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(...) frequentemente me perguntei se
até hoje a filosofia, de modo geral,
ndo teria sdo apenas uma
interpretacdo do corpo e uma ma
compreensao do corpo.

(Nietzsche, Gaia Ciéncia, Pr.82).



RESUMO

A presente dissertagdo - intitulada Nietzsche: as paixdes como afirmagdo da vida e
construcao de uma “ nova ética” — visa a ponderar sobre uma “nova ética’ em Nietzsche,
com base tanto em seus escritos de juventude quanto nos textos de sua maturidade
filosofica. Ao propor esse tema, levaremos em conta, num primeiro momento, a nogao de
corpo como fio condutor e pano de fundo da andlise, pensando-o, ndo mais
dualisticamente em relacdo a alma, mas como uma multiplicidade de forcas que estédo em
um eterno vir-a-ser, concorrendo para a formacéo e transformacdo do viver; depois, apos
termos abordado a questdo consoante a inversdo do platonismo, trateremos finalmente de
apontar, a partir daideia de criagdo e do dizer-sim avida, para uma possivel “nova ética’
nafilosofia nietzschiana.

Palavras - chave: Paixdes. “ Afirmacdo davida’. “Novaética’.



ABSTRACT

The present dissertation — entiteld Nietzsche: the passions as life affirmation e
constructing of a “new ethics’ — aims at thinking of a “new ethics’ in Nietzsche's
philosophy, based upon his early writtings as well as on his lattest works. While
developing this theme, we intend to consider, in a first moment, the notion of body as
guide line and background of the analysis - taking it not as a dualistic opposition to the
soul, but as a multiplicity of forces within an ethernal becoming, contributing towards a
formation and transformation of living; then, after having considered the question of the
inversion of Platonism, in line with the ideia of creation and yes-saying to life, we finally
hope to point out a possible “new ethics’ in Nietzsche's philosophy.

Key-words: Passions. “Affirmation of life”. “New ethics”
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1 INTRODUCAO

Inserindo-se no registo experimental das vivéncias singulares, mas sem passar
ao largo de alguns conceitos seminais da filosofia nietzschiana, o presente trabalho conta
lancar luz sobre um tema j& de si arrojado: a possibilidade de uma “nova ética’ em
Nietzsche. Levando a cabo tal objetivo, tratar-se-a, texto adentro, de tomar a nog¢éo de
corpo como fio condutor e pano de fundo da inteira andlise - considerando o ambito
corporeo, ndo mais dualisticamente em relagdo a alma, mas como uma multiplicidade de
forcas que estdo em um eterno vir-a-ser; concepcdo esta que servira, a um so tempo, para
empreender uma criticaradical ao platonismo, bem como paratornar operatériaaideiade
criagdo e seu consequente dizer-sim a vida, necessarios, como pretendemos indicar, para

sugerir e justificar uma possivel “novaética’ nietzschiana.

Embora o trabalho ndo se limite a obras do assim chamado terceiro periodo
do itinerario intelectual de Nietzsche — langando méo, por vezes, de textos do periodo de
juventude -, as passagens e aforismos por ele utilizados pertencem, em geral, ao periodo
de maturidade — como, por exemplo, Gaia ciéncia, Assim falava Zaratustra, Para além
de bem e de mal, Crepusculo dos idolos e, em especial, Genealogia da Moral. E nessa
ultima obra que Nietzsche torna operatdria a no¢éo de valor, dando outro rumo, pois, a
sua critica a mora platnico-cristd — a qual, segundo ele, ndo denega a afetividade a
possibilidade de servir de base a um ideal ético; contrariando tal proposicdo, Nietzsche
reconhece nos afetos a poténcia vital que afirma de modo radical as criagdes humanas.
Partindo desse ponto de vista, pode-se perceber que o ideal ascético, eivado de vontade
de nada, atua em prol de um aém-mundo, de uma salvacdo divina— atingindo seu 4pice,
outrossim, com o advento do cristianismo ortoddxo, sob o influxo do qual a experiéncia
mundana e as paix0es terminam por ser fatalmente rebaixadas e desprezadas. Quando o
filosofo alemdo fala, na primeira dissertacdo, de “Bom e mau, e bom e ruim’, conta
remontar a procedéncia de tais denominacdes, concluindo que, desde a Grécia, tais

apreciacdes correspondiam atipos culturais diguntivos:

(...) Paramim é claro, antes de tudo, que essa teoria busca e estabelece afonte
do conceito “bom” no lugar errado: o juizo “bom” ndo provém daqueles aos
quais se fez 0 “bem”! Foram os “bons’ mesmos, isto &, os nobres, poderosos,
superiores em posi¢ao e pensamento, que sentiram e estabeleceram asi e a seus
atos como bons, ou sgja, de primeira ordem, em oposi¢&o a tudo que era baixo,
de pensamento baixo, e vulgar e plebeu. Desse pathos da distancia é que eles
tomaram para si o direito de criar valores, cunhar nomes para os valores. que
Ihes importava a utilidade! (NIETZSCHE, 2007. pp. 131 — 133).
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Sem perder de vista esse pathos da distancia, o pensamento nietzschiano
propde uma redefini¢do dos valores e conceitos elaborados pela historia platonico-cristéo,
ensgando a assim chamada transvaloracdo dos valores. Juntamente com esse
redimensionamento transvalorativo, sua filosofia se propfe, em nosso entender, a
construir uma concepcdo de ética e de humanidade “para além do bem e do mal”. Sob o
influxo dessa “nova ética’, as nogdes de bem e mal ndo estariam mais imediatamente
associadas a normas da cristandade estatutaria ou até mesmo a uma entidade superior ou
transcendental (Deus), sendo que passariam a ser determinadas pel os desgjos e valores de
cada homem, ou sga, a partir da subjetividade individual compreendida como uma

multiplicidade de forgas em constante transformagéo.

Em face disso, o proposito geral desta dissertacdo € o de compreender como a
teoria nietzschiana dos afetos pode oferecer-se como um possivel alicerce a construcéo
desse novo momento na ética, a qual poderia ser legitimamente denominada “ética da
imanéncid’, pois € a partir das efetivas paix6es humanas que ela conta albergar novos e
variados valores. Poder-se-ia, entdo, perguntar a titulo de introducdo: a partir de qual
momento se iniciara essa proposta de uma ética voltada para a afirmacéo da vida em
Nietzsche? E viavel a seguinte resposta: a partir do momento em que ele comega a
questionar os valores criados com base no socratismo, ou sgja, 0 mundo das idéias
platdbnico, até se voltar a cristandade estatutaria, mero triunfo posterior e mais
popularizado do préprio socratismo. Além de outras, um das consequéncias de tal contra-
movimento sera a revalorizagcdo da propria singularidade, até entdo preterida pelo
atruismo e o “desinteresse” em coisas da moral. E na contracorrente disso, por exemplo,

que Zaratustra exortara

Que sga 0 seu proprio Eu a sua virtude, e ndo um corpo estranho, uma
epiderme, uma vestimental Que sgja a verdade profunda de vossas almas, 6
Virtuosos.

(..)

para que vés vos canseis de dizer: ‘Uma acdo é boa quando ela é
desinteressada .
Ah meus amigos, quando vos puserdes integral mente em vosso ato, como mae
se pbe totalmente em seu filho, eu direl que essa é a vossa melhor definicdo de
virtude. (NIETZSCHE, 2007. pp. 131 —133).

Nos capitulos iniciais, abordaremos o corpo como formador de conhecimento
através das sensagdes, refazendo, na medida do possivel, os passos dados pelo
procedimento genealégico nietzschiano com vistas a explicitagdo da economia do
exaurimento instintual por tras da origem pretensamente pudica do ideario cristéo e seus

supremos artigos de fé. Com vistas, pois, hdo apenas a origem daquilo que pretende valer
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como instituicdo moral, sendo que também, e sobretudo, a intencdo velada que institui os

supremos juizos da moral, exorta-se a uma critica do proprio valor dos valores:

(...) necessitamos de uma critica dos valores morais, o proprio valor desses
valores deverd ser colocado em questdio — para isto € necessario um
conhecimento das condic¢des e circunstancias nas quais nasceram, sob as quais
se desenvolveram e se modificaram (moral como consequéncia, como sintoma,
mascara, tartufice, doenca, mal-entendido; mas também moral como causa,
medicamento, estimulante, inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até
hoje nunca existiu nem foi desgjado. (NIETZSCHE, 1998, p. 12).

Apds termos associado essa critica as questdes relativas a nogdo mesma de
corpo — momento em que a sessao “Dos desprezadores do corpo”, de Assim Falava
Zaratustra, se revelara fundamental -, trataremos ent&o de introduzir a segunda parte de
nosso trabalho, onde tencionamos dar énfase a problemética consoante a inversdo do
platonismo - tdo discutida pela pesquisa atenta em Nietzsche. Seguindo esse trilho,
abriremos espaco também para a discussdo sobre um novo olhar sobre as paix0es -
primeiramente no que tange a dissociacéo delas da ideia de perturbacbes para 0 homem e,
em seguida, conferindo-lhes um papel criador até mesmo de uma cultura. Por fim,
partindo do aceite de que as paixdes podem ser condicionadas em prol da transformagéo
mesma dos valores ja postos, abrindo portas para novas interpretactes, trataremos de
explorar, no ultimo momento do texto, os possiveis contornos de uma “nova ética’ no

pensamento nietzschiano.
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2A FILOSOFIA NIETZSCHIANA E O CORPO

“(...) forao corpo, essa deploravel idee fixe dos sentidos! Acometido de
todos os erros da | 6gica, refutado, até mesmo impossivel, embora
insolente o bastante para portar-se como se fossereal!...”*

2.1 Corpo, aimaedor.

Pensar em corpo na filosofia nietzschiana é algo tdo importante quanto falar,
em Platdo, da doutrina do mundo das ideias. No entanto, é mister saber que, na histéria da
filosofia, ambos pensam de forma distintas em relagdo as sensagdes que o mundo externo
nos produz. Para Platdo, o corpo € a prisdo da alma, razdo pela qual ndo seria possivel
conhecer através das sensagOes primeiras, as quais designam aquilo que ele chama de
mundo sensivel; é somente por meio da libertagdo da pneuma® que o homem teria a
experiéncia de fato com a verdade, hgja vista que, enquanto esta estiver aprisionada as
aparéncias e sensagdes corpoéreas, ndo Ihe é dado obter o conhecimento verdadeiro e faz-
se necessarios que zelamos pela ama tanto na vida quanto na morte, pois ela € imortal,
diz o fil6sofo grego em seu discurso sobre aimortalidade da alma, no Fédon.

(...) @ menos uma coisa em que seria justo que todos vos refeltisseis. se aalma
€ de fato imortal, se faz necessério que zelemos por €ela, ndo sd durante o tempo
presente, que denominamos viver, mas ao longo de todo o tempo, pois seria
grave perigo ndo se preocupar com ela. Suponhamos que a morte seja apenas
uma completa dissolugdo de tudo. Que maravilha ventura estaria entdo
reservada para 0s maus, que se veriam libertos de seu corpo, de sua alma e de
sua propria maldade!(...) a alma comedida e sabia segue a seu guia de livre e
espontanea vontade e ndo desconhece a sorte que a espera; mas aquela que esta
presa a seu corpo pelas paixdes, como eu dizia anteriormente, permanece por
muito tempo ligada a ele e a este mundo visivel, e s depois de haver resistido

e sofrido muito é arrastada a forga pelo génio que lhe foi designado.(...)
(PLATA0.2000. pp.177-178)

O ideal de Bem platénico é uma das principais influéncias para a construcéo
do ideal ascético, pois esse Bem dito por Platéo era algo que so poderia ser acangado no
mundo inteligivel, ao contrario da proposta de ética aristotélica, que o homem, o agir
ético seria realizado com a pratica (ou na prética) das virtudes éticas e dianoéticas na
sociedade em que vive no platonismo essa felicidade encontrada no agir ético sO seria
realizada com a elevacdo dos sentidos, € onde corpo e ama se desassociam para a busca

! NIETZSCHE, Friedrich. Creptsculo dos idolos. A razio na filosofia. 2006.p. 26.

2 Este termo s6 ganhou significado técnico com os estéicos, que com ele designaram o espirito, ou sopro
animador, com que Deus age sobre as coisas, organizando-as, vivificando-as e dirigindo-as. (...) Os magos
do Renascimento falavam no mesmo sentido do espirito através do qual a alma do mundo age sobre todas
as partes do universo visivel. (ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. 2000.p.765 — 766).
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de uma felicidade fora do mundo sensivel, esse bem é algo divino, € o sumo bem, é o

Deus para Platdo. Cito Givani Realle no livro Histériada Filosofia Antigalll:

O Deus supremo, para Platdo, € o Demiurgo (isto €, a Inteligéncia suprema)
gue, como diz o Timeu, € o “melhor dos seres inteligiveis” e a “melhor das
causas’. Por suavez, aldéiado Bem é “o Divino”. Em outras palavras, o Deus
platénico é “aquele que é bom” em sentido pessoal enquanto a “Idéia do Bem”
€ 0 Bem no sentido impessoal.” (REALLE,1994, p. 150)

A partir dessaidéia de Bem platonico nasce amoral cristd, onde sdo fundados
0s principios morais da moral ascética, ao citar essa passagem pretende-se mostrar como
surgiu aideia do Deus supremo, onipotente, onipresente e onisciente do cristianismo.

E partindo desse dualismo entre corpo e ama introduzido pelo fil6sofo grego
que Friedrich Nietzsche inicia a sua critica sobre a ma compreensdo do ambito corporeo,
que, segundo €le, boa parte da histéria da filosofia.

(...) frequentemente me perguntei se até hoje a filosofia, de modo geral, ndo
teria sido apenas uma interpretacdo do corpo e uma ma compreensdo do corpo.
Por tras dos juizos de valor que até hoje guiaram a histéria do pensamento se

escondem mas-compreensdes da constituicdo fisica, sgja de individuos, seja de
classes ouragas inteiras. (NIETZSCHE, 1999, p.8).

A esse respeito, ele chega a afirmar que elementos como alimentacéo, lugar,
clima — que até entdo teriam sido deixados de lado na filosofia — talvez fossem muito
mai s rel evantes para o ser humano.

Com a questéo da alimentacdo relaciona-se antes de tudo a questéo do lugar e
do clima. A ninguém é dado viver em qualquer lugar; e quem tem grandes
tarefas a resolver, que desafiam toda a sua forga, tem mesmo opg¢do muito
limitada. A influéncia climética sobre o metabolismo, seu retardamento, sua
aceleracdo, € tal que um equivoco quanto a lugar e clima pode ndo apenas

alhear um homem de sua tarefa, como inclusive ocultédla de todo: €le nédo
consegue té-laem vista.(NIETZSCHE, 1995.p.38)

A ma compreensdo do corpo mencionada por Nietzsche foi o que, no seu
entender, teria tornado doente o0 homem moderno, o qual emerge como triunfo laicizado
do antigo tipo asceta que despreza as paixdes em nome de uma moralidade criada e

constituida durante a filosofia desde o socratismo.

Nietzsche considera Socrates o primeiro na ordem de um “acordo fisiol 6gico”
com uma atitude negativa, e, deste modo, o primeiro a voltar os instintos contra o proprio
instinto, o primeiro a constituir, em sua reflexéo, a admiracdo por todo o conhecimento
que se separe da afetividade, e que ousa empreender como bem ultimo o distanciamento

das paixdes e da natureza do corpo.
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N&o apenas anarquia e o desregramento confesso dos instintos apontam para a
décadence em Socrates: também a superfetacdo do I6gico e a malvadez de
raquitico que é a sua marca. Também néo esquecamos as al ucinagtes auditivas,
que foram interpretadas como “demonio de Socrates’, em sentido religioso.
Tudo nele é exagerado, buffo [burlesco], caricatura; tudo € ab mesmo tempo
oculto, de segundas intengBes, subterréneo. — Tento compreender de que
idiossincrasia provém a equagdo socratica de razéo = virtude = felicidade: a
mais bizarra equacdo que existe, e que, em especia, tem contra i 0s instintos
dos helenos mais antigos. (NIETZSCHE, 2006, p.19).

Seu principal ataque se dirige aquilo que, a seu ver, Socrates teria levado a
cabo na historia do Ocidente: a exclusdo dos afetos e da sensibilidade em favor da
representacdo da vida a partir da operacionalidade da razéo. O filésofo grego vai se
caracterizar como o homem da sobriedade, do autodominio, um desprezador dos
instintos, aquele que se apropria da vida tendo como suporte Unico a confianca na razéo,
esta entdo transformada em Ultimo estrato de avaliacdo da vida. Nietzsche se volta contra
essa interpretacdo afirmando que o lugar originério do pensamento seria a corrente
subterrénea dos afetos, e ndo a razdo, por mais temerario e inovador que isso sgja em
termos de sua efetividade historico-filosofica. O fil6sofo aleméo promove a livre entrega
ao pathos e a liberdade criadora, bem como aos instintos vitais, como justificativa tltima
daexisténcia.

Socrates foi um mal-entendido: toda a moral do aperfeicoamento, também a
cristd, foi um mal-entendido...A mais crua luz do dia, a racionalidade a todo
custo, a vida clara, fria, cautelosa, consciente, sem ingtintos, foi ela mesma
apenas uma doenca — e de modo algum um caminho de volta a “virtude’, a
“saide”’, a felicidade... Ter de combater os instintos — eis a férmula da

décadence: enquanto a vida ascende, felicidade é igua a instinto. —
(NIETZSCHE, 2006, p.22.)

Interpretou-se o corpo durante a historia da filosofia a partir do pensamento
socratico-platénico como algo que poderia ser desprezado em nome de uma forca maior
gue muitas vezes pode ser chamada de alma, espirito ou outra nomenclatura similar; essa
referéncia, porém, foi vista por muito tempo como Unica fonte de conhecimento que o
homem possuiria, como se este Ultimo sd pudesse conhecer através de algo que estivesse

além-timulo®.

Advindo desse dualismo platénico entre homem e mundo, 0 ascetismo cristéo
transforma-0 em negagdo, tanto do mundo quanto do corpo, sendo que tal movimento

disruptivo-negativo se realiza com a mortificagio das paixdes humanas. E ent&o a partir

% Com isso, ndo s6 o individuo, mas até mesmo sociedades que ndo se enquadravam nos valores criados
pela filosofia ocidental teriam sido mal interpretados até hoje comunidades que ndo separam corpo e ama
em um dualismo para apreensdo de mundo ainda sdo muitas vezes condenadas por suas atitudes (grifo
NOSs0).
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dessa critica a tradicdo metafisica que Nietzsche reinterpreta o corpo e o espirito como

indissociaveis do devir humano, ndo havendo dualismo, mas continuidade e harmonia

entre 0s impul sos.
(...) digamos que em todo querer existe, primeiro, uma pluraliidade de
sensacdes, a saber, a sensacdo do estado que se deixa, a sensagdo do estado
para 0 qua se vai, a sensacdo desse “deixar” e “ir” mesmo, e ainda uma
sensacdo muscular concomitante, que, mesmo sem movimentarmos “bragos e
pernas’, entra em jogo por uma espécie de habito, tdo logo “queremos’.
Portanto, assim como sentir, alids muitos tipos de sentir, deve ser tido como
ingrediente do querer, do mesmo modo, e em segundo lugar, também o pensar:

em todo ato da vontade ha um pensamento que comanda; — e ndo se creia que é
possivel separar tal pensamento do “querer”, como se ainda restasse

vontade! (NIETZSCHE, 2008, p.22 — 24).

Dentre as diversas interpretacdes do corpo, a nietzschiana se posiciona de
modo inverso aquela que o despreza, em Assim falava Zaratustra, Nietzsche dira
ironicamente aqueles que desprezam o corpo: “ Aos que desprezam o corpo quero dizer-
lhes a minha opinido. Nao devem mudar de preceito, nem de doutrina, mas,
simplesmente, desfazerem-se do corpo, o gque lhes tornara mudos’ .(NIETZSCHE, 2007,
pp.51 — 52)*.

Os desprezadores do corpo aos quais ele se refere sdo 0s sacerdotes cristéos e
os demais que creem em um aém-mundo, que ao longo da histéria pregaram a negagéo

das paixdes em nome de uma salvagéo divina.

Tributério da nocdo de vida, o corpo, para Nietzsche, passa a ser
caracterizado por uma multiplicidade de forcas em continuo fluxo e refluxo, que variadas
vezes se harmonizam e se contradizem, onde ndo h& o dualismo entre corpo e ama. “O
corpo é uma grande razao, uma multiplicidade com um so sentido, uma guerra e uma
paz, um rebanho e um pastor” > (Ibdem,2007, pp.51-52). Nietzsche, por meio da fala da
crianca em Assim Falava Zaratustra, delinela o que ele entende por corpo e alma, como
forgas que caminham na mesma dire¢éo, unidas e harmonizadas — “Eu sou corpo e alma
—assim fala a criangca. — Por que ndo se ha de falar como as criancas’ (Ibdem, 2007,
pp.51-52.)°.

Mas o homem desperto, o sabio, diz: Todo eu sou corpo, e nada mais; a ama
ndo é mais que um nome para chamar algo do corpo.

* NIETZSCHE, Friedrich. Assim Falava Zaratustra. Dos desprezadores do corpo. 2007. pp.51 - 52.
® Ibdem, pp.51-52.
® Ibdem, pp.51-52.
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O corpo é uma grande razéo, uma multiplicidade com um s6 sentido, uma
guerrae uma paz, um rebanho e um pastor.

Instrumento de teu corpo é também a tua pequena razéo, irméo, a que chamas
de “espirito”: um pequeno instrumento, e brinquedo de tua grande razdo.
(Ibdem, 2007, pp.51-52).

Quando o fil6sofo alemdo descreve 0 corpo como uma grande razéo, tem
como ideia regulativa que a corporeidade apropria-se das sensagdes, bem como aquilo a
gue chamamos de ama, processando-as transformando-as em consciéncia. Acoes
humanas tais como, pensar, querer, sentir e outras sdo atividades orgénicas que dependem
do corpo, ja que 0 homem ndo se caracteriza nem como espirito e nem como matéria, mas
um conjunto de forgas que, no fluxo do devir, adquire forma e contetdo, convertendo-se

numa concregao especifica.

A filosofia nietzschiana busca, nesse trilho, mais do que valorizar e enaltecer

0 corpo, visando, principamente, explorar e redimensionar aquilo que até entdo era
inexplorado aos sentidos.

O que sentem os sentidos, 0 que o espirito conhece, nuncatem em si 0 seu fim.

Mas os sentidos e 0 espirito quereriam convencer-te de que eles sdo o fim de
tudo: t&o fatuos sfo eles.

Os sentidos e o0 espirito sdo instrumentos e brinquedos; detras deles esta nosso
préprio ser. Ele se informa também com os olhos dos sentidos, €le escuta com

os ouvidos do espirito. (Ibdem, 2007, pp.51-52).

Os sentidos e 0 espirito ndo possuem finalidades distintas, individualmente
separadas, sendo que operam em prol do mesmo fim, complementando um ao outro,
afetam e sdo afetados a0 mesmo tempo, “detrds deles esta nosso proprio
ser” (Ibdem,2007, pp.51-52.).”

Sob a 6tica nietzschiana, aideia de unido entre os sentidos e 0 espirito implica
aformacdo do “si mesmo”, Selbst, em alem&o, caracterizado a um s6 tempo como uno e
multiplo, um “eu” complexo, o qual, a medida que sente individuamente, pode
converter-se em vérias sensagcfes e sentidos. Estados esses que ndo sdo pura e
simplesmente irracionais, sendo que possuem “razdes’ no proprio devir, as quais, muitas
vezes, sd0 desconhecidas pelos desprezadores do corpo. Como dird o filésofo do
Zaratustra:

" Ibdem, pp.51-52.
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Detrés de teus pensamentos e sentimentos, meu irmdo, ha um amo mais
poderoso, um guia desconhecido, que se chama “ o proprio Ser”. Habita em teu
corpo; éteu corpo.

Ha mais razéo em teu corpo que em tua melhor sabedoria. E quem sabe para
gue necessita teu corpo precisamente de tua melhor sabedoria?(Ibdem, 2007,

pp.51-52).

Ao dizer que hd mais razdo no corpo que na sabedoria, Nietzsche tenciona
mostrar aos desprezadores do corpo que ndo € preciso negar as paixdes para o ser humano
se tornar “melhor”, bastando que eles compreendam as “razdes do corpo”, ou sga, as
interpretacbes as quais sentidos ddo a cada afeccdo. Para que isso ocorra, O COrpo,
enquanto Selbst, atua condicionalmente sobre a alma, a qual responde com a reagéo
adeguada para cada ordem que as sensacoes |he impdem. “Nosso proprio ser diz ao Eu:
“ Agora sofretuas dores!” E o Eu sofre, e medita como ndo mais sofrer; - € para esse fim
que lhe deve servir o pensamento” ®( Ibdem,2007, pp.51-52).

O pensamento, portanto, ndo tem como fim dltimo fazer o homem negar o

que lhe torna “humano”, as suas paix0es, mas interpretar as agdes do corpo para a

construcdo de ideias. Paixdes essas concebidas pelo proprio “ser criador”, o qual, como

se |é em “Os desprezadores do corpo”, faz nascer também alegria e sofrimento,
engendrando, no limite, parte do que se chama viver:

O proéprio ser criador criou para si a estima e 0 menosprezo, criou para si a

alegria e 0 sofrimento. O corpo criador formou parasi a alegria e o sofrimento.
O corpo criador parasi 0 espirito para maneja-|o a sua vontade.

Desprezadores do corpo, ainda em vossa loucura e em vosso desdém, servis ao
VOSso proprio ser. Eu vos digo: € vosso proprio ser que quer morrer e se afasta

davida. (Ibdem, 2007, pp.51-52).

Negar 0 corpo equivaleria, nesse sentido, dizer ndo a vida, sendo esse
justamente o resultado a que nos levaria a doutrina dos desprezadores do corpo,
vitimando este Ultimo na busca de uma salvagdo divina. Legitimada em um mundo supra-
sensivel, tal busca, no entanto, baseava-se em algo que nem mesmo sabia se era red,
fiando-se num edificio da moral construido a partir de bases imagindrias’. A esse

respeito, escreve o autor de O Anticristo:

Nem amoral nem areligido, no cristianismo, tém algum ponto de contato com
arealidade. Nada sendo causas imaginarias (“Deus’, “ama’, “Eu”, “espirito”,

® lbdem, pp.51-52.

®“Q cristianismo cresceu, portanto, em um terreno falso, onde toda a natureza, todo o valor natural, toda a
realidade tinha contra si 0s mais profundos instintos da classe dominante, uma forma de rancor mortal
contra arealidade, que até agorando foi superada.” (NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo.2007,8 28,p.64.)
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“livre arbitrio” — ou também “cativo”); nada sendo efeitos imaginarios
(“pecado”, “savacdo”’, “gragd’, “castigo”, “perddo dos pecados’). Um
comércio entre seres imaginarios (“Deus’, “espiritos’, “amas’); uma ciéncia
natural imagindria (antropocéntrica; total auséncia de causas naturais), uma
psicologia imaginéria (apenas mal entendidos sobre s, interpretagbes de
sentimentos gerais agradaveis ou desagradéveis — dos estados do nervus
sympathicus, por exemplo — com gjuda de sinais da idiossincrasia moral-
religiosa— “arrependimento”, “remorso”, “tentagdo do deménio”, “presenca de
Deus’); umateleologia imaginaria (“o reino de Deus’, “o Juizo Finad”, “avida
eternd’). (NIETZSCHE, 2007, p.64).

Para Nietzsche, contudo, se essa construcdo de valores tivesse sido montada
em um terreno mais “real”, tal como as paix6es humanas, a sociedade seria menos

enferma.

Segundo o filésofo aleméo, os desprezadores do corpo pretendiam, em seu
intimo, ser criadores das paixdes e da vida, mas como ndo poderiam sé-1os, internamente
cultivavam um sentimento de invejaem relagdo as mesmas. Assim € que selé:

Ja ndo pode fazer o que quer acima de tudo: criar 0 que supera a S mesmo,
objeto de seu desejo supremo, de toda a sua paixéo.

Mas é demasiado tarde: por isso vOssO proprio ser quer desaparecer,
desprezadores do corpo.

V0sso préprio ser quer perecer: por esta razdo vos tornastes desprezadores do
corpo. Pois sois inaptos a criar 0 que vos supera.

E eis por que vos irritais contra a vida e contra a terra. No olhar obliquo de
VOSSO menosprezo, tranduz uma inveja inconsciente. (NIETZSCHE, 2007.
pp.51 —52)

Negar o corpo entdo seria uma forma de manifestar, aém do desprezo a vida,
também uma tentativa de fazer do homem uma espécie corrosiva de criador, o qua
introduz valores a partir dessa negacdo. Essa atividade valorativa, 0 dominio sobre a parte
irascivel da vida interior também se revelaria como uma outra forma de menosprezar o
corpo, haja vista que a moderagdo dos instintos tem a sua principa forga na negacdo das
paixdes, conduzida por rédeas curtas pela razdo. Nesse sentido, 0 autor de A gaia ciéncia
escreve:

N&o importa 0 que venha a empurrar, puxar, atrair, impelir esse homem
irritavel, partindo de dentro ou de fora — , sempre lhe parece entdo que o seu
autodominio corre perigo: ele ndo pode mais confiar-se a nenhum instinto, a

nenhum bater de asas, e fica permanentemente em atitude de defesa, armado
contra s mesmo, de olhar agudo e desconfiado, perene guardido do castelo em

que se transformou. (NIETZSCHE, 2001, p.206).



22

Esse manter-se constantemente irritado com todas as emogdes que a vida lhes
oferece é ago tipico dos desprezadores do corpo, que a todo custo querem negar as
funcdes reguladoras mais basicas do ser humano, implicando um esforco inenarrével para
guem se propdem a tal feito, isto é, aguele que tem de estar armado contra si mesmo,
sempre em vigilia para que nada saia do controle da razéo.

Embalado por essa moderagéo e castracdo das pulsdes, o0 homem “guardio”
dos instintos terminou por se converter, ao longo do tempo, na semente histérico-cultural
a partir da qual ganha relevo o préprio homem moderno; o qual surge como triunfo
secularizado daquele tipo de homem que, para controlar suas agfes passionais, muitas
vezes era obrigado a tornar-se violento contra st mesmo, cometer certas crueldades e até
mesmo afligir o corpo mediante exercicios punitivos, suportando a dor como forma de
educar-se com vistas a sua propria seguranca. A esse propésito, |é-se ainda:

Naguele tempo, um homem perfazia um rico treino em privagdes e tormentos
fisicos, e compreendia até mesmo uma certa cruel dade consigo, um deliberado
exercicio da dor, como recurso necessario para a sua preservagdo; naquele
tempo, cada um educava os seus para suportar a dor, gostava de afligir dor e

via as mais terriveis coisas do género sucederem a outros, sem outro
sentimento que ndo o da propria seguranca.(NIETZSCHE, 2001, p.88).

Esse sentimento de autopreservacdo™® advindo do exercicio da dor era o que
caracterizava os desprezadores do corpo, isto €, aqueles que tinham o corpo como algo
desprezivel e que, a0 negélo, julgavam estar “salvando” suas amas. No fundo,
acreditavam que corpo e ama eram, de fato e de direito, dois elementos diferentes, de
sorte que, quando o corpo desfalecesse, a ama ganharia uma outra forma, menos
estorvada.

Porém, para Nietzsche a dma é como um suplemento do corpo, sendo deste
indissocidvel; o corpo sente e a alma processa a sensacdo tornando-a sentimento, o que
pode ser definido também por ele na Genealogia da Moral como consciéncia.

Todos os instintos que ndo se descarregam para fora voltam-se para dentro —
isto é o que chamo de interiorizacdo do homem: é assim que no homem cresce

0 que depois se denominasua“ama’. (...) Aqueles terriveis bastides com que a
organizacdo do Estado se protegia dos velhos instintos de liberdade — os

19 Por um instinto de autoconservacdo, de autoafirmacéo, no qual cada mentira costuma purificar-se, essa
espécie de homem necessita crer no “sujeito” indiferente e livre para escolher. O sujeito (ou, falando de
modo mais popular, a dma) foi até 0 momento o mais solido artigo de fé sobre a terra, talvez por haver
possibilitado a grande maioria dos mortais, aos fracos e oprimidos de toda espécie, enganar a S mesmos
com a sublime falécia de interpretar a fragueza como liberdade, e 0 seu ser-assim como mérito.
(NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral.1998. p.37.)
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castigos, sobretudo, estdo entre esses bastifes — fizeram como que todos
aqueles ingtintos do homem selvagem, livre e errante se voltassem para tras,
contra 0 homem, mesmo. A hostilidade, a crueldade, o prazer na perseguicéo,
no assato, na mudanga, na destruicdo — tudo isso se voltando contra os

possuidores de tais ingtintos: esta € a origem da ma consciéncia (NIETZSCHE,
1998, p.73).

A dor é sofrida tanto pelo corpo fisico quanto pela ama, sendo que a aflicdo
da ama se da ao trazer isso a0 nosso conhecimento, como uma lembranca da aflicéo
fisica, a0 rememorarmos, por exemplo, uma dor de dente ou de estbmago; hoje essa
sensacd € bem mais condenada pela sociedade do que antigamente, pois antes
acreditava-se que ela era capaz de educar com vistas a moderacdo; chega a ser dificil até
mesmo pensar em alguma sensacdo que nos lembra a dor; ela passou da forma
educacional aformade repudio até o ultimo momento. Nesse sentido, 1&-se:

(...) hoje a dor é muito mais odiada que antigamente, mais do que nuncafaa-se
mal dela, considera-se dificil de suportar até mesmo a presenca da dor como

pensamento, e faz-se dela um caso de consciéncia e uma objecdo a toda a
existéncia. (NIETZSCHE, 1998, p.73)

O homem moderno, eivado de aflicdo da alma e do corpo ao longo de toda
histéria, tornou-se tdo doentio que ndo suporta sequer a presenca da dor como
pensamento, pois ela marca toda a sua existéncia com sacrificios e martirios que cruzam a

histéria da humanidade.

Durante toda a historia da moral tentou-se convencer 0 homem de que sua
alma estaria doente, que ja nascemos doentes, e que a cura ou a salvacdo sO se daria
através de muito sacrificio e dor, sendo que os desprezadores do corpo sempre
defenderam com toda forca e fé, que era necessario um tratamento radical para esse
homem que ja nasce pecador. A humanidade, apesar de ndo suportar tanto a dor, dava
cumprimento aos sacrificios, pois desconheciam outra forma para a salvacéo tdo sonhada
e prometida pelos “médicos’ da alma e da dor, ignorando até mesmo paliativos para
suporté-la com efeitos muitas vezes de anestésicos.

Ouviu-se tanto esses mestres da dor ao longo da vida que esse homem doentio
hoje chega a suspirar em seus lamentos como se hdo houvesse mais nada na vida para se
fazer a ndo ser suportar as aflicbes, como se fosse vantgjoso tirar da dor e da desgraca
todos os seus espinhos, para que a vida se tornasse um pouco mais agradavel. Assim é

queselé
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Quer me parecer que sempre se fala exageradamente da dor e da desgraca,
como se fosse questdo de boas maneiras exagerar nisso; enquanto
propositadamente se omite que ha inimeros paliativos para a dor, como o
entorpecimento, ou a febril aceleragdo dos pensamentos, ou uma posicao
cama, ou memodrias, intengdes, esperancas boas e ruins, assim como muitas
espécies de orgulho e de empatia, que tém quase um efeito anestésico; além de
nos graus elevados da dor se produzir uma perda natural dos
sentidos.(NIETZSCHE, 2001, p.216).

O pensamento pode ser um paliativo para a dor. Pensar em boas sensacoes,
em coisas que nos traga orgulho, pode ser uma forma de elevar a dor e torna-la mais do
que suportavel, podendo até mesmo fazer com que o sentimento de dor desapareca em
alguns casos. Memdrias que antes eram marcadas com martirios e sacrificios em forma
de educagdo, com bons pensamentos tornam-se remédios naturais para alma e dor
produzidos pela propria consciéncia.

Sabemos muito bem como indtilar suavidades em nossas amarguras,
especialmente nas amarguras da alma; encontramos recursos em nossa valentia

e elevacdo, e também nos mais nobres delirios da submissdo e da resignacao.
(Ibdem, 2001, p.216).

A partir do pensamento conseguimos muitas vezes aliviar ou até mesmo
suprimir uma dor seja ela corpdrea ou da alma, quando temos uma perda ela costuma
doer intimamente em nossa alma por certo tempo, mas com pensamentos diferentes, com
a distracdo de outras ideias, facilmente conseguimos ficar apenas com a lembranca e néo
mais com a dor, tornando-se assim resignacdo, de sorte que transformamos esse

sentimento de dor em outraforca, que é mais a mesma paixao.

Tal paliativo para as dores eram condenados pelos pregadores da moral, eles
preferiam fazer com que o homem acreditasse na sua miséria e desgraca do que
descobrisse que a partir de pensamentos nobres podiam aliviar 0 seu sofrimento, e
tornarem-se felizes; em suma, era mais facil aos cultuadores da moral silenciar a respeito
dessa teoria de que a felicidade surge apenas com a destruicao da paix&o e o silenciar da
vontade.

Para os desprezadores do corpo € mais interessante negar as paixdes e ocultar
a vontade, do que vivé-las; submeter o homem aos seus mandos é bem mais proveitoso,
pois o torna mais fragil e maledvel no trato, a debilidade faz com que esse homem sgja
mais influenciavel pelo seu meio, ou melhor, pela mora que o cerca, que é a da negacédo
da efetividade em prol, talvez, de uma vida melhor além-tamulo, em um mundo

metafisico.
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E, por fim, no tocante a receita desses médicos da alma e seus elogios de um
tratamento duro e radical, é licito perguntar: esta nossa vida é realmente
incdmoda e dolorosa o bastante para ser vantajosamente trocada por um modo
de vida e enrijecimento estoico? N6s ndo estamos mal a ponto de termos de
estar mal de maneira estoical (Ibdem, 2001, p.216).

Porém, esses chamados médicos da alma apesar do tratamento radical contra
as paixBes ndo conseguiam ser tdo severos em relacdo a vida como 0s est6icos que
negavam as paixdes a ponto de ensgar a apatia, ou sgja, concebé-las como uma doenca.
A paixao, na filosofia estéica, € sempre e substancialmente ma, é considerada como um

movimento irracional um vicio daalmat.

No pensamento dos estéicos, 0 Unico bem do homem, ndo € o prazer, a
felicidade, mas a virtude a qual ndo é concebida como necesséria condicdo para alcancar
a felicidade, e ssim como sendo ela prépria um bem imediato. O ideal ético néo é o
dominio racional da paixdo, mas a sua destruicéo total, para dar lugar unicamente a razéo:
maravilhoso ideal de homem sem paix&o, que anda como um deus entre os homens. Dai a
guerra justificada do estoicismo contra o sentimento, a emocdo, a paixdo, de onde

derivam o desgjo, o0 vicio, ador, que devem ser aniquilados.

Essa guerra contra o sensivel, € uma pretensdo dos desprezadores do corpo,
ndo chega, porém, a tanta radicalidade como os estdicos, que tratam com indiferenca tudo
0 que traz prazer a0 homem; os “médicos’ da ama, por seu turno, tentam negar somente
as sensacOes fisicas, principalmente as que causam prazer e felicidade, para eles o que
tornaria o0 homem pleno seria a mortificagdo do corpo em prol a salvacdo da ama, essa
seria 0 Unico remédio para o sofrimento humano.

Esses mestres da moral que acima antes de tudo recomendam ao ser humano
gue tenha poder sobre si mesmo, acarretam-lhe assim uma doenga peculiar:

uma constante irritabilidade para com todas as emoces e inclinacfes naturais e
uma espécie de comichdo. (NIETZSCHE, 2001, p.206).

A critica da extirpacdo dos sentimentos se pde clara na filosofia nietzschiana
também no § 109 da Aurora, onde o filésofo aleméo descreve uma forma de método pelo
qual o ascetismo cristéo tenha percorrido para eliminar os instintos, autodominar a vida.

1 O estoicismo compartilhou a afirmacgo do primado da questéo da moral sobre as teorias e o conceito e
filosofia como vida contemplativa acima das ocupacdes, das preocupacdes e das emocdes da vida comum.
Seu ideal ,portanto, é de ataraxia ou apatia. Os fundamentos do ensinamento estoico podem ser resumidos
da seguinte forma: (...), 5° doutrina segundo a qual, assim como o animal € guiado infalivelmente pelo
instinto, o0 homem é guiado infalivelmente pela razéo, e a razéo |he fornece normas infaliveis de acéo que
constituem o direito natural; 6° condenagdo total de todas as emocdes e exaltacdo da apatia como idea do
sabio. (ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. 2000.p.375).
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Uma das etapas do método descritas por ele consiste em associar a ideia de satisfacéo de

um desglo com a cléssica ideia de pecado, tornando penoso tudo o que traz prazer e

desgjo no homem, reprimindo nesse qualquer tipo gozo corpdreo.

(...) existe a artimanha intelectual, que consiste em associar a ideia de
satisfac8o uma ideia penosa, e isto, com tanta intensidade que, com um pouco
de habito, a ideia de satisfagdo torna-se cada vez mais penosa (por exemplo,
guando o cristdo se habitua a pensar, durante 0 gozo sexual, na presenca e no
gracegjo do diabo, ou nas penas eternas de um crime por vinganga, ou ainda no
desprezo dos homens a quem mais venera, se cometer um roubo...).
(NIETZSCHE, 2008, pp.78 — 80).

Entdo, para 0 asceta seria muito mais interessante implantar regras aos

instintos do que hierarquiza-los, pois a partir do dominio fisico conseguiriam suplantar no

homem as paixdes ndo |he serviriam para obter como fonte de conhecimento, mais ainda

criar no homem que a razdo é a Unica e verdadeira forma de trazer uma aparente

“felicidade’.

(...) 0 que suporta e julga raciona debilitar e oprimir todo o seu organismo
fisico e psiquico que consegue naturalmente debilitar um s6 instinto violento:
como procede, por exemplo, aguele que mata a fome a sua sensuaidade e
destréi, é verdade, a0 mesmo tempo seu vigor e muitas vezes também a sua
razdo, como o asceta. Logo: evitar as ocasides, implantar a regra ao instinto,
criar a sociedade e o nojo do instinto, provocar a associagdo de uma ideia
mortificante (como a da desonra, ou das consequéncias das forcas e, por
ultimo, o debilitamento e o esgotamento geral; estes sdo 0s seis métodos).

(Ibdem, 2008, pp.78 — 80).

Essa mortificagdo do corpo influenciou, ao longo da historia, a formagéo da

moral e da educacdo do homem, mas ndo de forma estdica, que tende a ser indiferente

aquilo que ndo lhe agrada; ja os pregadores da moral, na filosofia nietzschiana, tornam o

humano doente, uma doenca™® que se prolongou por vérios séculos e que contaminou

toda a sociedade ocidental chamada, ascetismo cristao.

A ma consciéncia € uma doenga, quanto a isso ndo ha divida, mas uma doenca
como a gravidez é uma doenca. Investiguemos as condi¢des em gue a doenca
atingiu a sua mais terrivel e mais sublime culminancia — veremos o0 que
realmente surgiu entdo no mundo. (NIETZSCHE, 1998, pp.76 — 77).

O castigo é uma forma de nutrir o sentimento de culpa, esse sentimento é

como se fosse uma obrigacdo existente entre credor e devedor que surge desde as

primeiras relacbes de troca, 0 que os sacerdotes fizeram foi uma espécie de adaptacéo

desse, o credor seria Deus, o fornecedor da vida e de tudo o que € bom e em troca os

24O cristianismo precisa da doenca, mais ou menos como o helenismo tem necessidade de um excesso de
salde — tornar alguém doente é a verdadeira intencdo recondita de todo o sistema de procedimentos de
salvacdo dalgreja’. (Cf. NETZSCHE, Friedrich. O Anticristo. 2005, p.98).
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homens lhes devia obediéncia.(...) O castigo teria o valor de despertar no culpado o
sentimento da culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum dessa reacdo psiquica
chamada “ ma-consciéncia” 2.

A “ma-consciéncia’ € o produto do sentimento de culpa, pois se 0 sentimento
de culpa é adquirido pela obrigacdo de obedecer ao Deus, sendo ele ira ser castigado,
punido, ndo terd a salvacdo divina, culpa essa que € desencadeada por sacrificios feitos
pelo proprio corpo do homem, por sensaces e autoflagelacdo essa experiéncia segundo
Nietzsche é a formadora de consciéncia'® e nesse caso da “ mé-consciéncia’.

A negagdo da vida em alguns momentos se apresenta até nas necessidades
mais basicas do homem, até mesmo a condenacdo dos alimentos para aimentar o
corpo™um dos grandes enunciados deste momento em que é pregado a debilitagdo do
corpo & “nada mais agrada a Deus do que a negac&o do corpo” *°.

Nos proprios sermdes sacerdotais estavam presentes o0 incentivo a negagéo
das paixdes do corpo como forma de salvagao divina, conforme Delumeau:

E preciso aflingir o corpo para fortificar o espirito, que jamais se porta melhor
do que quando a carne € débil, diz o apdstolo. —Ma o jejum diminui as forgas
do corpo — Eu ainda o quero. Mas escutai 0 que diz Tertuliano: nada agrada
mais a Deus do que a magreza do corpo; quanto mais ele for dessecado pela
aspereza das mortificacdes, menos ele estard sujeito a corrupgdo no timulo, e

por conseguinte mas ele ressuscitara gloriosamente. (NIETZSCHE, 1998, p.
242)

2.2 O Corpo como pecado

Pensar na origem do pecado para Nietzsche é analisar genealogicamente
como o platonismo foi assumido no cristianismo e a ideia de que um ser soberano,
sobrenatural longe do humano tomou tanta forca com o judaismo e edificou-se no terreno

damoral.

3 1bdem. pp.69 — 70.

¥ Adquirida por lembrancas de fatos histéricos que marcam a vida de um individuo ou uma sociedade.

15« Ahl Regozijai-vos entdo de ter para comer apenas vosso pedaco de pao, j& que a sepultura é para todos o
termo inevitavel, vés, porque comeis menos, chegareis mais tarde, e, porque tereis comido menos, sereis
menos comido...”( VIEIRA, A. Sermons..., 11,p.387 — 389) Os gordos, 0s primeiros que serdo comidos no
tumulo: espantosa consolacdo! Mais espantosa ainda é a afirmacéo de que os mal nutridos chegam a morte
mais tarde do que os ricos. Vieira sem davida jamais teve fome,e muito menos estudou os maleficios da
desnutricdo. As recaidas da pastoral no macabro a propdsito das injusticas sociais ndo me parecem
frequentes na época cléassica. Em compensagao, a pregacdo da época entrecruza constantemente duas razoes
convincentes. esperar o grande dia de Deus; sofrer a opressdo como legitima expiagdo. (DELUMEAU,
JEAN. O PECADO E O MEDO: A CULPABILIZACAO NO OCIDENTE. EDUSC. SC 2003. V.1.p.253).
* DELUMEAU, JEAN. O PECADO E O MEDO: A CULPABILIZACAO NO OCIDENTE. 2003. V1.p.227.



28

O pecado € visto pelo filésofo alemd como uma invencdo humana, mais
precisamente uma invencao judaica, em busca ndo sd de uma verdade que é uma procura
de toda humanidade ao longo da histdria, mas também tem um carater de dominacéo
ideolégica da sociedade, para que se conseguisse “judaizar” o mundo, tarefa quase
conquistada por inteiro, no que diz respeito ao Ocidente tarefa bem sucedida.

O pecado, tal como hoje é sentido, em toda parte onde o cristianismo domina
ou ja dominou, € um sentimento judaico e uma invengdo judaica; e, tendo em

vista esse pano de fundo de toda a moralidade cristd, o cristianismo pretendeu,
realmente, “judaizar” o mundo inteiro. (NIETZSCHE, 2001, pp.152 — 153).

Segundo Nietzsche, esse sentimento t&o caracteristico do judaismo, que € o
pecado, seria motivo talvez de escarnio diante da civilizagdo grega, pois esta ndo tinha
nocao desse sentimento que surgiu com a verticalizacdo da relagdo entre homem e Deus.
Como se sabe, na Antiguidade grega o0s deuses possuiam sentimentos e paixdes iguais as
humanas, sendo a relagdo entre os gregos e seus deuses horizontal, de sorte que estes
altimos lhes apoiavam, gjudavam em agdes cotidianas e ndo eram considerados

superiores e inalcancaveis pel os homens.

Um exemplo dessa relacdo entre homens e deuses na Grécia Antiga pode ser
entrevisto no fato de que muitos deles se consideravam filhos de divindades, muitos
mitos narram esse tipo de relacionamento, como Hércules, Aquiles, e outros mais. Com o
judaismo que se estabeleceu no Ocidente, em particular na Europa, fazia-se necessario
acreditar na superiorizacéo de um Deus, para manter afastados os homens do divino, pois
assim a negacao de suas vontades proprias seria mais aceitavel.

Até que ponto ele conseguiu fazé-lo na Europa, percebe-se muito bem o grau
de estranheza que a Antiguidade grega— um mundo sem sentimento de pecado
— ainda tem para a nossa sensibilidade, apesar de toda a vontade de
aproximagdo e assimilagdo que ndo faltou a geragdes inteiras e a muitos
excelentes individuos. “Apenas quando vocé se arrepende Deus Ihe mostra sua

graca’ — isto seria, para um grego, motivo de risada e irritacdo; ele diria
“Escravos talvez pensem dessaforma’. (NIETZSCHE, 2001, pp.161 — 162)

A volta aos gregos, como propde Nietzsche em seus escritos de juventude,
exorta justamente a essa capacidade de aproximagdo entre o homem e os deuses, que foi
soterrada no cristianismo, impelindo o0 homem a cultivar o seu préprio Deus sobrenatural
e metafisico, o qual, com o advento do pecado, tornou-se cada vez mais poderoso.

Esse Deus poderoso com a origem do pecado se tornou mais que superior,

transformou-se em vingativo, pois, tudo o que € considerado pecaminoso, vai de encontro
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com a sua divina honra; o pecado &, assim, um desrespeito a sua majestade divina, bem
como tudo o que causa dano ao divino € considerado pecado. Nesse sentido, |1&-se:
Ai se pressupde em ente poderoso, mais que poderoso, e no entanto vingativo:
seu poder é tamanho, que nada Ihe pode causar dano, exceto em sua honra.
Todo pecado é uma ofensa ao respeito, um crimen laesae majestais divinae

[crime de lesa-magjestade divina], e nada aém disso! (NIETZSCHE, 2001.
pp.152 — 153)

A Unica forma de se redimir desse dano a majestade divina é negar a s
mesmo e a vida, se desfazer de suas paixdes € a principal demonstracdo de respeito para
com Deus, a salvacao é a graca divina mais almejada pel o cristédo-judeu, o reino dos céus,
0 paraiso téo sonhado e para que isso ocorra faz-se necessario que o individuo esteja puro
de pecados.

A partir da afirmagdo a qual para se obter a graca da salvagéo tem-se que ser
puro, surgem algumas questdes: como ndo possuir pecados se o préprio cristianismo
condena os homens com um pecado eterno que € o original? Como fugir da condicéo de
pecador que o cristianismo jaimpde ao individuo ao nascer? Sentimento esse que torna o
homem doente e transforma, constroi uma cultura débil.

Contricéo, aviltamento, espojamento no po — esta € a primeira e a derradeira
condi¢do para sua graga: a reparacdo de sua divina honral Se o pecado produz
outros danos, se com ele plantou-se uma profunda e crescente desgraga, que
atinge e estrangula um homem apds o outro, como uma doenga — isto ndo

preocupa esse oriental avido de honras que habita no céu: o pecado é uma
ofensa a ele, ndo a humanidade.(NIETZSCHE, 2001, pp.152 — 153)

Diante desse pensamento podemos refletir sobre a méxima cristd a qual tenta
convencer o homem gue ele € a imagem e semelhanca de Deus, pois se de fato o fosse

ndo era preciso tantos sacrificios para adentrar a “sua casa’, “seu reino”, e tal passagem

seriamais natura e necessaria.

Deus e homem estdo t&o longes um do outro que é impossivel ir ao encontro
dos preceitos morais da sociedade sem antes ser reconhecido como pecado contra o

divino, algo que possa ser considerado imoral.

Deus e humanidade acham-se ai tdo separados, concebidos em tal oposicéo,
que no fundo é impossivel pecar contra ela — todo ato deve ser examinado
apenas em vista de suas consegquéncias sobrenaturais, ndo daguelas naturais:
assim requer a sensibilidade judia paraa qual o que sgjanatural é aindignidade
ems. (NIETZSCHE, 2001, pp.152 — 153).
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Um ato so é julgado moralmente correto diante dessa sociedade doentia se
agrada aos olhos do divino, e ndo que agrade a ela mesma, sempre foi condicionada a
negar seus instintos em nome de uma moral, eis ai a base para a existéncia de um pecado,

fazer o oposto do que Deus diz ser o correto, caso cometa tal erro sera punido.

Pensemos em alguns dos ditos sete pecados, por exemplo a luxdria e a
vaidade, se pararmos para andisar profundamente chegaremos a conclusdo que séo
caracteristicas ingtintivas dos ser humano as quais é impossivel extirpdlas mesmo
aqueles tidos como mais puros e fiéis aos preceitos morais. Negar esses afetos, para a
filosofia nietzschiana, é como negar a vida em s mesma, ndo existe nenhum individuo
que sgja totalmente correto aos olhos do cristianismo. Parafraseando Nietzsche, somente
0 Jesus Cristo conseguiu ser dessa forma, por isso 0 anincio da sua morte em O
Anticristo.

A palavra“cristianismo” em si ja é um equivoco — no fundo, existiu apenas um
Unico cristéo, e esse morreu na cruz. O “Evangelho” morreu na cruz. O que,

desde entdo, se chamou “Evangelho” ja era o contrério do que Cristo vivera:
uma “manova’, um dysangelium. (NIETZSCHE, 2005, pp.77-78)

Para Nietzsche, Jesus Cristo foi 0 Unico auténtico cristdo, mas precisou ser
renegado para que o cristianismo ortodoxo pudesse triunfar como poténcia espiritual
hegemdnica, cujos valores formam o tipo de homem “ideal” do Ocidente.

Pensar em Cristo como o criador do pecado é pensar equivocadamente sobre
cultura miserdvel, que mais adora a negacéo da vida do que sua afirmacdo, no
aforismo supracitado, o fundador do cristianismo ao qual ele refere-se ndo é de fato Jesus,
mas 0 que deu o “ponta-pé” inicial areligido, Paulo®, o pilar moral daigreja, o sistema
religioso o qual pertencia era que se dizia ser o Cristo 0 unico homem isento de pecado,
inclusive o original, como poderia um homem como outro qualquer, com paixdes
humanas, ser t&o diferente dos demais dessa forma? Entdo os cristéos ao longo da histéria
criaram essa “ verdade” acerca de seu Deus, parajustifica-|o e santifica-10™.

Y «“A Igreja, mais tarde, falsificou mesmo a histéria da humanidade para dela fazer a pré-histéria do
cristianismo... O tipo do Salvador, adoutrina, a pratica, o sentido da morte e até o que vem a seguir a morte
— nada ficou minimamente semelhante a realidade. Paulo simplesmente deslocou o centro da gravidade de
toda a existéncia para a retaguarda dessa existéncia — para a mentira de Jesus “ressucitado”. No fundo, ndo
podia servir-se da vida do Redentor como um todo — tinha necessidade da morte na cruz e de algo mais...”
(Cf. NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo.842. 2007, pp 82-84.)

18 “Em sua investigag&o sobre a figura de Jesus empreendida em O Anticristo, Nietzsche faz questdo de
nomear os seus dois principais interlocutores: Strauss e Renan. Para o fildsofo, o trabalho de ambos os
historiadores mostrou, por motivos diferentes, que o projeto de se escrever uma “vida de Jesus’, ou sgja,
uma narrativa biogréfica sobre os fatos e acontecimentos que estruturam a trgjetéria do homem Jesus, € um
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Dentre todos os sentimentos alimentados pel os cristéos contra 0 pecado esta a
compaixao, um dos piores sentimentos inventados por essa cultura, a compaixao € oposta
aos sentimentos vitais, as maiores emogoes, ela possui em si mesma uma agdo depressiva,
multiplica o sofrimento. Em seu préprio nome ja trés o seu significado depressivo,
pathos, em grego € a qualidade que estimula o sentimento de melancolia e tragédia,
portanto a compaixdo cristd € a intensificagdo desses sentimentos. “ A compaixao

contradiz completamente a lei da evolugao, que é lei da selecéo natural” *°.

O que dizer entdo de um Deus gque alimenta tal sentimento em seus “filhos’?
O que dizer de uma sociedade que cria e acredita em tal sentimento? Um Deus que se tem
como o centro de todas as coisas talvez ndo sgja 0 melhor no qual se possa crer. O
cristianismo em s € centralizador, por inventar um ser tdo poderoso que tudo ouve, ver e
presencia, e suas agdes ndo o agradar é lhe dado as devidas punic¢des. “ Buda afirmou:
N&o adule o seu benfeitor! Repita-se esta maxima numa igreja crista: - imediatamente o

» 20

ar ficara limpo de tudo o que sgja cristdo” “°, um Deus centralizador e atruista € o que

inventou a cultura ocidental e n&o amoroso Como Possamos Ser.
Demasiado judeu. — Se Deus queria tornar-se objeto de amor, tinha
primeiramente que desistir de julgar e fazer justica— um juiz clemente, nunca é

objeto de amor. Neste ponto, o fundador do cristianismo ndo teve sensibilidade
bastante refinada — como judeu. (NIETZSCHE, 2001, p.155).

Se tivessem divinizado as paix0es ao invés de tentar negélas, talvez o
cristianismo seria bem mais sucedido, e assim teria cultivado o sentimento de amor, no
lugar da vinganca e do pecado, seriamos mais amorosos e quem sabe até mais puros, pois
deixariamos de reconhecer nos outros sd o sentimento sujos, deformadores e lancinantes.
“Cada erro, em todo sentido, € consequéncia da degeneracdo do ingtinto, da
desagregacéo da vontade: com isso praticamente se define o ruim. Tudo bom € instinto —

e, portanto, leve, necessario, livre.”

empreendimento irrealizavel. Na primeira versdo de Das Leben Jesu, Strauss ndo procurou, de fato,
escrever uma “vida de Jesus’, e sSim muito mais determinar o cardter de incompletude e confusdo dos
elementos que podem ser considerados autenticamente histéricos nos relatos evangélicos, preferindo ndo se
arriscar a tentar reconstituir uma tal histéria de vida, propondo apenas uma interpretacdo que resolveria
essas contradicles. a explicacdo mitolégica.” (SENA, Allan Davy Santos. Nietzsche e o tipo psicol 6gico do
redentor. Dissertag@o de mestrado. Campinas, SP. Unicamp. 2012. p.46).

9 NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, §7, 2005, p.33.

O NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. Af. 142. 2001. p.156.

L NIETZSCHE, Friedrich.Creptsculo dos idolos. 2006. p.37.
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Essa degeneracdo do instinto para a construcdo de uma mora € o caréter
principal da origem do pecado, que ja comega negando desde o dom da vida o qual é
considerado como o pecado original, transformando homem e Criador cada vez mais
distante, pois se Ele € um ser sobrenatural, que ndo possui caracteristicas humanas, logo
perfeito demasiadamente para sermos sua imagem e semelhanca.

Entéo qual a possivel solugdo que Nietzsche coloca para que nos apropriemos
mais do bom e sublime, j& que a cultura esta em declinio por causa dessa moral do
pecado?

Ja os gregos estavam mais proximos da nocdo de que também o delito pode ser
digno — até o roubo, como no caso de Prometeu, até a matanca de gado como
expressdo de uma louca inveja, como fez Ajéax: em sua necessidade de atribuir
e incorporar dignidade ao delito, os gregos inventaram a tragédia — uma arte e

um prazer a que os judeus permaneceram alheios, apesar de todo o seu dom
poético e pendor para o sublime. (NIETZSCHE, 2001, pp. 152 — 153).

Portanto, o distanciamento de Deus e as indiferencas que ele possui do
humano so caracteristicas que 0s gregos ndo possuiam — 0S quais, Ndo por acaso, eram

tidos como mais felizes, pois errar € demasiadamente humano.
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3NIETZSCHE E O LEGADO DASPAIXOES

3.1 A teoria dos afetos como inver sdo do platonismo

“Sob cada pensamento habita um afeto.” %

As obras de Nietzsche que refletem sobre os afetos como possiveis
formadores da moral de rebanho fazem das sensacOes peca fundamental para a
construcdo de uma consciéncia, a qual é a principa formadora do agir ético,
harmonizando sensacfes e razdo. Segundo o fil6sofo alemdo, a moral foi construida por
meio dos sacrificios corporais ou também marcada por histérias de guerras sangrentas;
esses sd0 0S mais notaveis fatores que marcam a consciéncia do homem, a ideia de
sacrificio sgja ele qual for sempre foi algo bastante presente na histéria da humanidade,
assim como os castigos, as punigoes, repreensdes, peniténcias e entre outras formas de

compor uma consciénciamoral de quase terror.

Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificios, quando o homem sentiu
a necessidade de criar em si uma memoria; 0os mais horrendos sacrificios e
penhores (entre eles o sacrificio dos primogénitos), as mais repugnantes
mutilacdes (as castracdes, por exemplo), os mais cruéis rituais de todos os
cultos religiosos (todas as religides sdo, no seu nivel mais profundo, sistemas
de crueldades) — tudo isso tem origem naguele instinto que divisou na dor o
mais poderoso auxiliar damneménica. Em determinado sentido isso inclui todo
ascetismo: algumas idéias devem se tornar indeléveis, onipresentes,
inesqueciveis, “fixas’, para que todo 0 sistema nervoso e intelectua sgja
hipnotizado por essas “idéias fixas’ — e os procedimentos e modos de vida
ascéticos sdo meios para livrar tais idéias da concorréncia de todas as demais,
parafazé-las “inesqueciveis’. (NIETZSCHE, 1998, p.51)

A critica de Nietzsche vai de encontro a histéria da filosofia, de Socrates ao
Idealismo aleméo, como ele afirma de forma &cida no aforismo 11 de Para além de Bem
e Mal, com aintencdo de demonstrar o que até entdo se concebia como um plano certo e
seguro, garantido pela l6gica metafisica, ndo passava de um engano, um escarnio do
préprio pensamento sobre aqueles que acreditaran poder compreendé-lo e dominalo®,
“(...) amaior parte do pensamento consciente num filésofo é dirigida secretamente pelos
instintos e forcada a seguir determinada via”, ou sgja, € intransitivo, vem quando quer e

ndo quando “ Eu” quero” %,

2 WOTLING, Patrick. As paixdes repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento do Nietzsche. 2003.
p.25.

24 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal, 2005, pp. 10— 11.
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A critica nietzschiana a mora socrético-platbnica baseiase na
impossibilidade de conhecimento pelas sensagbes ideia essa que o0s chamados
desprezadores do corpo aderiram para a sua filosofia, no entanto se utilizaram justamente
das mesmas para formar um conhecimento moral na sociedade, pois negavam as paixdes
€ a0 mesmo tempo serviam-se delas para que 0 povo construisse uma memaria, fator esse
que alicercava a construcdo dos val ores da sociedade.

Em Nietzsche, o sensivel, socrético-platonico, € chamado de afeto e possui
sentido contrério da doutrina dualista de Platdo, pois nha medida em que essa nega as
sensacOes como forma de conhecimento verdadeiro, a filosofia dos afetos tem essas
sensacOes como forma primeira de conhecimento. A esse propoésito, Oswaldo Giaccoia

comenta:

Embal ada pela crenca na invencdo platénica do espirito puro e do Bemem s, a
gravidade filosdfica, com sua entranhada e atévica condenagdo da
sensibilidade, sempre desvalorizou o que € subjetivo — perpectivistico, como
representando o oposto da verdade, isto €, como erro, engano, ilusdo. Porém, o
gue ocorreria se acordassemos do pesadelo dogmético induzido por Platéo.
(GIACOIA, 2005, p.15).

Para o filésofo aleméo, as paixdes sdo elementos capazes de construir uma
memaria no homem, nesse estudo que agui € caracterizado pela moral cristd; moral essa
que fora formada por incentivo da mortificagdo do corpo para atingir uma possivel
purificacéo espiritual, a obtencdo de uma graga divina, uma suposta felicidade eterna, a
qual s6 poderia ser alcancada em um mundo metafisico e ndo no mundo terreno.

Os afetos sdo de fundamental importancia para o conhecimento do mundo e
também para a formagdo de valores no homem, embora tanto a moral cristd como a
filosofia platbnica ndo acreditem nos sentimentos como algo formador de pensamento,
ideia essa presente igualmente na ideol ogia sacerdotal, pois, na medida em que se nega o
corpo e 0 mundo, o individuo esta sentindo alguma forma de afetividade e isso faz parte

da construgéo de valores.

Ao falar de vaores, falamos sob a inspiracdo, sob a 6Gtica da vida: a vida
mesma nos forca a estabelecer valores, ela mesma valora através de nos, ao
estabelecermos valores...Disto se segue que também sua antinatureza de moral,
gue concebe Deus como antitese e condenagdo da vida, € apenas um juizo de
valor da vida— de qual vida? De qual espécie de vida? — Jadei aresposta: da
vida declinante, enfraquecida, cansada, condenada. A moral, tal como foi até
hoje entendida — tal como formulada também por Schopenhauer enfim, como
“negacdo da vontade de vida’ —, é o instinto de décadence mesmo, que se
converte em imperativo: ela diz: “pereca’ — ela € 0 juizo dos condenados...
(NIETZSCHE, 2006, p.37).
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E a partir dessa moral de “antinatureza’ contra as paixdes gque nasceu esse
espirito cristdo de conhecer o mundo, diz Nietzsche, se a mora cristd no lugar de
envenenar 0s prazeres passionals, espiritualizasse a sensuaidade isso se chamaria de
amor, isso seria uma grande conquista do cristianismo. Essas proposicdes menos
venenosas ndo foram pregadas pelos cristdos, mas sim pelos que tinham necessidade de
serem ascetas (no sentido cristéo).

Falar de natureza humana, em Nietzsche, equivale a falar dos afetos e
impulsos que congtituem a efetividade e que nés, “humanos’, designamos como
sentimentos de prazer, dor etc; dai, cai-se em um desacordo de opinifes, pois aguns
estudiosos acreditam n&o existir uma natureza humana, o que ha é apenas caracteristicas
inerentes a0 homem que ndo existem em outros animais®, e outros dizem que, em seus
escritos, hd sim uma mengéo ao assunto, quando ele propde algo essencial mente humano,
que “o caracteriza e |he d& uma natureza pautada na afetividade” .2

Para Nietzsche, aniquilar as paixfes corresponderia a estupidez de
aniquilacdo do préprio pensamento. As paixbes ndo substituem a verdade, mas
transformam-se no lugar problematico para se perguntar pelo sentido da propria
verdade®. N&o existe um caréter objetivo e desinteressado no conhecimento, Nietzsche
mostra como o afeto antecede a toda atividade filosofica, para ele, os valores regem o
pensar, e aguele é regido pela poténcia infraconsciente dos afetos.

A partir desse pensamento, a tarefa da filosofia € a demonstracdo dos afetos
como ambito primeiro da criagcdo e da afirmagdo dos valores, de modo que, somente
através deles € possivel elaborar uma teoria ou um método genealdgico de

desmascaramento do contelldo metafisico manifesto nas varias tonalidades do

» DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a Filosofia. 1976.

% JR. GIACOIA, Oswaldo. Nietzsche e Para Além de Bem e Mal, 2005,p.18.

2" Afirma Nietzsche a esse respeito: “Supondo que nada seja ‘dado’ como real, exceto nosso mundo de
desgjos e paixdes, e que ndo possamos descer ou subir a nenhuma outra ‘realidade’, exceto a realidade de
Nossos impulsos — pois pensar € apenas a relagdo desses impulsos entre si — : ndo é licito fazer atentativae
colocar a questéo de se isso que é dado ndo bastaria para compreender, a partir do que lhe é igual, também
0 chamado mundo mecanico (ou ‘material’)”"?. (NIETZSCHE, Friedrich. Para Além do bem e do
mal.2005.p39). A utilizacdo dos termos “paix&” “afeto’, “impulso”, e “pathos’, merecem
explicagdo.Nietzsche utiliza por diversas vezes o termo classico paix&o (Leidenschaften), sentimento
(Gefiihle, Empfindungen), no entanto, como frisa Wotling, (WOLTLING,Patrick. 2003.p13)ele prefere o
termo afeto (affect) quando por fim chega a formula definitiva: pathos. Por essa indicagdo percebe-se como
Nietzsche evolui em sua terminologia para que possa pensar com maior propriedade o estatuto das paixdes.
O conceito de impulso esta relacionado diretamente ao de afeto, pois é este que permite a comunicacéo
entre os impulsos. Lembrando o aforismo 19 de Para além de Bem e Mal, Wotling (WOLTLING,Patrick.
2003.p25) afirma: “os impulsos ndo sdo substratos neutros, mas afetos, isto €, pequenas ‘amas’. Esse
parece ser 0 sentido exato da idéia de afeto: a atividade passional restabelece, a partir das relacGes de
poténcia, uma apreciacdo em termos de dominio ou de controle — de dominio projetado, encarado como
possivel ou mesmo provéavel.”
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conhecimento tedrico. Se os afetos sao essenciais para esse desmascaramento metafisico,
pbde-se agora em grau maior a capacidade do homem ser afetado pelas forcas da
existéncia, de sorte que ele deve criar a partir dessas forgas, e ndo apenas dividi-las,
divinizé-las, pondo o conhecimento contra a existéncia ou fora dela. Eis ai um ponto que
guiard toda a reflexdo nietzschiana contra a filosofia socrético-platbnica: a razéo
enquanto falseadora dos testemunhos dos sentidos™.

Segundo a filosofia nietzschiana o renunciar & vida no cristianismo®,
inspirada na filosofia socrético-platonica, € uma maneira de conhecer o mundo, significa
crer incontestavelmente em uma “paz de espirito” com aguns recursos meo
“tenebrosos’, como, mutilacdes, luta contra os desgjos, sacrificios esses que foram de
grande importancia para a composi¢ao da ma consciéncia e formacéo do homem estUpido
e doente mencionado pelo filésofo do Anticristo.

Aniquilar as paixGes e 0s desgjos apenas para evitar sua estupidez e as
desagradaveis consequéncias de sua estupidez, isso nos parece, hoje, apenas
uma forma aguda de estupidez. Ja ndo admiramos os dentistas que extraem os
dentes para que eles ndo doam mais... (NIETZSCHE, 2005, p.33)

Essa forma de construcdo de uma moral ascética na mesma medida em que
constr6i uma consciéncia, faz 0 homem conhecer o mundo, o da espiritualizacdo e
purificacdo da alma, também o faz idealizar um mundo talvez inalcancavel, inatingivel,
segundo Nietzsche no Creplsculo dos idolos no texto intitulado Como o mundo
verdadeiro se tornou finalmente fabula, € uma maneira de conhecer o desconhecido por
meio da moral cristd, o verdadeiro mundo alcancado seria a demolicéo do aparente, entéo
nesse momento ele faz alusdo ao comego de uma nova era, que ja fora, aias, anunciada
no § 342 de A Gaia Ciéncia:

Incipt tragoedia [A tragédia comega). — Quando Zaratustra fez trinta anos de
idade, abandonou suaterrae o lago de Urmi e foi para as montanhas. (...) Estou
enfastiado de minha sabedoria, (...), preciso de maos que se estendam, quero
oferecé-las e reparti-la, até que os sabios entre 0os homens novamente se
alegrem de sua tolice e os pobres de sua pobreza. Para isso tenho que descer a
profundidade:; (...), tenho que declinar, como dizem os homens até os quais
quero descer. (...) Abencgoa o célice que quer transbordar, para que dele fula a
agua dourada e carregue a toda parte o brilho do teu enlevo! Olhal Este célice

%NIETZSCHE, 2006, p.40.

% N2o se deve embelezar nem ornamentar o cristianismo: ele travou uma guerra de morte contra esse tipo
de homem superior, baniu todos os instintos fundamentais desse tipo, e desses instintos destilou o mal, o
pernicioso — 0 homem forte como tipo abominével, proscrito. O cristianismo tomou o partido de tudo o que
é fraco, baixo, falho, fez da oposicéo aos instintos de conservacdo da vida forte um ideal; e até corrompeu a
razéo nas naturezas intel ectualmente mais fortes, ao ensinar a ter os valores superiores da intelectualidade
€COmo pecaminosos, como desorientadores, como tentagcdes. (NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, 2005,
p.32).
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guer novamente ficar vazio, e Zaratustra quer novamente ser homem. — Assim
comegou o declinio de Zaratustra. (NIETZSCHE, 2001, p.231).

Esse declinio nada mais € do que o preludio para o niilismo abordado pela
filosofia nietzschiana. Trata-se, aqui, para resumir a0 méximo, do esvaziamento
axiolgico da sociedade de todos os valores preexistentes; é a crenca que hoje chamamos
do novo que surge para solucionar os problemas da humanidade ou aniquilé-los, ndo é
mais uma crenca no divino como o salvador, mas uma inversio dessas ideias® e mesmo
assim os afetos se fazem presentes como forma de conhecer o mundo, pois quando se fala
em esvaziamento para 0 comeco de uma nova era, a afetividade € de fundamental
importancia para a construcdo da memaoria desse momento no campo ético, e essa € uma
proposta do filésofo aleméo: a construgdo de “uma nova tabua valorativa’ com bases
solidas, com a concretizacdo do homem “feliz’ no imanente e ndo no transcendente
inalcancavel.

Os afetos sdo de fundamental importancia para a construcéo dessa plataforma
ético-moral da subjetividade, ndo quer dizer que se deva viver as paixdes
“desgarradamente”, ou, sem limites, pois seria a embriaguez total dos sentidos;, é
necessario que haja um equilibrio, lembremos do espirito apolineo-dionisiaco, um
completa o outro para que ndo exista uma desmedida, € a construcdo de algo que € forma
e embriaguez, assim est& pautada a axiol ogia nietzschiana dos afetos.

Nietzsche ndo propde um irracionalismo, uma entrega total ao voluntarismo e
a sujeicdo da razdo, uma desenfreada submissdo as paixGes, como contraposicao ao
racionalismo de SOcrates. A sua iniciativa € encontrar um outro olhar a partir do qual os
afetos, juntamente com a razéo, “dialoguem”, e ndo mais a ideia onde a racionalidade é
protagonista de todo pensar, pois, para ele, todo pensamento desde sempre s é possivel
por se encontrar impregnado deste ou daquele afeto. Tanto € assim que escreve:

(...) 0 querente junta as sensagles de prazer dos instrumentos executivos bem-
sucedidos, as “subvontades’ ou sub-almas — pois nosso corpo € apenas uma
estrutura socia de muitas almas — a sua sensacdo de prazer como agquele que
ordena. (NIETSCHE, 2005, p. 24).

Nietzsche pbe abaixo o critério da evidéncia da verdade com base no
conhecimento apenas racional , pois a filosofia da subjetividade ndo pode se sustentar na

representacdo, nem na vontade e, muito menos, o “Eu” se mostra como passivel de

% «(.) uma vontade de nada , uma aversdo a vida, uma revolta contra os mais fundamentais

pressupostostos da vida, mas é e continua sendo uma vontadal ...E, para repetir em conclusdo o que afirmei
no inicio: o homem prefrird ainda querer o nada a nada querer...” (NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da
Moral, 1998,p.149).
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fundamentagéo. Contudo, se a realidade ndo desmorona frente a tal prerrogativa, torna-se
necessario um outro modo de compreensdo.**

Para o filésofo alemdo, uma paixdo antecede a atividade filosofica, pois €
necess&rio primeiro o conhecimento afetivo, a identificagdo pessoal, com determinado
assunto ou objeto de estudo, para que exista uma investigacdo; no fundo, a busca
incessante de um filésofo por uma verdade nada mais € do que uma “veneragdo” quase
religiosa como € dita por ele em Para além do bem e do mal o que h4 de mais
fundamental em uma investigacdo filosdfica € a escolha, preferéncia de analisar
radicalmente algo o que implica na paixao. Assim é que se l&

Portanto — a crenga na ciéncia, que inegavelmente existe, ndo pode ter se
originado de semelhante cdlculo de utilidade, mas sim apesar de continuamente
Ihe ser demonstrado o caréter indtil e perigoso da “vontade de verdade”, da
“verdade a todo custo”. “A todo custo”: oh, nds compreendemos isso muito
bem, depois que ofertamos e abatemos uma crenca apds a outra nesse altar! —
Por conseguinte, “vontade de verdade” ndo significa “ndo quero me deixar
enganar”, mas — nao ha alternativa — “N&o quero enganar, nem quero sequer a
mim mesmo”: - e com isso estamos no terreno da moral (NIETZSCHE, 2001,
pp.235 — 236)

Segundo Nietzsche, ndo ha agir ético sem afetividade, haja vista que todos os
valores que conhecemos no mundo sdo advindos das nossas experiéncias afetivas, o que
nos torna homens feitos de sensacdes, diferente do platonismo que considerava que o
homem s6 se tornava pleno mediante ao mundo das ideias, 0 sensivel era apenas
aparénciasirreais. Nesse sentido, |é-se ainda:

Nés pensantes — que — sentem, somos 0s que de fato e continuamente fazem
algo que ainda ndo existe: o inteiro mundo, em eterno crescimento, de
avaliacBes, cores, pesos, perspectivas, degraus, afirmacfes e negacles. Esse
poema de nossa invencdo &, pelos chamados homens praticos (nNossos autores,
como disse), permanentemente aprendido, exercitado, traduzido em carne e
realidade, em cotidianidade. O que quer que tenha valor no mundo de hoje ndo
o tem em si, conforme sua natureza— a natureza é sempre isenta de vaor: - foi-
Ihe dado, oferecido um valor, e fomos nos esses doadores e ofertadores! O
mundo que tem algum interesse para 0 ser humano, fomos nés que o
criamos! (NIETZSCHE, 2001, p.204)

Nessa passagem € interessante notar como o autor de A gaia ciéncia se refere
ao homem que constroi 0 mundo em que vive, “0s pensantes-que-sentem”, pois ao longo
da histéria e até hoje quando nos referimos a uma caracteristica essencialmente humana

logo nos remetemos a razdo, ao logos, a um ser que se difere dos outros por possuir

3 “Em resumo, aguele “eu penso” pressupde que eu compare meu estado momentaneo com outros estados
gue em mim conheco, para determinar o que ele & devido a essa referéncia retrospectiva a um “saber” de
outra parte, ele ndo tem para mim, de todo modo, nenhuma certeza imediata.” (NIETZSCHE, Friedrich.
Para Além do Bem e do Mal. §16, 2005, p.21.).
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7

consciéncia dos seus atos, porém, Nietzsche sdlienta outra coisa que também é
caracteristico do humano: as paixoes.

O mundo do ser homem é uma criacdo humana, assim como a moral
tradicional e a ética dos afetos nietzschiana; ao contrario do que supde a moral cristd, a
qual propde uma resolucdo para os problemas humanos a partir de virtudes ligadas a
negacdo da vida, no intuito de obter a graca divina da salvacdo em um plano espiritual, o
Reino dos Céus; a“ética’ nietzschiana € construida a luz da afirmacéo da vida, fiando-se
nas paixdes, e a ndo negacao delas, visando a superacao das intemperes para a construgdo
de novos valores e também para a aceitacdo davida.

A critica de Nietzsche pretende atacar a supervalorizacdo da unidade da
consciéncia, que por sua vez, identifica-se com a totalidade do psiquico e com o nicleo
da subjetividade. Essa visdo tem suas raizes no platonismo, por meio desse, desenvolveu-
se uma concepcao da ama entendida como unidade, como entidade racional, a parte
nobre e intelectiva que nos possibilitaria a contemplacéo de Verdade, do Bem e do Belo.
Em sua genealogia procura desmascarar essa interpretacdo, que alicerca toda a

representacdo do pensamento Ocidental.

Socrates mesmo, com gosto préprio do seu talento — o de um dialético superior
—, havia se colocado inicialmente ao lado da razdo; (...) Para que, perguntou a
si mesmo, abandonar por isso os instintos?E preciso Ihes fazer justica, aeles e
também a razéo — e preciso acompanhar 0s instintos, mas convencer a razao a
gjuda-los com bons motivos. (...) Platéo, mais inocente nessas coisas, e despido
da astlcia plebeia, que, com toda energia— a maior energia que um filésofo ja
empregaral —, provar asi mesmo que razdo e instinto se dirigem naturalmente a
uma meta Unica, ao bem, a“Deus’; e desde Platdo todos os tedlogos e fildsofos
seguem a mesma trilha — isto €, em questées morais o instinto ou a “fé’, como
dizem os cristdos, ou o “rebanho”, como digo eu, triunfou até agora.
(NIETSCHE, 2005, p. 80 — 81).

Reinterpretar a afetividade condicionante € uma dimensdo do trabalho de
decifragdo genealdgica, cuja filosofia nietzschiana oferece inUmeros subsidios. A
afetividade transforma as valoracfes fundamentais do vivente em verdadeiras crengas,
como, por exemplo, a crenca na ciéncia, mencionada por Nietzsche em A gaia ciéncia, a
qual atua como uma espécie de veneracdo; no entanto, essa af etividade ndo € apenas uma
forma de valorar, € também uma maneira de avaliar e isso se constitui 0 verdadeiro
espirito ético afetivo e “logico”. A esserespeito, |é-se:

O conhecimento sendo mais que um meio. — Mesmo sem esta hova paix&o —
refiro-me a paixao do conhecimento —, a ciéncia seria fomentada: até agora a
ciéncia cresceu e se desenvolveu sem ela. A boa fé na ciéncia, o preconceito a
seu favor, que hoje predomina em nossos Estados (até na Igrgja, antes), no
fundo baseia-se no fato de que incondicional impeto e pendor manifestou-se
raramente nela, e de que justamente a ciéncia ndo € considerada uma paixao,
mas um estado e um ethos. Com frequiéncia basta o amour-plaisir [amor-
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prazer] do conhecimento (a curiosidade), basta 0 amour-vanité [amor-vaidade],
habituar-se a ela com a segunda intencdo de dinheiro e honrarias, e para muitos
basta néo saberem o que fazer com o écio em demasia, exceto ler, colecionar,
ordenar, observar, continuar relatando: o seu “impulso cientifico” € o seu tédio.
(...). (NIETZSCHE, 2001, p. 146).

Em cada momento da historia, as formas de valoracdo foram diferenciadas,
pois em cada época se priorizava uma espécie de valor para ser virtuoso, sendo o que
gjuda afixar esses valores/qualidades é a linguagem, a qual tem o de papel de transmitir a

todos como sdo feitas essas representacoes.
Ha na vida do pensamento um vaivém permanentemente que poderia ser
designado de reversibilidade entre paix8es e avaliacdes, ou ainda, um jogo no
qual uns e outros estdo sempre interagindo. O afeto produz avaliacdo, que, por
sua vez, fixa ou modifica 0 sentimento das coisas. Se ha o primado da
afetividade, é enquanto ela é avaliadora: se ha o primado do valor, é enquanto
ele é trabalhado pela afetividade. N&o € a toa que Nietzsche, tdo empenhado
em modificar nossas maneiras de pensar se recusa aqui a construir um processo
linear e univoco que identifique um polo-causa e um poélo-efeito para ressaltar
aestranha interpretacdo do axiolégico e do afetivo. (WOTLING, 2003, p.20).
Essa interpenetracéo entre axiologia e afetividade é o formador principal da
proposta da “ética’ nietzschiana, e, embora possa parecer que Nietzsche, ao desconstruir
amoral cristd, tente construir um novo edificio da moral, ele adota um outro viés: o da
eticidade como comportamento individual, subjetivo, ao contrério da moral de rebanho, a
qual como jafoi dito é aguela que é seguida sem contestacéo.
Portanto, quando falamos no inicio desse tépico dos afetos, como parte da
construgdo de uma “ética’ nietzschiana, ndo podemos desconsiderar totalmente o
pensamento racional, porém, uni-lo “harmoniosamente” aos afetos, para que haa a
formacéo de uma subjetividade a qual possui valores e atitudes que formam um possivel
agir €tico.
Nietzsche, para efetivar 0 seu posicionamento, precisa criar novos meios de
fazer filosofia, uma nova engrenagem, NOVos jogos e expressdes que ponham em risco a
validade das sentencas sedimentadas na filosofia tradicional. Assim, ele busca nos limites
da linguagem poética a renovacdo da filosofia, incrementando nela outras entidades,
outras disposi¢des, outros conceitos que explodem com a representagdo e devastam o
terreno do pensamento classico. Pensar, para o filosofo alemdo, é estabelecer uma
parceria com avida em toda a sua extensao e profundidade.
Para Nietzsche, descrever os afetos, as vontades mais secretas, os desgjos,
incorporar uma vontade incontroldvel de desmascarar uma historia fundada sobre pré-

conceitos, enganos e farsas obscurecidas, € o verdadeiro destino da filosofia.
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A intencdo de Friedrich Nietzsche € deixar a mostra a leitura tradiciona que
compreende a filosofia como um estudo essencia e exclusivo da razédo e de suas
faculdades, onde seu Unico compromisso e objetivo é conhecer a verdade Ultima e
ascender a um conhecimento de mundo destituido de toda afetacéo, de toda perturbacéo
da vida afetiva; ou sgja, todo conhecimento s6 é considerado verdadeiro quando se
concilia com as paixdes. A maior validade da andlise nietzschiana esta na sua terminante
afirmacdo da vida pelos afetos e contra ao racionalismo socratico-platbnico que, ao seu

modo, enfragueceu os instintos e que, na sua “vontade de verdade’*

, impede a procura
da verdade mesma. Assim, esse tipo de pensamento socrati co-platdnico se consubstancia
numa “triste ciéncia’, o inverso da gaia ciéncia. A gaia ciéncia € o modo pelo qual se
pode compreender a extrema experiéncia da vida, onde esta pode se concretizar na sua
verdadeira altura e profundidade, em tudo aquilo que ela possui de terrivel e bela, de mais
poderosa e Unica.

Para Nietzsche, o ato volitivo € um jogo de forcas, de um impulso que se
sobrepbe a um outro instinto, de um afeto que sucede a outro e que, assim,
agonisticamente, se constitui a dinamica desse “Eu” - que € um conceito sintético do
complexo querer-sentir-pensar. Ele €, ao final, um produto, o que chamaremos aqui de
“afeto do comando”. N&o se pode entender a dindmica psiquica como uma plataforma de
onde se pode dispor de algo que por habito denominamos “Eu”. O intelecto, € antes, uma
forma, como diz o filésofo alemdo, de “me enganar”. O “Eu’ ndo € uma “certeza
imediata’, pelo contrario, € profundamente problematico, pois circunscreve em sua
origem uma série de questdes: que significa pensar, sentir, querer, 0 que me outorga dizer
que um “Eu” pode ser causa do pensar, ou mesmo ser causa?

(...) um pensamento vem quando “el€” quer, e ndo quando “eu” quero; de
modo que é um falseamento da realidade efetiva dizer: o sujeito “eu” € a
condicdo do predicado “penso”. Iss0 pensa: mas que este “iss0’ sga
precisamente o velho e decantado “eu” &, dito de maneira suave, apenas uma
suposi¢do, uma afirmagdo, e certamente ndo uma “certeza imediata’. E mesmo
com “isso pensa’ ja se foi longe demais; ja o “isso” contém uma interpretacéo
do processo, ndo é parte do processo, ndo € parte do processo mesmo. Aqui se
conclui segundo o habito gramatical: “pensar € uma atividade, toda atividade
requer um agente, logo —" (NIETZSCHE, 2005, p.22).

% «\ontade de verdade — poderia ser uma oculta vontade de morte . — Assim, a questdo: Por que
ciéncia?,leva de volta ao problema moral: para que moral, quando vida, natureza e histria sdo imorais?
N&o ha divida, o homem veraz, no ousado e derradeiro sentido que a fé na ciéncia pressupde , afirma um
outro mundo que afirma esse outro mundo — ndo precisa entdo negar a sua contrapartida, este mundo, nosso
mundo?...Mas ja teréo compreendido onde quero chegar, isto é, que a nossa fé na ciéncia repousa ainda
numa crenca metafisica — que também nds, que hoje buscamos o conhecimento, nos, ateus e
antimetafisicos, ainda tiramos nossa flama daquele fogo que uma fé milenar acendeu, aquela crenca cristg,
gue eratambém de Plat8o, de que Deus é averdade, de que averdade é divina... " (NIETZSCHE, Friedrich,.
A Gaia Ciéncia. Af. 344,2001, p.236.)
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Porém, n&o se trata apenas de reconhecer uma multiplicidade de afetos no ato
volitivo, nos estados vividos, mas perceber que, nesse ato, 0 sujeito anseia desprender-se,
quer algo, na medida em que ha, agui, uma vontade de comando, um expandir-se para a
vida. Cumpre reconhecer, em Ultima analise, que esse “impulso ordenador” implica um
guerer, um sentir e um pensar que ndo podem ser entendidos de maneira distinta como
pretende a psicologia tradicional: o querer (vontade), o sentir (sentimento) e o pensar
(intelecto)®. Todo ato de volicéo tende para algo posto, esse querer é poder: “Vontade de
poder procura dominar e alargar incessantemente seu ambito de poder. Alargamento de
poder se perfaz em processos de dominagdo. Por isso quer-poder (Macht-Wollen) ndo é
apenas ‘desgjar’, ‘aspirar’, ‘exigir’. A ele pertence o ‘ Afeto do comando’” .

A vontade caracteriza um querer, e em todo querer existe uma pluralidade de
afetos, em todo ato volitivo ha um pensamento que o comanda, entdo segundo a
interpretagdo nietzschiana ndo é possivel dissociar razéo de sensibilidade como no
dualismo platonico, esse afeto regido por um pensamento podemos chamar de afeto de

comando.

(...) — digamos que em todo querer existe, primeiro, uma pluralidade de
sensacdes, a saber, a sensacdo do estado que se deixa, a sensagdo do estado
para o qua se va, a sensagdo desse “deixar” e “ir” mesmo, e ainda uma
sensagdo muscular concomitante, que, Mesmo sem movimentarmos “bragos e
pernas’, entraem jogo por uma espécie de hahito, tdo logo “queremos”.(...) em
todo ato de vontade ha uma pensamento que comanda (...) a vontade néo &
apenas um complexo de sentir e pensar, mas sobretudo um afeto: aquele afeto
do comando. (NIETZSCHE, 2005, p.22-24).

Pensar e sentir para a filosofia nietzschiana estéo intimamente interligados,
diferente do que alguns leitores interpretam, as paixdes em Nietzsche ndo devem ser
vividas sem um ato racional, € o pensamento gque faz com que o sentimento aconteca. Em
todo querer ha um sentimento que manda e outro que obedece, um exemplo disso € o
“livre-arbitrio”, ele € um afeto de comando superior, que embutido nele estd o pensar
sobre a acdo, 0 “eu” sO obedece quando o afeto de comando manda. Um homem que quer
— comanda algo dentro de si que obedece, ou que ele acredita que obedece (BM. §19).

Esse ato de pensar que existe concomitante como afeto consiste na relacdo

dos impulsos entre si, caracteriza ha vontade, 0 que chamamos de forca de vontade € o

¥ GIACOIA, 2002, p. 66.
¥ Fragmento pdstumo, novembro 1877- margo 1888,11[114]; KGW. Ed.G. Colli e M. Montinari, Berlim -
Novar York, Walter de Gruyter, 1967 s. OGJ).
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afeto mecanico, “vontade atua sobre vontade - e de que todo acontecer mecanico, na
medida em que nele age uma forca, é justamente forca de vontade, efeito de vontade” *°.
Nietzsche busca uma nova imagem do pensamento, busca uma abertura onde
0 pensamento ndo é considerado apenas como uma faculdade, mas como um afeto, um
estar tomado por forgas intensas e intransitivas, por um incéndio arrebatador que
consome e ilumina, por uma violenta paixao que suspeita de tudo o que foi considerado
intocével, sagrado, divino; uma paix&o que cava em todos os lugares, minando os falsos
idolos, sem piedade para com toda a filosofia ou criagdo que sustente valores
depreciativos sobre a vida. “Filosofar com o martelo” significa a quebra e a ruptura
necessaria com toda consciéncia e forma de existéncia que tomam partido do que é fraco,
baixo, deficiente. Para levar adiante tal projeto, a filosofia, segundo Nietzsche, ndo pode
permanecer presa a0 moralismo, aos instintos débeis, aos valores da décadence, aos
“belos sentimentos’, a toda falta de forca e impeto. Antes de tudo, uma filosofia deve

estabelecer uma criticaradical de todos os fundamentos.
3.2 Repensando as paixdes

Durante a leitura das obras da maturidade de Nietzsche a respeito da questéo
das paix0es, notamos que se faz necessario retirar a andlise da problemética da moral no
sentido tradicional. Apenas as paixdes inseridas somente no campo da moral € um modo
de tentar emoldura-las unicamente em um contexto, sendo que elas estdo presentes em
todo modus vivendi do ser humano, em todos os mundos, como, por exemplo, nas artes.

Nietzsche € um dos primeiros a repensar o estatuto das paixdes em conluio
com a aquilo que até entdo pretendia valer como nucleo da racionalidade, pois as
considera como se houvesse uma ligagéo entre as sensagdes e 0 pensamento, de modo
que, em sua filosofia, h& uma tentativa de subverter a l6gica que os mantiveram
dissociados.

Repensar as paixdes € primeiramente dissocié-las da ideia que foi construida
desde o platonismo, que elas sGo como perturbacdes para 0 homem e por isso deveriam
ser dispensadas e que elas sdo como obstéculos na busca tdo incessante de todos os
filésofos pela verdade. E necessario reconhecer que ha uma escolha no estatuto

filosofico, uma preferéncia de raiz na atitude dos filésofos, que se exprime em termos de

% NIETZSCHE, Friedrich. Para Além do bem e do mal, 2005, p.39.
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paixdes. Para Nietzsche, uma paix&@o antecede a atividade filoséfica, pois € necessario
primeiro o conhecimento afetivo com determinada coisa ou objeto de investigacéo
filosofica de fato, a busca incessante por uma verdade de um filésofo nada mais € do que
uma “veneragcdo” quase que religiosa como é dita por ele em Além do Bem e do Mal, o
qual h& de mais fundamental em uma investigacao filosofica € a escolha, a preferéncia de
analisar radicalmente, que implica na paix0®. Sobre essa busca incansavel pela verdade

Nietzsche diz:

A vontade de verdade, que ainda nos fara correr ndo poucos riscos, a célebre
veracidade que até agora todos os fil6sof os reverenciaram: que questdes essa
vontade de verdade ja ndo nos colocou! Estranhas, graves, discutivel questdes!
(NIETZSHCE, 2005, p.9).

A vontade de verdade pode ser vista também, a partir de um olhar
nietzschiano, como uma paixao desenfreada, pois aguele que a busca ndo sd ndo mede o0s
meios que utiliza para alcangé-la como também fez a sua preferéncia: a verdade. Segundo
Nietzsche, com excecdo de Heréclito, toda a histéria da filosofia ndo passou de um
condicionamento passional da condenacao das paixdes,®’ ou seja, fez-se durante séculos e
principalmente a partir do platonismo uma escolha, que caracteriza uma paixo®, em
condicionar, educar, ou até mesmo adestrar 0 homem a condenar como superfulas as
sensacdes do corpo.

Negar as paixfes em nome de uma vontade de verdade é muito mais facil e

prético do que nos questionarmos para que serve a verdade, por exemplo, ou, entéo, por

%« Nietzsche prefere insistir na relacéo que se mantém com a verdade mais que na verdade ela mesma por
considerar que esta relagdo é que € reveladora, pois mostraria que h& alguma coisa suspeita no projeto
filoséfico — arelacdo dos fildsofos com a verdade ndo passaria de uma relagdo de “veneracdo”, de respeito
quase religioso. E de suma importancia notarmos que essa noco de veneracdo escapa a qualquer
determinacédo tedrica objetiva que os fildsofos alcem. Nietzsche mostra, assim, como uma determinacéo
psicoldgica especifica — uma paixéo — antecede a atividade filosofica” (WOTLING, Patrick. As paixdes
repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento de Nietzsche. 2003.p.10).

3« A qualificagdo “divina’* é plena de sentido neste contexto. Esta escolha terminol 6gica n&o quer indicar
gue relacdo com a verdade € inteiramente determinada pelo respeito, isto €, que a verdade ndo pode ser
guestionada de maneira radical, sO eventualmente posta em causa? N&o quer dizer que o divino se
caracteriza por seu estatuto sagrado? Podemos nos referir agui a uma primeira tensdo no seio do projeto
filosofico: o condicionamento passiona da condenacéo das paixdes. Tudo se passa como se uma poténcia
afetiva, de grande instensidade, se af astasse das paix8es de intensidade menor (indicio de uma situagéo de
rivalidade interpretativa que so esclarecemos ulteriormente)“. (WOTLING, Patrick. As paixdes repensadas.
Axiologia e afetividade no pensamento de Nietzsche. 2003.p.11)

% O sentido agui que se encontra paix& vai para além de sensacBes corporeas, assume o significado
também de escolha, esta apaixonado ou como em muitos momentos desse texto irei usar a palavra afetado;
entdo afetar-se com algo é ter algum tipo de afinidade, da preferéncia, fazer uma escolha. Portanto, durante
a escrita do presente texto afetos ou paixdes assumirdo um desses significados, sensagdes e escolhas,
dependendo do contexto.(grifo nosso)
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que necessariamente temos que crer na existéncia de uma verdade. “ O que, em nas,
aspira realmente “ & verdade” ” *°

Entdo, a partir desses possiveis guestionamentos podemos notar que a
verdade assume um novo patamar de relacdo com os filésofos, ela perde a tota
autoridade que outrora possuia, passando agora a ser alvo para questionamentos.

Pois pode-se duvidar, primeiro, que existam absolutamente opostos; segundo,
gue as valoracles e oposicles de valores populares, nas quais 0s metafisicos
imprimiram seu selo, sgjam mais que avaliacbes — de — fachada, perspectivas
provisbrias, talvez inclusive vistas de um angulo, de baixo para cima talvez,
“perspectivas de rd’, para usar uma expressdo familiar aos pintores.
(NIETZSHCE, 2005, pp.9 — 10)

A duvida sobre as questdes que cercam a verdade provavelmente sgja a
melhor forma de afirmar a vida “é possivel que se de atribuir a aparéncia, a vontade de
engano, ao egoismo e a cobica um valor mais alto e mais fundamental para a vida” “°.
Nada mais humano que 0 engano, egoismo e a cobica, por isso a atribui¢éo a um sentido
para a vida que parece ser bem mais elevado do que uma busca de uma verdade que as
vezes Nao possui sentido.

A vontade de verdade tdo incessante e antes inquestionavel, passou a ser
questdo na contemporaneidade, entdo deixou de se questionar sobre 0 que € a verdade,
paracriticar se o verdadeiro € irrefutavel ou néo.

A divinizacdo da verdade ab mesmo tempo em que castra 0 homem também o
torna humano, pois essa busca intensa para uma explicacéo verdadeira € uma escolha que
o filésofo faz, ele é afetado por um desejo constante de verdade™.

A questdo de a verdade ser ou ndo necessaria tem de ser antes respondida
afirmativamente, e a tal ponto que a resposta exprima a crenga, 0 principio, a
convicgdo de que “nada € mais necessario do que averdade, e em relagdo aela
tudo o0 mais é de valor secundario” — Esta vontade de verdade: o que sera ela?
Sera a verdade de ndo se deixar enganar? E por que ndo se deixar enganar?
(NIETZSCHE, 2001, p.236).

Essa convicgdo em uma verdade faz parte de uma necessidade quase que
biol 6gica do ser humano; bioldgica, pois é caracteristica do homem acreditar em algo, € 0
gue Ihe torna humano, demasiado humano.

O intelecto, como meio para a conservagdo do individuo, desenvolve as suas
forcas dominantes na dissimulagdo, pois este € 0 meio gragas ao qua o0s

¥ WOTLING, Patrick. As paixdes repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento de Nietzsche.
2003.p.11

“ONIETZSHCE, Friedrich. Para Além do Bem e do Mal. 2005.pp.9 — 10.

“! Nietzsche, contudo, considera que n&o basta reconhecer o lugar que a afetividade ocupa, mas é preciso
livréla de uma compreenséo que, até mesmo em seus defensores, permanece idedlista e, por extensdo,
inaceitavel. (WOTLING, Patrick. As paixGes repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento de
Nietzsche. 2003.pp.12-13).
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individuos mais fracos, os menos robustos, se conservam e aos quais esta
vedado lutar pela existéncia com o auxilio dos chifres ou dos afiados das feras.
No homem, esta arte da dissimulagdo atinge 0 seu ponto mais ato; nele a
ilusdo, a lisonja, a mentira e a fraude, o falar nas costas dos outros, 0
representar, o viver no brilho emprestado, 0 usar uma mascara, a convengao
gue oculta, 0 jogo de cena diante dos outros e de si préprio (...), sdo de téo
modo a regra e a lei que ndo ha quase nada mais inconcebivel do que o
aparecimento nos homens de um impulso honesto e puro para a
verdade.(NIETZSCHE, 2005, p. 8).

A busca por essa téo sonhada verdade parte de uma caréncia do ndo engano,
principalmente ndo enganar a si mesmo, ndo se deixar enganar por “falsos’ valores. Com
isso, dird Nietzsche, adentramos no terreno da moral, porque ndo querer enganar - sequer
a s mesmo — pressupde que a mentira € moralmente ruim, danosa. A verdade € signo do
“bem”. Ja Nietzsche dird que, sem uma ficcdo, ndo sobreviveriamos. Dai, a verdade e a
mentirano sentido “extra-moral”.

A vontade de verdade® criticada pela filosofia nietzschiana, é também uma
critica amoral da decadénce, que tornou o homem doentio, regido por uma cultura cujo
desprezo do sensivel é priorizado, mas apesar disso os valores sdo construidos durante
séculos por meio das sensacOes, pois para Nietzsche antes de qualquer pensamento existe
uma afetacdo sensivel, segundo Patrick Wotling, “os valores regem o pensar, portanto 0s
afetos fazem parte também da construcdo da moral decadente, apesar de néo
reconhecidos com tal importancia’®.

Partindo do principio que sentir e pensar estdo juntos sempre, no que diz
respeito aos valores eles foram construidos durante toda a histéria com base na negacéo
de sentir equivocadamente, por isso a humanidade segundo Nietzsche cresceu com tantos
erros de valoragOes e doentia, pois 0s valores regem o pensar. Os afetos estdo na base da
construcdo de um pensamento, mas 0 que o rege € o valor gque é atribuido a esse afeto. O
valor nada mais € do que uma interpretacéo dos sentimentos, € através dele que diremos o
gue é bem e mal, é que avaliaremos as paixdes humanas.

Equivocadamente, aqueles que pensam gue sa0 apenas espectadores da vida,

enganam-se em acreditar nailusdo de que ndo se pode mudar em nada a humanidade em

“2\ ontade de verdade se opde a vontade de poténcia, pois a primeira consiste em uma convicgdo quase que
divina em uma crencga de uma explicacéo verdadeira para tudo, € uma vontade de ndo enganar, inclusive a
Sl mesmo, ja a vontade de poténcia é um eterno superar asi mesmo.(grifo nosso)

43 A impossibilidade de operar uma estrita divisdo dos processos de pensamento em termos de sensivel e
inteligivel nos é reconhecida, conforme o pdstumo que ja citamos: “sob cada pensamento habita um afeto”.
Aqui, como ahures do pensamento nietzschiano, toda forma de dualismo é rechagcada com vigor, Do que
segue que as representacles intelectuais, 0s juizos e os conceitos sdo relacionados as procedéncias
pulsionais e afetivas’. (WOTLING, Patrick. As paixdes repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento
de Nietzsche. 2003. p13)
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que se vive; cada um pertence a0 Sseu respectivo grupo social assim como as flora compde
uma floresta, cada individuo €é responsavel pelo movimento de transformacdo do meio
em que vive, logo, somos seres transformadores e criadores, valoramos a natureza e o
mundo, os deuses, as formas, os significados, 0 mundo, fomos nés que o criamos. Sobre

essa questdo, Nietzsche escreve:

O que quer que tenha valor no mundo de hoje ndo o tem em si, conforme sua
natureza — a natureza é sempre isenta de valor: — foi-lhe dado, oferecido um
valor, fomos nés esses doadores e ofertadoress O mundo que tem agum
interesse para o ser humano, fomos nés que o criamos! — Mas justamente esse
saber nos falta, e se num instante o colhemos, no instante seguinte voltamos a
esquecé-lo: desconhecemos nossa melhor capacidade e nos subestimamos um
pouco, nés, os contemplativos — ndo somos tdo orgulhosos nem téo felizes
guando poderiamos ser. (NIETZSCHE, 2001, p.203).

Na filosofia nietzschiana um valor se opde a representacdo, avaliar algo é lhe
atribuir valores, criar valoragdes para acdes é fazer interpretagdes sobre afetos™, néo ha
valoragéo sem afetividade, 0 que caracteriza uma escolha, a medida em que valoramos
escolhemos, pois acreditamos estarmos atribuindo uma significagdo a determinada coisa
nos torna criativos. A afetividade € uma agdo, um jogo entre 0s impulsos e o pensar, 0
movimento existente entre as paixdes e 0 objeto de interesse, nessa atividade passional,
por mais que alguns n&o queiram interpretar, existe um julgamento™.

Esse jogo de interpretacdo dos valores que existe na afetividade surge do
julgo dos afetos, e esses afetos nascem da vontade de poténcia, que aqui aparece como
criadora e potencializadora de uma paixo. E a superacso anunciada pelo tibermensch™, é
nisso que caracteriza o jogo da afetividade, em saber transformar os impulsos em algo

criativo.

Mas os auténticos filésofos sio comandantes e legisladores: eles dizem “assim
deve ser!”, eles determinam o para onde? e para qué? do ser humano, e nisso
tém a seu dispor o trabalho prévio de todos os trabahadores filoséficos, de
todos os subjugadores do passado — estendem a méo criadora para o futuro, e
tudo que é e foi torna-se para eles um meio, um instrumento, um martelo. Seu
“conhecer” é criar, seu criar € legislar, sua vontade de verdade é — vontade de
poder. — Existem hoje tais filésofos? Ja existiram tais filésofos? N&o tem que
existir tais filosofos?...(NIETZSCHE, 2005, p.105).

“ O termo afeto traduz assim modos de atragio e repulsdo que orientam as preferéncias fundamentais
préprias as condi¢fes de vida de um determinado tipo de sistema pulsiona. (WOTLING, Patrick. As
paix8es repensadas. Axiologia e afetividade no pensamento de Nietzsche. 2003. p.23).

5 Convém, entdo, pensarmos a afetividade como atividade, processualidade espontanea, e ndo como
passividade, reacdo ou condicionamento. A afetividade julga espontaneamente, e ndo simplesmente reage; a
sua natureza essencial € interpretativa, isto é, seu trabalho é uma atividade que da forma ao mundo a partir
de preferéncias fundamentais. (WOTLING, Patrick. As paixdes repensadas. Axiologia e afetividade no
pensamento de Nietzsche. 2003. p.21).

“ Conceito esse que n&o sera contemplado durante o desenvolver desse trabalho,porém caberia ser incluso
neste contexto para elucidar a ideia de potencializac8o das paixfes anunciada por Nietzsche em suas obras
de maturidade.(grifo nosso)
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Pensar em uma filosofia da afetividade, € pensar em uma filosofia que se
mostra criadora e criativa. E qual a distingdo entre esses termos fago aqui neste ensaio?
Criadora no sentido em gue nos permite criar valores, normas morais, legisladora de uma
sociedade ou de modos de ser e criativa no que diz respeito ab movimento de superar o
que j& esté posto, como é supracitado, € quando a vontade de verdade se transformar em
vontade de poténcia. A filosofia a martelos proposta de Nietzsche no Crepusculo dos
[dolos, nadamais é do que essa filosofia criadora e criativa de interpretacéo dos afetos.

A afetividade com esse impulso criativo, faz parte do jogo de interpretactes
entre os afetos, interpretacies essas que caracterizam uma comunicagdo entre 0S
impulsos. Interpretar as paixfes, significa em seu sentido maior controla-las, mas néo
extirpé-las como fica posto na construcao e no andamento da cultura ocidental*’.

A vida € um constante jogo de tentativas de superacdo de afetos, em
detrimento de outras paixdes que Vvirdo, viver é ela mesma apropriacéo e interpretacdo do
sensivel, no fundo é necessério fazer um casamento harmonioso entre paixdes e “razao”,
entdo se ndo ha claramente como extirpar as paixdes, pois se acabaria com 0 pensar,

portanto a melhor forma de conduzi-las é “jardinar as paixdes’*

Nietzsche ja mostrou que a afetividade ndo € uma atividade separada, mas,
enquanto processo de interpretacdo, € um aspecto intrisseco da realidade.
Opera, portanto, duas mudancas fundamentais: as paixfes deixam de instancias
autdnomas, domos da sensibilidade e tém seu estatuto especifico ndo mais
conferido a uma tépica idealista que opde de maneira estanque racionalidade e
sensibilidade. (WOTLING, 2003, p.27).

" Devemos reconhecer o caréter necessario das paixdes para nos distanciarmos da tradiczo filosofica que as
critica.(...) ndo se trata de depor as armas para se inclinar diante da autoridade persistente do passional, no
gue resultaria, por vias outras, na esxraviddo a que sucumbe o idealista que pretende reduzir ou até mesmo
eliminar as paixfes. Ao contrério, para reformar o projeto filosofico, a condi¢éo prévia consistira, para o
filosofo, em interpretar suas préprias paixoes. Interpreté-las significa aqui identificar e controlar as paix&es
a imagem de um cavaeiro que doma uma montada revolta, ou ainda, ‘‘pde a seu servico esses monstros
esplendidos'‘.''Em suma, dominar as paix8es, mas ndo enfraguecer, nem as extirpar!’* (WOTLING,
Patrick. 2003.p.25).

8 Quanto atarefa fundamental do filésofo, durante muito tempo definda pelo ideal, contraditério, da guerra
de morte contra as paix8es — o estranho ideal do quimico que esperava trabalhar melhor apagando seu fogo
— o filésofo do platonismo invertido a redefine a partir de uma imagem epicurista: “jardinar suas paixdes’.
(Cf WOTLING, Patrick.2003.p.27).
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3.3 O Condicionamento das paixdes

A problemética das paixdes, no que diz respeito a construcéo de bases morais
de uma sociedade, desde o platonismo na visdo nietzschiana, ndo passou de um
condicionamento do homem para extirpa-las em detrimento de uma verdade. Algo que
tornou uma forma bastante radical como o cristianismo, pois passa a ser a negacéo
também do corpo, 0 que nos leva a fazer a seguinte questdo: € o cristianismo que
enfraquece 0 corpo ou o corpo fraco que produz o cristianismo?* Sobre essa questdo

sobre o cristianismo cito O Anticristo:

N&o se deve embelezar nem ornamentar o cristianismo: ele travou uma guerra
de morte contra esse tipo de homem superior, baniu todos os instintos
fundamentais deste tipo, e desses instintos destilou 0 mal, o pernicioso — o
homem forte como tipo abominavel, proscrito. O cristianismo tomou o partido
de tudo o que é fraco, baixo, falho, fez oposi¢ao aos instintos de conservagdo
davida forte um ideal; e até corrompeu a razéo nas naturezas intelectualmente
mais fortes, a0 ensinar a ter os valores superiores da intelectualidade como
pecaminosos, como desorientadores, como tentagdes. (NIETZSCHE, 2005,
p.32).

O questionamento supracitado no parégrafo anterior segundo Patrick Wotling
em uma leitura de Eric Blondel sobre o corpo é bastante eficaz quando diz respeito a
construcdo da cultura ocidental, partindo do principio que o cristianismo gque enfragueceu
0 corpo, podemos assinalar as formas como ele se apropriou das ideias de dois mundos
platdnica, desprezando assim totalmente o sensivel, porém se pensarmos que o homem
sempre precisou em acreditar em um algo que o faz humano, o corpo fraco que teria
produzido o cristianismo, um corpo fraco de crencas e ideias em busca de um mecanismo
moral, de valores 0s quais seguirem, entdo o cristianismo foi se fortificando com a
fraqueza humana.

1 50

Esse acordo “secreto””” na filosofia de negar o sensivel em busca de uma

verdade, esteve presente em toda tradicdo filosofica, uma espécie de consenso néo-
refletido sobre a negacdo das paixfes desde Platdo. Porque sempre a busca de uma

verdade, porque ndo reconhecer afalsidade de um juizo?

A falsidade de um juizo ndo chega a constituir, para nds, uma objecdo contra
ele; é talvez nesse ponto que a nossa nova linguagem soa mais estranha. A
guestdo € em que medida ele promove ou conserva a vida, conserva ou até
mesmo, cultiva a espécie ; e a nossa inclinagdo basica € afirmar que os juizos

9 |bdem, p. 27.

% Nietzsche quer sugerir que os filésofos, ordinariamente animados pela paixdo da refutacdo mutua, tém,
na verdade, muito mais em comum do que eles imaginam. Os conflitos talvez sejam apenas de fachada. E o
gue deve repreender fundamentalmente na prética desses pensadores, mais do que o fato de cometerem
erros, é justamente que a prética manteve-se com um confronto de fachada, enfim, mascarou um acordo
profundo, mas despercebido e ndo questionavel. (Cf. WOTLING, Patrick. 2003, p.16)
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mais falsos (entre os quais 0s sintéticos a priori) nos sd0 0Ss mais
indispensavels, (...) renunciar a vida, negar a vida. Reconhecer a inverdade
como condi¢gdo de vida: isto significa, sem ddvida, enfrentar de maneira
perigosa os habituais sentimentos de valor; e umafilosofia que se atreve afazé-
lo se coloca, apenas por isso, além do bem emal. (NIETZSCHE, 2005, p.11).

Pensar em filosofia voltada para todos os juizos inclusive os que
possivelmente sdo falsos é de certa forma desafiador para a construgdo de uma moral,
talvez fosse melhor e mais fécil acreditar nos juizos tidos como verdadeiros por todos que
compdem uma sociedade do que tentar convencer que um juizo falso sgja a melhor
maneira de constituir umavida

A inverdade talvez sga 0 que mais caracteriza 0 humano, e acreditar que
sempre existe uma Unica verdade para todas as coisas € uma condi¢do de vida, € colocar-

seaémdo bememal.

Efetivamente, nenhum fil6sofo perguntou, com a frieza necessaria, porque era
preciso preferir ao erro, ou a arrogancia — nem mesmo se era somente legitimo
operar tal cisdo dualista entre verdade e erro, aparéncia ou ilusdo: tudo parecia
de certamaneiradbvio. (WOTLING, 2010, p. 17).

Para se chegar a essa tdo sonhada ilusdo de verdade, os fil6sofos acreditaram
que a melhor possibilidade era negar ou até mesmo condicionar as paixoes, torna-las
débil para que ndo influenciasse na construcdo do edificio da moral. A filosofia foi
engessada ao longo da histéria a busca da verdade, porém a sua principal tarefa é a
analise comparada das diversas estruturagdes possiveis da vida humana.

Entéo, em vez de estarmos sempre em busca de uma verdade, por que ndo nos
perguntamos para qué ela serve? Em que vai nos acrescentar negarmos a propria vida em
detrimento de algo que talvez nem exista? O filésofo Para Além do Bem e do Mal ao
contré&rio que muitos pensam € capaz de intervir na evolucdo da humanidade, e néo
apenas ficam fazendo elucubracfes sem sentido, a principal tarefa da filosofia é formar

novos seres. E como seria possivel formar novos seres para a filosofia nietzschiana?

A mudanca de gosto geral € mais importante que a das opinides. Estas, com
provas, refutactes e toda a mascarada intelectual, sdo apenas sintomas do gosto
gue mudou, e certamente ndo aquilo pelo qual frequentemente sdo tomadas, as
causas dessa mudanca. (...) Mas 0 motivo para que esses individuos sintam e
“saboreiem” de outra forma se acha normalmente numa singularidade de seu
modo de vida, sua aimentacdo, digestdo, talvez numa maior ou menor
guantidade de sais inorganicos no sangue e no cérebro; em suma, na sua physis
[natureza]: mas eles tém a coragem de reconhecer a sua physis e dar ouvido as
exigéncias dela, ainda nos seus tons mais sutis: seus juizos estéticos e morais
s80 esses “tons sutilissimos” da physis. (NIETZSCHE, 2001, p.83).

De acordo com aforismo supracitado de A gaia ciéncia, a mudanca de gosto
de uma cultura é da natureza do humano, perceber as tonalidades diferentes e sutis que a
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vida apresenta isso é que caracteriza o “descondicionamento” das paixdes, a reconstrucéo
ou transvaloracéo dos costumes. Dar espaco a sensibilidade é ter coragem e reconhecer a
sua physis, faz parte do jogo afetivo saborear singularmente outros modos de viver.

A cultura™ ndo é algo que tenha que ser condicionante para o homem, pelo
contrério, no sentido humanista o qual o filésofo de A gaia ciéncia propde tem que ser
abrangente, € bem mais do que formacéo intelectual, artistica ou moral, mas sim uma
unido entre todos esses sistemas de pensamento, ou segja, € 0 que chamamos em aleméo
de Bildung®.

O tipo de cultura que é criticada por Nietzsche € a dos eruditos, que exaltam
os valores morais e cientificos, domesticando os demais saberes em busca de uma
provavel valorizacdo de uma verdade até entdo desconhecida por todos, para o filésofo
alemao ndo se refuta uma doenca®, nesse caso a cultura ocidental, mais especificamente
aeuropeia, para ele era essa doenca chamada racionalidade que abatera a sociedade, e em
vez de refuté-la era necessario combaté-la com remédios. E qual remédio seria esse paraa
“cura” da sociedade doentia pelos valores morais eruditos? - Nos somos algo diferente de
eruditos: embora seja inevitavel que, entre outras coisas, também sejamos eruditos™.

Primeiramente, € necessario considerarmos que tudo que construiu a cultura
ocidental ndo passa de uma interpretacdo em meio a tantas outras existentes, as morais
ndo passam de uma semidtica dos afetos (Zeichensprache), interpretacdo que
preferiu condicionar as paixdes a uma busca incessante pela verdade, o que nos faz

lembrar de algumas palavras da Genealogia da Moral:

(...) que sentido teria nosso ser, sendo o de que em nés essa vontade de verdade
toma consciéncia de si mesma como problema?...Nesta gradual consciéncia de
si da vontade de verdade — disso ndo ha divida — percebera doravante a moral:
esse grande espetaculo em cem atos reservados para os proximos dois séculos
da Europa, o mais terrivel, mais discutivel e talvez mais auspicioso entre todos
os espetéculos... (NIETZSCHE, 1998, pp.146 — 148).

L« A cultura de que fala Nietzsche se caracteriza, antes de tudo, por sua posicdo abrangente: ela se rebela
através de sistemas de pensamento, cddigos morais, cultos religiosos, formas de organizagdo politica e
social, das artes, ciéncias e técnicas, e , mais largamente, dos costumes e maneiras de viver e agir,
indicando, a cada vez, quais tipos de preferéncia Ilhes conferem sua forma particular”. (Cf. WOTLING,
Patrick. 2010. p.25).

%2 Bildung: educaco, instrucao, cultura, formacao, organizacdo. (MICHAELIS. Dicionério escolar aleméo:
alemdo - portugués/portugués — alemao. Alfred J. Keller. Sdo Paulo. Editora Melhoramentos. 2002.p.54.

%3 N&o é certamente o atrativo menor de uma teoria o fato de ela ser refutével: justamente com isso ela atrai
mentes mais sutis. Parece que a teoria com vezes refutada do “livre-arbitrio”, deve sua persisténcia s a esse
atrativo apenas. sempre aparece alguém que se sente forte a bastante para refutala. (NIETZSCHE,
Friedrich. Para Além do Bem e do Mal. §18, 2005, p.22.).

*NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. 2001. p.284 — 286. Af. 381.
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E é nessa vontade de verdade que a moral toma papel de destaque na
sociedade, transformando a humanidade em apenas espectadora do espetaculo chamado
vida, fazendo com que 0 homem negue o que lhe torna mais vivo, que sdo os afetos;
capazes de fazerem fluir no humano as vontades e sentimentos mais transformadores e
criadores do que a prépriarazzo™.

A moral é o principal elemento de transformagdo de uma sociedade, é o
composto mais importante na estrutura de uma cultura, € a través dela que os sistemas de
valores vao tomando forma e forga, e criando significados valorativos as agOes dos
individuos e assim transformando a humanidade no que se é quando as paixfes sdo
negadas como na moral da sociedade europeia, influenciada pelo “espirito cristdo”, passa
a ser uma domesticacdo da humanidade, essa moral com cardter de transformacgéo, €
prética e ndo tedrica, pois vemos a suainfluencia no comportamento das pessoas.

Essa mora transformadora pode ser interpretada como o0 sintoma da
decadéncia da humanidade e como uma possivel fonte para encontrarmos o paliativo para
uma provavel “cura’ dessa cultura ocidental, tdo doentia, que possui crencas e esperancas
abalaveis, por ter sido construida em um edificio de valores pouco sdlidos como é

mencionado em O Anticristo.

Nés que somos de outra fé — nés, que consideramos o movimento democrético
ndo apenas uma forma de decadéncia das organizagdes politicas, mas uma
forma de decadéncia ou diminuicdo do homem, sua mediocrizacdo e
rebaixamento de vaor: para onde apontaremos nOs as NOSsas
esperancas?(NIETZSCHE, 2005, pp. 90 — 92).

Para onde iremos apontar 0s nossos sentimentos de transformacéo de uma
sociedade tdo enferma, com pessoas ja téo influenciadas pelo “espirito do rebanho” ?

Para que hagja essa transformacdo de negacdo da vida para afirmagdo da
mesma €é necessario que exista uma vontade subjetiva, é interessante que deixemos de
enaltecer a civilizacdo de rebanho e passemos a pensar por nGs Mesmos € Nao apenas
sermos seguidores de uma moral ja estabelecida. Faz-se necessario ensinar a €sse novo
homem que ainda esta no rebanho, uma nova forma de ver o futuro, pois esse encontra-se
preso as amarras de uma sociedade arrebanhada de valores destrutivos da vida, é
imprescindivel da um basta ao pavoroso dominio do acaso e necessidade que a historia

nos fez acredita ser bom para todos. A transvaloragcdo dos valores tem que partir dos

* Tomemos como exemplo as artes, o cardter principal para uma obra artistica sgja éla qua for é a
afetividade, sgja ela interpretada como uma escolha ou como sensagdes corporeas; é necessario que hajaum
sentimento tanto das sensagdes quanto da afinidade para que haja uma criag&o artistica (grifo nosso).
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chamados novos filésofos, os que contemplam a vida e ndo a morte das paixdes, cabe aos
“espiritos livres’ a tarefa de construcdo de uma nova sociedade, “uma nova espécie de

fil 6sofos e comandantes” .

(...) umatresvaloragdo dos valores, sob cuja nova pressio e novo martelo uma
consciéncia se tornaria brénzea, um coracdo se faria de ago, de modo a suportar
0 peso de uma tal responsabilidade; por outro lado, a necessidade de tais
lideres, o apavorante perigo de que possam faltar, malograr ou degenerar —
estes sdo nossos cuidados e preocupactes, sabem disso, espiritos livres? Estes
sd0 0s pesados, remotos pensamentos e temporais que cruzam o céu de nossa
vida. (NIETZSCHE, 2005, p. 90 — 92).

Pensar em um novo tempo, em uma possivel sociedade com uma ética
voltada para o individuo e ndo para o rebanho € uma tarefa que cabe aos espiritos livres,
gue ndo estdo influenciados pela moral platdnico-cristd, e sim caracterizam-se pela
valorizagdo da vida com a vivéncia dos afetos, a transvaloragdo esta anunciada
justamente nesse momento em que tenta-se deixar de lado essa mora transcendente da
negacdo das paixdes em nome de uma salvacdo divina, para uma ética do imanente onde
suas acles correspondem com as suas atitudes e ndo em nome de algo, ou um possivel
“bem comum”.

Essa moral que esta posta para todos criada pelos homens, é uma espécie de
jogo de dominagdo da sociedade, jogo esse que € um movimento entre um suposto “dedo
de Deus’ e os homens, aquele que tudo V&, ouve e sabe, que controla todas as acbes que a
sociedade faz e se algo possivelmente sai do seu controle uma puni¢do € aplicada aquele
que transgrediu as regras do jogo.

Talvez a melhor forma de operar a transvaloracdo seja incentivar uma
inversdo do jogo, onde o condicionamento das paixfes deixa de ser valorizado tal como
se da na moral platénico-cristd, favorecendo uma valorizacdo das mesmas em nome de
uma ética da vida, e ndo umamora da negacéo.

Cabe a essa transvaloragdo uma inversao dos significados das paixdes, o que
no platonismo era negado, como o sensivel que deveria ser desprezado em nome de um
Bem, como dizia o filésofo grego o sumo bem, o qual traria felicidade ao homem, a qual
sb seria encontrada no agir ético e virtuoso e isso somente se concretizaria fora do mundo
sensivel, ideia essa que Nietzsche ndo reprova por total, pois acredita ter sido importante
para a formacdo de um novo momento na historia da humanidade, mas ele propde uma
saida para essa moral que foi construida a partir desses valores, ainversdo do platonismo

consiste na proposta de uma“ ética’ de afirmagdo da vida, com a vivéncia das paixdes (do

% NIETZSCHE, Friedrich. Para Além do Bem e do Mal. § 203, 2005, p. 90 — 92.
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sensivel) e ndo a negacdo delas em nome de uma realizagdo pessoal apenas em um além-
mundo, afirmar avida é viver os bénus e 6nus que 0 mundo das sensacdes nos oferece’”.
O jogo entre homem e Deus, de condicionamento das paixdes, € uma espécie
de degeneracdo da humanidade, hgja vista que, sob a 6tica nietzschiana, pressupde uma
diminui¢do do ser humano; este, transformado em “animal de rebanho”, seguiriaa mesma
direcdo dos demais, embalado por uma so ideia e pensamento ja pensado por outros em

tempos remotos. Nesse sentido, |é-se:

A degeneracdo global do homem, descendo ao que os bocgais socialistas veem
hoje como o seu “homem do futuro” — como o seu ideal! —, essa degeneracéo e
diminuicdo do homem, até tornar-se o perfeito animal de rebanho (ou, como
dizem eles, o homem da “sociedade livre”), essa animalizagdo do homem em
bicho-ando de direitos e exigéncias iguais € possivel, ndo ha davidal Quem ja
refletiu nessa possibilidade até o fim, conhece um nojo que os outros homens —
e também, talvez, umanovatarefal... (NIETZSCHE, 2005, pp.69 — 70).

Toda essa moral de rebanho™ foi apenas uma criacdo dos homens que se
denominavam iluminados (que teve inicio com o apdstolo Paulo®, ou enviados por Deus
para “ordenar” avida naterra, semear a palavra de Deus, uma outra alusdo que pode ser
feita quando se fala em rebanho é a propria imagem do homem virtuoso criada pela
Igreja, “eis ai o cordeiro de Deus’, que até hoje ouvimos muito nas pregagoes, “vamos

rebanhar mais ovelhas para 0 nosso templo” e outras frases com 0 mesmo sentido®

Falar de um instinto de rebanho é fazer uma critica aos que dizem que o
homem sb sobrevive em uma comunidade de preferéncia civilizada que possui normas e
regras escolhidas por outros para serem seguidas, que é necessario que exista essa

hierarquizacdo dos impulsos vinda de fora para que o humano sobreviva ou mais se sinta

57 (...) a sensacdo de prazer com base nas relagdes humanas torna o homem melhor; a alegria comum, o

prazer desfrutado em conjunto aumenta, da seguranca ao individuo, torna-0 mais afével, dissolve a
desconfianca e a inveja: pois ele se sente bem e vé que 0 mesmo sucede ao outro. As manifestacdes de
prazer semelhantes despertam a fantasia da empatia, 0 sentimento de ser igual: o mesmo fazem os
sofrimentos comuns, as mesmas tormentas,, 0S Mesmos perigos e inimigos. Com base nisso se constroi
depois amais antiga alianca: cujo sentido é defender-se e eliminar conjuntamente um desprazer ameagador,
em proveito de cada individuo. E assm o instinto socia nasce do prazer.” (NIETZSCHE,Friedrich.
Humano, demasiado humano, §98, 2005, pp.69 — 70.)

% A moral dita de rebanho surge de uma necessidade criada no homem de uma crenca em algo para a sua
salvagdo, e para solucionar 0s seus problemas, necessidade essa que a moral aproveitou-se da fragilidade do
povo paraincutir na humanidade essas ideias de negacéo da vida.( grifo nosso)

A |greja, mais tarde, falsificou mesmo a histéria da humanidade para dela fazer a pré-histéria do
cristianismo...O tipo Salvador, a doutrina, a prética, o sentido da morte e até o que vem a seguir a morte —
nada ficou minimamente semelhante a realidade. Paulo simplesmente deslocou o centro da gravidade de
toda a existéncia para a retaguarda dessa existéncia— para a mentira de Jesus ressuscitado”. (NIETZSCHE,
Friedrich. O Anticristo.2005,p. 83).

%« sacerdote desvaloriza, profana a Natureza: é a esse prego que ele subsiste. A desobediéncia a Deus,
isto €, ao sacerdote, a‘‘lei‘*, recebe agora o nome de ‘pecado’; 0s meios para de novo se ‘reconciliar com
Deus' sdo, como € justo, meios com que se garante ainda mais profundamente a sujei¢éo ao sacerdote: s6 0
sacerdote ‘salva'.“ (NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo, 2005, p. 83).
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inserido, se sinta parte dessa sociedade. N&o que o fildsofo de O Anticristo, ndo acredite
na hierarquizacdo dos instintos, pelo contrario, acreditava sim em uma hierarquia, porém

ele criticava a que eraimposta a qual néo fora fruto da nossa propria escolha.

Partindo da sociedade que foi construida com bases imaginarias da moral
platdnico-cristd, essa possui uma necessidade de crer em algo e quando esse vem
acompanhado de uma promessa de salvacdo se torna bem mais compensatorio, entéo

essas hierarquizagdes de impulsos e avaliagdes sdo expressdes de uma comunidade.

Ent&o, como pensar em uma cultura, ou, melhor, em uma sociedade diferente
dessa de rebanho, que nega a vida em nome de uma moral de aparéncias? Como pensar

em uma cultura como produto do corpo ou um corpo produto da cultura?

Pensarmos em uma cultura onde seu principal alimento € o corpo, € fazer uma
relac@o entre corpo e interpretacdo, toda a historia da filosofia, ou da moral sempre foi
uma interpretacdo de fatos e agdes, até mesmo ao que diz respeito a negagdo da vida com
o condicionamento das paixdes em busca de uma verdade. A verdade deixa de ser o
centro da moral e passa a ser apenas uma tentativa de organizar a vida como todas as

outras®.

Supondo que nada sgja “dado” como real, exceto nosso mundo de desgjos e
paixdes, e que ndo possamos descer ou subir a nenhuma outra “realidade”,
exceto a realidade de nossos impulsos — pois pensar € apenas a relacdo desses
impulsos entre s — ndo € licito fazer a tentativa e colocar a questéo de se isso
gue € dado ndo bastaria para compreender, a partir do que lhe é igual, também
0 chamado mundo mecénico (ou material)? (WOTLING, 2010, pp. 39-40).

A cultura como jogo de impulsos — a partir dessa interpretacéo nietzschiana,
segundo a qual ndo podemos experimentar uma outra “realidade” que ndo sga a do
mundo dos desejos e paixdes - € dada em uma relacdo de reciprocidade entre valores e
interpretacdes, o que nos faz pensar em 0 mundo ativo influenciando o corpo e o corpo
compondo esse mundo material com estimulos mais sensiveis, 0 pensar a partir desse
momento deixa de ser algo que manipule os afetos como na filosofia socratico-platénica e
passa a ser apenas uma relacdo entre impulsos, pois a afetividade sempre antecede um

pensamento.

1 A questdio que se coloca ao fil6sofo é, pois, ndo somente a de compreender essa |dgica da cultura de
reciprocidade das influéncias, o corpo produzindo as interpretacBes, mas as interpretaces, por sua vez,
modificando o corpo — mais ainda a de explorar essa compreensdo do processo interpretativo para orientar
suaintervencdo — sua participacdo no jogo dessareaidade. (Cf. WOTLING, 2010, p.33)
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A relacdo de reciprocidade existente entre interpretacbes e corpo que
compdem a proposta de uma nova cultura pelo filésofo alemdo é justamente o que
caracteriza o jogo de inversdo do platonismo existente em suas obras tardias; deixamos a
procura incessante pela verdade que anula os instintos, o que segundo Nietzsche sb
desqualifica a vida® e passamos agora para 0 movimento de influéncias mutuas entre
pensamento e instintos para uma afirmacéo da vida. ldeia essa de afirmagdo vida que
estard sendo contemplada no proximo capitulo como uma proposta nietzschiana de um

ética da afirmac&o por meio das paixdes.

Concluimos, agqui, que desconstruir a ideia de hierarquia existente entre 0s
impulsos e 0 pensamento € a principal condicdo proposta por Nietzsche para acabar com
o principio tedrico universal enraizado na civilizag&o ocidental europeia pelo pensamento
socrético-platénico, a descoberta e as interpretacbes sdo condigdes que ocuparam 0
pensamento nietzschiano o lugar das refutagcdes, que Patrick Wotling “ser4 a agéo
concreta de neutralizacdo das avaliagbes reinantes, que sO poderd ocorrer pela

substituicéo por valores novos’ .

62 Nietzsche quer dizer com iSs0 que com a crenga na razao pura e no bem em si 0 Sicrates platdnico da
origem ao gesto metafisico por excelencia, aguele que consiste na instauratio € na consagragéo, como
elementos matricias do pensamento filosofico ulterior, da oposi¢do idealista entre sensivel e supra-sensivel
essa divisdo fatal que pde fim ao realismodos antigos helenos, na medida em que implica e supde uma
desgualificacdo do sensivel em proveito do inteligivel, do temporal em funcdo do eterno, do verdadeiro
mundo em favor do somente aparente,do ser em contraposicio do vir-a-ser. E a isso que Nietzsche
denomina renegacdo e desgualificacdo da vida, antinatureza, fuga da realidade. (Cf.WOTLING, 2010,
p.31)

% WOTLING, Patrick. A probleméatica da civilizagio contra a problemética da verdade, 2010, p.31.
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4 PARA UMA ETICA DA AFIRMACAO DA VIDA

O que quer que tenha valor no mundo de hoje ndo o tem
em si, conforme sua natureza — a natureza € sempre isenta
de valor: — foi —lhe dado, oferecido um valor, e fomos nés
esses doadores e ofertadores! **

4.1 O homem como criador. ®

O problema sobre 0 homem como criador € cercado por varias questdes tais
COMmoO: COmMO pensar em uma ética que sgja contraria a que conhecemos por tantos anos,
fundamentada em mais de dois mil anos de filosofia, que nasceu com ideias socrético-
platdnicas? Como inverter ideias que serviram como base de principios morais da
sociedade ocidental durante séculos? Sera possivel acreditar e fazer com que essa
sociedade moldada com valores téo alicercados em uma moral transcendente transforme-
0s em val ores imanentes?

S80 essas as questdes que norteardo primeiramente proposta de uma “nova'’
ética, a qual ndo é nova porque tenta inserir novos valores, mas sim, por reformular
pensar 0 homem, como participe da criacdo dos novos valores; e ndo somente como ator
do espetacul o que se chama vida, nomeado por Nietzsche de homem de acdo, mas que se
vé também como criador dessa arte que é o viver, ou, melhor dizendo, o conviver

sociamente. Em Gaia Ciéncia no aforismo 301, |&-se;

(...) ele acredita ser um espectador e ouvinte colocado ante o grande espetaculo
visual e sonoro que € a vida: ele denomina a sua natureza de contemplativa e
ndo vé que ele proprio é também o verdadeiro e incessante autor da vida— que
€ele certamente se distingue bastante do ator desse drama, o chamado homem de
acdo, mas ainda mais de um simples convidado e observador sentado diante do
palco. (NIETZSCHE, 2001, pp. 203-204).

Pensar em uma ideia de inversdo dos valores nos quais a sociedade esta
inserida é a primeira tentativa de elucidar o problema da construcéo de uma “nova’ ética,
porém essa ndo seria a construcdo de uma outra tébua de valores morais com principios e
regras a serem seguidos por todos, mas uma ética que vaoriza a singularidade, o
individuo enquanto conjunto de forgas produtivas capazes de criar orientagdes para S

mesmo.

®*NIETZSCHE, Friedrich. Gaia Ciéncia, § 301, 2001,pp. 203-204.

6 « A palavra criacdo, despida de sua significacdo teol 6gico-cristd, pertence a atividade humana. Porém é
preciso que se diga, para evitar futuros mal-entendidos, que ndo se pode substituir a ideia de um Deus
criador pela ideia, também absurda, de homens—deuses criadores que, por um ato de vontade, de uma vez
por todas, criaram o mundo. Assim como ndo existe mundo acabado, fechado sobre si mesmo, ndo existem
seres anteriores a0 mundo. Se existissem homens-deuses criadores, com certeza a palavra criagdo seria
obsoleta.” (DIAS, Rosa. Nietzsche, a vida como obra de arte, 2011, p.63).
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Mas a questdo € como fazer esse exercicio de criar valores que ab mesmo
tempo ndo seréo seguidos por todos, mas que favorecera um individuo sem prejudicar os
demais? Porém, ndo no sentido tributario do imperativo categdrico kantiano,® onde o que
um individuo faz de bom necessariamente tem de se tornar um “exemplo” a ser seguido,
qual umalei, por todos.

Segundo Nietzsche, essa reconstrucdo de valores deve dar-se de forma
imanente, construida por meio de vivéncias viscerais e ndo mais com ideias imaginarias,
transcendentes, as quais nortearam, a seu ver, toda a histéria da moral de cunho
platénico-cristdo — tal como ele anuncia em O Anticristo, citado, ja, em topicos
anteriores.

Pensar em uma ética da imanéncia equivale a empreender uma desconstrucdo
dos valores que moldaran o homem desde praticamente a consolidagdo da propria
filosofia, hgja vista que tais apreciagbes valorativas nasceram e cresceram a partir da
introducéo do pensamento raciona de Socrates e Platdo, sob a égide do qual a primazia
de uma moral voltada para o plano do inteligivel era bastante valorizada; como é dito na
Genealogia da Moral, esses valores foram moldando — ou, por que ndo dizer,

aprisionando - 0 homem a umamora dominadora:

Cada pequenino passo que se deu naterrafoi conquistado ao prego de suplicios
espirituais e corporais. toda essa perspectiva, “de que ndo apenas 0 avancar,
ndo, o simples andar, o0 movimento, a mudanga, necessitaram de seus
inumeraveis martires’, soa hoje téo estranho para nés — eu a expus em Aurora,
“Nadafoi comprado tdo caro”, diz-se ali (§18), como o pouco de razéo humana
e sentimento de liberdade que agora constitui nosso orgulho. E este orgulho,
porém, que nos torna hoje quase impossivel sentir como o0s imensos periodos
de “moralidade do costume’, que precederam a “histdria universal” como a
verdadeira e decisiva histéria que determinou o carder da humanidade (...).
(NIETZSCHE, 1998, p.103).

Esse cardter moralizante que o ascetismo cristdo outorgou aos suplicios
espirituais e corporais foi 0 que, segundo Nietzsche, tornou 0 homem moderno decadente

desde araiz; doravante, ele julgava necessario se martirizar e negar a felicidade do corpo

%6 «N3o se deve mentir” , este seria aplicavel atoda acéo concreta daforma“adiz que Y nas circunstancias
W” onde Y fosse verdadeira, com total independéncia de quem for “a’, de qual for o contelido concreto de
Y, e de quais sgjam as circunstancias W de proferimento. Assim como o designador rigido capta o objeto
com independéncia de como ele for descrito, o “prescritor rigido” kantiano captaria o seu objeto (uma agéo
numa certa circunstancia) com independéncia de como ele for descrito. Em ambos os casos, ha como uma
propositada inadegquacdo entre a expressao e seu objeto, em virtude darigidez. (...)

Precisamente, arigidez do imperativo baseia-se no seu cardter categérico (imperativos hipotéticos ndo sio
semanticamente rigidos), e este carater categdrico vincula-se a distingéo (contrafatual) sensivel/inteligivel.
O imperativo érigido porque esta formulado em termos formal-inteligiveis, e ndo em termos sensivel-
consequenciais, sendo ele indiferente as contingéncias do mundo e ndo se guiando por elas. Os imperativos
estdo como “amarrados’ ao ideal inteligivel, que ndo muda segundo as circunstancias empiricas.”
(CABRERA, Julio. Para uma defesa nietzschiana da ética de Kant. 1999,p.41).
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para alcancar algo maior, a salvacdo, que sO seria de fato conquistada se ele moralizasse
seus costumes de acordo com os principios dos sacerdotes, idealizadores da moral
dominante.

Uma das mai's marcantes caracteristicas desse homem emoldurado sob a ética
da moral da negacéo da vida é, para Nietzsche, a sua tendéncia a viver em “rebanho”, de
sorte a agrupar-se e, de certa maneira, fortificar-se “livrar-se do surdo e desprazer e do
sentimento de fraqueza.” %’ Assim é, pois, que 0o homem toma consciéncia de que a
gregariedade o torna mais forte na fragueza, aumentando distributivamente suas chances
de enfrentar os possiveis obstécul os da existéncia. Esse formar grupos, arrebanhar para se
tornar “forte na fraqueza’, aprisionaria, entretanto, o ser humano ao modelo imovel e
estavel de um vivente que ndo cria, mas gque aceita e se resigna a todas as leis de uma
sociedade, tipo comumente caracterizado, por Nietzsche, como homem do
ressentimento.®® Este Ultimo, conforme o genealogista da moral, nasce da incapacidade
que ele, o tipo ressentido, tem de esguecer e fazer as pazes com “0 que j& passou”,
ruminando impotentemente as lembrancas e projetanto, no nivel de suas representaces
vingativas, um acerto de contas imaginario com o passado. Nesse sentido, é oposto do
homem ativo, o qual se lembra somente quando necess&rio; munido de uma faculdade
criadora, tal tipo ndo ficaria rememorando fatos desnecessarios, mas Sim apenas aqueles

que Ihe tonificam:

O homem ativo, violento, excessivo, esta sempre bem mais préximo da justica
gue o homem reativo; pois ele ndo necessita em absoluto em avaliar seu objeto
de modo falso e parcial, como faz, como tem que fazer o homem reativo.
(NIETZSCHE, 1998, 62-65).

Segundo o filésofo da Genealogia da Moral, para que esse homem do
ressentimento se liberte das amarras da méa-consciéncia,®® faz-se necessirio a
desconstrucéo dos valores morais apreendidos e incorporados por séculos ao longo da

histéria da humanidade. Libertar-se dos principios que o torna incapaz, fraco, sem forgas

%7 Ibdem, p 125.

%8 «O ressentido é um ser de prodigiosa meméria: ndo consegue se desembaracar de nada. Tudo fere. Os
homens e as coisas aproximam-se indiscretamente demais, todos os acontecimentos deixam tracos, a
lembrangca é uma chaga purulenta. Essa memdria intestinal e venenosa € o espirito de vinganga; O
ressentido afugenta o desconhecido, evita o inesperado e impede a aventura; em suma, fossiliza o poder da
criagdo. Por ndo ter o instinto de devir , deprecia a vida em transformagdo; sabe conservar a vida, mas ndo
fazé-lanascer.” (DIAS, Rosa. Nietzsche, avida como obrade arte, 2011, p. 80)

% “Termo utilizado na Genealogia da Moral, parareferir-se a consciéncia que se formou durante séculos na
humanidade por meio de martirios e sacrificios que a moral platénico-cristd introduziu no homem. “O
castigo teria o valor de despertar no culpado o sentimento da culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum
dessa reacdo psiquica chamada “mé-consciéncia’, “remorso”. (...) o castigo endurece e torna frio;
concentra; aguca o sentimento de distancia; aumenta aforca de resisténcia.” (Id. ibidem, p. 70)
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para lutar é a principal forca motriz rumo a afirmacéo de um horizonte intensivamente
mais criativo.

Esse “novo” homem anunciado por Nietzsche tenta solidificar a sua relacéo
consigo e como 0s outros sem se fiar numa tabua de valores ja pré-estabelecida, com
ideais pautados em leis constituidas por séculos de castracdo pulsional, mas se tornando
criador de seus proprios principios a partir de uma singularidade minimamente auténtica.
N&o se trata exatamente da formulacdo de uma tabua antipédica de valores, como ja
dissemos, porque, do contrario, tratar-se-ia da criagdo de uma moral meramente invertida;
trata-se, antes do mais, de introduzir um agir individual que garanta, no ambito dos
valores, a satisfagdo do proprio ser — tendo como base aquilo que, em Assim fala
Zaratustra, o fil6sofo chama de selbst.”

Pensar no individuo como um ser criador™ de si e estimador de tudo que o
cerca significa, para o fil6sofo alemao, ter diante dos olhos o arquétipo do além-homem
anunciado em suas obras tardias; tem-se em mira um tipo cultural de homem distinto
daguele eivado de ressentimento, o qual se sente culpado pela maioria dos seus atos; esse
individuo de ac&o € livre de qualquer lembranca ruim que possa lhe aprisionar, sendo que
suas recordagOes lhe servem apenas para viver 0 presente, em eterno vir-a-ser. A
memoria para esse homem ativo serve apenas para ilustrar situacbes e ndo como no
homem do ressentimento para guardar magoas, de modo que o ato de lembrar é, nesse

caso, um elemento de caréter vivificador e ab mesmo tempo contemplativo.

Efetivamente por isso 0 homem (...) mais nobre, corajoso, em todas as épocas
possuiu 0 olho mais livre, a consciéncia melhor: inversamente, ja se sabe quem
carrega na consciéncia a invengdo da “maconsciéncid’ — o homem do
ressentimento. (NIETZSCHE,1998, p. 63).

Faz-se necessario, a esse homem criador, algo que o impulsione para isso, a
saber: a vontade criadora, a qual se congtitui em uma relagdo essencial e Unica com a

temporalidade, onde s6 0 querer pode libertar para um cardter afirmativo da vida,

0 “Os sentidos e o espirito s30 instrumentos e brinquedos; detrés deles est4 nosso préprio ser. Ele se
informa também com os ol hos dos sentidos, €le escuta com os ouvidos do espirito.

Sempre esta a escuta e assim se informa o proprio ser: compara, submete, conquista e destréi. Elereing, e €
também o soberano Eu. Detrés de teus pensamentos e sentimentos, meu irmdo, ha um amo mais poderoso,
um guia desconhecido, que se chama “o préprio Ser”. Habita em teu corpo; é teu corpo.” (NIETZSCHE,
Friedrich. Assim Falava Zaratrusta,2007 ,p. 51).

™ «Q criador sabe esquecer, ndo leva muito a sério seus contratempos e malfeitos, mas a reflexéo de
Nietzsche ndo para por ai. O criador ndo sabe apenas esquecer: sabe também recordar atempo. E necessario
ter duas visdes das coisas: a histérica e a ndo histérica. Todo ato, para ser criado , exige o esguecimento: é
impossivel criar-viver sem esguecer. Do mesmo modo, todo ato criador exige a recordacéo: € impossivel
criar-viver sem relembrar. O criador ndo renega a tradicdo; pelo contrério, retoma-a para redimensiona-la.
A faculdade ativa do esquecimento é capaz de assimilar o passado, transformé-lo e transfiguralo.” (DIAS,
Rosa. Nietzsche, vida como obra de arte, 2011,p. 80).
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reconhecendo que ndo hé nada fixo e que tudo estd em constante transformacdo. Afirmar
o vir-a-ser € aprincipa condicéo para que exista a criagdo, mas sem perder de vista que a
vida mesma esta, em sua simultaneidade, em perene processo de destruicdo e
reconstrucdo. No fundo, Nietzsche concebe a vontade criadora como uma espécie de
forca artistica; € uma nova maneira de se pensar o vir-a-ser a base do fluxo polimorfo da
natureza, enfatizando que tudo que se pde no mundo esta sempre ainda por fazer, sempre

em construcao:

O anseio por destruicdo, mudanga, devir, pode ser expressdo da energia
abundante, prenhe de futuro (o termo que uso para isso € como se sabe,
“dionisiaco”), avida de futuro; mas também pode ser o édio do malogrado, do
desprovido, mal favorecido, que destréi, tem de destruir, porque o existente,
mesmo toda a existéncia, todo o ser, o revolta e o irrita (...). (NIETZSCHE,
2001, pp.272-274).

O ato de criar, para Nietzsche, pressupde despreendimento; dadivoso, o
criador € um doador; ndo procura nada, simplesmente da; atua porque quer, e ndo porgque
Ihe falta alguma coisa. Esse € 0 “principio” contrério ao de compaixéo apregoado pela
moral platbnico-cristd, onde o individuo s comete uma agdo, porgue se vé como um
autdbmata do dever, ou, entdo, porque esta sobre o olhar de um ser superior, e ndo porque
lhe é aprazivel; age-se, em Ultima andlise, visando a um futuro melhor para além desta
vida: a salvacéo.

Para Nietzsche, 0 vir-a-ser estd a base da vida porque ele é presente,”
passado e futuro, afirmando a temporalidade, mas sem almejar um futuro desconhecido e
irreal, instituindo valores com principios mutavels, cuidando para que ndo haa um
desacordo com a individualidade haurida da multiplicidade do sujeito. Sem a pretensdo
de melhorar a humanidade, a vontade criadora se caracteriza, em Nietzsche, como
pensamento que se opde ao metafisico, uma espécie de elevacdo a transitoriedade da vida,
aqual pretende libertar o homem do espirito de vinganca e ressentimento que o assombra
durante séculos; para tanto, é necessario que haja uma afirmacdo do plano que designa a

imanéncia, condi¢do de possibilidade para a criagdo de novos valores.

4.2 A arte como criagdo do homem.

Com vistas ao aprofundamento de nosso tema e visando, sobretudo, a uma

cracaterizagdo geral da arte e do belo, faremos aqui uma peguena inflexdo rumo aos

240 presente ligado ao sim criador implica a duragio como passado e futuro. O presente é uma duracéo,
mas uma duragdo que ndo cessa de destruir a S mesma, de inventar cotidianamente jogos cada vez mais
delicados’. (DIAS, Rosa. Nietzsche, vida como obra de arte, 2011, p. 78).
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textos nietzschianos de juventude, para, ai entdo, voltarmos ao problema da criacdo no

periodo de maturidade.

O problema da arte e do belo surge, em Nietzsche, desde seus primeiros
escritos da juventude; em seu livro A visdo dionisiaca do mundo, uma compilagéo de
aulas do filésofo, ha, j&, uma mencdo sobre o que ele pensa sobre a arte; nessa obra, 0
pensador discorre sobre a decadéncia do espirito tragico ocasionada pela introducdo do
pensamento socratico na sociedade grega, e, em especial, nas tragédias aicas. As
primeiras tragédias — como, por exemplo, as de Esquilo - tinham como principal objetivo
(se assim pode-se dizer) a catarse, i. €., fazer com que o publico se entregasse de “corpo e
ama’ aguele momento, sendo que a principal inquietacdo do jovem Nietzsche estaria, no

gue tange aos efeitos da tragédia, na comparacdo entre as obras de Séfocles e Euripedes.

A diferenca de Sofocles - cujos temas, segundo Nietzsche, ainda estariam no
trilho dos “instintos’ e da tradicdo ética -, Euripedes teria inaugurado um novo momento
na histéria do pensamento humano, nas artes draméticas e, sobretudo, na estética, pondo
em marcha um poderoso processo de esclarecimento sob a égide o socratismo, razéo pela

qual sua obra poderia ser caracterizada como uma “reforma da arte.” ™

Com o socratismo, as obras de Euripedes ndo deixam de ser poesias assim
como as de Esquilo e Sofocles, porém passam a ter uma nova temética, a de transmitir
conhecimento, ndo mais ensgjar a catarse; o herdi tragico, doravante, ndo explicava seus
atos por causa dos deuses ou do destino que sobre ele se abatia; sob o influxo de
“conhece-te a ti mesmo” socratico e da especulagdo, atém-se a0 conhecimento dos
fendbmenos como uma constante procura da verdade. Sobre tal mudanca, 1&-se em A viséo
dionisiaca do mundo: “ o heleno abandonou a crenca em sua imortalidade, ndo somente
a crenca em um passado ideal, mas também a crenca em um futuro idea”l.”
Testemunha-se, pois, 0 abandono da fé no destino tal como este atuava nas tragédias
anteriores ap pensamento socrético, de sorte que 0 homem grego passa a interrogar sua
vida e os fatos do cotidiano unicamente a luz do ideal filosofico de inteligibilidade,

deixando de aceita-los como prontos e inabalaveis.

3 “Reforma da arte segundo principios socréticos: tudo deve ser compreensivel, para com isso tornar-se
compreendido. Nenhum lugar para o instinto.” (NIETZSCHE, Friedrich. Introd.a Tragédia de Sofécles,
2006, p.94)

™ NIETZSCHE. A visdo dionisiaca do mundo. 2005,p.75
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No Nascimento da Tragédia, Nietzsche mostra-se como um grande critico do
socratismo, sendo que, logo em seus primeiros parégrafos, ele retoma essaideia, forjando
um contraponto para identificar, ao leitor, qual a sua proposta de arte. E a primeira vez
gue o filésofo discorre sobre o espirito apolineo-dionisiaco, o qual consiste, para ele, em
a“ama’ da beleza da arte - principalmente da musica, onde esta o maior foco de seu
discurso sobre a estética:

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estética se chegarmos ndo apenas a
inteleccdo |6gica mas a certeza imediata da introvisdo [Anschauung] de que o
continuo desenvolvimento da arte est4 ligado a duplicidade do apolineo e do
dionisiaco, da maneira como a procriagdo depende da dualidade dos sexos, em
gue aluta é incessante e onde intervém periddicas reconciliagdes. (...) Para nos
aproximarmos desses dois impulsos, pensemo-los primeiro como os universos
artisticos, separados entre si, do sonho e da embriaguez, entre cujas
manifestagdes fisioldgicas cabe observar uma contraposicao correspondente a

que se apresenta entre o apolineo e o dionisiaco. (NIETZSCHE, 2007, pp. 24-
29).

Segundo Nietzsche, nessa sua obra inaugural, o espirito apolineo-dionisiaco
poderia ser reencontrado, a sua propria época, na musica de Richard Wagner, a quem ele
tece varios elogios, considerando-o como uma espécie de fiel depositario do elemento
tragico existente em Séfocles. Atuando como um curioso tipo de acordo, o par apolineo-
dionisiaco d&se a conhecer como unido de uma forma perfeita existente nas obras de
arte, representado a um s tempo pela serena figura de Apolo e pela desordem insita a
Dioniso, insurgindo-se, portanto, como um misto de bela forma e embriaguez. Nascida
desse bifrontismo, a musica wagneriana se distinguiria, pois, de todas as artes por ndo ser
um simples reflexo do fendmeno, mas um reflexo imediato da propria vontade — na
esteira da metafisica schopenhaueriana do belo -, motivo pelo qual, ao homenagear o
compositor em seu livro, ele atribui a arte umatarefa propriamente metafisica:

(...) A esses homens sérios sirvarlhes de licéo o fato de eu estar convencido de
gue a arte é a tarefa suprema e a atividade propriamente metafisica desta vida,

no sentido do homem a quem, como o seu meu sublime precursor de luta nesta
via, quero que fique dedicado este escrito. (NIETZSCHE, 2007, p.22).

pY

N&o é por acaso que Nietzsche rende homenagem ao musico, a “pessoa’
Richard Wagner; apesar de ter em alta conta as pegas do compositor aleméo, a filosofia
nietzschiana de juventude ndo se volta apenas para 0 momento de sua fruicéo, fazendo
coro com as estéticas contemplativas — que seguem, em geral, o caminho trilhado por
Kant e Schopenhauer; sendo que também ha uma preocupagdo com o ponto de vista da
criac8o propriamente dita. E esse momento j& ecoa desde O Nascimento da Tragédia —

algo que, depois, sera aprofundado nos escritos de maturidade:
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(...) namedida em que o sujeito € um artista, ele ja esta liberto de sua vontade
individual e tornou-se, por assim dizer, um medium através do qual o Unico
Sujeito verdadeiramente existente celebra a sua redencdo na aparéncia
(NIETZSCHE, 2007, pp. 39 -45)

Portanto, a estética nietzschiana € a do criador, ou, mais precisamente, do
criador que tem capacidade de contemplar sua prépria atividade criativa; o que se tornara
patente, num momento posterior, em alguns pardgrafos da terceira dissertacdo da
Genealogia da Moral. Essa ideia de artista criador/contemplador também reaparecerd,
alhures, e feitas as devidas mudancas, na ética como proposta de um homem criador de

seus proprios valores, e ndo apenas enquanto ser passivo diante da heteronomia.

No quarto paragrafo da terceira dissertagdo do livro supracitado, o fil6sofo
elucida o0 seu rompimento com o compositor aleméo, o qual, a seu ver, teria abandonado
o efetivo sentido de sua musica, esquecendo-se do espirito de trégico de suas primeiras
obras - tais como, por exemplo, Tristdo e Isolda -, e finalizando o seu itiner&rio com
Parsifal, em que rende homenagem ao cristianismo. Contudo, e apesar disso, para
Nietzsche é necessario operar uma separacao entre a obra de arte e seu criador; aquela
ndo pode ser tomada como se fosse a representacdo do artista, sendo que o artista é
apenas uma precondicéo para que a obra exista como um suporte - e ndo como se 0s dois
fossem uma s6 coisa:

(...) o melhor é certamente separar o artista da obra: a ponto de ndo tomé-lo téo
seriamente como a obra. Afinal, ele € apenas a precondicdo para a obra, o
Utero, o chdo, o esterco, e adubo no qual e do qual ela cresce - e assim, na

maioria dos casos algo que € preciso esquecer,querendo-se desfrutar a obra
mesma. (NIETZSCHE, 1998, pp. 90-91).

A obra de arte pode sofrer influencias de seu criador, porém ela ndo pode ser
vista como a representagdo do mesmo; cumpre que haja uma contemplagéo tanto do
criador quanto do espectador. Para demonstrar esse afastamento do criador diante da
obra, o filésofo cita alguns exemplos seminais, tais como, por exemplo, o proprio Richard
Wagner, Homero e Goethe. Compara ainda a criagdo de uma obra de arte com 0s
desgostos da gravidez, onde se faz necess&rio esquecer-se das agruras para desfrutar o
melhor, 0 mesmo é dizer, a crianca. E nesse contexto que Nietzsche faz intervir uma
curiosarelacéo entre o artistae a“realidade’ que o cerca:

Um artista inteiro e consumado estd sempre divorciado do “rea”, do efetivo;
por outro lado, compreende-se que €le as vezes possa cansar-se
desesperadamente dessa eterna “irrealidade” e falsidade de sua existéncia mais

intima — e faga entdo a tentativa de irromper no que lhe é mais proibido, no
real, atentativade ser real. (NIETZSCHE, 1998, pp. 90-91).
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Esse afastamento do artista da realidade € o que fil6sofo chama de veleidade
do artista, segundo que, no seu entender, o velho Wagner havia se velado inteiramente em
seu Parsifal, deixando-se velar por influéncias extramusicais, e todas concorrendo para

afasta-1o do “espirito do tragico.”

A partir dessa estética do criador, Nietzsche, no paragrafo seis da terceira
dissertacdo da Genealogia da Moral, discorre entdo sobre o que, possivelmente, poderia
ser caracterizado como arte no sentido mesmo da filosofia nietzschiana; para tanto, o
fil6sofo trata de mencionar Stendhal, no intuito de para contrapd-lo a ideia kantiana de
belo desinteressado e, em especial, a leitura que Schopenhauer faz deste dltimo. O belo
como “promessa de felicidade” permite lancar luz, pois, sobre a utilidade de bela arte,
explicitando ainda que o escritor francés coloca-se, a0 mesmo tempo, como criador e
espectador, ndo sO criando suas obras, sendo que também contemplando-as:

Stendhal, como vimos natureza ndo menos sensual, mas de constituicdo mais
feliz que Schopenhauer, destaca outro efeito do belo: “o belo promete

felicidade’; para €le, 0 que ocorre parece ser precisamente a excitacdo da
vontade (“do interesse”) através do belo. (NIETZSCHE, 1998, pp. 93-95).

Pode-se concluir, a partir dessa citacdo, que a estética nietzschiana volta-se
tanto pra o aspecto do criador quanto do espectador, exortando-nos a sentir o que a obra
quer transmitir ora no momento de criagéo e ora no de fruicdo. Que essa dupla orientagéo
dard margem a outras relevantes duplicidades, eis algo que salta aos olhos em outras
obras. Tal como, por exemplo, Gaia ciéncia:

Toda arte, toda filosofia pode ser vista como remédio e como socorro, a servico
da vida que cresce e que luta: elas pressupdem sofrimento e sofredores. Mas
existem dois tipos de sofredores, os que sofrem de abundéncia de vida, que
guerem uma arte dionisiaca e também uma visdo e compreensdo tragicadavida
— e depois os que sofrem de empobrecimento de vida, que buscam siléncio,

quietude, redencéo de st mediante a arte e o conhecimento, ou a embriaguez, o
esguecimento, a convulsdo, aloucura. (NIETZSCHE, 2001, pp. 272-274).

4.3 A vidacomo obradearte.

Pensar a arte”™ como uma possivel fuga para o sofrimento de uma vida sem

sentido e sem a presenca de Deus — que, em Ultima andlise, seria a proposta da nova ética

® E uma postura artistica diante da vida que Nietzsche contrapde & vontade de saber. Aqui, a palavra “arte”
tem um sentido abrangente para ele. Vale como nome para toda forma de transfiguracdo e de poténcia
criadora: “Até onde alcanca a arte 0 amago do mundo? E ha, do ‘artista’, outros impetos artisticos? Essa
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nietzschiana — € algo que se torna patente em alguns outros aforismos de Gaia Ciéncia.
Essa arte pode ser interpretada de duas formas. a primeira, como a arte de ver asi mesmo,
mesmo gue a distancia, como numa espécie de olhar “forade si”; e asegundamaneiraé a
arte de “tornar-seo que se €'.

Nesse momento, ainda que em outra chave, Nietzsche adota mais uma vez os
espiritos apolineo e dionisiaco para caracterizar esse estado artistico no homem; porém,
dessa vez, eles ndo aparecem como oposicdo ao Nascimento da Tragédia, mas ambos
surgem como forma diferente de embriaguez; doravante, Dioniso “absorveu” ou “tomou
para Si”, a sua maneira, o principio ordenador e formativo de Apolo, visdo essa que
deveriamos aprender com os artistas para a construcéo de nossos valores e aprender a
viver. Em Gaia Ciéncia, no aforismo 78, intitulado Pelo que deveriamos ser gratos,
descreve como poderiamos assumir essa visao dos artistas de ver e ouvir o mundo com o

prazer de alguém que experimenta e vive a arte da vida sob a 6tica de um encantamento:

(...) os artistas especiadmente os do teatro, dotaram os homens de olhos e
ouvidos para ver e ouvir, com algum prazer, 0 que cada um &, o que cada um
experimenta € 0 que quer; apenas eles nos ensinaram a estimar o heréi
escondido em todos os seres cotidianos e também a arte de olhar a s mesmo
como herdi, a disténcia e como que simplificado e transfigurado — a arte de se
“pbr sem cena’ para si mesmo. Somente assim podemos lidar com alguns vis
detalhes em nés! Sem tal arte, seriamos tdo sO primeiro plano e viveriamos
inteiramente sob 0 encanto da dtica que faz 0 mais proximo e mais vulgar
parecer imensamente grande, a realidade mesma. (NIETZSCHE, 2001, p.106).

Devemos, pois, ndo sO nos considerar como atores da cena em que estamos
vivendo, sendo que também com um olhar de autor, de criador, colocando-nos como
criativos participantes do jogo teatral que € avida— fazendo jus a arte de se por sem cena
para s mesmo, que ele menciona no aforismo supracitado. Se ndo nos “educarmos’ a
olhar com distanciamento para as nossas proprias ages, jamais nos reconheceremos
dentro da sociedade em que vivemos, seremos sempre atores de uma cena ja pré-
estabelecida, nunca herdis de nossos atos, provavel mente havera outros bem feitores que
moveram os cursos de nossa vida.

A arte de voltar o olhar para si mesmo é uma forma de superar o sofrimento
humano quando se tenta desvencilhar de uma ideia de algo metafisico, de um aém-
mundo; trata-se de se ver como o préprio herdi e responsavel por suas acfes, 0 que,

segundo Nietzsche, seria relativamente novo na humanidade, a qual até entdo fora

guestdo foi, como se sabe meu ponto de partida: e eu disse Sim a segunda questao; e a primeira ‘o préprio
mundo n&o é nada sendo arte’”. (DIAS, Rosa. Nietzsche, a vida como obra de arte, 2011,p.57).
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domesticada e induzida a criar subterflgios para culpar de seus atos - sgjam eles bons ou
ruins.

E é a partir dessa concepcdo de um homem que volta seu olhar para s e para
0S Seus proprios atos, sem buscar um mentor para eles, ando ser ele préprio, que ressurge
aembriaguez dionisiaca, a qual caracterizar-se-a, destafeita, pela afirmagao total da vida,
sendo que ac30 Nietzsche nomeard de a arte de “Como alguém se torna.o que € *°.

Neste ponto ja ndo ha como eludir a resposta a questdo de como alguém se
torna o0 que é. E com isso toco na obra maxima da arte da preservacéo de s
mesmo — do amor de si... (...) Que alguém se torne o que é pressupde que ndo
suspeite sequer remotamente o que é. Desse ponto de vista possuem sentido e
valor proprios até os desacertos da vida, os momentaneos desvios e vias
secundérias, os adiamentos, as “modéstias’, a seriedade desperdicada em
tarefas que ficam além d' atarefa. (NIETZSCHE, 1995, p.49).

Para tornar-se senhor de si, conhecedor e responsavel pelos seus atos, fazer
do homem um ser em constante mudanca, em um eterno vir-a-ser, Nietzsche entéo torna-
se um porta-voz do fluxo polimorfo das for¢as naturais — ecoando a ideia de movimento
heraclitiana, a qual ja havia sido por ele anunciada em sua obra A filosofia na era tragica
dos gregos”’. Tornar-se 0 que se é, é estar em uma constante metamorfose, consagrando-
se aum continuo construir valores e mundos por meio da prépria subjetividade efémera.

O homem entdo deve superar-se €, juntamente com ele, seus valores, esse
individuo ator e criador de sua prépria vida pode ser entendido, em linhas gerais, como o
além-homem, haja vista que se colocaria para além de bem e mal, ndo se submetendo a
nenhum valor pré-concebido, sem priorizar uma esséncia em detrimento do seu proprio
corpo; compreendendo este Ultimo como uma pluralidade de forgas, onde todas as
paixdes e sofrimentos sdo importantes, ele tem que superar a moral da decadéncia e
construir seus proprios valores de acordo com a sua singularidade instintual;

® A expressio “como alguém se torna o que & aparece pela primeira vez em um texto de Nietzsche sobre
Tedgnis; em seguida, esta presente, com algumas modificagdes, na 3 Extemporanea, em Schopenhauer
como educador; depois, em Humano, demasiado humano, no aforismo 263; em A Gaia Ciéncia, nos
parégrafos 270 e 335, e em Assim Falou Zaratustra, nas secdes “O convalescente” , “ Quem tu és e quem
deves tornar-te” (wer du bist und werden musst), em “ A sanguessuga” , “ Eu sou quem devo ser” (ich bin,
der sein musst), em “O sacrificio do mel” (Werde, der du bist [torna-te quem és]) e, por fim, como vimos,
descreve o vir a ser de Nietzsche, em Ecce hommo. (...) Além desses exemplos, lembramos que ela se
apresenta ainda sob variadas reformulagdes, em diferentes momentos da obra de Nietzsche. Por exemplo,

ndo s80 poucas as vVezes em que encontramos expressdes como estas. “ descobrir-se asi mesmo”, “buscar a
s proprio”, “fazer-se a s mesmo” e, também, “conhecer-se a ss mesmo”(...). (DIAS, Rosa, Nietzsche, a
vida como obra de arte, 2011,p .96)

"« A unidade absoluta no eterno vir a ser, atotal instabilidade de tudo que é efetivo, que, como nos ensina
Heré&clito, continuamente age e vem a ser, e jamais €, constitui uma representacéo assombrosa e atordoante,
cuja influéncia tem como mais préxima de si a sensacdo de alguém que, durante um terremoto, perde a
confianca nos fundamentos da terra em que pisa. Era necessaria uma forca impressionante para transformar
esse feito em seu oposto, na sublime e alegre admiracdo”. (NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na era
tragica dos gregos.2011, p. 59).
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A despeito de suas exortagOes, que visam a afirmar uma unidade entre o
pensar e 0 querer, Nietzsche sabe que se pensou por muito tempo que deveriamos
suspender o ambito fisico em prol de uma formacgdo etéra e abstrata de consciéncia; no
seu entender, porém, a consciéncia mesma teria de ser vista como parte integrante do
corpo, junto com todos os outros sentidos, ou, melhor ainda, como o epifendmeno do
corpo, submetida a uma hierarquizagéo dos afetos. A afetividade estaria presente tanto no
corpo quanto na consciéncia, sendo 0 corpo seria inclusive anterior a esta Ultima, pois
primeiro sentimos os estimul os para depois valorarmos.

Segundo Nietzsche, 0 homem se insere no mundo através do corpo, o qual
deveria ser tomado como fio condutor de interpretacdo e organizacéo do mundo; fonte do
proprio pensamento, 0 Corpo MesSmMo surge como concregdo “ pensante”, fazendo com que

0 pensar se transforme, no limite, numarelagdo entre impulsos entre si:

Tomar o corpo como ponto de partida e fazer dele o fio condutor, eis o
essencial. O corpo € um fendmeno mais rico que autoriza observagdes mais
claras. A crenca no corpo é bem melhor estabelecida do que a crenca no
espirito. (NIETZSCHE, 1885,40 [15]).

S80 as nossas experiéncias vitais, determinadas pela relagdo com o corpo e o
mundo, que, segundo Nietzsche, devemos nos voltar para construir os valores,
preparando a tarefa do “tornar-se 0 que se €’; 0 mundo € 0 que nos proporciona a maior
riqueza de vivéncia para a construcdo de novos valores, € o que nos faz artistas-criadores
do nosso proprio espetaculo, o qual ndo deve manter-se em uma constante estética, mas
num constante movimento, com hébitos breves e ndo cristalizados — do contrario,

estariamos apenas invertendo valores e criando uma moral as avessas:

Eu amo os habitos breves e os considero o0 meio inestimavel de vir a conhecer
muitas coisas e estados, até ao fundo que tém de doce e de amargo; minha
natureza € inteiramente predisposta para habitos breves, mesmo quanto as
necessidades de sua salde fisica e de modo geral, até onde posso ver: do mais
baixo a0 mais elevado. Acredito sempre que tal coisa me sdatisfard
permanentemente — também o habito breve tem essa crenca da paix&o, a crenca
na eternidade —, e é de invejar que eu a tenha achado e espalha um profundo
contentamento, ao seu redor e dentro de mim, de forma que eu nada mais
desgo, sem que tenha de comparar, desprezar ou odiar (...). (NIETZSCHE,
2001, pp. 199-200).

Esse elogio aos habitos breves, realizado pelo filésofo de Gaia Ciéncia,

mostra, noutro registro, a sua simpatia pela filosofia pré-socrética,”® a qual teria como

® “Todo povo se encabula quando se Ihes aponta uma comunidade filosdfica t& maravilhosamente
idealizada como a destes mestres gregos da Antiguidades: Tales, Anaximandro, Heraclito, Parménides,
Anaxégoras, Empédocles, Demdcrito e Socrates. Todos esses homens foram talhados a partir de uma so
pedra. Entre seus pensamentos e seu carater reina uma rigida necessidade. A €eles fata toda e qualquer
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principal fundamento a natureza e 0 movimento das coisas no mundo, e n&o a questéo
que, com o advento posterior da raz&o socrético-platénica,”® passou a atormentar a maior
parte da histéria dafilosofia, a saber: a busca incessante pela verdade. A contrapelo detal
busca, a arte da vida designa, para o filésofo de Gaia Ciéncia, um dinamismo incessante,
tornando-se imperioso, ao fildsofo, desprender-se dos valores influenciaram durante
séculos a construcdo de sua filosofia, como, por exemplo, a distingdo entre corpo e aima;

interligados, estes Ultimos déo ensgjo a uma inovadora arte da transfiguracéo:

Precisamente essa arte da transfiguragdo € filosofia. A nés, filésofos, ndo nos é
dado distinguir entre corpo e alma, como faz o povo, e menos ainda diferenciar
ama de espirito. Ndo somos batréguios pensantes, ndo somos aparelho de
objetivar e registrar, de entranhas congeladas — temos de continuamente parir
NOSSOS pensamentos em meio a nossa dor, dando-lhes maternalmente todo o
sangue, coracdo, fogo, prazer, paixdo, tormento, consciéncia, destino,
fatalidade que ha em nés, transformar continuamente em luz e flamatudo o que
somos e também tudo o que nos atinge; ndo podemos agir de outro modo.
(NIETZSCHE, 2001, pp. 55-56).

Entdo livrar-se dessas amarras que 0 pensamento socrético-platdnico
implantou na humanidade significa, grosso modo, estar livre para criar novos valores sob
a égide da valorizacdo do corpo e da afirmacdo da vida, sendo que a arte estaria no
vértice desse momento criador, proclamando a vontade criadora como forca de vida e
gerando estimulo para a criagdo de novas interpretaces do viver. Os valores resultantes
de tal criacdo seriam, sempre, interpretacdes do homem sobre as coisas, e nem poderia
ser diferente, ja que, no ato de avaliar, estéd fundamentalmente contido o de criar, o qual
se acha ligado a existéncia humana; ndo sendo legitimado numa realidade ontoldgica para
aém desta Ultima, a criagdo resultaria do movimento de interpretacdo projetado nas

coisas, submetida a constantes mudancas e transformages val orativas.

Avdliar é criar: escutai-o, 0 criadores! O préprio avaliar constitui o grande
valor e a preciosidade das coisas avaliadas. Somente h4 valor gragas a
avaliagdo; e, sem a avaliagdo, seria vazia a noz da existéncia. Escutai-o, 0
criadores! (NIETZSCHE, 2007, pp. 86-88).

convengao, umavez que ndo existia uma classe de filésofos e eruditos naquel e tempo.(...) Todos possuem a
energia virtuosa dos antigos, gragas a qual superam todos 0s seus sucessores, para encontrar sua propria
forma e desenvolvé-la, por metamorfose, até alcancar 0s estdgios mais refinados e grandiosos.
(NIETZSCHE, Friedrich. Filosofia na era trégica dos gregos. 2011, p. 31).

" «A tradicdo socrético-platénica instaurou uma violenta ruptura com o passado grego, no qual o
pensamento tinha a funcéo de afirmar a vida e avida, de ativar o pensamento, para tornar-se algo que nega
a vida e, a0 negéala, a deprecia. Os valores superiores — o Divino, o Verdadeiro, o0 Belo e 0 Bem —
separados em um sentido idealista e tomados como model os para a existéncia, em lugar de dominar e guiar
o fazer, voltam-se contra o fazer e o condenam.” (DIAS, Rosa. Nietzsche, a vida como obra de
arte,2011,p75)
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Esse processo de criagdo transforma 0 homem em autor e obra de arte da sua
propria vida, assemelhndo-se, outrossim, a0 devir heraclitiano, na medida em que
pressupde a simultaneidade da construcéo e reconstrucdo, ndo de um ser por tras da acéo
de criar, mas sim de uma metamorfose lenta em direcdo a s mesmo, figurando como
imagem do proéprio vir-a-ser. E, nesse sentido, faria as vezes da imagem de que nos fala
Zaratustra: “Mas do tempo e do devir devem falar as melhores imagens. um louvor
devem ser, e uma justificacéo de toda a transitoriedade” .*°

Para Nietzsche, nesse processo criador que € a vida, o homem deve tornar-se
senhor de si®* mesmo gradativamente, como participe de um processo lento e paciente
para construir a sua propria escultura, desprezando, para tanto, todos os moldes
previamente concebidos. Mas, rumo a essa tarefa, cumpre perguntar: como interpretar a
vida como obra de arte? Segundo ainterpretacdo nietzschiana, a vida € comparéavel a arte,
pois ela também possui 0s desgostos da criagdo de uma obra, bem como os prazeres; na
arte, assim como na vida, 0 processo de constru¢cdo pode se tornar doloroso, mas o
resultado final € compensatério. Assim, 0 homem convertido, a um sb tempo, em criador
e em criatura, vé-se obrigado a se comportar como um artista, que se permite passar pelos
desgostos e sofrimentos em busca da afirmacéo da vida, entendendo que ela possui ndo sd
gragas mais também dissabores.

A inquiricdo sobre a origem de uma obra concerne aos fisidlogos e
vivisseccionistas do espirito: jamais absolutamente aos seres estéticos, aos
artistas! O poeta e criador do Parsifal conheceu uma profunda, radical, mesmo
terrivel identificacdo e inclinacdo a conflitos de alma medievais, um hostil
afastamento de toda elevacdo, disciplina e severidade do espirito, uma espécie
de perversidade intelectual (se me permitem a paavra), tanto quanto uma
mulher grévida conhece os desgostos e caprichos da gravidez: os quais, como
disse, devem ser esquecidos, para se desfrutar a crianca. (NIETZSCHE, 1998,
pp. 90-91).

A partir dessa citagdo, cumpre importante ressaltar que 0s desgostos
existentes na vida para a construcdo de valores sd0 necessarios, mas também é
interessante notar que o filosofo de Genealogia da Moral n&o sO prioriza a vivéncia
desses sofrimentos, mas também sugere um certo afastamento da vida “real”, como faz o
artista para a criagdo, sugerindo que o homem se aproprie, nesta vida e a partir dos

instintos, de um mundo “irreal”, para o tornar-se asi mesmo. Como ele mesmo diz:

8 NIETZSCHE, Friedrich. Assimfalou Zaratustra, 2007,pp. 118-122.

8« A educagio moderna n&o permite alenta maturagso dos jovens. Por isso, 0 ser humano esta longe de ser
mestre em sua arte de viver; ele precisaria vencer o grande tédio, precisaria de muito suor, até conseguir
“achar suas cores, seu pincel, suatela’. (DIAS, Rosa. Nietzsche, avida como obra de arte, 2011 ,p 102).
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Devemos nos guardar da confusdo em que, por contiguity [contiguidade]
psicolégica, para falar como os ingleses, um artista cai facilmente: como se ele
mesmo fosse 0 que é capaz de representar, conceber, exprimir. Na verdade, se
ele o fosse, ndo 0 poderia representar, conceber, exprimir; um Homero ndo
teria criado um Aquiles, um Goethe ndo teria criado um Fausto, se Homero
tivesse sido um Aquiles, e Goethe um Fausto. (NIETZSCHE, 1998, pp. 90-91).

Afastar-se darealidade dada seria 0 ideal do artista, que vive aarte em prol da
tonificacdo da vida, e assm deverd ser o “ideal” do homem criador; a ele cabe se
distanciar da moralidade que o cerca, do que € 0 “real” para ele, de sorte a construir a sua
propria vida como obra de arte, sendo que, nessa criagado, a primeira virtude que ele deve
buscar é ousar ser ele mesmo.

O homem nesse “espetéculo” € singular, Unico, possuindo a sua
individualidade aflorada e encorgjando-se para uma so lei: afirmar a vida. O homem,
nesse papel de criador do seu préprio devir, faz-se presente em todo os atos de sua
existéncia, ou sgja, ele é tanto ator como criador de seus valores, responsavel pelas suas
acOes e controlador do movimento de seus impulsos; ndo busca mais explicagdes de seus
atos metafisicamente, ndo age mais porque se vé sob um olhar do outro, mas porque
regula o seu agir como se tratasse de uma obra de arte em constante criacéo — e, por esse

trilho, em constante afirmacéo davida.
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5 CONCLUSAO

O movimento percorrido no transcorrer desse trabalho - intitulado Nietzsche:
as paixdes como afirmacéo da vida e construcdo de uma “ nova” ética - buscou ponderar
sobre uma “nova’ ética com pressupostos nas vivéncias singulares do homem, com base
nos escritos nietzschianos tanto de juventude quanto tardios; tencionou-se, nesse trilho,
justificar a afirmagdo da vida como um processo de construcdo de “novos valores’,
porém ndo com a tentativa de uma substituicéo da tabua de valores ja existente - aqual €,
desde a raiz, platbnico-crista -, mas com a intencdo de desconstruir o edificio da moral
metafisica, a qual, para o filosofo aleméo, impele o ser humano a negar sua propria vida
em busca de uma salvagdo suprassensivel.

Ao propor esse tema, elegemos o corpo como fio condutor e pano de fundo da
formag&o da memoria e da consciéncia, pensando-o, ndo mais dualisticamente em relagdo
a ama, mas como uma multiplicidade de for¢cas que estdo em um eterno devir,
concorrendo para a formagdo e transformacdo do viver. O corpo, sob a dtica de
Nietzsche, teria entdo que ser compreendido como peca fundamental para a construcéo do
préprio pensamento, assim como seria de grande importancia na composi¢do de uma obra
de arte — acarretando, tanto no ambito artistico quanto nas insténcias que designam a

imanéncia em geral, 0s gostos e desgostos da vida.

A0 sugerir uma ética com principios voltados para as paixdes como afirmagao
da vida, Nietzsche tem como via de acesso a andlise psicoldgica dos tipos culturais que
compdem a gregariedade, sendo que é a partir da transvaloracdo do modelo de
subjetividade imposto tanto pela metafisica platdnica como pela teologia crista ortodoxa
gue o gquestionamento sobre a afetividade como via de acesso para a construcdo de novos
valores terminam por surgir. Essa ética da afirmagdo da vida tende a ficar mais clara a
partir do momento em que Nietzsche propde a desconstrucéo dos conceitos que nasceram
e cresceram com a metafisica platdnica. As criticas do filésofo alemdo dirigem-se
principalmente ao edificio dos conceitos da moral platénica-cristd; porém, ele ndo tem a
intencdo de reconstruir, como que a partir dos escombros do edificio por ele demolido,
outra base invertida para essa construcdo; sendo que pretende, a partir do sujeito
entendido como multiplicidade de afetos, organizar uma ética pautada nas perspectivas
introduzidas pela interpretacdo dos proprios impulsos, voltada para a imanéncia e néo

para o transcendente, construindo o seu edificio com bases multiplas e ndo em um campo
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conceitual imagin&rio univoco, tal como se deu ao longo da histéria de toda a moral

crista.

Ao criticar a moral da decadénce, por exemplo, Nietzsche provoca um
questionamento na nogdo tradicional de corpo, desestabilizando os centros conceituais
gue fundamentam a crenca em corpo e alma como dualidades: pensamento, intelecto,
mente, espirito, razéo, ama etc. estdo intrinsecamente relacionadas a ideia de uma
filosofia da representacéo que, por sua vez, promove uma nocao de sujeito cuja unidade é
tributéria da ideia de consciéncia pensante. Mas, quando Nietzsche busca a desconstrucéo
do homem como um ser pensante, tem-se em vista também a critica, digamos, outros

corolarios de tal moral, como, por exemplo, o altruismo:

Critica da moral de décadence. — Uma moral “altruista’, uma moral em que o
egoismo se atrofia — €, em todas as circunstancias, um mau indicio. Isto vale
parao individuo, isto vale especialmente para os povos. Falta o melhor, quando
0 egoismo comega a faltar. Escolher instintivamente o que é prejudicial parasi,
ser atraido por motivos “desinteressados’ é praticamente a férmula da
décadence. “Nao buscar sua prépria vantagem” — isto é apenas a folha de
parreira da moral para cobrir um fato bem diferente, ou seja, fisioldgico: “Né&o
sou mais capaz de encontrar minha vantagem”... Desagregagdo dos instintos.
(...)- (NIETZSCHE, 2006.p 82).

Além desse cuidado “egoista’ dos instintos, a proposta do corpo enguanto
multiplicidade de for¢cas e como principio para vivenciar o mundo tem, na filosofia
nietzschiana, o objetivo de construir uma ética da afirmacdo da vida, a qua va de
encontro a moral fundamentada nos ideais platbnico-cristdos, que muitas vezes foram
utilizados para apregoar a mortificacdo dos desgjos, das paixdes, em suma, do que é
essencialmente humano em prol de um suposto beneficio maior, a saber: a salvagdo além-
tumulo — desprezando, com isso, a vida em que aqui nos achamos.

A afetividade como via de acesso para pensar em um além-homem em
Nietzsche significa, por isso, um dizer-sim as relagdes da vida, implicando vivenciar
todas as paixdes (incluindo, aqui, as dores, os sofrimentos etc), e isso tudo com o intuito
de fazer do homem o criador e espectador de sua propria vida. Falar em construcdo de
uma ética voltada para a afirmacdo da vida pressupfe que se refagca O percurso
geneal 6gico por meio do qual a moral - tal como a conhecemos - foi construida para, ai,
entdo, a partir de um contra-movimento, abarcar a proposta das paixdes como afirmagao
da vida e formadora de um novo homem — pensado, como foi sugerido, enquanto criador
e criatura do espetéculo da vida. Essa “nova’ ética teria, como ponto fundamental, as
sensacOes e os afetos, mas de sorte a uni-los de forma harmoniosa com vistas ao arduo

processo de construcdo de uma memoria, a qual ndo esta livre dos sentimentos de dor,
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mas que nem por isso precisater seu lado afetivo extirpado; é aformacdo desse “eu”, que
se apresenta como campo de forgas em conflito “harmodnico”, que se dirije 0 possivel
estado ético nietzschiano — 0 qual ndo prevé que o homem sgja comandado por outros,
mas por sensagdes de prazer individual.

Quando falamos de um prazer individual € justamente esse que faz parte da
conclusdo dessa construcéo de uma ética da afirmacdo e de agir ético voltado para o
plano da imanéncia, pois, até entdo, quando as acbes eram voltadas para o plano
suprassensivel, ndo se tinha, na prética, a sensagcdo de um agir efetivamente livre; apesar
de possuirmos o “livre-arbitrio”,* a sensacéo era de que se estava sendo vigiado por algo
maior e que, em troca de “boas’ acbes, nos seriam facultadas a felicidade e a vida eterna,
i. €., se cumprissemos tudo de acordo com as normas da sociedade; entdo, com a proposta
do plano da afirmagéo da vida, isso tudo muda de sentido: o que antes era vigiado deixa
de ser e 0 individuo passa a agir sem ignorar o vir-a-ser, com 0 que acredita que algo
pode ser 0 melhor para ele em uma determinada circunstancia, mas ndo necessariamente

em outra. Nesse sentido, ganharelevo o comentério:

Subtende-se ja nesse texto de Nietzsche sua proposta perspectivista. Tratar-se-
ia de compreender que 0 bom e o ruim para mim ndo sdo o beme mal em si e,
por conseguinte, entender que essa relagdo é ocasiona e fortuita, ndo
consistindo, portanto, numa natureza, sequer individual. Em outras palavras,
nd ha Bem ou Ma como valor em s, absoluto, transcendente ou
incondicional. Esses conceitos tém sua génese no que nos € bom e no que nos é
ruim. A primeira dendincia de Nietzsche é a de que, ao ndo percebermos essa
génese, tendemos a acreditar de que de fato hd um Mal, sgja impetrado ao
outro, sejaands mesmos. (MARTINS, 2009, p.295).

Tendo diante dos olhos essa génese multifaria e, ndo raro, esquecida dos
valores, finalizo esse trabalho dizendo que a proposta de uma ética da afirmagdo nada
mais € do que uma proposta de pensar por outro viés como seria a construcéo de uma
ética voltada para 0 “eu”, e ndo apenas para a coletividade, pressupondo um campo de
forcas “harmbnico” entre razéo e afetos com vistas a realizagdo de um agir ético
efetivado navida e ndo em “outro mundo”.

Trata-se de pensar no homem como participe, criador e criatura do proprio
espetaculo da vida, concebendo-o como ator ativo no processo de construcéo do viver,
mas sem escamotear 0 sofrimento, interpretando a vida como uma obra de arte - que
passa por desgostos para chegar ao seu belo produto, qual o ser humano que logra tornar-

se 0 gque se é. Faz-se necessario, para tanto, “embelezar” a vida para sair da posi¢céo de

8 O livre-arbitrio aqui mencionado serve para demonstrar o quanto os individuos na moral crista ndo sio
completamente livres, haja vista que, se 0 seu ato for considerado mal, o individuo serd necessariamente
punido.
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mera criatura contemplativa e adquirir os habitos e os atributos de criador,

transformando-se, em suma, no artista de sua propria existéncia.
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O SENTIDO HISTORICO POR CAMUSE NIETZSCHE

Resumo

O presente trabalho tem o objetivo de perceber como a historicidade possuli
influéncia sobre 0 comportamento do homem na sociedade, como a histéria € uma certeza
aqua o homem abraga na tentativa de explicar suas agoes do presente, e tentar fazer uma
perspectiva do seu “futuro”. Entéo é a partir dessa tentativa de apego com a histéria é que
0 ser humano anuncia o seu aniquilamento, pois esse esta sempre a procura de uma
explicagdo, de uma afirmagdo para a sua existéncia. Portanto, a partir do estudo da obra
de Camus sobre o capitulo A Conquista, O Mito de Sisifo, e de aguns aforismos de
Nietzsche, procurarel aproximar ambos no que diz respeito ao sentido histérico como
fonte de certeza que 0 homem possui e ao mesmo tempo o aniquilamento deste por meio
da mesma.

Pensar a historicidade a partir de Camus e Nietzsche é falar em poucas
palavras em acdo humana, pois ambos véem a histéria como fatos que sdo construidos
por personagens bem conhecidos por todos nés em uma sociedade.

Falar em acontecimentos historicos € muito mais que narracdo de fatos
histéricos que a historiografia retrata, como diz Nietzsche na Segunda Extemporanea, €
mais do que uma peca de museu, e amar a agdo como discorre o préprio Camus, € “viver
com o tempo e morrer com ele, ou fugir dele para uma vida maior” .

A histéria tem o carater de vivificador e a0 mesmo tempo de aniquilamento
do homem, pois com ela se constréi um tempo e com ele se vive, e viver é para ambos

experimentar todas as acdes, todos os absurdos e paixdes que o tempo Ihes proporciona.

PALAVRAS-CHAVE: “Sentido histérico” — Homem — Aniquilamento.

INTRODUCAO

Pensar a historicidade a partir de Camus e Nietzsche € falar em poucas
palavras em acdo humana, pois ambos véem a histéria como fatos que sdo construidos
por personagens bem conhecidos por todos nds em uma soci edade.

Falar em acontecimentos historicos € muito mais que narracéo de fatos

histéricos que a historiografia retrata, como diz Nietzsche na Segunda Extemporénea, é
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mais do que uma peca de museu, e amar a agdo como discorre o préprio Camus, € “viver
com o tempo e morrer com ele, ou fugir dele para uma vida maior” .

A histéria tem o carater de vivificador e a0 mesmo tempo de aniquilamento
do homem, pois com ela se constréi um tempo e com €ele se vive, e viver é para ambos

experimentar todas as acdes, todos os absurdos e paixdes que o tempo Ihes proporciona.

CAMUSE A HISTORICIDADE

Toda a obra camusiana € uma obra que se compde "no seculo do medo” e
para 0 "século do medo”. De fato, toda a sua obra vai ao sentido de encontrar uma
solucdo um ponto de equilibrio para o préprio conflito de valores que subsistia a Europa

do século XX.

E nesse palco de conflito de valores que os textos camusianos adquirem o seu
sentido, as criticas feitas ao humanismo e a revolucéo de século XX (a qual desenvolveu
potencialmente o seu niilismo até a destruicdo universal) sdo, no fundo, a tentativa de
Camus para compreender 0 seu tempo.

Camus assim como Nietzsche é um homem de seu tempo e que se preocupa
com a construcdo do mesmo, iniciarel a abordagem camusiana acerca da historicidade a
partir da seguinte afirmacdo feita no Mito de Sisifo, A Conquista: “ No fim da vida,
homem percebe que passou anos confirmando uma Unica verdade”. Ao fazer essa
afirmacdo, ele anuncia a sua Unica certeza, a historia. Para ele o homem ao viver em
estado de contemplacéo da histdria, quando chega ao seu suposto fim, depara-se com uma
sO certeza, que ndo passou de mero expectador de seu tempo, € necessario que esse
homem se faca o conquistador para ele mesmo possa criar a sua histéria e ndo apenas 0

contemple.

Os conquistadores sabem que aagdo é indtil em st mesma. S6 ha uma agéo Uil
aquela que recriaria 0 homem e a Terra. Eu jamais recriarel 0s homens. Mas é
preciso pensar “como se”. Pois 0 caminho da luta me faz encontrar a carne.
Mesmo humilhada, a carne é minha Unica certeza. SO posso viver dela. A
criatura € minha pétria. Por isso escolhi este esforco absurdo e sem alcance.
(CAMUS, 2010, p.89).

Esse pensar “como se”, pudesse recriar 0 homem pode ser entendido como a
criacdo dos seus proprios valores, € a superacdo do aniquilamento completo do homem,

talvez pela influéncia nietzschiana, pode ser vista como a vontade de poténcia, a
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superacdo dos valores reafirmados ao longo da histéria que nem sempre servem para

todas as épocas, faz-se necessario viver a sua propria historiana“ carne”.

O ser humano tem uma sede desmesurada de absoluto, quer compreender o
mundo, quer reduzi-lo a si mesmo, isso faz parte do homem conquistador, quer fazer seu
proprio mundo, SO que entre 0 mundo e o homem ha um grande divoércio. N&o se trata de
uma exclusdo, mas antes de uma presenca comum de duas realidades que sdo

mutuamente alheias e ininteligiveis.

(...) a cada traco, metéfora ou prece, esmagado pelo ferro, o eterno perde uma
partida. Consciente de ndo poder me separar do meu tempo, decidi me
incorporar a ele. Por isso, se dou tanta importancia ao individuo é porque ele
me parece ridiculo e humilhado. (CAMUS, 2010, p.88).

Aliar-se a0 tempo € para Camus a melhor forma que o homem tem para
revoltar-se contra a historicidade, e transvalorar os valores de sua época, pois se ndo ha
essa conciliagdo entre homem e seu tempo o aniquilamento do homem dase por

completo, porque ele torna-se alheio, humilhado e dominado pelo seu tempo.

Para dém de qualquer destino propriamente individual, a revolta funda um
valor universal, que é o valor da natureza humana, a qua justifica e implica a
solidariedade entre os homens, afirmando apaixonadamente a dignidade humana. A
primeira verdade que é descoberta: posso tocar com a mao as verdades que séo a minha
medida.

A revolucdo é, para Camus, a perda total de equilibrio, pois mergulha no
mundo do terror. Camus recusa 0 "amanhd@' revolucionario, o "vir a ser", porgue

simplesmente esse amanha € al eatorio.

Uma revolugdo é sempre contra os deuses, a comecar pela de Prometeu, o
primeiro dos conquistadores modernos. Tratase de uma reivindicacdo do
homem contra o seu destino: a reivindicagdo do pobre é apenas um pretexto.
Mas sb posso captar esse espirito em seu ato historico, e é ai que me junto a
ele. (CAMUS, 2010, p.89).

Em Sisifo ndo tem ninguém a sua espera na montanha, o seu esforco, ndo tera
recompensa ele € o nunca acabar de uma soliddo, sem passado e sem futuro, é o proprio
presente eternamente condenado ao recomego. Esgota o presente, ndo porque desacredite
propriamente o futuro, mas apenas porgue este Ihe ndo interessa verdadeiramente, a néo

ser nesse permanente devir, que sdo todos esses presentes.
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Sisifo sabe que ndo pode encontrar uma harmonia com o0 mundo e aceitaa sua
absurdidade. O que Ihe interessa € a quantidade, o temporal e néo o eterno, como diz
Nietzsche: 0 que importa ndo € a vida eterna, mas a eterna vivacidade. Sisifo pretende

viver com as contradi¢oes.

O conquistador recusa a historia, contesta-a em nome de uma ideia que possuli
da sua propria natureza. Recusa a sua condicdo, pois em grande parte €la € historica, uma
vez que a injustica e a morte s6 se podem manifestar na histéria. Repelir a histéria ndo
significa neg&la, visto que é na propria histéria que ele se procura afirmar

necessariamente, e se participa inevitavelmente do crime da historia, ndo o legitima.

NIETZSCHE E A HISTORIA

Nietzsche ao falar de historicidade penso que ele ndo esta apenas criticando a
sociedade alema de sua época, a qual, como ele mesmo coloca, possuidora de muito

conhecimento e pouca agao.

Histéria escondita [Histéria oculta]. — Todo grande homem exerce uma forca
retroativa: toda a histéria € novamente posta na balanca por causa dele, e
milhares de segredos do passado abandonam seus esconderijos — rumo ao sol
dele. N&o ha como ver o que ainda se tornara historia. Talvez o passado estgja
ainda essencialmente por descobrir! Tantas forgas retroativas sdo ainda
necessarias! (NIETZSCHE, 2001, p.81)

Um dos principais pontos e primeiros gue ele pontua em seu texto € como a
historiografia de sua época estava sendo escrita tanto em relagdo aos fatos atuais quanto
os “antigos’, a atualidade porque ndo se preocupavam mais de gque forma estavam
transmitindo essa historia, todo acontecimento tornava-se “historia’ nosjornais, eramuita
informagdo e pouca cultura e de outra maneira de como se viam os fatos passados pela
sociedade que sempre, ou quase sempre, tentava imitar o que ja havia acontecido de uma

forma para justificar o presente ou como se fossem pegas de um museu, intocaveis.

Pensar histria ndo € apenas imaginar como as sociedades anteriores a nossa
viviam e nem mesmo esguecé-las como se nunca tivessem existido, € muito mais que
isso, € investigar como ocorreram fatos passados para transformarmos o presente e
fazendo com que estes fatos herdicos ou ndo crie suas proprias agdes no futuro e no
presente também, € chamada forca pléstica que Nietzsche coloca, um evento historico

deve apenas servir de influéncia para o outro e ndo de mimese, de cOpia, a sociedade tem
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que possuir criticidade para com os fatos historicos e seus recortes historiogréficos que ja
€ um olhar (o do historiador) sobre determinada realidade para poder criar sua propria

historia

A historia como peca de museu é a histéria antiquaria a qual Nietzsche
caracteriza ndo a histéria como ela se coloca, mas como determinadas sociedades a véem,
e também alguns movimentos historiograficos, essa peca de museu ja esta explicito na
forma como ele discorre determinada sociedade vé a histéria como suas raizes, raizes de
sua cultura, de eximia influéncia para o seu presente e futuro, porém intocaveis,
impossiveis de serem modificados, estaticos, parados no seu tempo historico.

Com essa visdo surge uma sociedade supostamente inovadora, porque pensa
esta criando a partir de s mesma, exercendo a forca plastica, mas na verdade isso néo
acontece, pois ndo devemos ignorar, esquecer, ou conservar o passado para fazerem-se
novos fatos, mas sempre recorrer a eles para se ter o conhecimento de onde surgiu a nossa

cultura.

A sensacdo oposta, 0 contentamento da &rvore com suas raizes, a felicidade de
ndo se saber totalmente arbitrério e casual, mas de crescer a partir de um
passado como a sua heranga, 0 seu florescimento e fruto, sendo através dai
desculpado, sim, mesmo justificado em sua existéncia — € isto que se designa
agora propriamente como o sentido histérico apropriado. (NIETZSCHE, 2006,
p. 53).

O segundo “tipo” de histéria mencionado por Nietzsche é o da histéria
monumental, essa € caracterizada pela sociedade que vé 0 seu passado como um
monumento a ser admirado, sem nenhum momento tragico, tudo é belo e maravilhoso,

digno de ser reproduzido.

7

A reprodugdo dos grandes feitos historicos é a maior tendéncia dessa
sociedade, € o movimento que a histéria que a histéria tem que ser ciclica, e nesse
momento se tem um grande representante na histéria da filosofia, Maquiavel, esse
pensara que se poderiam adaptar todos os momentos de sucesso da histéria como
modelos a serem seguidos, os grandes fatos histéricos tém que ser repetidos, pois ja

deram certo uma vez hdo de dar certo novamente.

Esse tipo de sociedade ndo sO conserva o fato histérico como realmente
aconteceu como tenta revivé-lo em seu presente para que no futuro seja exemplo a ser

vivido novamente, ndo ha nenhuma forga criadora, somente reprodutora.
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Ela compreende a vida sb pra conservéla, ndo geréla; por isto, ela sempre
subestima o que devem porgue ndo tem nenhum instinto para decifra-lo — como
o tem, por exemplo, a histéria monumental. (NIETZCHE, 2003, p.56).

O momento da histéria que possui esse carater transformador, revoluciondrio
e totalmente criador é a histéria critica, ela sempre olha os acontecimentos historicos
como objetos de estudo, pronto para serem investigados criticados para que a partir deles
sejam feitas analises sobre o que deve ser transformado para que ndo ocorra novamente,
como diz o historiador Marc Bloch em seu livro, Apologia da Histéria ou oficio do
historiador; a histéria € busca, portanto escolha. Seu objeto ndo é o passado: a prépria
nocao segundo a qual o passado enquanto tal possa ser objeto de ciéncia é absurda. Seu
objeto € “o0 homem’, ou melhor, “o0s homens’, e mais precisamente “homens no

tempo” .2

A nocdo de critica existente nessa sociedade que parte dos fatos passados
través de investigacOes para transformar o presente e em conseguéncia o futuro, talvez
seja a que possua a forca pléastica mencionada por Nietzsche, porém ndo a utiliza da
forma como deveria, pois essa continua sendo a reproducdo como uma espécie de

saudosismo ao seu passado apesar de critica-lo.

(...) o modo critico: e, em verdade, este também uma vez mais a servico da
vida. Ele precisa ter a forca e aplica-la de tempos em tempos para explodir e
dissolver um passado, afim de poder viver (...). (NIETZCHE, 2003, p.57).

Para Nietzsche para que haja uma sociedade culturalmente desenvolvida ndo
€ necessario que se tenha um excesso de informagdo e conhecimento, como é no caso da
Alemanha de sua época, as enciclopédias, 0s jornais e as revistas, pois isso so faz com
gue os homens se tornem fal sos eruditos, pois ndo hatempo de “digerirem” tudo e forma-
se uma sociedade enferma, que € a sociedade moderna e que foi também falada pelo
historiador Marc Bloch, outra ilusdo de certos eruditos: imaginar que a cada problema
histérico corresponde um tipo de documento, especifico para esse uso.**

E necessario que a sociedade possua as trés caracteristicas historicas para que
tenha uma cultura com forca pléstica, a forca criadora, pois com a antiquaria conhece-se
as raizes de sua histéria sem que ndo haja o esquecimento dos feitos trégicos também, a
monumental no momento de olhar os feitos herdicos e admirélos porém com o

esguecimento da repeticdo da antiquaria e critica para que haja a transformagdo da

:j BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou O Oficio de Histéria. Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 2001, p.54.
Id. Ibid. p.58.
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sociedade no seu presente e futuro, enfim mas para que isso ocorra 0 homem tem que

reconhecer que ele € um homem culturalmente temporal, ou seja, histérico.

Estes sdo 0s servigos que a historia pode prestar a vida; de acordo com suas
metas, for¢as e necessidades, todo homem e todo povo precisa de um certo
conhecimento do passado, ora sob a forma da histéria monumental, ora da
antiquaria, ora da critica: néo como um grupo de puros pensadores que apenas
contemplam a vida, ndo como individuos avidos de saber, que b se satisfazem
com o saber e para os quais a ampliacdo do conhecimento é a prépria meta,mas
sempre apenas para os fins da vida, e, portanto, sob o dominio e conducéo
suprema destes fins. (NIETZCHE, 2003, p.59).

CONCLUSAO

Ao fazer a aproximacgdo entre Nietzsche e Camus acerca da historicidade
conclui-se que ambos pensam a histéria como construcéo real, de fatos do presente, néo
desprezando o caréter histérico do passado, mas tentando refletir sobre os fatos passados
e na tentativa de criagdo de valores do seu proprio tempo 0 home tem que recriar 0 seu
tempo de acordo com a sua historia.

Portanto, a histéria ndo deve possuir um fundamento totalmente
contemplativo, mas pode ser entendida como uma orientagéo para as agoes do presente,
para que se possa conduzir a sua propria vida a partir de valores do seu tempo e ndo de
antepassados afinal como diz Camus: é preciso viver com o tempo e morrer com ele, ou

fugir dele para uma vida maior.
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PASCAL E NIETZSCHE: SOBRE A EXISTENCIA DE UMA NATUREZA
HUMANA QUE ORIENTA UM AGIR MORAL

INTRODUCAO

Blaise Pascal e Friedrich Nietzsche foram dois filésofos que apesar de serem
de épocas distintas, ocuparam-se de assuntos semelhantes, tais como, por exemplo: a
criticaa mora de uma sociedade que é baseada em valores construidos por uma minoria.
Nos Pensamentos pascalianos, sdo definidos como os bem nascidos, ou fidalgos e na
filosofia nietzschiana podem ser os sacerdotes ascetas que conduziram para a chamada

mora de rebanho.

Ao longo da histéria da filosofia, a natureza humana sempre foi uma questéo
bastante discutida entre os fil6sofos, sempre procuraram saber 0 que podia ser uma
caracteristica essencialmente do homem, sendo que a razéo foi uma das primeiras a ser
evidenciada por tipicamente humana, escolhida como traco distintivo, os sentimentos, o
prazer, a linguagem e outras defini¢fes que sdo inerentes a ele, também foram marcas
diferenciais, especiamente no contexto em que diz respeito a construcéo de valores

morais de uma sociedade.

Segundo Pascal o homem € constituido por um constante paradoxo: o de
possuir grandeza em funcédo de sua capacidade de raciocinar e a sua credibilidade em
Deus, a suafé, mas também, ser miserével e limitado em suas capacidades, por existir em
pecado, vendo-se impossibilitado de escapar sozinho desta sua condi¢do. Uma tentativa
de superacdo dessa situacdo encontra-se na crenca religiosa, em que o homem cré na
possibilidade de ser salvo por Deus. A tentativa de uma conciliagdo entre grandeza e
miséria através da fé € um caminho indispensavel para uma conciliacdo total do ser
humano.

Nietzsche em seus escritos sobre a moral cristd, como em a Genealogia da
Moral, faz uma andlise sobre a natureza humana e como essa foi de fundamental
importancia para a construcdo de um agir moral.

E a partir das concepcdes judaico-cristds que a moral da sociedade ocidental
foi construida, na dissertacdo segunda da mencionada obra gque € intitulada por “Culpa,
ma-consciéncia e coisas afins’, Nietzsche discorre como os sacerdotes fizeram com que a
populacdo os obedecessem, esses transformaram a historia em histéria dos horrores, pois

possuimos sempre a presenca do castigo se néo fizermos o que Deus quer, ou sgja, 0 que
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algregjaimpde. E € nesse momento o dos castigos e sacrificios que surgem o espirito de
“culpa’ e“ma-consciéncia’.

A partir desse estudo pode-se concluir que tanto Pascal como Nietzsche
consideram a natureza humana composta pel os sentimentos e pela razéo, ndo no caso de
Nietzsche, que a partir dareligido cristd, os sentimentos se moldaram e formaram um agir
moral. Esse agir em ambos aparece, feitas as devidas diferencas, como uma acéo
submissa ap Deus; entende-se como uma necessidade do homem para ter fé em uma
salvacdo, como uma caréncia do ser humano em acreditar em Algo, mesmo tenha que
aniquilar seus desgios em nome de um desconhecido até pelos seus sentidos. Porém,
Pascal acredita que o homem realmente s tem esse caminho, o de acreditar em um Deus
superior e Sobrenatural, para justificar seus atos e Nietzsche entende que o homem s

acreditou nafé crista por que foi influenciado pel os sacerdotes-ascetas.
PASCAL: A NATUREZA HUMANA E DEUS

Segundo Pascal o homem é constituido por um constante paradoxo: o de
possuir grandeza em funcéo de sua capacidade de raciocinar e a sua credibilidade em
Deus, a sua fé, mas também, ser miserdvel e limitado em suas capacidades, por existir em
pecado, vendo-se impossibilitado de escapar sozinho desta sua condi¢do. Uma tentativa
de superacdo dessa situagcdo encontra-se na crenca religiosa, em que o homem cré na
possibilidade de ser salvo por Deus. A tentativa de uma conciliagdo entre grandeza e
miséria através da fé é um caminho indispensavel para uma conciliacdo total do ser

humano.

A essa situacdo paradoxa seriamos levados, a afirmacéo do por que a razéo
também assume um sentido de referencial para 0 homem em todos os campos em que
sgja possivel a indagacdo ou investigacdo. Por meio desta apreciacdo positiva da
racionalidade, Pascal garante ao ser humano uma condi¢&o de grandeza entre 0s seres no
mundo. A maior qualidade do homem €, portanto, possuir razdo. E nesse sentido que
ganharelevo o seguinte fragmento pascaliano:

O homem é visivelmente feito para pensar; € toda a sua dignidade e todo o seu
mérito; e todo o seu dever consiste em pensar corretamente. Ora, a ordem do

pensamento é de comegar por si, e pelo seu autor e sua finalidade. (PASCAL,
1984,Frag. 146 Br)

Para Pascal o processo de conhecer ocorre por dois modos: pelos espiritos de

“geometria’ e de “finesse”. E a partir deste Gltimo espirito, segundo o filsofo frances, o
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homem tem a capacidade de conhecer também através do coracdo e este saber ndo se
comunica com a razdo, pois exibiria um modo que Ihe é préprio. E por esse caminho que
encontramos a outra grandeza do ser humano, na medida mesma em que este também se
define por ser 0 Unico que pode possuir uma visao religiosa sobre o mundo, conferindo a
existéncia da criagdo a um Ser supra-sensivel, ou sgja, para aém deste mundo.

A questdo essencial da existéncia do homem, que se forma no processo do
autoconhecimento, seria aquela de onde encontrar a felicidade plena, e se seria possivel
para ele encontré-la. Tal plenitude dependeria, basicamente, da acordo ou coexisténcia
entre os dois espiritos supra-citados. E justamente aqui, porém, que a religido crista de
cunho estatutario, “oficial”, pode surgir como entrave.

Esta ultima exigiria do homem algo totalmente oposto a sua natureza (que é a
procuradafelicidade): exorta a sua auto-aniquilagdo, para que ele se reconheca limitado e

finito

O homem, segundo Pascal, possui duas naturezas distintas a primeira seria
anterior ao pecado original, onde o homem gozava da plena felicidade, em alta dignidade;
ndo sendo capaz de se manter neste estado de graca e ndo desegjando nada além de s
mesmo, quis deixar o dominio de Deus e seigualar a Ele. O que conseguiu foi decair para
a segunda natureza, que se inicia com a expulsdo do Paraiso. Na segunda natureza, o
homem encontra-se em pecado que, para o fil0sofo, é trocar 0 amor a Deus pelo amor a s

mesmo, além de necessitar ser resgatado de sua condicdo de finitude e insuficiéncia.

Guerra intestina do homem entre a razéo e as paixdes. Se sO tivesse a razéo
sem as paixdes...Se O tivesse as paixdes sem a razdo... Mas, tendo ambas, ndo
pode ficar sem guerra, ndo podendo estar em paz com uma, sendo entrando em
guerra com a outra; assm esta sempre dividido e contrario a s mesmo.
(PASCAL, 1984, Frag. 412 Br)

O homem, ao se perceber pecador entra no sentido do autoconhecimento para
Pascal, sendo que, por desgjar reencontrar algo infinitamente superior a s e que lhe
ofereca um alivio a sua angustia, percebe que Ihe resta ainda a presenca do eu que
subsiste no aniquilamento de uma outra forma: no 6dio de si. “ E preciso conhecer-se a S
MEeSMO; Se iSS0 NAO Servisse pra encontrar a verdade, serviria ao menos para regular a

vida, e ndo ha nada mais justo” . (PASCAL, 1984, Frag. 66 Br)

Portanto € assim que se constitui a natureza humana para Pascal: 0 homem é
grande justamente por se reconhecer miseravel, limitado e dependente de um Deus que

pode salvar-lhe e levalo a felicidade. E necessario que o homem perceba estas duas
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dimensBes de sua existéncia que interagem uma com a outra: grandeza e miséria, mas

sem tender a nenhum dos lados em particular.

Esta é a condicdo da existéncia humana, que o homem acaba encontrando na
religido a proposta de aniquilamento de todas as ilusdes que ele préprio criou para si no
decorrer da sua vida ou que a sociedade Ihe impOs e o retorno para Deus como

possivelmente a Unica fonte de felicidade verdadeira.

NIETZSCHE: A NATUREZA HUMANA E A CRITICA A MORAL CRISTA

Nietzsche em seus escritos sobre a moral cristd, como em a Genealogia da
Moral, faz uma andliise sobre a natureza humana e como essa foi de fundamental
importancia para a construcéo de um agir moral.

E a partir das concepcdes judaico-cristds que a moral da sociedade ocidental
foi construida, na dissertacdo segunda da mencionada obra que é intitulada por “Culpa,
ma-consciéncia e coisas afins’, Nietzsche discorre como os sacerdotes fizeram com que a
populacdo os obedecessem, esses transformaram a historia em histéria dos horrores, pois
possuimos sempre a presenca do castigo se néo fizermos o que Deus quer, ou sgja, 0 que
algrejaimpde. E é nesse momento o dos castigos e sacrificios gque surgem o espirito de
“culpa’ e“ma-consciéncia’.

O castigo é uma forma de nutrir o sentimento de culpa, esse sentimento é
como se fosse uma obrigacdo existente entre credor e devedor que surge desde as
primeiras relaces de troca, 0 que os sacerdotes fizeram foi uma espécie de adaptacdo, o
credor seria Deus, o fornecedor da vida e de tudo o que é bom e em troca 0s homens lhes
devia obediéncia.(...) O castigo teria o valor de despertar no culpado o sentimento da
culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum dessa reacdo psiquica chamada “ ma-
consciéncia” (NIETZSCHE, 1998,pp.69-70)

A “mé-consciéncia’ é o produto do sentimento de culpa, pois se 0 sentimento
de culpa é adquirido pela obrigacéo de obedecer ao Deus, sendo ele ira ser castigado,
punido, ndo terd a salvacdo divina, culpa essa que € desencadeada por sacrificios feitos
pelo proprio corpo do homem, por sensaces e autoflagelacdo essa experiéncia segundo
Nietzsche é aformadora de consciéncia e nesse caso da“ mé-consciéncia’.

Os sacerdotes se utilizaram do sentimento de culpa para poder incutir nos
homens a “mé-consciéncia’, ma por gue nega as paixdes humanas, porém para isso eles
lancaram méo do “livre-arbitrio”, que é o direito de escolha crist&o, no caso o individuo

tem esse direito, mas na pratica funciona da seguinte forma: se a atitude néo corresponder
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com a vontade de Deus, vocé sera punido, ou sgja, ou é a vontade da “divina’ ou é a
vontade dos sacerdotes (em suma a mesma coisa).

Essa mé& consciéncia consolidou-se com o cristianismo enguanto movimento
cultural, e ndo como religido estatutéria, nafigura daimposicdo da Igreja cristd, pois essa
fez com que as pessoas de classe mais baixa se submetessem aos seus mandamentos em
nome do Deus cristdo, os seguidores dessa tradicdo tornaram-se cegos perante a

realidade, submissos a um saber, o sacerdotal.

Aqueles terriveis bastides com que a organizacdo do Estado se protegia dos
velhos instintos de liberdade — os castigos, sobretudo, est&o entre esses basti6es
— fizeram com que todos aqueles instintos do homem selvagem, livre e errante
se voltassem para trés, contra o0 homem mesmo. A hostilidade, a crueldade, o
prazer na perseguicdo, no assalto, na mudanga, na destruicdo — tudo isso se
voltando contra os possuidores de tais ingtintos; esta € a origem da ma
consciéncia. (NIETZSCHE, 1998, p71)

Ent&o é a partir dessa dominacéo por parte do cristianismo é que Nietzsche
discorre dos ideais ascéticos, e por que esses sd0 a negacao das paixdes humanas.

O ideal ascético € o ideal do bom cristdo proclamado pelo sacerdote cristdo, o
da negacéo das suas vontades em nome de um Deus, em busca da salvagéo, é a negacéo
do que é essencialmente humano, as paixfes humana, seria uma forma de dominacéo de
Si, € 0 convertimento do sofrimento para a obtencdo de redencéo.

Esse ideal que influenciou toda a sociedade ocidental é considerado por
Nietzsche como uma espécie de doenca que contaminou todos os homens e quando se
tenta negé-lo esta-se em busca de uma verdade. Doenca essa que faz com que 0 homem
negue a S mesmo, martirize-se, mortifiqgue-se em nome de uma moral imposta pela
tradicao.

(...) o sacerdote ascético, a primeiraindicagdo sobre a causa sobre a “causa’ do
seu sofrer: ele deve buscala em s mesmo, em uma culpa, um pedago de
passado, ele deve entender seu sofrimento mesmo como punicgo. (...) Ele ndo
consegue sair do circulo o doente foi transformado “em pecador”... (...) 0 auto-
suplicio do pecador naroda cruel de uma consciénciainquieta, (...) 0 sacerdote
ascético — ele havia claramente vencido, o seu reino havia chegado: ja néo
havia queixas contra a dor, ansiava-se por €la; “mais dor! Mais dor!” — gritou
durante séculos 0 desgjo dos seus apéstolos iniciados. (NIETZSCHE, 2005,
pp.36-37)

E a partir do sentimento de culpa é que passa-se a valorizar o ideal ascético,
esse sentimento € comparado ao pathos grego que foi transformado pelos cristdos em fé,
0 voltar-se para si, de negacdo das vontades, o qual teria que ser reinterpretado como ele
coloca na Genealogia da Moral como a vontade de poténcia, que nada mais é do que a
resisténecia, a superacdo da melancolia transformando-a em vitalidade, dai a volta ao
trégico grego vive seu sofrimento até o fim e aceita o seu destino.
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O pathos que dele emana chama-se fé fechar os olhos perante a s mesmo, de
uma vez por todas, para ndo sofrer com a visdo de uma fasidade incuréavel.
Desta dtica falseada acerca de todas as coisas fabrica-se, intimamente, uma
moral, uma virtude, uma santidade, liga-se a boa consciéncia a uma falsa visdo
— e depois de ter se tornado sacrossanta, sob os nomes de “Deus’, de
“salvacdo” e de “eternidade”, exige-se que uma outra visdo possa ter valor. (...)
(NIETZSCHE, 2005. pp.36-37.)

Entéo para Nietzsche esse pathos que fora transformado em sentimento de fé,
de voltar-se para si, de negacdo das vontades, teria que ser reinterpretado como a
atividade fundamental da vontade de poténcia no ser humano, como instintos e afetos,
que nada mais é do que a resisténcia, a superacdo do sentimento de melancolia e tristeza
em forca.

Portanto € a partir desses sentimentos que comega as criticas nietzschiana
acerca da moral cristd, pois ela nega as paixdes humanas, transformando-as em negacéo
do préprio homem, da vida, nessa negagdo esta presente uma busca incessante de
encontrar um culpado para o sofrimento humano e um possivel salvador paratudo, o que

para Nietzsche teria que ser transformado em vontade de poténcia.

CONCLUSAO

A partir desse estudo pode-se concluir que tanto Pascal como Nietzsche
consideram a natureza humana composta pel os sentimentos e pela razdo, ndo no caso de
Nietzsche, que a partir dareligido cristd, os sentimentos se moldaram e formaram um agir
moral. Esse agir em ambos aparece, feitas as devidas diferencas, como uma agéo
submissa ao Deus; entende-se como uma necessidade do homem para ter fé em uma
salvacdo, como uma caréncia do ser humano em acreditar em Algo, mesmo tenha que
aniquilar seus desgjos em nome de um desconhecido até pelos seus sentidos. Porém,
Pascal acredita gue o homem realmente s6 tem esse caminho, o de acreditar em um Deus
superior e Sobrenatural, para justificar seus atos e Nietzsche entende que o homem s

acreditou nafé crista por que foi influenciado pel os sacerdotes-ascetas.
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EPICURO E NIETZSCHE: O CORPO COMO PAERCEP(;AO DE MUNDO E
CONSTRUCAO DE UMA “CONSCIENCIA” ETICA.

Resumo

O presente trabalho, Epicuro e Nietzsche: 0 corpo como percepcao de mundo
e construcao de uma “ consciéncia” ética, tem o principal objetivo analisar como os dois
filosofos entendem a relacdo do corpo com o mundo, fundamentalmente no que diz
respeito nas percepcoes desse para a formagdo de um pensamento. As afecgOes fazem
parte da filosofia de ambos quando dizem que “corpo e ama’ sdo indissocidvels e
capazes de formar uma memoria no homem. A gnosiologia epicurista é rigorosamente
sensista, pois tem as sensacbes como seu principa fundamento. Todo 0 nosso
conhecimento deriva da sensagdo, uma reuni&o ou conexdo de sensagOes, constroem ser
como individuo material, que constitui uma realidade originaria. Essa forma de pensar
corpo como percepcdo de mundo é uma idéia que esta intrisseca também nas obras
nietzschianas quando ele inicia as suas criticas a moral cristd a qual tem como principal
fundamento a negacdo das sensacOes corpéreas. Portanto, ao fazer a comparagdo entre as
sensagdes corporeas tanto em Epicuro quanto em Nietzsche, ha uma relagdo em ambos da
ligacdo entre afetos e mundo como esses compdem a memoria, a consciéncia e
principalmente como servem como formadores de um pensamento ético no homem
devem haver uma unido harmoniosa entre pensamento racional e afetos para que haja a

formacéo de uma subjetividade a qual possui vaores e atitudes que formam o agir ético.

Palavras — chave: Epicuro, Nietzsche, corpo, consciéncia e ética.

EPICURO E NI ETZSCHNE: O CORPO COMO PAERCEP(;AO DE MUNDO E
CONSTRUCAO DE UMA “CONSCIENCIA” ETICA.

O corpo € uma questdo trabalhada desde a Antiguidade, Epicuro um dos
principais filésofos do Helenismo, foi um dos pioneiros atratar a questéo da corporeidade
como percepcado de mundo e construtora de uma memoria, pois corpo e alma para ele
estéo indissociaveis.

A corporeidade depois de Epicuro foi uma das questdes bastante abordadas na
histéria da filosofia, pelos medievais, modernos como, Descartes, Espinosa e outros

também falaram sobre o0 assunto. E na contemporaneidade o filésofo Nietzsche foi um
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deles, propde essa questédo de corpo como percepcdo do mundo em sua Genealogia da
Moral, logo em seguida em outras obras.

Inicialmente tratarei desse assunto para o0 Epicurismo, para somente fazer
uma andlise sobre o ponto de vista nietzschiano e relacionar ambas as filosofias.

A vida na escola, ou o Jardim de Epicuro, era simples e a comida frugal,
essencialmente p&o e a bebida dgua. Ele dizia que o corpo tremia de prazer quando se
sustentava desses alimentos.

A sua filosofia buscava dar tranquilidade ao homem, mas também a extin¢éo
do sofrimento, do que propriamente o prazer, o que chamamos de ataraxia.

Segundo €ele tudo é corpo, menos o vazio (incorpdereo), ama e corpo sdo
uma mesma coisa, assim que a carne se finda a alma também (logo as sensactes também
morrem). A ama é material composta de aomos dispersas pelo corpo, logo se extingue
com a nao existéncia de vida, ja que os d&omos se dispersam.

A gnosiologia epicurista € rigorosamente sensista, pois tem as sensacles
como seu principal fundamento. Todo 0 nosso conhecimento deriva da sensacdo, uma
reunido ou conexdo de sensacdes, constroem o ser como individuo material, que constitui
uma realidade originaria

(...) podemos afirmar que este corpo € pensado como um receptaculo das
influncias sensiveis que 0 meio exerce sobre o individuo. Ele é, por assim
dizer, o ponto de partida da percepcdo humana, ja que a partir dela e tem lugar
a aisthesis, que é o conjunto das sensacles, e de onde serdo possiveis as
prolépseis, ou as impressdes sensiveis, que serdo operadas pelo pensamento
(diandia). (SILVA, 2003, p. 47)

A partir dessa gnosiologia das sensacfes, € natural que o critério fundamental
e Unico da verdade seja a percepgdo sensivel, que € imediata, intuitiva, evidente. Como a

evidéncia sensivel é o Unico critério de verdade no campo teorético, da mesma forma o

sentimento (prazer e dor) serd o critério supremo de valor no campo pratico.

(...) apossibilidade do equilibrio do corpo (sarkés), ja que as necessidades da
carne s2o registradas e operadas pela alma, tanto quanto os desejos e a vontade:
aalma, no exercicio da reflexdo, constréi um saber sobre o0 corpo que ensgja a
sua boa disposi¢éo (eustatheia). Esse saber € conhecimento de si, da medida de
realizacdo da vida, que aqui pode ser entendida como replecdo, ou segja,
nutricdo e salde (hygieia). (SILVA, 2003, p. 48).

A moral epicurista é construida a partir do prazer sensivel, porém néo so dele,
como fim supremo da vida, o critério Unico de moralidade é o sentimento. O Unico bem é

0 prazer, como o unico mal é ador.
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No epicurismo ndo se trata, portanto, do prazer imediato, como € desgjado
pelo homem vulgar, como muitos acreditam, ndo como os hedonistas (toda forma de
prazer), mas trata-se do prazer imediato, refletido, avaliado pela razdo, escolhido
prudentemente, sabiamente, filosoficamente. E fundamental dominar os prazeres, e ndo

se deixar por elesdominar € ter afaculdade de gozar e ndo a necessidade de gozar.

Este prazer imediato deveria ficar sempre essenciamente sensivel, mesmo
guando Epicuro fala de prazeres espirituais, para 0s quais ndo ha lugar no seu sistema, e
nada mais seriam que complicacdes de prazeres sensiveis. O prazer espiritual diferencia-
se do prazer sensivel, porquanto o primeiro se estenderia também ao passado e ao futuro

e transcende o segundo, que é unicamente presente.

Epicuro divide os desgjos em naturais e necessarios - por exemplo, o instinto
da reproducéo; naturais e ndo-necessarios (comer bem, beber bebidas refinadas, vestir-se
elegantemente etc.) que, na realidade, sdo variagOes supérfluas dos prazeres do 1° grupo,
nao subtraem a dor do corpo, mas apenas modificam o grau daqueles, podendo mesmo
causar varios danos; ndo naturais e ndo necessarios - por exemplo, a ambicao.

E preciso também considerar que, entre os desgjos, uns S30 naturais, 0S outros
Vvaos, e que, entre 0s desgjos naturais uns SA0 NECESSAri0s, 0S outros naturais

somente. Entre os desgjos necessarios, uns 0 sdo para a felicidade, os outros
para a auséncia de sofrimentos no corpo, os outros para apropriavida. (DL. X.

127).
O sadbio satisfaz os primeiros, quando for preciso, 0s quais exigem muito
pouco e cessam apenas satisfeito; renuncia os segundos, porquanto acarretam fatalmente
Inquietagcdo e agitagdo, perturbam a serenidade e a paz; mas ainda renuncia os terceiros,

pel 0s mesmos motivos.

A serenidade do sabio ndo é perturbada pelo medo da morte, pois todo mal e
todo bem se acham na sensacdo e a morte é a auséncia de sensibilidade, portanto de
sofrimento. Nunca nos encontraremos com a morte, porque quando nds somos, ela ndo €,
guando ela é nés ndo somos mais, Epicuro, porém, ndo defende o suicidio que poderia

justificar com maior razéo do que os estdicos.

Em realidade, Epicuro, se ensina a renuincia, ndo tem a coragem de ensinar a
rendincia aos prazeres positivos espirituais, estéticos e intelectuais, a amizade genial, que

representa o ideal supremo na concepgdo grega da vida. E sustenta isto em contradicéo
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com a sua ascética radical, bem como contradiz a sua metafisica materialista com a sua

moral, que encontra precisamente a mais perfeita realizacdo nestes bens espirituais.

Sua teoria da natureza retoma o0 materialismo de Demdcrito: 0os &omos caem
no vécuo e se combinam para formar todos os corpos. Sem negar a existéncia dos deuses
- eles vivem em inter-mundos sem se preocupar com a Terra -, ensina que os fenémenos
naturais ndo devem ser explicados pela providéncia divina. O perfeito conhecimento da
natureza das coisas devera livrar os homens dos dois maiores males que os afligem: o
medo dos deuses e 0 medo da morte, que podem impedir o homem de ser feliz.

Ensina ainda que conhecemos as coisas porque delas se desprende algo como
uma imagem material delas mesmas, que impressiona NOsso espirito; assim, todas as
nossas sensacdes sdo verdadeiras, porque emanam da propria coisa conhecida. Paraele, ja
conhecemos, por antecipacdo, todas as coisas, temos delas uma idéia e € por isso que

podemos reconhecer 0s objetos.

O saber acerca do corpo humano se faz através do contato corpo/mundo: e
chamamos mundo o conjunto de coisas que sdo fendmenos manifestos no
mundo-realidade. Segundo Epicuro, conhecemos as coisas quando sentimos
sua expressao em nos. (SILVA, 2003, p. 47).

A moral epicurista € essencialmente materialista, reconhecendo um unico
valor na vida humana, o prazer, que deriva do equilibrio entre as partes do corpo. O sdbio
deve distinguir seus prazeres, submetendo-os ao critério da necessidade: prazeres
necessarios (sdo naturais, como comer, beber e dormir), ndo necessarios (também
naturais, como aimentos e bebidas raras, prazer sexual) podem ser aceitos sem que
Sejamos Seus escravos, e prazeres nem naturais nem necessarios (como gloria, riqueza e

ambicao) dos quais 0 homem sbio devera se af astar.

O epicurista devera cultivar a ataraxia, isto €, o usufruir tranquilo de uma
vida harménica com a natureza; sua maior alegria devera ser a amizade filostfica e ele

deveraficar afastado da politica e da sociedade.

Essa forma de pensar corpo como percepcdo de mundo € uma idéia que esta
intrisseca também nas obras nietzschianas quando ele inicia as suas criticas a moral crista
a qual tem como principal fundamento a negacdo das sensacOes corporeas. Porém a
primeira critica feita a essa forma de conhecer 0 mundo € acerca a teoria do mundo das
idéas de Platéo.
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A critica nietzschiana € a principio fundamentada nessas idéias de mundo
sensivel e mundo inteligivel de Platéo, nas obras de Nietzsche tem uma proposta de
conhecimento por meio dos sentidos, as sensagdes séo de fundamental importancia paraa
construcdo de uma consciéncia, e a consciéncia é a principal formadora do agir ético, ser
ético é harmonizar “logicamente” sensacOes e razdo, e para demonstrar como esse
conhecimento através dos sentidos € formador de uma “memaoria moral” (nesse caso me
refiro moral por causa da criticada moral cristd) ele tece em sua Genealogia da Moral na
segunda dissertacdo quando e como foi formada essa moral pelas sensagoes.

A critica nietzschiana em relacdo a moral com base nos ideais ascéticos €
fundamentada principamente na idéia inicial onde esses ndo acreditavam na
possibilidade de um conhecimento pelas sensacfes e no entanto se utilizavam justamente
das sensagOes para forma um conhecimento moral na sociedade, pois negavam as paixdes
e ao mesmo tempo se utilizavam delas por que com a privacéo delas ou até mesmo outras
formas de sensacOes corporais (sacrificios, martirios, mutilacfes, castragdes) fazia com
gue 0 povo construisse uma memoria, logo servia como alicerce para a construcéo dos

valores da sociedade.
Toda moral €, em contraposicdo ao laisser aler (“deixar ir’), um pouco de
tirania contra a “natureza’, e também contra a “razéo”: mas isso ainda ndo
constitui objecdio a ela, caso contrério se teria de proibir sempre, a partir de
alguma moral, toda espécie de tirania de desrazéo. (NIETZSCHE, 2006, p.
76)

Falar de uma natureza humana em Nietzsche é considerar que os afetos, as
paixdes humanas sdo 0s sentimentos de prazer, dor, felicidade, e entre outros, dai cai-se
em um desacordo de idéias de alguns estudiosos, uns acreditam n&o existir uma proposta
de natureza humana, 0 que ha é apenas caracteristicas inerentes a0 homem gue néo
existem em outros animais, e outros acreditam gque em seus escritos ha sm uma mencéo a
uma natureza humana, quando ele faz essa proposta de algo essencia mente humano, que
o caracteriza e Ihe d4 uma natureza pautada na afetividade (GIACOIA, O. Para além do
bem e do mal,2005,p.37).

As paixdes sdo formadoras de uma meméria no homem e no caso da moral
cristd, uma mora formada por incentivo da negacdo dos prazeres e das felicidades
sentidas pelo corpo, para a mortificacdo desse corpo para atingir uma possivel purificagcdo
espiritual, a obtencdo de uma graca divina, uma susposta felicidade eterna, que so poderia
ser alcancada em um mundo metafisico e ndo na sociedade em gue esta vivendo, por isso

era necessaria a negagdo desse mundo sensivel.
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Os afetos®™® sd0 de fundamental importancia para o conhecimento de um
mundo e também para formacgao de valores no humano, embora tanto a moral cristd como
a filosofia medieval ndo acreditem nos sentimentos como algo formador de idéias,
intrissecamente a essa idéia esta presente na ideologia sacerdotal, pois na medida em que
se nega o corpo e 0 mundo 0 homem esta sentindo alguma forma de afetividade e isso faz

parte da construcéo de valores.

Ao falar de valores, falamos sob a inspiracdo, sob a dtica da vida: a vida
mesma nos for¢a a estabelecer valores, ela mesma valora através de nés, ao
estabel ecermos valores...Disto se segue que também sua antinatureza de moral,
gue concebe Deus como antitese e condenagdo da vida, € apenas um juizo de
valor da vida — de qual vida? De qual espécie de vida? — Ja del aresposta: da
vida declinante, enfraquecida, cansada, condenada. A moral, tal como foi até
hoje entendida — tal como formulada também por Schopenhauer enfim, como
“negacdo da vontade de vida’ — , é o instinto de décadence mesmo, que se
converte em imperativo: €la diz: “peregad’ — ela é 0 juizo dos condenados...(
NIETZSCHE, 2006, pp.43-44)

Renunciar a vida no cristianismo € uma forma de conhecer 0 mundo, uma
visdo meio distorcida, mas é uma forma, na verdade significa crer incontestavel mente em
uma “paz de espirito” com alguns recursos meio “tenebrosos’ como, mutilagdes, luta
contra o desgjo, etc. Essa hostilidade a vida esta presente nos atagues as paixdes pelaraiz
o que significa atacar avida pelaraiz, essa € uma préatica cristd. Aniquilar as paixoes e 0s
desgjos apenas para evitar sua estupidez e as desagradaveis consequéncias de sua
estupidez, isso nos parece, hoje, apenas uma forma aguda de estupide*® (NIETZSCHE,
2006, p.33)

Essa forma de construcdo de uma moral ascética na mesma medida em que
forma um pensamento, a memoria, que faz com que o homem conheca um mundo, o da
espiritualizacdo e purificacdo da alma, ela também faz com que o homem idealize um
mundo talvez inalcancavel, inatingivel, isso também é dito por Nietzsche no Crepusculo
dos idolos no texto intitulado Como o “ mundo verdadeiro” se tornou finalmente fabula,
€ uma forma de conhecer o desconhecido (grifo nosso) por meio da moral cristd, o
verdadeiro mundo alcancado seria a demolicdo do aparente, entdo nesse momento ele faz
alusdo a algumas passagens do Zaratustra, 0 comego de uma nova era que também é

anunciadaem A Gaia Ciéncia.

8 Esses afetos sd0 como um campo de forcas que afirma o “eu” afirmaavida, acredita que basta aforcade
vontade para que sgjam vencidas as resisténcias da mundaneidade que se opdem ao desencadeamento do
efeito desgjado, € nesse imbricamento entre pensamento e sensacfes que tem origem o sentimento de
liberdade da vontade.

% Acreditava-se pelos sacerdotes que anular-se era uma forma de n&o ser est(ipido, e ser estdpido era reagir
as vontades do corpo, por isso a hegacdo dos sentimentos.
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Incipt tragoedia [ A tragédia comega]. — Quando Zaratustra fez trinta anos de
idade, abandonou suaterrae o lago de Urmi e foi para as montanhas. (...) Estou
enfastiado de minha sabedoria, (...), preciso de mdos que se estendam, quero
oferece-las e reparti-la, até que os sdbios entre os homens novamente se
alegrem de suatolice e os pobres de sua pobreza. Para isso tenho que descer a
profundidade: (...), tenho que declinar, como dizem os homens até os quais
quero descer. (...) Abengoa o cdlice que quer transbordar, para que dele fulaa
agua dourada e carregue a toda parte o brilho do teu enlevo! Olhal Este célice
guer novamente ficar vazio, e Zaratustra quer novamente ser homem. — Assim
comegou o declinio de Zaratustra. (NIETZSCHE, 2001, p.231)

Esse declinio nada mais € do que o anuncio do niilismo tdo falado nafilosofia
nietzschiana, € o esvaziamento da sociedade, de todos os valores preexistentes, € a crenca
gue hoje chamamos no novo que surge para solucionar os problemas da humanidade ou
aniquila-los, ndo € mais uma crenca no divino como o salvador, mas uma transval oragcéo
dessas idéias e os afetos como forma de conhecer 0 mundo se fazem muito presentes,
pois quando se fala em esvaziamento para 0 comego de uma nova era, se faz necessaria a
presenca dos afetos para a construcéo da memaoria desse novo momento no campo ético, e
essa € uma proposta nietzschiana: a construcéo de “um novo mundo” com bases solidas,
com a concretizagdo do homem “feliz” no imanente atingivel e ndo no transcendente, ou
inalcancavel.

Para Nietzsche, uma paix&o antecede a atividade filosofica, pois é necessario
primeiro o conhecimento afetivo com determinada coisa para gue exista uma investigacao
filosofica, a busca incessante por uma verdade de um fildsofo nada mais é do que uma
“veneracdo” quase religiosa como é dita por ele no Além do bem e do mal, o que ha de
mais fundamental em uma investigacdo filosdfica € a escolha, a preferéncia de analisar

radicalmente® algo o que implica na paixo, a escolha.

Portanto — a crenca na ciéncia, que inegavelmente existe, ndo pode ter se
originado de semelhante calculo de utilidade, mas sim apesar de continuamente
Ihe ser demonstrado o carater indtil e perigoso da “vontade de verdade”, da
“verdade a todo custo”. “A todo custo”: oh, nés compreendemos isso muito
bem, depois que ofertamos e abatemos uma crenca apds a outra nesse altar! —
Por conseguinte, “vontade de verdade” ndo significa “ndo quero me deixar
enganar”, mas — ndo ha aternativa— “N&o quero enganar, nem quero sequer a
mim mesmo”: - € com isso estamos no terreno da moral. (NIETZSCHE, 2001,
pp.234-246)

Ao referir-se as paixdes Nietzsche destaca varios termos como: paixdes
(Leindenschften) ou sentimentos (Gefuihle, Empfindungen), porém o principal € afeto

(Affekt) ou ainda uma retomada a0 sentimento grego de pathos, essa teoria dos
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sentimentos nietzschiana influencia bastante na construcdo de sua axiologia, pois 0s
juizos e conceitos que os compde sdo rel acionados as procedéncias pulsionais e afetivas.

Nietzsche € 0 primeiro a repensar 0 estatuto das paixdes, pois as considera
como se houvesse uma ligagcdo entre as sensagfes e 0 pensamento, entre eles hd uma
formagdo do que sdo valores, com a sua filosofia hd uma tentativa de subverter a l6gica
gue os mantiveram dissociados.

O vaor adquirido com os afetos € bem mais que uma forma de conhecer o
mundo, também é uma forma de avalialo para formar um pensamento, uma idéia, um
juizo do que constitui o agir ético, que se caracteriza por ser consciente, do contrario do
que se pode pensar quando se fala em viver as paixdes; (...) 0 valor é mais que uma
simples representacéo. Ele € uma crenca que exerce uma funcéo reguladora sobre a vida
humana, isto €, uma crenca capaz de coagdo, mesmo de uma coacao tiranica (Cadernos
Nietzsche 15, 2003, p. 16).

Esses valores que sdo adquiridos na vivéncia (Erlebnis) € uma representacéo,
um reflexo do que recebemos de estimulos que projetamos nas coisas, essas
representacfes sd0 gue nos permite 0s Nossos valores éticos, no caso da moral crista
criticada por ele, essas representagcdes sdo criadas a partir da negacéo das paixdes o que
na filosofia nietzschiana é diferente o afirmar da vida e do mundo € que nos torna
“essencialmente” humanos pois nos levar a um agir de acordo com uma “logica’
harmoniosa sentir e pensar para a construcdo da nossa subjetividade.

Segundo Nietzsche ndo h& vaoragdo, agir ético, sem afetividade, sem
investimento afetivo, todos os valores que conhecemos no mundo sdo advindos das
nossas experiéncias afetivas, 0 que nos torna homens essencialmente feitos de sensacoes,
diferente do platonismo que considerava gue 0 homem soO se tornava pleno mediante ao
mundo das idéias, 0 sensivel era apenas aparénciasirreais.

Nés pensantes — que — sentem, somos 0s que de fato e continuamente fazem
algo que ainda ndo existe: o inteiro mundo, em eterno crescimento, de
avaliacles, cores, pesos, perspectivas, degraus, afirmacfes e negacles. Esse
poema de nossa invencdo &, pelos chamados homens praticos (nossos autores,
como disse), permanentemente aprendido, exercitado, traduzido em carne e
realidade, em cotidianidade. O que quer que tenha valor no mundo de hoje n&o
o tem em si, conforme sua natureza— a natureza é sempre isenta de vaor: - foi-
Ihe dado, oferecido um valor, e fomos nos esses doadores e ofertadores! O

mundo que tem algum interesse para 0 ser humano, fomos nés que o
criamos! (NIETZSCHE, 2001, pp.203-204)

Nessa passagem € interessante como ele se refere ao homem que constroe o

mundo em que vive, “0s pensantes-que-sentem”, pois ao longo da histéria e até hoje
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quando nos referimos a uma caracteristica essencialmente humana logo nos remetemos a
razdo, ao 10gos, a um ser que se difere dos outros por possuir consciéncia dos seus atos,
porém Nietzsche salienta outra coisa que € essencialmente humano as paixdes. Dai
podemos ficar nos perguntando, um animal domesticado é capaz por exemplo de sentir
felicidade ao ver seu dono, mas esse “sentimento” ndo possui uma ldgica racional e para
essas paixOes ditas por Nietzsche formarem um agir ético, ser uma atividade capaz de
formar uma “consciéncia’ € necessario que ela sgja ligada ao pensamento, ndo pode ser
desmedida, desregrada, ligada somente a embriaguez dionisiaca, mas também ao
apolineo.

O mundo é uma criagdo humana assim como amoral tradicional, e a ética dos
afetos nietzschiana, do contrario da moral cristd a qual propde uma resolucéo para 0s
problemas humanos nas virtudes ligadas a negagdo da vida e do mundo para se obter a
graga divina da salvacdo em um plano espiritual, 0 Reino dos Céus, a ética construida
pela afirmacdo da vida tem como principio as paixfes, a ndo negacao delas, a superacdo
das intemperes para a construcdo de novos valores e também para a aceitagéo da vida (o
eterno retorno).

A interpretagdo dessa representacdo dos valores adquiridos pelos afetos € a
realidade de uma avaliagdo, as diferentes formas de interpretar a realidade participa
fundamentalmente de uma modalidade de sentimento. Reinterpretar a afetividade
condicionante é uma dimensdo do trabalho de decifracdo genealdgica, cuja filosofia
nietzschiana of erece inlmeros subsidios.

A dfetividade transforma as valoragdes fundamentais do vivente em
verdadeiras crengas como ja foi mencionado anteriormente quando comentamos foi
falado na crenca na ciéncia como uma espécie de veneracdo, essa afetividade ndo é
apenas uma forma de valorar é também uma forma de avaliar e iss0 se constitui 0
verdadeiro espirito ético afetivo e “l6gico” .

Essa interpenetracéo entre axiologia e afetividade é o formador principal da
proposta da ética nietzschiana, embora possa parecer que Nietzsche ao desconstruir a
moral cristé tenta construir um novo edificio da moral, ele tem um outro viés: o da ética
como comportamento individual, subjetivo, ao contrario da mora de rebanho, a qual

como jafoi dito € aquela que € seguida sem contestacdo, sem criticas, € apenas seguida.
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Portanto, ao fazer a comparagdo entre as sensagcBes corpOreas tanto em
Epicuro quanto em Nietzsche, ha uma relacéo em ambos da ligagdo entre afetos e mundo
como esses compdem a memaria, a consciéncia e principamente como servem como
formadores de um pensamento éico no homem devem haver uma unido harmoniosa
entre pensamento racional e afetos para que hgja a formacéo de uma subjetividade a qual

possui valores e atitudes que formam o agir ético.
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O MOVIMENTO ENTRE O HOMEM E A NATUREZA EM
NIETZSCHE E SHELLING

Resumo

O presente trabalho tem como objetivo buscar nas filosofias de Nietzsche e
Schelling a relacdo existente entre 0 homem e a natureza, como se caracteriza o
movimento entre humanidade, mundo, moral e arte a partir desses dois elementos que séo
primordiais nos escritos de tais fildsofos. Movimento esse que na filosofia nietzschiana
aparece como uma relacdo problematica existente entre homem e mundo, pois esse ndo
respeita 0 meio em que vive e mais, transforma a sua natureza que encontra-se em uma
relacdo de caos, onde efeito e causa S0 necessarios e naturais, em um niilismo, onde para
o fil6sofo de A Gaia Ciéncia o universo € uma maguina onde ndo haleis na natureza,mas
apenas necessidades onde se sobressai 0 acaso. Guardemos de dizer que ha leis na
natureza. Ha apenas necessidades. ndo ha ninguém que comande, ninguém que obedeca,
ninguém que transgrida.Falar de natureza em Schelling € considerar todo o seu legado
filosofico, pois ele € chamado na histéria da filosofia por filsofo da natureza isso por
gue seus escritos consideram a natureza como primordia para a criagdo das diversas
coisas existentes no universo, dentre essas a idéia de Deus, homem e até mesmo a arte.
Schelling fala de um processo mediante o0 qual 0 absoluto se objetiva na natureza e depois
retorna a S mesmo por meio da razdo reflexiva do homem, e parece considerar este
processo como algo real, objetivo, historico. Neste ensaio chamo filosofia da arte, porque
€ um dos titulos de uma obra sua e 0 mesmo diz: mal 0 homem se pde em contradicao
como mundo exterior(...) da-se o primeiro passo em diregdo a filosofia. E em primeiro
lugar com essa separagdo que comecga a especulacdo, de agora em diante ele separa
aquilo que a natureza desde sempre uniu, separa o objeto e a intuicdo. E a partir de tais
afirmacdes que este estudo ira aprofundar-se nafilosofia de Nietzsche quanto nafilosofia
da natureza de Schelling.

PALAVRAS -CHAVES. HOMEM —NATUREZA - ARTE

A natureza

Falar de natureza em Schelling é considerar todo o seu legado filosofico, pois
ele é chamado na historia da filosofia por filésofo da natureza isso por que seus escritos
consideram a natureza como primordial para a criagdo das diversas coisas existentes no

universo, dentre essas a idéa de Deus, homem e até mesmo a arte.
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No que concerne a investigacdo da natureza, Schelling sempre procurou
empreender uma luta sem trégua contra o olhar microscépico do cientista que a
tudo disseca, abrindo mdo da visdo de conjunto em prol da observacéo
exclusivamente analitica do organico. (BARROS, Fernando. A pintura em
Schelling e o problema daimagem. Veritas, v. 55, n. 3, set./dez. 2010)

Schelling fala de um processo mediante o qual o absoluto se objetiva na
natureza e depois retorna a s mesmo por meio da razéo reflexiva do homem, e parece
considerar este processo como algo real, objetivo, historico. O que seria entdo esse
absoluto para o fil6sof0? Resumindo em poucas palavras, o absoluto € afusdo de todos os
opostos, tais como: ideal e real, sujeito e objeto, eu e natureza, de modo tal que haja uma
indiferenca absoluta. Esse absoluto esta presente em todas as coisas, porém esta longe de

ser como o Deus cristéo (transcendente), ele é imanente.

A natureza é a forma objetiva que o absoluto assume para adquirir maior
consciéncia da propria subjetividade. Tal absoluto adquire forma limitada, determinada, e
se torna uma realidade objetiva é justamente por meio desta forma limitada e objetiva que

ele pode realizar a sua plena autoconsciéncia.

A natureza enquanto simples produto (natura naturata) denominamos natureza
enguanto objeto (para este se volta toda experiéncia sensivel). A natureza
enguanto produtividade (natura naturans) denominamos natureza enquanto
sujeito (para este se volta toda teoria). (SCHELLING, Friedrich W. J.
Introducéo ao Projeto de um Sstema da Filosofia da Natureza ou Sobre o
Conceito da Fisica Especulativa e a Organizacao interna de um Sstema desta
Ciéncia 1799. Traducéo Kleber C Amora)

Esse conceito de autoconsciéncia na filosofia schellinguiana, € parecido com
0 conceito platdbnico de reminiscéncia, pois ele considera que o absoluto age
constantemente por meio da natureza, portanto 0 homem j& nasce com a sua “pré-
histéria’, entdo toda especulagdo filosofica € um trazer a luz reflexdes de recordagdes do

estado em que homem e natureza eram uma so coisa.

E de "experiéncias', de experiéncias imediatas, que tem de partir todo 0 nosso
saber: isto € uma verdade que jafoi dita por muitos filésofos, aos quais, para
chegarem a verdade plena, nada faltou além da explicacdo sobre 0 modo
dagquela intuicdo. E certamente da experiéncia, mas — como toda experiéncia
gue visa objetos é mediada por outra — de uma experiéncia imediata no sentido
mais restrito da palavra, isto €, de uma experiéncia produzida por si mesma e
independentemente de toda causalidade objetiva, que nosso saber tem de partir.
Esse principio — intui¢do e experiéncia — € o tnico que pode inspirar vida ao
sistema morto e inanimado; mesmo 0s conceitos mais abstratos, com os quais
joga nosso conhecimento, estdo presos a uma experiéncia que visa a vida e o
estar-ai(...) (SCHELLING, 1974, p.24)
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A filosofia da natureza €, portanto, a histéria do espirito no seu devir. No
centro dela esta o conceito de vida: a esséncia da natureza e a vitalidade do todo e de cada

uma das partes.

Nenhuma existéncia de um produto é absolutamente pensavel sem, um
constante ser-reproduzido. O produto tem de ser pensado como destruido e
novamente reproduzido a cada momento. N6s ndo vemos efetivamente a
existéncia do produto, mas somente 0 constante ser-reproduzido.
(SCHELLING, Friedrich W. J. Introducdo ao Projeto de um Sstema da
Filosofia da Natureza ou Sobre o Conceito da Fisica Especulativa e a
Organizacao interna de um Sstema desta Ciéncia 1799. Tradugdo Kleber C
Amora)

Para Schelling, a natureza contém em S mesma a “espirituaidade’,
representa a consciéncia pré-concebida, ela se estende diante dos nossos olhos somente

porgue nela encontramos a histéria do nosso espirito, o estado que o antecede.

Segundo Schelling o mundo é como um mdltiplo vivo e organizado, o qual
consiste em ser 0 gustamento continuo e integrado de forgas em relagdo, ndo havendo espaco para

vazios na natureza.

E entdio na atividade estética que esta compreenso de um universo no qual a
natureza e espirito ndo convergem, mas estdo em harmonia como um so, para Schelling:
“(...) o Unico verdadeiro e eterno 6rgao da filosofia e, a0 mesmo, tempo, o testemunho
vivo da sua verdade, representando-nos em formas sempre novas aquilo de que a

filosofia ndo pode dar-nos nenhuma representacao concreta” .

Nietzsche e 0 movimento com a natur eza

Neste trabalho farel uma andlise quase que exegética sobre o parégrafo 109
de A Gaia Ciéncia intitulado de Guardemo-nos, onde Nietzsche discorre para ele do que
seria a natureza e arelacdo existente entre homem e mundo, e para solidificar um pouco
mais 0 estudo aqui apresentado irei também citar mais dois paragrafos da mesma obra o
331 e 336, que também tem em suas entrelinhas esse movimento entre homem e natureza.

Guardemo-nos de pensar que o mundo é um ser vivo. Para onde ele iria
expandir-se? De gque se alimentaria? Como poderia crescer e multiplicar-se?

A partir dessa passagem o filésofo de A Gaa Ciéncia, faz uma
antropomorfizagao do mundo, o considera como um ser como 0 humano, que se alimenta

e se expande com novas experiéncias, e no caso do mundo com novas vidas, que nascem
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e se reproduzem a partir dela mesma, é um eterno devir, um vir-aser, do modo

heraclitico mesmo, como um sempre renovar-se.

Sabemos aproximadamente o que é organico; e o que ha de indizivelmente
derivado, tardio, raro, acidental, que percebemos somente na crosta da terra,
deveriamos reinterpreta-lo como algo essencial, universo, eterno, como fazem
0s que chamam o universo de organismo?lsso me repugna. (NIETZSCHE,
2001, p.135).

Nietzsche lanca questGes sobre os que consideram o0 mundo como um
organismo, como uma “maquina’, ou até mesmo COMO Um universo que pPossui
movimentos ciclicos e repetitivos, para ele ndo é possivel compreender o mundo em
nenhuma dessas trés concepgoes, ja que 0 mundo estd sempre em constante mutagcdo, com
eleiradizer mais adiante nesse mesmo parégrafo.

O carédter gera do mundo, no entanto, é o caos por toda eternidade, ndo no
sentido de auséncia de necessidade, mas de auséncia de ordem, divisdo, forma,
beleza, sabedoria e como quer que se chamem nosso antropomorfismos
estéticos. (NIETZSCHE, 2001, p.136)

Ent&o a partir dessa afirmacdo nietzschiana que o mundo € o caos, qual seriaa
relacdo entre o homem e a natureza para o filosofo aleméo?0 homem para Nietzsche,
tenta em uma busca desenfreada de uma verdade e explicacdo para todas as coisas, ja
incutido nele pela tradicéo filosofica, tenta moralizar tudo o que ha na Terra, inclusive as
rel agdes existentes entre homem/mundo e entre a naturezaem si.

A relagdo do homem com o mundo e mais como uma agdo contemplativa, e
ndo como criador, para o filésofo de A Gaia Ciéncia, é necessario que ele deixe de se
considerar apenas espectador e passar a ser um grande a ator de sua natureza, do universo
que o compde. Essaideia de moralizar a natureza presente no ser humano néo € possivel
para Nietzsche, pois para ele a natureza é isenta de qualquer valor, ela dentro do seu caos
j& é proprio criador e criatura, assim deveria ser 0 homem e ndo apenas considerar-se

como espectador de seu espetaculo que € avida.

O que quer que tenha valor no mundo de hoje ndo o tem em si, conforme sua
natureza — a natureza é sempre isenta de valor: — foi-lhe dado, oferecido um
valor, e fomos nés esses doadores e ofertadores! O mundo que tem algum
interesse para 0 ser humano, fomos nés que o criamos! — Mas justamente este
saber nos falta, e se num instante o colhemos, no instante seguinte voltamos a
esquecé-lo: desconhecemos nossa melhor capacidade e nos subestimamos um
pouco, nds, os contemplativos — ndo somos tdo orgulhosos nem téo felizes
guanto poderiamos ser. (NIETZSCHE, 2001, p.204)

Segundo Nietzsche, na passagem supracitada, se nos assemelhassemos mais
com a natureza seriamos mais felizes, deixariamos de ser apenas contemplativos e

passariamos a nos vermos como criadores de fato, criadores do mundo, dos nossos
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valores, da nossa vida, e ndo seria necess&rio de algo como a tradicdo mora platbnico-
cristd para nos apoiarmos durante séculos para acreditarmos que sO assm poderiamos
viver.

Pensar na relagdo entre homem e natureza na tradicdo € sempre uma tentativa
de dominagcdo da natureza, uma moralizagdo, o0 que para Nietzsche é necessario
pensarmos na natureza, segundo a minha interpretacdo, como um corpo, que esta viva e
com suas agdes e movimentos internos, por isso entendido por ele como um elemento

organico antropomorfizado.

Julgados a partir de nossa razéo, os lances infelizes sdo a regra geral, as
excecles ndo sdo 0 objetivo secreto e todo o aparelho repete sempre a sua
toada, que ndo pode ser chamada de melodia — e, final, mesmo a expresséo
“lance infeliz” ja é uma antropomorfizagdo que implica uma censura. Mas
como poderiamos nds censurar ou louvar 0 universo? (NIETZSHCE, 2001,
p.136)

A partir dessa citagdo vemos que ele considera que tudo o que acontece no
mundo estd em uma completa desarmonia, harmoniosa, digo dessa forma pois quando o
filosofo propde que os lances infelizes, sdo a regra geral, propde que 0s acasos estdo
sempre presentes na vida da natureza assim como esta presente na vida do homem, é
necessario ndo se buscar uma regularidade como em uma composi¢do musical, mas como

uma toada que possui uma mel odia de forma sempre improvisada.

Para Nietzsche, a natureza ndo tenta imitar de forma alguma o homem, assim
como ela ndo tenta ser perfeita, nem bela, tampouco conhece leis, ou qualquer outro
impulso, pois ndo ha ninguém que a transgrida ou que obedega ela apenas € em si, como
0 proprio sentido da palavra“acaso”.

Guardemo-nos de dizer que a morte se opde a vida. O que esta vivo € apenas
uma variedade bastante rara. — Guardemos-nos de pensar que o mundo cria
eternamente 0 novo; a matéria € um erro tal como o deus dos €leatas. Mas
guando deixaremos nossa cautela e nossa guarda?Quando é que todas essas
sombras de Deus ndo nos obscurecerdo mais a vista? Quando teremos
desdivinizado completamente a natureza? Quando poderemos comegar a
naturalizar os seres humanos com uma pura natureza, de nova maneira
descoberta e redimida? (NIETZSCHE, 2001, p.136)

7

Portanto, para Nietzsche, € necess&io que o homem se desenlance das
amarras do tradicionalismo filoséfico, que por sua vez tenta inventar um criador para
tudo inclusive para 0 mundo, ele tem que se desdivinizar para que entenda que a natureza
esta sempre em um caos e ndo sendo criada por um Deus, ela estd sempre em movimento

€ nisso que consiste a sua antropomorfizagao.
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Conclusdo

A pergunta é porque um trabalho em contemple filésofos que possui
pensamentos téo distintos acerca da natureza?

Schelling, o filésofo da natureza, e Nietzsche, o filésofo de A Gaiaa Ciéncia,
por mais incrivel que possa parece se assemelham em um ponto aqui tratado, ambos
consideram a natureza como um ser Vvivo, capaz de transformar-se renovar-se
constantemente. Porém para o filésofo moderno ela é divinizada e criada por um ser
absoluto capaz de influencia até mesmo nas artes como ha mUsica pois para ele ela possui
uma ordem causuistica, ja para o fil6sofo alemao a natureza ndo passa de um caos, sem
ordem e sem nenhum tipo de moralidade e hierarquia, e ele combate justamente o tipo
ideal que o Schelling faz da natureza como algo perfeita e bela, isso sdo caracteristicas
moralizadoras que o homem |hes atribui, por isso a antropomorfiza, tornando-a um corpo
gue vive sem ordens ou julgamentos, apenas é.
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