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RESUMO

Esta Dissertacdo de Mestrado em Literatura Comparada tem por tema “O retrato das
instituicdes judicidrias atenienses na comédia As Vespas, de Aristéfanes”. A abordagem de
corrupcao nas instituigdes judiciarias do quinto século. a.C., em As Vespas, destaca as
preocupacdes artisticas e politicas de Aristofanes, preservando os valores e integridade das
instituicdes democraticas de Atenas. A partir da observacdo de que procedeu Aristofanes em
defesa da polis, o objetivo desta pesquisa ¢ analisar a comédia As Vespas, centrada em seus
aspectos principais: o prologo, o parodo, o agoén, a parabase, as cenas episodicas, o €xodo; e
os secundarios: o educacional, o politico, o juridico e o cultural. A critica de Aristéfanes veio
em um momento em que a sociedade ateniense vivia o esplendor da democracia, resultante
das reformas socio-politico-economicas de Dracon, Solon, Clistenes e Péricles. No pdlo
contrario da democracia ateniense, o politico e demagogo Cledo vive, na caricatura comica,
como um tirano ou um agente divino rei da Grécia pré-classica, que era o senhor absoluto na
sociedade. Aristofanes abrange todos esses aspectos da vida ateniense em duas partes basicas
da comédia As Vespas: a primeira, que vai do verso 1 ao verso 1010, diz respeito a conduta
maniaca de Filocledo ("O que ama Cledo") pelos tribunais, e a tentativa de seu filho,
Bdelicledo ("O que detesta Cledo"), de reeduca-lo; e o segundo, passando do verso 1010 ao
verso 1535, diz respeito a reinsercdo social de Filocledo na vida ateniense. Ambas as partes da
comédia s3o voltadas, portanto, ndo s6 para criticar a conduta pessoal e funcional de
Filocledo, mas para convidar a sociedade ateniense que salvaguarde as instituicdes ou as
fungdes do poder democratico: a Assembleia do Povo, o Conselho dos Quinhentos e os

Tribunais.

Palavras-chave: A4s Vespas, Aristéfanes, Democracia, Tribunais, Cledo.



ABSTRACT

This research of Master in Comparative Literature has for theme The portrait of judiciary
institutions Athenian in comedy The Wasps, of Aristophanes. The approach of corruption in
the judiciary institutions of the fifth century a.C., in The Wasps, highlight the artistic and
political concerns of Aristophanes by preserving the values and integrity of democratic
institutions of Athens. From the observation that proceeded Aristophanes in defense of the
polis, the goal of this research is to analyze of the comedy The Wasps, centered on its
principal: the prologue, the parodo, the agon, the parabasis, episodic scenes, the exodus and
secondaries aspects: the educational, the political, the legal and the cultural. Aristophanes
criticism came at a time when the Athenian society lived the splendor of democracy, reforms
resulting from socio-political-economic Dracon, Solon, Cleisthenes and Pericles. In contrary
pole of Athenian democracy, the politician and demagogue Cleon live, in the caricature
comic, like a tyrant or an agent of divine king pre-classical Greece, which was the absolute
master in society. Aristophanes covers all these aspects of Athenian life in two basic parts
comedy: the first, going from verse 1 to verse 1010, relates to the conduct of manic of
Filocleon (‘Which loves Cleon’) by courts, and the attempt of his son, Bdelicleon (‘Which
hates Cleon’), to reeducating him; and the second, going from verse 1010 to verse 1535,
concerned the social reintegration of Filocledo in Athenian life. Both parties of comedy are
devoted, therefore, not only to criticize the conduct personal and functional of Filocleon, but
invite the Athenian society to preserve its institutions or the functions of democratic power:

the People's Assembly, the Council of Five Hundred and the Courts.

Keywords: The Wasps, Aristophanes, democracy, Courts, Cleon.
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1 INTRODUCAO

Esta Dissertagdo de Mestrado em Letras - Literatura Comparada, tem o objetivo
de apresentar um rapido estudo sobre a peca de Aristéfanes, As Vespas, enfocando as duas
partes constituintes: a corrup¢do da institui¢do judiciaria pela agcdo do politico profissional,
Cledo; e a reeducagdo pessoal, social e cultural de Filocledo. A comédia As Vespas foi
encenada em uma das festas dionisiacas do ano 422 a.C., intitulada Leneias. Essa comédia foi
encenada no final do més gamelion (youniov), o més correspondente, no calendario
gregoriano, a transi¢do de janeiro para fevereiro, uma época bastante chuvosa e frienta na
regidio Atica, razio pela qual ndo atraia estrangeiros' para Atenas, ¢ o festival era celebrado
exclusivamente para os nativos. A encenagdo da peca no més gamelion, numa época em que a
cidade de Atenas estava apartada do convivio estrangeiro, ndo ocorreu por acaso, mas por
uma acao providencial de Aristéfanes, haja vista que o tema de As Vespas importaria apenas
ao cidaddo ateniense, € ndo a qualquer outro grego. Aristoéfanes, de forma estratégica, mesclou
seu veio artistico ao politico e ao educativo, para, pelo canal da comicidade, apresentar a
plateia da comédia o quadro deploravel da institui¢ao judicidria, quer na imagem institucional
quer no desempenho funcional de julgar com equidade e justiga as causas intersubjetivas do
povo ateniense.

A comédia de Aristofanes confunde-se, dessa forma, com a comédia antiga, pois
haja ambas possuiam objetivo bem semelhante: realizar-se festivamente; expressar-se por
linguagem permissiva; satirizar politicos, institui¢des da sociedade ateniense, divindades
tradicionais da cultura religiosa ou pessoas comuns do povo. Dessa forma, as duas possuiam o
propdsito de retratar fatos da vida publica ou particular dos atenienses. A comédia
aristofanica, produzida e encenada antes de 400 a.C., objetivava cumprir duas fungdes
essenciais: satirizar fatos e situagdes ridiculas e criticar instituigdes politicas, personalidade da
vida ateniense, divindades consagradas e pessoas do povo. Por meio de metalinguagem? viva,
que decorria da mascara e da propria linguagem coloquial, Aristéfanes, com singular mestria,

ridiculizou institui¢des e pessoas dignas de reprovagdo e escdrnio artistico. Assim, com

Estrangeiros ou metecos (do grego &&voi, ou uéroixor. Esta palavra é formada por: petd, “além de”, e oixoc,
“casa, habitacdo”. Os péfoikoi eram aqueles que estavam além do ius soli - o direito de solo - titulo de
cidadania que era privativo aqueles que nasciam em Atenas) era tomado em duas acepg¢des distintas: a primeira
dizia respeito aqueles que, embora residentes em Atenas e detentores de certos direitos civis, ndo eram naturais
da pdlis; e a segunda referia-se aqueles que eram de outras Cidades-Estados da Grécia, ndo compartilhavam da
cultura ateniense.

? Metalinguagem é o emprego da lingua para descrever fatos da lingua. Podemse constuir linguas sobre linguas,
o que se chama de metalinguas, linguas que servem para descrever uma lingua, que é sua Unica fungdo
(BENVENISTE, problemas de linguistica geral I1, 1989, p. 35-6).



acendrado tino artistico, social e politico, Aristéfanes soube mesclar a satira contundente com
a critica mais sutil. Representando suas pecas, Aristofanes foi fiel ao poder das palavras bem
articuladas nos textos de suas onze pecas, denotou situacdes ridiculas, cenas fantasticas,
personagens alegoricos, caricaturas de personagens humanos reais e deuses, pilhérias, ironias,
jogo de palavras, trocadilhos, mal-entendidos, exageros, substitui¢ao de palavras esperadas
por outras inesperadas, parddias de textos tragicos, neologismos, provérbios e outras
manifestagdes da lingua grega.

Para denotar a facies (aspecto geral, fisionomia, figura retrato, aparéncia)
dionisiaca em suas obras, Aristofanes aliava o poder da linguagem verbal a linguagem
corporal. Dessa forma, imprimia em suas obras a figura da licenciosidade e obscenidade. Sob
o olhar da critica aristofinica, os mais diversos segmentos da sociedade grega,
compreendendo politicos, instituicdes administrativas e juridicas, militares, poetas tragicos,
filésofos e pessoas comuns do povo padeceram de suas a¢des comicas. Contudo, Aristofanes
nao fazia uso da critica pela critica, quando investia contra determinada personalidade social,
religiosa ou cidada. Suas criticas sempre apresentavam o real do fato ou situagdo evidenciada
e sua sombra. Esta, com o objetivo de dar suporte a realidade criticada como se realmente
fosse o alvo da critica; aquele, para expressar o objeto da critica. Com esse artificio cdmico,
na comédia As Vespas, por exemplo, Aristéfanes lancou a critica sobre os personagens
Filocledao e Bdelicledo, pela falta de separacdo entre as fungdes do poder supremo da pdlis.
Por meio de outras pegas, criticou a desigualdade que a democracia ateniense havia instituido
e mantido entre os elementos humanos que integravam a Cidade-Estado: os homens livres e
os entes coisificados (a mulher, a crianca e o escravo). Em outras, criticava a nocividade das
guerras para o ente Estatal e o particular, por causa da devastacdo e depauperacdo das fontes
produtivas da sobrevivéncia humana.

Nesse contexto teérico e pratico do riso humanizador, a comédia antiga, em que
se imbrica a comédia de Aristofanes, encontrou, também, na satira’ , outro aliado para seu
desempenho critico na dentncia de acdes e fatos ridiculos do cotidiano social ateniense.
Dessarte, a comédia aristofanica mostrou-se a via mais capaz de propiciar a sua plateia um

climax de purificagdo de sentimentos cauterizados por uma vicissitude politica, social ou

3 Satira — Latim satira (m), de lanx satura, prato cheio de frutos sortidos que se ofereciam a Ceres, a deusa das
sementeiras (satum). Modalidade literaria ou tom narrativo, a satira consiste na critica das instituicdes ou
pessoas, na censura dos males da sociedade ou dos individuos. Vizinha da comédia, do humor, do burlesco ¢
cognatos, pressupde uma atitude ofensiva, ainda quando dissimulada: o ataque é a sua marca indelével, a
insatisfagdo perante o estabelecido, a sua mola basica. De onde o substrato moralizante da satira, inclusive nos
casos em que a invectiva parece gratuita ou fruto do despeito (MASSAUD MOISES, Dicicionsrio de termos
literarios AZ, 1999, p. 469-71).
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moral que se instaura na sociedade. Concebida como a espécie de arte dramatica gémea da
tragédia, a comédia antiga se notabilizou quanto ao objeto de sua satira: deuses (na comédia
As Ras, critica a conduta patética de Dioniso, o qual, caracterizado de Héracles, vai ao Hades
para resgatar a alma de Euripides ao mundo dos vivos, mas, ao final da missdo, decide-se por
Esquilo, segundo o verso 205); politicos (a critica a conduta demagodgica de Cledo para os
juizes heliastas de Atenas); juristas (critica ao exercicio da funcao juridica de Filocledo);
convengdes sociais (a satira a coisificacdo da mulher na sociedade ateniense); pessoas comuns
do povo (os candidatos a fungdo de juiz heliasta); pessoas pertencentes a nobreza ateniense
(pessoas ricas com jeitos ou comportamentos afeminados).

O objetivo precipuo de Aristofanes, ao representar a comédia As Vespas no
festival das Leneias de 422 a.C., ndo foi suscitar o riso que modifica apenas as fei¢cdes do
rosto de quem ri, ou seja, o riso sem objetivo critico-pedagogico. O riso suscitado pela
comédia teve o objetivo de reprovar a conduta viciada de Filocledo, que agia funcionalmente
no tribunal heliasta sob a orientagao astuciosa do politico Cledo, o que desfigurava a razao de
ser do poder judicidrio. No pano de fundo de sua expressao fisica (o plano secundério que
completava a expressao principal), o riso teve a funcdo denunciadora da deturpacdo atual do
tribunal heliasta. O riso e suas multiplas fung¢des (alegria, tristeza, humor, critica, aprovacao,
reprovacao, duvida) desencadearam profundas observagdes e analises da parte de filosofos e
cientistas dos séculos que poscederam a ocorréncia do século V a.C. Nessas duas vertentes do
conhecimento humano, o riso € observado, ndo como simples aformoseamento momentaneo
do rosto, mas como uma reagdo psicofisica a um estimulo interno ou externo”.

Para dirigir sua critica vemente a um dos vicios mais corrosivos da sociedade
democratica ateniense, a corrupc¢do institucional do poder judicidrio, Aristéfanes aliou as
liberdades individuais, garantidas pelo regime democratico de entdo, ao género dramatico
comédia. A comédia 4s Vespas, em seu enredo e encenacdo, evidenciou sua adequagao
artistica a democracia ateniense. Nao se pode olvidar que a comédia foi o género dramatico
que melhor se assemelhou ao espirito liberal do regime democratico, uma vez que ambos,
comédia e democracia, ndo delimitaram o grau de liberdade do homem em suas manifestagdes
individuais e coletivas, desde que ndo violassem o direito da poélis; e adotaram a igualdade
entre os homens como elemento propiciador do equilibrio social em Atenas.

A critica aristofanica em As Vespas sinaliza para a desordem da sociedade

ateniense, a partir dos desajustes comportamentais de Filocledo, que demonstra ndo ser

4 , . , . . e , .
Estimulo interno ¢ suscitado quando o ridente evoca fatos hilarios passados. Estimulo externo, quando o ridente
¢ influenciado por um fato risivel atual.
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detentor de disciplina intelectual para conduzir-se racionalmente como cidadao e como juiz
heliasta. Bdelicléon, filho de Filocledao e inimigo de Cledo, ao retratar os comportamentos
alterados do pai, projeta a desordem doméstica nas diversas relacdes sociais dos homens
atenienses que se ressentiam de paz e mudangas de costumes. Nesse contexto historico-social,
o ambiente familiar de Filocledo simboliza um microcosmo com todas as suas crises,
mudancas e tendéncias. Aristofanes, na condicdo de defensor das tradigOes atenienses,
criticou o comportamento viciado do cidaddo e do juiz heliasta Filocledo, criticou a agdo
nociva da politica na funcdo dos tribunais atenienses e parodiou comportamentos de
Filocledo.

A atemporalidade e profundidade do tema principal de 4s Vespas, a corrupcao das
instituicdes judicidrias atenienses, propiciam uma gama de estudos e exemplos de conduta
ilegal e ilegitima para as civilizagdes ocidentais. Esses fatores constituem os fundamentos
faticos que justificam a realizagcdo desta pesquisa, para que se ratifique ou refute a critica
publicada por Aristéfanes contra Filocledo na comédia As Vespas.

Para a realizacdo das pesquisas necessarias a elucida¢do dos objetivos colimados
para esta Dissertacdo, o conteudo deste trabalho académico sera composto de trés capitulos.

O capitulo um tem por titulo “Comicidade e educagdo em 4s Vespas”. A comédia
de Aristofanes, em sua prima facie, tem a funcdo de parodiar as instituigdes judiciarias
atenienses de sua época. Ao estudar-se a causa da “comiciza¢do” de uma das principais
instituicdes democraticas de Atenas, faz-se necessario clarificar que a satira aristofanica nao
teve, apenas, o objetivo de suscitar o riso inconsequente no espectador da comédia. Além da
fungdo hildria, o riso comico em As Vespas teve outras fungdes secundarias, como: a
educativa, a politica, a religiosa e a juridica. Aristéfanes, embora tenha existido héa cerca de
vinte e quatro séculos distantes de Henry Bergson, teve a intui¢do de prototipizar a teoria de
que “O homem ¢ um ser que ri naturalmente de algo ou de alguém e, em determinadas
situagdes vexatorias por que vem a passar, simula rir-se de seus tropegos morais ou fisicos
que vem a cometer de forma inctria ou involuntariamente”.

A anélise dessa teoria do riso serd observada pela fundamentacdo cientifica do
riso humano, conforme a psicanalise de Sigmund Freud, para quem o ato de rir requer uma
disposi¢cdo psicofisica daquele que ri. A funcdo educativa da comédia, por sua vez, sera
observada quanto ao seu objetivo de contribuir para a formacdo social, politica e critico-
reflexiva do cidaddo de Atenas. A fun¢do educativa da comédia ¢ muito abrangente, mas pode
cingir-se aos actantes de dois personagens da trama: Filocledo, que simboliza a sociedade

cauterizada que abdicava de seu direito de cidadania e ficava a mercé do politico e demagogo;
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e Bdelicledo, que encarna a personalidade do novo cidadao ateniense que procura exercer seu
direito de cidadania e ndo constitui massa de manobra da tradi¢ao politica dominante na polis.

O capitulo dois tem a denominagdo de “A critica politica em As Vespas”. A
educacdo politica, a exemplo da educagdo intelectual, constitui o chamado pano de fundo
dessa comédia, uma vez que tem o objetivo de influenciar na formagao politica do cidadao
para viver na polis, ¢ ndo de forma dissoluta como Filocledo. Simbolicamente, Filocledao
representa a grande massa populacional de Atenas, que ndo pertencia a aristocracia e
alheiava-se da gestdo politica ateniense. A partir desses aspectos que consubstanciaram o teor
e a forma de critica politica das comédias aristofanicas, procuraremos demonstrar o papel da
critica politica na comédia As Vespas na reeducagdao do personagem Filocledo e do povo
ateniense, por ele simbolizado.

O capitulo trés tratara de “O senso de justica em As Vespas”. O conjunto das
pecas comicas de Aristdfanes € suficiente para direcionar o leitor a duas inferéncias distintas
sobre o termo justica. A primeira leva-o a conceber o termo justica como o senso norteador da
conduta social do cidaddo ateniense em relagdo ao préximo, observando seu tratado de
deveres e direitos. O senso ético do cidaddo ateniense deveria insta-lo a agir moralmente, na
sociedade, ciente e consciente de que deveria conduzir-se de uma forma e nao de outra; de
que seu direito de agir ¢ delimitado pelo direito do proximo e vice-versa, para ndo contrariar a
boa ordem social. A segunda fa-lo conceber a justica como as institui¢des judiciarias de
Atenas, as quais formavam uma das instituicdes democraticas da pdlis e se esgalhavam,
basicamente, em: Aredpago, o tribunal que julgava os maiores delitos da sociedade, e o
Helieu, que julgava os chamados crimes de menor potencial ofensivo. Para abordar-se o
assunto “O Senso de Justica em As Vespas”, neste capitulo, contemplar-se-do a formagdo do
senso de justica do cidaddo ateniense, seu nivel de consciéncia sobre a fungdo social e
harmonica das institui¢des democraticas, notadamente as judicidrias, e a critica aristofinica a

corrupg¢ao dessas instituigdes pelo poder politico de Cledo.



13

2 COMICIDADE E EDUCACAO EM AS VESPAS

2.1 Aspectos da comédia As Vespas

A comédia As Vespas pertenceu a geracao da comédia antiga que surgiu, ascendeu
e declinou no fluir do século V a.C. em Atenas. Nessa centuria, Atenas vivia a plenitude do
regime democratico, a forma de Estado em que as liberdades individuais eram amplas e
tinham por limite apenas a lei da pdlis. A encenacdo de As Vespas foi, dessa forma, limitada
por dois fatores basicos: o natural, decorrente da assaz incidéncia pluviométrica; e o social,
decorrente da liberdade individual e da manifestagdo irrestrita de expressao pelos cidadaos.
Esses dois fatores indigitam, direta e indiretamente, para a particularidade da comédia aos
atenienses. A propria natureza contribuiu para que o objetivo desta comédia fosse a tessitura
de uma séria denuncia contra a corrupagdo por que estava passando uma das instituigdes
democraticas do povo ateniense, o poder judiciario. A responsabilidade pela situagdo
vexatoria das instituicdes judicidrias recaia sobre politicos, demagogos e sicofantas
(delatores), os quais exploravam e deturpavam os bons costumes da sociedade democratica
ateniense.

A conduta aviltante de politicos e demagogos contra as institui¢des judiciarias, se
analisada a historia remota de Atenas, nao se tratou de um fato social da era classica. Suas
origens remontam a era pré-classica, quando o poder politico-administrativo da pdlis era
exercido por um s6 mandatario. O poder Executivo, o Judiciario e o Eclesiastico eram
exercidos por uma tnica autoridade. Dessa forma, o rei assumia o munus de governar, julgar e
dirigir espiritualmente o povo. Assim, com fim da era pré-classica e inicio da classica, as
tradi¢cdes do exercicio do poder do Estado continuaram vivas na consciéncia do povo e,
principalmente, dos governantes. O novo regime politico’ da era classica, a Democracia,
comega a sinalizar para a separagao dos poderes do Estado em Executivo, Judiciario e
Legislativo. Essa teoria politica constituira uma preocupagdo para os filosofos e teodricos
embrionarios da Ciéncia Politica, Platdo e Aristoteles, a qual se concretizou com a publicagdo

da obra O Espirito das Leis, de 1748, pelo Barao de Montesquier.

3 Segundo TABOSA, A. Teoria Geral do Estado. Fortaleza: Imprensa Universitaria da UFC, 2002, p. 61: Por
regime politico se entende a maneira como o estado se relaciona com os cidaddos. Se lhes assegura muitos
direitos e lhes permite ¢ estimula a participagdo no governo, o regime ¢ democratico. Mas, se o Estado, pelo
contrario, lhes nega direitos e garantias, lhes impde pesadas obrigagdes, e os proibe de participar, o regime é
autoritario, podendo chegar a ditatorial.
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A tradi¢do da gravitacdo dos poderes da Cidade-Estado em torno da autoridade
politica, mesmo na vigéncia da democracia plena em Atenas, ndo atentou para o grau de
evolucdo e transformagdo por que havia passado a sociedade. Deram prova da continuacdo da
tradi¢ao do governo Unico, gerindo todos os poderes do Estado, os politicos Cledo, Hipérbolo

e Cleofonte, como assinala Brandao (s/d, p. 158):

S6 bem mais tarde, a partir de Dracon e Sélon, no século VII a.C., é que thémis, a
justica divina, foi substituida pela dike, a justica humana, tornando esta uma norma
do direito profano, que chegou a seu apogeu a época da democracia plena, com
Efialtes e Péricles, tornando-se uma arma perigosa nas maos dos demagogos Cledo,
Hipérbolo e Cleofonte, por motivos que logo exporemos. E sobretudo contra essa
justica manipulada pelos demagogos que investe Aristofanes.

Somente com a democracia de Péricles, a teoria do poder tnico nas maos de Uinico
governante deu lugar ao chamado “governo do povo para o povo e pelo povo”, uma nova
forma de regime politico que ndo foi recepcionada pelas geracdes passadas, que ainda
estavam com o regime tiranico radicado em si. Um desses exemplos foi demonstrado pelo
protagonista da comédia, Filocledao, um velho que, mesmo nao sendo um indigente cultural e
intelectual, portava-se, no encargo judicante, como um deus. Aliés, a autoconcep¢ao divina da
figura do juiz, tdo proclamada e defendida por Filocledo, ndo desapareceu da convivéncia nos
tribunais na linha do tempo. Ainda no século XXI e, talvez, pelos “séculos dos séculos”, a
falsa teoria de que “alguns magistrados consideram-se deuses”, € “outros que pensam que o
sdo”, permanece viva e atualizavel nas organaizagdes judiciarias de todo o mundo. O poder de
dizer o direito e aplicar a justica, para o personagem Filocledo, tornaram-se uma funesta
mania ¢ uma arma de morte para os atenienses que se lhe submetiam ao julgamento,
principalmente aquelas cuja condenagdo fosse recomendada por Cledo. Ainda segundo

Aristofanes (4s Vespas, vv.620-27), o protagonista Filocledo dizia:

ap’ 00 peyGANV apymV dpyo
Kol ToD A10G 000V EAATTW,
6oTIc dKkobv® Tavd’ dmep 0 Zevg;
fiv yodv fueic Bopupnompey,
oG TiG PN OV TAV TOPLOVIWLV,
‘olov Ppovtdl 1O dtkaoThplov,

® Z&d Pacired.’

KAV AoTpAY®, TOTTOlovcty
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Kaykexodasiv |’ ol mhovtodvreg

Kol TOVY GEUVOL.

Nao ¢ grande o meu poder? Em nada ¢ inferior ao de Zeus;
alias, fala-se de mim como Zeus!

Assim, quando nossa assembléia estd tumultuada,

exclama cada um dos transeuntes:

Zeus soberano, como troa o tribunal!

E, quando desfiro os meus relampagos,

fago os ricos e os mais gratidos bater queixo

e tremer de medo.®

A funcao judicante de Filocledo no tribunal dos heliastas culminou justamente no
periodo em que a populagdo ateniense havia-se tornado dependente de tribunais de justica,
haja vista que as minimas questdes interpessoais podiam ser solucionadas por meio de acordo
entre as partes. Porém, o exercicio de poder atribuido ao povo pelo novo regime politico e a
acdo demagogica dos falsos politicos, que usurpavam o direito do povo, levou o cidadao
ateniense a ndo creditar a si proprio e ao outro a capacidade de realizar acordo.
Consequentemente, sempre que se deparava com uma questiincula, recorria-se a intervengao
judiciosa da Cidade-Estado. Nesse estado de busca irrestrita pelo povo aos tribunais,
Filocledo, na funcao de juiz, agia pelo impeto de condenar a servigo do politico e demagogo
Cledo, e nao guiado pela inteligéncia do direito e da retiddo da justica. Esse quadro de
flagrante corrupgdo funcional das organizagdes judicidrias atenienses foi o motor da dentncia
por Aristéfanes na comédia As Vespas.

A comédia de Aristofanes se insere no quadro da comédia antiga, coeva da
tragédia como arte dramatica, porém diferente em seu objeto cénico. Enquanto a comédia,
segundo Aristoteles (Poética, 1449a), é: “[...] 1 8¢ kopwdia €otiv domep eimopev pipmoig
QOVAOTEP®VY PéV, 0V HEVTOL Kot Tacov Kakiov, ALY ToD aicypod €0t TO yeAolov poplov,
‘uma imitacao de caracteres inferiores, ndo contudo em toda a sua vileza, mas apenas na parte

299

do vicio que ¢ ridicula’, a tragédia, ainda conforme Aristoteles (Poética 1449b), recebe o

seguinte conceito:

6 Traducdo do grego por Junito de Souza Branddo. Rio de Janeiro: Editora Espago e Tempo, [s/d].
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gotv oLV Tpaymdia pipmoic mpateme cmovdaiac [25] kai
tereiog péyebog £xovomng, NdvouEVED AdY® YOPig EKAGTEM
TV €ld®dv &v Ttoig popiolg, Opdvtwv koi oy O
amayyediag, o éhéov kol @OPov mepaivovso TNV TOV

TO10VTOV ToONUATOV KAOAPSLY.

A tragédia ¢ a imitagdo de uma ac¢do elevada e completa,
dotada de extensdo, numa linguagem embelezada por
formas diferentes em cada uma das suas partes, que se
serve da acdo e ndo da narragdo e que, por meio da
compaixdo e do temor, provoca a purificacdo de tais

paixdes. (ARISTOTELES, 2008, p. 12)

A comédia antiga ascendeu a cultura grega no século V a.C., durante os governos
e reformadores e na época das guerras internas e externas que se abateram sobre o continente
grego. Teve como primeiro representante o dramaturgo e filosofo pressocratico Epicarmo
(540 - 450 a.C.). Segundo Aristoteles (Poética, 1449a), o poeta comico Epicarmo foi natural
da Sicilia, onde viveu quase toda a sua existéncia e produziu uma farta literatura comica a
qual, em termos quantitativos, raramente, pode ter comparativo genérico e similar. Epicarmo
foi o primeiro comedidgrafo antigo, razdo por que sua producdo artistica foi originaria e
passou a representar o prototipo do género dramatico comédia.

A origem da comédia antiga, segundo a maioria dos compéndios de literatura
grega antiga, provém dos x@uot (transliterado em komoi, festas com musica e danga em honra
de Baco; festins, banquetes) (PEREIRA, 1998, p. 340). Brandao (2009, p. 72) afirma que:
“Aristoteles define a comédia como oriunda dos cantos falicos, o que parece confundir ainda
mais o que ja ¢ muito pouco claro [...]”. A definicdo de Aristételes, ainda conforme o
posicionamento de Branddo, ¢ plenamente aceita pela maioria das pessoas que perquirem o
conhecimento preciso da origem da palavra comédia. A definicdo emitida por Aristoteles,
assim, tem-se projetado na linha dos séculos e chegou aos dias atuais, sempre considerada
uma precisdo terminologica. Segundo o posicionamento de Branddo, infere-se que a definigdo
de Aristoteles deixou de observar a polissemia da palavra k®pog, “komos”, uma vez que ela
se presta a definir mais de uma atividade: a celebragao de festividades em ambiente convival;
e a celebracao de festividades ritualizadas e sazonais. Diante da autoridade intelectual do

filésofo, formada ja a partir do século em que existiu em Atenas, e da critica hodierna em



17

torno da busca pela definicdo verdadeira das origens da comédia, conclui-se, com esteio em
Brandao (2009, p. 71), que a defini¢do apresentada por Aristoteles continua aceita ao longo
dos séculos, ndo pela precisdo exata, mas por uma questdo de acatamento a sua autoridade
filosofica e intelectual.

Hoje, no entanto, entre os estudiosos da tragédia e da comédia, a defesa da tese de
quea comédia antiga teve origem nos komoi encontra resisténcia de aceitagao, porque, como

afirma Brandao (2009, p. 71):

Niao ha davidas, acentua o mestre britanico (referindo-se a Bowra, 1966, p. 271
sqq), acerca da origem da palavra comédia: Provém do grego 'komoidia', que
significa canto de um grupo de folides, mas isso ndo nos esclarece muito, uma vez
que o k®dpog, 'kémos', que significa, em termos de teatro, uma procissdo alegre,
podia celebrar-se em qualquer ocasido, convival ou festiva, sem relagdo alguma com
a comédia. O que se deve deixar claro ¢ que esta estava ligada, em suas origens, a
esses grupos de folides e que conservou algumas de suas caracteristicas, mesmo
depois de haver tomado uma forma de poesia. O género ja era conhecido em Atenas
nos inicios do século V a.C., e o nascimento da comédia atica, na forma com que
chegou até nos, deve-se a combinagdo de dois elementos completamente dispares: o
antigo k®poc, 'komos', ou danga comica e determinadas farsas literarias. A verdade é
que, originando-se, tanto quanto a fragédia, ja que sua finalidade é contemplar a
vida de um ponto de vista antitético.

A comédia antiga, segundo Fernandez (1996, p. 23-40), possuia uma estrutura
formal bastante semelhante a da tragédia, mas com caracteristicas bastante proprias que
faziam-na adquirir um modelo de singularidade entre os dois géneros dramaticos, a comédia e
a tragédia. Ainda segundo Fernadndez, observa-se que ele nomeia as seguintes seis partes da
comédia antiga, dando-lhes as seguintes nomenclaturas: o prologo, o parodo, o agon, a
parabase, as cenas episodicas e o éxodo.

O prdlogo ¢ a primeira intervencdo dos atores da comédia com os espectadores.
Nesse ato inicial, a finalidade era quebrar a tensdo da plateia por meio da exposicdo comica.
Distensa de seus problemas didrios ou de algum trauma animico ou fisico, a plateia ficava
mais receptiva @ mensagem da pecga: um resumo do tema da pega, o her6i ou protagonista da
comédia e o desfecho da acdo. No prologo de suas comédias, Aristofanes colocava a fungdo
do prologo sob a responsabilidade imediata do protagonista, o qual apresentava o esbogo da
situacao ou do problema central, incluindo propostas fantasiosas de solucao.

O parodo ¢ a entrada do coro na orquestra de forma individual ou em “grupo de
coreutas”. Ainda seguindo Fernandez (1996, p. 24), dois autores de estudos sobre a comédia
apresentam a definicdo de parodo: Polux diz que “a entrada do coro se chama péarodo”;
Aristoteles, por sua vez, afirma que “parodo é o primeiro discurso inteiro do coro”. No

prologo: os atores entram e, em uma sequéncia tipica de cenas que geralmente sao irrelevantes
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e farsescas, apresentam a trama e a si mesmos € preparam-se para a entrada do coro. O parodo
¢ a entrada muito esperada e, muitas vezes, muito espetacular do coro, (por exemplo, um coro
de aves em As Aves e de nuvens em 4s Nuvens). Normalmente, esse € o sinal de inicio da agao
principal, a partir da qual se desenvolve um conflito que, com frequéncia, da-se entre os
atores de um lado e o coro de outro.

O agon ¢ o conflito verbal ou debate entre o ator principal, ou protagonista, € o
antagonista da peca. Trata-se de uma das partes mais relevantes da comédia, porque os
agonistas contendem verbalmente entre si a respeito do tema fundamental da pega ou de parte
deste. Sua descoberta ocorreu com a moderna filologia, porém coube a Th. Zielinski atribuir
a0 termo a denominacio ‘agén’ (FERNANDEZ, 1996, p. 25).

A pardbase ¢ a intervencao do poeta e do coro no centro da comédia, na ocasido
em que os atores ndo estavam no palco, para que um ou outro anunciasse aos espectadores os
objetivos da peca que encenavam. Fernandez (1996, p. 28) afirma que a palavra parabase
provém da expressdo grega mapafaivev gic 10 Oéatpov (caminhar ou avangar para o lado do
teatro, do coro). Representava o contato direto e imediato do coro com a plateia. Na
intervengdo da parabase, ocorria a “quebra da comédia”, ndo com o objetivo de interromper-
lhe o curso das agdes, mas para fazer com que os espectadores saissem um pouco da ficcdo ou
ilusdo comica e observassem a realidade que dé suporte material ao assunto comicizado. Esse
ponto de vista ¢ consubstanciado pelo conceito de parabase apresentado por Duarte (2000, p.
31-32), na obra de sua autoria, O dono da voz e voz do dono: a pardabase na comédia de

Aristofanes, quando afirma que:

A parabase ¢ uma se¢do de natureza puramente coral da comédia antiga. Pode-se
defini-la melhor a partir do exame dos seguintes topicos: etimologia, estrutura
formal, ou seja, métrica, e fungdo dramatica. Etimologicamente, Ttapapaocig significa
o ato de andar (do verbo Paivw) para o lado ou além de (mapd), o que implica em
transgressdo ou, numa outra acepcdo, em digressdo — a partir da idéia de sair fora de
uma area delimitada. Mas, ao contrario do que se poderia pensar, seu uso no
contexto teatral deriva menos do teor critico ou do carater aparentemente digressivo
de seus versos do que do movimento executado pelo coro ao declama-los. Durante a
parabase, o coro avangaria (mopafaive) em dire¢do aos espectadores e pronunciaria
os versos olhando para eles.

As cenas episodicas sdo varias cenas farsescas e esquetes em que as
consequéncias do agon sdo resolvidas.

O éxodo era a parte final da comédia que coincidia com a saida final do coro e dos
atores do local das encenacdes das pegas. O éxodo era uma das partes das comédias de

aristofanes, na qual os atores e os coros encerravam a apresenta¢do da comédia em forma de
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festa, banquete ou boda entre os participantes do evento. O éxodo era a partida dos atores do
local da cena. Nesse ato, os acontecimentos chegavam a certo climax (incluindo, no mais das
vezes, comemoragdes ou casamento) que anunciava o fim da disputa.

As pecas comicas de Aristofanes possuiam, a priori, o papel artistico de suscitar o
comico na plateia, sempre que o poeta fazia suas criticas aos horrores das guerras entre
Atenas e Esparta, principalmente, para a economia e a estrutura social dessas Cidades-
Estados. Outro aspecto dos conflitos bélicos, criticados pela comédia aristofanica, ¢ voltado
para os Obices a hegemonia estratégica de Atenas sobre as demais Cidades-Estados de seu
entorno geoestratégico.

Internamente, Atenas vivia o esplendor da democracia de Péricles, o chamado
século de ouro, cujo apice transcorreu de -449 a -429. Nesse periodo, Atenas alcangou sua
hegemonia regional nas areas cultural, politica, econdmica e artistica. No contraponto das
bem-aventurancas, Atenas enfrentava uma série de problemas politicos e sociais que careciam
de solugdo urgente, para que a ordem nacional fosse plenamente reestabelecida. Precisava
neutralizar ou eliminar dissensdes entre partidarios e adversarios da guerra do Peloponeso;
tinha de solucionar questitinculas politicas, econdmicas, juridicas e militares decorrentes da
Liga do Peloponeso, principalmente depois dos decretos de Péricles, que impuseram
tributacao elevada sobre as demais Cidades-Estados que haviam formado o bloco aliado
contra Esparta; precisava fortalecer a autonomia das instituicdes democraticas (a Assembleia
do Povo, o Conselho dos Quinhentos e os Tribunais), como forma de evitar-se a agdo
demagogica de politicos profissionais na funcdo dos juizes heliastas.

A luta por igualdade de direitos que as classes sociais inferiores protagonizavam
de forma silente, para adquirir isonomia com a classe social dos Eupétridas. As camadas
sociais inferiores em direitos de cidadania, embora formassem a for¢a de trabalho produtivo e
alavancassem a economia e as riquezas da pdlis, ndo possuiam os direitos ¢ os deveres de
cidadao, ou seja, ndo possuiam o poder de governar a Cidade-Estado e de influenciar nos
destinos gerais dela. A classe de prestigio era formada pelos Eupdtridas, os bem-nascidos, a
classe dos aristocratas. As classes inferiores eram formadas pelos georgois, a classe dos
pequenos proprietarios; demiurgos, a classe dos pequenos artesdos; metecos, a classe formada
pelos estrangeiros que viviam em Atenas em liberdade, mas sem acesso ao direito de
cidadania; e escravos, a classe que constituia a massa populacional de Atenas e a forca
produtiva da economia.

Ciente e consciente dos fatos historicos e sociais que grassavam em sua Cidade-

Estado e conhecedor das influéncias que a arte cénica, a politica, a educagdo e a critica
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exerciam na sociedade, Aristéfanes denunciou-os radicalmente, por meio de suas pecgas
comicas, principalmente das onze comédias que nos chegaram integras ao século XXI. Nao o
fez investido, precipuamente, do munus de lider politico, educador formal ou critico
pedagogico e moral, sendo com o objetivo de socializar os desmandos da sociedade ateniense
por meio de Acarnenses (425 a.C.), Os Cavaleiros (424 a.C.), As Nuvens (423 a.C.), 4s
Vespas (422 a.C.), A Paz (421 a.C.), As Aves (414 a.C.), Lisistrata (411 a.C.), Tesmoforiantes
(411 a.C.), As Ras (405 a.C.), Assembléia de mulheres (392 a.C.) e Pluto (388 a.C.).

A partir dos fatos histdricos e sociais concretos do século V. a.C., enredou-os e
produziu suas pecas teatrais, as quais, pelo teor fatico, linguistico, politico, artistico e
verossimil com as realidades observadas, adquiriram a marca da atemporalidade. Uma breve
leitura de As Vespas faz saltar aos olhos leitor a contextualizagdo de seus temas na vida das
sociedades do século XXI. A temadtica de As Vespas e a das outras dez comédias de
Aristofanes, pelas suas atualizagdes temporais e sociais, demonstram, assim, que tendem a ser
objetos de estudo ad aeternum.

Aristofanes, em suas comédias, além de havé-las dosado com tons artisticos,
politicos e educacionais, imprimiu-lhes fortissimo tom satirico contra personalidades da vida
social, politica e religiosa, instituicdes e deuses olimpicos. Nesse agir matizado de
licenciosidade, a satira aristofanica recaia indistintamente sobre autoridades, pessoas de classe
social elevada e divindades consagradas a sociedade ateniense. O deus olimpico Dioniso, por
exemplo, foi satirizado por Aristofanes, na comédia As Ras, quando ele resolveu fazer uma
viagem ao Hades para ressuscitar o poeta tragico Euripides. O elemento comicizado nessa
comédia ndo ¢ a viagem propriamente dita, mas a pulsilanimidade de Dioniso diante da
empresa que iria realizar. A primeira satira a Dioniso trata do disfarce visual que ele
empreendeu para ndo ser reconhecido como entidade divina no Hades, recorreu a ajuda
material e pedagdgica do semideus Héracles, para conseguir disfarce e logistica de transporte
para sua viagem.

Disfarcado de “Héracles efeminado”, Dioniso tentou burlar a capacidade
perceptiva dos encarregados do Hades, mas acabou sendo reconhecido por eles. A segunda
satira, movida por Aristéfanes contra o deus Dioniso, prende-se a falta de percepgdo dos
deuses. No Hades, quando acompanhado por seu escravo Xantias, Dioniso ndo visualizou
nem persentiu a presenga imediata do fantasma Empusa. Contudo, o escravo teve tal
percepgdo, fato esse que veio a suscitar diividas quanto a superidade dos deuses em relagdo
aos humanos: um deus ndo teve a capacidade de ver um ente espiritual, mas um humano o

viu. A terceira satira a Dioniso faz alusdo a hesitacdo dele quanto a sua real identidade: se um
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deus do Olimpo, com seus medos e disfarces, ou se o semideus Héracles, um ser hibrido,
divino e humano.

Dioniso concebeu-se e sentiu-se um deus humanizado, limitado em seus poderes e
saberes, movidos pelos sentimentos de medo e indecisdo dos humanos, pois sentiu-se
compelido a pediu apoio material e intelectual ao herdi Héracles. Nessa ocasido, o deus
Dioniso abidicou de sua condi¢ao divina, superior a dos homens e dos semideuses ou herdis,
para submeter-se aos poderes de um semideus, um ser humano filho de um deus com uma
mortal ou de uma deusa com um mortal. Descende de um ser divino, mas ndo chega a ter os
atributos ¢ identidade do deus que o procriou. No verso 285, observa-se outra negacio a
condi¢do divina de Dioniso, quando ele mesmo, no Hades com o escravo Xantias, deixou-se
tomar de medo e pavor do fantasma Empusa.

O comportamento timorato de Dioniso ndo se acalhou ao modelo providencial dos
deuses, uma vez que recorreu a ajuda material, moral e pedagodgica de Héracles, quando
empreendeu viagem ao Hades, para ressussitar a vida ao poeta tragico Euripides. Destarte, um
deus ndo poderia curvar-se a um ser que nao se lhe assemelha. A hesita¢do divina de Dioniso
talvez haja decorrido do fato de ele ndo ser deus legitimo, mas um semideus, filho de Zeus e
da mortal Sémele.

Foi com esse sentimento pela preservacdo do bem publico de Atenas que
Aristofanes insculpiu, em suas onze comédias, temas relativos a politica (interna, quando trata
de assuntos relativos ao governo da polis e a guerra do Peloponeso; e externa, quando trata
das guerras grego-pérsicas e das manobras estratégicas para neutralizar as agdes adversarias
das demais Cidades-Estados integrantes da Liga do Peloponeso. O matiz politico das
comédias aristofinicas tinha, portanto, o papel de concitar o espectador a formar uma
consciéncia politica, & educagdo (as comédias aristofanicas simbolizam o verdadeiro papel de
um vade-mecum da educagdo da sociedade ateniense, assim como funcionaram as poesias de
Homero e as licdes teogdnicas de Hesiodo, nas quais eles ensinaram o sentimento pelo justo e
a rejeicdo a injustiga) e a justica, a qual imprimiu dois significados basicos: o primeiro, para
traduzir a nogdo de instituicdo judiciaria que era responsavel pela aplicacdo do direito e da
justica na sociedade ateniense; e o segundo, para evidenciar a virtude humana da observagao
do direito da pdlis, do dever de ndo turbar ou esbulhar o direito do proximo e dar a cada qual
aquilo que lhe pertence legal e licitamente.

Portanto, a proposta comica de Aristofanes teve por objetivo suscitar o riso,
denunciar os desmandos sociais, politicos, juridicos e religiosos de sua época e instar a

sociedade ateniense a formar uma consciéncia critico-reflexiva sobre a preservagdo dos
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valores e das instituicdes democraticas da polis. O devotamento artistico, politico,
educacional e critico de Aristoéfanes esta presente, em sua plenitude, na comédia As Vespas,
uma obra que aborda o elemento politico e educativo, quando faz alusdo a boa gestdo e aos
bons costumes da Cidade-Estado de Atenas. Aristéfanes estd voltado para preservar a
integridade e a funcionalidade das Institui¢des democraticas da polis: A Assembleia do Povo,
0 Conselho dos Quinhentos e os Tribunais. Na literatura juridica, existe um brocardo que diz:
“Onde ha sociedade, ha direito”; por isso, onde ha direito, hd demanda de interesses
interpessoais em tribunais. Sendo que, em nome de uma justiga terrena (a deusa grega Dike)
proferem-se decisdes que, no mais das vezes, ndo encontram eco na norma ética, ou seja, no
sentimento natural de “obediéncia da norma juridica”, como diz Vasconcelos (1993, p. 116).
Na comédia A4s Vespas, Aristofanes, segundo Branddo (p. 157), ndo se limitou
apenas a comicidade suscitada pelas encenagdes nas plateias. Ele exerceu, também, o papel de
conscientizar politicamente a sociedade das mas a¢des que os politicos habituais, os formadores
de opinido publica e as pessoas que faziam da calinia uma profissao de vida (os sicofantas).
Essas ultimas pessoas, os sicofantas, palavra oriunda do grego sykophantéo, como diz Pereira
(1998, p. 538), tinha os significados de: fazer o oficio de caluniador; dar conselhos pérfidos;
caluniar, acusar falsamente; extorquir por caliinias. Alids, como ainda ressalta Brandao (p. 160),
a figura do sicofanta ndo surgiu ao acaso, mas incentivado pela Cidade-Estado, quando esta

concitou o cidaddo a demandar contra o proximo que viesse a violar direito da sociedade.

2.2 Fundamentos do riso humano

O~

O homem ¢ um ser que ri naturalmente de algo ou de alguém, sempre que

O~

estimulado externamente a manifestar tal comportamento. O estimulo para rir do outro
sempre encontravel em meio a duas ou mais pessoas que estdo contiguas espacial e
culturalmente. A reagdo ao estimulo do riso pode variar de pessoa para pessoa, segundo
fatores de ordem fisioldgica, psicologica, cultural ou educacional. A pessoa que estad
padecendo de alguma enfermidade fisica ou psicolégica ndo ri de outra, mesmo que o
estimulo para tal comportamento seja notoério e comum as demais pessoas do grupo. A
diferenca cultural entre as pessoas de grupo pode leva-las a reagir distintamente umas das
outras, quando se veem diante de um estimulo risivel. O nivel e a qualificagdo educacional
podem funcionar como um elemento regulador da reagdo ao estimulo do riso.

O riso ¢ um ato psicofisico cuja linguagem pode traduzir uma diversidade de

mensagens do espirito humano, como: aprovagdo, reprovacao, critica, questionamento,
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sinceridade, falsidade, satisfagdo ou prazer. O homem ¢ o Unico animal capaz de expressar
bem todas essas mensagens do pensamento pela linguagem do riso. O chamado animal
irracional, notadamente o domesticado ou o amestrado, ¢ capaz de demonstrar alegria ou
agressividade para com as pessoas com quem convive, sempre que ¢ estimulado a reagir de
uma forma ou de outra. O gesto fisico do animal, que expressa o sentimento de alegria ou de
agressividade, ¢, também, uma forma de riso peculiar a cada espécie. 4 Biblia Sagrada, no
livro de Numeros 22.29, corrobora a hipdtese de externagdo do riso pelo animal, quando
apresenta o registro da narrativa envolvendo Balado e uma jumenta. Balado, apds ser
comprimido contra uma parede pela jumenta, e, depois de espanca-la, disse: “[...] Porque
zombaste de mim: oxala tivera eu uma espada na mao, porque agora te mataria”’. (ALMEIDA,
1995, p. 173)

Demonstrar esse conjunto de reagdes mentais pela linguagem do riso € proprio do
homem, a qual, as vezes, concomitantemente as formas melddicas do riso, pode ser
complementada por linguagem ndo-verbal: a entonacdo do som ridente; a énfase do riso; a
expressdo facial que particulariza a forma do riso; o gesto ou movimento expressivo do corpo
que ratifica a expressdo do riso; e a postura ou posi¢do corporal durante o riso. A linguagem
corporal, em suas diversas formas de expressdo, pode ser entendida como: “[...] o reflexo
externo do estado emocional da pessoa” (PEASE, 2005, p. 19). A agdo de rir envolve,
portanto, uma série de operagdes neurofisioldgicas que se expressam, visual e auditivamente,
por gesticulagdes e sons entre pessoas que se riem de algo, de alguém ou de si proprias.

Esses considerandos mostram que o riso ¢, por conseguinte, uma a¢do humana
complexa, se observado pela optica do conhecimento ordenado. 4 priori, o riso ndo € soO
expressdo de alegria, contentamento e outras formas de resposta a estimulos provocados por
sensacdes externas ou pela evocagdo de imagens hilariantes. Sempre que o riso ¢ uma reagao
a uma causa presente ou decorrente de lembrangas de situagdes passadas, ele tem fungao
catartica, isto €, serve e atua como elemento desinibidor de conduta, ameniza tensoes entre
pessoas de um grupo e torna comum uma convivéncia de alegria, aprovagdo, reprovagao ou
critica. Consequentemente, o riso pode propiciar bem-estar interpessoal no espaco fisico ou
social onde ¢ externado e compartilhado por todos ou parte do todo.

A complexidade do riso sempre constituiu preocupagao para filésofos, cientistas e
estudiosos do comportamento humano na Antiguidade, no Medievo, na Modernidade e na
Contemporaneidade. As teorias do riso comegaram a ser objeto de investigacao da filosofia na
Antiguidade, com Platdo, Aristételes e Cicero e continuaram nas eras historicas subsequentes,

vindo a atingir seu apice na contemporaneidade. A preocupacao dominante nos estudos, desde
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a Antiguidade aos dias atuais, sempre foi voltada para a analise do riso sob o aspecto

. . 7 13 4 b f)” LS : 13
psicofisico’, quando procura saber “o que ¢ o riso?”, e ético, quando questiona “por que o
homem ri?”, “Quais as repercussdes morais do riso na sociedade?”. Afinal, o riso ¢
estimulado por algum fator externo ou interno a pessoa que ri. Além do mais, o riso pode ser a
resposta de uma reacdo nervosa que leva as pessoas a expressar alegria, distensdo emocional,
critica a alguém ou a algo que as faga rir. A repercussao do riso, sob o aspecto €tico, sempre
foi analisada segundo a ideologia dominante em cada periodo histérico.

Segundo Alberti (1999, p. 2):

O riso sempre foi um enigma na histéria do pensamento ocidental. Tentar descobrir
sua esséncia e a qualidade daquilo que faz rir fascina os mais variados pensadores.
Durante muito tempo, o riso foi a marca que distinguia o homem tanto dos
animaisquanto de Deus, o que teve implicagdes ¢Eticas importantes: ora o
condenavam por nos afastar da verdade e do sério caracteristicos da superioridade
divina, ora o toleravam seguindo certas regras que visavam nos afastar da
inferioridade animal. A partir do século XIX, porém, a verdade ¢ o sério ndo mais
bastavam para explicar o mundo, ¢ o riso passou a ocupar um lugar de destaque na
filosofia.

[...]

O estudo das teorias do riso desde a Antigiiidade nos mostra nio so a recorréncia de
um julgamento ético no tratamento da questdo, mas também outras preocupacdes
freqiientes na definicdo do 'proprio homem'. Durante algum tempo, por exemplo, foi
importante saber o lugar fisico do riso - onde se instalava, no corpo humano, essa
diferenca em relag@o aos animais.

Na Antiguidade, o homem entendia o riso como uma ofensa aos deuses. Na Idade
Antiga, o riso continuou sendo visto uma manifestacdo libertina do homem, porém com
menor potencial ofensivo a autoridade divina, uma vez que o ser humano estava mudando a
concepgdo de determinado pelas agdes da natureza. O homem estava-se voltando para ordenar
o mundo, buscar os meios de sobrevivéncia em meio aos desafios que a propria natureza lhe
impunha. Apesar de exercer papel exclusivo de ordenador e controlador do mundo, o homem
temia os fenomenos naturais, por considera-los viva manifestacdo da supremacia dos deuses
sobre os homens. Entre as posturas reprovaveis do homem para com a natureza e os deuses,
exalcava-se o riso, uma forma de reagao psicofisica que deixava transparecer uma conduta
ofensiva a perfeicao dos deuses.

A concepcao dos pensadores antigos de que o riso era uma ofensa ou menosprezo
a perfeicdo da obra divina do cosmo foi cultuada pelos povos ocidentais das geragdes
humanas da Antiguidade remota e pela cultura grega pré-classica. Mattos (2012, p. 61), ao

analisar o riso ao longo das eras historicas, afirma que: “[...] Aristoteles também vincula o riso

7 Aspecto psicofisico ¢ a aparéncia de comportamento humano que associa os estimulos mentais e os processos
mentais correspondentes no organismo (CABRAL e NICK, 1998, p. 298).
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a zombaria e ao desprezo, assim como afirma que o ridiculo ¢ uma forma do vergonhoso, do
feio e do baixo”. Nao obstante o posicionamento de Mattos, ndo se pode olvidar de que
Aristoteles concebia o riso como proprio do homem. Aristoteles dizia que: "O homem € o
unico animal que ri". O ridiculo e o menosprezo, traduzidos pelo riso, foram suscitados, por
exemplo, pelas comédias de Aristéfanes, quando ele execrava a imagem de personalidades e
situagoes da vida de Atenas. A conotagdo da zombaria e do menosprezo nas comédias nao
deixava de externar a critica moral, contudo seu principal objetivo era comunicar desmandos
da vida de Atenas, concitar a opinido publica a repugna-los e a educar a sociedade na

preservagdo dos valores morais e democraticos da polis. Afinal, segundo Nunes (2010, p. 3):

Nos mitos de criag@o, o riso indicava o caos, uma desordem passageira € uma
condi¢do fundamental para o ciclo da vida, ou seja, o caos transformado
simbolicamente em cosmos mediante certos rituais, um ponto de intersec¢do entre o
comego e o fim, a morte e o renascimento.

O riso indicava a participacdo dos homens no processo de recriagdo do mundo, o
contato entre os individuos e as divindades de forma mais estreita, estabelecendo
uma relagdo ao mesmo tempo de hierarquia e proximidade. A atribuigdo de
caracteristicas humanas aos deuses recriava uma identifica¢do com esse universo
sagrado, que era sentido e vivenciado de forma intensa por esses grupos.

Para Eliade (1992, p. 59 apud NUNES, 2010, p. 4):

Dessa forma, o riso esteve presente em diversos rituais. Assim, a alegria e a diversao
coletiva integravam-se aos desfiles e celebragdoes. A exemplo do culto ao Deus
Dioniso, com bebidas, dangas, mascaras, cantos e gritos, que vai exercer um papel
decisivo na origem da comédia grega e nos primoérdios do carnaval, justamente pela
ritualistica e caracterizag@o dos participantes.

O riso exerceu uma fungdo de destaque nos cultos agrarios, baseados na
circularidade das estagcdes do ano, como uma tentativa de controlar ¢ se proteger da
natureza.

Para o homem religioso, a natureza nunca ¢ apenas natural, esta sempre carregada de
um valor religioso. Isto é facilmente compreensivel, pois 0 cosmo é uma criagdo
divina, saindo das maos dos deuses o mundo fica impregnado de sacralidade. Nao se
trata de uma sacralidade comunicada pelos deuses, como € o caso, por exemplo, de
um lugar ou de um objeto consagrado por uma presenca divina. Os deuses fizeram
mais, manifestaram as diferentes modalidades do sagrado na propria estrutura do
mundo e dos fendmenos cosmicos.

A concepgao do riso para os teoricos da Idade Antiga, notadamente os filosofos
Platdo e Aristoteles, para os quais o riso ¢ uma reagdo sentimental do ser humano que
expressa certo grau de desprezo, superioridade ou indiferenga da parte que ri para com a parte
que ¢ vilipendiada. O proprio filosofo Aristoteles, ja no final da era cldssica ateniense, critica
0 aspecto desumano do riso, por considera-lo uma forma de reacdo psicofisica que expressa,

em suas formas fisicas, a “zombaria”, o “desprezo”, “vergonhoso”, o “feio” e o “baixo”

(MATTOS, 2012, p. 61).
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Finalmente, na Antiguidade, foram notdveis no estudo do riso os filosofos: Platao
(427-347 a. C), com o didlogo Filebo, trata do prazer como a vivéncia do bom e o do bem.
Aristoteles (384-322 a.C.), na obra De partibus animalium (Das partes dos animais), diz que
“O homem ¢ o unico animal que ri” (MATTOS, 2012, p. 64). Cicero (104-43 a.C.), na obra
De oratione, a exemplo de Aristoteles, diz que o riso € signo de “torpeza moral” (ALBERTI,
1999, p. 58). Quintiliano (35-100), na obra Institutio oratoria, escrita entre os anos de 92-94
d. C., afirma que: “A questdo do riso esta, portanto, inserida na discussdo sobre as paixoes,
sendo o risivel um dos ultimos recursos para convencer e seduzir o ouvinte”. (ALBERTI,
1999, p. 67)

Na Idade Média, a humanidade passou mil anos preparando o advento da
civilizagdo moderna que se avizinhava a partir da queda do Império Romano do Oriente. A
producdo cultural e a mudanga de regime politico-economico comegaram a propiciar ao
homem a formagdo de segmentos sociais, como a burguesia, que vivia em torno da
especulagdo dos negdcios, do comércio e do capital abundante. Por outro, esse mesmo homem
que se tornava senhor de mundo de atividade produtiva necessitava de ampliar seus meios de
liberdade e alivio para suas tensdes didrias. O riso tornou-se, entdo, esse meio de
extravasamento de prazer e alegria ocasionais pelo homem, ndo obstante os pensadores
cristaos da época terem concebido o riso como uma pratica mundana, meramente refletidora
de prazeres carnais que deveriam ser renunciados. Para Macedo (2011, p. 1, online), na Idade

Meédia, o riso era visto sob o prisma moral, pois:

A ideia de que Cristo jamais riu, defendida por certos pensadores cristdos do inicio
da Idade Média, como Jodo Crisdéstomo, no século V, e Jonas de Orléans, no século
IX, tinha a finalidade de mostrar que a renuncia aos prazeres mundanos era uma
necessidade, pois segundo tais escritores o verdadeiro riso s6 deveria provir do
gaudium, da felicidade eterna no Paraiso. Na arte religiosa oficial, inscrita na
estatuaria das catedrais, na iluminagdo dos manuscritos ou na pintura mural dos
afrescos, as cenas risiveis, em geral, estdo associadas com o demonio, que,
invariavelmente, mostra-se rindo. A gargalhada, expressio do excesso, da
desmesura, continuou sempre a ser um gesto com conotagdo demoniaca, como bem
lembrava Sdo Bernardo de Claraval, em 1125, no Liber de gradibus humilitatis et
superbia. Dai em diante, passa-se a admitir a possibilidade de que Cristo pudesse ter
rido (porque tinha sido humano um dia), embora ninguém admitisse que tivesse
feito. E o que defende o mestre em teologia Pedro Cantor em seu tratado moral
intitulado Verbum abbreviatum, escrito em 1178, onde se pode ler que: 'O risivel ou
a risibilidade é uma caracteristica do homem, dada pela natureza. Como, entdo, ndo
poderia servir-se dele? Tera, talvez, podido, mas nédo se 1€ que dele se tenha servido'.

Na Idade Moderna, predominaram as ac¢des transitorias entre os povos civilizados.
Os grandes pensadores e lideres humanos nas nagdes e os Estados soberanos da época, leva-os a

fortalecer seus ideais de liberdade politica, crescimento e expansdao econdmica, reformas
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religiosas, crescimento e desenvolvimento artistico e cientifico. O homem moderno era
possuidor do senso da autossuficiéncia em seu mundo. Transformagdes radicais ocorreram em
relacdo a concepcdo e usufruicdo dos direitos e das liberdades nas sociedades humanas. As
limitagdes do agir humano foram substituidas por amplas e irrestritas formas comportamentais
que somente encontravam freios e contrapesos, quando a ag¢do de alguém contrariava a
integridade da personalidade moral de outrem. Entre as manifestacdes de liberdade humana na
Modernidade, “[...] consagrou a liberdade do riso, conferindo-lhe legitimidade como forma de
expressao das emogdes e dos sentimentos humanos” (MACEDO, 2011, p. 1, online).

Realgaram-se os estudos que o fildsofo inglés, Thomas Hobbes (1651), realizou
sobre a competitividade do homem natural para sobreviver na sociedade; a contratualizagao
que as pessoas estabelecem para viver sob a protecdo da sociedade politicamente organizada,
o Estado; a harmonia moral e social que deve reger a convivéncia pacifica entre os homens; e
a seguranca ¢ a garantia do bem-comum® a sociedade pelos governantes. Na convivéncia
pacifica entre as pessoas de uma sociedade, o exercicio da igualdade e das liberdades
individuais deve ser assegurado a todos, para que a felicidade seja uma constante em suas
vidas. No exercicio das liberdades individuais, o riso ¢ uma das expressdes corporais que mais
propiciam a tessitura das convivéncias interpessoais.

Segundo Alberti (1999, p. 125):

A teoria do riso de Hobbes ¢é bastante conhecida na literatura contemporanea sobre o
assunto e certos textos que lhe fazem referéncia ddo a entender que ocupa um espaco
muito maior em sua obra. Na verdade, ela se resume a dois paragrafos que se
encontram em Natureza humana (1658) e no Leviatd (1651), aos quais se pode
acrescentar um comentario sobre a comédia da carta-prefacio "A resposta de Mr.
Hobbes ao prefacio de sir William Davenant antecedendo 'Gondibert' (1650)". Os
dois paragrafos dedicados ao riso em Natureza humana e no Leviatd estdo nos
capitulos que tratam das paixdes. O riso so figura nesses textos por ser signo de uma
paixdo, que ¢é preciso definir como as demais, ndo adquirindo nenhum estatuto
especial na obra de Hobbes.

Na Idade Contemporanea, as mudangas sociais, politicas, economicas e cientificas
que se processaram na Idade Moderna atingiram seu nivel de exceléncia, gragas ao
desenvolvimento da ciéncia, da tecnologia e das filosofias que propiciaram o desenvolvimento de
teorias universalizadoras e gerais que validam a pratica de conhecimentos inerentes a diversas

atividades humanas. Entre as filosofias contemporaneas, a filosofia do riso consubstanciou o que a

¥ Bem-comum ¢ proprio do pensamento politico catdlico e, em particular, da escolastica nas suas diversas
manifesta¢cdesdesde Santo Tomas a J. Maritain ¢ estd na base da doutrina social da igreja, baseada no
solidarismo. [...] ¢, a0 mesmo tempo, o principio edificador da sociedade humana e o fim para o qual ela deve
se orientar do ponto de vista natural e temporal [...] (BOBBIO, MATTEUCCI e PASQUINO, Dicionario de
politica, 1991, p. 106, v. 1)
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teoria procura universalizar O que ¢ o riso? Por que o homem ri do outro ou de si mesmo?
Tedricos estrangeiros e brasileiros das areas da antropologia, filosofia, histéria e literatura t€ém-se
aprofundado no estudo do riso humano, a partir dos primeiros estudos ordenados e sistematicos
dos fil6sofos antigos. Segundo Alberti (1999, p. 125-184), a teoria do riso na Contemporaneidade,
foi defendida, entre tantos outros, pelos seguintes pensadores:

Immmanuel Kant, com sua obra capital, a Critica da Razdo Pura (1781), diz que
o riso "¢ uma afeccdo proveniente da transformacao subita de uma expectativa tensionada em
nada”. “Para Kant, o riso se relaciona com o limite do entendimento, com o espaco onde o
entendimento nao ¢ mais nada e onde nada pode ser pensado” (ALBERTI, 1999, p. 190).

Arthur Schopenhauer, com a obra O mundo como vontade e representagdo
(1859), diz que: “[...] rimos da incongruéncia entre as duas formas de representacdo pelas
quais apreendemos o mundo, ou, mais especificamente, pelas quais o mundo ¢, ja que ele so6
existe para o sujeito”.

Herbert Spencer, por meio da obra Da fisiologia do riso (1860), considera o riso
ndo uma manifestacdo do pensamento, mas uma acao fisioldgica, decorrente do “excesso de
energia nervosa, que ndo ¢ empregada na a¢do mental e se descarrega em contragdes
musculares quase convulsivas”.

Charles Darwin, através da obra A expressdo das emogoes no homem e nos
animais (1872), segue a mesma linha fisiologica de Spencer e considera o riso uma expressao
fisica do organismo humano decorrente dos movimentos ascendente e descente do diafragma,
quando diz que: "O som do riso é produzido por uma inspiragdo profunda, seguida de
contragdes curtas, interrompidas e espasmodicas do torax e especialmente do diafragma".

Henry Bergson, com o livro O riso: ensaio sobre a significagdo do comico
(1900), conceitua o riso como um “fato social passivel de ser isolado pela sociologia, que
nasce como ciéncia”.

Friedrich Nietzsche, na obra Assim falava Zaratustra (2006, p. 59), diz que: “A vida
¢ uma carga pesada, mas ndo vos mostreis tdo contristados. Todos somos jumentos carregados”.
O riso, para Nietzsche, ¢ uma criag¢do vicaria, para amenizar-se o sofrimento humano.

Georges Bataille, na obra diz que o riso é a expressdo do subito de diante de
alguém ou de algo que estimula o risivel e da desinibicao pura da ignorancia (o “nao-saber”,
em Bataille).

Sigmund Freud, com A4 teoria do alivio (1905), afirma que o riso ¢ uma acao
inconsciente, repentina, execrante ¢ destituida de sentimento pelo outro. (ALBERTI, 1999, p.

125)
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Entre os estudiosos brasileiros que teorizaram o riso humano, notabilizaram-se,
por suas producdes de cunho cientifico ou filosofico: Mattos (2012), por meio do artigo Riso:
o outro lobo do homem? apresenta um estudo do riso, das origens na Grécia antiga aos dias
atuais. Carvalho (2009) diz que o riso ¢ fendmeno de uma determinada cultura, razdo pela
qual, quando alguém o realiza sobre algo ou alguém, fa-lo segundo os elementos culturais que
argamassam as pessoas de um mesmo grupo ou de uma mesma sociedade. Camara (2009)
afirma que o riso humano nio estd associado diretamente ao cOomico propriamente dito,
embora ndo se possa olvidar de que o riso comico ¢ estimulado por um ato comico verbal ou
factual. Dessa forma, Camara (2009) retrata em sua obra dois tipos de riso: o riso suscitado
por algum fato do cotidiano interpessoal; e o riso comico.

Ninguém se ri de alguém ou de algo que ndo se enquadre nos pardmetros de sua
cultura, igualdade social e de semelhanga fenotipica. Uma pessoa de cultura diferente nao
pode rir-se de algo ou alguém que foi engendrado em outra cultura. A limitagdo comega, no
mais das vezes, com a barreira linguistica, que se torna um elemento complicador da
intercomunica¢do entre povos de linguas diferentes ou de troncos linguisticos diferentes.
Excetuando-se a fonética do texto da mensagem satirica, perceptivel sensorialmente pelo
motejador e motejado, a fonologia, a morfologia, a sintaxe e semantica da mesma mensagem
podem ser indecodificaveis. Consequentemente, a parte motejada nunca vai saber que esta
sendo vilipendiada moralmente pela parte motejante, caso em que ndo vai haver comunicagdo
entre ambas. Sem comunicacdo entre as duas partes, a pessoa que ri da outra ndo atinge a
“autoglorificagdo e a domina¢do” (MATTOS, 2012, p. 68). Nesse contexto de auséncia
comunicativa entre a pessoa que ri € a que sofre os efeitos do riso, observa-se o seguinte

posicionamento de Carvalho (2009, p. 36, online):

O riso é um fendmeno cultural, ndo rimos das mesmas coisas em diferentes
coletividades. O riso se realiza como instrumento de catarse, permitindo a liberagdo
de energias reprimidas e recalcadas, revelando uma visdo de mundo dos sujeitos na
esfera cotidiana. Na sociedade ocidental, é possivel observar mudangas sobre as
praticas em que se evidencia o riso, isto ¢, a escolha dos temas, a forma de sua
realiza¢do, bem como na relagdo dos interlocutores envolvidos nesta atividade. Os
componentes provocadores do efeito risivel foram estudados profundamente por
Bergson (1987), Bakhtin (1996) e Propp (1992). Estes autores demonstram como os
aspectos comicos e humoristicos se organizam para criticar individuos, de uma
forma particular, ou atacar valores ditados por uma institui¢do social. A forma
irreverente de lidar com realidade, presente no dominio discursivo humoristico que
conhecemos hoje, estd estritamente ligada a manifestacio do riso na cultura
ocidental da Antiguidade e da Idade Média.

Segundo o texto de Carvalho, o riso ¢ fendmeno de uma determinada cultura,

razao pela qual o riso de alguém sobre algo ou alguém nao se instaura universalmente, mas de
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forma compartimentada pelos padrdes culturais do ridente. Independente da delimitagcdo
cultural, o riso tem a fun¢do de instrumento catartico, uma vez que tem o poder de libertar
tensdes que se geram em segmentos da sociedade a partir da comunicacdo de um vicio social
denunciado. Carvalho chama a atencdo dos leitores para o fato de que o riso ¢ objeto de
estudo por Bergson (1987), Bakhtin (1996) e Propp (1992), os quais investigaram a relagao
entre o riso € o senso de poder que o ridente desenvolve sobre a pessoa satirizada.

O riso humano, no plano do conhecimento imediato, ¢ observado apenas como o
ato fisico de uma pessoa que altera a conformagao normal de seu corpo para motejar de outra
pessoa ou para rir de si mesmo. Nas areas cientifica e filosofica, o riso é concebido como uma
acdo psicofisica complexa, porque vai além do simples ato de expressar uma reagdo jocosa a
alguém. O entendimento cientifico do riso busca outra explicagdo que ndo seja a
fundamentada na sistematiza¢ao dos fenomenos psicologicos e fisiologicos semelhantes que
ensejam o ato de rir. Assim, a ciéncia do riso questiona: O que € o riso? A resposta a esse
questionamento aponta para uma manifestacao psicofisica da pessoa que ri, como resultado da
associacdo de impressdes sensoriais externas e processamentos mentais.

O entendimento filos6fico do riso se formou com Aristoteles, na Antiguidade, o
autor da teoria classica do riso, “ha uma visivel conexdo entre o riso e o desprezo”
(MATTOS, 2009, p. 65). Filosofos e pesquisadores do riso t€ém tratado como uma espécie de
fenomeno fisico local, restrito a alguns poucos musculos da face e da laringe. Mas temos a
sensacdo de que quando rimos € o corpo todo que subitamente interrompe suas atividades
para rir.

Quando dizemos que o corpo ri, queremos afirmar também que o riso ¢ um
marcador psicossomatico. Esse foi um conceito criado pelo neurobidlogo portugués Antonio
Damasio, autor do livro O erro de Descartes. Marcadores somaticos s30 mecanismos que tém
a fun¢do de interromper um curso de a¢do ou um pensamento que ndo deve prosseguir, seja
por razdes organicas, seja por razdes sociais. O marcador somatico faz que seja produzido um
sentimento como, por exemplo, o0 medo, que nos impede de colocar nossa vida em risco ou

que cometamos excessos Com Nosso proprio corpo.

2.3 O riso na comédia As Vespas

O senso artistico, critico e politico de Aristéfanes permitiu que ele visualizasse

toda a gama de vicios sociais na sociedade ateniense, mesmo depois das reformas por que

havia passado Atenas. As mazelas dessa feita se cingiram aos tribunais atenienses, cujos
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juizes, no munus (cargo, fungdo, oficio publico, ocupacao) da funcao judicante, encarnavam
mais o papel de agentes fi¢is dos falsos politicos e dos demagogos da Cidade-Estado do que o
de aplicadores do direito e da justica aos conflitos da sociedade que a agdo solucionadora do
Estado-Juiz. No ato de denuncia artistica desses desvirtuamentos do poder juridico ateniense,
Aristofanes, embora critico a tamanha afronta a um dos poderes da Cidade-Estado, age
asperamente, mas com a alma dionisiaca, ou seja, com linguagem ludica, jogos de palavras,
equivocos, ironia, clichés e personagens caricaturais. Essas marcas fazem-no exercer o
patamar excelso da comédia antiga na Grécia.

O riso suscitado por Aristofanes, na comédia As Vespas, revela um dos tragos da
comicidade e do proprio carater burlesco do ser humano dotado de qualidades de vida que lhe
permitam o usufruir da vida normal com o préximo. Na peca As Vespas, as fungdes do riso
eram, portanto: levar a plateia a descontragdo diante do desmando apresentado (vv. 49-135);
“catarsear” o espectador, para que o vicio denunciado nio se tornasse uma rotina de vida (vv.
230-245); educar o espectador segundo os bons principios de vida moral (conduta do
individuo em relag@o a si mesmo, como se v€ nos vv. 455-270) e ética (conduta reflexiva do
individuo em relacdo aos grupos sociais de que faz parte, segundo os vv. 665-679)) da
sociedade ateniense. “O riso ndo advém da estética pura, dado que tem por fim (inconsciente e
mesmo imoralmente em muitos casos) um objetivo util de aprimoramento geral”. O riso,
assim, possuia carater burlesco, leve e humorado, tendo por causa acdes ordindrias da vida
que careciam de corre¢cdo por meio do ridiculo. Possui importantes implicagdes filosoficas,
morais, juridicas e politicas. A a¢ao do riso recai sobre personagens ilustres e gente comum
das ruas (o povo em geral) e, por fim, versa sobre instrumentos opressores da sociedade, sobre
a burocracia, sobre valorizacdo do dinheiro.

Na pega Vespas, ap0s ter sido situado, de modo inédito, numa posicao servil até entdo
ndo cogitada, o personagem Filocledo mostra-se intransigente em ceder ao espirito reformista do
filho, que tenta enquadra-lo numa série de normas de comportamento social — vestudrio, postura
etc. Assim, em dado momento, o filho lhe traz um par de sapatos confeccionado por
lacedemonios (espartanos), ao que ele retruca: “Que desaforo, querer me forcar a por os pés em
territorio inimigo” (v. 1163). (EURIPEDES; ARISTOFANES, [s./d.], p. 215)

Como depositario fiel de sua missao educativa em relagdo ao povo, o poeta
profere seu alerta: serdo mesmo saudaveis as novas praticas culturais previstas no regime
democratico? Devemos mesmo vestir essa camisa, empunhar essa bandeira? Desse ponto de
vista, o inimigo sera perfeita e objetivamente localizado: materializa-se em tudo o que pode,

na realidade, representar as novas tendéncias corruptoras da sociedade.
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A peca teatral As Vespas, pelo tom das denuncias e criticas que ela faz aos
costumes da sociedade ateniense, por si so, € repleta de comicidade. O autor tem como alvo
principal os juizes atenienses, os quais o comedidgrafo ja havia satirizado em pequenas
passagens de outras pegas, como, por exemplo, em As Nuvens (423 a.C.). Retrata o filho de
um dicasta (um juiz comparando com 0s nossos tempos) mostrando para seu pai que este esta
sendo enganado por Cledn (o mais importante dos lideres demagogos de Atenas), o qual
rouba seu dinheiro e de todos os outros dicastas, conseguindo leva-los pelas suas belas
palavras. O nome da pec¢a foi dado como forma comparativa a picada de uma vespa, que de
imediato ndo ¢ sentida, porém, apods certo espago de tempo, provoca uma dor insuportavel.
Anologicamente, o efeito da acao dos dicastas, na peca, compara-se a ferroada das vespas. A
satira faz alusdo a um juiz tolo, que ¢ enganado por Cledo, porém, no final da peca,
demonstra-se que todos os juizes sdo enganados pela demagogia dos lideres atenienses.

Podemos seguramente afirmar que 4s Vespas é uma comédia que tem, insertas em
seu enredo, comédias paralelas, como se observa na comédia protagonizada por Bdelicléon, o
qual, sendo filho, ascende ao papel de pai e retira o velho pai do convivio nefasto dos
tribunais. Repatriando o pai no recinto do préprio lar, Bdelicledo encena um tribunal
doméstico e os rituais do corpo de jurados para Filocledo, assumindo o papel do poeta

comico, ao declarar, nos versos 650-1:

YOAETOV PEV Kal OV Yvoung kai peilovog 1j 'ntl Tpuy®doic

idoacBatl vosov apyaiav €v Ti) TOLEL EvieTokviav.

Na verdade ¢ uma empresa dificil e que exige uma
inteligéncia forte e superior as forcas dos poetas comicos

curar uma doenca inveterada, infusa na cidade.

O primeiro julgamento a que procedeu o velho heliasta teve por réu o cdo de
nome Labes Exoneu, o qual fora demandado juridicamente por haver furtado um queijo. O
contexto de As Vespas traduz um dos aspectos da referida comédia: por em discussdo ou
solucionar um conflito de geragdes culturais (a geragao da velha cultura grega, decorrente da
supremacia de poder e indiferenca do mandatdrio em relacdo aos administrados, contrastando
com a geracao nova, alicercada nos valores da nova democracia).

A solugdo concebida pelo filho Bdelicledo, ndo obstante ser fundamentada em

teorias e principios do novo regime democratico da Atenas do século de Péricles, foi eivada
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de acendrado teor humoristico. No zelo demonstrado pelo filho em relagdo a correcdo de
conduta do pai, a solucao perquirida estava voltada para erradicar a conduta maniaca que o
pai, talvez pela debilidade organica e mental da senilidade, havia adquirido pela arte de julgar
e condenar seus patricios no tribunal de justica. A solugdo mais imediata e eficaz,
preconcebida por Bdelicledo, foi manter o velho pai com sua velha psicose por tribunal, mas
de forma descendente, de forma que, na linha do tempo futuro, ele viesse a ser um cidadao
com nova concepcao de conduta social, direito e justi¢a na polis.

Depois de convencer o pai a abandonar o tribunal convencional e trazé-lo para o
prototipo de tribunal que havia instituido em sua propria casa, Bdelicledo, encenando uma
comédia secundaria na grande comédia As Vespas, traz para esse segundo tribunal a réplica de
todos os elementos do cendrio do tribunal heliasta através de objetos da casa e animais que se
misturardo a eles e os substituirdo funcionando como os acessoérios de apoio ao corpo de
jurados: a clepsidra, o relogio de agua que marcava o tempo das sessoes judiciarias sera o
urinol; o galo, simbolicamente, ¢ o animal que, embora aja instintivamente por suas
caracteristicas biologicas, anuncia a medida do tempo cronologico e desperta pessoas que
estdo em suas imediagdes por meio de seus cantos.

Nas sessoes do tribunal de Bdelicledo, a figura do galo tinha a conotacdo de
despertador natural de Filocledo, porque ndo o deixava sonolento por ocasido dos
depoimentos prolongados dos acusados e dos defensores; as refeicdes que passardo a ser
servidas no proprio local das sessdes judicidrias, uma vez que ¢ a propria casa de Filocledo; as
urnas, onde se depositavam as plaquetas, pelas quais cada jurado expressava sua decisdo para
com a pessoa julgada: ou se condenada ou se absolvida serdo as xicaras; e as testemunhas, as
pessoas que registravam as informagdes para o tribunal heliasta do que sabiam a respeito da
pessoa julgada e das circunstancias que a levaram a pratica do delito serdo substituidas por
objetos da cozinha, como o ralador de queijo, que servird de testemunha do roubo de Labes.

A comédia 4s Vespas se constitui de mil quinhentos e trinta e cinco versos, dos
quais aqueles que explicitam o riso de Bdelicledo a conduta arcaica e psicopata de Filocledao
sdo especialmente os seguintes:

1) Verso 140 ss. BDELICLEAO, ao acordar, chama os dois escravos (Sosia e

Xantias) e diz a eles:

0 yOp matnp &g TOV invov giceAnivbe
Kol LPOGTIOAET TL KOTadESVKMG. GAL™ dOpet

Kot THS TLELOL TO TP’ OT®G U 'KdVLGETAL:
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oV o€ Tf) B0pa TPOGKELGO.

Meu pai entrou no forno e esgravata

como um rato, escondido 14 dentro. Vamos,

olha (diz a Sésia) bem para que ndo fuja pelos canos da banheira,

e tu (diz a Xantias) ficas encostado a porta.

2) Verso 145. BDELICLEAO, ao ver o pai na chaminé, percebe qual a fumaga

que dela saia e pergunta:

Kamvog; eép” 1W0m EVAov Tivog 6.

Fumaga? Bem, vejamos, de que lenha ¢!

3) Verso 145 ss. BDELICLEAO, depois de ouvir o pai dizer que a fumaga era “de

fogueira”, diz:

V1] TOV A" 8omep v’ €Tl SPYOTOTOC KATVDV.
atop oVKET’ EpPNOELS Y, oD '60” 1 A
VoV TAA: @Ep” Emavad®d cot Kol ELAOV.
gvtad0d vov tel Tv' GAANY pnyoviy.

atop AOAMOG Yy ey’ g ETepdg Y 0vdElg avnp,

0ot1g matpog vuvi Kamviov kekAnoopait.

Sim, por Zeus, esta ¢ a mais acre das fumacas.

“Nao queres dar o fora? Onde estd a tampa da chaminé?
Entra novamente, vamos, e eu te dou umas bordoadas.
Agora inventa outro artificio.

Sou o mais infeliz de todos os homens,

agora que vao me chamar o filho do Enfumagado.

4) Verso 153 ss. BDELICLEAO, ao tomar conhecimento, por meio de Xantias, de

que Filocledo empurrava a porta, disse:

mELE vuv opodpa,

g0 KAVEPIKDG: Kyd Yo Evradd’ Epyopat.
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Kol TG KOTAKATI00¢ Empelod, Kol Tod poyAod

@OA0TO’ O un Vv Paravov EKTpdEETOL.

Segura com forga,
bem e vigorosamente. Eu vou até ai.
Examina o ferrolho, cuidado com a tranca,

vigia para que ele ndo roa a lingueta.

5) Verso 168. BDELICLEAO vé Filocledo se autorrotulando de homem infeliz

por ndo haver conseguido escapar, bem como por procurar uma maneira de matar-se, diz:

BvOpmmog 00TOC PEYN TL SPOUCEIEL KOKOV.

Este homem planeja alguma saida traicoeira.

6) Verso 176 ss. BDELICLEAO, ao ver que o pai havia montado nova estratégia
para fugir de casa, sob a alegativa de que ele proprio (e ndo mais ninguém) iria vender o burro

albardado, porque era lua nova, disse para Xantias:

A" oVK Eomacev
TO0TN 7 : €Y® YOp NOOOUNV TEXVOUEVOU.
AL elo1dv pot Tov dvov EEayety doK®

OGS Av 0 YEPOV UNdE TAPUKOYT TOALY.

Mas esta ndo surtiu efeito,

porque lhe advinhei a manha.

Vou entrar; estou decidido a levar o burro,
para que o velho ndo escape novamente.

(Entra e vem puxando o burro, sob cujo ventre se esconde Filocledo).
7) Verso 179 ss. BDELICLEAO, ao puxar o burro, vé-lo chorando e pergunta:
KAvOwV Ti KAAELS; OTL TETPACEL THEPOV;

Badile BatTov. Ti oTévels, i un PEPELS

‘Odvooia Tv';
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Burro, por que choras? Por que seras vendido hoje?

Anda mais depressa. Por que gemes? Levarias

algum Ulisses?

(Imitacao burlesca da passagem da Odisseia, canto IX, em
que Ulisses escapa do antro do Ciclope Polifemo (sob o

ventre de uma ovelha).

8) Verso 184 ss. BDELICLEAO, com a ajuda do escravo Xantias, vé que o pai

estava sendo conduzido sob a barriga do burro, pergunta:

tic &l mot” WvOpon’ dTedV;
OrriokréE@V

OvTic Vi) Afa.

Boshvkriiov

OVT1¢ 60; TOd0mOC;

Orrokré@V

"10akog AmodpacITmidon.
Bochvkriiwv

OvTIg pa TOV Al” 0BT Youprcmv e o0,
Bpelke OGTTOV 0DTOV. O PLOPAOTOTOG
v’ dmodédvkev. Bot’ Euoty’ tvodAdeTon

Opo1OTOTOG KANTHPOC Elvo TOAm.

Quem ¢és tu?

FILOCLEAO

Ninguém, por Zeus.

BDELICLEAO

Ninguém? E de que pais?

FILOCLEAO

De {taca, filho de Apodrasipido.

BDELICLEAO

Por Zeus, Ninguém, ndo ganhas nada com teu estratagema.
(Diz a Xantias)

Tira-o dai, depressa. Desgracado,
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onde se escondeu!

Ele se parece muito com a cria de uma jumenta.

9) Verso 397 ss. BDELICLEAO, ao ser avisado por Xantias que o velho Filocledo

estava descendo do quarto preso a uma corda, disse:

O papdtote T Tolels; o un katoPrioey;
avéPorv’ avicag Katd TV £T€paV Kal Taioty QLALAGL TTodE,

vV TOG TPOUVNYV AVOKPOHOTTOL TANYEIS TOAG EIPECIOVALG.

Ordinario, que fazes? Nao te atrevas a descer.

(a Xantias)

Sobe depressa pela outra extremidade e espanca-o com
estes ramos;

vé se o fazes retroceder, batendo-lhe com ramo de oliveira.

10) Verso 603 ss. BDELICLEAO vé o pai elogiando a fungio dos juizes e a falsa

protecao que eles recebem de Cledo, diz:

EUTANGO AEYV: TAVTOG YOP TOL TAVGEL TOTE KAVAPOVICEL

TPOKTOG  Aovtpod  meprytyvoupevog  The  apyfs  THS

TEPLGEUVOU.

Fala a vontade. Chegaras um dia finalmente a conclusao de
que esse majestoso império se parece com um traseiro

sempre sujo, por mais que se lave.

11) Verso 1170 ss. BDELICLEAO, depois de preparar o pai para uma reuniiio

social, ouve da parte deste:

1800. Oe® 10 oyfua, Koi okéyot 1’ Ot
ndAot’ Eotka TNV PAOICLY TGV TAOLGI®V.
Boghvkiiowv

0t®; Aobiijvi 6KOPOSOV NUPIEGUEV®.
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Eis-me. Olha meu porte e examina com qual

dos ricos mais me pareco pelo modo de andar.
BDELICLEAO

Com qual? Tu te assemelhas a um furtinculo vestido

de com um dente de alho.

12) Verso 1208 s. BDELICLEAO vé o pai relatando uma disputa que ele teve
com Failo (Failo de Crotona era considerado o maior corredor da Antiguidade, segundo o

verso 215 de Acarnenses), e a vitoria por dois votos sobre o adversario. Entdo, diz ao pai:

ma: GALNL Sevpi KaToAvElC TpocuavOavE

EVUMOTIKOC Elval Kol EVVOLCIAGTIKOC.

Chega. Deita-te ai e aprende primeiro

a ser conviva e homem de sociedade.

Os pontos mais expressivos nao poderiam deixar de apresentar as caracteristicas
do género comico: o emprego da fantasia verbal, gestual e material; a critica profunda a quem
ou aquilo que ¢ o objeto direto ou indireto da comicidade; a obscenidade manifestada por
meio de objetos e linguagem gestual; a parddia, ou canto paralelo, a fatos, situacdes e
personagens retratadas; e a agressdo verbal a pessoas comuns ou eminentes da sociedade
ateniense.

A comicidade na obra se inicia com a propria retratagdo da personalidade
psicopatica de Filocledo, com o julgamento da causa juridica que envolveu os cdes Labes
Exoneu, acusado de furtar um queijo, e Cidateneu, vitima do crime perpetrado por Exoneu. A
comicizacdo perpassa, assim, por todos os versos da obra, como ¢ observado na figura dos
juizes heliastas que trazem as costas uma réplica do ferrdo das vespas. Esse recurso comico,
mesmo sendo um elemento suscitador do riso, metaforiza a maldade que as decisdes judiciais
do corpo de jurados poderia representar para os cidadaos atenienses que recorriam a prestagao
de servicos da justica da Cidade-Estado de Atenas.

O riso humano tem, assim, duas caracteristicas basicas no ambiente da comédia
aristofanica. A primeira, por instar a pessoa que ri de uma situagdo jocosa, sem que ela venha

a sensibilizar-se com o vexame por que passa o proximo que serve de motejo. Rir-se de algo
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ou de alguém ¢ um ato de isolamento e indiferenca pessoais, no tempo (o riso da comédia ¢
momentaneo; sua duracdo ¢ breve e delimitada pelo objeto que suscita o riso) € no espaco (o
riso se circunscreve a pessoa que rir ou ao grupo social em que ela se insere). A pessoa, no
momento em que ri de alguém ou de algo ridiculo, distancia-se do outro e anula sua empatia,
sua compaixdo para com o outro, por ndo se achar no papel da pessoa em que se expressa o
estado ou a situacao comica.

A falta de entendimento intelectual da dimensdo ética e moral da impiedade, da
falta de temor e da jocosidade do risivel, indubitavelmente, impele a pessoa que ri a ndo
sentir-se na situacdo da outra. Rir-se de si préprio, quando do cometimento de gafes ou
tropecdes em momentos de soliddo ou no convivio social, embora ndo deixe de ser uma
forma de expressdo catartica, parece funcionar mais como reprovagdo pessoal ao ato falho
praticado. A segunda, por ser meramente comico, um comportamento de natureza fisico-
psiquica, pois visa a levar a pessoa a um momento distenso, de extravasamento de sua
tensao emocional, quando se lhe expde o ridiculo de alguém ou de algo. O comico ndo surge
do nada que ndo seja engracado. Toda comportamento cOmico tem sua causa em um
flagrante da realidade presente ou latente no subconsciente humano. O comico tem o poder
de desestruturar modelos de vida convencionados e reiterados naturalmente no cotidiano
humano. A reacao comica, a0 mesmo tempo em que satiriza um flagrante de ato falho (erros
conscientes ou inconscientes, tropecos de lingua, lapsos de memoria ou qualquer tropego
fisico involuntério), funciona como uma forma de adverténcia ou educagdo de terceiros que
sdo contagiados pela satisfacdo do riso. Ser comico ¢, assim, uma forma de denunciar, pelo
riso incontido, um flagrante de desequilibrio da postura fisica, psicoldgica ou emocional de
uma pessoa.

Bergson (1987, p. 12), observando o aspecto doméstico e a fun¢do social do
comico, chegou a concluir que: “[...] ndo ha comicidade fora do que é propriamente humano”.
Somente o homem ri de seus semelhantes sempre que vem a ser instado por uma motivacao
explicita ou implicita que o faca rir de alguém. As demais espécies animais tém suas formas
instintivas de rir com o0s outros € com os humanos com os quais convive habitual ou
esporadicamente. O riso do chamado animal irracional, pelo menos o que sabem os racionais,
ndo tem a fungdo social da satira, sendo a expressao do contentamento e aceitagao do outro
em seu espaco de dominio. O riso humano, diferentemente, tem a funcdo de expressar o
contentamento com o fracasso momentaneo do semelhante. O ser humano, em suas relagdes
sociais interativas, adquire a habitua¢do que lhe permite a padronizacdo de reacdes cOmicas

automaticas.
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Nesse contexto tedrico e pratico do riso, a comédia antiga, em que se imbrica a
comédia de Aristofanes, encontrou, também, na satira, outro aliado para seu desempenho
critico na denuncia de agdes e fatos ridiculos do cotidiano social ateniense. Assim, a comédia
aristofanica mostrou-se a via mais capaz de propiciar a sua plateia um climax de purificagao
de sentimentos cauterizados por uma vicissitude politica, social ou moral que se instaura na
sociedade. Concebida como a espécie de arte dramatica gémea da tragédia, a comédia antiga
se notabilizou quanto ao objeto de sua satira: deuses (na comédia As Rds, critica da conduta

patética de Dioniso, o qual, caracterizado de Héracles, vai ao Hades para resgatar
a alma de Euripides ao mundo dos vivos, mas, ao final da missdo, decide-se por resgatar
Esquilo, segundo o verso 205); politicos (a critica & conduta demagoégica de Cledo para os
juizes heliastas de Atenas); juristas (critica ao exercicio da func¢do juridica de Filocledo);
convengdes sociais (a satira & agora ateniense); pessoas comuns do povo (os candidatos a

funcao de juiz heliasta); pessoas pertencentes a nobreza ateniense.

2.4 A funcio educativa da comédia As vespas

Na Antiguidade, os povos buscavam meios de superacdo de suas limitagdes fisicas
e intelectuais diante dos drasticos e temerarios efeitos da natureza. Pela capacitagdo fisica,
adquiria condigdes para resistir as intempéries, as enchentes, os ajustes geofisicos e a acao
predadora de animais que se impunham pela forca, ferocidade e voracidade contra seus
concorrentes. Pela educacdo intelectual, o homem adquiria capacidade para modelar a
sociedade de sua geragdo civilizatoria. A educacdo, na Grécia, foi, dessa forma, o fator
decisivo para que o povo helénico, ja no século V a.C., fosse alfabetizado e politico, ou seja,

que participava de todos os segmentos da pdlis. Segundo Jaeger (1994, p. 5):

Entre os povos da antiguidade, em matéria de educagdo, os gregos sdo os que mais
se sobre saem, e na Grécia Antiga que surgem as primeiras teorias educacionais. A
compreensdo de cultura e do lugar ocupado pelo individuo na sociedade reflete-se
no ensino e nas proprias teorias.A educag@o participa na vida e no crescimento da
sociedade, tanto no seu espiritual; e, uma vez que o desenvolvimento social depende
da consciéncia dos valores que regem a vida humana, a histéria da educacdo esta
essencialmente condicionada pelos valores validos para cada sociedade.

Ainda segundo Aranha (2006, p. 62):

A educacdo grega estava centrada na formagdo integral — corpo e espirito — a énfase
da educagdo se demandava mais, ora para o preparo militar ou esportivo, ora para o
debate intelectual conforme a época e o lugar. Quando ndo existia a escrita, a
educagdo era dada pelas familias seguindo a tradi¢do religiosa, os jovens da elite
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eram deixados a cargo dos preceptores. Com o surgimento das Polis nascem as
primeiras escolas, mas mesmo com o aparecimento da oferta escolar, a educagéo
permanecia elitizada atendia principalmente os filhos da antiga nobreza e os
pertencentes a familias de comerciantes ricos. Na sociedade escravagista grega
existia 0 “Ocio digno”, que significava dispor de tempo livre, privilegio de quem
ndo precisava cuidar do sustento, mas nio se deve confundir o “Ocio digno” com o
“fazer nada”, ele alude a ocupar-se com as fun¢des de governar, pensar, guerrear.
Nao ¢ por acaso que a palavra grega para escola (scholé) significava inicialmente o
lugar do 6cio.

A educagdo ateniense, no século V. a.C., era fundamentada pela modeia, -og
(Paideia: educagdo, ensino, formacdo), voltada para a formacao do cidadao, isto ¢, do homem
da polis, um ser detentor de direitos, deveres e obrigagdes na ordem civil. A paideia possuia o
sentido de educacao do homem ateniense para a vida ampla na sociedade. Nas sociedades
gregas, antes ao século V a.C., a educagdo era voltada para o aperfeigoamento fisico, musico e
linguistico do cidaddo. Dessa forma, o cidaddo recebia uma formagao bésica que o capacitava
para a vida prodiutiva na sociedade. A partir do século V a.C., o homem grego, especialmente
o atenienese, além da capacitacdo plena para a vida operativa e produtiva em sociedade,
carecia de uma preparagdo politica que o tornasse, também, um agente de cidadania, isto &,
um cogestor da palis, desde que fosse um homem livre, detentor do direito a cidadania.

Antes do século V a.C., a educagdo ateniense tinha por objetivo a preparacdo do
individuo para viver em sociedade. Com o aprimoramento da consciéncia democratica do
povo ateniense, o sentimento do social se exalgou ao individual, razdo pela qual a educacao,
que era regida pelo modelo kaloskagathos (o homem belo e bom ou moral), adotou a paideia
(a criacdo de meninos ampliou-se semanticamente e adquiriu o sentido de formacdo do
homem como ser politico), a forma de educagdo integral. Para agir socialmente como ser
produtivo, critico e reflexivo, no século V a.C., o homem ndo poderia contentar-se tao
somente com os conhecimentos de ginastica corporal, cantos orfednicos e dominio dos
mecanismos de emprego da lingua. Adjungido a esses conhecimentos, surgiu a necessidade de
acendrado conhecimento politico nas relacdes sociais da pdlis. A paideia, portanto, teve por
objetivo a formagdo do homem como pessoa humana e a formacdo do cidaddo. Segundo
Platao (apud JAEGER, 1995, p. 147): "Paideia ¢ a esséncia de toda a verdadeira educagado
[...] que d& ao homem o desejo ¢ a ansia de se tornar um cidaddo perfeito e o ensina a mandar
e a obedecer, tendo a justica como fundamento".

Ainda segundo Jaeger (1995, p. 1), a palavra grega paideia traduz-se como:

todas as formas e criagles espirituais e ao tesouro completo da sua tradi¢do, tal
como nds o designamos por Bildung ou pela palavra latina, cultura. Dai que, para
traduzir o termo Paideia "ndo se possa evitar o emprego de expressdes modernas
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como civilizagdo, tradicdo, literatura, ou educac¢do; nenhuma delas coincidindo,
porém, com o que os Gregos entendiam por Paideia". Cada um daqueles termos se
limita a exprimir um aspecto daquele conceito global. Para abranger o campo total
do conceito grego, teriamos de empregé-los todos de uma s6 vez.

Marrou (1966, p. 158), por sua vez, concebe a paideia, ndo somente como um
modelo de formagdo do jovem grego, mas uma formagdao ampla e continua na vida do
cidaddo. Dessa forma, para Marrou (1966, p. 158), a paideia era: "cultura entendida no
sentido perfectivo que a palavra tem hoje entre nos: o estado de um espirito plenamente
desenvolvido, tendo desabrochado todas as suas virtualidades, o do homem tornado
verdadeiramente homem". A paideia, segundo o ponto de vista dos estudiosos da educagdo
grega antiga, ndo abolia os modelos de educagdo anteriores, mas buscava a formagdao do
politikos [...], o cidaddo que pudesse exercer direitos e deveres na ordem civil da pdlis. O
homem formado pela doutrina da padeia era um ser humano e social para a Cidade-Estado,
quer em sua integridade somatica, quer em sua integridade intelectual. Bem formado fisica e
intelectualmente, o homem grego constituia-se num ser produtivo em sua atividade especifica,
e seria capaz de cogerir pliticamente os destinos de sua polis.

A politica grega da continuidade educacional, como doutrinava a paideia, ndo se
cingiu apenas ao século V a.C., mas ultrapassou a linha do tempo e chegou a Idade Moderna.
Na Franga, por exemplo, a residualidade da paideia mostra-se evidente no pensamento do
escritor realista francés do século XIX, Gustave Flaubert: "A vida deve ser uma constante
educacao". (FRASES..., 2013, online). A paideia foi, portanto, concebida como o modelo de
educagao integral e continuada do cidadao grego, e nao somente dos aristois (4p1oTOIC, OS
gregos melhores, excelentes que provinham das familias nobres). O objetivo pedagégico da
padeia para a vida do cidaddo grego foi tdo expressiva e viva que a elite do pensamento
filosofico: os sofistas, escola filosofica que disseminava o conhecimento em toda a sociedade
grega, tentando, assim, desmitificar a figura primaz e exclusividade dos aristois no cultivo da
atividade intelectual; Socrates, Platdo, Aristoteles e Isocrates, filosofos e orador atenienses
que propagaram a educagao literaria e politica do homem grego, a exemplo dos sofistas.

Na comédia As Vespas, Aristofanes encena o conflito entre a figura do pai e do
filho, ao quais possuiam formacdo civica diferente uma da outra. Alids, ndo somente na
antiguidade, mas em todas geragdes humanas, sempre houve e havera conflito civilizatorio, haja
vista que os padrdes culturais de uma época tendem a modificar-se com a dinamica social. A
vida se adequa as caracteristicas proprias de cada época, geracdo. Enquanto a geragdo de

Filocledo, que representava a aristocracia, defendia a desigualdade social e divisdo da sociedade
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entre senhores e escravos; a geracdo de Bdelicledo, que representava a democracia formal,
defendia ainda a igualdade entre iguais de uma mesma classe social. As duas geragdes
chegaram ao novo regime democrdtico de Atenas com concepgdes adversas sobre as
institui¢cdes socializadoras da polis (a educacdo, a justica, as relacdes sociais, a familia).

A educacdo foi o meio de formar e informar a pessoa humana para o exercicio
critico-reflexivo de multiplos papéis como cidadao produtivo e preservador dos bens coletivos
e das instituigdes que asseguravam a todos os segmentos sociais de Atenas a igualdade de
direitos e deveres em seu ambito social. Atenas sobrevivera aos horrores das Guerras Médicas
e alicer¢ava-se administrativa, politica e juridicamente, razdo pela qual seus cidaddos
necessitavam de uma formagdo intelectual, filoséfica e politica que lhes possibilitasse
fortalecer a democracia e suas instituicoes basicas (a Assembleia do Povo, o Poder
Legislativo; o Conselho dos Quinhentos, o Poder Executivo; e os Tribunais, o Poder
Judiciario).

A educagdo do cidadao ateniense, dessa forma, era focada em sua formagao
integral, para que ele fosse capaz de exercer as fun¢des de condutor da sociedade de forma
sabia, justa e satisfatoria. A formagao integral do ateniense compreendia o constituinte fisico, o
intelectual, o filosofico, o militar, o agricola, o pecuarista, o comerciante, o industridrio. Em
Vespas, Aristofanes exalgou a importancia da educagdo da sociedade ateniense, encarnada na
figura de Filocledo, a exemplo da formacdo politica do povo, porque, na fungdo artistica,
investia-se no papel educador das plateias que acorriam ao teatro, onde se encenava a peca e
denunciava a corrupgao que estava derrocando a imagem e o conceito da instituigao judiciaria.

Filocledao, “amigo de Cleao”, politico corrupto que ascendera ao poder apds o
governo de Péricles e contemporaneo de Aristéfanes, era o velho pai de Bdelicledo. Passou
boa parte de sua vida servindo na corte do tribunal heliasta como juiz comprometido com a
classe politica dominante em Atenas, gerida por Cledo. No exercicio da magistratura, nao
firmava consciéncia da fun¢do que desempenhava na sociedade, uma vez que as decisoes que
proferia nas sessdes do tribunal heliasta podiam representar vida ou morte para a pessoa do
condenado. No caso de Filocledo, as decisdes se revestiam mais do aspecto mortifero, porque
ele nunca votava pela absolvi¢do das pessoas processadas e julgadas, sendo pela condenagao
delas, independente do direito e da justica que lhes eram assegurados, segundo o texto do

verso 83 ss, na exposi¢do do escravo, no prologo:

o ToV KOV & Nikdotpat' od grhdEevoc,

Emel kaTambymv €oTiv 6 ye P1LoEevoc.
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GAAOC PALOPETT : 0V Yap EEcVpNoETE.

€l oM 'mbopeit’ eidévar, orydte vov.
Qpaom yap Hon TV VOGOV ToD dEGTOTOV.
QUANAL0GTHG 0TIV G OVOELS AvNp,

€pa T€ T0VTOV, TOD SIKALEWY, KOl OTEVEL

v 1 'wl Tod TpdTov Kabilnton EvAov.

Nao, pelo cdo, 6 Nicostrato, ele ndo ¢ filéxeno,

jé& que Filoxeno ¢ um devasso.

Falais inutilmente, ndo descobrireis.

Se quereis sabé-lo, ficai em siléncio.

Vou dizer-te agora a doenga do senhor.

E apaixonado pelos tribunais, como nenhum outro homem.
Sua paixao ¢ julgar e fica desesperado,

se ndo ocupa a primeira fila dos juizes.

Alids, a preocupacdo educacional, esbogada por Aristofanes em suas comédias,
decorria dos objetivos da politica da Cidade-Estado, que ndo se confundia com o partidarismo
politico, mas com a boa administra¢do de todas as esferas e fun¢des administrativas da pdlis.
Péricles, estadista ateniense do século V a.C., cioso da supremacia cultural e politica de sua
polis, foi bastante loquaz, quando, em discurso finebre, exalgou-lhe a performance politica

em relacdo as cidades estrangeiras, afirmando que:

Vivemos sob uma forma de governo que ndo se baseia nas instituigdes de nossos
vizinhos; ao contrario, servimos de modelo a alguns ao invés de imitar os outros.
Seu nome como tudo depende ndo de poucos mas da maioria, ¢ democracia. [...]
Somos amantes da beleza sem extravagancia e amantes da filosofia sem indoléncia
[...] entre nés ndo ha vergonha na pobreza, mas a maior vergonha ¢ ndo fazer o
possivel para evitd-la [...] olhamos o homem alheio as atividades publicas ndo como
alguém que cuida apenas dos seus proprios interesses, mas como um inutil.
(TUCIDIDES, 1987, p. 109)

Para cientificar e conscientizar o povo acerca das barbaries que se praticavam nos
tribunais, Bdelicledo, encarnando a personalidade pedagégica de Aristofanes, subverteu a
ordem natural da relagdo de dependéncia entre pai-filho, no papel da formagao intelectual
informal e da informacgdo. Nessa inversao de papéis, Bdelicledo adotou a posicao de magister,

tornou-se inimigo de Cledo e filho de Filocledo, ndo era contrario a institui¢ao judicidria, mas
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contra a interveniéncia do poder politico sobre os tribunais. Durante a pega, tenta demonstrar

ao pai as duas verdades vividas por este: a primeira evidenciava a situagdo de escravo do pai

na sociedade, haja vista que o juiz era submisso aos politicos e aos demagogos; e a segunda,

para conscientizar o pai do papel escuso e malicioso dos juizes nos tribunais do juri

atenienses, em detrimento dos ideais politico-juridicos da sociedade democratica, para

satisfazer aos interesses pessoais de politicos corruptos e corruptores. Ainda focado na

supremacia da educacgdo ateniense do século V a.C., Schilling (2002, online) afirma que:

Os testemunhos existentes sobre a educagdo ateniense sdo unanimes em afirmar que
a democratizagdo da sociedade e da vida politica (iniciada com as leis de Clistenes e
aprofundada com Péricles, entre 510 - 430 a.C.), se bem que alterou os métodos
pedagdgicos, ndo representou uma alteragdo no seu ethos, nos objetivos tltimos da
formacdo do jovem ateniense. Ela continuou orientando-se pelo modelo
cavalheiresco da nobreza atica no sentido de alcancar a kalokagathia, a ambigdo de
reunir num sé corpo a beleza fisica e moral de um individuo. Os plebeus que
ascendiam socialmente ndo o questionavam. Muito ao contrario, tal como ainda hoje
as classes médias inglesas imitam o comportamento dos nobres, os cidaddos
atenienses desejavam aquela formacgdo refinada para os seus filhos. O que alterou
substancialmente, isto sim, foram as formas de alcanca-lo. Assim, ao longo da
hegemonia democratica que dominou a Era Classica (séculos V-IV a.C.), a educagio
manteve uma tensdo permanente entre o ideal do gentil-homem, culto e
cavalheiresco, que afinal so era atingido por poucos, pela elite, com o cotidiano
igualitario, rude e singelo da grande maioria da populagdo de homens livres.
Pairando acima de tudo ficava a palavra como a nova soberana da educagdo
ateniense.

A educacdo em Atenas, ao longo de sua histéria, ndo foi uniforme, pois foi

adotada com postura e objetivos, instrumentos, técnicas de ensino, método de ensino e cultura

diferentes. Ainda segundo Schilling (2002), a educagdo na polis ateniense, nas eras arcaica €

classica, variava de uma para outra, como se observa no quadro comparativo seguinte:

Quadro Comparativo da Educac¢ao (SCHILLING, 2002, online)

Caracteristicas

Polis arcaica (anterior ao século V a.C.)

Polis classica (séculos V e IV a.C.)

Objetivos da

O guerreiro audaz, corajoso e valente,

O cavaleiro culto, o cidadao ativo da

educacio formado pela arte militar e obediente ao cla. |polis, formado pela escola civica a
servico da cidade.

Instrumento A espada. A palavra.

simbolo

Técnica Hoplomachia, o combate singular. A ginastica, os corais, a leitura

Método de ensino

A pederastia: o guerreiro mais velho e o
seu escudeiro.

A pedagogia: o didatico e os estudantes.

Cultura

A poesia épica de Homero.

A poesia, a filosofia, a gramatica, a
retorica e a oratoria.
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O quadro comparativo de Schilling descreve a educacao na pdlis ateniense durante
a era arcaica ¢ a era classica. Nessa era, a educacao tinha por objetivo a formagao do cidadao
para a guerra, haja vista a necessidade que os grupos €tnicos (aqueus, aticos, doricos e jonios)
tinham de defender suas instalagdes e culturas nos diversos locais do acidentado e contrastivo
territorio grego. A técnica adotada na formagdo do ateniense incluia o manejo de armas de
guerra, especialmente a espada; a técnica adotada para o combate era o manejo da omlopayio
(hoplomagquia), ou seja, a técnica de combate com armas pesadas. Esse método de ensino, na
formagao do homem de guerra, incluia, talvez informalmente, a iniciagdo e pratica da pederastia
praticada entre o instrutor (o combatente responsavel pela formagdo dos novos combatentes) e
seus instruendos (os novos combatentes em formacao militar). A cultura literaria dominante na
caserna era voltada a leitura de um tnico género dramatico, a poesia épica de Homero.

Na era classica, a educacdo adotava como objetivo precipuo a formagdo do
cidaddo e cavaleiro cultos, capazes para a vida em sociedade cosmopolita de Atenas. O
principal instrumento empregado na formacgao do novo cidadao ateniense era a palavra, e nao
mais as armas de guerra. Essa forma de educacdo era a prioritdria no universo ateniense, mas
ndo podia ser a Unica, porque o ateniense ndo formava uma sociedade integral de intelectuais
e filésofos. Sua populagdo era integrada, também, por outros segmentos sociais que exerciam
as mais diversas atividades humanas de entao.

Adotavam-se, ainda, na educacdo do ateniense, a ginastica, as praticas orfednicas
de corais e a leitura de textos de poesia, filosofia, gramatica, retorica e oratoria. A pedagogia,
adotada na educacdo ateniense, era o método didatico. A cultura ndo contemplava apenas a
leitura de um género literario exclusivo, mas a leitura critica de varios géneros literarios e
textuais: a poesia, que “[...] é a expressdo do eu por meio de linguagem polivalente, ou
metaforas”; (MOISES, 2003, p. 87) a filosofia, a amizade ao saber; a gramatica, o estudo das
boas letras; a retorica, “a teoria ou ciéncia do bem dizer” (MOISES, 2003, p. 377), também
conhecida como a arte do convencimento pelo discurso; e a oratéria, “a pratica ou a arte de
bem dizer” (MOISES, 2003, p. 377), ou a arte pratica do discurso.

A educacdo ateniense buscava a formacdo do cidaddo para a vida produtiva na
Cidade-Estado, e nao para a atividade hoplita (militar, combatente), principalmente, na era
classica, quando a sociedade passou a viver as grandes reformas politicas, econdmicas e
sociais que foram introduzidas por Dracon, em 621 a.C.; Sélon, em 591 a.C.; Clistenes, em
508 a.C.; e Péricles, em 460 - 426 a.C. Na época do apogeu desse conjunto de mudangas que
revolucionou todos os sistemas de vida do ateniense, a comédia aristofdnica emergiu no

cenario cultural da cidade de Atenas, razdo pela qual, mesmo sob o efeito de demandas
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judiciais contra o autor delas, servia de instrumento de denuncia, critica ou satira contra
pessoas, fatos sociais, instituigdes publicas. Para cientificar e conscientizar o povo local sobre
a necessidade de extirpar da boa ordem social da Cidade-Estado a degenerescéncia dos bons
costumes, a comédia aristofanica, ao lado de sua fungdo essencialmente ludica, assumiu a
fungdo pedagdgica na educagdo na formagao da consciéncia critico-reflexiva em politica.

A trama da comédia As Vespas foi urdida por nove (9) personagens, as quais
apresentam, no plano individual, suas caracteristicas que simbolizam a facies (aspecto geral,
fisionomia, figura, retrato, aparéncia) da sociedade grega na época da producdo e encenagao
da peca. Segundo Brandio, (EURIPEDES; ARISTOFANES, [s/d], p. 168), esse conjunto de
personagens compreendia:

1. Os dois escravos de Bdelicléon: Sosia, o escravo que guarda a aparéncia
comportamental de seu Senhor, o jovem Bdelicledo, e do Aristofanes, principalmente, quanto a
preservacao da imagem conceitual de Filocledo no ambiente familiar e nos grupos sociais de que
ele fazia parte. Na Ciéncia do Direito, a preservacao da imagem pessoal de alguém na esfera
social chama-se honra objetiva. Xantias, o outro escravo que demonstra alheiamento aos fatos
sociais da vida cotidiana de Atenas, a exemplo do proprio Filocledo, cuja Uinica preocupagao era
focada apenas nas sessoes dos tribunais e na distribuicdo de sangdes punitivas (condenacgdes) as
pessoas que eram processadas e julgadas pelo corpo de juizes de que ele fazia parte.

2. Bdelicledo, filho de Filocledo e adversario de Cledo, um jovem rico que
encarnava a personalidade de Aristofanes, no papel de educador da cidade, a partir dos vicios
sociais que eram identificados na sociedade ateniense. Bdelicledo era o educador do pai por
meio de exortacdes morais e revelacoes da figura dos corruptos que desvirtuavam a razao de
ser das instituigdes democraticas de Atenas. Aristofanes, um educador de toda a sociedade por
meio da critica, da satira, do riso e da catarse. Inspirado artistica e politicamente, denunciou o
estado de depauperacdo institucional e imagistica a que havia chegado os tribunais de Atenas.
Destarte, instado pela verve artistica e politica, Aristofanes denuncia, em As Vespas, a crise
que se abatera sobre uma das mais significativas empresas publicas da democracia ateniense,
o poder judiciario. Segundo os compéndios em literatura classica, o conteido de As Vespas
tem a finalidade, ndo somente de satirizar ou ridicularizar o judiciario, mas, igualmente,
concitar a sociedade a reeducar-se holisticamente (forma de reeducacao que leva a pessoa
humana a voltar a entender o0 mundo e sua dindmica ao longo dos séculos, segundo os
postulados das ciéncias, das filosofias, das artes e das tradi¢cdes espirituais incorruptiveis das
sociedades organizadas politica e juridicamente) sobre os valores das instituigdes

democraticas de Atenas. A mensagem prosaica de Aristofanes (encarnado na personalidade de
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Bdelicledo) teve, por fim, o objetivo de ativar a consciéncia critico-reflexiva da sociedade,
simbolizada na vida e no agir inconsequente de Filocledo, contra os vicios sociais
degeneradores da boa ordem social da polis.

3. Filocledo pai de Bdelicledo, contrariamente ao filho, que encarna o papel de
Aristofanes como educador da polis, € o protagonista avesso a boa ordem da vida social de
Atenas. Filocledo incorporou a sua personalidade o habito psicotico a tribunais e a vida de
julgamento e a condenacdo inconsequente de pessoas que eram demandadas judicialmente
(pessoas que sdo processadas por outrem) no tribunal do juri de Atenas. Ainda, segundo
Agostini (2009, p. 82), a respeito da forma de vida habitual de Filocledo, deve-se observar o
didlogo entre os dois escravos de Bdelicledo, Xantias e Sosia, a respeito da doenga que

acometia o velho Filocledo a sentir-se aficcionado por tribunais:

O velho ¢ um fileliasta, ou seja, um apaixonado pelos tribunais da Heliéia. Sua
compulsdo consiste em sentar-se junto com os outros jurados e depositar o voto de
acusag@o na urna. Para ele, todos os limites que o impecam de alimentar esse vicio
precisam ser sobrepujados, independentemente das razdes que justifiquem os
maleficios de sua conduta.

A paixdo dele ¢ julgar; ele fica desesperado se ndo consegue ocupar o primeiro
banco dos juizes. A noite ele ndo goza um instante de sono.

Se por acaso fecha os olhos, seu proprio espirito fica olhando para a clepsidra. A
paixdo dele pelo voto no tribunal ¢ tdo grande que faz ele acordar apertando trés de
seus dedos, como se oferecesse incenso aos deuses no dia da lua nova.

Com receio de ndo ter a pedrinha para o voto, ele tinha no jardim de sua casa um
canteiro de pedrinhas, que renovava sem parar.

O velho Filocledo, pela forma psicética senil e habitual por tribunais, julgamentos
e condenacdes, introjetou as consequéncias desses habitos ao cotidiano de sua familia: quando
ndo podia condenar ninguém, passava noites em claro; quando conseguia dormir, via-se no
tribunal focado na clepsidra.” Simbolizava as pedrinhas do voto no tribunal nas pedras do
canteiro que constuira no jardim da propria casa.

Todo esse transtorno de vida de Filocledo e suas inconsequéncias nefastas para si
proprio e para a familia levaram-no a tornar-se discipulo do filho, Bdelicledo, que se investiu
da personalidade educadora de Aristéfanes para tentar reeducar o pai nos valores antigos da
polis. As qualidades de vida de Filocledo sdo resumidas por Kury (2008 apud GODOY, 2011,

online), quando diz que:

Filocléon (que significa amigo de Cléon, orador, general, politico controvertido,
demagogo corrupto) ¢ fanatico pelas sessdes do tribunal. Seu filho Bdelicléon

? Brandio (EURIPEDES; ARISTOFANES, [s/d], p. 172): clepsidra “relogio de 4gua” que limitava nos tribunais o
tempo concedido aos oradores.
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(inimigo de Cléon) tenta curd-lo de sua mania judicatoria e, como ultimo recurso,
segrega-o em sua propria casa. Os componentes do coro (velhos jurados como
Filocléon) chegam em frente a sua casa, fantasiados de vespas, antes do amanhecer
para leva-lo com eles ao Tribunal, ¢ o ajudam como podem em sua tentativa de
escapar da prisdo domiciliar a que o filho o sujeita. H4 uma escaramuga entre os
jurados e os escravos de Bdelicléon, seguindo-se uma discussdo entre Filocléon e
Bdelicléon quanto aos méritos e defeitos da institui¢do do juri, na qual Filocléon a
defende alegando os beneficios que obtém pessoalmente gragas ao sistema.
Rebatendo, Bdelicléon demonstra que na realidade os jurados sdo meros
instrumentos dos governantes, que desviam em beneficio proprio o grosso da
arrecadacdo destinada a alimentar o povo necessitado. O coro se deixa convencer e
persuade Filocléon a julgar somente os casos ocorrentes em seu proprio lar,
comecando pelo de Labes, o cdo de guarda da casa, que furtou um queijo na
despensa. Gragas a um ardil do filho, Filocléon é induzido sem perceber a absolver o
criminoso, o primeiro réu que ele deixava em liberdade em toda sua longa vida de
jurado. Bdelicléon entdo resolve reeducar o pai para a vida social, ¢ melhorar suas
roupas ¢ maneiras, passando a leva-lo a jantares. Os resultados sdo desastrosos, pois
Filocléon embriaga-se, insultando os demais convidados, pondo-se afinal & frente
dos componentes do coro para dangar indecentemente.

4. O coro dos juizes do Helieu, Tribunal do Juri ou Tribunal Popular de Atenas
Esse usava o disfarce de Vespas, para indicar que a acdo deles era danosa aqueles que eram
picados por seus ferroes (decisdes e sentengas). Era composto de até 6.000 cidadaos sorteados
entre os cerca de 20.000 candidatos que se apresentavam no inicio de cada ano-calendario
para ocupar a funcao de juiz do tribunal do juri. Esse corpo de juizes era provisorio, porque
nao havia juiz togado do Estado. O corpo de juizes heliastas ndo se confundia com Filocledo,
pois, para ndo proceder fora da lei e da doutrina juridica, prestavam juramento perante a lei e
invocavam a protecdo e inspiragdo de Palas Atena. No texto da comédia, o coro dos juizes
heliastas figura nos versos 275, para incitar a Filocledo a reanimar-se € a sair de casa para o
julgamento da pauta do dia.

5. Filho do Corifeu (o chefe do coro) ¢ uma Crianga que simboliza a nova
consciéncia politica e social de Atenas, quando adverte o pai a ter cuidado com o lamagal,
palavra que, no texto da comédia, remete o leitor a dois sentidos distintos. O primeiro pode
traduzir-se por falcatruas que alguns dos heliastas praticavam na fun¢@o judicante, como se

observa na seguinte passagem do verso 245:

Por isso, ontem, Cledo, nosso protetor, nos pediu para chegar na hora, com uma
provisdo [...] de colera terrivel de trés dias, para o punirmos de seus crimes e o
segundo, pela existéncia de lamagal propriamente dito ao lado de pedras existentes
no caminho por onde o coro avangava, conforme o verso 245, ultima parte: [...]
Marchemos, olhando ao mesmo tempo para todos os lados, com auxilio dos
archotes, para que o tropecdo numa pedra ndo venha provocar algum
acidente (BRANDAO, EURIPEDES; ARISTOFANES, [s/d], p. 178).
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E o segundo faz alusdo a dificuldades que o lamacgal pode causar aos caminhantes
que buscam passar por ele, até alcangar solo firme. Semelhantemente, as pessoas que eram
demandadas ou processadas no tribunal dos heliastas, em vez de encontrar a seguranca
juridica para suas causas, imergiam na agao nociva do corpo de juizes.

6. Um Cao, de nome Labes Exoneu, citado no verso 894, foi acusado,
formalmente, segundo a queixa-crime formulada por outro cdo, o Cidateneeu, da pratica do
crime do furto de um queijo. No verso 900, depois de ouvir a leitura da acusagdo, o cao Labes
Exoneu reage a acusacao e ao tratamento que lhe foi dado pelo juiz Filocledo. No verso 909, o
cdo Cidateneeu reitera formalmente, de modo oral, a acusa¢do que formulou por escrito
contra o cdo Labes Exoneu.

7. Um Conviva, no verso 1333, simboliza o citadino que tem ciéncia e consciéncia
de seus direitos e garantias fundamentais, razdo pela qual ndo ficou silente diante da ameaca
de viva agressdo fisica que lhe fora feita e ao grupo de convivas que estava com ele por
Filocledo.

8. Uma mulher, uma Padeira, que figura no verso 1389, simboliza o tipo de pessoa
que, embora ndo detenha status de prestigio na sociedade dos homens dirigentes da pdlis, nao
¢ tabula rasa (PLATAO, 427-347 a.C.) (POPPELMANN, 2010, p. 123) (em matéria de
consciéncia cidada e orientacdo concatenada na busca da restauragdo de seus direitos
fundamentais bésicos. Por essa razdo, ao sofrer o dano material e moral da parte de Filocledo,
buscou o testemunho de Querefonte para formalizar denlincia contra seu agressor. Nos versos
1398, 1401, 1406 e 1411, ela mantém a decisdo de processar Filocledo, € ndo aquiesce ao
pedido de perdao do agressor.

9. Um Homem, acusador de Filocledo, simboliza o homem simples da Cidade-
Estado que, embora ndo tivesse no¢ao de teoria juridica e pratica processual, nos versos 1416,
1424, 1426, 1434, 1436 ¢ 1441 da comédia, na condi¢do de mais uma das vitimas das
agressoes de Filocledo, decide processar seu agressor.

A comédia As vespas €, portanto, a narrativa jocosa de uma deturpagdo
institucional que foi vivenciada pela sociedade ateniense do século V a.C.: a corrupcao do
poder judiciario na plenitude do regime democratico. Pertence ao género dramatico que mais
se adequou ao senso de liberdade ampla do regime democratico, por satirizar personalidades
politicas, pessoas comuns do povo e deuses da mitologia grega. Sua representacdo ocorreu
durante as Leneias de 422 a.C., época em que Atenas estava vivenciando duas realidades
antagonicas: por um lado, o esplendor da Idade de Ouro; por outro, as agruras decorrentes da

guerra do Peloponeso, que envolveu Atenas, Esparta e seus respectivos aliados, entre os anos
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431 e 404 a.C. A Guerra do Peloponeso foi um conflito armado que envolveu Atenas (centro
politico e civilizacional por exceléncia do mundo do século V a.C.) e Esparta (cidade de
tradi¢do militarista e costumes austeros), de 431 a 404 a.C. Sua historia foi detalhadamente
registrada por Tucidides e Xenofonte. De acordo com Tucidides, a razdo fundamental da
guerra foi o crescimento do poder ateniense € o temor que o mesmo despertava entre 0s
espartanos. A cidade de Corinto foi especialmente atuante, pressionando Esparta, a fim de que
esta declarasse guerra contra Atenas.

Aristofanes, centrado na depauperacao institucional do poder judicidrio, instruiu o
enredo de sua comédia sobre dois eixos tematicos distintos: a comicidade e a educagdo de
Filocledo e da sociedade ateniense. A comicidade foi levada a efeito pelo riso critico suscitado
na plateia; e a educagdo, pela recapacitacdo social e politica de Filocledo. Nessa ocasido,
quando ele foi retirado da convivéncia nos tribunais e repatriado a vida doméstica, onde

passou a viver um tribunal particular, criado e dirigido pelo filho Bdelicledo.
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3 A CRITICA POLITICA EM ASVESPAS

3.1 A formacio politica de Atenas

O termo politica, como restou demonstrado no subcapitulo imediatamente
anterior, ¢ proveniente da palavra grega moAtikoc, -1, -0v (politikos), que, segundo Pereira
(1998, p. 468), encerra os significados de civico, civil; composto de cidaddos; politico,
publico, do Estado; substantivo masculino: homem de Estado; substantivo feminino: ciéncia,
arte do Estado; substantivo neutro: cidadania; negdcios publicos, politica. A politica ateniense
surgiu nas relacdes interpessoais que se praticavam entre os integrantes das familias, dos clas
e das tribos, nos periodos historicos mais remotos da Grécia antiga. “Chama-se a atengdo para
o fato de o substantivo Politica se originar de um adjetivo, isto &, de politikos que designava o
que era proprio as coisas da cidade, ao social, ao publico e ao civil”.

A politica na Antiguidade Grega tinha a fungdo de engendrar € manter um sistema
harmoénico e interagente dos poderes paternal, religioso, econdmico e juridico do grupo
familiar, do genos ou da fratria. No século V a.C., as instituicdes privadas, que tinham por
base a organizagdo familiar, tornaram-se publicas com o advento das Cidades-Estados. O
poder global, que era exercido pelo chefe de familia, na Cidade-Estado tripartiu-se em
executivo, que era exercido pelo Conselho dos Quinhentos: judiciario, que era exercido pelos
tribunais do Areépago, dos Efetas ¢ da Hileia; e o legislativo, que era exercido pela
Assembleia do Povo. Independente do rétulo privado ou publico do poder politico, o chefe ou
o governante buscava a realizagdo do bem-comum ou a capacidade de realizagdo plena da
sociedade. Esse era o papel da politica grega, principalmente de Atenas: empregar os meios
necessarios a consecu¢do e manutengdo permanentes dos objetivos das poleis.

A politica, no sentido lato da palavra, ¢ concebida como a arte condutora da vida
publica da cidade, visando a satisfagdao do interesse comum. Nesse aspecto, a politica € objeto
de estudo da filosofia politica (parte da filosofia que observa as inquietacdes que a politica
provoca na sociedade dos homens e busca as causas e as solugdes para o restabelecimento da
ordem, como: as politicas interativas do Estado com seus administrados e vice-versa; os
limites e as diferengas entre a atuacao da sociedade e a do Estado; a economia como o poder
dinamizador da politica, e a politica como poder condutor dos demais poderes do Estado; a
concep¢do de poder no plano individual e estatal; o exercicio amplo e a delimitacdo das
liberdades individuais; a justi¢a, o direto e a lei na solugdo de conflitos entre o individuo e o

Estado e vice-versa; o direito de participacao e deliberagao do individuo nas vidas politicas do
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Estado), da ciéncia politica (estudo sistematico, racional e objetivo das formas de realizagdo
do governo nas areas de politicas publicas especificas da educagdo e cultura, da seguranca e
defesa nacionais e internacionais, da seguranga e da ordem publicas, da politica do trabalho e
emprego, da politica salarial dos trabalhadores, da politica habitacional e da infraestrutura das
cidades, da politica de preservacdo do meio-ambiente etc.) ou arte politica (a politica pratica
ou a politica de conducdo da sociedade).

A formagdo politica de uma Cidade-Estado ou Pdlis, na Antiguidade, tinha por
fundamento a acdo conjunta e intercomplementar de trés elementos: o elemento humano, o
elemento territorial e o elemento econdmico. O elemento humano, quando se estabelece num
determinado territorio, tem a indispensdvel necessidade de produzir seus meios de
sobrevivéncia individual ou coletiva e de instituir ¢ manter a condugdo politica do Estado. O
elemento territério é “a base geografica do poder” (BONAVIDES, 1986, p. 83). E o locus
onde o elemento humano realiza a politica em suas trés formas de conhecimento humano: a
politica como ciéncia, como filosofia e como arte. Além de prestar-se ao exercicio do poder
politico, a base territorial de um Estado disponibiliza ao elemento humano todos os meios de
subsisténcia, desenvolvimento e seguranca de perpetuacdo crescente e desenvolvida. A
formagao politica da Polis, portanto, tinha a func¢do precipua de capacitar o cidadao livre para
conhecer a arte politica ou a politica pratica da polis.

A formacdo do povo grego estd ligada, intrinsecamente, a fusdo de seus elementos
basicos, ou elementos basicos da formacdo de todos os Estados organizados politicamente: o
humano, o territorial, o econdmico e o cultural. O humano foi o principal elemento formador do
povo grego. O territorial foi a base fisica onde o humano exerceu suas atividades de
subsisténcia, protecdo e seguranga contra as intempéries da natureza e das lutas diarias pela
sobrevivéncia. O econdmico possibilitou ao humano os meios de sobrevivéncia imediata ou
mediata. O cultural era formado pelo conjunto de todas as criagdes artificiais pelo homem.
Formar cidadaos conscientes para o agir produtivo na sociedade, quer no plano individual, quer
no coletivo, foi o objetivo da politica grega. O exercicio da politica, em Atenas, nasceu no
grupo familiar, sob a responsabilidade do patriarca. Com a evolugdo e a transformagao do grupo
familiar, a qual vivia em fungdo dos elementos naturais e sociais que se mesclavam para a
formacao da politica no grupo familiar. Aliés, foi no grupo familiar, onde se gerou ndo apenas a
politica, mas todas as formas de atividade humana que se tornaram comuns nas pdleis futuras. A
evolugdo e o desmembramento dos genoi implicaram na mudanga, ampliacdo e
desenvolvimento nas nogdes e ritos praticos da politica. Com as transformacdes por que

passaram os agrupamentos humanos, a formacdo politica do povo grego evoluiu e se



54

aperfeicoou em cinco periodos bésicos: o pré-Homérico, o Homérico, o Arcaico, o Classico e o
Helenistico. Este foi o quadro das transformagdes por que passou a formagao politica das poleis
gregas.

A politica, na sociedade ateniense, surgiu da vivéncia e convivéncia do homem
com seu proximo e com a Cidade-Estado e vice-versa. A politica ¢ uma criagdo cultural do
homem, e ndo existiu sem um propdsito ou fim especifico. O propdsito da politica, no
ambiente familiar, era dar forga, poder e meios ao patriarca para solucionar os conflitos e
suprir as necessidades que surgiam no dia a dia de seus individuos. A partir da Cidade-Estado,
o proposito da politica passou a ser o exercicio harmdnico e intercomplementar de fung¢des
especificas e de meios adequados para o alcance dos fins desejados pela sociedade. As
fungdes especificas do Poder da Cidade-Estado eram a executiva, que tratava do governo
politico-administrativo; a juridica, que cuidava da justica e do direito nas rela¢des individuo-
Estado ou Estado-individuo; e a legislativa, que tratava da elaboragao participativa das leis e
das decisoes populares de Atenas. Segundo Chaui (1996, p. 380): “Para os gregos, a
finalidade da vida politica era a justica na comunidade”. O ateniense era um ser avido por
justica e liberdade em seus espectros amplos de vida pessoal e social. Por essa razdo, o
cidaddo livre, que usufruia do direito de cidadania, ndo abdicava da consciéncia de que a
politica era intrinseca a vida de cada pessoa humana. Pacini (1990, p. 238), por sua vez,
conceitua politica como: “[...] o complexo de condigdes proprias do espirito que, limitando o
conflito das acdes de cada um e de todos, ¢ uma disciplina do poder”.

O conceito de politica, apresentado por Pacini, ¢ semelhante ao de Chaui. O texto
de Pacini fala da politica como instrumento de solucao pacifica das desinteligéncias que o
homem, isolado ou em grupo, promove contra o outro, sempre que suas ideias, pretensdes ou
acoes sdo contrariadas ou embargadas pelo outro. A parte oponente podera ser adversaria (que
ou aquela que tem ideia contraria, oposta ou desfavoravel a outra) ou inimiga (que ou aquela
que ndo tem amor a outra). A politica da Atenas do século de ouro, depois de sofrer as agruras
das guerras que se abateram reiteradamente, foi realizada pelo conjunto dos cidaddos livres
com o objetivo maior de afastar de seu povo o dominio estrangeiro ou barbaro e manter a
hegemonia cultural, politica, militar e financeira da polis sobre as demais Cidades-Estados
gregas. A limitagao de conflito em Atenas pela politica traduz-se, portanto, como justica para
a sociedade ateniense, cujos elementos humanos almejavam a paz a todo custo. Aristéfanes
demonstra a esperanga de vitdria e paz dos Acarnenses nos versos 196-202 da peca de igual

nome, quando, por meio do discurso de Diceopolis (a cidade justa), afirma que:
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® Alovooua,

avtan pdv dlovs” apBposciog kol vékTapog
Koi U 'mnpeilv ol uepdV TpLdVv,

KAV T@ otopatt Aéyovot, Boiv’ énr OAeLC.
TaOTOG OEYOMOL KOl GTTEVOOLLOL KAKTIOLLOL,
Yope KEAEV®V TOAAL TOVG AYapVEQS.
€YD 0& TOAELOV Kol KOK®DV AmaAloyelg

dEw 0 Kot  Aypovg eicudv Aloviota.

O Dionisias! Estas, sim, cheiram a ambrosia e a néctar. SO
ndo ter de arranjar comida para trés dias! Parece que ja as
sinto na boca, a dizerem-me: “Vai para onde quiseres”.
Essas aceito-as, fago libacdes com elas, bebo-as até a ultima
gota. E os Acarnenses que passem por 14 muito bem, € o que
lhe desejo. Ca por mim, livre de guerra e dos meus males,
vou para casa celebrar as Dionisias, no campo.
(ARISTOFANES, 2006, p. 41).

Finalmente, as literaturas que abordam as civilizagdes gregas, da origem ao seu
declinio, deixam evidente que a formagdo politica de Atenas, indubitavelmente, ndo poderia
processar-se divorciada da convivéncia do homem, do acidentado e quase infértil terreno e da
economia que se centrava nas atividades rural, industrial e comercial rudimentares. Na Grécia,
as atividades economicas, principalmente antes do século VIII a.C., eram bastante irrisorias e
destinavam-se a sobrevivéncia dos clas, razdo pela qual a formagao politica das poleis evoluiu
do pater-poder e chegou a Cidade-Estado. Aliada e coadjutora da politica, a economia grega
se processou em duas fases historicas distintas. A primeira fase da historia econdmica
transcorreu das origens historicas da polis ao final do século IX a.C., com uma economia
impulsionada tenuemente pelas rudimentares atividades pastoris, agricolas e comerciais de
natureza familiar. Nesta fase da histéria econdmica, as poleis conservaram o modelo
tradicional de atividade econdmica, ou seja, uma economia conduzida pelo chefe de cada cla.
A segunda fase surgiu no limiar do século VIII a.C., quando a economia saiu do cla, passou

ao controle das fratrias e das tribos'® e da moeda. No século VIII a.C., a grande transformago

" opatpio. (Phratria), Fratria era, em Atenas, uma associagio de cidaddos, unidos pela comunidade de
sacrificios e repastos religiosos, formando uma divisdo politica. Apds Solon (séc. VI a.C.), uma Fratria era
composta de trinta familias e cada 7ribo de trés Fratrias. Desse modo, como Atenas estava dividida em quatro
Tribos, havia doze Fratrias e trezentas e sessenta familias. (Brandao, Mitologia Grega, v. 3, 2009, p. 28).
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da economia grega decorreu, sim, do surgimento da moeda na comercializagao dos produtos

agricolas e na prestacdo de servigos (GLOTZ, 1988, p. 84).

3.2 A consciéncia politica ateniense na era classica

A polis ateniense, no conjunto das pdleis gregas, entre os séculos VIII e V a.C.,
passou por grandes significativas transformacdes nas areas familiar (com o aumento das
familias, a desintegracdo dos genos, a formagdo de novos genoi, a associacdo dos genoi
formando as fratrias), social (a formagdo das classes sociais: eupatridas, georgois, demiurgos,
metecos e escravos), economica (a divisao do trabalho, a expansao das atividades produtivas)
e politica (o poder politico, dotado de forca e poder de mando, evoluiu do ambito privado da
familia, do genos e da fratria para o ambito publico da pdlis). Com a transformacdo dos
espacos de poder privado em poleis, o ateniense formou uma consciéncia politica que lhe
permitiu o conhecimento dos tratados de direito e deveres que regulavam as inter-relagdes das
classes sociais que detinham o poder de mandar e fazer-se obedecer e das que obedeciam.
Calcadas na nova ordem politico-juridica que se consubstanciara com as poleis, 0s
tradicionais latifundiarios e grandes proprietarios de bens moveis, semoventes e escravos, 0s
aristocratas, viram seus reinados serem desestabilizados e darem lugar a concorréncia plutea
da nova classe politica, social e econdmica que emergia com as classes sociais trabalhadoras
que acumulou vultosas somas de dinheiro e grandes propriedades de terras.

A manifestacdo viva da consciéncia politica de Atenas expressou-se pelo nitido e
modelar sistema de autossuficiéncia liberdade de expressdo, participagdo e exercicio de
direito individual na pdlis. A consciéncia politica €, dessa forma, um instrumento proclamador
de liberdades, nao liberdades que se apresentam com a facies de libertinagem, comportamento
que se caracteriza pela irresponsabilidade de agdo ou reacdo, sem dimensionar-se o quadro de
consequéncias nocivas para a outra parte. A liberdade de participagdo igualitaria perante a lei,
0 acesso as fungdes publicas e a manifestacdao verbal do pensamento nas assembleias do povo,
como na Agora, o espaco mais publico e democratico de Atenas, ¢ na Assembleia. Aliés,
falar-se de direito de participagdo igualitaria e irrestrita na Assembleia do Povo, na época de
Péricles, requer dois momentos de observacao na ordem politico-juridica de Atenas.

No primeiro momento, que vigeu até meados do século V, o direito de cidadania
ateniense era exclusivo, por jus sanguinis (direito de sangue), aqueles que fossem filhos de
pai ou mae nascido em Atenas ateniense, nao importando o local do nascimento. No segundo,

cuja vigéncia se iniciou em 450 a.C., com a edi¢ao da lei de Péricles, a aquisi¢ao do direito de
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cidadania ateniense se limitou aqueles que eram filhos de pais e maes atenienses (GLOTZ,
1988, p. 127). Antes do fim da primeira metade do século V, somente poderia ser detentor do
direito de cidadania aquele que era filho de pai ou de mae ateniense. A partir do inicio da
segunda metade daquele século, ser cidaddo ateniense foi restringido pela legislacao
pericleana, uma vez que, para obter desse direito, a pessoa teria de ser filho de pai e de mae
nascidos em Atenas.

O regime democratico em Atenas veio a concretizar-se, portanto, durante o
governo de Péricles, considerado o democrata mais perfeito da historia grega, por haver
editado leis que consubstanciavam o direito de cidadania e a instituicdo de saldrio para
magistrados e politicos da Assembleia do Povo. Com a instituicdo de reformas sociais e
politicas em Atenas, Péricles conseguiu selecionar o povo ateniense, condi¢cdo identitaria e
politica, tornou democratica a participacao de todos no governo da polis, independente de sua
classe social ou de sua linhagem familiar. Apesar da extensdo do direito de participagao
governamental a todas as classes sociais, somente os cidaddos aristocratas buscavam
ocupacdo em funcdes politicas da polis, porque eram detentores de grandes posses e
propriedades pecunidrias e de bens moveis e imédveis que lhes conferiam ganhos financeiros
satisfatorios. Os cidaddos de classes sociais modestas ou inexpressivas para a classe
aristocratica nao se aventuravam aos cargos politicos, porque, primeiro, ndo possuiam lastro
financeiro proprio; segundo, porque a Cidade-Estado ndo remunerava a profissdo politica,
como ndo remunerava, também, os profissionais da magistratura. Somente a partir das
mudangas de Péricles, os profissionais da politica ¢ da magistratura passaram a receber salario
fixo da Cidade-Estado com verbas oriundas dos impostos instituidos pelo governo.

Com o advento da lei de Péricles, ser cidaddo ateniense e poder atuar
participativamente na gestao da polis teve, indubitavelmente, o objetivo de depurar o senso de
nacionalidade e aperfeicoar a consciéncia politica do povo. A era classica veio, dessa forma,
pelo esplendor do conhecimento sistematico, das filosofias, do amplo senso democratico e das
liberdades individuais a que chegara a sociedade, a consolidar a consciéncia nacional do
greco-ateniense na aquisicdo, manutencdo e defesa de seus objetivos comuns. No século V, o
ateniense livre e aristocrata, mesmo representado uma parcela diminuta da sociedade local,
deixou transparecer a imagem nitida do ser sociopolitico interagente na boa administragao da
coisa publica. A atitude de ser social ativo do ateniense traduziu-se muito bem por meio do
sentido semantico e semidtico do termo consciéncia, na lingua latina: a preposicdo cum,
“concomitancia, concordancia, reciprocidade, ligacdo, refor¢co etc.” (ALMEIDA, 1989, p.

324), adjungida a palavra conscientia, “conhecimento de qualquer coisa compartilhada por
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alguém, conhecimento em comum; confidéncia, cumplicidade; claro conhecimento de si
proprio, sentimento, convic¢do, nocao” (FERREIRA, 1991, p. 284).

A cidade de Atenas, ao longo do século V, como ja se tornou lugar-comum na
historia das civilizacdes ocidentais, abrigou uma série de conflitos que a extenuou interna e
externamente, nao obstante a exal¢do que ela conquistou, como poténcia politica e militar,
depois de vencer as duas guerras contra a Pérsia. Segundo a Histoéria, Atenas ndo era afeita a
arte da guerra como Esparta, razdo pela qual seu povo, em vez de buscar a solugdo de seus
conflitos pela for¢a das armas, foi guiado pelo espirito da cordialidade politica. Sob o influxo
dominante da politica, e ndo da forga bélica, o ateniense do século de Péricles aperfeicoou sua
consciéncia politica como forma de proteger a pdlis contra os sinistros por que ela estava
passando. A consciéncia politica, para o ateniense, teve a fun¢do de tornar cada cidaddo e
nao-cidaddo um construtor, mantenedor e defensor das esferas do poder politico, econdmico,
psicossocial, militar e cientifico-tecnologico da polis, quer por meio de sua participacdo direta
ou indireta na politica.

Falar de consciéncia politica ateniense significa dizer que se esta abordando uma
concepgdo de natureza ideoldgica que se adequou bem ao regime democratico do século V,
haja vista que, nesse regime politico, o cidaddo livre participava voluntariamente de todas as
atividades da polis, inclusive do tipo dramatico comédia, pelo fato de ela adequar-se
plenamente a filosofia politica do regime democratico. Aristofanes, na comédia As Vespas,
por exemplo, apesar de usar a politica como pano de fundo, valeu-se do enredo que escrevera
para a peca com o objetivo de expressar sua preocupacao para com a forma nociva da politica
na boa ordem publica da pdlis, para atender-se a interesses particulares de Cledo. A conduta
critica de Aristofanes, na historia politica de Atenas, ndo foi a primeira nem a Ultima. O
exercicio da consciéncia politica foi manifestado, também, pelo filésofo Platdo, na obra 4
Republica, em que mostra sua preocupagdo com a deterioracao politica de sua cidade-estado e
a busca de um estado e de cidaddos ideais. A pratica da injustica pelos maus politicos da
cidade-estado constituiu a preocupa¢do dominante na obra de Platdo, assim como a ma acao
politica de muitas liderangas atenienses constituiu preocupacdo para Aristofanes, como
retratou em suas onze comédias.

Segundo Magalhaes (2007), Hegel, em sua Introdugdo a Historia da Filosofia, diz
que o povo grego, embora conscio e praticante de sua ampla liberdade de expressdo e de agdo
em sua polis, era muito defensor de sua cidade-estado. Ele vivia em funcdo de sua pdlis, a
qual funcionava para ele como sua patria, por causa da politica protetiva que ela adotava por

meio do bem-comum internamente, Na politica externa, a polis mantinha sua autonomia
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estatal perante outras cidades-estados da Grécia e outros Estados proximos ou distantes. Fora
dos tentdculos politico-administrativos de sua pdlis, o grego se rotulava como um ser
desvalido. Nela, o grego recebia uma identidade gentilica, recebia seguranca pessoal ampla,
exercia suas liberdades individuais, cultuava suas divindades e seguia os oraculos que elas
costumavam emitir, sempre que eram consultadas. A liberdade de acdo ou de expressdo era o

meio que o cidadao grego empregava para exercer sua acao politica na Cidade-Estado.

Podemos dizer que os Gregos ndo tinham consciéncia da forma primeira e
verdadeira da sua liberdade; entre eles reinava o habito de viver para a patria, sem
outra reflexdo. A abstraccdo de um estado, que ¢é essencial para o nosso
entendimento, ndo a conheciam, mas o seu fim era a patria viva: essa Atenas, essa
Esparta, esses templos, esses altares, essa maneira de viver conjuntamente, esse
meio de concidadaos, esses costumes e esses habitos. Para o Grego, a patria era uma
necessidade fora da qual ndo podia viver (MAGALHAES, 2012, online).

A manifestagdo critica de Aristofanes, aliada a igual manifestacdo de outros
participantes da vida politica de Atenas, denotou bem o aperfeigoamento e o amadurecimento
politicos do cidaddo grego. Afinal, esse estagio politico durou cerca de vinte séculos de
experiéncias e de lutas nos grupais familiares, intragrupais, intergrupais € na polis. A vida
familiar e comunitaria do grego antigo foi o ber¢o que originou e fomentou a sua vida social,
econdmica, politica, juridica e religiosa ndo somente do grego nacional, mas de toda a
civilizagdo ocidental. Pensar os problemas decorrentes dos conflitos intra e intergrupoais, sem
emprego do poder fisico e das armas da Cidade-Estado, que teve seu embrido nas inter-
relacdes proximas das pessoas que integravam a célula “mater da sociedade”, aperfeicoou-se
nas poleis gregas do século V a.C. As reformas sociais, econdmicas e politicas realizadas por
Dracon, legislador de 620 a.C.; Sélon, legislador e reformista econémica, politica € social em
594 a.C., Clistenes, reformista da constitui¢do politica de Atenas em 508 a.C.; e Péricles,
legislou sobre a cidadania ateniense em 451 a.C.

A consciéncia politica que prevaleceu na Atenas de Aristoéfanes, bem assim em
outras Cidades-Estados, teve por objetivo distribuir o direito de participagdo do ateniense livre
na gestao politica da polis. Entretanto, o regime democratico, que deveria conferir o direito de
participagdo a todos os atenienses legitimos, ampliou, ainda mais, a falta de isonomia entre os
detentores do direito participativo na pdlis e os que ndo detinham esse poder. A formacao
politica de Atenas tinha, portanto, o papel de tornar desiguais os atenienses descendentes da
aristocracia e os atenienses que, por for¢a de circunstancias da vida em sociedade organizada
politicamente, ocupavam as classes sociais inferiores. Finalmente, ndo se pode olvidar que,

embora a formagdo politica do ateniense e dos demais gregos seja voltada para o culto e
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cultivo da justica, cada Cidade-Estado possuia soberania para exercé-la segundo seus

objetivos nacionais.

3.3 A critica politica em As Vespas

A comédia aristofanica foi voltada, essencialmente, segundo suas caracteristicas
genéricas (acdo, mimesis de fatos atuais, falta de compaix@o a pessoa comicizada, catarse pelo
riso), para representar agdes ridiculas da sociedade ateniense do século cldssico. A comédia
antiga, na qual se inseria a comédia de Aristofanes, de igual modo o género comédia de todas as
eras historicas, expressando, secundariamente, tendéncias de critica politica, juridica ou religiosa,
era voltada para suscitar o humor, o engragado e o riso nos espectadores. A comédia possuia,
assim, uma diversidade de elementos secundarios ao lado de seu elemento principal, o riso e a
cartase ou distensdo emocional de seus “assistentes-atores”. A arte cOmica antiga possuia,
segundo Fernandez (1996, p. 17), “[...] una vertiente social y otra psicologica”. A vertente social
da comédia estava inserta na vida cotidiana dos povoados que celebravam suas festas sazonais,
para homenagear seus deuses pelos frutos e pela colheita que a terra lhes havia propiciado. A
vertente psicologica da comédia, por sua vez, expressava as variantes comportamentais das
pessoas que participavam dos cortejos festivos, para expressar suas reagoes do espirito, o que se
materializava por meio de gracejos, satiras, agressao verbal, reflexdes, criticas etc.

A critica politica de Aristéfanes, na comédia As Vespas, ocupava uma posi¢ao
secundaria em relagcdo a seu objetivo artistico: satirizar personalidades, homens comuns ou
situagdes da sociedade ateniense. Sua critica mais aspera era voltada contra o politico e
estadista Cledo, cuja razdo de ser ndo se sabe precisamente. A critica do poeta, ndo obstante as
especulagdes e comentérios da critica literaria, pode ter tido como causa: ou o objetivo de
desforra, uma vez que foi demandado judicialmente por Cledo, por havé-lo ofendido
moralmente em suas criticas revestidas do falso pensamento de liberdade democratica
descomedida; ou a ma conduta administrativa e politica do governante Cledo. Considerada
uma ou outra atitude critica de Aristofanes, sua postura tida aristocratica, ou de tendéncia
aristocratica, seu papel social foi voltado para quebrar uma ilusdo cOmica e sorrateira da
ideoldgica da igualdade formal, apregoada pelo regime democratico da época, como forma de
turvar a falta de unidade procedimental entre os lideres politicos e as classes sociais que
padeciam dos horrores que lhes causavam os conflitos internos e externos.

No contexto politico de Atenas, a comédia As Vespas teve o carater de “educar

politicamente” a pdlis, sem descurar-se de sua fun¢do basica: extrair o humor das pessoas que
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lhes assistiam as encenagdes. A politica, em As Vespas, teve funcao de pano de fundo, assim
como os demais temas tém para educacgdo intelectual. A critica aristofanica foi voltada, ndo
para formar politicamente o cidaddo ateniense, mas para influenciar sua alma citadina na
observancia das regras de vida social justa, e ndo viesse a adotar a conduta pessoal,
profissional e social de Filocledo. Nao se pode olvidar que a politica, quando bem conduzida
em qualquer cultura ou civilizag¢do, tem a finalidade de propiciar meios para a formagao de
seus cidaddos. E outra ndo poderia ser a finalidade perquirida pela comédia As Vespas,
quando foi enredada pela realidade da interferéncia politica de Cledo sobre a atividade
funcional dos juizes heliastas.

Aristéfanes, como poeta do disfarce, valeu-se da figura bronca e anacronica do
juiz Filocledo, aquele que ¢ amigo de Cledo, um general, politico, governante e demagogo
ateniense, para simbolizar a populagdo que se deixava conduzir pelas manobras da politica
dominante na pdlis. Filocledo simbolizava com sua atitude servil e subserviente a grande
massa populacional de Atenas que vivia produzindo a economia ¢ nao possuia formagdo e
disciplina intelectuais para viver e agir aos moldes dos cidadaos aristocratas. Nesse aspecto,
pode-se observar a obra literaria de Aristéfanes como uma mensagem simpatica a democracia
ou antipatica a democracia. Afinal Aristofanes defendia a preservagcdo dos valores e das
institui¢des democraticas da pdlis. Nao se sabe, precisamente, se Aristéfanes era filiado a
algum partido politico da aristocracia ou da democracia. Sabe-se, sim, que ele, em todas as
suas comédias, comportou-se como critico aspero dos vicios que grassavam entre as
atividades basicas de Atenas, notadamente a Guerra do Peloponeso e a politica. Segundo

Souza Filho (2001, p. 30):

A tradicdo das elites governantes na Grécia ensinava a superioridade da Polis e de
suas instituigdes politicas juridicas com relagdo ao individuo, doutrina que
modernamente Paulo Benevides, em sua '"Teoria do Estado', chamou de 'organicismo
politico'. Os filoésofos sofistas negavam a ocorréncia dessa superioridade. Defendiam
que o homem ¢ o ser primario, o elemento fundamental da equagdo politica. Ele é o
criador, a cidade, a coisa criada. O homem ¢ o elemento 'de prius', a 'Polis' deve ser
um mecanismo para servir ao seu criador.

A critica politica veiculada em A4s Vespas, se analisada a trama da peca, nao se
limitou apenas a interferéncia de Cledo na funcdo dos juizes heliastas. Sua acdo se voltou,
também, para criticar a Cidade-Estado pela subcondi¢do de vida a que submetia o corpo de
seis mil juizes, para pagar-lhes o misero salario de trés dbulos por sessdo de que viessem a
participar. A submissao do corpo de juizes a politica dominante comegava no inicio de cada

ano, quando se realizava a selecdo dos seis mil cidaddos na grande massa de concorrentes que
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buscava a profissdo tempordria de juiz heliasta, para compensar a falta de qualificagao
profissdo; angariar a sobrevivéncia propria ¢ a da familia com os trés 6bolos pagos por sessao
de que viesse a participar e usar o poder das decisdes judiciais contra pessoas de classe social
de prestigio. A situagdo deploravel dos juizes foi amenizada com o advento do governo de
Péricles, quando ele instituiu o pagamento de um (01) 6bolo ao juiz por sessdo. Mesmo
havendo obtido o status de politico e governo populista, Péricles nao atentou para a inversao
proporcional entre o montante das receitas mensais de Atenas e as despesas salariais com o
pagamento dos juizes, segundo o discurso do personagem Bdelicledo, aquele que detesta

Cledo, nos versos 655-663, quando diz que:

dxpoacai vov ® mommidiov yaddoag OAtyov TO pétonov:

KOl TPATOV HEV AOYIo0L AOAMG, U YNEOIS AAA" AT YEPOG,
TOV POPOV MUV A0 TAOV TOAE®V GUAAPONV TOV TPOGLOVTAL:
KAE® TOVTOV T TEAN YOPIC Kol TAG TOAAAG EKATOGTAC,
TPLTOVETD LETOAL Ayopas Apévos pesBols kai onpuonpata.
TOVTOV TAN PO TAAAVT &yyDg dtoyiha yiyveTol NUiv.

a7o T0HTOV VUV KoTaOeg cHOV Toiot SikaoTals EVINVTOD

EE yMaoty, Kobm® TAElovg v 1| Ydpa Katévachey,

yiyvetor nuiv €katov OMmov Kol TEVTIKOVTA TAAOVTAL.

Escuta, entdo, meu pai, ¢ desenruga um pouco tua
fronte.Faze primeiro um calculo bem simples, ndo com
pedrinhas, mas com dedos, da totalidade dos tributos que
nos pagam as cidades aliadas. Conta, além disso, e
separadamente, os impostos, 0s numerosos centésimos, as
consignagoes, o rendimento das minas, os impostos dos
mercadores e dos portos, as rendas, as confiscagdes; a
soma de tudo isso nos proporciona quase dois mil talentos.
Calcula sobre essa soma o salario anual de seis mil juizes
(pois jamais este numero foi ultrapassado neste pais): isto

perfaz, penso eu, cento e cinquenta talentos.

Bdelicledo simbolizava a nova geragdo social de Atenas, que ndo absorvia as

manobras de interesse pessoal de politicos nocivos ao bem-comum da sociedade e
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procuravam persuadir a populacdo com suas pseudoacdes assistenciais e legislativas. Nao
absorvido pela politica facciosa de Cledo, Bdelicledo exercia a consciéncia politica para
fiscalizar as a¢des do governo, principalmente, as financas publicas, no tocante a receitas e
despesas com o pagamento dos salarios aos magistrados. A critica dirigida por Bdelicledo
contra o governo ateniense evidencia um regime democratico com matizes aristocraticos,
porque prestigiava uma classe social em detrimento das demais classes, independente da
atividade profissional dos representantes dessas classes sociais. Ressaltava a acdo imperialista
de Atenas sobre as demais Cidades-Estados que integravam a Confederagdo de Delos, as
quais Péricles instituira elevados impostos, para manter a polis hegemoOnica economicamente
na Grécia.

O discurso de Bdelicledo, ndo obstante indigitar o grande somatério de dinheiro
arrecadado por Atenas, decorrente dos pesados impostos que Péricles impingira as Cidades-
Estados aliadas de seu governo, centra o amago de sua critica & desvalorizagdo dos juizes
heliastas. O corpo de jurados, mesmo nao integrando uma classe de juizes togados, de carreira
ou do Estado, formava uma classe servil muito abnegada a atividade profissional. No
contrapolo da serviddo desmedida de Filocledo e dos demais juizes ao tribunal heliasta e a
Cledo, o governo da pdlis, que ja era exercido tripartidamente em Executivo, Judicidrio e
Legislativo, situava-se a descompensagdo salarial e assitencial do corpo de ancidos que
integrava a magistratura. Finalizando, Bdelicledo apresenta uma rapida estimativa da
despropor¢do entre o poder financeiro de Atenas do século V a.C. e o quantum salarial dos
seis mil juizes nos dez meses de funcionamento do poder judiciario.

Filocledo, vitima do poder politico dominante, replicou a adverténcia que
Bdelicledo lhe fizera nos versos 655-664, evidenciando que o pai e os demais juizes heliastas
comportavam-se como subempregados, por forca dos baixos salarios que percebiam. Os
velhos juizes, talvez movidos instados pela for¢a da funcdo judicante, ndo evidenciavam
espirito protestante ao tratamento indiferente que lhes era dado pelo governo de Atenas. Nesse
aparente estado pacifico e passivo, o corpo de juizes comportava-se semelhantemente a um
assistente de comédia, envolvido pela ilusdo comica. Absorto pela comédia da politica no
tribunal heliasta, Filocledo, depois de ser admoestado por Bdelicledo no verso 685, continuou
hesitando sobre a condi¢ao de escravo dos velhos magistrados. No verso 694, perguntou a
Bdelicledo: “—Fazem isso comigo? Que dizes? Tu me perturbas profundamente e desorientas
ainda mais meu espirito! Nao sei realmente o que me fazes”.

Filocledo, quando na func¢do judicante, assumia uma atitude Unica contra as

pessoas que recebiam seu voto de sentenca: a condenagao infalivel e, jamais, a absolvigao,
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independente do potencial ofensivo da causa por que era demandado em juizo. A conduta
ac¢tica de Filocledo se exacerbava quando a pessoa processada era adversaria politica de
Cledo. Nessa conduta ilegal e anti-institucional, o velho heliasta e os demais juizes, segundo
os versos 230-245, eram instruidos para agir movidos pelo instinto da ofensa, e ndo pelo
preceito da lei e do convencimento fundado no processo em que iriam atuar. O réu se tratava
de Laques, um inimigo politico de Cledao que foi processado, julgado e condenado pelo
tribunal dos heliastas por haver, supostamente, praticado crime de peculato, quando se
encontrava no comando de uma operagao militar de Atenas na Sicilia. O Corifeu, entdo, incita
o coro formado pelo velhos heliastas, caracterizados como vespas, com a seguinte instancia

(4s Vespas, vv.230-247):

ydpeL TpoPary’ Eppopévag. & Kopio Bpadvverc.

1o OV Al o0 péviotl Tpd tod Y7, GAL’ 160’ pdg kOvelog:
VoVi 8¢ KpeitTov £€0Ti 6ov Xapvadng fadilew.

o Ztpopddmpe Kovovred, PEATIOTE GUVIIKOGTAY,
Evepyidng dp’ doti mov 'viadd’ §| Xépng 6 dAvedg;
hpec’ O on Aowmdv y' €1 Eotiv, anmamol Tomods,
fiPng éxelvng fvix” év Bulavtio &uvijuev

PPOVPODVT’ &Y( T€ KAl G0: KATO TEPUTATODVTE VOKTOP
TG APTOTOAS0C AaBOVT™ EKAEWaEY TOV OAUOV,

KGO Hyopev Tod KOPKOPOL KOTAGYIGAVTES AVTOV.
GAN" dyovidpey OVIpeS, ¢ Eotot AdymTt vuvi:
oipfrov 6¢ pact ypnuatov Exetv dmavies a0TOV.

v02c 0OV KAév 6 kndepmv Npiv épeit’ &v dpa

fikew &xovtag UepOdY dpyNV TPLUDV TOVNPAY

&n’ anTov, MG KOAmUEVOLS OV NdTKkNGEV. GALL
oneddmpev Avopeg fiMkeg Tpiv uépoy yevécOat.
YOPOUEV Ao TE TG MDYV TAVTY O10CKOTMLEY,

u Tov ABog T1g EUmodav MUAG KOKOV Tt dpAoT).

Avante, marcha vigorosamente. Tu, afrouxas, Comias. Por
Zeus, Dante valias muito mais, eras flexivel como uma
correia de pele de cdo; agora, Carinades ¢ melhor andarilho

que tu. Eh! Estrimodoro de Contile, o melhor de nossos
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confrades heliastas, Evérgides e Cabes de Fila, onde estao
eles? Aqui esta tudo quanto resta, ai, trés vezes ai! Daquela
juventude do tempo em que em Bizédncio entrdvamos de
guarda juntos, eu e tu, e durante uma ronda noturna nds
roubamos a artesd da padeira e, depois quebrando-a,
cozinhamos alguns legumes. Mas apressemo-nos,
companheiros, hoje é o julgamento de Laques. E voz
corrente que ele possui um cortico cheio de dinheiro. Por
isso, Cledo, nosso protetor, nos pediu para chegar na hora,
com uma provisdo. de colera terrivel de trés dias, para o
punirmos de seus crimes. Mas, apressemo-nos, colegas,
antes que desponte o dia. Marchemos, olhando ao mesmo
tempo para todos os lados, com o auxilio dos archotes, para
que o tropecdo numa pedra nao venha provocar algum

acidente.

O discurso do Corifeu retrata a manipulacdo politica do corpo de jurados para o
julgamento de acdes que eram favoraveis a Cledo, o “protetor” dos heliastas. O dominio de
Cledo sobre os juizes heliastas ndo se cingia apenas as sessdes de que participavam, mas a
propria vida privada de cada um deles. O julgamento de Laques, pela logistica e pela
preparagdo emocional dos jurados, anunciadas pelo Corifeu, evidenciou o dirigismo politico
do poder judiciario contra seus adversarios ou inimigos de Cledo. Esses desvios de conduta
ético-profissional a que eram submetidos os juizes heliastas fazeram com que Bdelicledo,
movido pelo sentimento de amor filial, envidasse esforcos herculeos para resgatar a Filocledo
do ambiente sub-humano nos tribunais e retorna-lo ao ambiente salutar da familia, local onde
ele poderia reeducar-se moral, cultural e socialmente. Para alcangar seu intento, Bdelicledao
demonstrou ao pai a fantasia do falso reinado de que Filocledo pressupunha ser detentor, por
convergir pessoas aos seus pés, solicitando-lhe absolvigado judicial.

A conduta ilusoéria de Filocledo, no entanto, ndo se concretiza apenas por meio de
sua inconsequente obediéncia ao poder politico de Cledo, mas, igualmente, por outras formas
de conduta que denotam desajustes de natureza psiquica (verso 110: — Tal é a sua mania e os
conselhos sempre o fazem julgar com mais disposi¢do; verso 140: — [...] Meu pai entrou no
forno e esgravata como um rato, [..]; verso 144: — Sou eu, a fumaga que sai); de

relacionamento familiar mal resolvido (verso 193: — Es um ordindrio, um patife e um
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atrevido.). Os diversos aspectos da conduta viciada de Filocledo, que contrariavam sua faixa
etaria, seu papel de chefe de familia e seu status de cidadao, denotavam-lhe desajustes de
personalidade. Nos mil quinhentos e trinta e cinco versos da comédia As Vespas, a conduta
pessoal e profissional de Filocledo testemunham as fantasias que havia criado em mente,
como se se tratassem de formas de vida reais e consequentes. Nos versos 698-712, Bdelicledo,

analisando a conduta fantasiosa do pai emite a seguinte critica:

okéyat Toivov g E6V 601 TAOVTETY Kol TOioY Anacty

V1o TdV del SNuLovToV ok 018 81 EykekuKAncaL,

0oTIc TOAE®V ApyoV TAEioTOV o ToD [TovTov uéypt Zapdovg
0VK amoAavelg TATV 1000 O épelg dxopti: kai todT €pim cot
évotalovov Katd pukpov det tod CRv Evey’ domep ELatov.
Bovrovrar yép o mévnT givar: kai 1000’ Gv obvex’ épd cot,
tva yryvooknc tov Ti0acevthyv, kK40  dtov o0Ttoc Y dmsién

Emi TV EYOpOV TV’ EmppHEag, ayplwg ovToig Emmmodg.

&l yap éBovrovto Plov mopicat @ S, PAdIov RV &v.

glotv ye moLelg yilon ol vov 1OV pOpov MUV ATdyovst:
TOVT®V gikootv dvopag fookew &l Tig Tpocétalev kAo,
dv0 poptad” av tdv dNUoTiK®Y E(mVv év TAGL Aay®Olg

Kol GTEPAVOIGY TOVTOOOTOIGLY Koi TupLdTy,

a&a tg YNg amoAavovieg kai tod 'v Mapaddvi Tpomaiov.

VOV 8" domep ELaorOYoL Ywpeild dua t@ Tov cbov Eyovri.

Considera ainda que poderias ser rico, tu e todos os outros,
mas te deixas ludibriar, ndo sei como, pelos eternos
bajuladores do povo. Reinas sobre uma quantidade de
cidades, desde o Ponto até a Sardenha, e que proveito tens a
ndo ser esse salario miseravel? E assim mesmo destilam-no
de um floco de 13, como o azeite, sempre gota a gota,
quantidade exata para viver. Querem que sejas pobre, e eu ti
direi o motivo: ¢ para que reconhecas a mao que te acaricia
e estejas disposto, a menor instigagdo, a langar-te
furiosamente contra um de seus inimigos. Se eles quisessem,

seria facil assegurar o bem-estar do povo: pagam-nos
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tributos mil cidades; ordenando a cada uma que sustentasse
vinte cidades, vinte mil viveriam em plena abundancia de
guisado de lebre; de coroas de toda espécie; de colostro e de
creme cozido, gozando as delicias dignas deste pais e do
troféu de Maratona. Agora, porém, semelhantes aos que

colhem azeitonas, correis atras do que prende vosso salario.

A critica politica de Aristofanes, em As Vespas, ndo desponta concluida e
aperfeicoada repentinamente na cultura artistica do século V a.C. Trata-se de um processo
social que se iniciou ainda por volta do século XX a.C., quando os autoctones das ilhas gregas
foram vencidos pelos invasores que procediam de diversas localidades indo-europeias. As
tradi¢des primitivas das tribos vencidas, sob o dominio dos invasores, foram suplantadas e
tiveram de acomodar-se a novas culturas, para que ndo fossem ainda mais aterrorizados.
Nesse contexto conflituoso entre dominante e dominado, estes passaram a arquitetar
alternativas de apaziguamento de animo nacional, uma vez que ndo possuiam meios bélicos
para livrar-se das maos dos aqueus. Na busca de alternativas para a perpetuacao do sentimento
de nacionalidade das tribos vencidas, a critica politica passou a ser exercida em defesa dos
grupos vencidos e contra a subsisténcia, a seguranga e o progresso dos grupos vencedores.

No século V a.C., a sociedade ateniense vivia sob a ideologia democratica e
sofista. A democracia disseminava a ideologia da igualdade ampla para todos os cidadaos e a
da supremacia das instituigdes democraticas de Atenas. A concepg¢ao politica da superioridade
da polis sobre o individuo era defendida por Platdao, o qual, por meio de sua obra de filosofia
politica, a Republica, reflete sobe a deterioragdo do regime democratico e a necessidade da
criagdo de uma cidade-estado ideal. Na teoria da cidade-estado ideal, Platdo recomenda a
instituicdo de governo racional e de equilibrio nas relagdes sociais intersubjetivas e
individuos-Cidade-Estado-Individuo. A ordem das relagdes era a esséncia do regime
democratico. A ideologia sofista, por sua vez, defendia e disseminava a prioridade do
individuo em relagdo a pdlis, por considerar o individuo criador da pdlis. A polis nao poderia
frustrar a agdo dos individuos, segundo a concepgdo sofista. Essa foi a razdo por que a
filosofia sofista foi tdo combatida por Platdo, pois, enquanto para este a Cidade-Estado
deveria instituir a ordem nas relagdes individuais, aquele defendia a prioridade do individuo
na sociedade.

Aristofanes, durante parte de sua existéncia cronoldgica, conviveu com Platio e

com o declinio da democracia ateniense. Na area artistica, Aristéfanes viu a comédia ser
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recepcionada pela democracia, porque ambas se revestiam da liberdade de expressao e acao
amplas, desde que ndo extrapolassem os limites da lei da polis. Na comédia As Vespas,
Aristofanes, mesmo ndo sendo um profissional da critica politica, valeu-se da liberdade de
expressdo da comédia antiga para denunciar uma das marcas da decadéncia democratica de
Atenas. Aristofanes, na critica que fez a quebra das tradigdes ¢ dos valores da cidade de
Atenas de sua época, manifestou seu apreco a filosofia do regime democratico, que defendia o
equilibrio da ordem e das instituicdes democraticas. Instado pelo sentimento de preservagao
das instituicdes da polis, da cultura ateniense e da paz duradora para a cidade e o campo,

Aristofanes, em As Vespas, criticou:

[...] uma das instituigdesdemocraticas mais vulneraveis e corruptas da democracia
ateniense, a organizacdo judicidria, explorada vergonhosamente pelos politicos
profissionais, demagogos e sicofantas, entre os quais Aristofanes coloca Cledo, cuja
influéncia sobre a mentalidade e costumes do povo o poeta considera, com razao,
funesta e nefasta (BRANDAO, EURIPEDES; ARISTOFANES, [s/d], p. 196).

Finalmente, a critica politica na comédia As Vespas, de Aristofanes, ndo se situou
entre seus elementos formais (a acdo, a mimesis de fatos atuais, a falta de compaixao a pessoa
comicizada, a catarse pelo riso), mas no plano secundario, ou pano de fundo. Aristéfanes teve
o objetivo de levar o espectador a rir do fato enredado e encenado. Como ambientagdo do
riso, o poeta situou a critica politica a acao politica de Cledo sobre o tribunal heliasta, com o
objetivo de obter vantagens pessoais contra seu inimigo politico, o general Laques.
Aristofanes, em suas comédias, demonstrou ter consciéncia de que a vida politica na polis
ateniense se alicercou na formacdo e na consciéncia politicas de seu povo. Afinal, nenhum
povo civilizado cuida bem de sua cidade se nao tiver, como se disse alhures nesta Dissertacao,
vivéncia politica e capacidade critico-reflexiva para ratificar ou refutar as ac¢des politicas, no

todo ou em parte, que o poder politico dominante realiza.
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4 O SENSO DE JUSTICA EM AS VESPAS

4.1 O senso de justica de Atenas

O cidadao ateniense nasceu em meio a lutas de sobrevivéncia étnica, cultural e
politica. Durante todo a sua trajetéria na evolugao historica, das origens ao Século V a.C., o
povo ateniense foi compelido a esmerar seu senso de justica, como forma de preservar o
equilibro e a ordem sociais. Nesse processo de padecimento das injusticas a que foram
submetidos ao longo de sua trajetoria historica, o provo ateniense aperfeigoou o senso de
justica como “principio ético-politico que estabelece a atribui¢do a cada um do que lhe ¢
devido” (JAPIASSU; MARCONDES, 1998, p. 152). O senso de justica para o ateniense nao
era outra coisa, sendo “A isonomia, ou igualdade de todos na lei e perante a lei, ¢ um principio
universal de justica. Na verdade, um estudo profundo do assunto nos levara certamente a
conclusdo de que o isondmico € o justo” (MACHADO, 1998, p. 192). Com esse pensamento,
o ateniense do século V a.C. concebeu a isonomia como sendo o cerne do regime
democratico, pelo qual os cidaddos iguais devem ser tratados igualmente, os desiguais,
desigualdade. A concepgdo do fazer o que € justo ou injusto ao outro direcionou o espirito
ateniense a desenvolver o senso de justica, ou seja, a formar sempre o juizo do que ¢ correto
ou incorreto, justo ou injusto, proporcional ou desproporcional.

A discussdo sobre o que justo ¢ proprio da esfera dos estudos filoséficos, nos
quais, o justo ¢ definido como aquele que julga e age com justica, segundo a razdo constante
na causa ou coisa analisada ou julgada. Aristoteles (384-322 a.C.), na condi¢do de filosofo
empirista, que se preocupava em demonstrar a verdade ou inverdade das coisas existentes na
natureza, ocupou-se largamente com o estudo do justo. Seus estudos sobre o justo se deveram
a questdo das constantes falhas conceituais e praticas com que o senso-comum sempre
abordou a justi¢a e o justo, palavras cognatas que remetem o leitor a no¢ao do agir e julgar
corretos. Julgar alguém como justo ou injusto, fora da razdo filosofica, pode impelir a pessoa
que julga para o campo pessoal, sentimental, ¢ ndo neutro ou isento de suas idiossincrasias.
Segundo Silva (2012, online), ao analisar o conceito de justo no Livro V, da FEtica a

Nicomaco, de Aristoteles (2004, p. 49), afirma que:

[...] o filosofo deixa claro que para saber o que ¢ justo deve se saber o que ¢ injusto,
estando este conceito presente nas relagdes onde a igualdade ndo se encontra na
mediana das partes relacionadas. E o encontro dessa mediana que levaré o cidadio a
virtude, assevera o autor que a virtude é, entdo, uma disposi¢do de carater
relacionada com a escolha de agdes e paixdes, e consistente numa mediania, isto €, a



70

mediania relativa a nds, que ¢ determinada por um principio racional proprio do
homem dotado de sabedoria pratica. E um meio-termo entre dois vicios, um por
excesso e outro por falta, pois nos vicios ou ha falta ou ha excesso daquilo que é
conveniente, no que concerne as agdes ¢ as paixdes, ao passo que a virtude encontra
e escolhe o meio-termo.

Segundo Nader (1994, p. 111), o senso de justica de Aristoteles fundamentou-se
no pensamento pitagorico, para os quais, a justica somente € justa se for alicer¢ada nos
principios da igauldade e proporcionalidade. A igualdade, quando concedia um mesmo direito
a todas as pessoas de um mesmo grupo ou condi¢do social. A proporcionalidade, quando
destinava a cada qual aquilo que estava na esfera de seu direito, segunda a razoabilidade da

concessao desse direito. Dessa forma, afirma Nader (1994, p. 111):

Ao elaborar a sua nogdo de justica, Aristoteles assimilou dos pitagoricos as medidas
igualdade e proporcionalidade, afirmando que a justiga envolvia pelo menos quatro
termos: '[...] porquanto duas sdo as pessoas para quem ele é de fato justo, e duas sdo
as coisas em que se manifesta - os objetos distribuidos'. A justi¢ca ndo implicaria
apenas em igualdade, tomada esta como proporc¢do aritmética, mas também em
proporcionalidade, que 'é uma igualdade de razdes'. Classificou a justica em duas
espécies basicas: distributiva, que denominou proporcional, ¢ comutativa, por ele
chamada de retificadora ou corretiva. A distributiva se configuraria com a
distribui¢d@o, proporcional ao mérito de cada pessoa, de bens, recompensas, honras.
A comutativa ocorreria nas relagdes de troca, consistindo na igualdade entre o
quinhdo que se da e o que se recebe. Ela poderia ser voluntaria, como nos contratos,
e involuntaria, como nos delitos. Na ultima hipétese caberia ao juiz igualar as coisas
mediante penas', aspecto esse que levou Del Vecchio a trata-la por justiga judicial.
Ao rechagar a ideia pitagorica a chamada pena de talido sem, contudo, a ela referir-
se nominalmente: 'Ora, reciprocidade ndo se enquadra nem na justica distributiva,
nem na corretiva, € no entanto querem que a justica do proprio Radamanto
signifique isso: Se um homem sofrer o que fez, a devida justica sera feita'.

A igualdade entre os individuos gregos fundamentava-se em trés grandes
principios: “a isonomia, a isocracia e a isegoria” (BONAVIDES, 1986, p. 326-327). A
isonomia era o direito a igualdade de todos os cidaddos “na lei e perante a lei” (MACHADO,
1998, p. 192). Pelo direito universal da isonomia, as familias aristocraticas deixaram de ser as
unicas capazes de usufruir os direitos e a justica decorrentes de lei. A isonomia nivelou todas
as pessoas do povo quanto ao direito de poder fazer ou deixar de fazer algo, segundo a
inteligéncia de lei que regulava a convivéncia social. A isonomia se trata, portanto, de uma
igualdade juridica, haja vista que a lei aplica a todos o direito de equivaléncia formal entre si.
A isocracia era o direito a igualdade de acesso aos cargos publicos e politicos da polis. Sob a
garantia do principio isocratico, todos os cidaddos tinham a faculdade legal e legitima de
participar do governo e no governo. A isegoria se trata, portanto, da concessdo de igualdade
politica entre todos os individuos iguais e capazes. A isegoria era o direito ou a liberdade de

expressao verbal nas assembleias do povo, nos tribunais e nas reunides publicas da Agora. A
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isegoria podia ser limitada ou ampliada, segundo o interesse ou o desinteresse institucional da
Cidade-Estado.

O principio da igualdade, também chamado principio da isonomia, surgiu com as
primeiras formas de agregacdo social da Grécia, a familia, e se aperfeicoou no século V a.C.,
na época de Clistenes. Constituiu a argamassa do regime democratico que se instaurou em
Atenas a partir das grandes reformas econdmicas, politicas e sociais que se processaram apos
o governo de Pisistrato. Contemporaneamente, observando-se que, mesmo depois das leis de
Péricles, a igualdade entre os atenienses nao era universal, haja vista que o homem livre ndo
se equiparava ao escravo. Por via de consequéncia, o principio da isonomia ou da igualdade
ndo era concretizado na sociedade dos atenienses. As pessoas eram iguais somente perante a
lei, isto ¢, os iguais eram tratados igualmente e desiguais, desigualmente. A teorizacdo e a
pratica da igualdade entre os homens, desde a Antiguidade grega, tem suscitado discussoes,
criticas e tomadas de posi¢do dispares. Afinal, materialmente, o principio da igualdade tem
aplicagOes separatistas, colocando de um lado pessoas que congregam em sua imagem social
determinadas marcas que as segregam, natural ou socialmente, em relacdo as demais que
estdo em seu derredor; do outro, pessoas com outras marcas que distoam das primeiras. As
diferengas agregadas ao termo igualdade despertou o filosofo Aristételes a vincular, segundo

menciona Silva (2001, p. 216):

[...] aideia de igualdade a ideia de justi¢a, mas, nele, trata-se de igualdade de justica
relativa que da a cada um o seu, uma igualdade — como nota Chomé — impensavel
sem a desigualdade complementar e que é satisfeita se o legislador tratar de
maneira igual os iguais e de maneira desigual os desiguais. Cuida-se de uma justica
e de uma igualdade formais, tanto que ndo seria injusto tratar diferentemente o
escravo e seu proprietario; sé-lo-ia, porém, se 0s escravos, ou 0s seus senhores, entre
si, fossem tratados desigualmente. No fundo, prevalece, nesse critério de igualdade,
uma injustiga real. Essa verificacdo imp0s a evolugdo do conceito de igualdade e de
justica, a fim de se ajustarem as concepcdes formais e reais ou materiais.

Aristoteles ndo divergiu do pensamento grego de sua época, ao afirmar que o
principio da igualdade ¢ conjugado com a “ideia de justica”. Ao conceber a correlagdo
intrinseca entre o principio da igualdade e a “ideia justica”, vislumbrou nele a igualdade formal
e a igualdade material. Sendo que uma e outra se aplicavam distintamente nas relagdes
humanas. A igualdade formal tratava todos os homens iguais perante a lei, ou seja, a lei vigente
na sociedade ateniense era disposta a todos os atenienses. A igualdade material, por sua vez,
depois de bem observado que a lei posta em vigéncia ndo possuia aplicabilidade concreta em
todas as situagdes sociais e econdmicas, tratava os homens iguais igualmente e os desiguais,

desigualmente. A cada qual era dado aquilo que lhe era devido. A ideia de igualdade material,
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posteriormente, ja no final do século II a.C., inspirou o jurisconsulto romano, Ulpiano, a
elaborar os principios do Direito, como sendo: “viver honestamente, ndo prejudicar o proximo e
dar a cada qual o que lhe pertence” (ESTEVAO, 1988, p. 8). Dar a cada qual o que lhe pertence
traduz-se como um comportamento justo na sociedade. No julgamento do Cao Labes (versos
230-245), Aristofanes faz uma parddia ao julgamento criminal a que foi submetido o general
Laques, na critica ao comportamento antissocial do animal, por ndo possuir senso de justica
quando comeu sozinho o queijo que roubou na Sicilia.

A igualdade entre os cidaddos atenienses ndo era operacionalizada de forma
equitativa para toda a sociedade. A democracia que valia para o senhor proprietario de
latifindios e de escravos ndo era a mesma democracia do escravo e de outras classes sociais
atenienses. Essa dicotomia de igualdade social, politica e juridica fez existir, em Atenas, uma
democracia para as pessoas aristocraticas, aquelas que eram ricas material, financeira e
patrimonialmente, ¢ uma democracia para as demais classes sociais que, mesmo possuindo
bens moveis ou imodveis, eram equiparadas aos escravos, para os efeitos de limitacao de
liberdade individual e exercicio do direito de cidadania. Essa questdo da ndo isonomia entre
os atenienses de classes sociais desiguais, ao longo da histéria humana, tem suscitado estudos,
criticas e reflexdes da parte de cientistas politicos, filésofos e juristas. De acordo com Hannah

Arendt (2009, p. 42 apud VAZ, 2010, p. 156, on line):

Na Grécia Antiga, a igualdade sé existia entre os cidaddos, ndo existindo uma real
igualdade entre os homens. Hannah Arendt esclarece que para os gregos antigos, a
igualdade era 'a propria esséncia da liberdade; ser livre significava ser isento de
desigualdade presente no ato de comandar, e mover-se numa esfera onde ndo
existiam governo nem governados'.

O pensamento de Arendt corrobora o discurso exposto neste trabalho académico,
porque trata do principio da igualdade entre os gregos antigos. Segundo a autora, a igualdade
entre os gregos era seletiva e aplicava-se apenas aos cidadaos, ou seja, as pessoas que nao
integravam a massa populacional das poleis, sendo apenas as pessoas nobres, que possuiam as
maiores propriedades. Arendt diz que o principio da igualdade era cultivado como o sindnimo
de liberdade, a autocapacidade de acdo politico-social nas cidades gregas. Esse agir politico
era o exercicio do direito de cidadania. Detentor de liberdade politica, o grego era o senhor de
sua polis, status que lhe conferia o direito inalienavel de igualdade entre seus iguais e de
desigualdade perantes seus desiguais.

Com intuito de esclarecer o dificil conceito técnico da igualdade formal e material

entre os individuos de uma sociedade, o filésofo norte-americano, John Rawls, concebia a
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igualdade como justica equitativa. Rohling (2008), ao estudar a teoria da justica equitativa,
observou que John Rawls faz a aplicacao dos principios da justica em trés situacdes distintas:
no expediente das instituicdes publicas; na distribuicdo de direitos basicos a pessoas; € na
concessao do direito as pessoas que pautam sua conduta de forma ética e moral na sociedade.

O texto de Rohling apresenta a concepcao que o filosofo John Rawls sobre o
senso de justica e sua aplicag¢do nas relacdes sociais dos homens. O senso de justica, segundo
Rawls, funciona como um instrumento de ordenacdo institucional das sociedades humanas.
Nas relagdes intersubjetivas e nas relagdes institucionais-individuos e vice-versa, o senso de
justica tem a funcdo: formar o consenso social de que os principios de justica devem ser
observados e praticados em todas as esferas de acao individual, social, politica e juridica. As
instituicdes humanas que tém sua razdo de ser no servir bem as pessoas, em seu cotidiano
existencial na sociedade, devem ser fi¢is no agir com justica equitativa entre os iguais e 0s
desiguais na boa ordem social. Por fim, Rohling apresenta a defesa de Rawls sobre a garantia
da realizagdo do senso de justica as pessoas que pautam sua conduta de forma ética e moral.
Na cidade de Atenas, o agir ético e moral poderia ser proprio dos cidadaos que ndo adotavam
a pratica da escravidao e defendiam a extensdo da cidadania para todos os atenienses.

O senso de justica em As Vespas manifesta-se pela acdo dos dois escravos de
Filocledao, Xantias e Soésia, e por Bdelicledo. Os escravos Xantias e Sosia, ndo obstante sua
condi¢do sub-humana em Atenas, agiram para conter a mania funesta de Filocledo por tribunais.
A participacdo de Xantias e Sosia foi mais de natureza fisica, para tolher o direito de locomogao
do Velho heliasta, ndo com o animo de frustrar-lhe a convivéncia social entre seus iguais, mas
com o objetivo de auxiliar a Bdelicledo na profilaxia das vicissitudes do pai. Bdelicledo, filho de
Filocledo, agiu com senso de justica quando intelectualizou as formas de restauracdo das condutas
morais, culturais e sociais do pai. A agdo de Bdelicledo se adequa a concepgdo de Rawls sobre o
senso de justica, quando ele se mostrou contrario a falta de senso ético ¢ moral de Cledo, na
manipulagao funcional dos juizes heliastas, para obter vantagens pessoais contra seus adversarios

politicos. Segundo Branddo (EURIPEDES; ARISTOFANES, [s/d], p. 165):

Bdelicledo demonstra ao pai que a pretensa realeza, de que ele tanto se ufana, ndo
passa de escraviddo disfar¢ada: os heliastas sdo meros instrumentos politicos nas
maos dos demagogos que usam de sua justica para livrar-se dos adversarios ou dos
ricos, cuja fortuna ambicionam. O coro apoia o argumento de Bdelicledo e exorta
seu colega a ouvir o filho. A conversdo de Filocledo ¢ lenta e dificil. Inicialmente,
Bdelicledo consegue que o velho juiz ndo mais ponha os pés no tribunal, mas, em
compensagdo, organiza em sua propria casa um julgamento, ja que o pai ndo pode
deixar de julgar e condenar. O grande processo doméstico serd o julgamento do cdo
Labes, acusado de furtar e comer sozinho um queijo da Sicilia, parédia burlesca do
processo, real ou suposto, do general Laques.
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Brandao, em seus comentarios gerais sobre o senso de justica de Bdelicleao em As
Vespas, evidencia o comportamento justo do filho para livrar o pai de uma espécie de
escraviddo “branca” a que ele estava submetido, quando exercia a fun¢do de juiz do tribunal
heliasta. Filocledo e os demais juizes de seu tribunal, quando se submeteram a conduta viciosa
e promiscua do politico Cledo, formaram mentalmente a fantasia de uma vida real como se
fossem um rei ou integrantes de uma realeza. Na condi¢ao de rei, o juiz heliasta sente-se uma
entidade divina, por for¢a de meniscéncia da figura do governante grego pré-classico, o qual
convergia em sua pessoa as fungdes politico-administrativa, lider espiritual e chefe militar.
Dessa forma, os juizes heliastas, mesmo ndo sendo magistrados de carreira, agiam com a
consciéncia formada em torno dos amplos poderes que a fungdo judicante lhes outorgava.
Bdelicledo observou a mania do pai pelo exercicio diario da profissdo de juiz heliasta e a
dificil empresa que ele iria executar para trazé-lo de volta a vida salutar de cidaddo ateniense.

Avaliando a condigdo senil de Filocledo, Bdelicledo concluiu que o afastamento
compulsorio do pai da vida juridica real poderia gerar-lhe traumas psicologicos e fisicos
irreversiveis, o que poderia acarretar até cerceamento de vida bioldgica. Para amenizar a
retirada do pai da convivéncia dos tribunais, Bdelicledo improvisou um modelo de tribunal
doméstico, onde o Velho pudesse exercer simuladamente a fun¢do judicante e, dessa forma,
nao viesse a padecer de sentimento de perda com interrup¢ao abrupta da velha profissdo e de
sua fantasia de pseudo-rei diante de seus réus. No tribunal doméstico, o Velho Juiz projetou
sua capa de rei sobre o Cdo Labes, quando iniciou a sessdo de julgamento, mas, logo com a
interven¢do de Bdelicledo, passou a desmitificar-se da personalidade real, principalmente,
quando foi induzido pela mao do filho a absolver um réu.

Nesse segundo quadro da vida juridica de Filocledo, Aristéfanes teve a argucia
artistica de montar dentro da comédia principal, a satira a corrup¢do das institui¢cdes
judiciarias atenienses do século V a.C., uma série de comédias secundarias, mas de um valor
moral, filosofico, juridico e pedagogico. Dentre as comédias secundarias na comédia As
Vespas, uma se exalga pelo valor pedagodgico: o julgamento do Cdo Labes Exoneu, o qual
retrata 0 homem como ser de possibilidades mutaveis em seus diversos papéis de vida privada
ou profissional. Filocledo, quando influenciado pela conduta social ajustada do filho, deu
inicio a sua reabilitagdo como ser humano e como cidadao, desprendendo-se do velho homem
que ndo conseguia aquilatar racionalmente e a luz da lei da pdlis as pessoas que se lhe
submetiam a profissdo de magistrado. Filocledo, com muito esforco do filho Bdelicledo, pdde
comecar a entender que a profissdo dos homens ndo pode sobrepor-se a vida nem a razao de

ser das instituicdes democraticas da sociedade ateniense.



75

\

O empreendimento de Bdelicledo visou, portanto, a reeducacdo e reinsercao
pessoal, social, politica e cultural do personagem Filocledo, que, perante o poder politico
nefasto de Cledo, simbolizava a alienagdo por que passava a massa populacional de Atenas
quanto ao exercicio de direito a cidadania. Filocledo, mesmo sendo um dicasta do tribunal do
helieu, ndo observou as sutilezas da ag¢do nociva de demagogos e politicos contra o bem-
comum da sociedade e das instituigdes democraticas. No contraponto da deseducagdo da
maioria da sociedade, figurou a educacdo exercida por Bdelicledo, que encarnou a
personalidade pedagogica de Aristofanes, quando tentou reeducar o pai, para retird-lo da
escraviddo politica. Aristéfanes, portanto, quando protagonizou o personagem Bdelicledao
como resgatador do pai, Filocledo, revestiu-o de inquestionavel senso de justica, a exemplo do
personagem Dicedpolis, de Acarnenses, o qual segundo Pompeu (2011, p. 38): “representa,

entdo, a cidade justa ou o cidaddo partidario da cidade justa”.

4.2 As institui¢des judiciarias atenienses

A sociedade grega, sob o aspecto da ordem social na podlis, passou por dois
estagios bastante significativos na Antiguidade. O primeiro transcorreu do século XX ao final
do século IX a.C., quando o povo grego ainda ndo havia alcancado um crescimento
econdmico significativo, ainda ndo possuia uma economia monetiria € os agrupamentos
sociais primitivos (os génoi, as fratrias e as tribos) ndo haviam alcancado a complexidade
social dos séculos posteriores. O segundo se iniciou no final século VIII e perdurou até o final
do século VI a.C., quando as formas primitivas de organizagao social e a economia, pela forca
do crescimento e do desenvolvimento a que haviam chegado, compeliram a Grécia ao
crescimento econdmico e de mercados no plano internacional, a criacdo da economia
monetaria e a criagdo de complexos relacionamentos sociais.

No século V a.C., Atenas chegou ao auge das complexidades e do
desenvolvimento em todos os setores de sua producdo cultural e intelectual. Os demoi
passaram a denominar-se populagdo, devido ao aumento numérico, econdomico € de questdes
intersubjetivas das familias. A instituicdo de um poder central nas pdleis, no entanto, nao
extinguiu a figura dos chefes de familia locais, mas atenuou o poder que eles possuiam na
estrutura social de que eram chefes. Com a instituicdo das pdleis, os génoi antigos, que
possuiam estruturas sociais, economicas, politica e juridicas bastante expressivas, tiveram de

fracionar-se em segmentos populacionais menores, os oikoi. A convivéncia intensa nas
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Cidades-estados passou a gerar conflitos sociais, cuja solugdo extrapolava a forga, o poder ¢ a
capacidade de decisao dos patriarcas antigos.

As desigualdades sociais nas podleis, decorrentes da ascensdo econdmica e dos demais
fenomenos sociais, requereram do poder politico dominante a criagdo e institucionalizagdo de
servigos publicos que atendessem eficazmente as demandas populares. Assim, na Atenas do
século V a.C., o regime democratico tripartiu o poder politico em trés fungdes bdsicas: a
legislativa, a executiva e a judiciaria. A funcdo legislativa era exercida pela Assembleia do Povo
ou Ekklesia, a qual era acessivel a qualquer cidaddo adulto, capaz politicamente, maior de dezoito
anos. Sua fun¢ao politica era criar leis de direito publico ou privado para a regéncia da sociedade
em todas as suas atividades humanas. Semelhantemente ao poder legislativo das sociedades
contemporaneas, a ekklesia era o poder estatal da sociedade ateniense que regia a existéncia e o
funcionamento dos demais poderes. A ekklesia exercia os encargos publicos relativos ao controle

da gestdo administrativa da polis. Segundo Jardé (1973, p. 172):

Os poderes da ekklesia eram definidos conforme a ordem do dia legal das sessdes
ordindrias. Na primeira assembleia de cada pritania (ekklesia kyria), aprovava-se a
administragdo de todos os funciondrios (epicheirotonia), tratava das receitas, da
defesa nacional, acolhiam-se as acusacdes de alta trai¢do (eisangelia). Na segunda,
qualquer pessoa que se apresentasse como suplicante podia ser ouvida pelo povo,
acerca de qualquer negdcio publico ou privado. Em cada uma das duas tltimas
sessoes, constavam da pauta trés casos de interesse religioso, trés que se referiam ao
Estado e trés se tratavam de politica exterior. Como se vé, a assembleia estendia sua
competéncia a todas as questdes da politica interna e externa.

O poder legislativo ateniense, pelo excesso de poderes que lhe era destinado
pelasociedade, exercia fungdes relevantes para a manutencdo do regime democratico. Seu
conjunto de atribui¢des se voltava para a elaboracdo e gestdo do governo da pdlis tanto na
politica interna, com a aprovagdo das acdes do executivo na conquista € manutencao do bem-
comum, quanto na externa, relacionada a questdo de politica, economia e acordos
diplomaticos com estados estrangeiros. Na primeira sessao legislativa do dia, a ekklesia
tratava dos assuntos institucionais. Na segunda, dos assuntos do povo, quer relacionados ao
individuo com a Cidade-Estado, quer relacionados a assuntos intersubjetivos. O poder da
ekklesia era amplo e compreendia da elaboragdo e aprovagdo de leis a aprovagdo de
declaracao de guerra ou celebragdo de paz (defesa nacional).

Ao poder executivo competia a gestdo administrativa da polis e a observagdo

. . . o~ . 11
dasleis oriundas da ekklesia. Uma comissdo de magistrados, composta por dez arcontes ', ou

"' Arconte, derivado do grego Apywv, - ovtog, s. m.: chefe, rei; arconte, um dos 9 magistrados de Atenas
(PEREIRA, 1998, p. 85)
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arcontado, ¢ dez estrategos'?, governava a cidade de Atenas. O arcontado possuia as funcdes
administrativas do poder judiciario e religiosas. Os estrategos, exerciam o cargo, as fungdes e
os encargos da administragdo e operacionalidade do Exército, que, pela propria constituicao
geografica de Atenas, ndo era a forga armada mais significativa dos atenienses; € a Marinha,
que era a principal corporagao militar de Atenas. Além das fungdes de comandantes militares,
os estrategos eram, também, conselheiros do governo ateniense em politica interna. O poder
executivo ateniense, até o século VII a.C., era exercido por trés governantes, segundo Assis,

Kiimpel e Spaolonzi (2010, p. 85), quando dizem que:

Aos trés governantes acima mencionados (basileiis, polémarkhos e arconte)
juntaram-se, posteriormente, seis arcontes subordinados (thesmothétai), para
exercerem as funcdes de juizes e guardides da lei. Ainda no século VII o rei
(basileus), que outrora fora o chefe da administragdo, assim, gradativamente
comegou a perder toda a sua importincia politica, mantendo somente as suas
fungoes religiosas. O basileus passou a ser apenas mais um entre um corpo de nove
magistrados que passaram a ser chamados arcontes. Ao mesmo tempo, o mandato
de todos esses arcontes ou magistrados, que antes era permanente, tornou-se eletivo.

O poder judiciario ateniense era constituido por tribunais principais: o Aredpago e
o Helieu ou Tribunal Popular; e por tribunais secundarios: os tribunais com jurisdi¢ao
inferior. A fungdo da justi¢a era agir equanimente em cada conflito intersubjetivo: privado-
privado, privado-ptblico ou publico-privado, substituindo, imparcialmente, os conflitantes,
para recompor a ordem publica (a recuperacdo do Estado legal) e a ordem social (a
reordenacdo do elemento humano na sociedade). As referéncias a instituicdo juridica
ateniense ndo se alicercavam somente em literatura nitidamente da area do direito, até porque
o entendimento de justica para o grego ultrapassava o simples entendimento do preceito
normativo. O sentimento de justica era concebido como sindnimo de igualdade paritaria. Na
sociedade, pessoas iguais ou desiguais entre si eram tratadas igualmente.

Na Atenas de Aristofanes, ndo havia a carreira profissional de juiz de direito. O
juiz € um profissional temporario da Cidade-Estado, sem salario compativel e sem direitos
sociais para si proprio e para a familia. Aqueles que optavam por ser juiz de direito faziam-no
mais por necessidade que por vocagdo profissional e formagao técnica. O preenchimento das
seis mil vagas anuais na magistratura ateniense era feito por meio de eleicdo do total de
candidatos que acorria ao chamado da Cidade-Estado. Satisfaziam as normas do processo

seletivo para a fung¢do de juiz os cidaddos atenienses que: possuissem a idade minima de trinta

'2 Estrategos, derivado do grego Etpatnydg ov, s. m.: general, chefe do exército; em Atenas, especie de ministro
da guerra; na Asia Menor, alto funcionario; estratega (PEREIRA, 1998, p. 85).
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anos; estivessem no gozo de seus direitos politicos; aceitassem prestar um servigo voluntario.
Somente a partir do governo de Péricles, na segunda metade do século V a.C., os juizes
heliastas passaram a receber o salario de um 6bolo. No governo de Cledo, o salario dos juizes
foi aumentado para trés Obolos, por estratégia politica, como forma de o poder politico
manipular o corpo de juizes, para obter vantagens pessoais sobre seus inimigos e adversarios
politicos.

O poder da Cidade-Estado ateniense surgiu com a institucionalizagdo do regime
democratico. Um dos poderes da pdlis ficou a cargo dos tribunais, hoje, chamado de poder
judiciario. A fun¢do de julgar qualquer tipo de conflito intersubjetivo, mesmo nio sendo a
magistratura uma profissao publica togada, outorgava ao juiz poderes de acao semelhantes aos
de uma divindade. O exercicio da funcdo judicante na historia das sociedades humanas, quer se
processe de forma regular, quer, irregular, ¢ dotada de poder compelidor sobre as partes
demandantes e demandadas, parece que por tradicdo das primeiras intitui¢des juridicas, onde os
pais de familia ditavam suas sentencas de vida ou morte sobre sua familia e seus agregados. Na
comédia As Vespas, o personagem Filocledo comportava-se como um deus em sua realeza,
quando se encontrava investido da funcdo judicante, emitindo seus votos infaliveis de

condenagdo, ¢ nunca de absolvi¢ao dos réus, segundo ele mesmo diz no verso 560:

elt’ eloeldov dvtifolndeic kai v dpynv dmopopyOeig

Evov ToVTOV OV BV PACK® TAVTOV 0VOEV TeEmoinkKa,

AL AKpODUOL TACAG POVAS LEVTOV €1 ATOPLELY.

@ép” W, Tl yap ovk Eotv axodoot Bomevp’ évtadbo dikaoTi);
ol puév v~ dmokAdovrtol meviay avT®v Kol TpooTtiféact

KoKdL TPOG TOiG 0voY, T &g dviddy dv ichon Toicty éuoictv: T
o1 6& Aéyovotv pHBovg Huiv, ol 8” Aicdmov Tt Yéholov:

01 0& oKOTTOVG , v &ym YeELAo® Kol TOV Buudv Kataddpot.
KAV U Tovtolg avanelddpecta, ta moddpt’ DOVS AvELKEL
TG OnAeing Kai TOVG LIETG THS XEPOC, £YD O AKpOodLLIL:

Td 6& cvuykLoyavl dua PAnydtot: kdmeld’ 6 Tatnp VIEP AVTAOV
domep Oeov avTiPorel pe Tpépmv TG €00VVNG dmoldoat:

‘el pev yaipelg apvog emvi], Tatddg vV EAencos:’

€l 8" aw 1oic yoip1diolg yaipm, Buyatpdg povi e mOécOat.
ANUETG aOTH TOTE THG OPYNG OAIYOV TOV KOAAOT AVETUEV.

ap’ o peyéin Todt £6t” dpyr kai ToD TAOVTOV KaToymvn;
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Em seguida, penetrando no tribunal, depois de me
suplicarem e desarmarem minha célera, uma vez no interior,
de todas as minhas promessas nao cumpro nenhuma, mas
ouco os acusados empregarem todos os tons para obter
absolvi¢do. Vejamos, pois: quanta espécie de bajulagdo nao
ouve entdo um juiz? Uns deploram sua miséria e
acrescentam outras desgracas as ja existentes, até que seus
sofrimentosse igualem aos meus. Outros nos contam
historias ou alguma facécia de Esopo. Um terceiro graceja
para me fazer rir ¢ desarma minha célera. Se nada disso nos
comove, faz subir seus rebentos, meninas € meninos,
conduzindo-os pela mdo, e eu escuto; inclinam-se ao
mesmo tempo e comecam a balir. Depois o pai, em nome
deles, trémulo, me suplica como a um deus, que o absolva
de prevaricacdo: Sensibiliza-te com a voz de um cordeiro?
Que a voz de um menino excite tua piedade.” Se gosto de
marrazinhas, ele trata de me comover com a voz da filha.
Nos entao afrouxamos um pouco em seu favor o ferrolho de
nossa colera. Nao ¢ isso um grande poder e desprezo pela

riqueza?

O personagem Filocledo, no verso 560, ao descrever o comportamente dele na
funcdo de juiz perante os réus nos processos que julgava no tribunal heliasta, declinou duas
das mas qualidades profissionais do servidor publico que ndo tem consciéncia formada de seu
mister. Alids, os comportamentos deploraveis, assinalados por Filocledo, tornaram-se
atemporais e chegaram aos maus prestadores de servigo publico e privado do século XXI da
era crista: a projecao de tracos de sua personalidade sobre o servigo prestado e os usudrios do
servico; e a introjecdo de uma imagem divina sobre sua imagem mortal, tornam-se um
superdeus perante aqueles que lhe requerem a prestagdao de um servigo.

Filocledao contentava-se com as suplicas e os trejeitos dos processados que lhe
rogavam o perdao judicial. A coélera e o sentimento de puni¢do de Filocledo para com seus
processados eram universais e se aplicam a pessoas de todas as classes sociais. No tocante a
uniformidade comportamental de Filocledo, embora eivada de sentimentos rancorosos,

observa-se um comportamento, se ndo justo, mas fundamentado no senso de igualdade



80

ideologizado pelo regime democratico ateniense do século V a.C. Afinal, ele nao

acepcionaliza ninguém, a ndo ser seu protetor politico, Cledo.

4.3 A parodia dos tribunais atenienses em As Vespas

A comédia ¢ uma expressiva e caustica critica a organizacdo do poder judiciario
de Atenas e a corrupc¢ao e demagogia de que padecia o sistema na época de Aristofanes. O
enredo comeca com didlogo entre Xantias e Sosias, os dois escravos de Filocledo,
comentando a responsabilidade do trabalho que eles estavam empreendendo para manter o
Velho Heliasta preso em casa e distante dos tribunais. A parabase, muito interessante, traz
uma reprovacao aos atenienses por ndo terem premiado anteriormente a comédia As Nuvens.
Filocledo, “amigo de Cledo”, politico corrupto que ascendera ao poder apds o governo de
Péricles, ¢ contemporaneo de Aristéfanes e pai de Bdelicledo. Passou boa parte de sua vida
servindo na corte do tribunal heliasta como juiz comprometido com a classe politica
dominante em Atenas, liderada demagogicamente por Cledo. O escravo Xantias, nos versos

85-99, discursa para a pleteia nestes termos:

€l o1 'mBopeit’ gidévar, orydte vov.

Qpaow yap Hon TV VOGOV ToD dEGTOTOV.
QUANAL0GTNG 0TIV G OVOELS AvNp,

€pQ T€ T0HTOV, TOD OIKALEWY, KOl GTEVEL

v un 'mil tod mpdTov Kabilnton EvAov.
Dtvov 6 0pdl THS VUKTOG OVOE TAGTAANVY.

fiv 8" oDV koTapon kv &yvnv, dpmg kel

0 VoG TETETOL TNV VOKTO TTEPL TNV KAEYDIPAV.
V7O T0D O TNV YOV v’ Exetv elwbéval

TOVG TPEig EuVEX®V TMV daKTOA®V AvicTatoal,
domep MPavotov EmTifeig vouunvia.

kol viy At” fjv 101 y€ mov yeypappévov

viov [Muphdumovg v Bupa Afjpov kalov,

tov mapéypaye mAnciov ‘knuog KaAog.

Se quereis sabé-lo, ficai em siléncio. Vou dizer-vos

agora a doenca do senhor. E apaixonado pelos
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tribunais, como nenhum outro homem. Sua paixao ¢
julgar e fica desesperado, se ndo ocupa a primeira
fila dos juizes. De noite ndo dorme um so instante.
Se, por um momento, fecha os olhos, seu espirito
gira durante a noite em torno da clepsidra. Esta de
tal modo habituado a segurar o sufragio, que acorda
com os trés dedos apertados, como se estivesse
colocando incenso sobre o altar, pela lua nova. E por
Zeus, se vé em qualquer parte escrito numa porta
'Demo encantador, filho de Pirilampo’, ele escreve

ao lado: 'Urna encantadora'. [...].

O discurso que Xantias fez para a plateia desvenda a personalidade psicética de seu
senhor, Filocledo. O escravo diz que o Velho Heliasta era maniaco por tribunal, uma conduta
que o distanciava da familia e dos amigos. A paix@o de Filocledo, além de resultar em dano a
sua propria saude, tornava-o perfeccionista pela ordem nos assentos do tribunal. A ocupagao de
assento na primeira fila do corpo de jurados, provavelmente, tinha o objetivo de aproximar
Filocledo da urna que recebia os votos dos juizes. O martirio da familia de Filocledo nao estava
relacionado apenas com sua permanéncia nos tribunais. A intranquilidade familiar do velho
persistia durante o momento do repouso noturno, ocasido em que ele ficava irrequieto,
esperando a aurora do dia seguinte, para reiniciar a atividade no tribunal.

Aristoéfanes, ao longo da comédia, satiriza nao s6 a figura de Filocledo,
comparando-o a uma toupeira, um pequeno rastejador que ndo visualiza o caminho que deve
percorrer. Ao descrever-lhe a sanha com que se apresentava no dia do julgamento de Laques
(versos 230-245). Aristofanes satiriza, ainda, o comportamento e silhueta animalescos de
Filocledao, quando tentava fugir da prisdao domiciliar, para ir ao tribunal, mas era impedido de
fazé-lo, por causa da ac¢do contraria que era realizada pelos dois escravos e por Bdelicledo
(versos 125; 135-145; 175-180). As diversas facies animais de Filocledo remetem-no as
figuras de uma abelha (versos 107 e 366); de uma gralha (verso 129); de um pequeno animal
que evoca a semelhanca a um rato (verso 140); de um pardal (verso 207).

No exercicio da magistratura, Filocledo ndo firmava consciéncia de que sua
funcdo era essencial para o bem-comum da sociedade. As decisdes que proferia nas sessdes
do tribunal heliasta, carregadas de célera e finalidade politica contra os adversarios de Cledo,

ou contra as pessoas ricas, desvirtuavam a funcdo da Justica ateniense. As sentencas
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proferidas por Cledo poderiam representar esperanga de restauragao animica para as pessoas
conscientes de sua conduta na ordem social da polis, caso fossem submetidas a julgamento em
seu tribunal. A conduta erronea de Cledo ¢, dessa forma, uma das parddias nomeadas por
Aristofanes para denunciar a farsa com que a politica nociva de Cledo atuava nos diversos
setores da vida publica de Atenas e da vida privada dos cidaddos. O juiz heliasta, Filocledo,
nunca depositava na urna o voto da absolvigdo de nenhum condenado, mas, de forma
reiterada, o voto da condenagdo, sem atentar para o direito e a justica manifestados na causa.

Os versos 83-84 de As Vespas comprovam a mania condenatoria de Filocledo:

1 Tov kov” @ Nikdotpat od graidEevo,

émel koTambymv £otiv 8 ye P1hoEevoc.

Nao, pelo cdo, 6 Nicostrato, ele ndo ¢ filéxeno,

jé& que Filoxeno ¢ um devasso.

Aristofanes, ao rotular a doenca de Filocledo, faz uso do jogo de palavras
homoéfonas e homoégrafas Filoxeno, um nome proprio gentilico, e fildxeno, nome comum que
se traduz por “que ou aquele que ¢ amigo de estrangeiro”; “que ou aquele que ¢ hospitaleiro”.
O trocadilho empregado por Aristofanes teve a fungdo de fazer uma analogia da conduta
psicotica de Filocledo: um cidaddo que, pela vivéncia e idade cronoldgica, ndo deveria
apresentar-se socialmente com conduta desviante. A alternincia da categoria nominal de
Filéxeno e filoxeno denota mudancas de sentido e emprego, como a mudanga de conduta de
Filocledo denota alternancia de sua personalidade. Com esse recurso de linguagem,
Aristofanes parodiou, sutilmente, a personalidade doentia de Filocleao.

A comédia As Vespas ¢ uma obra que se caracteriza pela parddia dos fatos que
envolviam o cidaddo e personagens da vida politica ateniense. A parddia ¢ um constante nessa
comédia aristofanica. O poeta parodia os papéis sociais do pai em relagdo ao filho e vice-
versa, como de tentar mostrar que, na sociedade dos homens, o poder da tradig¢do irracional ¢
insustentavel diante da modernidade que se adequa a sua época. Na ordem social, o pai ¢ um
condutor do filho, por ser dotado de mais vivéncia cronologica, psicologica e embasamento
cultural e intelectual. A comédia As Vespas veio mostrar que a relacdo tradicional que traz o

filho como aprendiz do pai € vulneravel e passivel de inversao de papéis. Nessa parddia,
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Aristofanes evidencia, em As Vespas, a funcao socioldgica da peca, haja vista que a relagao
entre pai e filho, na sociedade, tem caracteristicas e natureza de fato social."

Aristofanes satirizou, portanto, no texto da comédia As Vespas, ndo diretamente
os tribunais do juri de Atenas. A satira teve por alvo especifico o corpo de juizes de que fazia
parte Filocledo, pelo fato de eles ndo exercerem a magistratura como lidimos aplicadores da
justica, mas como serventuarios de Cledo, em troca do pagamento de trés 6bolos por sessao de
que participassem. Além da satira dirigida contra os juizes heliastas, Aristofanes valeu-se do
contexto de condi¢do periculosa deles no tribunal. Nessa passagem, o poeta fez uma segunda
satira dos juizes, quando os paramentou com vestimenta que os tornaram semelhantes a
vespas, por causa do ferrdo que portavam sobre o traseiro. Vestidos com uma indumentéria
propria que os identificava como insetos que possuiam o poder de picar mortamente a pessoa
contra quem investissem. A parddia contra o corpo de juizes do tribunal heliasta simbolizava
a ameaga de morte que eles representavam para a sociedade, em vez de julga-la e submeté-la a
uma condenagdo ou absolvi¢do, segundo a concepgao de justica equitativa e o senso de justica
de Atenas.

Outra parodia que Aristofanes dirigiu ao judiciario ateniense retrata o julgamento
do Cao Labes Exoneu (versos 230-245), para suscitar na lembranca da plateia o julgamento a
que foi submetido o general Laques, contra o qual foi movida a acusacao da pratica do crime
de peculato, quando se encontrava em operacgdo militar na Sicilia. A incriminag¢do de Laques
se deveu a falta de justica da parte dele, por ndo haver compartilhado o dinheiro publico com
os soldados que integravam o contingente que ele comandava. Parodiando o comportamento
injusto de Laques, marcado pelo roubo de dinheiro publico e falta de senso de justica,
Aristofanes projetou a personalidade antijuridica, antidemocratica e antissocial do general
ateniense no Cao Labes. Contra o Cao Labes, Aristofanes suscitou a pratica do roubo de um
queijo na Sicilia, bem como o ato de comé-lo sozinho sem repartir com os demais Caes de sua
amizade.

Finalmente, o leitor de 4s Vespas ndo pode deixar de observar que o contexto
historico da Grécia, no ano 422 a.C., quando a peca foi encenada nas Leneias, era de inicio do
declinio do regime democratico e profundas transformagdes sociais, politica e econdmicas em

decorréncia da Guerra do Peloponeso. Secundariamente, As Vespas incorporou outros

" Durante o século XX, ocorreram profundos estudos cientificos da sociedade. Entre os estudiosos estava
Diirkheim, que qualificou fato social como uma “coisa exterior ao individuo”, ou seja, sdo maneiras de agir,
de pensar e de sentir exteriores ao individuo, dotados de poder coercitivo. Nesse sentido, fatos sociais séo
vistos também como normas coletivas as quais, gostando ou ndo, a pessoa se vé obrigada a segui-las e caso
ndo sigam, poderdo sofrer puni¢do, consequéncias, retaliagdes etc. (VASCOCELOS, A. Manual compacto de
sociologia, 2010, p. 69).
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objetivos, como a parodizacdo de papéis sociais que se invertiam com a nova sociedade
ateniense que nao se acomodava e nem assimilava os costumes antigos que se mostravam
obsoletos ao novo espirito grego. Na vida publica, as mudangas eram contra uma falsa
ideologia democratica que, formalmente, apregoava a igualdade de todos, mas, materialmente,
bifurcava-se em democracia dos aristocratas e democracia dos homens comuns, que faziam a

economia de Atenas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A conclusdo desta pesquisa sobre a comédia As Vespas encerrou uma gama de
estudos sobre a sociedade grega, de suas origens ao século V a.C., como forma de conhecer-se
a esséncia da critica aristofanica. A esséncia da comédia é centrada no humor que a critica
aristofanica dirigiu contra uma das trés principais instituigdes democraticas de Atenas, pelo
fato de ela haver-se deixado depauperar institucional e funcionalmente pela acdo demagogica
de Cledo. As pesquisas evidenciaram que As Vespas se trata de uma comédia politica, porque
se voltou para, através do humor bem trabalhado pelo autor, criticar a contra-acao da politica
nociva na sociedade, em vez de agir pelo bem-estar ¢ o0 bem-comum do cidaddo e de suas
instituicdes fundamentais: a politica, o direito, a justi¢a e a paz interna e externa.

A defesa do rétulo politico que os estudiosos de literatura grega imprimiram a
comédia, se observado o corpus das pesquisas, ndo constitui um consenso. Para Fernandez
(1996), Aristéfanes era um poeta comico que se voltava para criticar os aspectos negativos da
polis, assim como o faziam Cratino, Eupolis, Platdao (comico) e Estaratis, outros
comediografos atenienses. A questdo da critica a fatos da politica ndo ¢ evidente para marcar
a comédia como politica ou apenas matizada de aspectos politicos. Aristofanes era, segundo
indica seu proprio nome, um aristocrata, classe politica que nasceu nos génoi que formaram o
prototipo das poleis gregas, no periodo pré-homérico. Aristocrata ou simpatizante da
aristocracia, o poeta nao se desvencilhou da politica, a arte de governar ou conduzir a polis
em busca da conquista e da manutengdo de seu bem-comum.

O contetido de As Vespas, excetuando a parddia feita a autoridades, institui¢des
pessoas do povo, ¢ um verdadeiro manancial de ensino ético, moral, politico e juridico para a
vida privada e publica das sociedades ocidentais que t€m a tradi¢do cultural grega por modelo.
A pedagogia para a vida cidada, apresentada por Aristofanes, resultou da descri¢ao de todo o
passado historico da formagdo, evolucdo e transformag¢dao dos primeiros modos de
organizacdo familiar grega. Essa cadeia evolutiva, com seus fatos sociais, economicos,
politicos, juridicos e religiosos chegou ao século V a.C. e embasou e solidificou, de forma
aperfeicoada, os sistemas de poder, forca e autoridade dos novos governantes que receberam a
carga genética dos primeiros reis gregos, os chefes de familia, génos, fratria e tribo.

O antigo chefe de familia, na circunscri¢ao de seu génos, era o rei todo poderoso e
inquestionavel pelos membros de sua familia e pelos agregados. Além do mais congregava
todos os poderes de que necessitava para manter a subsisténcia, seguranga, crescimento e

desenvolvimento de seu grupo social, ou seja, os poderes administrativos, politicos,
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econdmicos, juridicos, religiosos e militares. Esse modelo de administragao familiar primitiva
prosperou e chegou ao século V a.C., com as devidas transformag¢des que as mudangas sociais
impuseram, e serviu de modelo para a criagdo das pdleis. Consequentemente, quando se busca
o conhecimento das virtudes ou das vicissitudes de lideres politicos que conspurcaram a
sociedade grega, retroage-se a historia de sua formacgao étnica, social, econdmica, politica e
religiosa.

O somatorio dos elementos formadores e transformadores das culturas e das
civilizagdes constituiu a argamassa para o esmero dos costumes sociais e para a instauragao
do regime democratico no inicio do século V a.C. As mudancgas de vida, que floresceram,
desenvolveram e declinaram no século de Péricles, caracterizaram-se por um elemento que se
tornou essencial e indispensavel para o regime politico que substituira a Tirania, a
Democracia. Esse elemento foi a liberdade de agdo e expressdo, desde que ndo violasse os
limites da lei da polis, que tinha por objetivo a justica para todos. A liberdade por que passou
a sociedade grega e a ateniense, nao obstante seu carater igualitario, nao foi usufruido
conscientemente por lideres politicos e seus asseclas e ensejou a pratica de desmandos contra
a boa ordem social da Cidade-Estado.

Nos trés capitulos desta Dissertagdo, as pesquisas foram realizadas com o objetivo
de explorar-se a comédia A4s Vespas. Para o alcance dos fins colimados, as pesquisas
imergiram na histéria da formacdo étnica e cultura da sociedade grega. Esse conjunto de
estudos tornou-se necessario e indispensdvel a compreensdo das condutas e dos
comportamentos viciados que foram alvo da critica aristofdnica. O conhecimento da
interferéncia politica de Cledo nas instituicdes judiciarias requereu todo o embasamento
tedrico sobre a trajetoria historica da politica e de seus lideres primitivos. O conhecimento da
acdo e do poder divinizado dos governantes da Grécia, entre os séculos XX e final do VI a.C.
¢ clarificador para o estudo dos desvios de conduta por Cledo e Filocledo.

Finalmente, conclui-se que as hipoteses do Projeto de Pesquisa desta Dissertacao
foram alcancados com a explicacdo da cadeia evolutiva da sociedade grega e, particular, da
sociedade ateniense retratada nas duas partes da comédia: a primeira, que vai do verso um ao
mil e dez, onde Aristofanes aborda e faz a critica as instituigdes judicidrias; e segunda, que vai
do verso mil e dez ao mil quinhentos e trinta e cinco, onde o poeta retrata a conduta
antissocial e tentativa de reeducacdo de Filocledo por Bdelicledao. A reeducacao de Filocledo ¢
perquirida incessantemente por Bdelicledo, que ¢ um jovem detentor de personalidade
racional e voltado para uma pratica de vida pessoal e social harmonizada com os valores

democraticos que devem reger os destinos da polis, isentos da macula politica.
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