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A vontade sendo em si e para si é verdadeiramente infinita, porque seu objeto
€ ela mesma [;] assim, esse ndo é para ela nem um outro nem um limite, ao
contrario, nele ela apenas retornou para dentro de si. Além disso, ela ndo é
mera possibilidade, disposicado, faculdade (potentia), mas, ao contrario, o
efetivamente infinito (infinitum actu), porque o ser-ai do conceito ou sua
exterioridade objetiva é o interior mesmo. (HEGEL, 2010, p. 68)



RESUMO

A presente pesquisa, concebida metodologicamente na sistematica da dialética
especulativa hegeliana, esta fundamentada primordialmente na obra Principios da
Filosofia do Direito de Hegel. Assim, busca compreender os limites estabelecidos na
sistematica das instituicbes na eticidade como forma de possibilitar o real
aproveitamento da filosofia pratica em relagdo ao conceito de democracia
autoconsciente. Dessa forma, procura demonstrar que, independentemente da defesa
de Hegel pela monarquia constitucional, a ideia de liberdade proposta na obra em
questao, na qual se fundamenta a concepc¢ao de vontade livre na identificacdo das
subjetividades dos individuos com as instituigdes, pode ser aproveitada na medida em
que possibilita a realizacao da liberdade na democracia com base na autoconsciéncia.
A compreensao de liberdade evidencia que a verdade do ser humano é ser universal
e que isso s se torna possivel na eticidade mediante o Estado. No entanto, isso nao
significa que o individuo possa deixar de lado a sua particularidade, visto que essa
perspectiva seria contraria ao processo dialético, que traz dentro de si o particular, o
universal e o singular. O particular no sentido de reconhecer a individualidade como
um momento importante da liberdade, a universalidade como a finalidade existencial
de realizacao da liberdade, visto que a liberdade s6 se concretiza quando o individuo
deixa de ser apenas “em si” e torna-se “para si”, € o singular na perspectiva de que
todo individuo €, ao mesmo tempo, particular e universal. Na sistematica das
instituicées, a relagdo dialética entre as mesmas € posta como movimento
especulativo de grande relevancia, sendo esse movimento sistematico considerado o
fundamento do desenvolvimento e efetivacdo da ideia de liberdade. Nesse sentido, a
pesquisa aborda prioritariamente o conceito de vontade livre com base na
autoconsciéncia, considerada como condic&o para que o Estado democratico consiga
efetivar a ideia de liberdade no mundo ético. Por fim, sdo estabelecidos os pontos
essenciais da pesquisa que serviram de base para a problematica filoséfica da ideia
de democracia, com o objetivo de enfatizar a relevancia e a possibilidade de

aproveitamento do pensamento hegeliano na contemporaneidade.

Palavras-chave: instituicoes; liberdade; democracia.



ABSTRACT

This research, methodologically conceived in the systematics of Hegelian speculative
dialectics, is primarily based on Hegel's Principles of the Philosophy of Law. Thus, it
seeks to understand the limits established in the systematics of institutions in ethicality
as a way of enabling the real use of practical philosophy in relation to the concept of
self-conscious democracy. In this way, it seeks to demonstrate that, regardless of
Hegel's advocacy of constitutional monarchy, the idea of freedom proposed in the work
in question, in which the concept of free will is based on the identification of individuals'
subjectivities with institutions, can be used to the extent that it enables the realization
of freedom in democracy based on self-consciousness. The understanding of freedom
shows that the truth of the human being is to be universal and that this only becomes
possible in ethics through the state. However, this does not mean that the individual
can set aside his or her particularity, since this perspective would be contrary to the
dialectical process, which brings within itself the particular, the universal and the
singular. The particular in the sense of recognizing individuality as an important
moment of freedom, universality as the existential goal of the realization of freedom,
since freedom is only realized when the individual ceases to be only “in himself’ and
becomes “for himself’, and the singular in the perspective that every individual is, at
the same time, particular and universal. In the systematics of institutions, the dialectical
relationship between them is seen as a highly relevant speculative movement, and this
systematic movement is considered the foundation for the development and realization
of the idea of freedom. In this sense, the research primarily addresses the concept of
free will based on self-consciousness, which is considered a condition for the
democratic state to be able to realize the idea of freedom in the ethical world. Finally,
the essential points of the research that served as the basis for the philosophical
problem of the idea of democracy are established, with the aim of emphasizing the
relevance and possibility of using Hegelian thought in contemporary times.

Keywords: institutions; freedom; democracy.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho tem como fundamento a relagdo sistematica
estabelecida entre as determinacbes da eticidade, realizando uma pesquisa
bibliografica argumentativa sobre a ideia de liberdade em Hegel, como forma de
evidenciar verdadeiramente a liberdade na existéncia humana, ou seja, a liberdade
efetivada, e trazer a tona a real possibilidade de aproveitamento dessa concepcéo em
relagdo a ideia de democracia. A tematica a ser trabalhada esta inserida na obra
Filosofia do Direito, de Hegel. Nesse sentido, a configuracao da eticidade hegeliana,
na perspectiva da autoconsciéncia, servird como aporte tedrico universal para o
estabelecimento da fundamentacéao da ideia de liberdade na democracia.

A relevancia do conteddo em questéo reside no fato de trazer consigo a
efetivacdo da ideia de liberdade, apresentada sistematicamente, que nos serve para
uma melhor compreensdo da fundamentagéo da liberdade na contemporaneidade,
considerando as problematicas que hoje se instauram sobre a democracia e as
relacbes sociais. Nesse sentido, a tese fundamental da pesquisa consiste em
problematizar a discussdo sobre a efetivacdo da liberdade e a concepgao de
democracia, como forma de atualizar a tese hegeliana de vontade livre como
fundamentacao universal da ideia de liberdade, conforme o entendimento sobre a
filosofia politica explicitado no pensamento de K. Utz: 'Mas, a meu ver, ela pode ser
muito Util e frutifera para reavaliar criticamente aquelas solugbes e aquele
entendimento do Politico e da Democracia que parecem tdo normais e até
inquestionaveis para nos’.

Primeiramente é valido explicitar que n&o pretendemos desenvolver a
sistematizacdo do pensamento hegeliano, mas partir de uma abordagem sistematica
da eticidade hegeliana, compreendendo as razées metodoldgicas que levaram o autor
em questao a dinamizar a concepgao de efetivagéao da liberdade na perspectiva citada.
Nesse sentido, €& necessario compreender a concepg¢ao sistematica de
desenvolvimento e efetivacédo da ideia de liberdade.

A compreensao de sistema elaborada por Hegel, diferentemente de outras
filosofias, nos leva a examinar as diferentes questdes como partes de um todo

organico, quer dizer, as diversas partes da filosofia da realidade hegeliana sao

' UTZ, K., 2009, p. 171.
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alicerces umas das outras, a partir de um método denominado dialético especulativo.
Assim, o arcabouco teérico de Hegel impossibilita examinar as partes de forma isolada
sem comprometer o todo em questao. Portanto, pretendemos analisar a eticidade em
sua complexidade tedrica. Para alcancar o éxito de uma analise interna, torna-se ainda
obrigatério investigar se as pretensbes do autor foram realmente viaveis na
perspectiva de superacao das problematicas de seu tempo, identificando as diferentes
questodes filoséficas e seus limites. Compreendemos que, para Hegel, a concepcao de
eticidade representa mais do que um momento de desenvolvimento do sistema,
considerando que podemos vé-la como a conservagao e a elevagao da moralidade
posta até o seu contexto histérico.

Nas consideracbes criticas, ndo podemos nos limitar a apresentar as
caracteristicas da eticidade hegeliana, mas precisamos colocar a prova a
fundamentacao e os objetivos dessa problemética, levando sempre em consideragao
a coeréncia logica estabelecida, bem como a necessidade de evolu¢ao da moralidade
para o préximo estagio de desenvolvimento da liberdade. Para tanto, & necessario
observar os elementos te6ricos que embasam o conceito de eticidade, elevando o
pensamento hegeliano no contexto do idealismo alemao e buscando, assim, justificar
a concepgao de sistematizacao da eticidade. Contudo, consideramos que a filosofia
hegeliana ndo pode ser simplesmente comparada as filosofias de seu tempo, visto
que o método dialético especulativo desenvolvido pelo autor possui caracteristicas
proprias.

A eticidade é apresentada como o momento mais desenvolvido da ideia de
liberdade, em que os momentos anteriores sdo pressupostos sistematicos. Nesse
sentido, a compreensdo desse momento concreto pressupde o conceito de liberdade
efetivada na complexidade das relagées humanas existenciais. Mas como efetivar a
liberdade na vida vivida sem a devida consciéncia de todos os individuos? A liberdade
seria destinada apenas a um grupo de pessoas?

Hegel compreende a eticidade como o Bem vivente, na medida em que a
concebe a partir da autoconsciéncia. Isso representa uma questao bastante complexa
e importante para entender a relevancia do momento sistematico em evidéncia. Assim,
o conceito de liberdade efetivada é apresentado e também concebido como a natureza
da propria autoconsciéncia. Dessa forma, a liberdade ndo pode ser estabelecida
unilateralmente como abstrata, mas na concretude das relagbes das quais todos

fazem parte.
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O estabelecimento da autoconsciéncia é bastante especifico na proposta
de liberdade efetivada, visto que € uma condi¢do fundamental para a existéncia da
prépria universalidade na vastidao das diferentes relacdes sociais. O cidadao precisa
ser autoconsciente na concep¢ao da universalidade. Em sua propria consciéncia,
compreende a diferenca entre os momentos da vontade, ou seja, entre o arbitrio
particular e sua relacdo com o universal. De outra forma, a liberdade efetivada na
filosofia hegeliana ndo poderia existir, uma vez que as pessoas ndao saberiam
reconhecé-la.

Na designacao grega, democracia € precisamente esta auto-organizacao
ou organizacgao do povo, isto é, governo do povo, para o povo e pelo povo, que culmina
na democracia participativa, e constitui a tarefa fundamental da filosofia politica hoje
legitima-la. Podemos assim, com base nas concepc¢des evidenciadas, problematizar
e subsidiar a compreensao que temos sobre a participacao politica na democracia.
Surge a pergunta: como efetivar a liberdade em uma forma politica de governo
baseada na democracia?

A compreensao do conceito de eticidade na perspectiva da vontade livre
equipara-se a forma mais elevada de desenvolvimento da liberdade autoconsciente,
possibilitando a realizacdo histérica do ser humano. Na perspectiva hegeliana, a
eticidade foi, por isso, apresentada aos povos como a justica eterna, como deuses
sendo em e para si, contra os quais a atividade va dos individuos permanece como
um jogo ascendente?. Com isso, compreendemos que Hegel ndo pretende tratar de
qualquer eticidade ou proposta de liberdade, mas da verdadeira liberdade, deixando
claro que nao se trata de uma liberdade apenas formal, mas de uma liberdade que
encontra a sua verdade na relagédo com o proprio conteudo, ou seja, na complexidade
da vida social concreta.

Nesse sentido, a concepcdo de liberdade na perspectiva da
autoconsciéncia € essencial para a fundamentacdo da liberdade do individuo no
ambito das institui¢cdes, visto que, sem essa condic¢ao, o individuo ndo conseguira ser
plenamente livre. A questao primordial surge em relagdo as formas de governo,
sobretudo na concepcdo de democracia. O que esta em questdo para Hegel é
justamente a liberdade efetivada através da universalidade. Isso significa que a

opinido meramente particular dos individuos nas tomadas de decisdo ndo € favoravel

2 HEGEL, 2021, p. 173.
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em nenhuma forma de governo.

Na eticidade, o governante ndo tem a fungéo de deliberar com base em seu
préprio arbitrio. Assim, a questao da efetivacdo da liberdade pode ser atualizada na
perspectiva de uma determinada forma politica de democracia autoconsciente, uma
vez que, na Filosofia do Direito, a questao primordial ndo € a forma especifica de
governo, mas as condi¢cdes concretas para a efetivagdo do mundo ético. “A partir deste
ponto de vista, dificiimente se pode levantar a questao ociosa de qual forma seria a
melhor, a monarquia ou a democracia®.

Ressaltamos que a configuracdo de eticidade proposta por Hegel é
alicercada na universalidade que compreende a particularidade, mas que a
universalidade possui primazia. Isso nao foi estabelecido acidentalmente na
subjetividade arbitraria, pois a compreensdo universal da liberdade esta
intrinsecamente ligada a racionalidade como estrutura conceitual. Isto é, o conceito de
eticidade representa o mais alto nivel de compreensao racional dessa questao. Assim,
o0 ético é o sistema de determinacodes da ideia de liberdade, e isso é posto como a sua
racionalidade.

O fato de que o ético seja o sistema dessas determinagbes da ideia
constitui sua racionalidade. Desse modo, o ético € a liberdade ou a
vontade sendo em si e para si, enquanto o objetivo, circulo da
necessidade cujos momentos sao as forgas éticas que regem a vida
dos individuos e tém neles, enquanto seus acidentes, sua
representacao, sua figura aparecendo e sua efetividade. (HEGEL,
2021, p. 173)

Para Hegel, a substancia ética é mais elevada do que o ser da natureza.
Obviamente, Hegel compreende o ser humano na perspectiva do espirito, da razao,
diferentemente dos objetos naturais. Ele exemplifica que a natureza, de forma geral,
se apresenta em sua forma particular, na qual a consciéncia atribui uma validade. A
diferencga consiste justamente no fato de que os objetos da natureza possuem uma
validade especificamente exterior, enquanto as leis éticas estdo postas de forma
superior.

Em sintese, ressaltamos que, metodologicamente, ndo podemos analisar
a amplitude da filosofia pratica em questao sem compreender a concepg¢ao geral do
processo de desenvolvimento do espirito. Analisar separadamente os conceitos

hegelianos sobre as configuracbes postas na eticidade traria apenas uma

3 HEGEL, 2021, p. 286.
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compreensao superficial sobre a ideia de liberdade proposta, impossibilitando, assim,
o real aproveitamento da filosofia hegeliana na perspectiva da tese em questao. Dessa
forma, a pesquisa objetiva estabelecer o conceito de liberdade em Hegel na relacao
entre as determinacdes da eticidade, para, com isso, explicitar a necessidade de
identificar a vontade do individuo com a universalidade presente nas instituicoes,
como condi¢ao para que ele seja realmente livre. Isso demonstra que, embora o autor
tenha defendido a monarquia constitucional, o conceito de liberdade, alicercado na
concepcao de vontade livre e na relacao dialética entre as instituicdes, possibilita
pensar a ideia de liberdade hegeliana em relacdo ao conceito de democracia na
perspectiva de ideia reguladora.

Ao evidenciarmos a sistematica de realizacdo da ideia de liberdade, sera
possivel problematizar a importancia das instituigdes no pensamento hegeliano como
forma de garantir a concepcao de universalidade na sociedade, bem como analisar
sua relagdo com a democracia, vista como a organizagao de governo mais aceitavel
na atualidade, alicercada em determinada constituicdo. Mas, afinal, como é possivel
aproveitar o pensamento hegeliano na perspectiva de uma sociedade democratica?

Consideramos necessario explicitar que as configuracbes de familia,
sociedade civil e Estado n&o representam esferas que exercem diferentes formas de
liberdade. Segundo K. Utz (2009), o politico é justamente o0 espaco onde 0s sujeitos
se efetivam como seres livres. Assim, Hegel estabelece a liberdade de forma
especifica, dentro de um processo de desenvolvimento dialético, para que ela possa
ser de fato efetivada na vida concreta, diferenciando-a da simples possibilidade de
escolha, que inviabilizaria a existéncia de todos os individuos como realmente livres.

Nesse entendimento, a filosofia politica hegeliana é primordial para
compreender a sociedade contemporanea, pois a configuragéo da ideia de liberdade
posta no tempo de Hegel estabeleceu a realizacdo da universalidade na vida concreta.
Isso significa que as estruturas subjetivas dos individuos foram concebidas como
possibilidade de identificacdo com as proprias instituicbes. Portanto, a tese principal
sustenta que a concepcéao de liberdade hegeliana é universal e, por isso, torna-se
possivel pensar e fundamentar uma democracia autoconsciente na perspectiva da
vontade livre, como forma de possibilitar a realizagdo da verdadeira liberdade.

Com base no entendimento supracitado, € possivel problematizar a
compreensao que temos sobre a liberdade na realizagdo democratica das sociedades
atuais, visto que a base organica das relacdes entre os cidadaos pode ser analisada
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nas perspectivas da particularidade, universalidade e singularidade. Diferentemente
de épocas anteriores, em que o poder era estabelecido por autoridade divina ou
ideologias totalitarias que suprimiram a liberdade dos individuos, hoje concebemos a
participacdo democratica de todos os individuos como a possibilidade legitima de
realizacdo do governo. Nesse contexto, ndo tratamos de um tipo especifico de
democracia, mas da ideia de democracia que pode ser estabelecida em diferentes
formas de governo, nas quais todos, de forma geral, participam da tomada de decisdes
por meio da representatividade politica.

O contexto da modernidade vivenciado por Hegel estabelece o ser humano
na perspectiva do conceito de individualidade, diferentemente de épocas anteriores,
em que a concepc¢ao de comunidade se confundia com o carater individual das
pessoas. Na Filosofia do Direito, o ser humano é compreendido e posicionado
socialmente como particular, universal e singular. Assim, buscamos compreender as
razdes pelas quais a concepcao hegeliana de liberdade foi estabelecida na relagcao
sistematica das instituicdes, para, assim, demonstrar que a ideia de liberdade
efetivada em sua filosofia politica pode se tornar um importante instrumento para
refletir, analisar e propor a realizagdo da liberdade na democracia. Na
contemporaneidade, a referida democracia, na maioria das vezes, fundamenta-se em
questdes que perpetuam desigualdades na participacao social.

Segundo Utz (2004), a concepgao de liberdade estabelecida por Hegel, que
possibilita ao individuo ser livre, é efetivada somente no Estado. Além disso, é preciso
deixar claro que essa liberdade ndo é estabelecida em qualquer forma de vontade,
pois o individuo ndo vive isolado dentro da esfera da eticidade. Ele precisa respeitar
restricbes impostas pelas leis ou pela convivéncia com outras pessoas. Em suma, a
liberdade do individuo é colocada em consonancia com a universalidade presente no
contexto da eticidade, pois a liberdade s6 ocorre na relagdo entre diferentes
individuos.

As estruturas estabelecidas intersubjetivamente entre os individuos devem
ser razoaveis. No entanto, o conceito de "razoavel" em Hegel assume um significado
diferente, pois, para ele, a razao é o fundamento da eticidade. Portanto, a relacdo dos
individuos com as instituicdes, onde estruturas racionais foram institucionalizadas,
torna-se justamente o espaco em que € possivel realizar a liberdade. Com a
identificacdo das estruturas subjetivas dos individuos com as instituicdes
democraticas, torna-se possivel alcancar a plena liberdade, pois 0 mundo das
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instituicbes deixa de ser percebido como algo estranho e passa a ser concebido como
a possibilidade de realizacdo concreta do proéprio individuo, permitindo que todos os
cidadaos vivam de acordo com a ideia de liberdade. Compreendemos ainda que os
individuos que nao possuem estruturas subjetivas formadas sob o viés da
universalidade serdo alienados dentro das instituicdbes e ndo se reconhecerao como
livres. Isso inviabiliza a plena realizac&o da liberdade e gera diversos conflitos entre o
livre-arbitrio e a vontade como realizacdo da substancialidade ética. Assim, as
estruturas da universalidade, mediadas inicialmente no contexto da familia como
instituicao, sao, na verdade, condi¢des para a realizacdo concreta da universalidade
na vida vivida.

Metodologicamente, desenvolvemos, em um primeiro momento, a base
conceitual para compreender a ideia de liberdade na democracia, a fim de identificar
os elementos que subsidiam a concepcdo hegeliana de liberdade. Em seguida,
relacionamos as determinagdes da eticidade e as configuracdes estabelecidas no
desenvolvimento da ideia de liberdade com a fundamentacdo de uma sociedade
democratica livre. Isso permitiu estabelecer os limites da tese hegeliana, além de
demonstrar a universalidade da ideia de liberdade no contexto democratico,
desenvolvendo os conceitos e principios da eticidade para aplicar as diferentes
relagdes sociais na complexidade sistémica. No terceiro momento, trabalhamos as
condicbes conceituais para refletir sobre os desafios da ideia de liberdade,
evidenciando categorias primordiais para analisar criticamente sua realizacdo para
todos. Finalmente, relacionamos os momentos de determinacdo da eticidade que
subsidiam a efetivagcdo da liberdade autoconsciente na perspectiva democratica,
provando a universalidade da ideia de liberdade. Assim, € possivel estabelecer as
ideias em questdo para compreender a eticidade hegeliana como aporte tedrico

universal da democracia autoconsciente.
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2 BASE CONCEITUAL PARA COMPREENSAO DA CENTRALIDADE DA IDEIA DE
LIBERDADE NA DEMOCRACIA

A liberdade humana é algo que vem sendo problematizada no campo da
ética por diferentes pensadores no decorrer da histéria da humanidade. Ser
estabelecido como ser humano livre sempre foi uma questao primordial na vida em
sociedade. Na atualidade, diferentes esferas do conhecimento humano discutem os
pressupostos da acdo humana, algumas vezes, deixando a perspectiva de
investigacao ética iniciada pelos autores classicos da filosofia. Abordamos a questao
da liberdade partindo de uma analise conceitual da compreensao da liberdade dentro
da racionalidade* proveniente da sistematica filosofica hegeliana estabelecida na
Filosofia do Direito, possibilitando uma reflexdo dos fundamentos conceituais do
pensamento em questao.

E preciso destacar que a compreensio sobre o conceito de liberdade se
altera no decorrer dos anos, levando sempre em conta as condi¢cdes sociais e as
implicagdes filosoficas do periodo em questao. Percebemos que a configuragdo de
universalidade da liberdade do mundo antigo e medieval foi bastante enriquecedora,
mas precisou ser suprassumida por configuracdes distintas que levassem em conta o
ser humano na sua totalidade, ou seja, na particularidade e singularidade. Condi¢des
que so foram possiveis com o0 avango da histéria e das formas de convivio social.
Nesse sentido, apesar do objeto de andlise ser o plano filoséfico, precisamos
compreender que a fundamentagéo da liberdade possui dimensdes de natureza tanto
histérica, quanto de desenvolvimento conceitual que alteram o quadro tedrico, e
necessariamente a forma como a normatividade humana podera vir a ser analisada.

No primeiro momento é preciso compreender o ser humano enquanto ser
que se distingue do restante da natureza por conseguir ir além dos seus préprios
instintos, quer dizer, a acao comportamental do ser humano nao esta previamente
determinada pelo organismo natural. Assim, o individuo faz parte da natureza ao

mesmo tempo em que transcende a sua realidade natural, dando sentido ao mundo

4 Ver G. W. F. HEGEL, Filosofia do Direito, 2. ed. rev. e atual., Porto Alegre, Editora Fundagdo Fénix,
2024, p. 20: Este é o sentido supremo da superficialidade[:] colocar a ciéncia ndo no desenvolvimento
do pensamento e do conceito, mas antes na percep¢ao imediata e na imaginagdo contingente e
igualmente a rica articulagao do ético dentro de si, que € o Estado, a arquiteténica de sua racionalidade,
a qual pela diferenciacao determinada das esferas da vida publica e de suas legitimagdes e pelo rigor
da medida, na qual se mantém cada pilar, arco e viga, faz nascer a for¢a do todo da harmonia de seus
elos, — [a superficialidade consiste em] deixar esse edificio formado fundir-se no caldo do “coragéo, da
amizade e do entusiasmo”.
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através das suas agdes na medida em que se efetiva historicamente. Logo, podemos
estabelecer que o ser humano € um ser que se afirma no processo de
desenvolvimento histérico, visto que compreende a si na existéncia histérica através
da capacidade de desenvolver seus préprios atos racionalmente, transformando
historicamente a sua existéncia no mundo.

A filosofia grega conseguiu compreender o0 ser humano imediatamente na
sua universalidade dentro de uma configuracado social e politica que captava pela
primeira vez na histéria a concepcao de cidadania e democracia dentro da pdlis,
embora nao tenha conseguido desenvolver o ser humano na sua individualidade,
muito menos sair da perspectiva cosmoldgica, visto que ndo conseguiu apreender o
desenvolvimento das acdées humanas na efetivacdo da historicidade, ou seja, a
conquista e efetivagéo do préprio ser humano.

Por isso, a posicdo do homem diante da facticidade é de uma praxis
transformadora: ele transforma o que encontra no processo de sua
efetivacdo. O homem, portanto, ndo é pura e simplesmente, mas se
faz no mundo através de sua acdo. O que em Ultima analise estd em
jogo na acado do homem é sua propria humanidade, a conquista e
efetivagcdo do ser- homem é sua prépria humanidade, a conquista e
efetivacdo do ser- homem enquanto tal. (OLIVEIRA, 1996, p. 13)

O ser humano ao fazer parte do mundo natural possui implicacées de
natureza fisioldgica, isso quer dizer que necessitara orientar os seus impulsos através
da racionalidade. Com isso, 0 ser humano tem a condigdo de sempre compreender e
guiar as suas agdes no mundo. Por fazer parte do mundo de uma forma distinta em
relacdo a natureza, a pratica humana no mundo esta fundamentada na transformacgao
da realidade na medida em que a agéo se efetiva, contendo em si, portanto, uma
praxis transformadora. Logo, o individuo se efetiva na histéria® através do estado
transformando o contexto da sua existéncia. O ser humano encontra sentido da sua
existéncia no estado na medida em que o estado € o sentido da propria histéria da
existéncia humana.

Compreendemos que existe no ser humano uma conquista de si na sua
existéncia historica que esta posta no desenvolvimento das suas agdes, portanto, a

vontade humana possui um lugar importante na efetivacdo histérica da existéncia

5Ver G. W. F. HEGEL,, 2024, p. 65: 0 Estado, enquanto liberdade que na livre autonomia da vontade
particular € igualmente universal e objetiva — esse espirito efetivo e organico a. é [aquele] de um povo,
B. através da relagao dos espiritos dos povos particulares, y. torna-se efetivo € se manifesta na histéria
do mundo como o espirito universal do mundo, do qual o direito é o mais elevado.
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humana. A efetivacao do individuo enquanto ser encontra na existéncia da vida ética
a necessidade de superar aspectos da particularidade da vontade através de um
processo de universalizacao. Nesse aspecto a referida universalizacdo da vontade
tem sido um dos pontos essenciais para compreender a fundamentacdo da
sociabilidade humana, visto que a vida ética proposta historicamente pressupbe a
universalidade da vontade como condicdo para existéncia da liberdade de todos,
levando sempre em consideracdo as peculiaridades do contexto social, politico e
filoséfico.

Uma das problematicas importantissimas levantadas na filosofia grega
sobre o ser humano foi justamente sobre a esséncia maxima, estabelecida na
expressao “Conhece-te a ti mesmo”, isto €, o ser verdadeiro do ser humano na sua
complexidade, bem como a sua fundamentagcdo. Podemos estabelecer que a verdade
do individuo enquanto ser € a sua liberdade efetivada? “A resposta de Platao vai
tornar-se paradigmatica para o pensamento classico: verdade e validade absolutas na
agdo humana se radicam no incondicionado da ideia do Bem”®. Logo, é fundamental
que o individuo consiga compreender verdadeiramente a sua esséncia para se
efetivar no processo da conquista de si.

Oliveira (1996) afirma que o ser humano precisara passar por um processo
de universalizacao da vontade que possibilitara a configuracdo permanente do ser. -
Eis a grande problematica! Primeiramente existe a concepg¢do de que a verdade é
universal, além da necessidade de “algo” permanente que possibilite a realizagao
desse processo. A realizagdo do referido processo em questao sé pode acontecer na
existéncia social da humanidade, quer dizer, na concretude das relagdes humanas.
Quais seriam, portanto, as estruturas necessarias para manter a permanéncia da

universalizacao da vontade humana no campo da existéncia social para todos?

A questdo das questbes é a “conquista da determinacao” do homem
enquanto tal. Na perspectiva da metafisica, a descoberta dessa
determinacgao se faz através da tematizacao e efetivacao da “esséncia
imutavel”’. Por ela, o homem tematiza um espaco que, para além de
sua individualidade, funda uma vida em que a particularidade do
individuo é “negada” a medida que é situada no “espago da
comunicagao” aberto pela normatividade intersubjetiva da esséncia”.
(OLIVEIRA, 1996, p. 14)

® OLIVEIRA, 1996, p. 13.
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O ser humano precisa, entdo, passar por um processo de compreensao da
sua esséncia verdadeira enquanto imutavel para fundamentar a sua existéncia
concreta no mundo, isto €, na relagdo do ser como o devir. Haja vista que “através da
esséncia esta estabelecido para sempre o0 que o homem é enquanto homem e,
consequentemente, o que ele deve fazer para conquistar o seu ser””.

A ideia de liberdade nao pode ser alcancada de forma equivocada na
existéncia humana, visto que o ser humano precisa ser livre mediante a sua efetivacao
na histéria a partir de paradigmas conceituais baseados na esséncia humana, além
de que a base universal dos paradigmas deve subsidiar formas de garantir a acdo na
perspectiva da universalidade.

Na metafisica grega percebemos imediatamente que a universalidade
predomina, sem compreender a plenitude do ser humano na esfera da particularidade.
Dessa maneira, a individualidade nao tem espaco na vida social. Poderiamos, entao,
apostar unilateralmente na universalidade como a responsavel pela efetivacdo da
liberdade humana? Uma coisa é certa, o ser humano nao pode ficar apenas livre
baseado nas concepg¢des universais da razdo sem a devida exteriorizagao na histoéria
de sua existéncia.

A grandeza desse pensamento foi ter percebido que a pergunta pela
determinagao do homem vincula-se a pergunta pelo todo da realidade,
e a especificidade de sua resposta consistia na “interpretacéo
cosmica” desta totalidade. A existéncia histérica do homem & humana
a medida que se deixa guiar pelos paradigmas eternos da ordem
cdésmica, que se vai exprimir na convivéncia humana como o “mundo
das leis”. (OLIVEIRA, 1996, p. 15)

Segundo Oliveira (1996), partindo da percepcao filoséfica de Aristoteles,
afirma que o mesmo concebeu naquele momento historico a polis grega como
possibilidade de universalizagdo do cidadao atraves das praxis da vida politica. Sendo
ainda a mesma considerada como uma evolu¢cdo da natureza do ser humano. A
universalidade do ser humano sai do campo da poténcia para efetivacdo da pratica
social na vida cidada grega. E preciso analisar evitando anacronismos, mas
evidenciando as problematicas que precisamente sdo compreendidas de forma
universal na filosofia hegeliana.

Em primeiro lugar, existem problemas nessas concepgdes histdricas, pois

0S gregos nao reconheciam todos os seres humanos como cidadaos, inclusive as

" OLIVEIRA, 1996, p. 14.



21

mulheres nao tinham acesso a referida vida politica. Nesse ponto, compreendemos
que o mundo grego concebeu o carater importantissimo da universalidade na vida
ética, mas a efetivacdo em questédo se limitou na impossibilidade do reconhecimento
de todos os individuos, além de que condicionou a vida universal na incompreensao
da particularidade, em outras palavras, a configuracéo de liberdade proposta deixava
de lado a complexidade das dimensbes da conciliacdo entre particularidade e
universalidade na existéncia social, além de Ilevantar imediatamente um
questionamento importantissimo que somente sera resolvido no desenvolvimento da
pesquisa sobre a liberdade. Na esfera da vida em sociedade apenas um grupo pode
ser considerado livre em detrimento de outros grupos?

E preciso ressaltar que a realizacao de liberdade na polis foi identificada
com a vida politica dos cidadaos, além de que a configuracdo estabelecida na referida
organizagao politica propiciou um significado importantissimo na histéria da
humanidade, pois possibilitou com que os “cidadaos” pudessem buscar na vida
publica a realizagdo ética através do exercicio da sua existéncia. “A pdlis, nesse
sentido, emerge para Aristételes como a atualizagdo da natureza do homem. A
esséncia do homem, que €, em primeiro lugar, poténcia, atualiza-se enquanto pdlis™.
Assim, a polis evidencia a importancia da comunidade politica como uma das bases
para a existéncia da liberdade, visto que proporciona através do exercicio da vida
politica a evolugdo humana para outro nivel de humanidade.

Embora a concepcao de cidadania grega nao esteja na sua abrangéncia
como na atualidade, consideramos notavel o fato de que no mundo antigo em questao
o processo de humanizacgao dos “cidadaos” acontecia no exercicio da pratica cidada,
ou seja, na medida em que o cidadao participava das decisdes politicas da pélis, o
mesmo se efetivou enquanto ser humano. Assim, o exercicio da liberdade do individuo
consistia em exercer a sua universalidade na sociedade politica.

Com base no pensamento de Oliveira (1996), a reflexdo evidenciada
anteriormente consistiu no “pano de fundo” das reflexdes éticas do ocidente medieval,
até que na modernidade foi possivel criar um novo horizonte que possibilitasse a
transformagéo profunda da vida humana através da razdo. Ressaltamos que a nogao
de universalidade do mundo grego € posta em evidéncia, mas mediante configuracdes
histéricas distintas. A problematica social é outra! Talvez seja por isso que a

8 OLIVEIRA, 1996, p. 16.
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necessidade da afirmag&o do ser humano como individuo floresga com tanta for¢a nas
diferentes revolucbes. Temos, portanto, uma nova configuracdo histérica da
racionalidade ética.

Na idade média percebemos que o eixo das articulacoes filoséficas se
estabeleceu predominantemente entrelacado as reflexdes de natureza teoldgica. O
agir humano estava caracterizado através de uma ordem divina. De certa forma, Santo
Agostinho antecipou algumas reflexdes éticas sobre a individualidade da vontade
humana, porém fundamentado no pensamento de Plotino, estabeleceu que a
plenitude do livre-arbitrio consistia na aproximacdo da vontade com Deus. Dessa
maneira, livre-arbitrio e liberdade sdo configuracdes distintas e complementares da
vontade humana. Sendo que o individuo s6 poderia ser efetivamente ‘“livre” se
identificasse a sua vontade com a ordem divina. Assim, a liberdade estava
fundamentada numa metafisica que transcendia os aspectos de acao estabelecida na
raz&o, entrelacando-a com a fé°.

Na final da idade média percebemos que o entrelagcamento entre
cosmologia, metafisica e ética como uma ordem para justificar a acdo humana perde
o fundamento na medida em que a concepcao religiosa crista deixa de ser posta como
uma ordem necessaria, visto que o Deus cristdo passou a ser compreendido no
horizonte da teologia, isto €, fora de uma ontologia. Dessa forma, foi instigada a busca
por uma organizagao racional que pudesse fundamentar a nova forma de pensar que
estava sendo vinculada a esfera da agao social humana. Entdo, como compreender a
normatividade do agir humano sem uma ordem que possibilite necessariamente uma
justificativa prévia da referida acao?

E preciso esclarecer que o periodo medieval, apesar dos acontecimentos
que impediam o desenvolvimento das ciéncias, aconteceram avangos nas diversas
areas do conhecimento humano. A concepcéao de “idade das trevas” nao satisfaz a
complexidade de um periodo histérico, portanto, a modernidade surgiu como uma
“suprassuncgao” histérica que a sociedade necessitava para continuar os processos de
transformacgdes sociais em meio a formacédo do sistema capitalista. Com isso, 0
pensamento filoséfico moderno para fincar o processo de autonomia da razao levou
em consideragdo tanto os conhecimentos provenientes do mundo grego, quanto os

conhecimentos do mundo medieval. Acrescentando com isso, a liberdade subjetiva.

® Manfredo Aratijo de Oliveira, Etica e Sociabilidade. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1993, p. 17.
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Nesse ponto, observamos grandes revolugbes sociais que caracterizam 0 novo
periodo em questao, tendo em comum o carater de reconhecimento e afirmacao social

de todos os individuos.

Trata-se de um longo processo, que no Ocidente, se inicia na Alta
Idade Média, se prolonga na época das monarquias absolutistas e se
consolida em seu paradigma ao final do século XVIII com as
revolucdes politicas, em linha paralela a formacao do capitalismo e ao
aprofundamento da subjetividade e da autonomia da razdo, no sulco
das trés poténcias historicas propulsoras da modernidade e da
liberdade subjetiva que sao o Cristianismo, a Reforma protestante e o
lluminismo. (MULLER, 2020, p. 1259)

No horizonte filos6fico, compreendemos ainda que na modernidade as
reflexdes caracterizadas pela ontologia cosmocéntrica do periodo anterior deram lugar
aos questionamentos sobre o individuo, ndo mais alicercado em uma ordem divina
gue necessariamente fundamentava o agir humano'°. Com base nesse entendimento,
faz-se necessario ainda evidenciar que no campo histérico as mudancgas aconteciam
para suprassumir os resquicios de poder do feudalismo, dando oportunidade as
formas de pensar que anteriormente estavam censuradas pelos mecanismos de
controle social do sistema vigente. Temos, portanto, um terreno fértil para pensar a
acao humana a partir de um novo quadro social e teorico.

A modernidade abre espaco para a revolugao do pensamento ético uma
vez que as fundamentagdes normativas deixam de encontrar espago na ordem divina
que anteriormente validava o agir de diferentes formas. A questdo primordial na
filosofia seria o pensar a esfera da normatividade humana sem o quadro teorico
proveniente da metafisica medieval. Em linhas gerais, somente através da analise
racional do agir estabelecido no conhecimento humano sera possivel compreender a
universalidade da agdo humana, isto é, o fundamento ético precisard passar

conscientemente pela reflexdo critica do agir.

A passagem, portanto, da ontologia cosmocéntrica classica para a
filosofia moderna da subjetividade significou, do ponto de vista do
etico, a crise insuperavel, no nivel da reflexdo aberta pela 6tica
cosmocéntrica, dos fundamentos do ético. A questdo, em ultima
andlise, diz respeito a instancia que fundamenta a incondicionalidade
do agir do homem: ndo existe mais uma ordem prévia doadora de
sentido a razédo do homem. (OLIVEIRA, 1996, p.18)

19 OLIVEIRA, 1996, p. 17.
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Hegel compreende muito bem a divis&o instaurada na modernidade entre
sociedade civil e estado, ou seja, entre a configuracdo do ser humano moderno em
individuo burgués e cidadao. Ele estabeleceu a divisdo conceitual de ambos de forma
sistematica na sua articulagao filoséfica, compreendendo o entrelacamento estrutural
nas diferentes relagcdes do individuo no campo das instituicdes estabelecidas na
eticidade, resolvendo assim, a problematica da vontade subjetiva no mundo moderno
através da conciliacdo onde “a liberdade do cidadao esta normativamente acima da
liberdade do individuo burgués e dos seus direitos subjetivos, mas sé na medida em
que aquela é ao mesmo tempo a condigéo e a garantia desta”'".

Com a auséncia de uma justificativa de ordem cosmolégica ou teoldgica
que validasse a agdo humana, o sujeito na modernidade precisara compreender a si
enquanto autodeterminante, onde o saber de si como autoconsciente serd o fator
preponderante para compreensdo da sua propria existéncia. “A nova instancia de
fundamento da vida ética vai ser o sujeito, enquanto aquele que se caracteriza pela
presenga a si, autoconsciéncia, e pela a acdo a partir dessa consciéncia”'?.
Percebemos, entdo, um novo horizonte que fundamenta as questdes morais e éticas
da modernidade, o sujeito que é reconhecido como independente das questdes de
natureza religiosas. Com isso, existe um novo espaco aberto para fundamentacao
filoséfica a partir do sujeito que, agora, também serd considerado como individuo.

Nesse sentido, apenas a razdo humana na sua existéncia histérica podera
justificar a moral e a ética dos individuos, visto que a mudanca de eixo das
fundamentacdes filosoficas e teologicas do periodo medieval para o periodo moderno
originou um novo horizonte pautado na filosofia moderna da subjetividade, no qual
necessitara de novas argumentacoes filoséficas para compreender o ser humano que
se apresenta dentro de novas relagdes historicas e sociais rumo a liberdade. Ndo se
trata apenas de uma mudanga no campo filoséfico, mas de uma mudanca extrema do
ponto de vista da historia da humanidade, visto que a modernidade abriu espago para
novas formas de existéncia social humana. Podemos, inclusive, afirmar que as
mudancgas do periodo moderno causaram impactos de natureza social que sé podem

ser comparados aos periodos pré-historicos, onde o ser humano deixa de ser némade

" Ver Lutz Muller, M. (2020). Liberdade e eticidade: o diagnostico critico da modernidade politica em
Hegel. Educacéo E Filosofia, 33(69), 1255-1294.
2 OLIVEIRA, 1996, p. 18.
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e passa a ser sedentario.

No contexto da modernidade compreendemos a razdo como a grande
articuladora da moral e das acdes sociais humanas e, com isso, percebemos que a
fundamentacdo da liberdade ganha a sua base a partir das reflexdes racionais,
possibilitando assim, uma evolugdo social a humanidade. “Explicita-se aqui o tema
central da modernidade: a razdo € o grande instrumento de emancipacdo da
humanidade, a fonte de criacdo do comeg¢o novo para 0 homem, o penhor de sua vida
autonoma’'®”.

A razao, torna-se, portanto, a principal fonte de mediacdo da existéncia
humana, criando assim, as configuracbes sociais necessarias para garantir a
convivéncia humana dentro do novo paradigma social existente, o0 que chamamos de
estado moderno, haja vista que nesse periodo histérico a sociedade foi caracterizada
pela burguesia que passava a ser classe social dominante no sistema econémico
vigente, deixando para tras os resquicios do periodo anterior através das diferentes
reformas e revolugdes. Temos a esfera do individuo como centralidade no periodo
moderno, na medida em que nédo existe mais uma normatividade previamente
articulada, fazendo valer a compreensao de novas formas que justifiquem a existéncia
coletiva da humanidade. Assim, na esfera do pensamento filoséfico a
autoconservacao ganha vez e rompe com o estado proveniente da natureza humana,
gerando e legitimando a existéncia da sociedade burguesa.

Na esfera da nova sociedade civil temos a compreensao e as raizes, como
condi¢ao da nova organizagao politica e econémica, de que todos os seres humanos
séo individuos teoricamente livres que possuem necessidades. Dessa forma, a
satisfacdo das caréncias dos individuos é compreendida como fundamento tanto da
sociedade em questdo, quanto da nova percepg¢do do ser humano, ou seja, a
realizagcdo das vontades que envolvem a satisfacdo dos diferentes aspectos da
integralidade humana sé podera ser satisfeita dentro das relagdes provenientes da
convivéncia social, quer dizer, da sociabilidade.

No entendimento supracitado, a vontade nao pode ficar apenas de forma
subjetiva, mas precisa ser objetivada em algo, assim, temos o horizonte necessario
para fundamentar a propriedade como um dos alicerces para a existéncia da liberdade
na sociedade moderna. Por exemplo: determinada pessoa tem o desejo de tomar

13 OLIVEIRA, 1996, p. 19.
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sorvete, mas nao consegue efetivar a vontade por ndo encontrar qualquer pessoa que
ofereca o produto em questao. Logo, o outro enquanto pessoa autbnoma e diferente
€ condicao objetiva para que a liberdade subjetiva do individuo que deseja o sorvete
possa vir a existir na vida coletiva, isto €, a possibilidade de satisfacdo da necessidade
concreta como efetivacdo da vontade.

Com isso, muda-se fundamentalmente o proprio conceito de
comunidade humana: ele nada mais € que a associacao de individuos
iguais e livres, relacionados entre si enquanto proprietarios de si
mesmos e das coisas. A vida comunitaria efetiva-se, nesse contexto,
como troca entre proprietarios, e é exatamente a troca que institui a
socializagao dos individuos. (OLIVEIRA, 1996, p. 22)

Em consonancia com as ideias supracitadas, podemos estabelecer que a
ideia de liberdade hegeliana, alicergada no movimento dialético como o pilar da
eticidade, compreende as questdes evidenciadas na modernidade, visto que a
concepcao de liberdade se apresenta na filosofia do direito como um ideal central que
concilia a relacdo entre o individuo e a coletividade.

Na transposicdo para a ideia de liberdade como fundamento na
democracia, podemos compreender que a liberdade se apresenta na participacao
ativa dos individuos na vida social e politica como forma de possibilitar a construcao
de um Estado justo e legitimo. Nesse entendimento, Hegel apresenta a vontade
universalizada como a expressao racional da vida em coletividade, que perpassa a
simples soma das vontades individuais'. Ao contribuir para a formagdo da vontade
universal, os individuos exercem sua liberdade na perspectiva do
autorreconhecimento, e, assim, constroem um Estado que representa seus interesses
e aspiragoes.

Para Hegel, o Estado democratico ndo é a forma de governo mais
compativel com a eticidade e a liberdade. Contudo, elementos estruturados na
filosofia hegeliana a partir da autoconsciéncia servem de aporte teodrico para
compreensao da ideia de liberdade na democracia. Como Hegel ja evidenciou, cada
um é filho do seu préprio tempo. No tempo hegeliano, a compreensdo dele

evidenciava a monarquia constitucional como a melhor forma de governo para manter

4 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 54: Na exigéncia da purificagio dos impulsos reside a representacio
universal de que eles sejam libertados da forma de sua determinidade natural imediata e do que seu
conteudo tem de subjetivo e de contingente e seriam reconduzidos a sua esséncia substancial. O que
essa exigéncia indeterminada tem de verdadeiro é que os impulsos sejam o sistema racional da
determinacao da vontade; apreendé-los assim a partir do conceito, tal € o contetdo da ciéncia do direito.
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a unidade organica do Estado. Contudo, nesse ponto ja compreendemos o
desenvolvimento histérico, visto que a monarquia constitucional ja em si uma evolugao
da concepcao histérica de monarquia absolutista.

Na atualidade temos a constancia do avango do tempo histérico, visto que,
hoje, existem novas configuragdes de organizagao politica que possibilita com que a
ideia de liberdade hegeliana possa servir de aporte teérico para fundamentagédo da
tese em questdo, apesar de que nao tratamos especificamente da experiéncia
contingente de democracia, mas do conceito democracia autoconsciente como
possibilidade de efetivacao da liberdade. Alcangamos, portanto, o ponto de conceber
que a democracia pode ser a forma superior de organizacao e efetivacao politica da
humanidade. Em suma, explicitamos que temos na tese hegeliana da liberdade
elementos estruturais da vida em sociedade que sdo fundamentos para a
suprassuncao da democracia conhecida até o presente momento para a democracia
baseada na concepc¢ao de liberdade e autoconsciéncia.

Por fim, a compreensao de Hegel sobre a ideia de liberdade na eticidade e
a sua concepcao de cidadania representam uma perspectiva basilar importantissima
para analisarmos o papel do individuo na vida concreta em sociedade. A participacao
consciente de todos os cidadaos na deliberacdo publica fundamentada no
compromisso com a justica e o bem-estar coletivo, possibilita uma realidade onde a
liberdade seja para todos, a efetivagéo histoérica da existéncia da humanidade.

2.1 Os pressupostos das teorias democraticas: democracia e filosofia

A concepcao primordial para compreensao de qualquer teoria filoséfica exige, antes
de tudo, a pressuposicdo de um “quadro tedrico”. Esse quadro considera a analise do
contexto histérico e do problema filoséfico do autor, permitindo, assim, compreender
os limites da problematica em evidéncia para uma possivel atualizagdo dos conceitos
em questao.

A pesquisa filosofica em questéo, diferentemente das concepc¢des tedricas
provenientes da virada linguistica da atualidade, propde partir da concepcéo de
“vontade livre que quer a vontade livre”, outrora estruturada na eticidade hegeliana,
ou seja, a partir da ideia de liberdade efetivada, que foi fundamentada na filosofia de
forma sistematica, para assim, articular uma relagéo entre liberdade efetivada e aideia

de democracia. Contudo, precisamos observar e diferenciar a realidade filoso6fica
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hegeliana e seus limites, visto que “em Hegel temos a sequéncia: intui¢ao,
representacao, linguagem e pensar (ver Enc. § 20 obs.). A linguagem € a base do
pensar, mas ainda nao é idéntica ao pensar. O pensar € uma dimensao do préprio
espirito humano'®”.

Dessa forma, sera necessario compreender a universalidade da concepcao
de liberdade evidenciada como possibilidade de fundamentacdo da realizacao
concreta da liberdade na democracia dentro do quadro teérico hegeliano. Nesse
sentido, imediatamente precisamos compreender que todo filésofo possui um quadro
tedrico que imediatamente é articulado com os problemas filoséficos do seu tempo.
Com isso, nao significa afirmar que o todo do pensamento filoséfico do autor ficou
retido na histéria, mas que precisaremos levar em consideracao as limitacoes das
teorias em questao para, entao, propor uma atualizacao conceitual.

Compreender qualquer pensamento pressupfe a existéncia dos limites
filosoficos do que foi pensado, a partir da situagéao histérica do autor. De uma forma
hegeliana, podemos conceber o pensamento filoséfico como filho do seu tempo. Além
disso, podemos pressupor que o conhecimento precisa ser atualizado, visto que a
propria filosofia traz consigo uma vastiddo de pensamentos filoséficos que foram
modificados de acordo com o contexto histérico e filosofico.

Faz-se necessario esclarecer, para relacionar filosoficamente a concepcao
de democracia na presente tese, 0 seguinte questionamento: o que é, de fato,
pressupde a democracia? Esta pergunta s6 podera ser respondida definitivamente no
desenvolvimento da propria tese. De qualquer forma consideramos que as
experiéncias democraticas constituem de alguma maneira a concepgao de
democracia que pretendemos construir, visto que se considerarmos que as
experiéncias em questdo nao fazem alguma forma parte da concepgao conceitual de
democracia. Caso contrario, ficaria muito dificil desenvolver algo que ainda no existe.

Nos ultimos séculos a humanidade vivenciou diferentes formas de
organizagao politica que culminaram com alterag6es politicas nunca vistas até entao.
As diferentes organizagdes politicas fizeram desaparecer os possiveis tracos de
democracia, até a existéncia do processo de redemocratizacdo. Ao passo em que as
formas de governo autoritédrias que se configuraram nas experiéncias histéricas,

perderam a legitimidade perante as diferentes culturas.

5 Leituras da Logica de Hegel: vol. 2 [recurso eletrénico] / Agemir Bavaresco et al (Orgs.)-- Porto
Alegre, RS:Editora Fi, 2018, p. 68.
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Uma vez que compreendemos que oS governos autoritarios sucumbiram
nos seus respectivos contextos histéricos, podemos compreender que a teoria
democratica conseguiu de fato o seu espaco consciente no mundo? Apesar do avanco
historico ainda percebemos na humanidade diferentes experiéncias antidemocraticas
ou mesmo a democracia sendo desenvolvida em diferentes graus de estruturagao ou
experiéncia, isto é, diferente do conceito de estado democratico.

Embora algumas organizacbes politicas estivessem ha bastante tempo
vivenciando experiéncia democratica, “alguns observadores sustentavam que a
democracia estava em crise, ou, no minimo, gravemente distorcida pela reducéo na
confianca dos cidaddos...'®” Existe um pressuposto fundamental quando muitos
pensadores avaliam qualquer forma de democracia. Seria justamente a qualidade de
vida de determinada sociedade em relagdo a todos os seus habitantes. Isso acontece
pelo fato da ideia de democracia tratar como primordial a participacao de todos, ou
seja, 0 acesso de todos a dignidade existencial humana. Na pratica, percebemos que
nas experiéncias historicas a participacao de todos fica bastante restrita a momentos
especificos ou mesmo inexistentes.

Dahl (2001) propde dividir cerca de duzentos paises espelhos pelo mundo
entre 0s que nao possuem governo democratico, os que se tornaram democratico nos
ultimos anos e os que ja tém governos democraticos bem estabelecidos. Acredita que
de uma perspectiva democratica, cada grupo apresenta uma dificuldade diferente. Em
relacdo aos paises que passaram pelo processo de democratizacao, a dificuldade
seria: saber se organizagao politica resistira as dificuldades do tempo; para os paises
que ja estdo com a democracia consolidada, seria: aprofundar a sua democracia. No
entendimento apresentado, podemos realizar a seguinte pergunta: o que realmente

distingue um governo democratico de um governo nao democratico?

A esta altura, pode-se muito bem perguntar: o que realmente
entendemos por democracia? O que distingue um governo
democratico de um governo ndo-democratico? Se um pais néo-
democratico faz a transigdo para a democracia, € transi¢cdo para o
qué? Com referéncia a consolidacdo da democracia, o0 que
exatamente € consolidado? E o que significa falar de aprofundar a
democracia num pais democratico? Se um pais ja € uma democracia,
como ele podera se tornar mais democratico? E assim por diante.
(DAHL, 2001, p. 12)

16 DAHL, 2001, p. 12.
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Com base na existéncia histérica da democracia, explicitamos que a
mesma é discutida ha pelo menos vinte e cinco séculos, com dialogos que nem
sempre culminaram em concordancia sobre questdes basicas, visto que a concepcao
de governo em questdao tem significados diferentes para diferentes culturas no
decorrer do desenvolvimento histérico da humanidade. Eis a importancia de trazer o
debate em questao para o campo da filosofia, conhecimento humano que floresceu
no mesmo contexto histérico do grego.

Compreendemos que historicamente reunimos pela primeira vez na
humanidade as condicdes histéricas e conceituais basicas para a real efetivacao da
experiéncia democratica livre na humanidade, visto que somente recentemente,
temos, em algumas experiéncias democraticas, o reconhecimento da participacao
politica de todos os individuos como cidadaos, o que de alguma forma nos remete a
compreender que a democracia no sentido moderno é relativamente jovem. O que
ainda falta para a democracia se efetivar verdadeiramente?

A democracia vem desde a Grécia antiga em processo de formacao ou
estruturacdo em contextos historicos. Muitas vezes com experiéncias bastante
distintas se comparadas umas com as outras. Dessa forma, podemos afirmar que o
surgimento da democracia remonta ha mais de dois milénios, chegando até os dias
atuais como uma situacado que ainda nao foi resolvida, mas com peculiaridades que

permitem esperangar uma real experiéncia democratica na existéncia humana.

Talvez fosse agradavel vermos a democracia progredindo mais ou
menos continuamente desde sua invengao, por assim dizer, na Grécia
antiga ha 2.500 anos e aos poucos se expandindo a partir daquele
infimo comeco até os dias de hoje, quando chegou a todos os
continentes e a uma boa parte da humanidade. (DAHL, 2001, p. 17)

Em sintese, a democracia como forma de organizacdo politica e social,
pressupde na sua génese, um conjunto de pressupostos filosoficos que fundamentam
a sua existéncia até os dias atuais. Por mais que a redemocratizacdo em muitas
civilizacées seja algo relativamente novo, a prépria concepgdo de democracia é
antiga, o que nos remete a evidenciar que somente nas condi¢gdes sociais da
atualidade é possivel realmente avancar a sociedade na efetivagdo democratica livre.
Nesse sentido, ndo podemos partir sem uma compreensao filoséfica de democracia
na atualidade, visto que desenvolver a concepg¢ao de governo em pauta no prisma
filoséfico hegeliano é primordial para tracar uma configuracdo democratica adequada,
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analisando criticamente os fundamentos que estabelecem as teorias, juntamente com
as suas possibilidade, para assim, compreender a democracia na contemporaneidade
nos diferentes processos de transformacao.

Por fim, podemos compreender que a democracia foi por muitas vezes
estabelecida dentro de uma forma de organizacao politica e social que visa a sua
representacao e a sua soberania através do povo. Dessa forma, garante a igualdade,
a liberdade e participacéo ativa dos cidadaos. A democracia por sua vez, nao pode
ser compreendida como um conjunto de agdes coletivas dissociadas, mas como uma
forma politica superior reguladora em que a liberdade individual e coletiva seja

possivel na construgdo de uma ordem justa na perspectiva da organicidade.

2.2 Caracteristicas basicas do desenvolvimento dialético na filosofia hegeliana:
universal, particular e singular

A filosofia hegeliana se distingue de outras formas de conhecimento por
nao pressupor seus objetos e métodos como imediatamente dados pela
representacdo. Diferentemente das ciéncias, que partem de pressupostos definidos,
o conhecimento filoséfico'”, para Hegel, ndo pode se fundamentar em bases que ndo
sejam rigorosamente elaboradas no préprio processo do pensar. Nesse sentido, a
filosofia rejeita a familiaridade ingénua com seus objetos, considerando-a insuficiente
para legitimar qualquer saber verdadeiro.

Para Hegel, a consciéncia é o ponto de partida, visto que é preenchida por
conteudos de diferentes naturezas, como sentimentos, intuicées e imaginagao. Essas
formas mantém sua singularidade, mas, na medida em que se relacionam com a

objetividade, as determinagbées dessas formas combinam-se ao conteudo que é

7 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 30: Antes, no conhecimento filoséfico, a necessidade de um conceito
€ a questao principal, e o percurso, enquanto resultado, € de ser devindo, é sua demonstracdo e sua
dedugéo. Visto que seu conteudo para si é necessario, assim o0 segundo ponto € olhar ao redor de si o
que Ihe corresponde nas representac¢des e na linguagem. Mas como esse conceito é para si em sua
verdade e como ele é na representacdo, ndo apenas esses dois pontos podem ser diferentes um do
outro, mas é preciso também que o sejam segundo a forma e a figura.Contudo, se a representagao nao
é falsa também segundo seu conteldo, o conceito pode bem estar presente como contetdo nela e
como presente nela segundo sua esséncia, isto é, que a representacao pode ser elevada a forma do
conceito. Mas ela é tdo pouco padrao de medida e critério do conceito, necessario e verdadeiro para si
mesmo, que é antes ela que tem de tirar dele sua verdade, legitimar-se e conhecer-se a partir dele. —
Mas, se de um lado, esse modo de conhecimento com suas formalidades, definigcdes, conclusoes,
demonstracdes e semelhantes quase que desapareceu e em troca recebeu um mau substituto gracas
a um outro estilo, a saber, pegar no voo e afirmar imediatamente como fatos da consciéncia as ideias
em geral, entre as quais a do direito e suas determinagdes ulteriores, e tomar por fonte de direito um
sentimento natural ou intensificado, o proprio ardor € o entusiasmo.
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percebido ou representado. Ainda assim, o conteudo permanece, em ultima instancia,
0 objeto da consciéncia, seja em unidade com a forma ou em separagédo. Assim, o
que é, em si, o mesmo conteldo pode aparecer diversamente representado,
dependendo da maneira como € apreendido pela consciéncia.

A aparente falta de compreensao da filosofia, segundo Hegel, esta ligada a
dificuldade comum de se pensar de maneira abstrata, quer dizer, de operar no dominio
dos puros pensamentos. Essa dificuldade é agravada pela impaciéncia em alcancar o
conhecimento filoséfico por meio de representagdes, ignorando que ele s6 pode ser
verdadeiramente compreendido na esfera do conceito. Nesse contexto, emerge a
questao central de como relacionar conceitos e representacdes, dado que, na
consciéncia comum, os pensamentos frequentemente aparecem revestidos de
matéria sensivel. A filosofia, por sua vez, busca transcender esse nivel, elevando-se
ao pensamento puro, onde 0s conceitos alcancam sua plena realizagcao

O desenvolvimento da filosofia em Hegel possui uma maneira peculiar e
necessaria de realizar o percurso do conhecer, ou seja, diferente de qualquer outro
tipo de conhecimento, pois busca explicar o pensamento a partir do proprio
pensamento na perspectiva da dialética especulativa. Peculiar justamente por nao
pressupor nenhum conhecimento como ja explicitado; necessaria pelo fato do
movimento imanente dos desdobramentos dialéticos do percurso do préprio
pensamento.

O verdadeiro conteudo da consciéncia se apresenta na transposi¢ao para
forma de pensamento e conceito, em outras palavras, na capacidade de compreender
0 objeto de conhecimento sem as amarras da sensibilidade. A partir disso, podemos
estabelecer a diferenca entre filosofia e outras formas de conhecimento que nao seja
baseada na razao, visto que a primeira precisa justificar suas determinagdes
discordantes. E importante que a filosofia saiba que seu contetdo é o seu
autoproduzir-se. O seu conteudo € a efetividade, diferenciando-a do fendmeno pelo
mesmo ser transitério. Portanto, € necessaria a concordancia da filosofia com a
efetividade e a experiéncia, a reconciliacdo da razdo consciente de si com a razao
essente com a efetividade. Seria, de alguma forma, o retorno do pensamento
conceituante com a prépria realidade, mas com a capacidade de compreender a

devida relagdo entre ambos, ou seja, a jungdo da forma com o contelido™®.

8 Ver HEGEL, 2003, p. 304: a certeza de ser toda a realidade se eleva a verdade, e [quando] é
consciente de si mesma como de seu mundo e do mundo como de si mesma.
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Na introducao do Vol. | da Enciclopédia das Ciéncias Filosoéficas, Hegel, faz
uma comparacdo entre o conhecimento das ciéncias empiricas e o espiritual,
afirmando que o primeiro, por mais satisfatorio que seja, nao abrange o conhecimento
da liberdade, do espirito e de Deus. Haja vista que o referido conhecimento nao
pertence a experiéncia, pois nao pode ser experimentado de maneira sensivel, na
medida em que o que pertence a consciéncia pode ser experimentado; o problema é
que os objetos em evidéncia se apresentam como infinitos.

Podemos compreender a natureza do pensamento especulativo como
propriamente filosoéfico pelo fato de a racionalidade exigir necessariamente uma
satisfacao ulterior. A razdo subjetiva demanda ser satisfeita conforme sua forma,
sendo a referida forma a necessidade em geral. O universal, no contexto do fazer
ciéncia enquanto indeterminado, ndo estd intrinsecamente ligado ao particular.
Somente quando a reflexdao busca proporcionar satisfacdo — compreendida como o
estabelecimento de uma relagdo — a necessidade da conexao entre universais e
particulares pode, de fato, ser considerada como caracteristica do pensamento
propriamente filoso6fico ou especulativo. Em outras palavras, o conhecimento filoséfico
reconhece o universal das ciéncias. Em suma, o conhecimento filosofico caracteristico
do pensamento hegeliano ndo possui pressupostos, inclusive Hegel apresenta o
mesmo como uma forma de conhecimento especifico que necessita ser justificado na
sua capacidade de conhecer objetos absolutos. Qualquer explicagdo prévia sobre o
conhecimento filoséfico pode ser considerada como uma explicagdo néao filosofica, isto
€, como afirmagdes contingentes.

A filosofia hegeliana possibilita a realizagdo da sua interioridade suprema,
quer dizer, ao proprio pensar por ser esse o seu principio. Neste ponto, realiza uma
identificagdo entre o pensar e o espirito, explicitando a diferenca das formas em
relacdo ao sensivel. Compreendemos a partir disso, a dialética como a natureza do
proprio pensar, visto as caracteristicas de negatividade de si mesmo, o que Hegel
chama de contradicdo. O nascimento do pensamento filoséfico, que teve por inicio a
consciéncia de forma imediata e raciocinante, concebe que o prdprio pensar buscou
elevar-se acima do sensivel, ou seja, ir além das explicagbes fenoménicas. “Assim, o
saber [a respeito] de Deus, como de todo o suprassensivel em geral, implica
essencialmente uma elevacao acima da sensa-¢ao ou intuicdo [sensivel]; implica, por

isso, um comportamento negativo para com esse primeiro [termo]: — mas, assim,



34

[implica] a mediagao'®”. Com isso, Hegel, proporcionou uma explicagdo sobre a
relacdo negativa do pensamento filoséfico com o préprio comego, promovendo o
desenvolvimento dialético mediado a partir de si, em outras palavras, do préprio
pensamento através da negacao.

Segundo Hegel (1995), a filosofia se manifesta no desenvolvimento
histérico externo das ciéncias em geral, onde a sucessdo de conhecimentos é
considerada contingente, sobretudo por gerar, supostamente, uma variedade de
principios associados a diferentes filosofias. Contudo, aponta para uma unificacao e
inter-relacdo desses conhecimentos ao afirmar a existéncia de um "artesao",
entendido como o "espirito vivo e uno". Assim, podemos compreender que a histéria
da filosofia apresenta uma unica filosofia com diferentes graus de desenvolvimento.
Nesse contexto, os principios particulares das diversas filosofias sdo apenas ramos
de um mesmo conhecimento. Em outras palavras, podemos considerar a existéncia
de uma filosofia ultima, que deve conter em si o resultado articulado de todas as outras
formas de filosofia e conhecimento: a filosofia em forma de sistema, justamente a
caracteristica principal da filosofia hegeliana.

Hegel compara o desenvolvimento do pensamento na histéria da filosofia
com seu desenvolvimento na prépria filosofia, destacando que este Ultimo nao esta
preso a exterioridade histérica, pois sua vinculacao se da com o préprio elemento do
pensar. A partir disso, ele compreende que a ciéncia que trata da ideia — ou seja, do
pensamento livre, que é essencialmente um sistema — deve ser assim “porque o
verdadeiro, enquanto concreto, sé6 é enquanto desdobrando-se em si mesmo,
recolhendo-se e mantendo-se junto na unidade -isto é, como totalidade™.

E compreendido como caracteristica da filosofia hegeliana que todas as
partes dos conhecimentos fazem a composi¢ao do todo filoséfico dentro de si, como
um circulo que se fecha em si sem deixar ou pressupor algo além de si mesmo. O
circulo em questao contém a totalidade e funda uma esfera ulterior, ou seja, a partir
de um circulo se origina necessariamente um novo circulo. Na eticidade hegeliana,
parte sistematica da filosofia do espirito, todo conhecimento é constituido do abstrato
ao concreto por meio do processo dialético especulativo, que se desenvolve de forma

imanente na realizagéo e efetivacédo da liberdade.

¥ HEGEL, 1995, p. 52
' HEGEL, 1995, p. 55
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A filosofia hegeliana busca compreender tudo o que existe na realidade de
forma sistematica, quer dizer, relaciona e unifica os diferentes conhecimentos em
busca do conhecimento verdadeiro. Assim, através do seu método central
denominado de dialético especulativo, procura compreender Deus, a Natureza e o ser
humano. Nessa perspectiva, a estrutura basilar do referido sistema é composta pela
Légica, Filosofia da Natureza e Filosofia do Espirito, sendo a ultima considerada como
o reino de efetivacdo da ideia de liberdade. No desenvolvimento da filosofia,
compreendemos que sistema e método estao entrelacados por uma necessidade
intrinseca na perspectiva do todo filoséfico, pois ndo existem separadamente. Todas
as partes estao imanentemente interligadas para permitir o pleno desenvolvimento do
conceito.

A visdo da totalidade é fundamental para compreender todo o
desenvolvimento especulativo, pois todas as partes estao interligadas em caréater de
necessidade, na medida em que a cada novo momento existe uma negacao,
conversacao e o alcance de algo superior como especifico do seu método na
perspectiva da suprassuncao (Aufhebung). Sendo a suprassuncao algo inerente ao
método, pois é justamente o processo dialético de negacao, conservacao e elevacao.
Os conteudos sao postos do abstrato ao concreto, sendo o momento do abstrato
aquele que nao esta determinado, o mais elementar possivel, e o concreto justamente
0 que passou pelo processo de mediagado para a determinagéo conceitual, tornando-
se 0 mais rico ou cheio de determinagoes.

A dialética hegeliana foi concebida, portanto, como o desenvolvimento do
pensamento conceitual a partir de si mesmo, dentro de um movimento constante de
contradigcéo e elevacao, em busca da universalidade presente nas diferentes relagdes.
Podemos considerar, assim, que o método especulativo é a forca que promove o
desenvolvimento das diferentes categorias do pensamento, sendo estas organizadas,
em toda a sua sistematica, nas concepg¢des de universal, particular e singular que sao
fundamentos para compreender a manifestacdo das diferentes partes do movimento
em busca da efetivacdo da liberdade. Dessa forma, as categorias em questao séo
apresentadas para compreender como a realidade se manifesta, sendo o universal
concebido como a ideia em geral, o particular como a concretizagdo do universal, e 0
singular como o momento mediado da realizagdo concreta tanto do particular quanto
do universal.

A Ciéncia da Légica fundamenta a compreensédo da Filosofia do Direito,
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uma vez que os momentos dialéticos da l6gica — ser, esséncia e conceito —, em sua
configuracdo universal, particular e singular, permeiam toda a estrutura de
desenvolvimento da ideia de liberdade. O movimento dialético, estruturado dessa
forma, possibilita a efetivacdo da liberdade objetiva na ideia de Estado. Para Hegel, o
Direito € concebido dentro da estrutura légica da dialética da liberdade como a
liberdade realizada. Por isso, ele representa a transicdo do universal abstrato ao
universal concreto, mediada pelo particular.

O desenvolvimento dialético especulativo na Filosofia do Direito oferece
uma nova perspectiva para compreender o direito e pensar a efetivagdo da ideia de
liberdade. Hegel estrutura esse desenvolvimento especulativo em trés esferas: direito
abstrato, moralidade e eticidade. O direito abstrato corresponde ao primeiro momento
em que o direito se encontra no nivel mais elementar possivel através do direito a
propriedade e aos contratos; em que a liberdade reconhece o individuo como pessoa
que precisa ter os seus direitos reconhecidos como pessoa de direito, porém apenas
essa concepgao é insuficiente, visto que ndo leva em conta a subjetividade e a
concretude das relagdes sociais. Na moralidade o individuo € compreendido como
sujeito de direitos na qual possui responsabilidade para realizar reflexdes sobre as
suas acoes. A eticidade € o momento de elevacao e realizagao da ideia de liberdade,
visto que é a esfera em que o direito abstrato e a moralidade sao integrados e elevados
para a compreensao da liberdade no reino das instituigoes.

A estrutura dialética da Filosofia do Direito constitui um itinerario da
liberdade que transita do universal abstrato ao universal concreto, repetindo-se no
processo dialético especulativo a cada novo nivel de desenvolvimento do conteudo.
Nesse processo, podemos compreender que a universalidade abstrata corresponde a
concepcgao de pessoa, manifestada no direito abstrato; a particularidade refere-se ao
rompimento entre a liberdade subjetiva e 0 mundo exterior; enquanto a universalidade
concreta, ou singularidade, representa a liberdade mediada pela vontade. Essa
liberdade integra os momentos anteriores de forma efetiva, ou seja, como a realizacao
da pessoa e do sujeito enquanto cidadao.

A compreenséo dialética da eticidade hegeliana a partir da sua visao de
liberdade, fundamenta, portanto, um aporte tedrico a compreensao filoséfica do
desenvolvimento e efetivacdo da ideia de liberdade autoconsciente na democracia.
Hegel destaca na eticidade a importancia concreta das instituicbes sociais como
esferas necessarias dentro do processo dialético de realizacao da liberdade na vida
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em sociedade. As esferas, como a familia, a sociedade civil e o Estado, permitem que
os individuos passem da imediaticidade da natureza as relagdes sociais e definem os
direitos e deveres desses individuos. Essa perspectiva é fundamental para analisar o
papel do Estado na promoc¢ao de uma democracia livre e autoconsciente para todos.

Em sintese, compreendemos que as instituicdes da eticidade hegeliana
desempenham um papel primordial para pensar criticamente a garantia da efetivagao
da liberdade, pois somente através delas, dentro do movimento dialético de efetivacao
da liberdade, que a mediacdo da vontade natural acontece com vistas a garantir a
ordem social, possibilitando assim, o pleno desenvolvimento da autoconsciéncia, ou

seja, a preparacao para a sociabilidade humana.
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3 A ETICIDADE HEGELIANA: CONCEITOS E PRINCIPIOS FUNDAMENTAIS

A eticidade?', na perspectiva hegeliana, esta intrinsecamente vinculada ao
processo dialético e sistematico de desenvolvimento e efetivacdo da ideia de
liberdade. Trata-se, portanto, do momento concreto em que a liberdade se manifesta
na vida pratica. Desde o inicio, é possivel perceber que a eticidade se distingue da
moralidade a partir da nog¢ao de suprassuncao, isto €, no contexto do desenvolvimento
imanente que envolve negacao e conservacao.

Enquanto a moralidade se situa na esfera do individual, residindo
predominantemente na interioridade de cada sujeito, a eticidade transcende o ambito
pessoal. Ela se concretiza nas instituicbes sociais, nas leis e nos costumes que
organizam a vida em comunidade. Em outras palavras, a eticidade representa o
estagio mais avancado da realizagao do direito abstrato e da moralidade na realidade
social e historica.

Hegel compreende primordialmente que a eticidade é a prépria ideia da
liberdade enquanto Bem. Para tanto, estabelece duas questdes que possibilitam a
realizacdo concreta, que seriam exatamente a autoconsciéncia e o ser ético. A
autoconsciéncia possibilita ao cidadao a devida compreensao da sua propria vontade
na extensao de sua exteriorizagdo na concretude da vida. No ser ético, entendido aqui
como aquele que passou por um processo de universalizacdo da propria
individualidade, possibilita tanto o fundamento quanto a finalidade da vida em
sociedade.

A eticidade ¢é a ideia da liberdade, enquanto Bem vivente, que tem na
autoconsciéncia seu saber, seu querer, e pelo agir dessa, sua
efetividade, assim como essa tem, no ser ético, seu fundamento sendo
em si e para si e seu fim motor, —[a eticidade €] o conceito da liberdade
que se tornou mundo presente e natureza da autoconsciéncia.

21 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 52: O ser humano comum acredita ser livre quando lhe é permitido
agir arbitrariamente, mas precisamente no arbitrio reside que ele nao ¢ livre. Se eu quero o racional,
assim eu nao ajo como individuo particular, mas de acordo com os conceitos de eticidade em geral:
numa acgao ética ndo fago valer a mim mesmo, mas a coisa. Mas o ser humano, quando ele faz algo
de errado, deixa aparecer ao maximo a sua particularidade. O racional é o caminho comum que todos
trilham, onde ninguém se destaca. Quando grandes artistas completam uma obra, assim se pode dizer:
assim precisa ser, quer dizer, a particularidade do artista desapareceu completamente e nenhum estilo
aparece nela. Phidias ndo tem nenhum estilo, a prépria figura vive e aparece. Mas quanto pior é o
artista, tanto mais se vé ele, a sua particularidade e seu arbitrio. Se na observacao se fica no arbitrio,
que o ser humano possa querer isso ou aquilo, assim isso €, no entanto, a sua liberdade; mas caso se
retenha o conhecimento de que o conteddo € um dado, assim, por meio disso, 0 ser humano se torna
determinado e ndo é mais livre segundo esse lado.
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(HEGEL, 2021, p. 173).

Na esfera da eticidade concebemos a unidade do conceito da vontade e da
vontade particular, na compreensao da diferenca entre os dois momentos. A vontade
nao € mais posta como imediata e repleta das particularidades, mas estabelecida
propriamente como singular, ou seja, uma vontade particular que compreendeu a si
mesma nessa dimensao, e, por iSso, passou por um processo de universalizagao de
si mesma a totalidade da ideia, tanto na forma quanto no conteudo.

A concretude da ideia ética suprassume a esfera do Bem como abstrato,
ou posto meramente de forma subjetiva, passando a ser, portanto, uma substancia
concreta. Nesse aspecto, possui um conteludo necessario e estavel que esta acima
da mera opinido subjetiva, ou seja, as leis e instituicbes na perspectiva da liberdade.
Logo, as determinagdes éticas constituem o conceito de liberdade, sendo a esséncia
do universal dos individuos que na sociabilidade se relacionam com ela, visto que “a
eticidade foi, por isso, apresentada aos povos como a justica eterna, como deuses
sendo em e para si, contra o qual a atividade va dos individuos permanece como um
jogo ascendente™®.

A racionalidade do ético na esfera da eticidade se configura como o sistema
das diferentes determinagdes. O ético em questao é a propria ideia de liberdade que
se apresenta nos individuos com a vontade em si e para si. Hegel (2024), considera
que existe um circulo de necessidade, sendo essa referéncia justamente a
necessidade do espirito em ser livre. A partir disso, podemos estabelecer que existem
forgcas éticas que auxiliam no processo de universalizagdo do ser humano, isto €, o
conjunto de normas, instituicées e praticas sociais que estao entrelagadas nas esferas
da eticidade e que ajudam a ideia de liberdade no processo de efetivacdo. Vale
ressaltar que as leis éticas correspondem a uma racionalidade infinitamente mais
elevada em relacdo a natureza em geral, visto que ndo podem ser consideradas como
algo estranho, mas como a esséncia do sujeito.

As determinagfes substanciais da eticidade sao inicialmente para os
individuos que delas se distingue como o que € subjetivo e indeterminado dentro de
si ou determinado particularmente. Sendo considerado, portanto, como uma obrigacao
que se encontra vinculada a sua prépria vontade, de forma que “ndo pode ser outra

coisa que o desenvolvimento das relagdes sociais que, no Estado, sdo necessérias

2 HEGEL, 2021, p. 173.
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pela ideia da liberdade e que, por isso, efetivas em toda a sua extensdo”2.

Podemos considerar a obrigacdo das determinagdes da eticidade como
uma delimitacdo? De forma alguma € concebida dessa forma por cidadaos livres. De
imediato é estabelecida como delimitacdo somente contra a subjetividade
indeterminada, liberdade abstrata e impulsos da vontade natural, ou mesmo quando
a vontade moral especificar o arbitrio de forma nao livre. Assim, compreendemos que
a obrigacéao auxilia o individuo no processo de libertacéo para a verdadeira liberdade
ou liberdade substancial. Vale explicitar que a liberdade hegeliana nao é qualquer tipo
de liberdade abstrata, mas é a liberdade de forma substancial. Em suma, a liberdade
que eleva a vontade do individuo ao reino da propria liberdade concreta, visto que o
individuo se desenvolve até alcancar o seu préprio reconhecimento efetivo com o

estado.

O dever limita apenas a arbitrariedade da subjetividade e choca contra
0 bem abstrato, no qual a subjetividade se detém. Quando as pessoas
dizem, n6s queremos ser livres, isso apenas significa primeiramente,
nés queremos ser abstratamente livres, e cada determinagdo e
estruturacao no Estado vale como uma limitagdo dessa liberdade. O
dever nao é, nesse sentido, uma limitagéo da liberdade, senéao apenas
da abstracdo da mesma, isto é, da ndo-liberdade: é a conquista da
esséncia, a conquista da liberdade afirmativa. (HEGEL, 2021, p. 176).

Hegel estabelece uma definicao de virtude e retiddao em relacao ao ético.
Considera o ético, enquanto se reflete no carater individual determinado pela
natureza, como virtude; na medida em que mostra a conformidade do individuo em
relacdo as obrigagdes a que pertence, como a retiddo. Na comunidade ética o ser
humano precisa fazer apenas o que esta indicado nas suas relagdes para ser virtuoso,
enquanto a retidao seria o carater universal que pode ser necessario tanto no juridico
quanto no ético; do ponto de vista moral como uma exigéncia de si e dos outros.

Na concretude das relagbes sociais, o0 ético, na identidade simples com a
efetividade dos individuos, aparece no modo de ag¢ao universal, como costume. Hegel
distingue entre a primeira e a segunda natureza. A primeira natureza refere-se a
vontade puramente imediata do individuo, enquanto a segunda natureza corresponde
a significacdo e a efetividade do ser. Dessa forma, Hegel afirma que a vontade
imediata ou meramente natural é posta como inferior, na medida em que o habito

estabelecido como segunda natureza é tido primordialmente no lugar do que se chama

2 HEGEL, 2021, p. 175.
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de vontade primeira. Em sintese o habito precisa tornar-se em costume na forma de
acao universal, além de que o ético na perspectiva hegeliana corresponde justamente
ao espirito da liberdade.

O carater ético do ser humano na vida concreta evidencia que a sua
finalidade € o universal. Contudo, Hegel, compreende que também é aberto as
determinacdes da racionalidade efetiva. Fica posto, portanto, que na subjetividade
existe o campo para a existéncia do conceito de liberdade, apesar de que na
moralidade ainda existe uma diferenca com o conceito mesmo, enquanto no ético a
existéncia da forma e do conteudo se encontram.

E preciso compreender que o direito dos individuos pertence a efetividade
ética e, por isso, o seu direito s6 se realiza dessa forma. Hegel explicita que “a certeza
de sua liberdade tem sua verdade em tal objetividade e que esses possuem
efetivamente no ético sua esséncia prdpria, sua universalidade interna®*’. Dessa
forma, Hegel, explicita citando Rousseau que as tentativas de privar o ser humano da
vida universal sao inuteis, visto que nao se pode ter sucesso em querer alienar o ser
humano as leis do mundo. Haja vista que somente enquanto pertencente ao Estado,

como instituicao civilizatéria, o individuo alcanga plenamente o seu direito.

As tentativas pedagdgicas de privar o ser humano da vida universal do
presente e de fazé-lo crescer e formar-se no campo (Rousseau no
Emilio) foram inuteis, pois ndo pode ter éxito querer alienar o ser
humano as leis do mundo. Mesmo que a educagéao dos jovens precise
se dar na solidao, assim de fato ndo se deve acreditar, que o aroma
do mundo espiritual, por fim, ndo penetre por essa solidao e que o
poder do espirito do mundo é fragil demais para se apoderar desses
membros cindidos. Nisso, que € membro de um bom Estado, o
individuo chega primeiramente ao seu direito. (HEGEL, 2021, p. 180)

Em Hegel, o direito a particularidade é respeitado uma vez que se
estabelece em consonancia com a universalidade, ou seja, a particularidade é
reconhecida na medida em que a universalidade das leis prevalece. Com isso, 0
referido direito esta contido na substancialidade ética. Compreendemos que existe
uma identidade entre a vontade universal e a vontade particular, visto que “0 homem
possui direitos na medida em que tem obrigagdes e obrigacées na medida em que
tem direitos®”. Logo, somente o ser humano livre pode possuir direitos, e, nisso,

consiste a importancia da identidade supracitada.

24 HEGEL, 2021, p. 179.
% HEGEL, 2021, p. 180.
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Em sintese, o ético ndo é algo somente abstrato, mas concreto. A
substancia ética, que sao as normas, valores, instituicdes e praticas que constituem a
base da vida ética e social de uma comunidade, se estabelece na perspectiva da
autoconsciéncia, sendo, portanto, vinculada ao seu conteudo, e, com isso, é o espirito
efetivo de uma familia e de um povo. No movimento das formas de seus momentos:
1- a familia enquanto espirito natural; 2- a sociedade civil como reino dos
carecimentos, onde predomina uma universalidade formal; 3- o estado enquanto

efetividade do universal.

O ético ndo é abstrato como o bem, mas no sentido intensivo efetivo.
O espirito tem efetividade, e os acidentes do mesmo sao os individuos.
Por isso, no ético, sempre sao possiveis apenas dois pontos de vista:
ou se parte da substancialidade ou se procede atomisticamente e se
ascende a partir da singularidade como fundamento: o ultimo ponto de
vista é destituido de espirito, porque ele apenas conduz para uma
composi¢cao, mas o espirito ndo é nada de singular, mas unidade do
singular e do universal. (HEGEL, 2021, p. 180).

A eticidade hegeliana tem como conteddo o sistema racional estruturado
do proprio espirito na realidade existencial. E o momento especulativo maximo de
realizacdo da vontade livre como verdadeira liberdade no reino das instituicdes. O
principio, portanto, da eticidade é justamente a efetivagcdo da ideia de liberdade que
dentro da sistematizagdo proposta alcanca através da mediagcdo da vontade, a
realidade da liberdade. Portanto, a vontade livre, através da mediacéo do direito, se
desenvolve como ideia de liberdade. A existéncia da liberdade enquanto ideia
efetivada consiste no movimento maximo da dialética especulativa de realizagdo da
realidade de forma concreta, na medida em que existe a conciliacdo da forma e do
conteudo, assim como da particularidade e da universalidade.

A forma e o conteudo sao pontos de convergéncia na concepg¢ao da ideia
de liberdade; do contrario, a liberdade seria apenas abstrata, visto que para alcancgar
a sua verdade precisa da efetivacdo. Nesse sentido, a compreensdo do ser humano
como espirito envolve sua existéncia dentro da realidade do espacgo e do tempo, isto
€, na perspectiva de mediacao dos impulsos naturais proprios dessa existéncia.

As estruturas sociais sdo precisamente o espaco que possibilita a
realizacdo do sistema da liberdade, pois existem na objetividade. O ser humano
encontra a realizacdo da liberdade nas estruturas em questdo, pois a partir das

relacdes interpessoais e da comunidade natural € que o individuo vem a se tornar
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cidadao. Assim, Hegel compreende a eticidade como o movimento em que a ideia de
liberdade encontra a liberdade na existéncia efetiva. No sistema estruturado das
relagbes sociais os individuos encontram algo que ja existe na sua propria
racionalidade, visto que encontram a sua propria realidade dentro de um processo de
autoconsciéncia da liberdade.

A eticidade € o movimento?® mais complexo de realizagédo da liberdade,
pois é o estagio em que a estrutura subjetiva do espirito permite com que os préprios
sujeitos realizem a sua liberdade dentro do processo de autocompreensdo na
objetividade das relacdes sociais. Existe o reconhecimento da universalidade presente
no individuo em relagé@o a universalidade existente nas instituicoes éticas.

A efetivacdo da liberdade em questdo tem como condicdo o
reconhecimento de que o individuo sé pode ser livre na vida em comunidade com
outros individuos livres, ou seja, na medida em que compreende que além de si
mesmo existem outros que detém os mesmos direitos do ser humano, visto que o
direito é concebido para todos. Isso significa que, por mais que um individuo tenha
condicoes de realizar sua prépria liberdade, essa liberdade nunca estara completa se
0s outros nao tiverem as mesmas condi¢oes de direito. Assim, a liberdade hegeliana
pode ser concebida como liberdade coletiva, pois s6é é possivel na vida em
comunidade, seja na familia, na sociedade civil ou no proprio estado.

E preciso ainda compreender que a razdo presente no individuo e nas
estruturas da sociedade ndo € qualquer tipo de razdo, mas algo que é condigcéao
fundamental para realiza¢do da liberdade. E, isso, quer dizer que € uma racionalidade
estruturante, ou seja, que se encontra presente em todas as dimensdes do individuo
e da vida em sociedade. Assim, a razdo hegeliana é posta de forma abrangente na
realidade em todas as suas manifestacdes. Existe, portanto, uma concepg¢ao de

% Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 52: Cada grau de desenvolvimento da ideia da liberdade tem seu
direito caracteristico, porque ele é o ser ai da liberdade numa de suas determinagdes proprias. Quando
se fala da oposicao da moralidade, da eticidade frente ao direito, entende-se por direito somente o
primeiro, o direito formal da personalidade abstrata. A moralidade, a eticidade, o interesse do Estado,
cada um é um direito caracteristico, porque cada uma dessas figuras € uma determinagéo e um ser ai
da liberdade. Eles podem apenas entrar em colisdo na medida em que estdo no mesmo plano de serem
direitos; se o ponto de vista moral do espirito ndo fosse também um direito, a liberdade em uma de
suas formas, nao poderia, de modo algum, entrar em colisdo com o direito da personalidade ou com
um outro [direito], porque um tal direito contém dentro de si o conceito da liberdade, a mais alta
determinacao do espirito, frente ao qual outro [direito] € sem substancia. Mas a colisdo contém, ao
mesmo tempo, esse outro momento, o de que ela € delimitada e, por isso, também cada um dos
momentos estd subordinado ao outro; apenas o direito do espirito do mundo € o absoluto sem
delimitacéo.
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identidade do individuo com as instituicdes, pois ao reconhecer que algo externo esta
presente de forma interior, o cidadao encontra a sua plena realizacdo na vida ética.
Logo, a realizagao da liberdade na eticidade é estabelecida no nivel da compreenséao,
quer dizer, o individuo tem a possibilidade de compreender a liberdade como a sua
propria necessidade, visto que as estruturas do individuo e da realidade social sdo
estabelecidas pela razdo. Com isso, sdo postas na perspectiva da universalidade.

Em suma, compreendemos que a vontade livre ndo pode ficar apenas na
forma, pois faz parte da ideia de liberdade, e, isso quer dizer que precisa de um
conteudo. O conteludo seria justamente a estrutura que a vontade livre possui para
fazer parte desse mundo, em outras palavras, a vontade livre ndo pode ser estruturada
em algo vazio. Em consonancia a existéncia do contetdo, a forma que a vontade livre
possui de ser valida no mundo seria o direito. O direito é justamente o que permite a
realizacdo da liberdade desde os seus primeiros momentos de existéncia.

Para uma melhor compreensao da eticidade hegeliana como subsidio para
o desenvolvimento de uma democracia ética e autoconsciente, € necessario
caracteriza-la a partir da concepcao do poder politico, que pode ser exercido
internamente na referida esfera dialética. K. Utz (2009) entende que o ponto de partida
da Filosofia Politica geralmente se vincula ao poder na sociedade, tendo como
fundamento a legitimacéao do préprio poder. Algumas perguntas surgem: como exercé-
lo? Existem restricbes? Qual a sua fonte originaria? Dessa forma, podemos
compreender que o ponto central de toda organizacao politica se estabelece a partir

do poder e suas relagdes sociais.

3.1 A concepcao de poder politico na eticidade hegeliana

Podemos compreender que, na ldade Antiga e Média, o poder politico era
frequentemente considerado como originario de Deus. Contudo, tal ideia €
praticamente inaceitavel na atualidade. Na época atual podemos conceber a
democracia na perspectiva da eticidade sob duas perspectivas principais: (1) o poder
politico fundamentado na liberdade individual (liberalismo); e (2) o poder estabelecido
com base na vontade comunitaria (republicanismo). Uma terceira abordagem seria a
rejeicdo da existéncia de principios normativos, conforme o utilitarismo. No entanto,
segundo K. Utz (2009), mesmo essa concepg¢ao nao renunciaria completamente a
ideia de normatividade.
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Porque as determinagdes éticas constituem o conceito de liberdade,
elas sdo a substancialidade ou a esséncia universal dos individuos,
que se relacionam com ela como um acidental. Que o individuo seja,
¢é indiferente para a eticidade objetiva, que sozinha é o permanente e
o poder por meio do qual a vida dos individuos é governada. A
eticidade foi, por isso, apresentada aos povos como a justica eterna,
como deuses sendo em e para si, contra o qual a atividade va dos
individuos permanece como um jogo ascendente. (HEGEL, 2024, p.
172)

Ressaltamos a relevancia politica da definicdo individual do bem. Caso
contrario, estariamos negando o individuo em favor de outros principios (metafisicos
ou religiosos), que frequentemente conduzem ao totalitarismo e comprometem de
forma irreparavel a eticidade na concepcao democratica. Como afirma Utz, "parece
muito sébio vincular o principio da utilidade a felicidade individual"?”.

Ha sempre a questao do poder nas concepgdes que partem dos individuos
como principio de origem, assim como naquelas que percebem o individuo como
finalidade, visto que” o poder legitimo, dizemos nés democratas, origina-se dos
individuos em comunidade ou da comunidade de individuos, i.e. do povo, seja como
principio, seja como finalidade™?.

Hegel faz uma opcado na forma de governo e se estabelece na
unilateralidade ao compreender o politico a partir do poder, defendendo modelos
politicos (monarquia) ultrapassados na atualidade. Contudo, adequa categorias
importantissimas que podem ser desenvolvidas na democracia. As questbes
hegelianas ajudam a reavaliar criticamente o entendimento do Ser Politico e da
Democracia, pois vincula liberdade ao agir pratico, na medida em que concebe o poder
como a capacidade constitucional e consciente do proprio agir, ou seja, complemento
da liberdade. Em seguida o poder pode ser estabelecido também como a capacidade
do sujeito de realizar sua vontade através de outros sujeitos. A questao do politico
pode ser analisada sob a perspectiva de quem detém o poder. No entanto, na
democracia, todos devem ter a oportunidade de decidir. De qualquer forma, nos
aspectos evidenciados, a democracia ainda permanece vinculada a ideia de dominio
e subordinagéo.

Hegel estabelece o politico a partir do agir e do conhecer. Compreender a
propria pratica a partir do conhecimento seria uma unilateralidade. Existe a concepgao
de pratica como forma de interferir na realidade e teoria como deixar as coisas da

27 UTZ, K., 2009, p. 170.
28 UTZ, K., 2009, p. 171.
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maneira que estdo apenas ajustando-se a elas. Na teoria ha uma sujeicao e na pratica
uma dominacdo, ambos sdo processos de alienacdo. A dialética hegeliana nao
considera essa concepcao de liberdade, visto que a realizagao da liberdade n&o pode
ser configurada apenas no outro. O livre-arbitrio®® sé existe enquanto o sujeito tem a
possibilidade de realizar a escolha.

Diferenciando-se de uma corrente existencialista tradicional, mas utilizando
o termo sob a perspectiva da liberdade para enfatizar a realizagcdo concreta da
liberdade, K. Utz (2009) interpreta a liberdade hegeliana de maneira bastante
especifica, visto que concebe o referido conceito como uma liberdade existencialista.
Nesse sentido, a liberdade é entendida como uma forma de vida, na qual o individuo
alcanca uma existéncia plena por meio da autoconsciéncia nas determinacdes da
eticidade, abrangendo a familia, a sociedade civil e o Estado. Em linhas gerais, a
eticidade é apresentada como uma alternativa a Moralidade kantiana, por se
diferenciar de uma postura estritamente normativa, uma vez que permite a realizacéo
da vida boa em sua totalidade. Nesse contexto, ndo se trata do 'dever-ser', mas do
'ser' na perspectiva individual e social.

A Liberdade existencialista de Hegel é a Ideia (no sentido hegeliano)
fundamental de uma vida, de uma vivéncia, ndo apenas como
autodeterminagao ou até somente como autonomia, mas como auto-
realizacdo ou “auto-ser’ enquanto “auto-existéncia”. E este o
existencial de uma “espiritualidade da liberdade”. (UTZ, 2009, p. 174)

A reconciliagdo entre individuo e sociedade foi apresentada por diversos
pensadores como uma das questdes fundamentais para a realizagéo da liberdade. No
entanto, esses pensadores da tradicdo ndo conseguiram identificar uma configuragéo
sistematica que justificasse tal entendimento, considerando a reconciliacdo apenas

2 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 52:Dado que eu tenho a possibilidade de me determinar aqui ou ali,
quer dizer, que eu posso escolher assim, eu possuo arbitrio, 0 que costumeiramente se chama de
liberdade. A escolha que eu tenho reside na universalidade da vontade, que eu posso tornar isso ou
aquilo como meu. Esse meu, como conteudo particular, ndo me é adequado, €, portanto, separado de
mim e somente na possibilidade de ser o meu, de conectar-me com ele. A escolha esta, portanto, na
indeterminidade do eu e na determinidade de um contetdo. Portanto, a vontade néo ¢ livre por razao
desse conteudo, embora ele tenha o lado da infinitude formalmente em si, a ela ndo corresponde
nenhum desses contetdos: em nenhum ela tem verdadeiramente a si mesma. No arbitrio esta contido,
que o conteldo ndo € determinado pela natureza de minha vontade para ser meu, mas pela
contingéncia; eu sou igualmente também dependente desse contelido, e essa € a contradi¢gdo que
reside no arbitrio. O ser humano comum acredita ser livre quando lhe é permitido agir arbitrariamente,
mas precisamente no arbitrio reside que ele nao é livre. Se eu quero o racional, assim eu nao ajo como
individuo particular, mas de acordo com os conceitos de eticidade em geral: numa agao ética nao fago
valer a mim mesmo, mas a coisa. Mas o ser humano, quando ele faz algo de errado, deixa aparecer
ao maximo a sua particularidade.
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como um momento do processo dialético. Portanto, o primordial seria
sistematicamente a forma de vida do individuo na eticidade, sob a perspectiva do
autoconhecimento, autoefetivacdo e autorrealizagcdo. Compreendemos, assim, que
existe uma identificagdo com a ideia de vida boa em Aristételes, mas que ela se
diferencia pelo fato de, em Hegel, a eticidade englobar, de forma sistematica as
diferentes questdes de postura de vivéncia. De modo geral, as acdes e decisbes se
determinam naturalmente a partir do existencial da liberdade, visto que a
fundamentacao da vontade esta justamente na perspectiva da vontade livre.

O individuo nado pode querer a vontade livre se ndo sabe o que isso
significa. Assim, ndo existe simplesmente um ato pratico ao querer a liberdade
verdadeira, mas pressupde ainda um ato tedrico. “Portanto, a vontade livre que a
vontade livre quer s6 pode ser plena no esclarecimento pleno de si mesma, i.e. na
autoconsciéncia plena. Desta forma, essa autoconsciéncia ndo pode permanecer no
patamar de um autossentimento”.3’ Logo, a verdadeira liberdade é estabelecida
unicamente pela razdo, e nao por um simples sentimento de liberdade, alcancando,
assim, o conceito a partir da prépria autoconsciéncia. O querer a si mesmo como livre
deve passar por um processo de mediagao racional da vontade até atingir o patamar
do conceito, para assim, fundamentar a vontade verdadeiramente livre.

Mas a verdade dessa universalidade formal,
indeterminada para si e que ja encontra sua determinidade
naquela matéria, € a universalidade determinando-se a si
mesma, a vontade, a liberdade. Enquanto a vontade tem a
universalidade, a si mesma enquanto forma infinita, por
seu conteudo, seu objeto e seu fim, ela ndo é somente a
vontade livre em si, mas igualmente a vontade livre para si
— aideia verdadeira. (HEGEL, 2024, p. 55)

K. Utz (2009) analisa a interpretacdo de Axel Honneth, que acreditava que
o conceito de reconhecimento poderia ser objetivado como basilar, haja vista que a
realizacdo do referido reconhecimento3' aconteceria em “praticas de interagao
intersubjetivas”. Porém, devemos considerar que a referida interpretacao seria apenas

um momento do processo. Nesse sentido, a questdo do reconhecimento sé tem

30 UTZ, K. 2009, p. 176.

81 UTZ, K. 2009, p. 177: o reconhecimento dos outros se segue imediatamente deste
autorreconhecimento, quando o sujeito livre realiza que a compreensao conceitual de sua liberdade
sempre implica também a liberdade como universal — e ndo apenas como particular sua. Portanto,
querendo a si mesmo como livre, ele quer, automaticamente, a liberdade de todo ser livre. Este aspecto
formal da reflexividade também parece permanecer menos claro quando a ética hegeliana é discutida
preponderantemente sob o conceito do reconhecimento, e ndo da liberdade.
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sentido se estiver estritamente ligada ao conceito de liberdade, caso contrario,
podemos considera-la como simplesmente vazia, além de ser apenas um momento
da propria vontade. “Nessa liberdade efetivada na vivéncia ativa, o sujeito livre
encontra sua satisfacdo, a perfeicdo de sua existéncia. Este aspecto também néao
parece ser suficientemente explicado pelo termo do reconhecimento”®. Logo,
precisamos compreender o processo de reconhecimento da vontade na perspectiva
da liberdade efetivada com as instituicbes através um desenvolvimento dialético
especifico da ideia de liberdade.

3.2 Direitos basicos e estado de direito na democracia

A relagao entre a pessoa e o direito a propriedade € fundamental para o
desenvolvimento da liberdade hegeliana. Em primeiro lugar, porque reconhece o
direito do individuo de possuir determinado objeto; em seguida, porque compreende
que a propriedade é condicdo para a realizagdo da individualidade e,
consequentemente, para a existéncia de uma forma de liberdade. Afinal, para que as
pessoas existam plenamente, € necessario que realizem a sua prépria vontade na
vida concreta, i.e., em alguma forma de propriedade. Nesse sentido, a propriedade
ndo pode ser concebida apenas como um direito individual, mas como um elemento
universal essencial para a efetivagdo da liberdade humana na concretude das
relagcbes sociais. Em suma, a liberdade é indispensavel para que todos sejam

plenamente reconhecidos como seres humanos.

A pessoa precisa se dar uma esfera externa de sua
liberdade, a fim de ser enquanto ideia. Porque a pessoa é
a vontade infinita sendo em si e para si nessa
determinagéo primeira ainda totalmente abstrata, esse seu
aspecto diferenciado, que pode constituir a esfera de sua
liberdade, € igualmente determinado como o que é
imediatamente diverso e separavel dela. (HEGEL, 2024, p.
72)

A propriedade € a exteriorizagdo da vontade humana no mundo, pois ao
possuir um determinado objeto, o individuo externa sua existéncia e materializa a sua
prépria vontade. No entanto, a propriedade, enquanto direito fundamental, ndo pode
ser pensada apenas como um direito individual, mas como fundamento para

existéncia do ser humano na vida social. A questao central ndo seria somente o direito

32 UTZ, K., 2009, p. 176.
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a propriedade, mas a propriedade como expressao da liberdade na vida humana, pois
nao se trata somente dos direitos individuais.

A propriedade possui a sua fung¢ao social na vida livre, e, isso, quer dizer
que ela n&o pode ser considerada como um fim em si mesma. Hegel n&o pretende
defender o direito a propriedade como condicdo de existéncia de um sistema
econbmico, mas como algo que deve servir ao ser humano como um elemento
fundamental para o pleno desenvolvimento da liberdade. Em outras palavras, o ser
humano ndo € apenas pensamento, pois possui um corpo fisico que necessita do
mundo fisico e de todas as condi¢des para realizacao do seu ser.

A propriedade € estabelecida como fundamento da liberdade em diversas
etapas do desenvolvimento da liberdade na eticidade. Na esfera da familia, manifesta-
se como patrimbnio, garantindo subsisténcia e protecdo em seus diferentes
momentos. Na sociedade civil, é fruto do desenvolvimento e riqueza da
universalidade, possibilitando o desenvolvimento da sociedade como um todo. Por
fim, cabe ao Estado assegurar de maneira justa a individualidade do direito a
propriedade, bem como sua plena protecdo, uma vez que esta também é condicao
para o reconhecimento da particularidade dos individuos.

O direito abstrato é o primeiro estagio® de desenvolvimento da liberdade
discutido por Hegel, pois € considerado como a primeira forma de direito relacionado
a pessoa, isto é, como a primeira forma de direito que o individuo possui para a
efetivacao de si na sociedade. Podemos, portanto, compreender que o direito a
propriedade surge da necessidade da vontade de se exteriorizar no mundo e ainda
como forma na qual os individuos subsistem e se relacionam uns com 0s outros.

Assim, sem a possibilidade da pessoa de possuir o direito a propriedade, a liberdade

33 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 52:Quando se diz que a vontade livre em si e para si est4, como ela é
no seu conceito abstrato, na determinidade da imediatidade, assim sob isso precisa ser compreendido
0 seguinte. A ideia da vontade concluida seria 0 estado em que o conceito teria sido realizado e no qual
o ser ai do mesmo nao seria nada mais do que o desenvolvimento de si mesmo. No come¢o, o conceito
€ abstrato, isto é, que todas as determina¢des estao incluidas, mas também apenas incluidas: elas sao
apenas em si e ainda ndo desenvolvidas a totalidade em si mesma. Quando eu digo, eu sou livre, assim
“Eu” é ainda esse ser-em-si destituido de oposicao, ao passo que na Moralidade j4 tem uma oposicgéo,
pois & eu sou a vontade singular, e 0 bem é o universal, embora ele esteja em mim. Aqui, a vontade ja
tem as diferencas de singularidade e universalidade em si mesma e €, com isso, determinada. Mas, no
comego, uma tal diferenca nao existe, pois na primeira unidade abstrata ainda nao ha um progresso e
nenhuma mediagdo: a vontade €, desse modo, na forma da imediaticidade, do ser. O conhecimento
essencial que deveria ser alcangado aqui €, agora, que essa primeira indeterminacao € elamesma uma
determinacao. Pois a indeterminagao reside no fato de que entre a vontade e o seu conteddo ainda nao
ha nenhuma diferenca; mas ela mesma, oposta ao determinado, cai na determinacdo de ser um
determinado; a identidade abstrata é a que aqui constitui a determinidade; a vontade torna-se, por meio
disso, vontade singular — a Pessoa.
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individual estaria prejudicada na sua realizagao efetiva no estado. Sendo, portanto,
necessario que o estado seja o mediador supremo das diferentes questdes que
envolvem o direito das pessoas de possuirem propriedade, ou seja, do direito das
pessoas de viverem uma vida na dignidade humana.

Em relacado aos direitos fundamentais garantidos pela universalidade das
leis e das instituicobes, podemos compreender que sdo aspectos da liberdade
necessarios aos individuos que se apresentam no movimento dialético da liberdade,
no desenvolvimento do direito abstrato a efetivacao da liberdade no estado. Em cada
estagio desse processo, a propriedade adquire niveis complexidades que avangcam
necessariamente na medida em que as relagdes ficam mais desenvolvidas. Esse
desenvolvimento progressivo e objetivo, em ultima instancia, a plena realizacdo da
ideia de liberdade.

Em sintese, a propriedade tem um papel essencial para a articulagao do
direito com a liberdade, pois a propriedade é a manifesta¢cdo da vontade do individuo,
além de ser uma condig¢do para a plena concretizacdo da existéncia humana na vida
em sociedade com dignidade. Dessa forma, a propriedade s6 alcanca a sua plena
funcao social quando esta devidamente relacionada ao processo de desenvolvimento
da liberdade.

Sobre a exteriorizacdo da vontade como tal, precisamos observar que
aparece no mundo objetivo como uma necessidade e dever, pois quando o individuo
deseja algo, esse desejo se manifesta inicialmente em uma perspectiva subjetiva.
Assim, para que a referida efetivacdo do arbitrio ocorra, € necessario que existam
formas de garanti-lo na existéncia do mundo objetivo, 0 que chamamos de direito ou
lei.

A racionalidade da propriedade néo esta na satisfagdo das
necessidades, mas nisso, que a mera subjetividade da
personalidade se suprassuma. Apenas na propriedade a
pessoa existe como razdo. Se também esta primeira
realidade de minha liberdade numa coisa exterior € uma
realidade ma, assim a personalidade abstrata ndo pode ter

nenhum outro ser ai do que na determinacdo da
imediaticidade. (HEGEL, 2024, p. 72)

De modo geral, em Hegel, a vontade3* se estrutura a partir da perspectiva

34 Ver UTZ, 2004, p. 266: A vontade como tal significa um dever. Se eu quero algo, o que quero, ento,
na minha perspectiva subjetiva, deve ser assim. Se agora este tipo de dever é ampliado para além da
perspectiva subjetiva e se este dever tem vigéncia geral e existe como fato objetivo no mundo; falamos,
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subjetiva e da perspectiva objetiva. Sendo a perspectiva objetiva 0 que permite a
realizacdo no mundo. E preciso notar que no mundo objetivo existe a relagdo com
diversas outras vontades objetivas. Para que essa relacdo ocorra de maneira
harmoniosa, é necessario que exista uma instancia que respalde a objetividade da
vontade de forma que a mesma nao entre em beligerdncia com as diferentes
vontades. O direito é justamente a instancia garantidora de mediacao da existéncia
entre as diferentes vontades, pois de outra forma poderia reinar a arbitrariedade.

O direito nao fere a liberdade do individuo, pelo contrario, é a forma
garantidora da liberdade de todos na esfera da sociabilidade. A liberdade como
realidade apenas tem condicdes de existir na forma do direito na medida em que o
objetivo da vontade em geral é a realizacdo da liberdade do individuo. Assim, o
individuo nao pode compreender o direito como algo que limite a sua propria vontade,
mas como algo racional que permite com que as diferentes individualidades que
participam do universal se realizem na exteriorizagao do contetdo da sua vontade.

No processo de dar conteiudo a si mesmo como vontade o individuo se
relaciona imediatamente com as coisas do mundo no espaco e tempo. O individuo
passa a vincular as coisas do mundo a sua propria subjetividade através da
exteriorizacao da vontade através do processo de apropriacdo. O direito de ter da
pessoa concebido na propriedade €, portanto, a forma imediata da liberdade®® na
existéncia concreta. Vale ressaltar que a propriedade ja é estabelecida como algo que
ja foi determinado, ou seja, como superior ao livre arbitrio por conta da determinidade.

O conceito da propriedade ja é superior ao conceito da livre escolha,
uma vez que, na escolha, a liberdade desaparece. Querendo algo

entédo, em “direito” ou “lei”. Por isso, a teoria da liberdade neste mundo, para Hegel, é primeiramente a
filosofia do direito.

3 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 52: a vontade livre deve, antes de tudo, para nio ficar na abstracio,
dar-se um ser ai, e o primeiro material sensivel desse ser ai sdo as coisas, isto é, as coisas externas.
Esse primeiro modo da liberdade é aquele que nds devemos conhecer como propriedade, a esfera do
direito formal e abstrato, a qual ndo menos pertence a propriedade em sua figuracdo mediada como
contrato e o direito em sua violagdo como crime e puni¢do. A liberdade que nds temos aqui € aquilo
que ndés chamamos de pessoa, isto &, o sujeito, que é livre e, com efeito, é livre para si e que nas coisas
se da um ser ai. Esta mera imediaticidade do ser ai ndo é adequada para a liberdade, e a negacao
dessa determinagéo € a esfera da moralidade. Eu ndo sou mais apenas livre nesta coisa imediata, mas
eu o sou também na imediaticidade suprassumida, isto é, que eu sou em mim mesmo, no subjetivo. E
nessa esfera que minha percepcao, intencdo e proposito e minha finalidade importam, na qual a
exterioridade é posta como indiferente. O bem, que aqui é uma finalidade universal, ndo deve, porém,
permanecer apenas no meu interior, mas deve realizar-se. A vontade subjetiva exige que o interior, isto
€, 0 seu fim, obtenha ser ai exterior, que o bem seja realizado na existéncia exterior. A moralidade, tal
como o0 momento prévio do direito formal, sdo ambas abstracées, cuja verdade é primeiramente a
eticidade. A eticidade €, assim, a unidade da vontade no seu conceito e a vontade do singular, isto &,
do sujeito.
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escolhido, a vontade ou ndo tem o desejado, e, entdo, continua
querendo ou ela tem o0 que deseja, mas, com isso, nao esta mais
querendo, e, por isso, ndo existe mais como vontade. (UTZ, 2004, p.
267)

Na propriedade existe o estabelecimento da vontade exteriorizada no
mundo concreto com o objeto, em outras palavras, uma ligacdo estavel. Nessa
perspectiva, o livre-arbitrio da vontade ja ndo existe mais, pois a determinacéao da
ligacdo da vontade com o objeto pressupde um novo estagio, a escolha realizada. A
referida ligacdo é compreendida por Hegel como a primeira forma de direito, pois a
liberdade ganhou de maneira concreta um conteddo permanente no mundo.

A concepcéo de propriedade como fundamento da realizacdo da liberdade
no mundo objetivo ja contém em si uma caracteristica basica da l6gica hegeliana, a
universalidade. Vale explicitar que para Hegel a universalidade € uma caracteristica
do espirito, quer dizer, do proprio pensamento, visto que “o espirito somente encontra
a si mesmo em determinagdes universais, porque sua propria esséncia, a logica, é
algo universal e incondicionado™®.

As determinacdes universais do espirito humano permitem compreender
que as caracteristicas do pensamento com base na universalidade é justamente o que
possibilita com que a concepcgao de direito em questao seja estabelecida como Unica
para todos. Dessa forma, o direito € algo incondicionado a mera experiéncia ou
individualidade, pois existem estruturas universais que permitem a sua existéncia de
forma geral na vida em sociedade.

A estrutura do pensamento humano que permite a existéncia do direito
possibilita com que a vontade livre tenha um conteudo, na sua forma, adequado ao
espirito. Com isso, a vontade livre tem condigbes de “efetivar-se a si mesma e, assim,
saber sobre si mesma e querer a si mesma neste contelido®””, ou seja, as estruturas
universais do pensamento humano que permitem a existéncia geral do direito para
todos os individuos, subsidiam a existéncia da realizacdo da vontade como vontade
livre, isto €, como realiza¢do da liberdade no mundo.

A liberdade, desde o seu primeiro momento de compreensdo, esta
compreendida com base na ideia do direito, e, com isso em relagéo ao direito de todas
as pessoas, visto que se trata de algo universal do pensamento. Além disso, a
liberdade esta vinculada ao reconhecimento desse direito e dever na perspectiva

3% UTZ K., 2004, p. 267.
37 UTZ K., 2004, p. 267.
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ética. Dessa forma, quando o individuo reconhece a sua liberdade através do direito,

ele também reconhece o direito de todos os demais individuos.

Mas, de maneira geral, minha particularidade, assim como a do outro,
apenas € um direito na medida em que eu sou um ser livre. Por isso
nao pode afirmar-se em contradicdo com esse seu fundamento
substancial; e uma intengdo visando meu bem-estar, assim como o
bem-estar do outro, — no caso em que € chamada particularmente uma
intencao moral, — ndo pode justificar uma acéo ilicita. (HEGEL, 2024,
p. 140)

E importante destacar que o reconhecimento do outro® é condicdo
essencial para a realizacao da liberdade de qualquer individuo. Nao se trata de
qualquer tipo de reconhecimento, mas do reconhecimento na perspectiva da
igualdade, isto €, de que todas as pessoas possuem 0 mesmo direito de ser pessoa.
Sem a referida condi¢ao, ninguém pode ser verdadeiramente livre na sociedade. O
conteldo da liberdade de todos também precisa ser adequado, visto que nao é
qualquer conteldo que garante ao livre-arbitrio a verdadeira liberdade.

O individuo, ao querer efetivar sua vontade no mundo, precisa considerar
que nao esta sozinho, pois, se estivesse, ndo precisaria se preocupar com 0O
relacionamento com os outros. Ao contrario, a vontade dos diferentes individuos pode
entrar em conflito se ndo houver uma regulacdo das referidas exteriorizacdo da
vontade no mundo objetivo. Logo, os sujeitos livres compreendem que precisam
realizar o reconhecimento matuo em relacao as leis. Contudo, a liberdade ainda se
encontra no processo de desenvolvimento para a sua real efetivagao, visto que o
espirito ndo chegou ao conceito do direito. E preciso observar que para Hegel “o
individuo que nao chegou a compreensdo do reconhecimento geral da liberdade
ordenada, ndo chega a ser livre de tudo®”. De toda forma é necessario que a
compreensao da liberdade seja condigdo para realizagdo da vontade livre no mundo.

Em suma, a liberdade somente existe efetivamente se estiver tanto na
forma, quanto no conteudo. A forma abrange a esfera subjetiva, enquanto que o
conteudo a esfera objetiva. Portanto, a liberdade ndo pode ficar restrita ao sujeito

individual, pois a mesma possui uma existéncia objetiva no mundo. Com o movimento

% Ver UTZ K., 2004, p. 267: reconhecendo a minha liberdade na realidade do direito, reconhego o
direito como algo geral, i.e, eu o reconhego, desde o inicio, ndo apenas como meu direito, mas como o
de qualquer pessoa. A liberdade, para Hegel, somente pode ser real, somente consegue nao ser vazia
e dar-se um conteudo adequado, quando reconhece a liberdade do outro e as estruturas gerais
determinadas, i.é, as estruturas juridicas que vinculam os individuos.

3 UTZ K., 2004, p. 268.
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de exteriorizacdo da vontade, a realidade do espirito passa a existir nas esferas
supracitadas. Assim, a liberdade possui a sua existéncia no mundo, inclusive
relacionada a propriedade particular, visto ser uma condi¢do para a existéncia exterior
de todos os individuos.

Por fim, é preciso explicitar o porqué de a propriedade ser concebida
primeiramente na esfera do “Direito Abstrato”, momento em que Hegel trata do direito
privado. Os individuos sao postos como pessoas detentoras de direitos dotados de
posses e propriedades. O que fica posto nessa primeira esfera é justamente o que
poderiamos chamar na atualidade de seguranca juridica, o que por sua vez é condi¢ao
de uma sociedade livre, além de ser uma etapa necessaria para a plena realizacao da
ideia de liberdade. Caso o estado faca a opcado de desrespeitar o direito de
propriedade, 0 mesmo n&o existe na sua plenitude, visto que ndo se adequaria ao
conceito de estado, ou seja, seria um estado adoecido que obviamente usurparia a
personalidade das pessoas. Em outras palavras, podemos compreender que o direito
de todos de possuirem propriedade € o fundamento de estados livres.

A concepcgéao de propriedade ndo se refere somente aos bens materiais,
mas também aos bens imateriais, 0 que a pessoa pode considerar subjetivamente
como seu. A propriedade do individuo é o exercicio da escolha realizada por ele no
decorrer da sua existéncia. Com isso, podemos compreender que a escolha do
parceiro, da religido ou até mesmo de uma musica pode ser considerado como
propriedade subjetiva e consciente da pessoa, pois revela a propriedade que cada
individuo possui sobre si mesmo. Assim, o sentido subjetivo da propriedade é
condicdo para a existéncia de sociedades livres na atualidade. Estados totalitarios
tendem a suprimir o direito de propriedade, e, com isso, acabam por entrar na vida
privada das pessoas, impedindo-as de fazerem escolhas simples.

A precondicdo fundamental da existéncia da democracia precisa ser
compreendida e defendida na perspectiva de que sua existéncia acontece para todos
os individuos, sendo ainda considerado que a mesma se legitima especificamente na
perspectiva da “vontade livre que quer a vontade livre”. Nesse entendimento, o poder
democratico precisa compreender e assegurar a existéncia da liberdade para todos
os cidadaos através do direito a propriedade. A legitimacao do estado se estabelece
como condi¢cdes objetivas para que a liberdade floresca de forma universalmente
véalida para todos.

O estado democratico tem por obrigacao a defesa dos direitos basicos dos
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individuos de uma forma geral, ou seja, dos direitos que decorrem da constituicao
ontolégica do ser humano. Caso contrario, nao pode ser considerado como instituicao
que defenda a liberdade. A grande problematica se instaura quando o estado nao
consegue realizar a garantia dos direitos para todos, ou seja, apenas para alguns

grupos sociais sao privilegiados.

O poder democratico nao é assim restringido por um principio exterior,
mas por seu proprio principio que € a liberdade. O argumento central
nao é tanto que, ferindo os direitos basicos dos individuos, o Estado
estd, por decisdo democratica, fazendo algo errado. O argumento é
que numa tal deciséo, ele ndo é mais democratico, ele nem é mais
Estado. E com isso perde qualquer legitimacao. (UTZ, 2009, p .177)

O direito deve ser estabelecido como fundamental para a existéncia da
liberdade na vida concreta. O estado de direito é a condicao de existéncia legitima da
liberdade, visto que os individuos precisam exteriorizar as suas vontades. Hegel
(2024) concebe o direito como fundamento para a efetivacdo da liberdade,
pressupondo que a liberdade é um elemento central da constituicao do ser humano,
para assim, enfatizar ja no primeiro momento da filosofia do direito a objetivacéo da
realizacédo da ideia do direito. Explicitando com isso, que néo se trata de uma ideia
apenas formal, mas do conceito do direito e sua efetivacao.

Na primeira parte da obra Filosofia do Direito, percebemos a concepcao do
ser humano como pessoa que tem direito a ter direitos. Esses direitos ora chamados
de abstratos, sdo direitos que sdo considerados primordiais para realizacdo da
liberdade em qualquer situagdo. Por mais basico que isso pareca, percebemos na
histéria da humanidade, inclusive na atualidade, diferentes situagbes em que o Estado
sequer respeita 0 ser humano como pessoa. Além de que historicamente nem todos
os individuos eram considerados cidadaos. Atualmente, na maioria das situagdes,
todos sdo tidos “teoricamente” como cidadaos, mas na pratica ndo possuem o0s
direitos basicos para o pleno exercicio da cidadania.

Os direitos fundamentais para a existéncia do ser humano como pessoa
ndo precisam ser criados por nenhuma esfera administrativa de governo, basta
apenas serem reconhecidos como uma condig¢édo para a prépria existéncia do Estado
como livre, uma vez que se radicam na propria constituicao ontolégica do ser humano.
Nesse aspecto, o reconhecimento dos referidos direitos se configura como uma
condicao basilar e obrigatoria para a existéncia do poder politico. Qual o sentido do
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poder politico democratico se nao existir direitos para todos? Caso seja apenas para
alguns, poderiamos considera-lo como um tipo de poder democratico?

No direito abstrato compreendemos ainda como fundamental a justa
existéncia da propriedade privada como condigéo basica que precisa ser reconhecida
pelo Estado, visto que na esfera da filosofia do direito a referida concepgao de
propriedade se configura como necesséria para a existéncia da liberdade individual.
Portanto, cabe ao Estado de Direito, como precondicdo de existéncia, o
reconhecimento concreto desse direito. Ressaltando que isso n&o garante a plenitude
da liberdade, mas apenas os requisitos fundamentais de sua existéncia social.

Além destes direitos substanciais, diz Hegel, o direito abstrato garante
aos individuos o direito de apropriacdo e, em seguida, os direitos de
propriedade. Estes o Estado tem que proteger também. O Estado s6
pode existir enquanto Estado Direito. O Estado Direito ndo é ainda a
condicdo plena para um Estado, mas € a pré-condicdo minima.
Qualquer Estado, para poder chamar-se assim e para legitimar-se,
precisa respeitar e proteger os direitos individuais e garantir a
igualdade dos cidadaos face ao direito. (UTZ, 2009, p. 178)

Em sintese, para que o Estado Democratico exista concretamente, é
necessario que ele se constitua como Estado de Direito. Isso implica,
fundamentalmente, na criacao de possibilidades para a existéncia real da vontade livre
hegeliana, bem como das condigées basicas de existéncia da universalidade da
liberdade, compreendidas também como direitos fundamentais. Especificamente, o
reconhecimento basilar de todos os individuos como pessoa, além do respeito a
propriedade privada.

Por fim, segundo K. Utz (2009), para que o estado democratico funcione, é
essencial contar com os tribunais de justica como meio de proteger e garantir a
igualdade de todos em relacdo aos direitos citados. Isso pressupde um sistema
juridico justo, cuja funcionalidade permita que os diferentes julgamentos ocorram em
um prazo adequado. Assim, os direitos precisam ser protegidos institucionalmente, e
sua reparagao deve ocorrer da forma mais breve possivel. Caso contrario, os direitos
fundamentais deixariam de ser respeitados, comprometendo o funcionamento do

Estado enquanto instituicao garantidora da liberdade humana.

Se num Estado o julgamento de tribunais é influenciado por
parcialidade, por suborno ou por outros fatores injustos, ndo apenas o
julgamento particular perde sua legitimidade, mas o Estado como um
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todo perde parte de sua legitimacdo. O mesmo acontece se o
funcionamento dos tribunais nao esta garantido, se, p.ex. o julgamento
de um caso simples como um acidente demora anos e anos. (UTZ,
2009, p. 178)

No periodo da modernidade, especificamente na época de Hegel, quando
ele desenvolve suas teorias fundamentais sobre a efetivacao da liberdade entrelagcada
com o direito, ocorre justamente 0 momento histérico da génese do sistema capitalista,
na qual a propriedade privada também é considerada como condi¢ao de existéncia do
préprio sistema. Nesse contexto, é preciso esclarecer que, na filosofia hegeliana, a
propriedade privada é configurada como uma condigdo para o desenvolvimento e
efetivagéo da liberdade na ideia do direito. Somente nesse sentido ela € estabelecida
como adequada, visto que a concepg¢ao de propriedade privada ndao pode ser
entendida como defesa das desigualdades de um sistema econémico.

3.3 A contribuicao da moralidade a democracia

A moralidade constitui um estagio intermediario do processo dialético
necessario para a efetivacdo da liberdade. Ao afirmarmos que € intermediéria,
significa dizer que se trata de uma esfera superior ao Direito Abstrato, embora ainda
nao represente a liberdade efetivada. De qualquer forma, é um estagio necessario
para alcancar a plenitude da liberdade. Nesse sentido, ser um estagio intermediario
de desenvolvimento da ideia de liberdade ndo reduz o seu valor; ao contrario, é
justamente o caminho que faz com que o proximo nivel de complexidade seja
alcancado.

Hegel faz uma clara distincdo entre moralidade subjetiva (Moralitat) e
eticidade (Sittlichkeit), visto que a primeira se refere a interioridade da vontade
individual, ou seja, esta relacionada as intengdes e reflexdes do sujeito na consciéncia
moral. E um momento em que cada individuo tem na esfera subjetiva da consciéncia

a reflexdo do agir subsidiada em principios universais*. Para Hegel o estagio da

40 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 52: para o Bem, enquanto universal substancial da liberdade, mas
ainda abstrato, as determinac¢des em geral séo, por isso, tanto mais exigidas quanto o principio delas,
enquanto idéntico ao Bem, assim como para a consciéncia moral, que € o principio apenas abstrato do
determinar, sdo exigidas a universalidade e a objetividade de suas determinagbes. Ambos, assim
elevados para si a totalidade, tornam-se o que, privado de determinagéo, deve ser determinado. — Mas
a integragdo dessas duas totalidades relativas em uma identidade absoluta é em si ja realizada, visto
que justamente essa subjetividade da pura certeza de si mesmo, que para si se dissipa em sua vaidade,
€ idéntica a universalidade abstrata do Bem; — com isso, a identidade
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moralidade € necessario, mas limitado, visto que o individuo nao pode ficar preso
apenas ao campo da subjetividade.

A concepgédo de moralidade em Hegel também se apresenta como uma
critica a filosofia do seu tempo, especialmente aos pensadores do Idealismo Alemao.
Hegel compreende que o conceito de liberdade perpassa o campo abstrato e
puramente subjetivo, e alcanca a realizagdo concreta no mundo, levando em
consideracao as instituicdes sociais e politicas onde verdadeiramente a liberdade se
efetiva. Assim, a moralidade nao pode ser considerada como um fim em si mesma,
mas como um momento a ser superado no percurso de desenvolvimento da liberdade,
para que assim, seja possivel alcancar o préximo nivel. Sua incompletude exige que
seja superada, visto que é somente na esfera da eticidade que a vontade subjetiva se
reconcilia com as instituicbes sociai

Esta total determinacao da subjetividade da vontade é novamente um
todo, que, como subjetividade, também precisa ter objetividade.
Apenas no sujeito a liberdade pode se realizar, pois ele é o verdadeiro
material para essa realizacdo. Mas este ser ai da vontade, que nés
denominamos subjetividade, é diferente da vontade que é em-si e
para-si. A vontade precisa se libertar dessa outra unilateralidade da
mera subjetividade para chegar a ser liberdade em-si e para-si.
(HEGEL, 2021, p. 128)

O conceito hegeliano de moralidade é concebido como a esfera subjetiva
do individuo, no qual ele é denominado sujeito. A agdo moral € posta como o nucleo
central das consideracdes hegelianas, tendo como estabelecimento da referida esfera
a dimenséao subjetiva do individuo. Contudo, conforme explicita Hegel, ndo basta
apenas a referida dimens&o do individuo para determinar a moralidade do individuo,
pois € preciso a concretizagcao da agdo na realidade para que possa ser feito um juizo
de moral, visto que a intengdo por si mesma nao pode ser objeto de julgamento.
Assim, para Hegel, a moralidade do sujeito é apenas uma etapa necessaria que
culmina na esfera da eticidade.

Na esfera da moralidade, Hegel procura estabelecer a relacdo entre a
dimensao subjetiva do sujeito e a realizagdo pratica da acdo para a devida
compreensao da responsabilidade. O foco reside na andlise do sujeito que busca se
debater consigo mesmo ao questionar o sentido da sua ac&do. Apesar de que a
limitacdo da esfera da moralidade reside em permanecer na questdo subijetiva,
podemos considera-la como importantissima na realizacdo da ideia de liberdade.

Hegel ndo pode desconsiderar a questdo da subjetividade, pois a objetividade sem
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subjetividade seria uma incompletude da ideia de liberdade. Assim, a liberdade
subjetiva da moralidade é posta como um pressuposto a ser superado, conservado e
elevado, para que assim, a liberdade possa se realizar objetivamente nas instituicdes
da eticidade.

A moralidade como momento intermediario sucedeu o Direito Abstrato,
visto que o referido direito era formal, quer dizer, estava longe de alcancar a plenitude
de realizagdo da liberdade. A propriedade por si mesma, por mais importante que
fosse para exteriorizacdo da vontade, ndo pbéde ser a forma plena de realizacao da
ideia de liberdade. A moralidade € estabelecida como algo interno ao individuo,
conservando a concepcao subjetivista da ética, sendo, esse, um dos pontos cruciais
da filosofia em questao, pois é justamente pelo motivo da interioridade que Hegel
pretende elevar o movimento da liberdade até a eticidade.

E preciso notar que temos na moralidade a internalizagao do conceito do
direito e, com isso, a concepg¢ao de injustica que serve como base para a consciéncia
da responsabilidade moral. Na esfera anterior, os individuos eram apenas pessoas
juridicas portadoras de direitos, ou seja, ndo tinham as suas ag¢des vinculadas a
consciéncia subjetiva reflexiva. Com a referida reflexao, o individuo se torna juiz dos
seus proprios atos, nascendo a consciéncia reflexiva ou consciéncia da
responsabilidade. A compreensdo hegeliana do individuo como sujeito moral
representa um avango necessario no desenvolvimento da autoconsciéncia,

possibilitando efetivamente o progresso na compreensao da verdadeira liberdade.

Com a internalizagao do conceito do direito e da diferenga entre direito
e injustica, comega a consciéncia moral e com isso a consciéncia da
responsabilidade moral. Antes, na esfera do direito formal, os
individuos apenas eram pessoas juridicas. Eram simplesmente
portadores de direitos, negociadores de direitos e obedecedores ou
violadores de direitos. Eles ndo agiam na consciéncia reflexiva de um
valor intrinseco aos seus atos. Sé bem no final do desenvolvimento do
direito formal, aparece a necessidade de haver algum julgamento e
algum juiz em casos de injustica. (UTZ, 2004, p. 269)

Embora exista um avanco na concep¢ao de subjetividade, a moralidade
apresenta uma limitacdo para a efetivagdo da liberdade, visto que nessa esfera, a
liberdade se baseia apenas na reflexdo subjetiva, tornando a dimensao subjetiva fora
de alcance. Segundo K. Utz, “essa consciéncia da liberdade recai no formalismo, que

ja foi superado pela formula da vontade livre que quer a vontade livre*'”. Assim,

41 UTZ K., 2004, p. 269.
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podemos compreender que a moralidade no aspecto somente subjetivo consiste no
processo de perpetuacao da reflexdao do sujeito livre sobre a sua liberdade, consistindo
no processo critico de avaliacdo. O problema seria justamente o fato de nao poder se
referir a uma base externa, o que poderia recair no entendimento de que as avaliagdes
subjetivas poderiam ser determinagdes do proprio processo do avaliador#.

A transicao da moralidade para a eticidade é uma consequéncia da
insuficiéncia da esfera da moralidade, visto a impossibilidade em alcancar a plenitude
da ideia de liberdade. Segundo K. Utz (2004), para compreender a transicao €
necessario considerar que existe também um principio objetivo do raciocinio moral, o
que por sua vez apresenta o lado da objetividade da moralidade, porém permanece
apenas de maneira formal, pois apresenta apenas a forma geral de um conteludo
moral, sendo este conceito complementar considerado como o Bem. Em geral,
podemos compreender que a consciéncia moral e o bem precisam ser superados,
pois o0s dois principios contém neles mesmos o dever de uma determinacao
especifica. A consciéncia moral e o bem formal contém o dever da concretizacao, isto
€, 0 conceito do Bem formal. No entanto, o préprio conceito do Bem formal como
referéncia possui em si mesmo a exigéncia de que a forma geral do bem seja
concretizada em um bem especifico, evidenciando, portanto, a necessidade de ser
superado para uma nova esfera.

O bem abstrato e a consciéncia moral sao complementares. O bem abstrato
contém a objetividade e a universalidade substancial, enquanto que a consciéncia
contém o principio abstrato do determinar. Tanto o bem abstrato, quanto a consciéncia
moral sdo unificados no pensamento do sujeito, e, com isso, podemos compreender
que sao realidades que existem num so espirito. Assim, “falta apenas compreender
que este espirito mesmo € o bem real e concreto. E ele mesmo é o principio
determinante e ordenador. Ele mesmo tem a si mesmo como conteudo, objeto e fim,

como vimos na explicitacdo da vontade livre*®”.

Os dois principios que consideramos até aqui, o0 bem abstrato como a
consciéncia, carecem de seu oposto: o bem abstrato dissolve-se numa
completa impoténcia, a qual posso levar qualquer conteudo, e a
subjetividade do espirito ndo se torna menos desprovida de conteudo,
quando dela se retira a significacdo objetiva. Portanto, pode surgir a
nostalgia pela objetividade, na qual o ser humano se rebaixa a servo

42 Ver: UTZ K., 2004, p. 269.
43 UTZ K., 2004, p. 272.
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e a dependéncia completa, para evitar o tormento do vazio e da
negatividade. (HEGEL, 2021, p. 171)

O movimento e efetivacao da ideia de liberdade ja havia sido concebido na
esfera anterior, pois é préprio do espirito livre procurar sempre o grau mais complexo
e verdadeiro para real efetivacdo da liberdade. Vale ressaltar que a superacédo da
moralidade para a proxima esfera, conserva diferentes aspectos que sdo necessarios
para o pleno desenvolvimento do ser humano, tais como a “subjetividade moral, a
consciéncia ética, do saber e compreender da normatividade e da responsabilidade.
Conservamos, enfim, o0 momento da atitude subjetiva (subjektive Gesinnung)”4.

Em sintese, compreendemos que os conceitos evidenciados no Direito
Abstrato e Moralidade sao complementares e necessarios, em virtude de cada um
fornece elementos que sdo fundamentais para a ideia de liberdade. Com a elevagao
do movimento da liberdade para a Eticidade, ambas as esferas supracitadas estao
incorporadas de forma mais rica e complexa.

Podemos pressupor que existem diferentes estados que supostamente se
afirmam como democraticos, porém ndo sao verdadeiros na perspectiva conceitual,
justamente pelo fato de nao respeitarem o que chamamos anteriormente de
precondicdes basicas. A partir disso, precisamos compreender quais sao as questoes
essenciais que envolvem a moralidade hegeliana no campo da democracia como
forma de governo aceitavel na atualidade.

Ressaltamos que em Hegel a moralidade foi suprassumida em prol da
Eticidade por questdes que envolvem a exteriorizacdo da vontade na vida concreta,
mas precisamos deixar claro que, isso, nao implica uma anulagdo da moralidade, mas
uma configuracao especifica da filosofia pratica hegeliana. Na passagem do Direito
Abstrato para Moralidade, temos o individuo que antes concebido imediatamente
como pessoa detentora de direitos, passa a ser tido como sujeito moral.

A moralidade € considerada por Hegel como movimento necessario no
processo de desenvolvimento da ideia de liberdade, consistindo na interiorizagdo da
consciéncia do individuo sobre o direito, visto que o direito precisa ser concebido de
forma racional como efetivagdo de si. Nesse sentido, a moralidade possui a sua
especificidade na consciéncia da responsabilidade e no puro dever. O sujeito

consegue compreender racionalmente as suas agdes e julga-las. “A Moralidade é a

4 UTZ, K., 2004, p. 272.
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interiorizacdo da consciéncia do direito, a consciéncia da instalagcdo do direito como
efetivacdo da propria razio, i.e., a consciéncia da autonomia”®.

O sujeito possui consciéncia da sua responsabilidade de forma racional,
porém apenas de uma forma interior. A pessoa concebida de forma abstrata possui a
possibilidade de reconhecimento racional e efetivacdo dos proprios direitos na
perspectiva da interioridade. A principal critica para a suprassung¢ao da moralidade
consiste justamente na necessidade que a dialética do “movimento da liberdade”
possui de exteriorizar-se no mundo. Hegel compreende a filosofia moral como uma
realidade subjetiva do individuo, onde 0 mesmo reconhece apenas o que existe
interiormente, ignorando a realidade objetiva do espirito, e, com isso, o reino das

relacdes intersubjetivas.

Segundo, Hegel critica a Moralidade porque nela o individuo se faz a
autoridade ultima e nao reconhece nada que ele proprio nao tenha
reconhecido como moral. Desta forma, o sujeito perde qualquer
vinculo com a objetividade da liberdade, i.e. com as estruturas de
obrigacdo intersubjetivas e de reconhecimento que precedem
qualquer liberdade individual porque sdo a base da efetivagao da
mesma. A Moralidade, diz Hegel, precisa ser superada ou, mais
exatamente, suprassumida. (UTZ, 2009, p. 178)

Hegel concebe na dimenséao da eticidade a suprassung¢ao necessaria para
a efetivacao da liberdade, sempre levando em consideragcdo os momentos anteriores
de desenvolvimento dialético. A moralidade, portanto, ndo pode ser compreendida
como simplesmente superada, mas antes ela contribuiu de forma significativa no
processo de tomada de consciéncia do sujeito que precisa passar para o proximo nivel
de desenvolvimento da liberdade, haja vista que na realidade existem estruturas
objetivas nas quais fazem parte da liberdade de todos os individuos. Logo, a verdade
da liberdade consiste em sempre alcancar 0 momento de exteriorizacdo para
conseguir a sua plena efetivacdo, porem o proprio percurso de desenvolvimento
requer o reconhecimento das condi¢cbes de existéncia da vontade livre de forma tanto
subjetiva, quanto objetiva.

O direito de tomada de consciéncia das estruturas objetivas permite ao
sujeito compreender racionalmente a existéncia objetiva das estruturas do estado,

reconhecendo-as como a sua proépria liberdade. Segundo Utz, K. (2009), o sujeito

4 UTZ, K., 2009, p. 178.
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precisa dentro de um Estado livre, ter plenamente acesso as leis, aos funcionamentos
das instituicbes e ao trabalho do governo. Isso significa que além de compreender
racionalmente as estruturas do estado e se reconhecer nelas, o cidadao precisa de
transparéncia para que o processo de reconhecimento de si no estado seja realmente
efetivado. De outra forma, o cidadao ndao conseguiria reconhecer a sua vontade como
verdadeiramente livre nas instituicbes do Estado.

O direito ndo pode ser compreendido na arbitrariedade dos individuos, nem
na arbitrariedade de governos autoritarios que impossibilitam o reconhecimento do
seu povo com o estado. Como explicitado na primeira parte da pesquisa, a liberdade
hegeliana possibilita, portanto, que os individuos compreendam a si de forma concreta
na sua prépria realizagdo historica. “Dai resultam mais precondi¢des para a
democracia. Como ja dissemos, o Estado democratico deve ser um Estado
transparente™®.

Do ponto de vista pratico existem ainda outras precondicdes que
precisamos compreender concretamente, que seria justamente o ponto de partida
basico para que o Estado com base em uma democracia autoconsciente possibilite a
sua propria realizacdo democratica em relacédo aos seus cidadaos. Segundo K. UTZ.
(2009), existem trés questdes fundamentais: (1) garantia da educagdo minima para
os cidadaos; (2) informacdes objetivas para possibilidade de investigacdo de um
jornalismo critico; (3) O estado n&o pode ofuscar a sua transparéncia das leis e da sua
organizagao por conta da sua propria complexidade. Consideramos o terceiro ponto o
mais complicado por conta dos avangos da urbanizagdo na atualidade, o que implica
em estados cada vez mais complexos na perspectiva administrativa. Apesar disso, 0
estado precisa garantir meios aos cidadaos para a verdadeira apreensdo da sua
inteligibilidade.

Este ponto talvez seja o mais dificl hoje em dia porque,
evidentemente, a urbanizagéo dos Estados modernos e seus codigos
tém uma extensao que ndo permite mais fazé-los transparentes em
todos os detalhes para quem nao seja especialista. Mesmo assim, a
inteligibilidade da realizagdo da liberdade no Estado continua um
desafio essencial dele mesmo. Sem essa inteligibilidade, a
democracia automaticamente se torna uma “espertocracia” porque
apenas 0s especialistas, os conhecedores do sistema, sabem como
uséa-lo. (UTZ, 2009, p. 179)

4% UTZ, K., 2009, p. 179.
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Em sintese, a moralidade possibilita a legitimidade de um Estado
Democratico, na medida em que possibilita a interiorizacdo da ideia do direito,
momento necessario para desenvolvimento dialético da autoconsciéncia na ideia de
liberdade hegeliana. Na moralidade, a liberdade hegeliana que outrora foi diferenciada
de livre-arbitrio surge como o movimento fundamental da ideia de liberdade para o
desenvolvimento de sujeitos morais, visto que o individuo € compreendido como “livre
apenas para seguir o impulso da razao a liberdade, o impulso da vontade livre a

vontade livre™’.

3.4 A familia, a sociedade civil e o estado hegeliano na perspectiva da

democracia

A esfera da moralidade tem a sua importancia sistematica no processo de
desenvolvimento da tomada de consciéncia do sujeito moral diante do préprio
movimento de desenvolvimento da ideia de liberdade, mas a superacao da moralidade
para a eticidade, na conciliagdo do particular e do universal, permite ao ser humano
alcangar o nivel mais avangado da liberdade na existéncia humana, visto que Hegel
nao pretende desenvolver uma concepc¢ao de liberdade de forma apenas abstrata ou
formal. Por isso, a necessidade de sistematiza¢do da eticidade a partir da substancia
ética, possibilitando assim, a real efetividade da ideia de liberdade, ou seja, da forma
e do conteudo. A expectativa hegeliana corresponde a uma liberdade substancial que
se efetiva plenamente na vida através do autorreconhecimento do individuo com as

instituicoes.

O ético ndo é abstrato como o bem, mas no sentido
intensivo efetivo. O espirito tem efetividade, e os acidentes
do mesmo sdo os individuos. Por isso, no ético, sempre
s&0 possiveis apenas dois pontos de vista: ou se parte da
substancialidade ou se procede atomisticamente e se
ascende a partir da singularidade como fundamento: o
ultimo ponto de vista € destituido de espirito, porque ele
apenas conduz para uma composi¢ao, mas o espirito ndo
€ nada de singular, mas unidade do singular e do universal.
(HEGEL, 2-24, p. 179)

Y7 UTZ, K., 2009 p. 179.
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A questao primordial, que Hegel nao conseguiu responder na totalidade, foi
justamente como a liberdade efetiva pode acontecer na realidade pratica para todos
os individuos ao mesmo tempo, na medida em que a liberdade sé pode acontecer
plenamente se todos os cidadaos forem realmente livres, quer dizer, se existir de
alguma forma a expectativa da “vida bem vivida” para a existéncia humana como um
todo estruturado a partir das instituicdes. Na atualidade a concepc¢ao de “vida bem
vivida” se entrelaga com o paradigma da economia que modela a forma de viver global
de todas as pessoas.

Na eticidade o ser humano se encontra dentro do reino das instituicées, em
outras palavras, na realidade objetiva da vida, dando significado a sua propria
existéncia na medida em que encontra condi¢des concretas de realizagdo do seu ser.
Diferentemente da moralidade em que o sujeito n&o conseguia superar as estruturas
apenas abstratas da liberdade, temos a existéncia do ser humano dentro de estruturas
sociais. Nesse sentido, precisamos compreender o ser humano na relagdo mediada
da sua existéncia com as estruturas institucionais concretas.

E Ia ele facilmente encontra 0 que ele busca, porque nossa vida é
cheia dessas realidades, ele até nasce de uma delas. Ao invés de
construir abstratamente estruturas da Moralidade em seu interior, o
homem se volta para 0 mundo em que vive e convive com outros, isto
€, para o mundo social. E nele ele encontra todo um sistema de
estruturas existentes, concretas, diferenciadas, institucionalizadas e
vividas nas quais ele mesmo, desde sempre, esta efetivando sua
existéncia. (UTZ, 2009, p. 180)

Segundo Utz, K. (2009), na superagédo da esfera da moralidade o ser
humano se compreende vivendo em processos de reconhecimentos especificos,
como ente social. Dessa forma, a esfera da sociabilidade néo é fruto da especificidade
da moralidade individual, ou seja, a existéncia do individuo na perspectiva de ser livre
€ concebida nas relagdes sociais. Logo, a existéncia das relagbes provenientes da
coletividade possibilita a realizagao da liberdade individual. “A realidade da liberdade,
i.e. a realidade do reconhecimento de si mesma da vontade livre ndo nasce de uma
reflexdo abstrata, vazia, mas do reconhecimento real, objetivo do outro”*. O individuo

€ compreendido como ser que existe em relagdo a um outro ser.

48 JTZ, K., 2009, p. 180.
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O reconhecimento do outro estabelecido na eticidade nédo faz parte apenas
de um momento abstrato de sistematizacdo, mas pressupde o sentido da existéncia
historica da luta pela efetivacdo social do ser humano. Na histéria da humanidade
percebemos diversas civilizagdbes passando pelos diferentes estagios de
desenvolvimento social nos diferentes periodos historicos. Com isso, concebemos
que a fundamentacao do estado moderno compreendida por Hegel aconteceu através
da evolucgao universal da humanidade na existéncia da histéria humana. Apesar disso,
cada época possui no seu espirito as suas peculiaridades histéricas que
possivelmente possibilitara a suprassuncéo para o proximo periodo.

Segundo Hegel, essa relacdo se deu, nos estagios primordiais da
historia, na forma de uma luta pelo reconhecimento. A partir disso ela
se desenvolveu, por muitos estagios intermediarios, na diregao
daquela relagao de reconhecimento mutuo geral que é ou pelo menos
deve ser o fundamento do Estado moderno. Portanto, as estruturas de
reconhecimento sao concretas, historicas, ligadas a pessoas e
comunidades especificas e com formas distintas, particulares. (UTZ,
2009, p. 180)

A partir das concepcgdes de reconhecimento estabelecidas até o momento,
podemos considerar a eticidade como a precondicdo primordial da democracia, pois
€ nessa esfera que temos concretamente a existéncia de pessoas que superaram o
ambito da subjetividade para tornarem-se cidadaos éticos nas relacdes sociais, visto
que estdo dentro das estruturas especificas que possibilitam a realizagdo do ser
humano na perspectiva da verdadeira concepcao de liberdade. A democracia, por sua
vez, como ideia reguladora precisa acontecer dentro do estado como instituicao ética.
Por fim, cabe investigar a relagdo da democracia na eticidade dentro das suas esferas
de organizagao, considerada por Hegel como: a familia, a sociedade civil e o estado.

A familia posta sistematicamente como primeira instituicdo ética na esfera
da eticidade, isto €, como raiz ética, possui um sentido especifico em relacao a
democracia. E o local de origem do ser humano, onde se vincula o desenvolvimento
do individuo e a universalidade para o pleno exercicio da cidadania. Ser cidadao
implica imediatamente ao individuo conseguir compreender e exercer os direitos e
deveres na totalidade das relagbes éticas. Ninguém nasce com a sua vontade
mediada livremente na perspectiva da universalidade. Todos os individuos precisam,
portanto, passar por um processo de mediacédo da propria vontade. Em linhas gerais,
qualquer governo que seja realmente baseado na ideia de democracia, precisara
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contar com a familia enquanto instituicdo para possibilitar a mediacao da existéncia
livre dos seus cidadaos.

A familia como instituicdo basilar é pressuposta como condicdo de
acolhimento dos individuos por ser a primeira instancia de existéncia, porém nem
sempre, por diferentes motivos, a familia cumpre a sua tarefa social, causando
distarbios na coexisténcia da multiplicidade de individuos, impossibilitando assim, a
liberdade na existéncia da relagao de todos os individuos, uma vez que a humanidade
ja se encontra no processo de coexisténcia de individuos em diferentes situacdes de
mediacao de vontade. Assim, na contingéncia das relacées sociais existem ainda
familias que ndo favorecem o desenvolvimento ético dos seus membros.

A familia como instituicao é uma condicao para existéncia da liberdade no
estado, haja vista que a mesma precisa possibilitar aos seus membros as condigbes
basicas para o pleno desenvolvimento das estruturas subjetivas com base na
universalidade, isto é, possibilitar a existéncias de relacionamentos no processo de
reconhecimento pessoal. O referido processo consiste em, primeiramente,
compreender-se como membro da familia para se desenvolver e fazer parte do estado
como cidadao. Nesse sentido, a familia tem o dever de pressupor o acolhimento da

crianga na perspectiva da garantia dos direitos basicos.

O Estado fundamentado na liberdade pressupde e exige que seus
membros possam nascer e criar-se em relacionamentos de
reconhecimento pessoal. Para possibilitar o desenvolvimento daquela
vontade livre que quer a vontade livre, a criangca deve experimentar
sua existéncia como bem-quista por outros. (UTZ, 2009, p. 181)

Segundo Hegel (2011), no ambito familiar o amor#® ¢ uma condicionalidade
primordial para o desenvolvimento da liberdade, visto ser esse o sentimento que
propicia primeiramente a forgca necessaria para criacdo e superacédo das condigcdes
existenciais dos diferentes momentos necessarios da familia no reino das instituigdes.
O amor nesse sentido explicitado ndo se trata de um sentimento simples ou
passageiro, mas funda-se com a autoconsciéncia do casal enquanto membros,

objetivando assim, a formacao da familia como raiz ética do estado.

A familia, enquanto substancialidade imediata do espirito, tem por sua
determinacdo sua unidade sentindo-se, o amor, de modo que a

49 Ver UTZ, 2009, p. 181: amor, é, entdo o primeiro existencial da eticidade, a primeira concretizagéo
do existencial da liberdade enquanto plenamente realizada. O amor entre os casais e 0 amor entre pais
e filhos tém uma funcéo e um carater ndo apenas particular, mas originariamente politico.
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disposicao de espirito é ter a autoconsciéncia de sua individualidade
nessa unidade enquanto essencialidade sendo em si e para si, a fim
de ser nela ndo uma pessoa para si, porém como membro. (HEGEL,
2024, p.179)

Dessa forma, o0 estado democratico pressupde politicamente a familia como
forma de proporcionar o autoconhecimento dos individuos na eticidade. Sem o
referido autoconhecimento dos individuos com as diferentes instituigdes, dificilmente
os cidadaos cresceriam no campo de acdes livres, pois ndo conseguiriam distinguir
sobre 0 que é certo ou errado, caindo no abismo de escolhas baseadas apenas no
livre-arbitrio. Logo, a existéncia do governo democratico poderia ficar comprometida
a ponto dos préprios cidadaos prejudicarem a forma de governo, pois nao
conseguiriam tomar decisbes que fossem o melhor para todos. Com isso,
compreendemos que o cidadao democratico precisa necessariamente possuir a sua
possibilidade de escolha fundamentada em acdes éticas, ou seja, na construcao da
universalidade.

A concepcao de familia hegeliana coincide tanto com a familia burguesa da
época, quanto com aspectos da familia crista. Isso nao significa dizer que a referida
concepgao prevalega sobre as multiplicidades de concepcgdes da atualidade, mas que
a estrutura da concepcao de familia hegeliana oportuniza a criagdo de criancas que
se desenvolvam na perspectiva da vontade livre. Na atualidade podemos conceber
diferentes estruturas familiares, mas nao podemos deixar que a fungao ética da familia
seja esquecida por situagdes contingentes.

A questao fundamental consiste em conseguir uma configuragao social que
possibilite corrigir as contingéncias nao alcancadas pela familia, de forma que toda a
sociedade adulta existente possa consistir de pessoas que passaram pelo processo
de mediagdo da vontade na perspectiva da verdadeira vontade livre. Precisamos,
portanto, repensar a tese hegeliana da liberdade na perspectiva de efetivacdo na
existéncia da totalidade de individuos como condicdo de sobrevivéncia da espécie

humana no planeta.

Resta observar que com isso ndo nos fixamos num certo tipo de
familia. Hegel, evidentemente, pensava na familia burguesa. Mas hoje
em dia podemos perfeitamente imaginar estruturas diferentes
conquanto que cumpram as exigéncias bésicas: devem ser estruturas
que, com um minimo de estabilidade, sejam caracterizadas pela
efetivagdo do amor, i.e. do querer o outro enquanto existéncia prdpria,
e que, no caso das criangas, levem os individuos a desenvolver este
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relacionamento de reconhecimento em relagédo a si mesmo. (UTZ,
2009, p. 181)

Qual a outra instituicao que atua no desenvolvimento inicial de todos os
individuos? Como poderia ajudar ou reforcar os individuos no processo de mediacéao
das estruturas subjetivas da vontade? Como o Estado poderia intervir, na medida em
que a sua intervengao se configura como a condicdo para legitimacao de si como
instituicao?

As diferentes formas de governo existem dentro de uma realidade social
histérica. A compreensao hegeliana da sociedade civil perpassou por um periodo de
grandes revolugcdes e mudancas sociais que engendraram o sistema econdmico
vigente. A sociedade hoje é outra! Isso quer dizer que vivemos uma sociedade que se
transformou bastante com as grandes mudancas tecnoldgicas. Contudo, a génese da
nova sociedade foi apreendida de forma contundente na filosofia hegeliana, de forma
que a compreensdo hegeliana ainda é bastante importante para estabelecer as
diferentes dimensdes da sociabilidade humana. Nesse sentido, precisamos
compreender como a concepcao de sociedade em questdo se entrelaga com a
configuragéo de liberdade na democracia como forma de governo da atualidade.

Assim, Hegel consegue compreender muito bem o seu contexto histérico
ao conceber a génese®® do conceito de Sociedade Civil dentro do sistema econémico
emergente, alicercando-a como uma parte importante da sua filosofia pratica, mais
especificamente como uma esfera necessaria para o desenvolvimento da liberdade.
Com base no processo de mediacdao da vontade humana, Hegel, incorpora a
sociedade civil como espagco das multiplas formas de relacionamentos que
possibilitam a realizagdo das diferentes necessidades.

A sociedade civil-burguesa € a diferenga que entra entre a familia e o
Estado, mesmo que a formagado da mesma ocorra mais tarde do que
a do Estado, pois a diferenca pressupde ao Estado, ao qual ela, para
subsistir, tem que ter diante de si como autbnomo. A criagdo da
sociedade civil-burguesa pertence, de resto, ao mundo moderno, que
permite que todas as determinagbes da ideia tenham o seu direito.
Quando o Estado é representado como a unidade de diferentes
pessoas, como uma unidade que é s6 agregado, com isso sé é aludida
a determinacao da sociedade civil-burguesa. (HEGEL, 2024, p. 199).

50 Ver UTZ, 2009, p. 181: Hegel é o primeiro filésofo a compreender a importancia da sociedade civil.
Ela abrange todos aqueles relacionamentos e associagbes que o0s individuos estabelecem
voluntariamente e por conta propria para satisfazer suas necessidades, sejam elas materiais, culturais
ou religiosas. Estao incluidos nela todos os relacionamentos de trabalho, de producdo e mercado, as
corporacdes e associagoes profissionais.
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A sociedade civil apresenta-se como momento triadico necessario da
esfera da eticidade, visto a necessidade que o ser humano tem de exteriorizar sua
vontade em de forma concreta. Dessa forma, a sociedade em questao estabelece a
possibilidade de suprir os diferentes carecimentos entre as diversas pessoas
concretas através das mais variadas relagdes sociais. Segundo M. Soares, “O primeiro
principio da Sociedade Civil é a pessoa concreta (Konkrete Person), uma pessoa é
um conjunto de necessidades, cujo fim é a sua prépria particularidade e a satisfagao
dos seus desejos™'. Temos, portanto, a fundamentagdo de uma sociedade baseada
na ideia de direito, que permite a possibilidade de escolha individual para a satisfagao
dos carecimentos, sejam elas materiais ou imateriais.

A pressuposigao da referida possibilidade de escolha frente aos diferentes
meios € uma das chaves para a compreensao desse tipo de sociedade. Todos tém o
direito de escolher, além de todos serem considerados como pessoas concretas
detentoras de direitos. Temos, portanto, a possibilidade infinita de escolhas e ofertas
em contraste com a particularidade e desigualdades provenientes das proprias
escolhas, além da finitude da natureza em relacao ao seu processo de transformacao
para atendimento do referido contexto de oferta social.

A particularidade da escolha precisa ser respeitada e compreendida pelas
diferentes instituicbes, porém existem problemas sociais quando a particularidade da
escolha prejudica a escolha de outras pessoas. O que chamamos de “desigualdades
sociais”. As desigualdades ndao fomentam o desenvolvimento de uma sociedade livre,
pois muitos ndo terdo condi¢des basicas de sobrevivéncia.

Hegel compreende a organizagéo da sociedade civil por meio de estruturas
racionais, indo além da simples possibilidade de satisfacdo das pessoas. Assim, a
organizagao social ndo visa simplesmente satisfazer as diferentes exigéncias da vida
em sociedade, pois a convivéncia das pessoas foi articulada politicamente atraves das
estruturas racionais da eticidade, onde as relagbes precisam ser baseadas
reciprocamente no reconhecimento de todos como cidad&os livres. Logo, os

carecimentos e a satisfacao ndo podem ser considerados como um fim em si mesmos.

A participacdo na sociedade civil ja €, por si mesma, intimamente
politica, porque nela a convivéncia dos individuos € organizada em
estruturas racionais que se baseiam num reconhecimento mutuo
enquanto cidadaos livres. Os existenciais deste reconhecimento “civil’

% SOARES, 2009, p. 136.
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sdo o etos profissional junto com a honra profissional e a
solidariedade. (UTZ, 2009, p. 181)

A sociedade civil, concebida como um momento de efetivacao da liberdade,
constitui-se como uma condi¢do necessaria para a existéncia politica dos individuos,
pois é a instancia que possibilita a satisfacdo de suas necessidades, para assim,
garantir a sua representacdo. Como, imediatamente, a sociedade se entrelagca com a
questao da democracia?

Para além da questdo da cidadania fundamentada em sujeitos morais,
precisamos compreender que temos uma sociedade populosa que impossibilita a
participacao direta de todos os cidadaos nas votacdes. Contudo, na atualidade ja
possuimos diferentes mecanismos sociais que possibilitam pelo menos as consultas
publicas, legitimando assim, a representacdo popular em relagdo a totalidade de
votantes. A quebra do elo que liga o politico representante e o cidadao representado
durante o periodo de vigéncia compromete aspectos fundamentais da democracia,
pois a realidade existencial possui caracteristicas que se modificam ao longo do
tempo, podendo tornar-se incompativel com a representacao originalmente conferida
pelo voto em determinado contexto histérico. Assim, concebemos como
extremamente necessaria a realizagao das consultas populares através de estruturas
sociais previamente estabelecidas.

K. Utz (2009) compreende que precisamos dialogar na diregdo oposta a
visdo hegeliana nos aspectos fundamentais do sigilo ao voto, como fundamentacao
de um voto livre, mas que poderiamos disponibilizar formas de participagdo popular
na democracia através dos diferentes 6rgdos da sociedade civil e de organizac¢des
nao- governamentais. Dessa forma, a contribuicdo em questao possibilita pensarmos
sobre a representacdo cidada na ideia de democracia como um modelo de
representatividade popular, na qual os cidaddaos sejam consultados no decorrer do
periodo politico, garantindo, assim, maior legitimidade ao processo democratico.

Como Hegel pensou a sociedade civil j& como politica, como
realizagcao da liberdade, ele visava organizar a participagao politica no
Estado a partir das estruturas comunitérias ja estabelecidas nela. Os
cidadaos deveriam exercer sua liberdade politica ndo como individuos
abstratos, atomisticos, como acontece nas eleigdes democraticas hoje
em dia, mas como membros de corporagoes civis e por meio dessas
corporagées. (UTZ, 2009, p. 182)
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Existem nas sociedades democraticas diversas manifestacdes
comunitarias que poderiam ter um vinculo maior no processo consultivo de tomada de
decisbes politicas. Essa questdo permite além da legitimidade democratica, o
reconhecimento subjetivo do individuo com as decisbes politicas. A democracia
pressupde, consequentemente, a participacao de todos no poder, ou seja, um poder
exercido e legitimado pelo povo. Nao estamos questionando a representatividade em
si, mas especificamente o distanciamento do povo representando com os diferentes
governos democraticos.

A democracia precisa ser estabelecida, no primeiro momento, em relacao
ao estado como a forma de governo mais aceitavel na atualidade, visto que é a
possibilidade de compreender a totalidade de pessoas e culturas na perspectiva da
singularidade. No segundo momento, como a forma abrangente de convivéncia global,
que, possibilitaria, portanto, a existéncia de uma sociedade globalizada baseada na
ideia de liberdade. As diferencas culturais poderiam ser respeitadas, colocadas em
relacdo e suprassumidas dentro de um processo de desenvolvimento da
universalidade da liberdade, garantido assim, o existencial da liberdade.

O que chamamos de existencial da liberdade, seria, justamente, a
possibilidade concreta de realizagdo da liberdade na sociedade para todos, uma vida
social bem estruturada para a humanidade, a vida vivida de forma existencialmente
boa através da organizagcdo do estado como instituicdo mediadora. A questdo
primordial € que, hoje, vivemos dentro de um mundo que caminha para ter todas as
relacdes globalizadas, na perspectiva mesmo de uma cultura global, na proporgédo em
que ainda existem muitas diferengas sociais que prejudicam a dignidade humana.

A forma possivel de unir as diferentes partes do percurso da liberdade nos
diferentes povos, seria, se todos tivessem uma forma de governo estatal em que na
sua génese possibilitasse a condi¢do do estado democratico como instancia maxima
de sentido para a existéncia da dignidade para todos. Portanto, a democracia € a Unica
maneira possivel de garantir uma sociedade existencial alicergcada no que Hegel
denomina de liberdade. Isso o préprio Hegel ndo conseguiu apreender no seu contexto
histérico, talvez por conta da sua partida precoce, ou mesmo pela impossibilidade de
vivenciar a completude das necessidades do desenvolvimento do sistema econémico
emergente. Logo, o existencial da liberdade tem a sua necessidade de realizacao
dentro da sociedade global democratica como forma de garantir dignamente a prépria

existéncia da espécie humana nas suas diferentes manifestagdes.
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Hegel conseguiu desenvolver, no arcabouco da sua filosofia pratica, as
raizes da universalidade da ideia de liberdade que se efetiva mediante a concepcéao
conceitual de estado. Consideramos, portanto, que a ideia de liberdade que tem como
base a premissa de se estabelecer “na vontade livre que quer a vontade livre”, como
universalmente valida. A universalidade da concepcdo em questdo, presente nas
esferas da eticidade, com base em estruturas subjetivas e objetivas, pode ser
elencada como a principal contribuicao hegeliana no desenvolvimento e efetivacao da
liberdade na histéria da humanidade. Apesar das diferentes questées supracitadas
em Hegel, ndo é possivel esclarecer completamente a problematica da adaptacao da
sistematizacdo conceitual ao contingente. Além disso, é preciso diferenciar a
configuragao das instituicoes da eticidade proposta das representacdes histéricas. Em
outras palavras, o Estado hegeliano pode ser considerado conceitualmente superior
aos diferentes estados que néo estao estruturados com base na ideia de liberdade.

Em sintese, a estrutura da eticidade abrange o campo das diversas
relacdes sociais nas quais o ser humano esta inserido desde o seu nascimento. As
referidas relacdes consistem na capacidade do ser humano em interagir na vida em
comunidade. Assim, as estruturas institucionais, ao serem consideradas como parte
do processo de reconhecimento da vontade livre, possibilitam que a sociabilidade
ocorra de forma verdadeiramente Ilivre. Em complemento, as instituicdes
desempenham fung¢des sociais para realizagdo da mediagdo da exteriorizacdo da
vontade humana, visto que a referida vontade precisa passar por um processo de
autoconsciéncia para reconhecer-se livremente na efetivagdo da sua existéncia. Dado
que a sociedade sO6 pode ser verdadeiramente livre se todos os cidadaos
compartilharem, de forma igualitaria, o direito que possibilita essa liberdade, surge a
questao primordial para efetivacdo do estado democratico na contemporaneidade:
qual é o papel do Estado na superacao da contingéncia da existéncia social do direito,
considerando a necessidade de que todos sejam existencialmente livres? Para
responder a essa questdo, € fundamental compreender primeiramente quais
condigbes conceituais sdo necessérias para refletir sobre os desafios da ideia de
liberdade na democracia.
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4 AS CONDICOES CONCEITUAIS PARA PENSAR OS DESAFIOS DA IDEIA DE
LIBERDADE NA DEMOCRACIA

A busca pela efetivacao da ideia de democracia nao € algo novo na histéria
da humanidade. Desde os primérdios, civilizagcdes antigas como Grécia e Roma
experimentaram praticas democréaticas® e manifestaram o desejo de concretizar a
liberdade democratica no plano existencial. No entanto, as condicbes sociais,
histéricas e ideoldgicas da época ndo eram favoraveis para a plena efetivacao desses
ideais. De fato, até recentemente, a humanidade nao havia conseguido reunir 0s
elementos necessarios para a construgcdo de uma sociedade verdadeiramente
democratica, que fosse capaz de efetivar a liberdade para todos os cidadaos.

A ideia de liberdade, como fundamento da vida em sociedade, sustenta
toda proposta democratica ao conceber os principios que regem a organizacao da
vida em sociedade. Na atualidade, a compreensao histérica da democracia enfrenta
diversos desafios que demandam uma analise filosofica mais aprofundada. Para isso,
€ necessario examinar os principais elementos que sustentam o modelo democratico,
especialmente sob a 6tica parlamentar.

Embora Hegel tenha criticado a democracia em sua época, é notério que,
em sua esséncia, ela apresenta uma contribuicdo essencial para a realizacdo da
liberdade na perspectiva da sociabilidade, ou seja, como possibilidade historica de
acolher as mais diversas particularidades. O referido acolhimento nédo significa uma
oposicao a ideia de liberdade, mas simboliza a convergéncia da diversidade social.

Hegel, limitado pelo contexto histérico em que viveu, ndo conseguiu
apreender plenamente a complexa relagdo social entre as particularidades, que se
intensificou com os avang¢os do capitalismo e da globalizacdo. Esses fenémenos
ampliaram as interconexfes entre as diversas expressdes sociais, revelando a

importdncia da democracia como um espago de coexisténcia e interacao entre

52 Ver G. W. F. HEGEL, 2024, p. 304: mas este nome ¢ importante: é a extremidade para além da qual
nao se pode ir. Poder-se-ia dizer que uma estruturacdo orgéanica ja existia na bela democracia de
Atenas, mas ndés vemos logo que os gregos tomaram a Ultima decisdo de aparéncias inteiramente
exteriores, de oraculos, de visceras de animais sacrificados, do voo de passaros, e se comportaram
com a natureza como o0 seu poder, que anuncia e expressa o0 que seria bom para o0s seres humanos.
Nesta época, a autoconsciéncia ainda nao tinha chegado a abstracdo da subjetividade, que sobre
aquilo que ha de ser decidido deve ser expresso um “eu quero” pelo proprio ser humano. Este “eu
quero” constitui uma grande diferenga entre 0 mundo antigo e o mundo moderno, e assim ele deve ter
a sua prépria existéncia nos grandes edificios do Estado. Infelizmente, esta determinagcéo é apenas
vista como exterior e arbitréria.
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multiplas identidades.

Na época de Hegel, a dificuldade de reconhecimento de todos como
cidadaos, bem como a garantia dos direitos basicos para a dignidade humana, eram
situagdes mais complexas do que as dificuldades encontradas na maioria dos estados
na atualidade. A concepc¢ado de cidadania atualmente em varios paises se estende
para todos os cidadaos. Mas, isso ainda ndo é suficiente, hegelianamente, para a
permissdao de um governo administrado por todos. Em Hegel, a questao primordial
nao seria a possibilidade de todos tomarem qualquer decisdo, mas a decisdo correta
como condicao da prépria racionalidade do estado.

Com base no aporte tedrico hegeliano, elencamos trés fatores como
fundamentais para realizacdo da liberdade dentro da ideia de democracia: 1-
autoconsciéncia para participacdo de todos, 2- totalidade organica e 3- estado
racional.

Os trés fatores evidenciados estdo entrelagcados em carater de
necessidade, além de representarem as condigbes bésicas para suprassungao da
ideia de realizacao de liberdade, quer dizer, para abandonarmos a tese hegeliana e
estruturarmos um aproveitamento conceitual para a realizacdo da liberdade na
concepgao de estado como democracia autoconsciente.

Existe um risco muito grande da participacao de todos quando parte desse
todo n&o possui minimamente as condigdes basicas de discernimento racional dos
problemas do estado, isto é, ndo sabem o que verdadeiramente o estado necessita.
Isso causa o problema contingente da manipulagéo de grupos por parte daqueles que
desejam exprimir a sua propria particularidade, deixando as decisdes do estado na
perspectiva do livre-arbitrio. Além disso, 0 risco de uma minoria manipular em
beneficio proprio ja acarretaria diferentes prejuizos sociais, como a instrumentaliza¢do
das pessoas para interesses particulares: a subordinacao do Estado a sociedade civil
e o fortalecimento do advento do neoliberalismo. Nesse aspecto, todas as esferas da
eticidade devem oferecer as condi¢des basicas para desenvolvimento de todos como
cidadao na perspectiva da autoconsciéncia.

A medida que temos uma sociedade autoconsciente, ndo haveria problema
algum em o Estado compreender as diferentes particularidades, visto que todos
estariam conscientes do processo de universalizacdo da vontade coletiva. Em outras
palavras, o Estado subsidia a particularidade na medida em que todos desejam a

universalidade do Estado como expressao de si mesmos.
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A constituicdo do estado como totalidade organica deve ser vista como
condicao para a realizacdo do governo democratico, haja vista que a necessidade
social de todos deve prevalecer sobre as divergéncias na realizacdo das formas de
governo. Logo, nada justifica manter a desarmonia absoluta dos poderes em
detrimento da realizacéo da liberdade de todos. O estado racional significa acima de
tudo: estado autbnomo, isto €, que nao é subordinado aos interesses de determinado
grupo social. Situacao bastante complexa na atualidade por conta do neoliberalismo
e da financeirizacdo da economia. Concebemos, entdo, a liberdade efetivada na
democracia, com base no aporte tedrico hegeliano, a chave a para a realizacédo da
liberdade concreta na contemporaneidade. Precisamos ainda abordar os pontos
importantes da concepcao de monarquia estabelecida na figura do monarca para,
entdo, avangarmos em relagao as problematicas da democracia.

A questdo da representatividade politica ocupa um lugar central nos
diferentes debates sobre democracia e parlamentarismo, sobretudo nos ultimos
séculos por conta das diferentes formas de governo que se apresentaram como
democratico. Podemos argumentar que uma verdadeira democracia necessita da
representacao direta do povo, enquanto que a configuragdo de parlamentarismo, ao
intermediar a relacdo entre o povo e seus representantes, distorce a democracia e
abre caminho para outras formas de governo?

A questdo do parlamentarismo se apresenta ainda como uma das
ferramentas poderosas da democracia ao passo em que pode ser vista como um
problema. A situagéo primordial seria compreender que estamos vivendo dentro de
uma época em que existe um crescimento demografico nunca visto antes na histéria
da humanidade, dificultando dessa forma, uma representacéao direta dos cidadaos nas
decisodes politicas. O parlamentarismo de uma forma imediata, visa suprir e validar a
ideia de representatividade dos cidadaos.

Para analisar criticamente o entrelacamento da democracia e
parlamentarismo ndo podemos esquecer que na atualidade todos os cidaddos do
planeta estdo inseridos dentro de uma nova ordem mundial, que ficou caracterizada
imediatamente pela globalizagcado, bem como pelos avancos das diferentes formas de
tecnologias e sistemas econdémicos. Situagdes que deixam a humanidade frente a
desafios realmente singulares, posto que, pela primeira vez, temos condi¢cdes
histéricas favoraveis para que todos os governos sejam livres e democraticos. 1sso

possibilita uma real autonomia cidada para todos os individuos, além de proporcionar
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a efetivacao da qualidade de vida na historicizacdo humana.

Temos imediatamente um problema na nova ordem mundial entrelagada
com os sistemas econdmicos, que seria justamente a universalidade do estado. Em
Hegel, existe uma relacao sistematica entre a sociedade-civil e o estado, deixando
claro que a sociedade civil ndo possui condicdes para assumir uma posSicao
consciente e efetiva da universalidade, visto que a natureza da esfera em questao é
o desenvolvimento necessario e inconsciente da universalidade através da relacéao
entre as diferentes particularidades.

Com base nas argumentacdes apresentadas, é necessario problematizar a
relacdo entre parlamentarismo e democracia para justamente compreender o Estado
como esfera de efetivacao da liberdade. Sem essa perspectiva, o parlamentarismo se
tornaria somente uma representacao de uma classe dominante, ou seja, representaria
exclusivamente a determinado grupo social da sociedade civil que conseguiria
dominar o poder do Estado em detrimento da maioria. Dessa forma, fica evidente que
a referida dindmica configura uma deturpacao da democracia, na qual os cidadaos
estariam sendo representados de maneira falha, uma vez que os interesses da
coletividade estariam inevitavelmente subordinados as particularidades de
determinado grupo. Nesse contexto, surge a seguinte questdo: democracia e

neoliberalismo sao necessariamente opostos?
4.1 A heterogeneidade na relacao entre democracia e parlamentarismo

Partimos do entendimento de que a concepcdo de democracia se
transformou historicamente nas diferentes formas de governo, assim como a
concepcao de parlamentarismo e sua aplicacdo foram modificadas. Assim, para
analisar a concepgdo de parlamentarismo e democracia sob a perspectiva de
tencionar o aproveitamento da concepcéo hegeliana de liberdade, recorreremos ao
pensamento de Schmitt (1996), que considera a "discussao" e a "publicidade" como
principios essenciais do parlamentarismo. O termo publicidade (Offentlichkeit) néo
deve ser entendido simplesmente no sentido moderno de "publico”, mas como a
possibilidade de transparéncia, ou seja, a abertura das informagées governamentais
para o exame publico da sociedade. Vale ressaltar que um fator que compromete essa
transparéncia € a burocratizacdo das informagdes, ou seja, a apresentacdo das

informacdes de forma que elas se tornem incompreensiveis para as diferentes
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pessoas.

Embora a concepcao de parlamentarismo esteja alicercada em diferentes
fundamentos na atualidade, ndo podemos deixar de compreender que as categorias
evidenciadas anteriormente sao importantes para compreensao da ideia do sistema
parlamentar, visto que devemos considera-las como bases intelectuais que legitimam
a propria concepgao de representacdo. Nos ultimos séculos, o sistema parlamentar
foi apresentado dentro de uma nova conjuntura politica, mais especificamente dentro
de uma conexao especifica com a democracia, sem que com isso, fosse realmente
estabelecida uma distincdo para que, entdo, a relacdo fosse devidamente

compreendida.

No ultimo século isso nem foi observado, porque o sistema
parlamentar surgiu numa nova e estreita conexdo com a democracia
e simultaneamente a ela, sem que houvesse uma distingao clara entre
ambos. Hoje, porém, depois do sucesso conjunto, o contraste tornou-
se mais evidente e as diferengas entre as ideias liberal-parlamentarista
e as democraticas de massa nao podem mais passar despercebidas.
(SCHMITT, 1996, p. 4)

Com o desenvolvimento conjunto da democracia e do parlamento, ficaram
evidentes as diferencas entre as ideias liberais e a propria democracia de massa. Em
outras palavras, a vinculacao de ideias que permeiam a questao da representatividade
em geral, associando-se a interesses particulares. O sistema parlamentar atual,
apesar das problematicas, pode ser considerado como superior as diferentes formas
arbitrarias de governo, justamente por garantir uma seguranca institucional minima,
capaz de afastar governos fascistas ou ditaduras.

A discussdo e a publicidade, considerados como principios do
parlamentarismo, fundamentam as normas parlamentaristas e todo e qualquer
principio constitucional. Quando, porventura, as categorias em questdo se tornam
incompreensiveis, podemos afirmar que prescricdes como a transparéncia, imunidade
parlamentar e liberdade de expressdo nao possuem mais credibilidade, pois estao
sendo utilizadas com outras finalidades.

Segundo Schmitt (1996), é preciso ter cuidado na atribuicdo de outros
principios para analise do parlamentarismo, pois podem ser atribuidos com base em
argumentos substitutivos, o que faz desaparecer a base intelectual que o sustentava.
Com isso, compreendemos que a instituicdo pode estar servindo a diferentes
finalidades de ordem prética e, isso, faz com que explicacbes de ordem prética sejam
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possiveis. Logo, fora da finalidade original. A partir do ponto evidenciado, podemos
explicitar que existe uma heterogenia das finalidades ao passo em que nao existe uma
heterogenia de principios. Principio como a honra, outrora atribuida em determinado
sentido a monarquia, ndo pode ser atribuido a democracia, assim como uma
monarquia nao pode ser fundamentada na discussao publica.

O sistema parlamentar, em geral, tornou-se problematico devido a evolucao
do que chamamos de moderna democracia de massas, que transformou a discussao
publica em uma formalidade vazia. Assim, surge a compreensdao de que O
parlamentarismo nao mais representa a discussao publica em prol da universalidade,
mas funciona em favor de determinados grupos com interesses econémicos, isto &,
vinculados ao advento do liberalismo. Dessa forma, a prépria concepc¢ao de discussao
perde significado, a ponto de se tornar irrelevante diante dos interesses dos
governantes, ao passo em que nem sempre o entendimento comum seja realmente o
interesse publico, pois pode ndo ser 0 mais vantajoso para um regime de governo
comprometido com a efetivacao da liberdade de todos

Os partidos (que de acordo com o texto da Constituicao escrita nem
existem oficialmente) atualmente ndo se apresentam mais em
posicoes divergentes, com opinides passiveis de discussdo, mas sim
como grupos de poder sociais ou econémicos, que calculam os
interesses e as potencialidades de ambos os lados para, baseados
nesses fundamentos efetivos, selarem compromissos e formarem
coalizdes. (SCHMITT, 1996, p. 8)

A questéao de calcular os interesses e as potencialidades da sociedade civil
para formar grupos politicos pode ser considerada como de intenso prejuizo para a
vida publica em geral, pois imediatamente remete ao entendimento de que os referidos
grupos com interesses privados podem fazer qualquer tipo de acordo para conseguir
o poder. Nas diferentes questbes politicas onde os interesses particulares
sobressaem 0s universais, 0 povo acaba por ser conquistado por meio de uma
manipulagdo global de propagandas, ou seja, através de simbolos que entram no
imaginario popular, como se fossem algo verdadeiramente universal, mas que na
verdade nao sdo. “As massas sao conquistadas por meio de um aparato de
propaganda, cujos bons resultados derivam de um apelo a interesses e paixdes mais
imediatos®®”. Em sintese, compreendemos que as negociagdes entre os partidos para

alcangar o poder prevalecem nas democracias modernas, quer dizer, existe uma

% SCHMITT, 1996, p. 8
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impossibilidade da discussdo verdadeira e da publicidade frente as manobras
partidarias para alcancar o poder. Hegel diferenciou sistematicamente a sociedade
civil do estado para evitar que a particularidade prevalecesse de forma indevida. A
medida que a particularidade dissociada da concepgao consciente de universalidade
que € inerente a esfera da sociedade civil ocupa o espaco que deveria ser préprio da
esfera do Estado, perde-se, na pratica, a efetividade da universalidade como centro
das decisdes governamentais, pois o Estado ja ndo representa mais o todo.

Schmitt (1996), argumenta de forma contumaz na perspectiva da
concepcao de democracia de massas, como uma forma de evidenciar que a grande
parte da populacdo nao possui condicdes subjetivas para compreender e diferenciar
as reais propostas de governo, em outras palavras, afirma que por diferentes aparatos
de propaganda € possivel convencer parte da populagao a votar favoravelmente em
determinado candidato. E, isso, evidencia o proprio nivel cognitivo-educacional das
pessoas nas democracias, pois para populagdes inteiras serem convencidas de forma
relativamente simples, sem levar em consideracdo a efetividade da liberdade de
todos, significa tanto que a instituicdo familia ndo consegue colaborar de forma
eficiente na formacéao cidada, quanto que a educacao publica (caso seja ofertada) do
estado nao favorece a formacao da consciéncia critica a realidade social. Dessa
maneira, a discussdo e a publicidade em qualquer governo democratico estariam
prejudicadas pela falta de compreensdo social, isto €, de uma autoconsciéncia
democratica.

De uma forma geral, ndo se trata de um tipo de convencimento, mas de
uma conquista da maioria das pessoas para conseguir exercer o poder por meio delas.
Nesse sentido, Schmitt acredita que o parlamento seja uma enorme antecamara que
fica diante de pessoas poderosas e invisiveis realizando algum tipo de mediagao para
que seja possivel exercer o poder, deturpando a soberania do poder publico. Nesse
sentido, podemos compreender a questao entre o parecer e o ser. Logo, as novas
justificativas que fundamentam o sistema parlamentar apenas reforcam o mesmo

como instrumento de técnica social e politica nos diferentes sistemas de governos.

As novas justificativas do sistema parlamentar apresentadas nas
Ultimas décadas somente reforgam a afirmagéao de que atualmente o
parlamento funciona sé sofrivelmente como um instrumento util e até
imprescindivel de técnica social e politica. Reafirmando-o, essa é uma
forma bastante plausivel de encarar as coisas. (SCHMITT, 1996, p. 9)



81

Na comparagcdo entre monarquia e parlamento, Schmitt afirma que a
primeira forma de governo ficou obsoleta, visto que os soberanos foram substituidos
por burgueses, ou seja, a nova classe social que preserva a servilidade ao novo
regime, ao invés de valores proprios de uma democracia. Com isso, ficou posto que
caso o parlamento se transforme num meio pratico-técnico, ficard demonstrado que
existirao outros caminhos, e, com isso, 0 mesmo também sera substituido.

Schmitt (1996) acredita que devemos separar a democracia e o liberalismo
para que seja possivel compreender aimagem heterogeneamente montada que forma
a moderna democracia de massas. Temos, portanto, uma compreensdo da
concepcao de democracia vinculada ao sistema liberal capitalista que influencia a
realizacdo da prépria democracia. A partir disso, é preciso evidenciar que 0
entendimento de liberalismo absorvido pelo autor de alguma forma corrompe o que
ele chama de principio da discussdo. De toda forma, com base na categoria da
heterogeneidade, democracia e liberalismo sao concepcbes diferentes que se
entrelacam formando o que chama de democracia de massas, isto é, uma forma de
democracia liberal que nao possibilita a efetiva realizacao da liberdade de todos.

Com base na eticidade hegeliana, podemos compreender que o verdadeiro
estado democratico precisa ftratar todos na perspectiva da igualdade e
homogeneidade, a ponto de eliminar, caso necessario, o nao igual, ou seja, o
heterogéneo que causa a distorcao dos direitos de todos. A relagdo entre
homogeneidade e heterogeneidade esta vinculada as diferentes relagcdes de poder da
propria sociedade, uma vez que a concepcao de uma populagdo homogénea de direito
possibilita a realizagdo da liberdade, enquanto que uma populagdo heterogénea
evidencia as desigualdades e diferencas de classes. Em outras palavras, ha uma
diferenca de direitos dentro da mesma populagdo, pois “a forga politica de uma
democracia se evidencia quando mantém a distancia ou afasta tudo o que é estranho
e diferente, o que ameaga a homogeneidade™*. Assim, ndo se trata de qualquer
igualdade, mas da igualdade que possibilita a realizacdo de todos na perspectiva da
cidadania que pode ser encontrada substancialmente tanto em qualidades fisicas,
quanto em qualidades morais, visto que a igualdade sé é politicamente interessante
na medida em possui uma substancia concreta.

De uma forma geral, podemos compreender que a igualdade pode coexistir

5 SCHMITT, 1996, p. 10
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com a desigualdade, exceto em casos utdpicos, sendo o papel da ideia de democracia
possibilitar a plena realizacao substancial da igualdade, de forma que a concepc¢ao de
cidadania seja homogénea para todos os cidadaos. No entanto, a democracia pode
existir com um grau elevado de heterogeneidade, ou seja, a configuracao de
democracia existe, mas exclui uma parte da populacao subordinada ao estado. Isso
acontece quando o estado se denomina democratico, mas nao representa o interesse

de todos, isto €, mantém o privilégio apenas de uma pequena minoria.

No mais, deve-se dizer que uma democracia — pois uma igualdade
sempre pressupde também uma desigualdade— pode excluir uma
parte da populacdo dominada pelo Estado, sem deixar de ser
democracia. Até hoje, as democracias geralmente também incluiam
escravos ou pessoas que de alguma forma tinham poucos direitos,
nenhum direito ou era até mesmo afastadas totalmente do exercicio
do poder politico, quer fossem chamados de barbaros, selvagens,
ateus, aristocratas ou contrarrevolucionarios. (SCHMITT, 1996, p. 11)

A questdo da homogeneidade dos direitos esta diretamente relacionada a
possibilidade de reconhecimento pleno da cidadania de todos os individuos, pois de
outra forma a questado da heterogeneidade seria preponderantemente. No caso, 0s
governos sao postos como sendo apenas de uma minoria ou falsamente de uma
maioria, deixando comprometida a questdo da representatividade de todos os
cidadaos.

Na antiguidade grega ou romana a questao da cidadania nao era estendida
para todos os habitantes, muitos careciam de qualquer reconhecimento civil dos
direitos. Embora exista um grande avanco histérico na concepg¢ao de democracia na
atualidade, Schmitt, explicita que existem novas formas de dominio dos povos que
acontecem em governos que se denominam como democraticos.

Com base no entendimento de Schmitt, compreendemos que o
imperialismo moderno, ou seja, a nova forma de expansao e dominagao de paises
desenvolvido promoveu diferentes maneiras de dominio correspondentes ao
desenvolvimento técnico e econémico de cada pais, ao mesmo tempo em que a
democracia se desenvolveu no interior de cada pais-mae. Nesse ponto, podemos
compreender que a concep¢ao de democracia existe em paralelo aos processos de
dominagéo global do sistema econdémico, quer dizer, uma aparente contradicdo no
processo de reconhecimento do ser humano enquanto suijeito livre, pois “coldnias,
protetorados, territorios sob administragdo ou tratados de intervencgéo e outras formas

de dependéncia dao a uma democracia atual a possibilidade de dominar uma
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populacédo heterogénea sem Ihe conceder a cidadania®”, isto é, o pais-mae cria uma
relacdo de dependéncia econdmica-cultural, e, ao mesmo tempo, permanece
afastado. Com isso, é preciso explicitar que mesmo com o avango da configuracao de
cidadania, hoje, ainda existem diferentes maneiras de exploracao de uma nacao em
relacédo a outras.

A igualdade substancial fundamenta o direito universal de voto, na medida
em que caminham na mesma perspectiva, sendo que o real significado de direito sé
pode ser considerado onde existe a concepcdo de homogeneidade. Schmitt
estabelece ainda a questao do circulo dos iguais, como uma forma de explicitar algo
que esta fora do circulo, justamente, a possibilidade de reconhecimento efetivo de
todos como cidad&os.

Schmitt (1996), compreender como problemético e liberal um tipo de
universalidade do direito evidenciado pelo que chama de “linguagem internacional”,
pois estabelece que toda pessoa adulta tenha o mesmo direito politico de qualquer
outra pessoa. A partir disso, diferencia a democracia de humanidade da democracia
fundamentada na ideia de igualdade e homogeneidade. Em relagdo a democracia de
igualdade afirma que n&o predomina. Primeiramente pelo fato de o mundo estar
dividido em nacdes e, isso, implica em democracias que na maioria das vezes
procuram o fundamento na homogeneidade e, em segundo lugar, pela razdo de todas
as pessoas nao serem de forma alguma tratadas como cidadas com 0s mesmos
direitos. Logo, a democracia de humanidade n&o se concretiza, pois deveria na sua
esséncia igualar todas as pessoas politicamente.

A caracterizagdo de uma igualdade absoluta ndo podera existir em nenhum
lugar, enquanto as diferentes na¢cdes do mundo diferenciarem politicamente seus
cidadaos. Essa problematica pode ser vinculada a qualquer pessoa indesejada ou,
mesmo, a situagdo de estrangeirismo, em que as pessoas ganham o direito a
nacionalidade sem os mesmos direitos publicos.

Nas democracias modernas temos um grande avanco em relagdo ao
reconhecimento das pessoas na perspectiva da homogeneidade, visto que foi
introduzido a concepg¢éo de igualdade humana geral. Embora isso tenha acontecido,
nao resulta ainda em uma igualdade absoluta, justamente pelo fato dos estrangeiros

e nao-cidadaos serem excluidos. Em sintese, a homogeneidade nas democracias

% SCHMITT, 1996, p. 11
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modernas é concebida a medida que a igualdade humana geral € neutralizada através
da exclusao dos que nao fazem parte do estado.

Compreendemos, portanto, que se um estado desconsiderar a
homogeneidade nacional e quiser implementar a igualdade humana em geral no
ambito da politica, ndo podera evitar a desvalorizacdo da igualdade politica. Além
disso, 0 ambito da politica seria desvalorizado ao passo em que seria algo nivelado.
Assim, a liberdade politica seria privada de sua substancia da igualdade e privada de
valor, descaracterizando a propria concepc¢ao de politica.

As desigualdades substanciais ndo desapareceriam, de modo algum,
do mundo e das nacgdes, mas passariam a um outro ambito, talvez do
politico ao econémico, conferindo ao ultimo um significado novo,
excessivamente forte e superior. Numa igualdade politica aparente,
um outro &mbito passa a dominar a situagdo, como ocorre por exemplo
hoje com a economia, na qual passa a se manifestar as desigualdades
substanciais. (SCHMITT, 1996, p. 13)

De uma forma geral, caso a igualdade utopica possa ser alcangada, como
enfaticamente algo nivelado, sem a posicdo da desigualdade na esfera da vida
humana, “esse mesmo ambito também perde sua substancia e passa a habitar a
sombra de um outro, no qual entdo as desigualdades passam a evidenciar-se com
forca desmedida®®”.

Dessa forma, compreendemos que existe uma diferenca entre a igualdade
de todos as pessoas e democracia, visto que a igualdade em questdo pode ser
identificada com um determinado tipo de liberalismo. Sendo a interligacdo das
concepgoes evidenciadas o lugar onde a democracia de massas se situa. Paralelo a
essa questao, Schmitt, faz ainda uma critica a Rousseau, pois apesar do mesmo ser
posto nos primérdios da democracia, ndo percebeu que na constru¢cdo do Contrato
social havia os elementos evidenciados anteriormente.

Existe uma aparente contradicdo na concepgdo de contrato social e
homogeneidade no que tange ao liberalismo, visto que no contrato social impera os
diferentes interesses, enquanto o que existe na homogeneidade é algo intrinseco da
propria concepgdo de democracia, especificamente a vontade geral de Rousseau,
pois “segundo o Contrato social, o Estado, apesar do nome e da construcao
introdutdria do contrato, baseia-se ndo no préprio contrato, mas essencialmente na

homogeneidade. Desta se extrai a identidade democratica de governantes e

% SCHMITT, 1996, p.14
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governados®””. De uma forma geral, a teoria de Estado do Contrato social apresenta
a prova de que a democracia € definida como a identidade de governados e
governantes.

As dificuldades do sistema parlamentar estao associadas ao crescimento
da moderna democracia de massas, visto que termina numa crise da prépria
democracia, justamente pela questao da igualdade humana em geral, que torna a
homogeneidade e liberdade insollveis. A partir de entao, é preciso diferenciar a crise
da democracia e a crise do sistema parlamentar, embora ambas tenham surgido nos

mesmos periodos, podemos considera-las como conceitualmente diferentes.

Como democracia, a moderna democracia de massas procura
concretizar uma identidade de governantes e governados e, portanto,
enfrenta o Parlamento como uma instituicdo obsoleta e inconcebivel.
Quando se leva a sério a identidade democratica, nenhuma outra
organizacao constitucional consegue se impor diante da exclusiva,
determinante e irrefutavel vontade do povo, expressa de uma forma
qualquer. Diante dela, uma instituicdo que se baseia principalmente na
discussdo entre membros independentes ndo tem direito a uma
existéncia autbnoma, e menos ainda quando a crenga na discussao
nao tem fontes democraticas, mas sim liberais. (SCHMITT, 1996, p.
13)

A questdo da identidade entre os governantes e os governados entra em
importancia quando refletimos na perspectiva hegeliana sobre a possibilidade de
autorreconhecimento do cidaddao com o estado, porém a propria existéncia da
democracia de massas desacredita essa concepgao, pois a identidade em pauta nao
seria verdadeira, mas manipulada por um conjunto de situagdes que comprometem a
real possibilidade de identidade.

O século passado foi marcado pela ascensdo das democracias nas
diferentes nag¢des do circulo cultural do Ocidente Europeu. Naguele momento histérico
a expansao democratica era vista como o progresso dos povos. Resistir a democracia
seria considerar uma luta do que era visto como antigo contra o novo. A democracia
ressurge dentro de um panorama de desenvolvimento de novos sistemas econémicos
que de alguma forma estavam suprassumindo 0s resquicios da organizagao politica

do século que estava sucedendo.

A crenga de que a Europa inteira, como que presa de um destino
inevitavel, deveria tornar-se democratica. Quem sentiu e expressou
isso mais profundamente foi Alexis de Tocqueville. Guizot também

57 SCHMITT, 1996, p.15
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estava convencido disso, apesar do medo que sentia de um caos
democratico. A democracia parecia ter sido escolhida por um designio
da Providéncia Divina. Havia um quadro recorrente mostrando isso: o
dilavio de ideias democraticas contra as quais, desde 1789, parecia
nao existir nenhuma barreira (SCHMITT, 1996, p.24).

Sobre o caos democratico é importante ressaltar que a democracia, apesar
de ter sido uma forma de governo iniciada na antiguidade, foi estabelecida como uma
heranca para os diferentes sistemas econdémicos, tanto do capitalismo quanto do
socialismo. Diante dessa questao, observamos que a ideia democratica se instalou de
diferentes formas dentro de diferentes organiza¢cdes sociopoliticas. Em geral,
podemos compreender que a democracia como estrutura das diferentes formas de
governo foi recebida como um poder incontestavel que se disseminou rapidamente,
além disso, foi considerada como uma negacao dos resquicios da propria monarquia.
Logo, a existéncia concreta da democracia por conta das suas multiplas associacoes,
evidenciou a falta de um conteddo definido que estabelecesse a verdadeira
concepcao democratica de sociedade.

No contexto de ressurgimento da democracia, compreendemos que essa
foi posta aparentemente como uma rival da monarquia. Contudo, com o
desaparecimento do regime monarquico a prépria democracia perdeu o fator que
impulsionava o seu conteddo. No primeiro momento esteve interligada com que
chamamos de liberalismo e liberdade, posteriormente foi agrupada com o socialismo.
Assim, a democracia passa nao mais a ser somente um problema de estado, mas a
ser também uma questao dos diferentes sistemas econdémicos.

Estabelecemos, portanto, que a democracia pode ser caracterizada em
diferentes épocas de formas diversas, como: militarista, pacifista, absolutista, liberal,
dentre outras. Sem com isso, deixar de ser de alguma maneira democracia. A
homogeneidade ou igualdade dos povos so existe até o momento de forma puramente
abstrata, visto que na concretude das relagdes sociais as pessoas sdo postas como
heterogéneas.

Nos diferentes povos, ou grupos sociais € econdmicos que se
organizam democraticamente, o povo s6 existe como sujeito idéntico
de uma forma abstrata In concreto, as massas sdo socioldgica e
psicologicamente heterogéneas. Uma democracia pode ser militarista
ou pacifista, absolutista ou liberal, centralista ou descentralizadora,
progressista ou reacionaria, e tudo isso isoladamente em épocas
diferentes sem deixar de ser democracia. (SCHMITT, 1996, p.26).
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Em suma, verificamos que para a compreensao histérica de democracia
existe uma série de definicoes. De imediato, podemos determinar que na esséncia da
verdadeira democracia todas as opcoes sé6 possuem validade para as pessoas que
optam conscientemente por ela. Em relagdo ao grupo da minoria que perdeu
determinada eleicdo, precisamos estabelecer que os mesmos por serem cidadaos
livres vao reconhecer a vontade geral como a sua prépria vontade, e, com isso, existe
a possibilidade de reconhecerem a propria vontade no governo eleito. Assim, Schmitt,
afirma, com base no pensamento de Rousseau, que no caso de o conteldo se
apresentar diferente do voto individual, o derrotado tem o dever de mudar de opinido,
pois reconhecera a vontade geral, visto que a mesma corresponde a verdadeira
liberdade®®.

A caracterizagdo da democracia em diferentes governos dificulta a
definicdo do seu conteudo, além de evidenciar que a mesma foi aplicada com
finalidades distintas. Assim, explicitamos que existiram experiéncias democraticas que
podem ser contrapostas umas com as outras. Contudo, a experiéncia democratica
deve ser analisada a luz da ideia de democracia, com base na concepcao de
homogeneidade da cidadania, caso contrario, pode ser concebida apenas como
parcialmente democratica, ou mesmo, ser uma distracdo para que O governo
estabeleca uma heterogeneidade de direitos disfarcada de homogeneidade da
cidadania.

Em sintese, a identificagdo da lei com a vontade do povo deve sempre ser
preservada. Além disso, ela esta vinculada a compreensdo de vontade universalizada
e a concepgao de cidadania livre. No ambito pratico da cidadania, considera-se a
capacidade dos cidadaos derrotados mudarem de ideia e reconhecerem a vontade
geral como a sua propria vontade. Nesse sentido, a vontade absolutamente unanime
ocorre a medida que a prépria cidadania € considerada livre.

A concretizagao da identidade do povo com o estado depende bastante da
possibilidade de outorgar a igualdade do direito de voto, de forma que alcance o
maximo de pessoas possiveis. Com isso, todas as pessoas podem ser consideradas
cidadas de forma igualmente livre. Logo, a concepcao de identidade € posta na
concretude como real. E, isso, quer dizer que os argumentos democraticos sao

baseados em varias identidades.

%8 SCHMITT, 1996, p.26
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Mas isso também ndao muda nada no pensamento basico de que,
logicamente, todos os argumentos democraticos baseiam-se numa
série de identidades. Nessa série podemos incluir: a identidade de
governantes e governados, dominador e dominados, sujeito e objeto
da autoridade estatal, identidade do povo com sua representacédo no
Parlamento, identidade do Estado com o povo Eleitor, do Estado com
a lei e, por dltimo, a identidade do quantitativo (maioria numérica ou
unanimidade) com o qualitativo (a lei correta). (SCHMITT, 1996, p.27).

E preciso evidenciar que todas as identidades democraticas ndo sédo
realidades concretas nas democracias, visto que precisam do reconhecimento das
tendéncias e organizacées da democracia direta, tais como a ampliacao do direito de
voto, reducdo dos periodos entre eleicoes, introducdo e expansao de decisdes
populares, dentre outras questoes®®. De uma forma geral, na realidade concreta existe
uma distancia entre a igualdade real e os resultados de todas as identificacoes
democraticas, visto que a minoria de pessoas em relacdo a vontade geral pode
usurpar a verdadeira vontade do povo através da manipulagado da opiniao publica.
Quem dispde de fato dos meios para forjar a vontade do povo? Em geral, observamos
que os interesses da sociedade civil fazem com que “a forga politica chegue mesmo
a formar primeiro a prépria vontade do povo da qual ela deveria emanar®?”.

Uma questao fundamental que surgiu desde o inicio da democracia grega
foi a dos grupos democraticos que, de alguma forma, podem tentar restringir os
direitos politicos para os que se consideram como representantes da verdadeira
democracia, criando, assim, uma aristocracia. Nesse sentido, € preciso ter cuidado
para que a democracia na perspectiva de autoconsciéncia, ndo seja utilizada para
eliminar a propria democracia®', além de evitar o equivoco de que ela s6 pode existir
em uma populacdo com o pensamento efetivamente democratico. A ideia de
democracia pode ser desenvolvida em qualquer tipo de sociedade, porém o Estado
deve garantir os meios para prover a efetiva autoconsciéncia do povo. Caso contrario,
sera apenas mais uma experiéncia democratica sem sucesso.

Por fim, podemos compreender que a identidade entre a vontade do povo
e 0 governo deixou de ser politicamente interessante, uma vez que o foco passou a
estar nos meios para promover a referida identificacdo. Dessa forma, é possivel que,
atualmente, a maioria dos governantes que queiram ficar no poder a todo custo
busque a alternativa supracitada, pois existem grupos politicos que possuem interesse

% SCHMITT, 1996, p.27.
60 SCHMITT, 1996, p.29.
61 SCHMITT, 1996, p.28.
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em confirmar a vontade do povo através dos referidos meios de identificacao,
justamente “porque toda forga politica que se preza pode esperar alcangar a
identificacdo, um dia, utilizando-se de quaisquer meios disponiveis, e por isso nao tem
interesse em negar uma identidade®2.” Em sintese, compreendemos que a
democracia e o parlamento sao organizacées politicas distintas, embora
frequentemente interdependentes. Da mesma forma, a ditadura nem sempre pode ser
compreendida como uma oposicao radical a democracia. Assim, para analisar as
problematicas da ideia de democracia livre, precisamos estabelecer como a
democracia pode ser desenvolvida na dualidade de um Estado de prerrogativa.

4.2 Homogeneidade e pluralidade como contribuicado a compreensao da

liberdade na democracia

Com base no pensamento de Ernst Fraenkel (2024), a presente secao,
pretende compreender o porqué de o estado normativo ter sido concebido como algo
fundamental para a vida em sociedade. Consideramos, o fundamento do direito, como
primordial para a existéncia de qualquer forma de democracia livre, visto que nao ha
democracia sem o devido respeito as leis que organizam a vida em sociedade.

A igualdade de direitos como um pressuposto para a identificacdo dos
cidadaos com o estado depende imediatamente da possibilidade de reconhecimento
de todos os cidadaos perante as instituicbes. Caso contrario, a cidadania ficaria
restringida de forma absurda ao circulo dos iguais, condicdo que impossibilita a
efetivacdo da liberdade na esfera da sociabilidade.

Ernst Fraenkel desenvolve uma analise sobre a dualidade do estado,
explicitando a coexisténcia de dois sistemas juridicos distintos: o Estado Normativo e
o Estado de Prerrogativa. A existéncia em questdo, segundo Fraenkel, caracterizava
uma organizacao social onde a legalidade formal poderia coexistir com a
arbitrariedade. A partir dessa perspectiva, podemos analisar a dualidade de direitos
que podem existir na concepcgao de cidadania dentro das diferentes democracias.

A compreenséo de Estado Normativo o estabelece como uma das esferas
existentes dentro do regime nazista, sendo a esfera oficial, 0 espago onde as leis e

normas formais foram promulgadas para serem supostamente praticadas na vida em

62 SCHMITT, 1996, p.29.
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sociedade. A suposta legalidade servia somente para mascarar a verdadeira natureza
de um dos lados do regime e conferir legitimidade as suas acdes, sem que com isso,
estivesse comprometendo o estado de direito para determinados cidadaos. E preciso
explicitar que as leis e normas eram frequentemente quebradas pelo préprio regime,
que as utilizava de forma instrumental para legitimar seus atos autoritarios. Em
sintese, podemos compreender que em paralelo com a formalidade do Estado
Normativo, reinava na pratica, o Estado de Prerrogativa, através de diferentes
mecanismos que possibilitaram a existéncia de arbitrariedades.

O Estado de Prerrogativa era caracterizado pela violéncia para suprimir a
oposicao. A arbitrariedade seria justamente a auséncia de leis e normas que limitavam
o poder do regime, permitindo, portanto, a acao discricionaria e abusiva das
autoridades, além da ilegalidade por conta da flagrante violacao das leis e normas do
Estado Normativo, sem qualquer consequéncia para o regime. Por mais que os
regimes parecessem totalmente antaglnicos, verificamos que 0s mesmos se
interconectam de forma singular, visto que estavam aos propésitos de uma forma
especifica de governo. O Estado Normativo fornecia a devida aparéncia de legalidade
necessaria para camuflar as perversidades do Estado de Prerrogativa, enquanto que
o Estado de Prerrogativa, garantia a efetividade do poder nazista, permitindo assim, a
repressao brutal de qualquer oposicéao.

A existéncia de dois regimes interconectados evidenciava a diferenciacao
na aplicagdo das leis entre os cidadados, algo que pode ocorrer em qualquer
democracia no mundo. Enquanto determinadas pessoas tinham o privilégio de ser
reconhecidas dentro da dignidade do direito, outras eram completamente reprimidas
pelo proprio Estado, que buscava garantir o poder a qualquer custo. Na prética, o
Estado normativo legitimava a existéncia da nagédo para que a outra face do estado
estabelecesse o controle. Em sintese, fica evidente a distincdo que pode existir na
dualidade de qualquer Estado. A explicitacdo da dualidade permite compreender que
por mais que outros paises ndo compartilhem do regime especifico exemplificado, é
possivel analisar que a igualdade de direitos ndo prevalece integralmente em
diferentes partes do mundo.

Ernst Fraenkel (2024), considera inicialmente que totalitario € uma palavra
com muitos significados e que, muitas vezes, foi definida de forma inadequada. No
entanto, no estudo em questdo, o termo refere-se ao estado totalitario que possui
caracteristicas especificas em relacdo a realidade juridica da Alemanha durante o
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Terceiro Reich. O estado de prerrogativa pode ser definido como um sistema
governamental que exerce arbitrariedade e violéncia sem as devidas garantias
juridicas, enquanto que o estado normativo, representa de certa forma, o seu oposto,
Oou seja, uma organizagcdo administrativa voltada a garantia da ordem juridica,
expressa por meio de legislacdes, decisdes de tribunais e atividades de diferentes
orgaos institucionais.

A simultaneidade dos dois estados foi estudada por Fraenkel na forma de
analises de decisdes de direitos dos diferentes tribunais aleméaes. Nesse contexto, ele
aponta que existe “constantemente um atrito entre os 6rgéos judiciais tradicionais que
representam o Estado Normativo e os instrumentos da ditadura, caracterizados como
agentes do Estado de Prerrogativa®®”. Nessa perspectiva, as decisdes dos tribunais
refletem as diretrizes de decisdes politicas da Alemanha nazista.

Fraenkel estruturou sua analise da dualidade do Estado da seguinte forma:
na primeira parte, buscou realizar uma descrigdo de como acontece o ordenamento
juridico; na segunda, explicitou a dualidade existente no Estado, para assim,
demonstrar como a tradicdo juridica alema foi significativamente alterada pelas
decisdes do Estado de Prerrogativa. Por fim, confrontou o ordenamento juridico com
a realidade juridica para estabelecer a relacdo entre o Estado dual e o sistema
capitalista. Analisou ainda se esse modelo estatal poderia ser resultado de um estagio
de crise vinculado aos dirigentes da sociedade capitalista.

Com base nos pensamentos supracitados, podemos compreender que o
proprio sistema dual apresentou subserviéncia aos interesses do sistema econémico
daquele momento historico, além de ter perdido a confianga na racionalidade. Nesse
sentido, buscaram na irracionalidade uma forma de existir a qualquer custo. Para
tanto, ndo basta apenas analisar processos constitucionais, mas compreender como

foi possivel mesclar poderes arbitrarios com a organizacao capitalista.

Indagaremos se a situagao juridica caracterizada como Estado Dual
ndo € consequéncia necessaria de determinado estagio de crise que
afeta os elementos dirigentes da sociedade capitalista. Talvez
possamos demonstrar que eles perderam a confianga na
racionalidade e se refugiaram na irracionalidade, num momento em
que parece que a racionalidade é mais necessaria do que nunca como
forga reguladora no interior da estrutura capitalista. (FRAENKEL,
2024, p. 385)

6 FRAENKEL, 2024, p. 37.
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E interessante constatar que ndo é por acaso que um estado dual substitui
uma ordem social que ja existia, visto que o sistema econdmico possui suas
determinacdes que condicionaram a sua prépria existéncia. A sobrevivéncia de uma
nacao dentro de um determinado sistema econdmico precisa estar ajustada a ordem
de ligacao social e mundial, uma vez que além da necessidade organizacional interna,
existe as diferentes relacdes externas que o sustentam. Dessa forma, a ordem
capitalista manteve-se no interior de um sistema no qual a organizag¢ao racional da
sociedade estava bastante prejudicada.

A concepcéao de Estado Dual possui um significado fundamental, pois nao
se tratou de um fendmeno meramente transitério, considerando a relevancia dos
processos judiciais do Estado de Prerrogativa. Além disso, ha evidéncias de que,
através do Estado Normativo, com a elaboragcado de um plano, foi possivel controlar
uma nacgao inteira, o que indica que algo especifico na perspectiva social e politica
estava acontecendo. Vale ainda ressaltar que, no referido plano, existem
determinadas regras que regulam as relagoes entre os estados e seus membros, além
de prever a questdo de que “as relagbes entre os proprios cidadaos foram
reguladas®*”.

A concepcao de Estado Dual defendida por Fraenkel nao fazia referéncia
direta a correspondéncia da burocracia estatal e partidaria, visto que essa referida
carateristica dos governos nao € considerada como de grande importancia para a
problematica em questao, apesar de ele acreditar que estado e partido estavam cada
vez mais idéntico. Acreditava, portanto, que a forma de organizagao dual havia sido
estabelecida especificamente por razées histéricas e politicas. E preciso evidenciar
que o governante da época havia definido uma linha diviséria na questao supracitada,
uma vez que o governo e a legislagdo seria tarefa do partido, enquanto que a
administracdo seria a tarefa do Estado, o que por sua vez, consideramos dificil de

distinguir na realidade concreta.

Deve ficar bem claro que, quando falamos de Estado Dual, ndo nos
referimos a coexisténcia da burocracia estatal e da burocracia
partidaria. Nao damos grande importancia a essa nova caracteristica
do direito constitucional alem&o. Embora a literatura nacional-
socialista frequentemente discuta esse problema, e embora este livro
refira-se a ele ocasionalmente, uma tentativa de encontrar uma
distingdo juridica exata entre as duas seria inutil. Estado e partido

6 FRAENKEAL, 2024, p. 400.
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tornam-se cada vez mais idénticos, a forma de organizagéo dual é
mantida somente por razdes historicas e politicas. (FRAENKEL, 2024,
p. 400).

O termo Estado foi utilizado em sua forma mais ampla, abrangendo tanto a
maquina burocratica e publica quanto a organizacao partidaria. No entanto, € preciso
explicitar que ambos funcionam na esfera do Estado Normativo e do Estado de
Prerrogativa. Logo, ndo devemos nos ater a referida questao para néo prejudicar a
real distingdo existente no Estado dual.

Em relacao a especificidade da ditadura em questao, podemos afirmar que
prosperou em determinado momento justamente por ocultar sua verdadeira face.
Assim, uma visao superficial desse governo “pode se impressionar tanto com sua
arbitrariedade, de um lado, quanto com sua eficiéncia baseada na ordem, de outro®®”.
Em sintese, a tese proposta pelo autor caracteriza-se pela andlise das combinacoes
das esferas evidenciadas.

O estado dual nao permite compreender apenas a ditadura, mas o colapso
da préopria democracia dentro de uma configuracao histérica-social especifica. Diante
da analise em questao, Fraenkel compreendeu Schmitt como uma figura que estava
tratando de uma nova teoria aleméa de Estado. Acreditando, com isso, que o jurista
em questdo abriu espaco com seus escritos sobre democracia e parlamentarismo
publicado no Die geistesgeschichtliche Lage des heutigen Parlamentarismus para a
existéncia de um contra- estado nacional-socialista, além de ter obscurecido a
natureza do verdadeiro significado da atividade politica.

Dessa forma, Fraenkel criticou Schmitt por acreditar que a substancia da
politica pode ser explicada completamente pelo conceito do politico, 0 que foi
chamado por Fraenkel de funcdo politica do conceito politico de Schmitt®. Assim,
compreendeu que existia na configuracao social do capitalismo a concepcéo de
amigos e inimigos como fonte politica geradora da atividade pela atividade ("der Inhalt
dessen, was Politik ist")®”. Nesse sentido, a distingdo em questdo muda a abordagem
da concepcao de politica, deixando de lado questbes substanciais e dando uma
importancia primdria direcionada aos inimigos das condi¢des existenciais. Fraenkel

parafraseou Schmitt:

8 FRAENKEAL, 2024, p. 422.
% FRAENKEL, 2017, p. 01.
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E de importancia secundaria quem & o inimigo. A chave é que existe
um inimigo. Sem inimigo, ndo ha politica (...)". Se acreditarmos em
Fraenkel, o que Schmitt escondeu de seus leitores foi que o proprio
capitalismo dependia de uma categorizagao do “outro”, de uma divisdo
do mundo em amigos e inimigos: sem um inimigo potencial, um contra
quem [o pais] puder ser mobilizado e armado, o capitalismo deixara
de existir na Alemanha”. (FRAENKEL, 2024, p. 802).

Fraenkel acredita que a insisténcia na distingdo entre a concepcgao de
amigo e inimigo possibilita a legitimac¢ao da atividade politica na busca de politicas de
conflitos, uma vez que a mesma proporciona uma politica contenciosa. E preciso
ressaltar que o inimigo em questao possibilita a existéncia da propria atividade politica,
ou seja, sem ele, ndo ha atividade politica. Logo, a existéncia do capitalismo
pressupde a categorizacdo da existéncia do contrario, ou seja, do inimigo, como
primordial para a sua prépria sobrevivéncia, o que possibilita a compreensao de toda
e qualquer forma de governo dentro da conjuntura econdmica capitalista. O argumento
de Fraenkel oferece um ponto de entrada util para o debate continuo e altamente
relevante para as politicas sobre as origens econémicas da ditadura e da
democracia®®.

O estado em questao passou de um processo de quase ditadura para uma
forma de governo simbidtica que unia o estado nacional capitalista com o sistema
econdmico. Para tanto, foi necessaria uma tentativa de encobrir a verdadeira esséncia
do governo nazista por meio de artimanhas legalistas que outrora foram realizadas
mediante a democracia plebiscitaria. Em outras palavras, algo que Schmitt ja havia
alertado como sendo capaz de esconder a verdadeira natureza do governo. O manto
da democracia plebiscitaria é, no entanto, muito amplo e cobre muitas coisas, como
disse Carl Schmitt em 19326°,

Segundo Fraenkel (2017), Schmitt define a lei marcial como autoridade
praticamente ilimitada, ou seja, a suspensao de alguma forma de todas as ordens
legais que estavam vigentes. No caso, o estado desacredita a ordem legal e continua
a existir, quer dizer, as decisées governamentais estao livres de restricdes normativas
ao considerar o estado com absoluto para combater todos os movimentos que
cologuem em risco o proprio estado. No entanto, o préprio Schmitt se afastou do
decisionismo depois que a ditadura foi estabelecida.

6 FRAENKEL, 2017, p. 80.
8 FRAENKEL, 2017, p. 13.
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Na perspectiva do estado de prerrogativa, todo o sistema juridico se tornou
uma forma de instrumento das autoridades politicas. Assim, a forma do estado em
questdo é capaz de superar os limites da sua abrangéncia, pois pode reivindicar
qualquer jurisdicdo. Disso decorre o principio de que a presuncao de jurisdicao recai
sobre o Estado Normativo. A jurisdicdo sobre a jurisdicdo cabe ao Estado

Prerrogativo’®.

Se o sistema econémico da Alemanha atual pode ser descrito como
"capitalismo regulado baseado na propriedade privada" (como sera
demonstrado posteriormente), ele ndo pode ser chamado de estado
totalitario no sentido mais amplo. Na medida em que o Terceiro Reich
permite a existéncia de empresas privadas, o nacional-socialismo limita
o escopo do Estado prerrogativo. O capitalismo regulado €
caracterizado pela atividade do Estado no campo econ6mico; mas, em
geral, a intervengao do Estado nessa esfera néo é do tipo associado ao
Estado de prerrogativa. (FRAENKEL, 2017, p. 61)

Fraenkel afirma que Schmitt recusou a aplicagao do termo estado totalitario
como aquele que controla todos os aspectos da vida social e econémica. Assim, fez
a distincao entre o totalitarismo qualitativo e o quantitativo. O qualitativo se recusa a
tolerar movimentos hostis ao estado, além de concentrar todos os principais meios de
influéncia de massa, enquanto que o quantitativamente totalitario representa uma
totalidade de fraqueza.

Fraenkel compreende que o conceito de estado totalitario n&o é inequivoco,
visto que podem existir dois tipos de estados com tendéncias totalitarias. No primeiro,
podemos explicitar o carater da subordinacdo de todas as atividades aos objetivos do
estado em nome das massas, 0 que permite que, na destruicdo dos valores, a
sociedade civil fique idéntica ao estado. No segundo, ocorre o exercicio absoluto do
poder, com objetivo de fortalecer o seu relacionamento externo, como no caso das
guerras. Nesse segundo caso, isso ndo necessariamente precisaria acontecer dentro
de uma democracia, podendo existir tanto na monarquia, quanto na aristocracia. Em
todo caso, em Hegel, as concepgdes explicitadas ndo podem ser identificadas, pois
ndo é possivel equiparar a sociedade civil com o estado, visto que existe um

desenvolvimento dialético que estabelece a necessidade interna dessa diferenciagéo.

70 FRAENKEL, 2017, p. 57.
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O carater comum das tendéncias totalitarias € a subordinacao de todas
as atividades aos objetivos do Estado. Isso pode ser feito, por um lado,
em nome das massas. No Estado dominado pelas massas,
conservadores como Jacob Burckhardt e contemporaneos da
Revolugdo Francesa, como Hegel e John Adams, provavelmente
verao com horror a degluticdo de outros valores em prol dos interesses
da sociedade que tudo consome e que € considerada idéntica ao
Estado. Burckhardt caracteriza a democracia como uma
Weltanschauung na qual o "poder do Estado sobre o individuo nao
pode ser muito grande". (FRAENKEL, 2017, p. 60).

Em sintese, o Estado totalitdrio pode ser um problema tanto para
conservadores, na medida em que reflete os propdsitos das massas, quanto para os
liberais, devido ao seu autoritarismo. Logo, compreendemos que “o Terceiro Reich
pode ser interpretado como uma confluéncia de ambas as tendéncias em relacéo ao
estado totalitario”"”.

E preciso notar, como bem explica Fraenkel, que a doutrina da comunidade
€ o pivd de todo o sistema nacional socialista, visto que reconhece o dualismo de dois
sistemas legais: Estado Normativo e Prerrogativo. A relacdo entre direito natural e
Comunitario pode ser compreendida nos escritos de Schmitt, mais precisamente no
Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, onde apresenta a distingdo
entre Normativismo e Decisionismo. O normativismo é caracterizado pelas leis e
normas abstratas, enquanto o decisionismo se define por pensar em termos de
deciséo, sem qualquer base legal.

Schmitt estabelece, por justaposicao, a ambas as teorias supracitadas, a
teoria concreta da ordem, na qual descreve “como pensamento com referéncia as
comunidades concretas existentes no grupo étnico’?”. Nesse caso, o que é realmente
importante € que a teoria ndo consiste primordialmente em regras individuais ou no

conjunto delas, mas antes em componentes da mesma que permitam manté-la.

Ele coloca em justaposicdo a ambas a "teoria concreta da ordem"
(konkretes Ordnungsdenken), que ele descreve como pensamento
com referéncia as comunidades concretas existentes no grupo étnico.
Schmitt afirma: "Para a teoria concreta da ordem, a ordem, mesmo
juridicamente, n&o consiste primordialmente em regras individuais ou
no sistema total de regras. As regras sao, antes, componentes da
ordem e meios para manté-la. (FRAENKEL, 2017, p. 143).

A ideia em questdo ndo € nova nas teorias do direito da Alemanha, sendo

"t FRAENKEL, 2017, p. 80.
72 FRAENKEL, 2017, p. 143.
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apenas uma reformulacdo. No entanto, podemos considerar que a sua relevancia
predomina na sua associacao ao conceito de comunidade (Gemeinschaft). Quando
Schmitt observa que "a introducdo do conceito de comunidade reavivou a teoria
concreta da ordem ele atribui aos portadores da ordem concreta a mesma qualidade
mistica que caracteriza o conceito nacional-socialista de comunidade”.

Diante do que foi exposto, podemos considerar que a atitude de Schmitt
esta em consonancia com seu periodo republicano, a medida que fica explicito a
influéncia da eticidade hegeliana em seu pensamento, especialmente na concepcao
de “concretude” como forma de expor seus argumentos contra a mera abstragdo, visto
que “de acordo com Hegel, os principios da razdo devem ser concebidos como
concretos para que a verdadeira liberdade possa se impor™”.

Em linhas gerais, Hegel caracteriza o pensamento vinculado a abstracao
como liberalismo, pois o0 concreto é sempre superior, e 0 abstrato se torna insuficiente
em relacao ao concreto. Dessa forma, a concepcao de abstrato e concreto € inerente
a dialética hegeliana, relacionada a filosofia pratica, que culmina justamente na
eticidade. Contudo, poderiamos compreender que uma analise critica das teorias de
Schmitt torna evidente que as comunidades concretas nao sao as fontes primarias do
direito, mas, sim uma teoria liberal da autonomia do grupo. Porém, essa conclusao
nao se sustenta, pois a "teoria concreta da ordem" de Schmitt realmente contém um
elemento decisionista ligado a concepcéo de "comunidade"”.

4.3 O principe em Hegel e a figura do monarca nas democracias atuais

E necessario compreender as bases da eticidade para analisar os
pressupostos conceituais que levaram Hegel a definir a monarquia constitucional
como a forma de governo mais aceitdvel em detrimento de outras. Aléem disso,
buscamos compreender o papel desempenhado pelo monarca dentro do seu governo,
para assim, dialogar criticamente na perspectiva de um aproveitamento teérico da
concepgédo de vontade livre para a efetivacao da liberdade da democracia.

Em primeiro lugar, é fundamental entender que Hegel, apesar de ser um

grande filésofo, pertence a determinado contexto social, historico e politico. Nesse

78 FRAENKEL, 2017, p. 144.
™ FRAENKEL, 2017, p. 144.
" FRAENKEL, 2017, p. 144.
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sentido, um ponto crucial da eticidade é a compreensdo de que a unidade da
totalidade orgéanica do governo era essencial para a realizacao da ideia de liberdade.
O pensamento hegeliano, de modo geral, aponta para as consolidacées dos estados
nacionais. E, isso, era um grande problema da sua época, que buscava superar 0s
resquicios do feudalismo para estruturar as novas formas de organizagdes sociais
provenientes do sistema capitalista emergente.

Na percepcao de Hegel, diferentes formas de governo, especificamente
aquelas vivenciadas no seu préprio periodo histérico, poderiam causar situacdes de
desarmonia. A unidade do Estado era considerada como essencial para a sua
fundamentacdo racional. Disputas internas entre o0s poderes governamentais
poderiam comprometer a universalidade do proprio Estado, visto que, na maioria das
vezes, essas disputas sdo provenientes de interesses neoliberais-burgueses, nos
quais a concepcao de particularidade prevalece para beneficiar determinados grupos
sociais.

A questdo da autoconsciéncia na eticidade € extremamente complexa
quando analisada na relacao entre a forma e o contingente histérico. Em principio,
todos precisam ser autoconscientes da ideia ética, mas na pratica social percebemos
a dificuldade histérica de uma nagado alcancar plenamente a consciéncia da
universalidade. Provavelmente, o Unico caminho na perspectiva do contingente, seria
a possibilidade real de o estado disponibilizar todas as formas possiveis de mediacao
da vontade, para, entdo, elevar o ser humano a universalidade, objetivando suprir o
gue outras esferas, por diversos fatores, ndo conseguiram realizar.

A possibilidade de um governo organizado por todos sem a devida
consciéncia universal, bem como a iminéncia da desorganizagéo da organicidade das
relacdes éticas, foram fatores essenciais para a tomada de uma prudente decisédo de
estabelecer a monarquia como governo adequado. Com base no que foi exposto,
compreendemos que a monarquia hegeliana ndo se alicerca em qualquer tipo de
estado, mas em estruturas que séo bases para o desenvolvimento efetivo da ideia de
liberdade.

A condi¢do de um governo monarquico ndo pode ser confundida com a de
um governo ditatorial, pois até em um governo estruturado a partir de uma monarquia
pode apresentar tracos de democracia, bem como a possibilidade da dinamizacdo da
ideia de liberdade. Caso contrario, qualquer forma de democracia ou liberdade seria

inviavel. Nesse sentido, na perspectiva hegeliana, a monarquia por si mesma nao
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seria um fator para a repressdo da liberdade, apesar de compreendermos que
diferente da época de Hegel, hoje, temos a democracia como a forma mais adequada
para a realizacédo da ideia de liberdade.

O principe, como figura monarquica da eticidade, pode ser compreendido
apenas como alguém encarregado de assinar seu proprio nome nas decisdes
tomadas pelo governo com base em determinada constituicao. Nesse sentido, néo
seria uma pessoa que estaria deliberando pela prépria vontade, mas um governante
no processo de autoconhecimento de si como soberano, que através do seu poder,
estaria possibilitando a deliberacdo, conforme a universalidade da realizacao
constitucional. Em outras palavras, o soberano nao seria um ditador, mas uma pessoa
que ficaria encarregada de manter a unidade universal- orgénica do estado para
desenvolvimento de um governo racional.

De imediato podemos compreender que o monarca hegeliano nédo traduz a
especificidade de um tirano dentro de uma ditadura, mas que pode até ser comparado
com as monarquias constitucionais modernas, como a monarquia britanica, de certo
modo, até mesmo ao presidencialismo. Dessa forma, o principe nao pode ser
estabelecido como uma pessoa totalmente poderosa que delibera a partir de si
mesmo. A concepcao de que Hegel defenderia o totalitarismo é equivocada, visto que
resulta provavelmente, de uma ma interpretacao da sistematizacéao dialética de sua
obra. Segundo Brooks (2007), varias caracteristicas liberais do Estado hegeliano nao
condizem com as caracteristicas da Prussia da época.

Apesar dessa concordancia geral, muitos comentaristas consideram a
defesa de Hegel do monarca constitucional uma grande fraqueza em
seu estado, chamando-a de "arbitraria”, "repleta de contradi¢des",
"bizarra”, "comica", "implausivel", "obscura", "perturbadora", "nao
convincente", "incomum", "exagerada" e até pior. Famosamente, Marx
chamou a defesa de Hegel de lugar onde seu "misticismo panteista

I6gico é claramente evidente". (BROOKS, 2007, p. 5.)

Havia uma grande distingdo entre a monarquia hegeliana e as monarquias
contemporaneas? Segundo Brooks (2007), os intérpretes de Hegel sempre
estabeleceram compreensdes de que o monarca seria bastante préximo das
monarquias que conhecemos na atualidade, apenas recentemente Karl Popper

apresentou uma versao da monarquia como reacionaria, interpretacdo que continua a
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ser desacreditada por diferentes pensadores, uma vez que o modelo de governo

estabelecido por Hegel apresenta diferentes caracteristicas de um Estado liberal.

Essa leitura de Hegel foi desacreditada, em grande parte devido ao
trabalho de T.M. Konx, e, ndo menos importante devido a varias
caracteristicas liberais do Estado que Hegel defende ndao serem
caracteristicas da Prlssia da época, como julgamentos com juri,
instituicoes representativas e a elegibilidade de todos os cidadaos
para o servico publico. (BROOKS, 2007, p. 02)

Compreender a relagao entre a monarquia hegeliana e a figura do monarca
€ considerado um dos pontos mais reflexivos para a concretizagao da filosofia pratica,
visto que é essencial verificar, de fato, o que seria o poder instituido para o monarca,
para entdo, compreender a monarquia. Seria 0 monarca hegeliano apenas
responsavel por carimbar as decisdoes?

De imediato podemos explicitar que a prdpria concepgcao de monarquia
constitucional estabelecida por Hegel € um grande avango na histéria da humanidade,
haja vista que até entdo havia diversas experiéncias de monarquia absolutistas, ou
seja, situagdes de governos em que prevaleciam apenas o arbitrio do monarca em
detrimento da coletividade. Mas, isso, néo justifica o tipo do monarca estabelecido
pelo autor em questdo. De qualquer forma, compreendemos que existe um grande
avanco histérico, uma vez que a ideia de constituicdo se apresenta como um marco
real de possibilidade de efetivacado da universalidade na perspectiva governamental.
Apesar desse avango histérico, na concepg¢do de monarquia ja explicitada na sua
estrutura constitucional, a figura do monarca hegeliano seria uma fraqueza para a
concepcgao de governo estabelecida?

O monarca hegeliano ndo pode ser visto como uma figura obscura ou sem
importancia real, pois sua fungao exige um desdobramento sistematico que culmina
no entendimento do soberano que atende a uma determinada constituicdo. Muito
possivelmente uma leitura rapida e sem compreensao da sistematica hegeliana pode
culminar em compreensdes anacrénicas que caracterizam a obscuridade da proposta
hegeliana. Evidente que muitos pontos precisam ser superados pela propria
conjuntura histérica da atualidade, mas é preciso considerar o avango histérico e

filoséfico da tese hegeliana da liberdade dentro do contexto histérico da época.

Desde a critica de Marx, Hegel tem sido normalmente criticado por
usar sua logica especulativa para justificar a existéncia necessaria de
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um monarca no estado justo. A maioria dos comentadores tende a ver
0 monarca de Hegel ndo apenas como uma caracteristica estranha de
sua Filosofia do Direito, mas também como algo excessivamente
obscuro e sem importancia real. (BROOKS, 2007, p. 5)

O poder centralizado na monarquia certamente leva a uma reflexao
especifica sobre as diferentes formas de governo na atualidade. Apesar de Hegel
manifestar um posicionamento contrario a democracia como forma de governo,
estrutura ao mesmo tempo a soberania do estado na perspectiva da universalidade
fundamentada através de uma constituicao, justamente o que foi perdido de vista em
muitas democracias posteriores, onde a eleicdo possibilita a assuncdo de grupos
politicos ao poder do estado, sem que os mesmos tenham como fundamento o
conceito de universalidade. Nesse sentido, a seguranca da soberania do Estado
hegeliano parece sobrepor as concepgdes de democracias modernas.

Em sintese, podemos compreender que além das sistematicas de
organizagao da eticidade, existem propriamente questdes prudenciais para garantir a
efetivacéo concreta da liberdade. Assim, € preciso verificar a perspectiva histérica em
que Hegel estabelece o movimento e a efetivagao da ideia de liberdade.

Compreendemos que existe uma justificativa real para que a existéncia do
monarca hegeliano esteja vinculada a garantia da efetivacdo da liberdade. A
particularidade, dentro da contingéncia de organizacdo dos estados modernos,
poderia sobrepor a propria concepgao de universalidade. Eis o motivo de Hegel apoiar
sua tese na monarquia hereditaria. Dois pontos sdo primordiais: Hegel acreditava que
qualquer pessoa poderia ser monarca, pois todos estdo inseridos em um processo
imanente de suprassungao da particularidade a singularidade. Podemos compreender
que o monarca existiria apenas para reafirmar a prépria constituicdo, ou seja, o
monarca nao deteria poderes reais, mas existiria como um mediador da universalidade
presente na constituicao.

A maneira de Hegel justificar a monarquia € muito diferente,
principalmente porque ele ndo argumenta com base em passagens
biblicas, como faz Filmer. Em vez disso, Hegel fundamenta sua
justificativa na aplicagdo de sua logica especulativa. Hegel € bem
explicito quanto a isso: Na organizacdo do Estado (que, neste caso,
significa monarquia constitucional), a Unica coisa que devemos ter em
mente é a necessidade interna da Ideia; todas as outras considerac¢des
sdo irrelevantes. (BROOKS, 2007, p. 12)

O monarca hegeliano é a justificativa de organizagéo racional do proprio
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estado que parte do pressuposto da sistematizacdo da logica, na qual apresenta o
desenvolvimento imanente do pensamento rumo a ideia de liberdade, a unidade da
forma e do conteudo: “a unidade de um conceito racional [Begriff] com sua realidade.
De fato, Hegel se refere ao seu tratamento do monarca como a ldeia do monarca [Die
Idee des Monarchen].”®” Nesse sentido, precisamos compreender que a culminancia
da forma de governo escolhida por Hegel deriva primordialmente de desenvolvimentos
conceituais que antecederam a configuragao proposta. Logo, precisamos ponderar a
concepcgao hegeliana de monarquia a partir da totalidade dos conceitos que culminam
na organizag¢ao do estado moderno.

A dialética especulativa hegeliana, em seu desenvolvimento, concebe as
concepgdes de universalidade, particularidade e singularidade. Por esse motivo,
essas categorias se encontram presente na organizacao da eticidade, de forma que o
monarca se apresenta como um individuo particular que concebeu em si os poderes
da universalidade, além de consolidar a propria unidade organica do estado, tao
importante para qualquer tipo de organizacao politica.

Hegel aplica essas poucas etapas ao desenvolvimento racional da
organizacao adequada do Estado, a Ideia do Estado. Para Hegel, essa
ideia deve tomar forma como universalidade, particularidade e
individualidade, de acordo com essas aplicagdes logicas. Nesse caso,
ela toma forma como um individuo particular com poderes universais:
o monarca. Além disso, somente o monarca confere ao Estado uma
unidade organica como um “um individual”. (BROOKS, 2007, p. 13)

De acordo com as ideias supracitadas, percebemos que o monarca
representa muito mais do que uma configuracdo de governo, mas o proprio
desenvolvimento das categorias de sistematizacao da ideia de liberdade, ou seja, a
unidade da particularidade e da universalidade. Concepc¢do bastante interessante
para concretizacao da ideia de liberdade, visto que nenhum governo pode ser apenas
particular ou universal. O estado, concepcao hegeliana, precisa reunir as categorias
em questdao como forma de efetivar dialeticamente a propria universalidade. A ideia
de estado ficou vinculada somente a uma pessoa, justamente por conta das categorias
|6gica ja evidenciadas. Nesse entendimento, a atualizacdo da ideia em questédo
possibilitaria a concepcao da forma de governo para outra configuragdo, como por
exemplo a democracia autoconsciente. Logo, o Estado verdadeiro deve reunir essas

76 BROOKS, 2007, p. 10.
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categorias para efetivar dialeticamente a prépria universalidade.

Poderiamos refletir se o monarca hegeliano seria tdo diferente de um
presidente eleito pelo povo na contemporaneidade? O problema central reside na
questdao da representacao popular. O presidente eleito representaria apenas uma
parte da populacao, diferente do monarca que tem a obrigagcao de representar a todos,
independentemente da questao da representatividade do voto.

Em Hegel, o problema do voto poderia colocar em perigo a universalidade
do proéprio estado, visto que o governante nao pode ser escolhido somente por uma
decisao parcial de arbitrariedade. Logo, compreendemos que o chefe de estado foi
estabelecido primordialmente como garantidor da singularidade e da unidade
organica. Hegel explica que a soberania popular pode ser posta em sentido oposto
ao da soberania do monarca, chegando a afirmar que, o povo sem o0 monarca, se
tornaria uma massa sem forma.

O problema com essa visao é que ela nao reconhece que a
representacao popular é de fato uma parte importante da constituicédo
geral do Estado, mas néo se estende a todas as partes da constituicado
e, principalmente, ndo pode ser aplicada ao monarca: ele deve
representar todos os cidadaos de uma forma que os representantes
eleitos ndo podem. Para Hegel, submeter o chefe de Estado se torna
uma questao de opinido e arbitrariedade. Pelo contrario, o chefe de
estado é uma parte necessaria do estado racional e deve estar além
de todos os interesses particulares dos cidadaos. (BROOKS, 2007, p.
14)

Em linhas gerais, a elei¢cdo para Hegel representa um risco a racionalidade
do Estado, além de comprometer a unidade organica. Compreendemos, entdo, que
as diferentes formas de democracia como conhecemos na atualidade se configuram
como um problema para a efetivacdo da liberdade, uma vez que aspectos de
arbitrariedades podem prevalecer no processo de eleigdo e na representatividade do
cargo. Os lideres eleitos sdo, eles proprios, produtos de interesses articulados, em
gue nem todos os interesses podem ser representados igualmente’’. A escolha do
monarca nao € realmente importante, o que realmente interessa € a existéncia de “um”
como chefe de governo. Existe uma aparente contradi¢do, visto que as habilidades
pessoais nao sao relevantes, ao mesmo tempo em que precisaria ser uma pessoa

adequada. De qualquer forma, Hegel fundamenta a ideia de monarquia na

77 BROOKS, 2007, p 17.
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hereditariedade, visto que acredita que qualquer pessoa poderia ser 0 monarca.
Nesse aspecto, acreditamos que o filosofo determinou dessa maneira justamente por
acreditar que todos os individuos, independente da sua posi¢ao na sociedade, podem
passar por um processo de mediacao da vontade a universalidade.

Brooks (2007), entende que, além da questao das categorias da ldgica, a
escolha de Hegel pela monarquia hereditaria pode estar vinculada a natureza
prudencial, visto a necessidade de evitar problemas com a configuracao da totalidade
do estado organico. Na perspectiva hegeliana, compreendemos que a légica
estabelece a racionalidade interna das institui¢des.

Uma das problematicas levantadas por Brooks (2007) é a questao da
liberdade subjetiva, que o préprio Hegel criticou em Platdo. Nesse sentido, a
monarquia hereditaria estaria violando o principio da liberdade subjetiva dos
individuos? De toda forma, a figura do monarca carece da liberdade subjetiva do povo,
pelo menos de modo imediato. Quando Brooks explicita a problematica da liberdade
subjetiva, ndo identifica a mesma com a concepg¢ao hegeliana de liberdade, ficando
mais no campo do livre-arbitrio. Isso acontece, segundo Hegel, por meio do processo
de mediacdo da vontade, em que os cidaddaos reconhecem a si mesmos nas

determinacdes do Estado.

E muito importante observar que, para que o herdeiro faga essa
escolha como um ato de liberdade subjetiva, ele deve entender a
escolha que esta fazendo: a liberdade subjetiva néo é a liberdade de
simplesmente fazer o que quiser. Assim, a monarquia hereditaria corre
o risco de violar o direito de liberdade subjetiva, a menos que o
herdeiro do trono possa compreender a necessidade racional da
monarquia. Se ele fizer isso, entendera que sua liberdade subjetiva é
melhor expressa ao escolher herdar a monarquia. (BROOKS, 2007, p.
21)

Brooks (2007) explica que embora exista a necessidade hegeliana de
justificacdo racional do monarca, sua importancia em relagcdo aos diferentes
intérpretes € limitada, visto que o proprio Hegel evidencia que em um estado
organizado bastaria apenas a mera afirmag&o do monarca nas tomadas de decisdes,
isto é, o papel do monarca seria somente de validar as a¢des, como forma de manter
a palavra final em prol da universalidade. “Numa monarquia bem ordenada, apenas a

lei compete o lado objetivo, ao qual o monarca sé precisa acrescentar o aspecto
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subjetivo “eu quero"’8. Brooks (2007) afirma que essas afirmagdes embasadas na
passagem ja explicitada do “eu quero” contribuiram somente para uma visdo comum
de que o monarca seria de fato destituido de poder real, levando-o a ser comparado
positivamente com monarquias contemporaneas, isto €, com a propria monarquia
britanica.

Podemos compreender ainda o monarca hegeliano como muito mais
poderoso do que realmente é reconhecido. Em Hegel, compreendemos a questao da
escolha de género como problematica na sua proposta, visto que considera que o
estado pode ficar em perigo caso as mulheres estejam no poder. “Se as mulheres
estdo no comando do governo, assim o Estado esta em perigo, porque elas ndo agem
segundo as exigéncias da universalidade, mas de acordo com a inclinacao e opiniao
contingentes””®. Dessa forma, para Hegel, somente os homens devem participar dos
assuntos de governo.

O monarca poderia tomar decisdes de forma arbitraria? Compreendemos
que a liberdade de agir do governante deve ser capaz de compreender aquilo que a
prépria razao estabelece. Nesse entendimento, Brooks (2007), acredita que o
monarca deve ser capaz de compreender 0 que a raz&o prescreve, e, isso, apresenta
a importancia do carater pessoal do governante, visto que “o monarca deve ser capaz
de apreender tanto a necessidade racional da monarquia quanto sua funcéao
adequada no Estado®” Dessa forma, o gabinete representa uma fungédo fundamental
para ponderar as decisbes do monarca, visto que sem esse mecanismo a
racionalidade poderia ser ameagada.

No entendimento explicitado anteriormente, Hegel, parece desconfiar da
capacidade racional do préprio monarca, visto que estabelece mecanismos de
seguranca para garantir a unidade organica. Ressalta que os proprios ministros
devem fazer uso da persuasao e da sua proximidade com o governante, em vez da
propria razdo para garantir que o monarca decida corretamente. Embora o monarca
seja totalmente soberano e ndo responda a nenhum poder superior, 0s membros do
gabinete devem responder ao legislativo, quer dizer, outra forma de controle da
unidade orgéanica.

O fato do monarca nao responder a ninguém e poder escolher os membros

78 HEGEL, 2021, p. 196.
78 HEGEL, 2021, p. 189.
80 BROOKS, 2007, p. 21



106

do préprio gabinete para compor a ponderacdo das tomadas de decisdes, daria ao
mesmo, uma autonomia dificil de controlar, visto que o préprio monarca nao pode ser
unicamente responsabilizado pelas tomadas de decisdes, ao passo em que pode
substituir os membros do préprio gabinete, deixando evidente que o estado poderia
ser considerado irracional, caso o gabinete estruturado pelo monarca esteja em

desacordo com os critérios da racionalidade.

Deve ficar claro que o monarca esta longe de ser impotente em
assuntos domésticos. Ele ndo apenas esta além da censura e é
inatacavel, como também é o Unico monarca que seleciona os
membros do gabinete. Em consulta com seu gabinete, 0 monarca
propde toda a legislacdo para o estado, perdoa certos criminosos e,
sozinho, intervém nos casos em que os funcionarios executivos
abusam de seus cargos. O uso que Hegel faz do monarca
constitucional é tudo, menos um carimbo de borracha para os atores
estatais mais poderosos (BROOKS, 2007, p. 23)

Hegel estabelece as fungdes internas e externas do estado, porém poucos
intérpretes observam a figura do monarca nas relagdes externas, como se essa
relacdo fosse de pouca importancia para os demais assuntos de governo. Na
contemporaneidade, observamos a relevancia das relacoes externas para tudo o que
existe no préprio governo.

Segundo Brooks (2007), ndo podemos observar o monarca simplesmente
como um carimbador sem importancia, visto que o governante representa o estado
em todas as relagOes exteriores. Nesse sentido, teria 0 poder sobre as forgcas
armadas, embaixadores, além de ser responsavel pela conducdo dos diferentes
acordos internacionais. Hegel, compreende a autonomia dos estados ao passo em
que ignora uma forgca superior que possa vincular todos os estados a uma lei
internacional. Dessa forma, somente o monarca juntamente com seu gabinete possui
o poder para realmente entrar em guerra, visto que as decisdes externas ndo exigem
nenhuma autoridade legislativa.

Por fim, podemos compreender que, nos tempos de guerra, € possivel
concentrar mais poderes para o monarca, evidenciando o quanto os poderes do
governante podem realmente ser superior quando relacionados a perspectiva externa
do Estado, visto que “ao buscar um conflito militar, o monarca pode justificar a

expansao temporaria de seus poderes”®'. Hegel defende, portanto, que o governante

81 BROOKS, 2007, p. 24.
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deve tomar decisdes nas relacdes externas, justamente por acreditar que 0 mesmo

precisa buscar sempre uma finalidade racional.

4.3.1 A democracia como racionalidade superior na convivéncia politica

Partimos do pressuposto, como evidenciado anteriormente, de que a
democracia, pela primeira vez na histéria da humanidade, relne condig6es singulares
para ser considerada como forma superior de convivéncia politica no mundo atual.
Essa ideia ganhou bastante forca com a expansao dos direitos humanos em nivel
mundial, impulsionada pelo avang¢o das comunica¢des nas relagdes internacionais.

Dentro do percurso histérico de desenvolvimento da humanidade, a
concepcao de democracia tem se estabelecido por meio de um processo continuo de
aprendizado e aprimoramento. Na contemporaneidade, a globalizacdo exige novas
formas de governanca e participagao, que permitam conciliar os interesses nacionais
com os desafios globais. A democracia, portanto, precisa adaptar-se as novas
realidades sem perder de vista seus valores fundamentais. Em geral, compreendemos
que a democracia é a forma superior de convivéncia politica, mas isso exige um
esforco constante e especifico, baseado na autoconsciéncia, para garantir sua
efetividade e sua capacidade de responder aos desafios do mundo contemporaneo.

Na ideia de democracia é preciso, primeiramente, estabelecer condigdes
para a satisfacao dos instintos primordiais do ser social. Na vida em sociedade, existe
a coercao imposta pelo préprio estado de sociedade, uma vez que existe a vontade
alheia na qual é preciso inclinar-se. A vontade estabelecida na vida em sociedade
pode, muitas vezes, parecer opressiva, ao passo em que faz surgir no ser humano o
sentimento do proprio valor.

Partindo do pressuposto de que todos séo iguais, qual o direito de uma
pessoa exercer a sua vontade sobre outra pessoa? Na perspectiva de que todas as
pessoas sao iguais, pode surgir a questao de que ninguém deve mandar em ninguém.
No entanto, um estado social no qual ndo existe uma organizacdo social estaria
fadado ao caos ou a violéncia. Kelsen explicita “que, se quisermos ser realmente todos
iguais, devemos deixar-nos comandar. Por isso a ideologia politica ndo renuncia a unir

liberdade com igualdade®?”. Compreendemos, portanto, que a unido dos principios

82 KELSEN, 2000, p. 27.
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evidenciados pode ser considerada justamente uma caracteristica da democracia
como forma superior de existéncia politica.

A ideia de liberdade como fundamento da democracia sé é possivel através
da sua verdadeira compreensao. Assim, a ideia de liberdade torna-se um principio da
organizagao social e estatal baseada na democracia. A negacgao absoluta do vinculo
social, mais especificamente do Estado, leva a compreensdo da deficiéncia da
organizagao social e, portanto, ao reconhecimento de uma forma especifica do préprio

vinculo, a democracia.

Se a ideia de liberdade pode tornar-se um principio dessa organizacao
social — de que antes era negacao — e finalmente um principio de
organizacao estatal, isso sé é possivel através de uma mudanca de
significado. A negagao absoluta de qualquer vinculo social em geral, e
portanto do Estado em particular, leva ao reconhecimento de uma
forma especial desse vinculo, a democracia, que, com seu contrario
dialético, a autocracia, representa todas as possiveis formas do
Estado, alias, da sociedade em geral. (KELSEN, 2000, p. 28)

E necessario afirmar que, para a existéncia de uma sociedade organizada
por um Estado, deve haver uma forma de regulamentar as obrigacdes das relagdes
sociais, ou seja, deve existir um poder. Diante das concepcdes de liberdade, podemos
compreender que ao invés de ser comandando pelo outro como algo totalmente
diferente de si, melhor seria que o proprio povo mandasse em si mesmo. Nesse
sentido, a liberdade natural transforma-se em liberdade politica, pois a liberdade s6
existe na medida em que o individuo esta submetido a prépria vontade. Isso implica
dizer que existe um processo de elevacdo da vontade natural a vontade politica, ao
passo que a propria vontade politica ou universal representa o reconhecimento de si
na vontade em geral. Em outras palavras, a vontade alheia é suprimida no processo
de autorreconhecimento de si na concepg¢ao de democracia.

A liberdade deve tornar-se a representacdo de uma forma especifica de
legalidade, isto é, da prépria legalidade social, na medida em que “a antitese de
natureza e sociedade se torna a expressao de duas legalidades diferentes e, portanto,
de dois modos diferentes de consideracdo®”. Nesse caso, a ideia de liberdade como
autodeterminacgao politica do cidadao contrapde-se a concepgao de liberdade como
auséncia de qualquer dominio. Assim, se sobrepde o instinto originario de liberdade
para o caminho que leva a consciéncia humana do estado de natureza ao estado de

83 KELSEN, 2000, p. 28.
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ordem social®*.

Kelsen argumenta que a razdo da grande importancia da ideia de liberdade
na ideologia politica ocorre pelo fato da mesma ser proveniente das profundezas da
alma humana, de onde também provém o instinto primitivo que impele o ser humano
contra a vida em sociedade. Através da prépria negacao dessa concepgao primitiva,
€ possivel sair da anarquia para formar a liberdade que a ideia de democracia

necessita.

A importancia realmente enorme da ideia de liberdade na ideologia
politica seria inexplicavel se ela ndo proviesse das profundezas da
alma humana, de onde provém também o instituto primitivo antiestatal
que impele o individuo contra a sociedade. No entanto, por uma ilusdo
quase incompreensivel, essa ideia de liberdade acaba por exprimir
apenas uma determinada posicao do individuo na sociedade. Da
liberdade da anarquia forma-se a liberdade da democracia. (KELSEN,
2000, p. 29)

O problema tedrico mais importante da democracia consiste em
compreender um estado ideal, ou seja, uma forma de associacao que possa defender
e considerar a singularidade de cada individuo, mesmo na unido de todos os
individuos, permitindo com que o préprio individuo reconheca a sua prépria vontade e
permaneca verdadeiramente livre no Estado.

A fundamentagéo do autorreconhecimento do individuo com as instituicdes
e, realmente, um problema na democracia. Na democracia indireta, o individuo
deixaria de ser livre na medida em que o representante é eleito, enquanto que na
democracia direta, seria livre apenas enquanto o voto do individuo estivesse
considerado dentro do voto da maioria, caso contrario estaria sem representatividade.
Podemos afirmar ainda que o principio democratico parece exigir que a decisdo
imposta a minoria se reduza ao minimo, enquanto a maioria qualificada seria a
garantia da liberdade individual.

A questdo primordial da liberdade na democracia reside justamente na
ordem social e na unanimidade da vontade do povo. Precisamos compreender que a
ordem social ndo precisa suprimir a vontade individual, visto que a democracia “em
favor da elaboragdo de uma ordem social ulterior, renincia a unanimidade que,
hipoteticamente, poderia ser aplicada a sua fundagéo por contrato e contenta-se com

as decisdes tomadas pela maioria®”. A questao da unanimidade n&o deve ser o ponto

84 KELSEN, 2000, p. 29.
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relevante devido ao respeito a pluralidade. Em sintese, precisamos estabelecer que
existe um grande progresso da metamorfose da ideia de liberdade, que consiste
justamente em continuar falando de autonomia quando o individuo, submisso a sua
prépria vontade, reconhece a vontade da maioria. Nesse caso, o processo de
reconhecimento do individuo com o estado ndo é destruido pelo voto, mas

reconhecido de forma autoconsciente.

A democracia, em favor da elaboragdo de uma ordem social ulterior,
renuncia a unanimidade que, hipoteticamente, poderia ser aplicada a
sua fundacéo por contrato e contenta-se com as decisdes tomadas
pela maioria, limitando-se a aproximar-se de seu ideal original. O fato
de se continuar falando de autonomia e considerando cada um como

Y s

submisso a sua proépria vontade, enquanto o que vale é a lei da
maioria, € um novo progresso da metamorfose da ideia de liberdade.
(KELSEN, 2000, p. 29)

A metamorfose em questao se evidencia também no individuo que votou
na maioria, pois o0 mesmo tem condigbes de perceber que nao estd submetido
unicamente a sua prépria vontade Em outras palavras, que a sua individualidade faz
parte de uma coletividade. Além disso, é possivel compreender que cada individuo
permanece submetido a uma ordem que tem valor objetivo na realidade concreta.

O principio da maioria dos votos, como algo a ser considerado
preponderante na democracia, coloca em questdo a igualdade entre todos os
individuos. Dessa forma, ndo seria possivel mensurar a individualidade, objetivando,
assim, a liberdade da democracia de forma mecanica. Contudo, o caminho mais
racional para compreender a decisdo da maioria seria a justificativa de que nem todos
os individuos foram livres no voto, mas a maioria foi. Assim, fica em evidéncia a
necessidade de uma ordem social autoconsciente, que faca prevalecer a vontade da
maioria. Em sintese, no pensamento em questao “esta claro que se procura assegurar
a liberdade néo deste ou daquele individuo porque este vale mais que aquele, mas o
nimero maior possivel de individuos®®”.

A superioridade da democracia € estabelecida primordialmente por
possibilitar a concordancia consciente entre a vontade da maioria e a vontade do
Estado. Evidentemente, seria mais facil alcancar a referida concordancia quando o
nuamero de individuos cujo o acordo € necessario para conseguir realizar algum tipo

de modificacdo no estado for menor®”. A ordem social, por sua vez, possibilita

8 KELSEN, 2000, p. 32.
87 KELSEN, 2000, p. 32.
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assegurar a liberdade da vontade do maior numero de individuos possiveis,
independentemente de qualquer um deles.

A importancia da maioria absoluta reside em representar o quantitativo
superior da vontade em geral. Nesse sentido, possibilita com que a vontade do Estado
esteja de forma mais proveitosa possivel em acordo com as vontades individuais.
Caso contrario, a vontade do Estado poderia estar mais em desacordo do que em
acordo com as vontades individuais.

A concepcéao da transformacao do conceito de liberdade, na qual impele o
individuo a efetiva participacao do estado, evidencia a separacao entre a democracia
e o liberalismo, visto que o ideal do Estado acontece na medida em que os individuos
se reconhecem na criagdo da ordem social. Erroneamente, Kelsen acredita que a
democracia € possivel mesmo quando o Estado nao reconhece a liberdade individual,
pois acredita que bastaria apenas que os individuos participassem da criagao do
Estado. Em outras palavras, Kelsen estava errado em acreditar que a democracia
seria possivel mesmo quando o proprio Estado pudesse reduzir ao maximo a
liberdade individual.

O ideal democratico, se € considerado satisfeito na medida em que os
individuos submetidos a ordem do Estado participam da criacdo dessa
mesma ordem, é independente do grau em que essa ordem do Estado
abrange os individuos que a criam, o que equivale a dizer
independente do grau ao qual reduz a liberdade deles. Mesmo que o
alcance do poder do Estado sobre o individuo fosse ilimitado, caso em
que, portanto, a liberdade individual seria completamente aniquilada e
o ideal liberal negado, ainda assim seria possivel a democracia.
(KELSEN, 2000, p. 32)

Compreendemos ainda que a discordancia entre a vontade do individuo e
a ordem estatal € inevitavel e natural em todo processo democratico. No estado
democratico, a discordancia é reduzida ao minimo possivel, evidenciando, segundo
Kelsen, uma nova transformacdo da ideia de liberdade politica. Além dessas
questoes, vale ressaltar que a liberdade do individuo fica em segundo plano em
relacdo a liberdade da coletividade.

E preciso explicitar que existe, na consciéncia politica, a compreensao do
sujeito do dominio como algo diferente do préprio individuo. Diferentemente do regime
autocratico, em que apenas um homem € considerado o detentor do poder. No regime
democratico é a esfera do préprio estado que exerce o dominio.

Em sintese, podemos considerar que, na configuragcdo de liberdade
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evidenciada na democracia, os individuos ndo sdo mais dominados por seus
semelhantes, visto que sao postos como quem cria a prépria ordem através dos lacos
com seus semelhantes. Por isso, a configuracao da liberdade na democracia é
considerada como a forma superior de convivéncia social da humanidade. Por fim,
podemos compreender que “com o sujeito do dominio muda, ao mesmo tempo, o
sujeito da liberdade®”. Logo, € livre apenas o cidaddo de um Estado livre, sendo
valido também explicitar que na prépria obediéncia o cidaddao encontra a sua
liberdade.

8 KELSEN, 2000, p. 33
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50 APORTE TEORICO DA ETICIDADE COMO FUNDAMENTO DA DEMOCRACIA:
A UNIVERSALIDADE DO CONCEITO DE LIBERDADE

Partimos imediatamente da compreensdo de que a filosofia politica
hegeliana possui as limitagdes de seu tempo, mas que as superou em muitos aspectos
de forma universal, ou seja, como uma forma que pode ser bastante aproveitada na
atualidade. Por isso, “preciso distingui-la de um mero tratado politico e, assim,
reconhecer e observar nela todas as relacdes sistematicas, apontadas por Hegel,
entre o l6gico e o politico ou o real®.”

A filosofia politica hegeliana, em sua articulacao dialética de inteligibilidade,
é inerente a concepgao racional da universalidade da ideia de liberdade. E importante
observar que as compreensoes da filosofia hegeliana podem ser estabelecidas de
diversas formas, tais como: “reconstrugéo genética de seu itinerario, seja pela posicéao
tematica de sua obra frente a tradicdo e aos seus contemporaneos, ou mesmo
tomando-se sua obra como respostas as aflicoes de seu tempo®”. De uma forma
especifica, compreendemos que a autoconsciéncia na relacao dialético-especulativa
da eticidade é primordial para o desenvolvimento do ser humano na vida em
sociedade e, com isso, na vida democratica.

Ao povo, a que compete tal momento como principio
natural, é confiada a execugdo do mesmo [principio] no
progresso da autoconsciéncia do espirito do mundo que se
desenvolve. Na histéria mundial, esse povo é, para essa
época, — e pode (§ 346) fazer época nela apenas uma vez,
— o dominante. Frente a esse seu direito absoluto, de ser
o portador do atual grau de desenvolvimento do espirito do
mundo, os espiritos dos outros povos estdao sem direito, e
eles, como aqueles cuja época ja passou, nao contam
mais na histoéria mundial (HEGEL, 2024, p. 353).

A eticidade ocupa, através do processo dialético, de forma sistematica e
intencional, a terceira parte do livro Filosofia do Direito, que foi antecedida pelo Direito
Abstrato e a Moralidade, dentro de um desenvolvimento metodoldgico que parte do
abstrato ao concreto. A eticidade é o momento mais rico de desenvolvimento da
filosofia do espirito, visto que contém em si todo o desenvolvimento especulativo da
ideia de liberdade. A esfera evidenciada é, portanto, o momento em que a vontade

livre € em si e para si, como autoconsciente.

8 BAVARESCO, 2010, p. 84.
%0 BAVARESCO, 2010, p. 85.
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Na sua Filosofia do Direito, a Eticidade (Sittlichkeit) ocupa a terceira
parte do livro, antecedida pelo Direito Abstrato e pela Moralidade,
demarcando-se como o momento culminante da obra. Tomaremos a
estruturagdo da eticidade num duplice sentido: como momento de
elevacao (Erhebung) do Direito Abstrato e da Moralidade ao estagio
da vida ética ou da eticidade e, ao mesmo tempo, também como
suprassuncao (Aufhebung) do espirito livre, momento méximo da
Filosofia do Espirito Subjetivo, a vontade livre em si e para si, que quer
a vontade livre como instituicdo autoconsciente do Espirito. E nessa
dupla carga semantica que demarcaremos a (re)construcdo da
eticidade (Sittlichkeit). (BAVARESCO, 2010, p. 86)

O conceito de eticidade pressupde todos os estagios de desenvolvimento
anteriores da ideia de liberdade, ao passo em que possibilita a elevagéao (Erhebung)
da relacao entre os individuos na perspectiva da vida em sociedade. Dessa forma,
compreendemos que a eticidade compde a unido entre as concepg¢des de Direito
Abstrato e Moralidade. Em linhas gerais, abrange a perspectiva dos individuos que se
relacionam como pessoas que estabelecem sua vontade sobre os objetos, além de
atuarem como sujeitos que se relacionam com outros sujeitos. A moralidade eleva a
acao das pessoas em relacdo ao direito abstrato, na medida em que a eticidade
compreende o individuo pela afirmacao da subjetividade das pessoas como sujeitos
livres, pois existe a identificacdo da vontade do individuo com o universal presente

nas instituicdes.

E em tal contexto de mutuo imbricamento de legalidade e de
moralidade, realizado pela Erhebung dos momentos do Direito
Abstrato e da Moralidade ao estagio da Eticidade, que se demarca o
primeiro passo da Sittlichkeit, a saber, pela afirmagao da subjetividade
das pessoas como sujeitos livres, em que o universal do Estado e das
instituicbes objetivas se identifica com a vontade subjetiva.
(BAVARESCO, 2010, p. 87)

Hegel destaca a eticidade como a unido entre legalidade e moralidade, ao
propor uma alternativa para a compreensao filosofica da liberdade no seu contexto
histérico. A eticidade representa 0 momento concreto do desenvolvimento efetivo da
liberdade, isto €, além da unidade, a verdade do processo de efetivacao da liberdade.
Ao mesmo tempo em que a eticidade resulta da unido entre direito abstrato e
moralidade, podemos compreendé-la também como superior, visto que possui na sua
estrutura o desdobramento interno sob a forma de liberdade enquanto substancia

ética, que se desenvolve necessariamente nas esferas da familia, da sociedade civil
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e do estado

A eticidade é marcada pelo momento de reconhecimento da subjetividade
das pessoas como sujeitos de direito livres. E, isso, quer dizer que o desenvolvimento
interno do individuo alcancou determinado nivel que se reconhece externamente na
sociedade, dentro de um processo de autoconsciéncia. Existe, portanto, um processo
de reconhecimento do universal do Estado e das instituigdes com a vontade subjetiva.
Logo, podemos caracterizar a eticidade como a ideia na sua existéncia universal e
concreta, em si e para si.

No Estado encontramos o mais alto grau de desenvolvimento da ideia de
liberdade, pois a substancia ética se torna o préprio sujeito, que ja passou pelo
processo de desenvolvimento da sua vontade. Na perspectiva de sistematizacao da
ideia de liberdade, temos na referida esfera, a concepgao de efetivacao da liberdade,
uma vez que ocorre 0 mutuo reconhecimento entre a vontade singular e a vontade
geral do Estado nas diversas esferas de realizagao®'. Nesse sentido, compreendemos
que existe um movimento dialético de elevacdo, que parte do abstrato ao concreto,
sendo a eticidade o momento de efetivacdo da liberdade na concretude existencial.
Isso acontece a medida em que o pensamento se eleva, conectado a determinacdes
do pensamento que se efetivam no tempo, ao mesmo tempo em que demonstra como
este desenvolvimento interno a obra é reciprocamente o desenvolvimento do Espirito
(Geist) na sua exteriorizacdo como Histéria.®? Dessa forma, a concepgdo de
suprassuncao é inerente a todos os conceitos.

A questdo primordial da democracia autoconsciente, com base na tese
hegeliana da eticidade, consiste no fato de que Hegel pensa o Estado ndo apenas
como uma estrutura, mas como uma unidade organica que tem como base a vontade
livre, uma vez que a vontade do individuo estd em relagdo com a vontade da
comunidade de forma consciente. Nesse sentido, podemos estabelecer que a
organicidade da eticidade é fundamental para manter qualquer forma de governo na
perspectiva da universalidade. O fator preponderante ndo € a vontade particularizada,
mas a universalidade presente na relacdo dialética entre os individuos e as
instituicdes.

A vontade imediata que se torna na perspectiva da autoconsciente vontade

livre, ou seja, a verdadeira liberdade, da-se um conteudo, um fim que se realiza na

9 BAVARESCO, 2010, p. 88.
2 BAVARESCO, 2010, p. 88.
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prépria realidade® concreta. O fim do ser humano ¢é ser livre, e, por isso, somente se
satisfaz com a verdadeira liberdade, que sé pode ser alcancada dentro de uma
organizacgao racional. Compreendemos, portanto, que Hegel concebe a sua filosofia
politica como a compreensdo da vontade racional em sua realizagdo dentro de uma
comunidade livre. Assim, a universalidade da ideia de liberdade existe com algo que
€ inerente a realizacdo da espécie humana.

Compreendemos que a democracia € a forma mais coerente de expressar
a dignidade humana. Segundo, L. Vaz (1988), esses termos pertencem a principios
tedricos diferentes, visto que a democracia € um conceito politico, enquanto a
dignidade humana € um conceito ético. No entanto, a relacdo em questdo se
estabelece no campo ontol6gico, uma vez que se concebe que no ser humano existe
uma dignidade essencial. Em outras palavras, somente na democracia pode ser
encontrada a forma mais adequada de satisfagao da dignidade humana.

Por sua vez, a relacdo que se afirma vigorar entre os dois na
proposicao que nos cabe explicitar e demonstrar, € uma relagéo do
tipo ontoldgico, vem a ser, aquela que tem lugar entre 0 ser e o
fendmeno, entre a esséncia e sua manifestagdo. Ela pressupée no
homem uma dignidade essencial e pretende mostrar na democracia a
forma mais adequada de expressao de dignidade no campo politico.
(VAZ, 1988, p. 11)

Lima Vaz concebe a estrutura ontoldgica entre esséncia e manifestacao
como adequada para o estabelecimento da democracia enquanto expressao da
dignidade humana. Apesar disso, considera que ndo encontra a esperada
confirmacgdo na historia do pensamento ético e politico do ocidente, visto que existe
uma grande contradigdo: enquanto no pensamento classico ocorre uma unidade entre
ética e politica, no pensamento politico moderno é desenvolvido na perspectiva da
separacdo entre ética e politica. Embora exista no pensamento politico moderno o
distanciamento entre ética e politica, por outro lado, ele vivifica uma caracterizagdo da
proclamacao ideolégica que faz parte das revolugdes liberais dos idedlogos dos fins
do século XVIII. Diante disso, torna-se urgentemente necessario restabelecer o papel
fundamental da filosofia enquanto teoria articuladora da ética e da politica®*.

O problema da democracia como condigéo para a realizacao da dignidade

humana se estabelece em dois pontos principais. O primeiro refere-se a relacao entre

% BAVARESCO, 2010, p. 94.
% Ver: VAZ, 1988, p. 11.
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democracia e dignidade humana, que pressupde a unidade entre ética e politica. O
segundo diz respeito aos regimes democraticos modernos que reformularam o
conceito de democracia, dotando-o de predicados que a definem como regime
politico.

O paradoxo da separacao entre os conceitos fundamentais éticos e
politicos acontece quando as estruturas do universo classico se desarticulam no
desenvolvimento histérico. Com o abandono dessa concepg¢ao, o agir humano perde
o verdadeiro sentido da acdo moral e o caminho para alcanga-lo. Perdendo a vertente
da ética classica, o ser humano passa a buscar o seu eu e a sua autonomia como o
fundamento ultimo do seu agir, 0 que acaba por se vincular a alienacao da vida social,
caracterizando o que chamamos de democracia moderna. Nessa mesma perspectiva
histérica liberal, surge a questao da dignidade humana, que repousa na autonomia do
individuo, premissa mutuamente compartilhada com a concepgédo de democracia em
questao.

E notavel que o problema do direito da subjetividade do individuo é recente
em relagado ao surgimento da democracia moderna, ou seja, “a democracia antiga nao
apresenta uma justificacao ideolégica articulada em torno da nogdao de homem e dos
seus direitos®”, visto que o mundo antigo conheceu a ideia do individuo livre
universalmente dentro da pdlis grega, ou seja, da polis em detrimento do ser humano
em geral. A ideia classica de democracia, portanto, possui premissas tedricas distintas
da democracia moderna, que busca encontrar uma extensdo do eu do individuo na
forma de satisfacdo das necessidades dentro da sociedade burguesa. A nocéo de
direito subjetivo € algo recente que se torna decisivo para a formulagdo da
problematica do fundamental do pensamento politico moderno, ou seja, a transi¢ao
do individuo do estado de natureza ao estado de sociedade.

Ora, se remontarmos a ideia classica de democracia, vemos que ela
nao se constituiu a partir desse tipo de premissas histérico-tedricas
que assinalaram o advento da democracia moderna, e segundo as
quais o individuo deve encontrar na vida social e politica uma
manifestacao ou extensdo do préprio Eu na forma de uma satisfacao
das suas necessidades ou, juridicamente, dos seus direitos
fundamentais. (VAZ, 1988, p. 13)

Com o desenvolvimento histérico, o Estado se compreende

democraticamente dentro de uma nova conjuntura econémica. Contudo, é necessario

% \VAZ, 1988, p. 13.
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estabelecer que, embora o Estado liberal tenha se constituido no desenvolvimento
histérico como o modelo mais adequado da ideia moderna de democracia, as
diferentes crises sociais evidenciaram os limites do referido modelo. Isso ocorre
devido a “amplitude alcancada pela prépria evolugao do ideal democratico e pelas
novas exigéncias e modalidades de participagcdo que operam a passagem de uma
democracia governada para uma democracia governante®”, isto €, onde os individuos
tenham liberdade social de participacdo. Em linhas gerais, o entrelagamento entre
democracia e dignidade politica, diante dos diferentes contextos historicos e
filosdficos, ainda permanece a espera de “condicbes que permitam seu efetivo
cumprimento na pratica politica e uma proposicao tedrica a espera de convincente
demonstragao®””.

E preciso notar, de forma hegeliana, que a ordem cronolégica de
manifestacdo democratica das comunidades politicas nem sempre acompanha a
ordem do conceito. Apesar disso, a histéria das comunidades politicas serve como
experiéncias histéricas e fundamento a reflexao filosoéfica, isto é, possibilita “articular
conceitualmente aquele que parecem ser 0s niveis ou momentos essenciais dessa
ideia®®”. Em outras palavras, é possivel observar, no desenvolvimento histérico, a
manifestacdo da democracia ou o grau de avanco democratico nas diferentes
comunidades, desde a Grécia antiga até a atualidade, o que necessariamente pode
nao corresponder ao conceito de democracia.

A concepcao de dignidade humana foi elaborada com referéncia ao campo
politico no contexto da Idade Moderna. Assim, segundo Vaz (1988), a nogédo de
dignidade humana aparece pela primeira vez integrando o desenvolvimento da
comunidade politica a partir do século XVI, encontrando seu desenvolvimento
incompleto nos séculos XVII e XVIII. Nesse sentido, a nog&o de dignidade humana é
posta como caracteristica da sociedade moderna, “e que supde,.exatamente , a
independéncia pessoa do individuo, sujeito juridico de direitos e deveres®”. Assim, a
tarefa da reflexao filoso6fica consiste em recuperar, no plano da eticidade, a concepcao
de dignidade humana para um novo contexto social democratico, como uma unidade

entre ética e politica.

% VAZ, 1988, p. 15.
TVAZ, 1988, p. 16.
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A nocéao de dignidade humana €, pois, o signo da passagem de um
tipo de sociedade na qual predomina o vinculo social da dependéncia
pessoal e que é caracteristico da sociedade tradicional (nela é dada a
primazia as virtudes da lealdade e do servigo) ao tipo de sociedade na
qual predomina o vinculo social da dependéncia juridica ou legal que
€ caracteristico da sociedade moderna e que supde, exatamente, a
independéncia pessoal do individuo, sujeito juridico de direitos e
deveres (VAZ, 1988, p. 17).

E preciso admitir, conforme Vaz (1988), que todo estado democratico € um
Estado de direito, mas que nem todo Estado de direito € um Estado democratico. O
que esta em jogo, em ultima instancia, no avanco histérico ndo é mais a ideia de
justica, mas a questdo da liberdade de participacdo consciente na comunidade
politica. Assim, “a democracia anuncia-se quando se torna efetivamente possivel a
livre participacao dos cidadaos nas discussdes e decisbes em torno do bem comum
ou da coisa publica'®”. Em destaque, percebemos a mudanga de eixo das
comunidades politicas antigas baseadas em concepg¢des que nao levavam em conta
a totalidade dos individuos, para a predominancia da participagao politica de todos.
Em suma, compreendemos que, no nivel democratico consciente, com base na
vontade livre, a acao do individuo deve ser estabelecida pelo ético, visto que deve ser
uma resposta da consciéncia moral do cidadao a consciéncia politica, de forma a
conferir uma explicita intencionalidade moral ao ato politico°'.

Em linhas gerais, podemos compreender que a democracia nao deve ser
compreendida como um regime politico determinado dentro de uma sociedade, mas
propriamente como uma ideia reguladora, pois é ela que possibilita o “universo do
politico na sua verdade mais profunda e na sua exigéncia de unidade'®®”, isto &,
constitui a maxima da vida na existéncia social humana de forma livre. Ressaltamos
ainda que a referida ideia reguladora ndo se trata de uma ideia utépica, mas de um
principio a ser compreendido pela raz&o politica no desenvolvimento historico das
sociedades. Nesse sentido, podemos estabelecer que a concepcédo de democracia
em questdo s6 pode ser pensavel com o aporte tedrico da eticidade hegeliana
presente na acao politica, uma vez que o plano das exigéncias éticas € condicao
indispensavel para a efetivagdo de uma verdadeira democracia, isto €, da democracia

10°vAZ, 1988, p. 20.
19T Ver VAZ, 1988, p. 20.
12 vAZ, 1988, p. 20.
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autoconsciente como ideia reguladora. Assim, a concepg¢ao hegeliana de vontade livre
estabelece as bases para uma atualizagdo universal da ideia de democracia,
integrando liberdade e autoconsciéncia como principios fundamentais de sua

realizacao.

5.1 O conceito do direito: racionalidade e autoconsciéncia

O conceito de direito na filosofia hegeliana estd intrinsecamente
relacionado a ideia de liberdade, sendo, mais especificamente, seu fundamento para
o desenvolvimento da eticidade na perspectiva da racionalidade e autoconsciéncia.
Em outras palavras, para Hegel, o direito é a base de sociedades livres. Caso
contrario, seria impossivel a existéncia da liberdade. De modo geral, o direito € o que
possibilita a concretizacao da liberdade no mundo, pois torna possivel a existéncia
das diferentes manifestagcdes objetivas da vontade racional.

Direito e liberdade estdo vinculados de forma necessaria, pois a liberdade
s6 pode ser realizada na concretude das relacdes sociais quando existe um sistema
que possa normatizar e proteger. Em Hegel, a liberdade é algo espiritual, isto é, que
transcende a mera vontade natural, ao passo em que é considerada como uma
elevagao da sociedade na histéria. Por esse motivo, o direito é estabelecido como
uma conquista, pois também faz parte da realizagc&o social da humanidade.

A concepcao de racionalidade esta intrinsecamente ligada ao direito, pois
o direito s € possivel dentro da racionalidade, visto que o mundo e suas estruturas
séo racionais e podem ser compreendidos pela razdo humana. Dessa forma, o direito
nao pode ser compreendido como simplesmente uma convengéao do livre-arbitrio, mas
deve ser estabelecido como uma manifestacao do proprio espirito da humanidade.

O direito, por ser uma manifestacdo racional, apresenta estruturas
universais que se manifestam nas instituigbes juridicas e no estado. Como
fundamento da liberdade, o direito permite com que flores¢a nos individuos o que
Hegel chama de autoconsciéncia da ideia de liberdade, visto que € posto como
processo no qual os individuos compreendem racionalmente a si mesmo como livres.
Em geral, podemos compreender o direito como o fundamento racional para
realizacdo objetiva da autoconsciéncia.

Hegel compreende que “a ciéncia filosofica do direito tem por objeto a ideia
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do direito, o conceito do direito e a sua efetivagiao”'%, A ideia do direito é estabelecida
como algo que existe tanto formalmente quanto objetivamente. E, isso, quer dizer que
existem dois lados que sao unidos para real efetivacdo. Essa relacdo deve
necessariamente ser desenvolvida na perspectiva da dialética especulativa, visto que
a ideia é justamente a unidade do ser ai e do conceito. A relacdo existente na ideia
do direito ndo é apenas harmbnica, mas uma completa interpenetracdo. Com isso,
compreendemos que a realizacdo da ideia do direito € a liberdade que, para ser
verdadeiramente estabelecida, precisa ser conhecida tanto no conceito como na sua

objetividade.

O conceito e sua existéncia sao dois lados, separados e unidos, como
alma e corpo. O corpo é a mesma vida do que a alma, e apesar disso
ambos podem ser denominados como separados. Uma alma sem
corpo ndo seria nada vivente, e igualmente o inverso. Assim o ser ai
do conceito € seu corpo, assim como este obedece a alma, que o
produz. As sementes tém a arvore em si e contém toda a sua forga,
embora elas ainda ndo sejam elas mesmas. A &rvore corresponde
inteiramente a simples imagem da semente. Se 0 corpo nao
corresponde a alma, assim ele é algo miseravel. A unidade do ser ai
e do conceito, do corpo e da alma ¢ a ideia. (HEGEL, 2021, p. 29)

A ciéncia do direito € uma parte da sistematizagdo da filosofia do espirito,
0 que por sua vez significa afirmar que possui um ponto de partida dentro do referido
sistema que é resultado e a verdade do que precede e do qual constitui a chamada
demonstragciao dos mesmos'%4.

O direito € a forma universal de existir da vontade livre e da prépria
autoconsciéncia. No terreno do direito ndo seria mais a vontade puramente formal,
mas o fundamento para a existéncia da vontade autoconsciente, cujo contetdo é a
liberdade efetivada. O direito € o que existe de mais importante para subsidiar a ideia
de liberdade na perspectiva da vontade livre. A compreens&o da filosofia do direito
pode ser vista como a explicitacdo do conteudo da ideia da l6gica, uma vez que €
preciso considerar que a vontade € posta como decisiva para a formagao da ideia
absoluta. Nesse sentido, € preciso demonstrar com base no direito, como a referida
vontade pode ser efetivamente livre na exteriorizagdo no mundo. No espirito objetivo,
a vontade comega 0 seu processo de desenvolvimento para a liberdade. Temos,

portanto, 0 pensamento sistematizado de modo a se manifestar como

1% HEGEL, 2021, p. 29.
1% HEGEL, 2021, p. 29.
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necessariamente livre.

No processo de desenvolvimento dialético, subsidiado no direito da
vontade, temos primeiramente a vontade enquanto livre como pessoa. Desde o
primeiro momento da vontade no direito abstrato é possivel compreender que a ideia
de liberdade se apresenta n&o apenas como processo, mas como igualdade, visto que
na referida esfera todas as pessoas s&o detentoras de direitos. Depois desse
momento, concebemos a moralidade, momento em o pensamento da vontade passa
a se compreender como subjetivo em oposicdo a objetividade. Finalmente
alcangcamos a esfera da eticidade, justamente a unidade dos momentos supracitados.

Hegel empreende um esforgo de unido do direito e da liberdade na pratica
e na teoria, visto que absorve o direito romano e a filosofia grega. A filosofia grega
apresenta o aspecto da universalidade, enquanto que o estado romano introduz o
exercicio pratico da razao. Existe, portanto, a convergéncia de duas questdes
primordiais para subsidiar o desenvolvimento da ideia de liberdade. A questao central
para ser compreendida é que a liberdade hegeliana necessariamente precisa ser
subsidiada no direito, mas que nao se contenta apenas com seu aspecto formal, pelo
contrario, busca com o direito preparar o terreno para real efetivacao da liberdade na
existéncia concreta.

A razdo nao pode ser compreendida simplesmente como uma regra de
como deve ser, mas como a esséncia da propria existéncia do direito. A historia é
justamente a razéo revelada, quer dizer, o elemento no qual se desenvolve a liberdade
na existéncia concreta. Dessa forma, podemos estabelecer que o terreno do direito é
a forma em que a ideia de liberdade se manifesta na ordem social. Além disso, é
preciso explicitar que ndo existe principio para o direito que esteja fora da razao, visto
que ele é produto racional do desenvolvimento da historia.

O direito é o revelar da razdo na histéria, e, com isso, o direito produzido
na histéria € o revelar da prépria ideia de liberdade. O direito, portanto, € posto como
algo determinado dentro de uma época na sociedade. Com isso, ndo podemos
compreendé-lo como uma norma fixa que pode ter elementos injustificaveis
racionalmente ou irracionais. Mas, como um conjunto de normas que foram
estruturadas em determinada época para formar a estrutura do estado.

Compreender o elemento histérico como elemento no qual a liberdade se
realiza através do direito, possibilita a razdo pensar a liberdade como movimento no

qual se apresenta até a sua plena efetivagcdo. Em suma, Hegel busca compreender a
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racionalidade da realidade na manifestacao positiva do direito. A razao por sua vez,
possui a realizagdo da universalidade, o que a coloca em primazia em relagao aos
direitos particulares. O real é racional, mas nem tudo o que existe pode ser
considerado efetivo, visto que faz parte da contingéncia do desenvolvimento do
espirito.

O direito no seu conceito nao pode ser considerado simplesmente como o
direito na perspectiva do contingente, apesar do direito existente fazer de alguma
forma parte da concepgao conceitual de direito. Por mais que a manifestagao do direito
na histéria seja importante para Hegel, ndao podemos compreendé-la como a esséncia
do préprio direito. O conceito de direito na filosofia hegeliana é estabelecido
especificamente como o desenvolvimento racional da sociedade ou, mesmo como a
realizagéo da raz&o.

O pensamento em Hegel possui condicdo de compreender a
universalidade, visto que somente no pensar o objeto torna-se universal. A atividade
do pensamento é capaz de desenvolver a compreensdo da realidade através da
superacao da sensibilidade, mais especificamente na elevacao ao plano do universal.
A elevacdo do objeto do pensamento ao universal ndo significa, hegelianamente
falando, que a compreensao € posta no nivel somente do abstrato, visto que o objeto
pensado é elevado a universalidade e superado. Superar 0 movimento antecessor
ndo demonstra a exclusao do objeto em questdo, mas a negagéo posta dentro de um
processo de conservacao e elevagao.

A l6gica teve como objeto a ideia na sua dialética, como um processo.
O direito que da o conteudo da realidade espiritual a ideia € agora
estudado sob a forma do conceito. Direito (conteddo espiritual) e
conceito do direito formam a realidade ideal, ou a ideia do direito, o
objeto da Ciéncia Filoséfica do Direito. Essa unidade da ideia no
momento do Espirito Objetivo faz com que o conhecimento do direito
seja uma ciéncia, um sistema. (SALGADO, 1996, p. 328)

Hegel explica que o objeto da filosofia do direito € a ideia ou o conceito do
direito na sua efetividade. Isso quer dizer, justamente, que a compreensao da filosofia
hegeliana s6 pode acontecer dentro do processo do movimento da dialética
especulativa. Em sintese, na perspectiva de compreensédo que parte do momento
abstrato, mas que precisa encontrar uma forma de alcancar a sua efetividade na
perspectiva sistematica. A referida efetividade, acontece justamente quando é
possivel compreender a liberdade no seu plano mais completo, ou seja, na
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concretizacao das relagdes sociais, na eticidade.

Existem algumas questdes que sao primordiais para o desenvolvimento da
ideia do direito, em outras palavras, para constituicdo da identidade do conceito com
a realidade efetiva. E preciso considerar que a ideia do direito é concebida como uma
realidade, visto que € estabelecida no movimento que parte do abstrato ao concreto,
além disso, ndo pode ser estruturada como vazia. A concepg¢ao do conceito de direito
€ estruturada como a verdade racional do direito, diferentemente daquele que esta
vinculado apenas a contingéncia da realidade.

O direito é o terreno necessario para a existéncia da vontade livre, e, por
isso, somente através dele é possivel o desenvolvimento da liberdade autoconsciente.
Nele é possivel estabelecer as bases para a existéncia da vontade na concretude das
relacdes sociais. Em outras palavras, nao se estabelece apenas no formal, mas tem
antes a sua verdade na efetivagao. A vontade livre s6 sabe que é livre justamente por
existir um fundamento racional da liberdade que possibilite a referida condi¢édo.” Por
isso o direito € o que ha de mais santo e digno: o existir do conceito absoluto, vale
dizer, da vontade livre que sabe ser livre'%%”.

Salgado (1996), afirma que a filosofia hegeliana capta a ideia do direito no
seu tempo, portanto o direito como ele € nao como deveria ser. De modo geral, a
concepcao de direito pode significar tanto que o direito é posto dentro de uma
determinada contingéncia histérica, a medida que o autor procura a universalidade se
sua época, quanto que o proprio autor conseguiu apreender efetivamente elementos
universais do direito que perpassam todas as épocas, justamente a concepgéo de
vontade livre fundamentada na efetividade do direito. Apesar disso, o proprio Hegel
reconhece a limitacdo de visdo do seu tempo ao afirmar que a filosofia pertence ao
seu contexto histérico.

Em suma, a efetivacao da liberdade, com base na racionalidade do direito,
€ primordialmente a forma e 0 seu conteudo estabelecido dentro de um processo
imanente de movimento dialético. Isso quer dizer que a compreensao do direito nao é
considerada como algo casual, mas como uma ideia que parte do aspecto formal até
a sua real efetivagéo na realidade. Dessa forma, o movimento que representa a ideia
do direito é algo que esta intrinseco ao desenvolvimento filoséfico, ou seja, 0 método
dialético especulativo. O referido método proporciona de forma imanente a elevacao

15 SALGADO, 1994, p. 329.
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de todo o processo ao plano da universalidade do pensamento. Logo, a ideia do direito
€ a totalidade da realidade dentro do desenvolvimento dialético especulativo que
permite a efetivacao da liberdade.

A ideia do direito, seu conceito e realidade, € um processo como toda
realidade, concebida como ideia. O direito que a Filosofia do Direito
capta no seu tempo como ideia ndo é um fato que ocorre
pontualmente, mas um desenvolvimento até o momento do resultado.
Também nao é a representacdo desse resultado, mas a elevacao de
todo o processo, desde o inicio, ao plano do pensar, de modo que o
resultado é a eliminacdo e a conservacdao dos momentos anteriores
(aufheben). (SALGADO, 1994, p. 330)

A ideia do direito como totalidade, estabelecida dentro do processo
dialético, possui suas determinagdes interligadas por necessidade dentro do sistema
filoséfico em questdao. Nessa perspectiva, ndo podemos compreender o direito como
vinculado a qualquer tipo de liberdade, visto que o direito se apresenta dentro de um
movimento de efetivagdo. Assim, a liberdade precisa ser uma liberdade efetivada, e,
para isso, precisa ser existente no reino das instituicbes, justamente onde os
individuos se reconhecem como livres. Contudo, para que os individuos consigam se
reconhecer como livres & necessario que 0s mesmos passem por um processo de
compreensao da referida liberdade na perspectiva da consciéncia.

A liberdade consciente vinculada a racionalidade da ideia do direito é
justamente a liberdade autoconsciente, uma vez que os individuos compreendem a si
mesmo dentro de um processo de reconhecimento da vontade imediata com a
vontade na perspectiva da universalidade, ou seja, vontade livre. Logo, a definicdo do
direito sera mais justa na medida em que seu conteludo se eleva na vertente da
universalidade, visto que “o conceito do direito € a vontade, ndo tomada como vontade
formal, mas vontade que se da num conteudo existente, a liberdade, ndo apenas no
seu em si, mas liberdade para si autoconsciente (Selbstbewusstsein)'%¢”. Temos,
portanto, a vontade dentro de um processo de elevagao através da racionalidade, quer
dizer, dentro de um movimento de mediacao na formacédo da efetivacdo da ideia do
direito.

A liberdade é, portanto, a ideia que se realiza como vontade racional na
objetividade das relacbes, sendo a ideia de liberdade considerada racional,

justamente quando consegue saber de si mesma como livre, quer dizer, como vontade

16 SALGADO, 1994, p. 330.
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livre que quer a vontade livre como seu conteudo. Em linhas gerais, o direito &
fundamento para a realizacéo da ideia de liberdade, na medida em que a liberdade é
a raiz da universalidade presente no direito.

Compreendemos, portanto, que Hegel ndo estabelece qualquer tipo de
vontade ou livre-arbitrio como fundamento do direito, mas a liberdade realmente
efetiva. Da mesma forma, o direito n&o pode ser estabelecido como uma mera coacgao
da vontade, visto que envolve um processo de reconhecimento do universal na
subjetividade dos individuos em relacéao as préprias instituicdes. De modo geral, a
liberdade nao pode ser limitada, pois é absoluta por fazer parte da esséncia do ser
humano, isto é, somente o arbitrio, quando ndo compreende a vontade livre, pode ser
limitado para que a liberdade floresga na realizagdo concreta. A ideia de liberdade
hegeliana é pensada na sua maxima de realizacao efetiva, uma vez que perpassa o
mero formalismo. Enquanto isso, o livre-arbitrio é apenas uma fase da vontade
individual que possibilita o direito no momento abstrato. Diferentemente da eticidade,
que é a realizacdo concreta, em que a ideia de liberdade € compreendida na
subjetividade e objetividades das relagdes sociais.

Por fim, o direito ndo é explicado pelo que deve ser na sociedade, muito
menos por uma realidade fragmentada das contingéncias sociais, mas “é a realidade
produzida pela vontade concreta dos homens, mas ndo encontra a sua razao de ser
no produzir ou no seu conteudo particular'®””. Portanto, a justificativa do direito
consiste especificamente na racionalidade presente na sua forma e conteudo. Logo,
podemos considerar que a ideia do direito ndo faz parte do que deve ser o direito, mas
consiste da estrutura pensavel do real objetivo. Ressaltamos, portanto, que o direito
por ser racional, possui caracteristicas universalizantes. Em suma, o direito ndo pode
ser concebido como algum tipo de direito privado que busca privilégios para

determinadas classes sociais.

5.2 O conceito de liberdade como fundamento racional da democracia

autoconsciente

A efetivacdo da liberdade é concebida como a questdo primordial da
filosofia politica hegeliana, sendo estabelecida como o fundamento de todo o

7 SALGADO, 1994, p. 334.
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movimento dialético especulativo, que perpassa a necessidade dos diferentes
conceitos, ou seja, do momento mais abstrato ao concreto. Com base no
entendimento, todos os conceitos devem ser compreendidos a partir da concepcao da
efetivacdo da liberdade. Além disso, é preciso destacar que a liberdade foi
estabelecida na ideia do direito, o que significa que a mesma é compreendida tanto
na esfera da subjetividade quanto na esfera da objetividade.

O contexto histérico hegeliano permitiu captar, a partir do pensamento da
época, a concepcao de subjetividade, o que possibilitou um grande avanco no
desenvolvimento da filosofia politica. O desafio da problematica hegeliana consistiu
exatamente em desenvolver a liberdade com a concepg¢ao de subjetividade como a
questao central na sistematica da filosofia hegeliana, pois o pensamento em questao
compreende o ser humano em toda a sua dimensdo, ou seja, como universal,
particular e singular. A ideia de liberdade esta vinculada a triade em questao, pois é
preciso que a mediacdo da liberdade alcance todos os niveis explicitados: a
universalidade permite com que cada pessoa se compreenda com ser social,
enquanto que a particularidade possibilita o respeito pelo individuo. Por fim, a
singularidade une os momentos em questao, respeitando a realizacdo do individuo no
estado.

A questdo da subjetividade relacionada a sistematizacdo do
desenvolvimento da ideia de liberdade, possibilita compreender que Hegel
estabeleceu a liberdade tanto na perspectiva da subjetividade quanto na objetividade,
bem como apresentou os conceitos no movimento entre as suas esferas. Dessa
forma, podemos compreender que o conceito de liberdade reconhecido pelo autor
possibilitou alcangar realmente a verdade da liberdade, visto que no percurso dialético
justificou o desenvolvimento da efetivagédo da ideia de liberdade.

A reviravolta da concepc¢éo de liberdade estabelecida por Hegel consiste
na questdo de que tanto as normas da moral quanto da lei ndo s&o limitagcées da
liberdade, mas a propria satisfacdo dela, visto que sédo condi¢des para a realizacao da
ideia de liberdade. A aparente oposi¢cao entre as exigéncias éticas é substituida pela
necessidade do reconhecido da vontade do individuo em consonancia com a
universalidade existente no mundo exterior, enquanto cidadao.

A eticidade é a esfera onde existe a elevagao do conceito da realidade da
liberdade nas normas éticas, com base na estruturacdo da vontade como livre, ou

seja, na realizacdo de um tipo especifico de vontade. Nesse sentido, a mediacédo da
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vontade esté intrinsecamente ligada ao processo de realizacdo da liberdade, pois
através do referido processo de reflexdo e mediacao, o sujeito chega ao entendimento
de que o cumprimento pleno da sua liberdade é realizado no reino das instituicdes.

Hegel teve um grande impacto na forma de pensar do Ocidente, pois sua
influéncia possibilitou um movimento bastante rico e fecundo para a filosofia da época.
O ponto central dessa influéncia é o sujeito livre. A liberdade surge no campo da vida
terrena, dentro das grandes revolucdes, e, na vida filos6fica alema, se apresenta como
um campo que reune grandes pensadores para desenvolver a luta intelectual pela
verdadeira liberdade.

A filosofia hegeliana da liberdade representa o apice do movimento
filoséfico do seu tempo, pois 0 mesmo “redne toda a realidade, todo o pensar e toda
a ciéncia numa visdo e num sistema Unico'%®”. Sendo, portanto, considerada como
uma das ultimas tentativas de articular a filosofia de forma sistematica que teve algum
impacto na histéria, pois poucos pensadores posteriores acreditam na visdo hegeliana
de totalidade sistematica da realidade, na qual a razdo assume um lugar majoritario
no desenvolvimento da histéria da humanidade.

Para compreender a questao da liberdade, é preciso estabelecer quais sao
as condicdes que permitem ao sujeito ser livre de forma efetiva, isto €, ndo apenas
como uma possibilidade de realizagdo, mas como a realidade da propria liberdade.
Para Hegel, ndo devemos apenas considerar o individuo, mas também a realidade
concreta, ou seja, 0 mundo vivido.

Precisamos compreender sobre o lugar em que a liberdade pode se
efetivar, mais especificamente onde a liberdade se encontra e em que ela pode ser
baseada. A resposta € bastante Obvia, no sujeito. A liberdade s6 pode existir no
sujeito. Mas, afinal de contas, em que esfera o sujeito pode ser livre? Somente ¢€ livre
enquanto vontade livre, pois a vontade é o lugar da realidade da liberdade no ser
humano. Dessa forma, a vontade faz parte da concepg¢ao de efetivacédo da liberdade,
quer dizer, somente através da vontade, enquanto vontade livre, é possivel a
realizagdo do ser humano como sujeito livre.

Nada é livre, no sentido verdadeiro do termo, sendo € sujeito. Mas,
entdo, em que aspecto do sujeito reside a liberdade? No proprio sujeito
encontramos uma série de restricdes e obrigagées. Em que aspecto,
em que momento do seu ser o sujeito é livre? Hegel responde: o
sujeito € livre enquanto vontade. A vontade € o lugar da realidade da

1% JTZ, K. 2004, p. 259.
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liberdade, o lugar da efetivacéo da liberdade. E a vontade, que & livre.
(UTZ, 2004, p. 260).

A concepcao de vontade remete a necessidade da consciéncia, ou seja, a
consciéncia da prépria vontade para que o ser humano possa chama-la de sua. Nessa
perspectiva, compreendemos 0 sujeito como um ser que possui vontade,
diferentemente do reino da natureza, pois a vontade em questdo implica algo
especifico que conhecemos por subjetividade efetivada. A referida vontade para existir
precisa ser estabelecida pela subjetividade que remete a necessidade de ser
pensada, refletida e compreendida, como uma capacidade especifica do espirito
humano: autoconsciéncia.

O pensar somente se realiza com a concepgao de vontade, pois a natureza
do pensamento possui um impulso que remete a si mesmo como algo gerador dessa
vontade. A realidade do sujeito se efetiva, portanto, no movimento de pensar que
contém o que chamamos de impulso. Vontade e pensamento estdo interligados em
carater de necessidade, uma vez que a ligacao entre eles é o que permite a propria
existéncia de ambos na perspectiva da efetivacdo do pensar, que busca a vontade
pensada.

Existem varios niveis de consciéncia, de compreensdao e, assim, de
efetivacdo da vontade livre'®. Os diferentes niveis de compreensdo da liberdade
representam a efetivagdo do espirito no mundo, isto &, a propria histéria da
humanidade, na qual Hegel acredita ser o progresso na consciéncia da liberdade. De
toda forma, o ponto de partida para compreensdo da liberdade hegeliana é a
vinculacao da vontade ao pensamento, na medida em possa existir uma mediatizacéo
intelectual da vontade. Assim, podemos afirmar que o sujeito somente se efetiva na
sua existéncia quando possui sua vontade de forma livre.

Para compreender a efetivagdo real da liberdade € preciso passar por
varios niveis de reflexdo. Dentre os niveis basicos, podemos destacar que o
pensamento inicialmente concebe a liberdade como abstrata, pois € totalmente
indeterminada. Nesse momento, existe uma identificacdo entre vontade ilimitada e
vontade indeterminada. A vontade, portanto, ndo possui nenhum conteudo, visto que
pode ser concebida como auséncia de qualquer restricdo ou como possibilidade
absoluta.

1 UTZ, K. 2004, p. 261.
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A raiz do conceito de liberdade pertence a faculdade abstrata que temos no
pensar, quer dizer, na possibilidade de pensar sem qualquer determinagdo da
vontade. A referida faculdade pode ser estabelecida como ilimitada, além disso, existe
a possibilidade de abstrair do participar e compreender a universalidade no seu proprio
pensamento. A faculdade de abstracao é ilimitada, pois 0 pensamento pode abstrair
de toda e qualquer determinacao até a abstracao total. A referida abstragdo pode ser
considerada como a poténcia negativa. A poténcia positiva é a capacidade do
pensamento, por si mesmo, desenvolver o conteldo, podendo ser dependente das
diferentes esferas da experiéncia. Assim, a liberdade na sua primeira compreensao €
caracterizada como a poténcia ilimitada pela possibilidade de abstrair-se de tudo.

A liberdade sem determinacao é vazia ou insuficiente. Por esse motivo,
Hegel procura dialeticamente outras formas de desenvolver a liberdade. Existem
diferentes formas de aplicacdo da liberdade em questdo: a meditacdo, na india,
através do esvaziamento do pensar; e a efetivacdo da liberdade abstrata, que nao
acontece por meio da mediagdo da racionalidade na vontade, mas na propria
realidade. Esta, por sua vez, pode resultar na luta contra qualquer obstaculo a vontade
individual, resultando no terror geral ocasionado pela Revolugédo Francesa.

Em ultima instancia, o que interessa para Hegel é estabelecer logicamente
o verdadeiro conceito de liberdade. Segundo K. UTZ, “o seu préprio vacuo interno ja
€ uma determinacao. A liberdade como vontade vazia proibe a si mesma de aceitar
contetdo''?”. Desse modo, o individuo ja é determinado em si mesmo ao passo em
que a liberdade vazia proibe a si mesma de aceitar qualquer determinagéo, acabando
por ficar presa somente na abstragéo, e por dissolver a verdadeira liberdade.

A segunda forma de compreender a liberdade seria considerando o sujeito
enquanto “Eu” que, possui 0 pensamento da sua liberdade, na perspectiva de
estabelecer limites ou controles. Isso significa, imediatamente, que o aspecto da
subjetividade esta intrinsecamente ligado ao individuo que possui a capacidade de
particularizacdo da vontade, uma vez que o préprio “Eu” possui uma forga negativa
capaz de determinar a vontade. O objeto do Eu seria o seu ser internamente, como
forma de efetivar o seu proprio ser. A forma de liberdade em questdo possui a
concepgdo de autonomia, mas ainda n&o representa a verdadeira compreensdo da
liberdade.

"9UTZ, K. 2004, p. 262.
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A liberdade € diferente do livre-arbitrio, que €é caracterizado como a
possibilidade de escolher qualquer coisa sem o devido compromisso com a verdadeira
liberdade. A possibilidade de escolha ndao pode ser confundida com a liberdade
universal, visto que o ser humano pode realizar escolhas erradas e nao ser
plenamente livre. Dessa forma, a possibilidade de escolha, por si mesma, ndo é um
atributo para configuracdo da liberdade. A possibilidade irrestrita pode ser
compreendida como mera possibilidade de concretizar a vontade, ficando a liberdade
no campo da mera possibilidade, pois o conteudo da vontade esta indeterminado.

Se, no primeiro caso, a liberdade foi concebida como possibilidade
absoluta da abstracdo, da dissolucdo do conteudo, agora ela é
concebida como possibilidade irrestrita, e, entdo, como mera
possibilidade de concretizar a vontade, de dar-lhe contetdo. Assim,
permanece apenas a possibilidade, porque estd totalmente
indeterminado qual seja o conteddo atribuido a vontade. A vontade
pode querer qualquer coisa. Ela ndo tem, por si mesma, um contetdo
proprio. (UTZ, 2004, p. 262).

A vontade ndo pode ser caracterizada imediatamente como servidora de
algo para ser livre, sendo necessario distingui-la dos impulsos naturais que impelem
o ser humano a saciar os seus desejos. Nessa questdo, a vontade acaba como
servidora de algo que em si, nao é livre, isto €, ndo tem liberdade. A vontade da forma
apresentada, fica caracterizada como subjugada, impossibilitando a vontade de existir
na sua verdade, ou seja, como vontade livre. Em suma, a vontade que repousa em
algo finito, para a determinagéo de desejos passageiros, ndo pode ser caracterizada
como algo que permite que a vontade seja livre, pois ndo tem a si mesma, na sua
infinitude, como conteudo.

A efetivagdo da escolha somente através do livre-arbitrio pode ser
considerada como a eliminag&o do que existe de ilimitado na vontade, quer dizer, seria
a mesma coisa que perder a liberdade. A liberdade ndo pode entrar em contradi¢éo
consigo mesma, pois ao efetivar a escolha n&o existe mais a possibilidade de
escolher. A efetivacdo acaba com a possibilidade de escolha. E preciso, portanto,
compreender que a liberdade necessita sair da mera possibilidade para a sua
exteriorizacdo, mas que o conteudo da exteriorizacdo ndo pode ser diferente da
propria vontade, uma vez que a liberdade verdadeira pertence ao que existe de infinito
no espirito humano.

A racionalidade requer que a vontade livre seja refletida e passe do campo
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da possibilidade para a realidade efetiva, de modo que as exigéncias em questao se
pressupunham mutuamente. Existe um problema em relagcédo ao contetdo da vontade,
visto que a liberdade precisa que o conteudo esteja de acordo com a vontade livre,
para assim, alcancar a elevacao da verdadeira liberdade. Dessa forma, é necessério
que a vontade tenha um conteudo que nao lhe seja diferente, mas que, de alguma
forma, faga parte dela mesma. Assim, a vontade pode ser efetiva sem perder a sua
prépria liberdade na contingéncia de algo externo e diferente de si.

Qual é o verdadeiro contetudo da vontade para que a mesma alcance sua
plenitude? A vontade, enquanto vontade livre, quer dizer, a vontade que passou por
um determinado tipo de mediacao racional para compreender a si mesma em sua
exteriorizacdo. A possibilidade de escolher algo que néo seja diferente de si mesma,
de modo que a vontade queira a propria vontade livre como conteudo, objeto e fim.
Em sintese, o sujeito s6 pode ser livre quando quer a si mesmo como autbnomo, ao
determinar-se como livre.

Logicamente s6 ha um tal contetdo, que n&o € estranho a liberdade.
E a propria realidade da liberdade, a prépria vontade livre. O conceito
verdadeiro da liberdade é a “vontade livre que quer a vontade livre". A
verdadeira autonomia do sujeito consiste no querer a si mesmo como
autébnomo, no determinar-se como livre. Como sempre em Hegel, a
verdade sO é atingida quando chegamos ao auto-relacionamento
plenamente esclarecido da coisa em questéo. A verdade da liberdade
consiste da vontade livre que “tem a si mesma como conteudo, objeto
e fim”. (UTZ, 2004, p. 265).

Estabelecer a vinculagdo da vontade com a verdadeira liberdade € apenas
0 comego para uma compreensdo adequada da efetivagdo democracia com base na
ideia de liberdade, pois “chegar a compreensdo do autorrelacionamento, da
autoconsciéncia, da autorreflexividade, apenas significa ter chegado ao ponto de
partida adequado para uma investigacéo cientifica e verdadeira do assunto''"”. E
preciso explicar que a autorracionalidade da vontade livre j4 existe na forma
verdadeira da liberdade. No entanto, a referida forma ainda ndo se encontra de
maneira efetiva na concretude das relagcdes sociais, existindo apenas de forma
totalmente abstrata. A pura autorreflexividade necessita de uma determinacao interna,
isto é, de um contetdo que néo pode vir de fora, mas que nasce da autorreflexdo do

préprio sujeito. Para que isso aconteca, € necessario compreender o espirito como

"UTZ, K. 2004, p. 265.
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algo determinado, que pode ser pensado através de suas estruturas. Nesse sentido,
a vontade livre, na perspectiva de uma democracia autoconsciente, s6 pode querer a
si mesma quando tem conhecimento de si mesma.

Por fim, é preciso evidenciar que nao vivemos de forma abstrata, ou seja,
na esfera do puro pensamento, mas na realidade histérica e contingente. Portanto,
nao basta apenas estabelecer a vontade livre na sua intelectualidade, uma vez que é
preciso compreendé-la dentro da realidade concreta da democracia. Para isso, faz-se
necessario o direito, que é justamente a realidade objetiva que é universalmente

reconhecida de forma autoconsciente pela vontade livre ou verdadeira liberdade.
5.2.1 A razao autoconsciente como fundamento para a liberdade na democracia

A vontade possui o conhecimento de si mesma no pensamento, instancia
na qual esta intrinsecamente ligada, porém o pensar é algo estruturado em si mesmo,
0 que por sua vez significa que ele possui um conteldo, ou seja, uma logica. Assim,
o conteudo do pensar € a condicionalidade para a autoconsciéncia se construir.
Segundo K. Utz (2004), o individuo encontra primeiramente sua liberdade na logica
quando compreende a autonomia do seu préprio pensar. Em suma, Hegel concebe a
liberdade na perspectiva da mediacao da propria vontade através do pensamento.
Compreende, portanto, a liberdade por meio da intelectualidade do sujeito, ao
subjugar a vontade ao pensamento.

Na Filosofia do Direito, a ideia de liberdade s6 é plenamente efetivada por
ter sido fundamentada no desenvolvimento imanente e racional do processo dialético
especulativo, tanto no nivel individual quanto coletivo. E fundamental evidenciar que
a eticidade hegeliana estabelece a sua base centrada na racionalidade
autoconsciente. Hegel concebe, portanto, que a razdo enquanto espirito
autoconsciente € 0 que existe de superior, sendo distinta da razdo qualquer, pois a
concepcao de razado é posta como algo que se libertou para o conceito, ou seja,
permanece com a liberdade subjetiva no que € em si e para si. Além disso, reconhece
a racionalidade de forma autoconsciente no presente, podendo ser estabelecida como
a reconciliacao da liberdade na efetividade. Em relacdo a democracia autoconsciente,
compreendemos que a mesma pode ser estabelecida como a forma politica que
melhor se adapta a racionalidade em questao, pois se organiza em principios racionais
que promovem a efetivacédo da liberdade humana.
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O que reside entre a razao enquanto espirito autoconsciente e a razao
enquanto efetividade ai presente, o que separa aquela razao dessa e
nao a deixa encontrar satisfagdo nela, € o entrave de algo abstrato que
nao se libertou para o conceito. Reconhecer a razdo como a rosa na
cruz do presente e, com isso, alegrar-se com esse, tal discernimento
racional é a reconciliagdo com a efetividade que a filosofia concede
aos que ja atingiram alguma vez a exigéncia interna de conceituar e
de manter, igualmente, a liberdade subjetiva no que é substancial,
assim como de permanecer com a liberdade subjetiva n&o num
particular e contingente, porém no que é em si e para si. (HEGEL,
2021, p. 27)

Em linhas gerais, a ideia de liberdade democratica autoconsciente,
orientada pela razdo, com base na eticidade hegeliana, possibilita evitar falsas formas
de liberdade puramente formais ou abstratas. Essas falsas concepgdes
desconsideram as condi¢cées universais e concretas de liberdade para todos os
membros da sociedade, beneficiando determinado grupo, com uma falsa concepcao
de liberdade, em detrimento da maioria das pessoas. A concepg¢do de razao
compreendida por Hegel possibilita articular a subjetividade com a objetividade das
instituicdes, estabelecendo, dessa forma, uma estrutura real com base em direitos
homogéneos, objetivando assim, a construcdo de uma liberdade e que seja efetiva e

nao apenas formal.

5.2.2 A realizacao concreta da liberdade na existéncia humana

E necessario compreender a Filosofia do Direito como o movimento
dialético de efetivacédo da liberdade. O movimento em questao ocorre desde o primeiro
momento, com a pessoa no direito abstrato, passando pelo sujeito na moralidade e,
culmina na realizagcdo consciente do cidadao, na sociedade concreta, isto é, na
unidade da liberdade subjetiva do individuo com a liberdade objetiva na sociedade.
Sendo, portanto, essa configuragéo de sistematizacao primordial para estruturacéo da
liberdade na existéncia humana.

O elemento central é, portanto, a ideia de liberdade efetivada através do
estado. E a ideia de estado racional que se divide em sociedade civil e familia, ou seja,
o estado é o fundamento da eticidade por ser ele a possibilidade de existéncia e
realizacdo das esferas supracitadas, sendo, portanto, o sentido de existéncia da
realizacdo da histéria humana. Logo, o estado pode ser compreendido dialeticamente

como anterior aos diferentes momentos da eticidade.
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A liberdade é o maior bem da sociedade, e na concepg¢ao hegeliana, ndo é
estabelecida somente para uma parte dos individuos em detrimento de outros, mas é
compreendida para todos os cidadaos. Estruturar a liberdade para todos significa que
a liberdade foi efetivamente realizada, ou seja, foi elevada a categoria conceitual. A
compreensao da liberdade em questao significa afirmar que ela €, de alguma forma,
real, pois o espirito se reconhece como livre no momento histérico concreto.

Existem principios que tornam a filosofia hegeliana do direito um verdadeiro
itinerario para a plena realizagao da liberdade. Dentro do arcabouco tedrico, hd uma
ideia de realizacdo de liberdade para todos como uma forma de justica. Em outras
palavras, Hegel ndo trata o direito da mesma forma como os juristas tratavam.
Considerando que a concepcao de liberdade presente na filosofia do direito traz
consigo elementos da teoria politica classica, da subjetividade vivenciada no
cristianismo e da filosofia moderna de Kant, Hegel, introduz aspectos préprios da nova
realidade politica do capitalismo emergente. Foi justamente devido ao contexto social
do capitalismo, que ainda estava se consolidando, que provavelmente ndo conseguiu
captar a democracia como verdadeira possibilidade de realizacao politica do ser
humano, uma vez que as experiéncias democraticas ainda nao estavam postas na
histéria como forma de convivéncia estavel. Podemos pressupor que Hegel estava
preocupado em articular a nova organizacao social na sua filosofia politica, como uma
forma de vida abrangente. Nesse sentido, somente uma organizacdo baseada na
democracia autoconsciente, possibilitaria a plena realizagdo do referido projeto.

Para estabelecer o principio da racionalidade que torna possivel a ideia de
liberdade em Hegel é preciso compreender a filosofia do direito na sua manifestagéo
dos seus diferentes momentos de sistematizacdo, a fim de determinar os elementos
da universalidade, particularidade e subjetividade que se apresentam na perspectiva
relacional entre o cidadao e o estado.

O estado hegeliano que é caracterizado racionalmente como a substancia
ética, que nio se limita & moralidade subjetiva. E a realidade objetiva das instituicdes,
além de ser também a possibilidade de reconhecimento da existéncia subjetiva dos
cidadaos que dele sdo membros, quer dizer, esta relacionado duplamente a existéncia
concreta como forma de estabelecer a base para a realizagdo da liberdade conceitual.
A eticidade, portanto, decorre da liberdade, realizando-a tanto no mundo exterior
quanto na forma da consciéncia humana. Esse € um dos principais aportes que

subsidiam a tese em questao, pois possibilita compreender a referida eticidade como
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meio de possibilitar a realizacdo de uma democracia consciente, uma vez que Hegel
estabelece os principios para a realizacdo de forma universal da liberdade, pois
possibilita na referida instituicéo, o reconhecimento de todos os individuos como livres.
Ao fazer isso, a concepcao de democracia, radicada na vontade livre que se
reconhece nas instituicdes, possibilita efetivamente uma convivéncia democratica
emancipadora e plural na existéncia concreta da vida em sociedade. Em sintese,
somente uma sociedade baseada na ideia de democracia autoconsciente pode ser
verdadeiramente livre.

A compreensao da liberdade subijetiva, incorporada na eticidade com base
na vontade livre, € fundamental para estabelecer a ideia de democracia e, assim,
possibilitar a plena realizagdo da liberdade na democracia. O estado hegeliano
reconhece as concepcdes sistematicas de particularidade, universalidade e
singularidade, possibilitando uma compreenséo verdadeira do ser humano em sua
integralidade.

Com a nova ordem econdmica, Hegel estabelece necessariamente a
sociedade civil e estado com esferas distintas, a fim de possibilitar a efetivagcdo da
liberdade. Além disso, cada individuo, por meio da sua producao, torna-se um meio
para o alcance das satisfacdes de outros individuos através das relacdes sociais na
sociedade civil. Dessa forma, é preciso considerar que o principio do Estado é a
substancia ética, e que, sem isso, ocorre uma ruptura no processo de efetivagcao do
ser humano. Somente no estado moderno, na sua diferenciacdo em relagcédo a esfera
da sociedade civil, é possivel compreender o ser humano “ndo s6 como capaz de
direitos privados e de liberdade puramente interior, mas sujeito que produz a sua
liberdade, pelo exercicio, na escolha livre da profissdo ou do trabalho, no acesso livre
aos orgaos do Estado™'2.

Hegel considera o estado como o caminhar de Deus no mundo, sendo
absolutamente fundamentado na razao, que se realiza como vontade. Isso significa
que sem o estado racional, o ser humano estaria fora da sua verdadeira esséncia,
comprometendo assim, a sua sociabilidade. O referido estado € a manifestagéo do
processo histérico do espirito, que se manifesta como absoluto. Assim, a manifestacéo
racional do estado, enquanto efetivacdo da liberdade, corresponde a realizacdo do
absoluto, ou seja, o espirito na sua totalidade. O todo organico, nesse contexto, resulta

12 SALGADO, 1996, p. 395.
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de um processo de formacao no qual os individuos ndo podem ser concebidos como
externos uns aos outros, ao contrario, sdo partes integrantes dessa totalidade.
Podemos compreender, portanto, que, o estado € a revelagdo do espirito como
resultado de um processo histérico. O estado é a revelacao do espirito como fruto de
um processo histérico, cujo desenvolvimento se apresenta em graus, conforme a
prépria racionalidade. Logo, a melhor forma de estrutura-lo seria na perspectiva da
ideia de democracia, pois € por meio dela que se torna possivel organizar a
sociabilidade com base na dignidade humana.

Fora do Estado, o homem estara fora da sua esséncia. Nele é
possivel,e s6 nele, que a razao se realize na forma da vontade. O
Estado é relevar-se do Espirito como resultado de um processo
historico (Gang) pelo qual o Espirito se mostra absoluto, como razao
ou liberdade que a representagao religiosa denomina Deus (Gott) e
que encontra o seu momento de plena realizagdo na sociedade
humana ou no seu mundo (Welt). (SALGADO, 1996, p. 402).

Na estrutura de organizacdo da filosofia hegeliana, a eticidade representa
o estagio maximo, no qual a ideia de liberdade se realiza efetivamente na existéncia
humana. Esse aspecto é fundamental para sustentar a concepcao de uma democracia
autoconsciente, uma vez que nao se trata de algo abstrato, mas da existéncia concreta
da liberdade. A liberdade individual ndo se limita ao direito abstrato e nem a
moralidade, pelo contrario, adquire significado ao ser posta dialeticamente nas esferas
da familia, da sociedade civil e do estado, possibilitando, assim, o pleno
desenvolvimento de todos os seres humanos nas relacdes sociais. As esferas
evidenciadas, representam, portanto, formas objetivas de realizacdo da ideia de
liberdade, pois por meio do processo de autoconsciéncia com base na vontade livre,
o individuo se reconhece como parte de um todo organico que visa o bem comum.
Por fim, a autoconsciéncia de reconhecer-se como parte de um todo implica,

necessariamente, em reconhecer o outro como parte desse mesmo todo.

O Estado é a efetividade da liberdade concreta; mas a liberdade
concreta consiste em que a singularidade da pessoa e seus interesses
particulares tenham tanto seu desenvolvimento completo e o
reconhecimento de seu direito para si (no sistema da familia e da
sociedade civil-burguesa), como, em parte, passem por si mesmos ao
interesse do universal, em parte, com seu saber e seu querer,
reconhegam-no como seu préprio espirito substancial e sdo ativos
para ele como seu fim ultimo, isso de modo que nem o universal valha
e possa ser consumado sem o interesse, o saber e o querer
particulares, nem os individuos vivam meramente para esses
ultimos.(HEGEL, 2021, p. 259)
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5.2.3 A dialética da liberdade: individuo e estado democratico

Os individuos na eticidade sao caracterizados como cidadaos que
encontram, com consciéncia, a sua satisfacao no estado. A relacao individuo e estado
€ posta como necessaria para realizacao do ser humano em sua existéncia social,
uma vez que o estado nao lhe é algo estranho. O individuo ndo existe plenamente se
estiver dissociado da comunidade e, muito menos, sem a esfera estatal. Além disso,
o individuo na eticidade ndao é compreendido de forma isolada, mas dentro de uma
relacao dialética que pressupde as esferas da familia e da sociedade civil, culminando
no estado.

A relagcdo de pertencimento do individuo nas esferas supracitadas
possibilita que ele compreenda a si mesmo dentro de um processo de autoconsciéncia
da liberdade. Assim, Hegel busca romper com a diferenciacdo da razado enquanto
espirito autoconsciente e a razdo enquanto efetividade presente, a fim de estabelecer
uma reconciliagdo com a efetividade. “A unidade [consciente] da forma e do conteldo,
da razao enquanto conhecer conceituante e da razao enquanto esséncia substancial
da efetividade tanto ética como natural é a ideia filoséfica”!'3.

O estado hegeliano tem como principio fundamental, em sua interioridade,
a preservacdo da individualidade dos seus membros. Na ideia de estado,
particularidade e universalidade sdo pensadas na perspectiva da unidade. Com isso,
podemos compreender que, na medida em que o estado é a realizagao da liberdade
concreta, 0 mesmo incorpora o reconhecimento da individualidade e dos interesses
particulares nas esferas da familia e da sociedade civil. No entanto, afirmar o
reconhecimento da particularidade do individuo n&o significa que a referida
particularidade seja absoluta ou independente, mas que € posta em efetiva conciliagao
no retorno ao universal, uma vez que os individuos reconhecem conscientemente a
universalidade do estado.

O estado racional, por sua vez, tem a missao de realizar a liberdade, nédo
no sentido arbitrario, mas como a verdadeira liberdade, conforme a concepcéo de
universalidade ja explicitada. Assim, o Estado € a efetividade da liberdade concreta,
que é a liberdade do individuo, mas ndo do individuo isolado. A realiza¢do do individuo

ocorre necessariamente dentro de uma sociedade mediada pelo poder do Estado.

'3 BAVARESCO, 2024, p. 229.
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Dessa forma, a liberdade do individuo predomina na medida em que pode existir
diante da universalidade da sociabilidade ou no cumprimento das obrigacoes

inerentes a cidadania.

A liberdade individual consiste, de um lado, nos direitos que o individuo
pode fazer valer diante da universalidade da sociedade e, de outro, no
cumprimento do dever de cada um, correspondente ao direito da
totalidade social. Assim, a realizagdo da liberdade em ato processa-se
por um duplo reconhecimento. (SALGADO, 1996, p. 418)

O individuo e Estado encontram sua efetivagao na realidade da cidadania,
pois €& nesse contexto que o individuo se reconhece na instituicdo. O referido
reconhecimento possibilita o pleno desenvolvimento de sua prépria personalidade,
possibilitando a realizacdo de seus interesses pessoais através da protecdo do
Estado. E nesse momento que o universal e o particular se resolvem, e o individuo
“aparece como sudito de deveres e cidaddo que cumpre e tem direitos''*”. Logo, no
cidaddo, manifesta-se a harmonia entre o interesse particular e o universal.

No estado, diferentemente da familia, em que o vinculo do individuo como
membro ocorre de forma imediata pelo amor, temos a vontade racional que passou
por um processo de mediacao através das diferentes esferas. Assim como na familia,
o vinculo no Estado também é orgéanico, porém situado especificamente no plano da
racionalidade e do conceito. A questao da diferenciacao esta na organicidade e no
pertencimento, que ndo acontece de forma imediata, mas por meio de um processo
de aprendizagem do universal, no qual a vontade imediata é mediada até alcancar a
referida forma da universalidade.

Na concepgéo ética do estado como universal, o individuo € cidad&do na
medida em que reconhece a si mesmo e aos demais cidadaos como membro do
referido estado. Isso implica que os direitos de todos os individuos s&o respeitados,
pois cada um reconhece a coletividade e, € por sua vez, reconhecido em seus
direitos'’>. Dessa forma, podemos compreender que somente no Estado é que
acontece o pleno reconhecimento universal de todos os seres humanos.

A familia e a sociedade civil sdo esferas essenciais da eticidade para a
formacgéo ética dos individuos, visto que o ser humano precisa sair do estado de

vontade imediata para a universalidade. Por meio da educac¢do na familia e do

114 SALGADO, 1996, p. 418.
115 SALGADO, 1996, p. 419.
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trabalho no Estado, o individuo passa por um processo de formac¢ao que, a0 mesmo
tempo, forma a si mesmo para a vida em comunidade. A criang¢a, educada como
membro da familia, é conduzida da unidade natural a unidade do Estado, ou seja, para
tornar-se cidada. Em outras palavras, a educacao na familia € a raiz da substancia
ética que possibilita a existéncia da liberdade no Estado.

Em linhas gerais, a relagéo do individuo com as esferas da familia e da
sociedade civil permite a existéncia de sua personalidade de forma livre e autbnoma,
a medida que é formado pela educacao e pelo trabalho. Vale ressaltar que a relagao
de trabalho ndo deve ser compreendida no sentido da exploracdo das sociedades
contingentes, mas como uma possibilidade de contribuicao a universalidade. Assim,
o individuo é livre com base no reconhecimento da universalidade, o que possibilita o
pleno exercicio da cidadania. De certo modo, podemos estabelecer a educacéo ética
como parte do processo de dissolucdo da familia na sociedade civil e,
consequentemente, como fundamento para a constituicdo do Estado livre. Logo,
podemos afirmar que a existéncia do Estado € a base da finalidade de todos os
individuos, e, a partir disso perguntar: a democracia, fundamentada na racionalidade
do Estado, pode realmente compreender a pluralidade de individuos?

A democracia que defendemos nao é um regime de governo determinado,
ou seja, nao estamos tratando especificamente das diferentes experiéncias historicas,
mas de uma ideia reguladora que pode ser compreendida em diversas formas de
governo. Nesse sentido, estabelecemos uma ideia reguladora especifica de
democracia autoconsciente, com base no aporte tedrico da eticidade. Quando o
Estado possibilitar a existéncia histérica da uma cidadania autoconsciente por parte
dos seus membros, poderemos compreender que teremos, de fato, uma verdadeira
concepcao de Estado e de individuo, fundamentada na perspectiva da vontade livre
que escolhe a verdadeira liberdade. Isso ocorre porque todos cidadaos poderao saber
conscientemente o0 que desejam, e, assim, os membros administrativos do Estado
poderdo tomar as melhores decisdes possiveis, enquanto os diferentes membros
participam da experiéncia emancipadora e se realizam historicamente. Logo, a
democracia autoconsciente no Estado, com base no aporte teorico da eticidade, pode
ser considerada primordialmente como uma ideia reguladora das diferentes formas de
governos.

O ponto primordial para compreender o Estado democratico como

universal, na perspectiva de efetivacdo da liberdade, consiste em considerar o
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individuo tanto na universalidade como na prépria concepcao de particularidade. Isso
porque nao podemos tratar o Estado apenas como uma totalidade de individuos, mas
como uma universalidade concreta que possui uma organicidade. Todos os individuos
fazem parte do Estado de forma orgéanica.

Com base na compreensao da organicidade, isto €, de que os individuos
nao podem ser compreendidos apenas quantitativamente, é preciso considerar, na
forma de governo, a concepc¢ao de particularidade. Em Hegel, o poder legislativo nao
pode tomar as decisdes finais, cabendo apenas ao monarca realizar essa acao, ou
seja, tomar a decisdo com base na constituicado. Contudo, nessa forma de governo, o
processo de formacdo da vontade nao ocorre especificamente pelo povo, como
acontece na democracia tradicional, mas por uma estrutura fundamentada na
racionalidade para que a liberdade possa se realizar plenamente. Dessa forma,
podemos conceber na democracia autoconsciente a vontade do povo identificada com
a prépria racionalidade. Atualmente, ainda temos o que chamamos de partidos
politicos, que se formaram juntamente com os estados democraticos.

O poder do monarca em Hegel ndo pode ser considerado como arbitrario,
pois se forma como um momento necessario da formalidade da universalidade, sendo
baseado na constituicdo. Isso pode, de certa forma, ser comparado ao
presidencialismo na atualidade. Em outras palavras, o governante equivale a um tipo
de homologacao fundamentada na ideia de liberdade. Dessa forma, a vontade do
soberano nao se realiza no coletivo dos cidaddaos como massa informe, mas exige a
unidade estabelecida pela decisdo de reconhecimento do universal pelo proprio
monarca. Nesse sentido, compreendemos, portanto, que a figura do monarca nao
pode ser caracterizada como arbitraria, visto que é absolutamente constitucional, além
de eliminar toda exterioridade na formacao da vontade e na tomada de decisdes.

Embora Hegel tenha escolhido uma forma de governo baseada na
monarquia, podemos afirmar que o Estado hegeliano contém os principios de um
Estado democratico-social, visto que contém a base dos direitos que promovem a
liberdade efetiva da vida concreta, quer dizer, do pleno reconhecimento dos direitos
de todos os individuos na sua particularidade e universalidade.

Na compreensdo do estado hegeliano como aporte tedrico, é preciso ter
cautela ao compara-lo de forma radical a concepc¢ao de Estado democratico, visto que
o mesmo deve ter como principio de acao a liberdade como exercicio de direitos de

todos os sujeitos, 0 que seria contrario ao direito simplesmente estabelecido sem
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garantias praticas. Assim, o Estado democratico necessita ser fundamentado no
direito em sua concepcgao universal, baseada na racionalidade. Nesse sentido,
precisamos compreender que o processo de decisdao na democracia em geral envolve
tanto o respeito a decisdo da maioria quanto o pleno respeito a minoria. No entanto,
isso significa dizer que o referido processo decisério pode ou nao ser consciente,
diferentemente do principio da decisdo na democracia autoconsciente, que deve
necessariamente estar sempre baseado na racionalidade.

Em sintese, podemos compreender que, na teoria hegeliana do Estado,
existem elementos que podem ser aproveitados na ideia de democracia. Esta, por sua
vez, ndo se estrutura na escolha quantitativa dos individuos, mas nas estruturas
racionais de um Estado de direitos, “entendido este ndo s6 como o Estado em que se
faz valer a lei (sem privilégios, inclusive para o proprio Estado), mas também o Estado
em que os direitos do individuo se garantem; e ndo apenas no sentido de direitos
individuais''®”. Isso significa que o Estado hegeliano compreende, de forma
especifica, os direitos sociais relacionados a sociabilidade. Assim, cabe ao estado
intervir na vida econ6mica, de modo que consiga garantir o direito de todos, uma vez
que a sociedade civil, por si s6, ndo consegue superar a desigualdade inconsciente.
Dessa forma, torna-se necessaria a existéncia de uma esfera superior fortalecida para
mediar devidamente todos os processos. Nesse sentido, o Estado, compreendido
como democratico e baseado na autoconsciéncia e na vontade livre, precisa abranger
a dimenséo ética e social, subordinando a economia a seus interesses € ndo o inverso.
Em outras palavras, o estado democratico, baseado em Hegel, ndo pode ser
vivenciado de forma dissociada das necessidades da vida concreta dos individuos.

A liberdade individual, defendida como autoconsciente, pode ser
compreendida também como possibilidade de andlise dos fundamentos da
democracia na atualidade. Isso porque a discussao nao precisa se limitar aos modelos
democraticos, mas justamente no estabelecer do referido principio, que constitui o
centro do pensamento politico de Hegel e a base da vida democratica no Estado de
direito. Assim, cabe ao Estado democratico promover as condi¢cdes para realizacdo
de uma vida plena para o ser humano. Em suma, possibilitar ao ser humano as
condic¢oes dignas de um membro do Estado.

Hegel compreende que toda autoconsciéncia racional se reconhece como

116 SALGADO, 1996, p. 426
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universal, isto é, como possibilidade de abstrair-se de qualquer determinacao e, ao
mesmo tempo, de se envolver com um objeto, contelido, fim determinados.'"” No
entanto, esses momentos podem ser considerados como abstragdes, pois 0 que se
estabelece como verdadeiro é o0 processo de reconhecimento, ou seja, a
universalidade que é concebida no seu oposto, pois o préprio particular passa por um
processo de reflexdo dentro de si, evolugcao, para alcancar o nivel de entendimento
da verdade. Assim, a unidade da vontade deve ser compreendida de forma especifica,
pois é fruto de um processo de medicao.

A autoconsciéncia € um processo de mediacdo da vontade, por meio do
qual o ser humano se desenvolve como ser verdadeiramente livre, pois alcanca a
vontade livre na concretude das relagdes sociais, de forma que toma “posse de si
mesmo e em relacao aos outros. Esse tomar posse €, ao contrario, igualmente o pér
na efetividade o que ele é segundo seu conceito”!'®”. Logo, a vontade que é em si e

para si apresenta-se como verdadeiramente infinita.

A vontade sendo em si e para si é verdadeiramente infinita, porque
seu objeto é ela mesma [;] assim, esse nao é para ela nem um outro
nem um limite, ao contrario, nele ela apenas retornou para dentro de
si. Além disso, ela ndo é mera possibilidade, disposicédo, faculdade
(potentia), mas, ao contrario, o efetivamente infinito (infinitum actu),
porque o ser ai do conceito ou sua exterioridade objetiva € o interior
mesmo. (HEGEL, 2021, p. 56)

A eticidade hegeliana € compreendida como aporte tedrico devido a
efetivacao racional da ideia de liberdade na realidade social por meio da
autoconsciéncia. Com esse entendimento, temos uma fundamentagao sélida para
analisar filosoficamente a concretizagédo da liberdade em qualquer democracia. Para
iss0, € necessario evidenciar que a concepc¢ao de liberdade em Hegel nédo se limita a
liberdade individual posta de forma abstrata ou vinculada somente ao livre-arbitrio.
Pelo contrario, se realiza no movimento dialético de elevagdo que ocorre dentro das
esferas éticas (familia, sociedade civil e Estado), as quais, organizadas pela razéo e
orientadas pela autoconsciéncia coletiva, tornam possivel a realizacao da liberdade
na vida concreta. Assim, a democracia histérica, entendida nas diferentes formas de
governo que visa possibilitar a participacéo de todos, sé pode se efetivar plenamente
se os cidadaos forem autoconscientes da sua prépria vontade. Caso contrério, na

"THEGEL, 2021, p. 44.
118 HEGEL, 2021, p. 56.
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auséncia de uma autoconsciéncia coletiva, a democracia tende a existir apenas de
forma deficiente ou incompleta.

A autoconsciéncia desempenha uma funcao primordial no desenvolvimento
e efetivacado da ideia de liberdade, pois é por meio do processo de amadurecimento
da consciéncia que se torna possivel compreender a vontade na perspectiva da
universalidade. Em Hegel, a liberdade n&o pode ser caracterizada apenas como
individual, mas estabelecida e mediada subjetivamente pela relacdo com outros
individuos dentro da realidade social. A plenitude da autoconsciéncia alcanca a
verdade quando o sujeito reconhece racionalmente a si mesmo e 0s outros como
livres. Em suma, a autoconsciéncia é a base essencial para a existéncia de todos os
individuos de forma livre. Dessa forma, o reconhecimento mutuo entre todos os
individuos se torna a base para que a liberdade seja plenamente realizada, caso
contrario, apenas um grupo poderia vir a ser beneficiado, o que impediria a
concretizagao da liberdade na perspectiva da vontade livre.

A democracia pode ser compreendida como a forma politica singular na
qual a autoconsciéncia coletiva tem condicbes de se manifestar plenamente na
histéria, permitindo que cada individuo seja livre ao reconhecer a sua prépria vontade
livre quanto a dos outros de forma verdadeiramente infinita, pois “a vontade livre é
verdadeiramente infinita, pois ela ndo é apenas uma possibilidade e disposicao, mas
sua existéncia exterior € a sua interioridade, ela mesma''®. Com base nesse
entendimento, explicitamos a tese central de que a autoconsciéncia, presente na
eticidade com base na vontade livre hegeliana, constitui um elemento universal para
a compreensao e efetivagdo da verdadeira liberdade na democracia.

O estado democratico representa o 4pice do desenvolvimento dialético
para a real efetivacdo da liberdade como totalidade ética. A liberdade sé pode se
realizar plenamente na unidade dialética entre o individuo e o Estado, ou seja, quando
a singularidade da vontade reconhece a universalidade do estado racional como algo
exterior que, ao mesmo tempo, esta presente na vontade interior. Dessa forma, a
liberdade se manifesta objetivamente na racionalidade do Estado, onde o individuo se
realiza ao se reconhecer nas leis e nas instituicbes que ele proprio ajudou a construir
através de sua representatividade democratica. Podemos, portanto, compreender que
a dialética hegeliana, ao conciliar o individuo com o universal, subsidia o Estado

119 HEGEL, 2021, p. 56.
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democratico, que se fundamenta na efetiva participagdo do cidadao na vida em
sociedade e no pleno reconhecimento dos direitos individuais. Logo, a concepgao de
reconhecimento da vontade livre em relacao as instituicbes pode ser estabelecida
como um principio fundamental para a estruturacdo da ideia de liberdade na

participacao politica da democracia.

O Estado em si e para si € a totalidade ética, a efetivagao da liberdade,
e é finalidade absoluta da razado, que a liberdade seja efetiva. O Estado
€ 0 espirito que esta no mundo e que se realiza nele com consciéncia,
enquanto na natureza ele se efetiva como o outro de si mesmo, como
espirito adormecido. Apenas como presente na consciéncia, e
conhecendo a si mesmo como objeto existente, ele é o Estado.
(HEGEL, 2021, p. 257)

O estado na instancia maxima da eticidade € o principal responsavel pela
mediacao e efetivacdo da ideia de liberdade, isto é, somente através do estado é
possivel que a liberdade aconteca na vida social concreta. Contudo, por mais que as
experiéncias histéricas de estado participem de alguma forma do conceito de estado,
as referidas experiéncias nao podem ser confundidas com a experiéncias histéricas
de realizagao do estado. O verdadeiro estado, isto quer dizer, o estado estabelecido
na FD, &€ o que possibilita o sentido da existéncia histérica da humanidade, pois
somente através dele é que o ser humano pode ser realmente livre. Devemos tratar a
concepcao de democracia de modo semelhante ao conceito de estado. Existem
diversas experiéncias democraticas na realidade que ocorreram em diferentes
contextos histéricos, 0 que demonstra que nao existe especificamente uma forma
perfeita de democracia na realizagao histérica, mas que a experiéncia democratica se
manifestou de diferentes formas ao longo do tempo.

Em sintese, compreendemos o Estado democratico como a esfera
suprema de realizacdo da liberdade na existéncia humana, fundamentada na
racionalidade, pois € concebido como o espirito que se manifesta no mundo e se
estabelece na consciéncia do individuo. Assim, a concepc¢ao de autoconsciéncia
torna-se uma condicdo essencial para a realizagdo racional do Estado enquanto
universal. Caso contrario, temos qualquer representacéo de estado que nao satisfaz
a ideia de liberdade. A liberdade, na perspectiva da ideia democratica, pode ser
efetivamente estabelecida com base na eticidade hegeliana, o que implica a
formulagdo da participacdo consciente de todos os individuos como verdadeiros
cidadaos nas estruturas sociais. Dessa forma, € possivel alcangar plenamente por
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meio da universalidade da ideia de liberdade, a efetivacdo concreta da liberdade. Em
suma, o aproveitamento da teoria hegeliana da eticidade possibilita compreendermos
que o Estado democratico, ao garantir a participacdo dos cidadaos e o respeito as
suas liberdades, pode ser visto como a concretizacao da verdadeira liberdade. Por
fim, estabelecemos que a eticidade hegeliana pode ser atualizada a luz da ideia de
democracia, uma vez que desenvolve o conceito de vontade livre, isto é, a
compreensao universal da efetivacdo da liberdade, tornando-se, por esse motivo, um

aporte tedrico primordial.
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6 CONCLUSAO

A eticidade hegeliana foi compreendida como um aporte teérico para a
verdadeira realizacdo de democracia e liberdade, a luz da racionalidade e da
autoconsciéncia. Para isso, buscamos compreender como a concep¢ao de vontade
livre, promovida pela relacao dialética entre as instituicdes da eticidade, em conjunto
com seus principios e conceitos, possibilita o efetivo reconhecimento das categorias
l6gicas universais que sustentam a fundamentagdo da ideia de liberdade na
democracia. Assim, destacamos que a participacao politica consciente dos individuos,
juntamente com o reconhecimento da igualdade de direitos na perspectiva da
cidadania, foram aspectos centrais que afirmaram o aproveitamento teérico da
eticidade hegeliana na compreensao de uma democracia autoconsciente e livre.

A concepcao de democracia na perspectiva da autoconsciéncia e da
vontade livre, pode ser fundamentada como manifestacées da eticidade hegeliana,
justamente por pressupor o reconhecimento de todos. As instituicbes democraticas
possibilitam os direitos e deveres de todos os cidadaos na participacao politica, além
de garantir que a liberdade individual seja exercida de forma concreta, ndo como algo
arbitrario, mas como pertencente a um sistema de direito compartilhado por todos.
Nesse sentido, a eticidade hegeliana fundamenta o aporte teérico para a construcéao
de instituicdes democraticas livres, que promovam a ideia de liberdade ndo apenas
como um direito individual, mas como uma realizagao na perspectiva da sociabilidade
humana.

Foi possivel analisarmos os fundamentos da dialética do reconhecimento
entre os individuos e as instituigcdes, para assim, compreendermos a raiz ética da
formacgéo institucional da vontade universal, além da importancia da participacao
politica consciente como elemento fundamental para o desenvolvimento da
democracia autoconsciente. Dessa forma, comprovamos os aspectos que fortalecem
a ideia reguladora de democracia, bem como 0s elementos que asseguram a
liberdade no contexto da sociabilidade.

A partir do entendimento supracitado, estabelecemos os aspectos
sistematicos que sustentam a relacdo dialética da eticidade nas suas diferentes
esferas, apresentam uma fundamentacédo conceitual para compreender a ideia de
liberdade na perspectiva da realidade concreta, ou seja, como liberdade vivenciada

na plenitude da existéncia humana. Assim, apresentamos que a configuracédo
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sistémica da dialética especulativa, proposta por Hegel, possibilita uma relacéo
primordial universal para a compreensdo da interagdo entre forma e conteudo, na
realizacao da ideia de liberdade, uma vez que as relagdes estabelecidas na eticidade
permitem o desenvolvimento ético tanto subjetivo quanto objetivo dos cidadaos.

A realizacao da liberdade por meio da relacao dialética entre as instituicoes
e individuos permitiram compreender os elementos universais que possibilitaram o
desenvolvimento da vontade imediata a vontade na perspectiva da universalidade.
Assim, compreender a realizagcao do ser humano de forma consciente na perspectiva
da vontade livre mediada pela concepcdo de universalidade, possibilitou uma
contribuicao essencial para a reflexao contemporanea sobre a realizacao da liberdade
nas diferentes democracias. A referida abordagem apresentou, portanto, formas de
analisar a compreensao de cidadania para todos os individuos dentro das instituicoes
democraticas sob a perspectiva da “vontade livre que quer a vontade livre”, isto é, a
verdadeira possibilidade de compreender o ser humano na complexidade da
vinculagdo entre a vontade individual e o universal, no contexto das instituicbes
democraticas.

Em linhas gerais, a ideia hegeliana de liberdade no plano da existéncia
humana de uma sociedade democratica, foi concebida como o fundamento central da
tese apresentada, sendo evidenciada na perspectiva do desenvolvimento dialético,
quer dizer, como a relagdo entre forma e conteudo, uma vez que a verdadeira
liberdade por se tratar de uma ideia, nao pode se manifestar somente no plano do
formal. Nesse aspecto, ndao podemos compreender a filosofia hegeliana como uma
teoria que ndo tratou da realidade concreta da liberdade. Assim, a ideia de liberdade,
dentro do contexto da Eticidade, foi estabelecida dialeticamente na familia, depois na
sociedade civil e, por fim, no Estado. A moralidade puramente subjetiva foi elevada de
maneira a conciliar a existéncia particular do individuo com a universalidade inerente
a coletividade, objetivando, por meio do Estado, a efetivagcdo da ideia de liberdade na
vida concreta. De forma mais clara, partimos do aporte tedrico hegeliano de eticidade
para a compreensao filosofica da efetivacdo da verdadeira liberdade na democracia.
Assim, estabelecemos os fundamentos necessarios para compreender, analisar e
propor solu¢des para os problemas filosoficos da democracia, como possibilidade de
realizacdo racional da democracia autoconsciente.

Por fim, concluimos que a eticidade hegeliana, fundamentada na

autoconsciéncia, na razdo e na mediacdo da vontade por meio das instituigdes,
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constitui um aporte tedrico universal para a efetivacao da liberdade em qualquer forma
de democracia, além de que consideramos a ideia de democracia como a forma
politica mais adequada, por possibilitar a participacao efetiva de todos, e, com isso,
fomentar o direito de todos. Logo, a concepcdo de democracia autoconsciente
representa uma possibilidade especifica de atualizacao das diferentes formas de
governo democratico, pois possibilita a plena articulagéo da liberdade individual com
a liberdade objetiva das instituicdes, visando assim, um modelo de liberdade que nao
se limita ao individualismo, mas que busca sua realizagdo concreta na perspectiva
racional da sociabilidade. Dessa forma, problematizamos a autoconsciéncia de todos
os individuos como fator essencial para o pleno exercicio da cidadania na participacao
politica, visto que para a verdadeira democracia existir, todos os individuos precisam
vivenciar o desenvolvimento pleno da ideia de liberdade, caso contrario, é obrigacao
do Estado corrigir as eventuais falhas, de modo a garantir que todos os individuos se
realizem de forma livre. Em sintese, a democracia autoconsciente fundamentada na
vontade livre, pode ser concebida como a forma politica que melhor possibilita a
efetivacdo da verdadeira concepcado de liberdade para todos os individuos na
atualidade.
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