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Manifesto ¢, no entanto, que os atos humanos podem ser regulados pela regra da razao
humana, que ¢ tomada das coisas criadas, que o homem conhece naturalmente (S. 7.,
la-llae, q. 74, a. 7, co., tradugdo nossa).



RESUMO

Na presente dissertacdo se discute qual € a apreensdo do bem que fundamenta o agir moral
humano e de que modo ocorre 0 método cognoscitivo desta apreensdo no pensamento de Tomas
de Aquino. Discutimos, portanto, se a apreensao do bem especulativo, a partir de uma reflexao
tedrica da natureza e seu ordenamento teleolégico, serve como fundamento para a apreensao
dos primeiros principios praticos da lei natural baseados na apreensdo do bem pratico humano.
Esse problema surge a partir da discussdo suscitada pela New Natural Law Theory e suas
objecdes contra a interpretacdo da lei natural tomista vigente até o séc. XX. Utilizaremos como
método investigativo a andlise da S. Th., la-llae, q. 94, a. 2, bem como o uso do Corpus
Thomisticum como um todo para que sejam esclarecidas as questdes presentes na dissertacao.
Também recorreremos as posicdes dos comentadores contemporaneos da obra de Tomds de
Aquino acerca da polémica em torno da lei natural, tanto para responder objecdes, quanto para

buscar apoio e confirmacgdo para nossa interpretacao.

Palavras-chave: Bem; Lei natural; Tomds de Aquino.



ABSTRACT

In the following dissertation, we discuss the apprehension of the good that underpins human
moral action and how the cognitive method for this apprehension occurs in the thought of
Thomas Aquinas. We therefore discuss whether the apprehension of the speculative good,
derived from a theoretical reflection of nature and its teleological ordering, serves as a
foundation for the apprehension of the first practical principles of natural law, which are based
on the apprehension of the human practical good. This problem arises from the debate raised
by the New Natural Law Theory and its objections to the then-current interpretation of
Thomistic natural law that prevailed until the 20th century. We will employ, as our investigative
method, the analysis of S. Th., Ia-Ilae, q. 94, a. 2, along with the use of the Corpus Thomisticum
as a whole in order to clarify the issues involved in this inquiry. We will also turn to the positions
of contemporary commentators on Thomas Aquinas' work in regard to the controversy
surrounding natural law, both to respond to objections and to seek support and confirmation for

our interpretation.

Keywords: Good; Natural law; Thomas Aquinas.
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1 INTRODUCAO

Os atos morais, em Tomas de Aquino, sdo realizados a partir de um principio
operativo chamado vontade' que depende da apreensido do fim por parte da razio?. A razio que
apreende quais atos humanos devem ser realizados ¢ a razdo pratica que, diferentemente da
razdo da especulativa, que apreende o ente com o fim de contempla-lo como verdadeiro, tem
como objetivo apreender o ente como um fim operavel ou realizdvel, e ndo simplesmente
contemplavel®. Para que a razdo pratica possa apreender os fins dos atos humanos, entanto, ela
necessita de um principio que dé racionalidade e razao de ser ao seu operar, ou seja, um
principio que fundamenta o motivo de sua acao e esteja diante dela em todos os seus atos como
regra e medida. Este primeiro principio é: “O bem deve ser feito e perseguido, e o mal evitado™.
O primeiro entre todos os principios da razdo pratica ¢ fundamentado na nocao de bem pratico,
que ¢ o fim apreendido pela razao como aquilo que se deve realizar e ¢ apetecivel para a vontade.
A nog¢dao de bem pratico, de modo geral, ¢ compreendido como uma espécie do bem
especulativo geral’® apreendido pela razdo especulativa, e os principios praticos apreendidos a
partir de uma analise das inclinagdes naturais do homem. Entretanto, a partir do séc. XX, os
proponentes do que chamaremos de teoria neoclassica® colocaram em questdo se o bem pratico
realmente € posterior a apreensdo do bem especulativo, reivindicando uma autonomia da razao
pratica que, com independéncia a apreensdo ontoldgica e teleoldgica da realidade, poderia
apreender os primeiros principios praticos que direcionam o agir humano. De tal modo que, o
bem pratico deve ser apreendido antes de qualquer consideragdo teodrica por parte da razao
acerca do significado da nogdo especulativa de bem, que s6 viria a ser apreendido por uma
reflexdo posterior a apreensdao do bem pratico.

Ha trés obje¢des importantes dos neoclassicos contra a interpretacdo neotomista da
lei natural’: a primeira objecdo ¢ a de que essa interpretacdo fere a lei de Hume (Is-ought
Problem), ao supostamente inferirem conclusdes pratico-imperativas a partir de premissas

descritivas da natureza humana®, incorrendo assim numa faldcia l6gica; a segunda objecdo ¢ a

VCt. S. Th., la-Ilae, q. 19.

1Ct. S. Th, Ia-Ilae, q. 8, a. 1, co.

3CL.S. Th, Ia, q. 79, a. 11, co.

4 Cf. 8. Th., Ia-1lae, q. 94, a. 2, co.

> Uma nogdo do bem que prescinde da compreensio de uma operagdo que se deve realizar,
compreendendo-se apenas como a propria perfeicdo do ente contemplada como verdadeira e apetecivel para
determinado apetite.

6 Cf. MARTINEZ, 2006; LONG, 2013; POOLE, 2017; CONTRERAS, 2016.

7 Cf. JENSEN, 2015, p. 3ss.

8 Cf. FINNIS, 2011a, p. 33-34; RHONHEIMER, 2010, p. 55-56.
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de que os neotomistas caem no erro fisicalista ao buscarem na ordenagao teleologica da natureza
humana o método de apreensio dos preceitos da lei natural’, o que seria supostamente reduzir
o ambito moral a realidade fisico; por fim, a terceira objecdo ¢ a de que hd uma inversdo na
ordem epistemoldgica neotomista'®, pois para Tomas de Aquino!!', a apreensdo do objeto
precede a apreensdo da poténcia e, consequentemente, a apreensao da natureza do ente;
enquanto, na ordem ontoldgica, o agir segue o ser (agere sequitur esse), ou seja, o modo pelo
qual um ente age ¢ proporcional e segundo sua propria natureza, onde ha uma precedéncia da
natureza em relacdo ao objeto. Na medida em que os neotomistas buscam apreender o bem
(objeto da vontade) a partir da natureza humana, eles inverteriam a ordem epistemologica de
Tomas de Aquino. Colocamos, entdo, como questdo central desta dissertacdo, o seguinte
problema: Qual o bem apreendido que fundamenta o agir moral e como se dd o método
cognoscitivo dessa apreensao? Ademais, para responder como esse bem fundamenta o agir
moral, nos questionamos se a apreensao do bem pratico depende da razao especulativa e qual
seja 0 método cognoscitivo da apreensdo dos primeiros principios praticos, que sdo bens
humanos praticos evidentes a todos. Temos, entdo, para nosso trabalho a seguinte hipotese: A
primeira apreensao do bem ¢ do bem especulativo simpliciter, a partir da observacao da
natureza criada. Essa apreensdo fundamenta de modo ndo-inferencial a apreensdo do bem
pratico e dos demais preceitos da lei natural na medida em que fornece o material cognitivo
necessario para essa apreensao.

Para respondermos essa questdo, precisamos primeiro investigarmos qual ¢ a
propria natureza da razao de bem, assim como sua relagdo com as faculdades racionais,
cognitiva e apetitiva, visto que pela faculdade cognitiva da razao apreendemos esse bem, e pela
apetitiva principiamos o ato moral em vista do bem que se almeja. Essa investigacdo
compreende a segunda se¢do da presente dissertacdo. Depois, € necessario analisarmos como a
razao de bem ¢ apreendida. Primeiro, expondo de que maneira a razao pratica depende da razao
especulativa, de modo a determinar se o bem pratico apreendido depende da apreensdo de um
bem especulativo anterior. Essa determinagdo passa pela investigacdo tanto de como a
apreensdo da ordem e dos principios da natureza em seu agir e direcionamento teleologico ¢
crucial para a apreensdo do bem humano que se deve realizar, como pela analise de que modo
a relagdo entre o efeito e a causa proporciona a compreensao do fim dos atos como fim de suas

inclina¢des naturais em vista de seu bem ou perfeicdo. A conclusdo desses trés temas respondera

° Cf. RHONHEIMER, 2000, p. 5 e p. 15ss.
10 Cf. FINNIS, 2011b, p. 147; RHONHEIMER, 2000, p. 17-18 ¢ p. 34.
' Cf. De Anim., q. 16, ad. 8.
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as principais objegoes feitas pelos proponentes da teoria neoclassica acerca do papel da razao
especulativa e da apreensdo do bem ontoldégico na constituicio da moralidade humana.
Concluida a resposta dessas objegdes, determinaremos qual o método cognoscitivo da
apreensao do bem, e esse serd o ponto central de nossa dissertagao. Isso ocorrera em dois passos,
o primeiro, expondo qual é, para Tomas de Aquino, a primeira no¢ao de bem que apreendemos,
depois, explicando o processo de apreensdo dessa razdo de bem. Toda essa investigacdo
compreendera a terceira secao de nossa dissertacdo. Por fim, a partir da andlise da S. Th., la-
llae, q. 94, a. 2, determinaremos como se da o principio do ambito moral na vida humana.
Primeiro, investigando o que ¢ a lei natural como uma participag@o ativa da razao humana na
lei eterna. Depois expondo como se d4 a apreensdo do primeiro principio pratico que se
fundamenta na nocao de bem pratico apreendida pela razdo pratica, bem como discutindo se
esse primeiro principio possui qualidade moral. Por fim, analisando o papel das inclinagdes
naturais na apreensao dos preceitos da lei natural, ou primeiros principios praticos. Essa
investigacao exige, antes, que determinemos qual a natureza das inclina¢des naturais, onde
veremos diversas posi¢cdes acerca desse tema e qual a mais provavel posi¢cdo de Tomas de
Aquino. Essa analise e investigacdo compreende a quarta se¢do, encerrando, por fim, o corpo
dissertativo de nosso trabalho.

Para a presente dissertacao se delimitou como texto central de nossa investigagao o
artigo 2, da questdo 94, da primeira secdo da primeira parte da Summa Theologiae. A razao
dessa escolha ¢ a de que, no presente texto, na medida em que Tomas de Aquino responde se
na lei natural ha um ou mais preceitos, ele nos expoe o papel da razdo pratica na determinacao
dos preceitos do agir humano, bem como a natureza e a apreensao destes primeiros principios
praticos em sua relagdo com a apreensao do bem pratico, analisando, além disso, a ordem das
inclinacdes naturais e seu papel na constitui¢do da lei natural. A investigacdo desse texto
esclarece de que modo a apreensao do bem especulativo pode fundamentar a apreensao do bem
pratico e dos demais preceitos da lei natural, ademais, ele € o principal objeto de disputa acerca
da posicdo da teoria neoclassica em oposicdo a interpretacdo vigente no tomismo até o séc.
XX!2, Utilizaremos como método de investigagdo, além da andlise desse texto central e a leitura
de diversas passagens do Corpus Thomisticum como apoio na compreensdo mais completa do
tema, bem como a posi¢do de diversos comentadores de Tomas de Aquino contemporaneos

relevantes para a questdo, entre eles, alguns da posicdo neoclassica, como Germain Grisez, John

12 A interpretagdo desse texto € o tema do artigo de Germain Grisez (1965) que originou o debate na
lingua inglesa.
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Finnis e Rhonheimer, e outros contrarios a ela, os chamados neoescolasticos, como Stephen

Brock e Steven Jensen.
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2 O BEM

Para que possamos compreender o método cognoscitivo da apreensdo do bem que
fundamentara o agir moral humano, é preciso entendermos o que € a no¢ao ou razao de bem
que fundamenta o primeiro principio da razao pratica a partir do qual todos os demais preceitos
da lei natural se baseardo'®. E necessario, neste capitulo, primeiro tratarmos das primeiras
nog¢des da razao humana, que derivam e se fundamentam na apreensao do ente, compreendendo
suas concepgoes e fundamentos (2.1); e, também, discorrermos acerca das relacdes entre as
faculdades humanas e seus objetos, que sdo as proprias no¢des primeiras da razao humana (2.2).
Ficando claro, deste modo, o que € o bem e quais as faculdades que estdo relacionadas com sua

apreensao.

2.1 Os transcendentais

O bem, como dito, ¢ uma das primeiras concepgdes da inteligéncia humana, de
modo que esta contida as noc¢des que derivam imediatamente da concepgao de ente. Tais nogdes
sdo denominadas pela escoldstica de transcendentais, que sdo concepgdes primeiras e
universais apreendidas pelo intelecto e que se identificam realmente com o ente, havendo
apenas uma distingdo de razdo'* entre eles. O ente ¢ a primeira de todas as nogdes, em razio

disso, fundamenta todas operagdes especulativas da razdo '3

; a verdade, por sua vez, ¢ o
reconhecimento de que o ente apreendido corresponde com a realidade'®, sendo a verdade,
assim, o estagio perfeito do conhecimento e o bem da inteligéncia'’; o bem, por sua parte, é a

no¢ao que fundamenta todos os atos praticos da razao e o proprio conhecimento dos principios

13 “Et ideo primum principium in ratione practica est quod fundatur supra rationem boni, quae est,
bonum est quod omnia appetunt. Hoc est ergo primum praeceptum legis, quod bonum est faciendum et
prosequendum, et malum vitandum. Et super hoc fundantur omnia alia praecepta legis naturae” (S. Th., la-Ilae,
q. 94, a. 2, co.).

14 A distingdo de razio é aquela em que a distingfio é realizada pela razdo sem que as partes sejam
distintas na realidade, em oposicdo a disting@o real em que a disting@o se da também na realidade.

15 “Nam illud quod primo cadit in apprehensione, est ens, cuius intellectus includitur in omnibus
quaecumque quis apprehendit. Et ideo primum principium indemonstrabile est quod non est simul affirmare et
negare, quod fundatur supra rationem entis et non entis, et super hoc principio omnia alia fundantur, ut dicitur in
1V Metaphys” (S. Th., q. 94, a. 2, co.).

16 “Et propter hoc per conformitatem intellectus et rei veritas definitur. Unde conformitatem istam
cognoscere, est cognoscere veritatem” (S. Th., la, q. 16, a. 2, co.).

17 “Virtus intellectualis est quaedam perfectio intellectus in cognoscendo. Secundum autem virtutem
intellectualem non contingit intellectum falsum dicere, sed semper verum: verum enim dicere est bonus actus
intellectus” (S.C.G., I, 61, n. 6).
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da lei natural'8, Neste item, primeiro trataremos dos transcendentais (2.1.1); depois a respeito
da nocao de verdade (2.1.2); em seguida, sobre a nog¢do de bem (2.1.3), por fim, acerca da

relagdo entre as razdes de verdade e bem.

2.1.1 A derivagdo dos transcendentais a partir do ente

Aquilo que primeiro cai na apreensdo da inteligéncia € o ente: “No entanto, aquilo
que primeiro o intelecto concebe como o mais conhecido, € no qual resolve todas as concepgdes,
é o ente”'? (De Verit.,, q. 1, a. 1, co., tradugdo nossa). De tal modo que todas as nog¢des que
apreendemos sdo recebidas sob essa nocdo universalissima: “Desse modo, € necessario que
todas as outras concepg¢des do intelecto sejam recebidas por adi¢io ao ente”?’ (De Verit., q. 1,
a. 1, co., tradugdo nossa). O ente é como o tecido a partir do qual todas as nogdes que
concebemos sio costuradas e delimitadas®'. Isso niio o torna como o género maximo, pois todo
acréscimo que se faz ao género € através de uma no¢ao que nao estava atualmente presente nele,
ora nada que acrescentamos ao ente € estranho a ele??, portanto o ente ndo é género®*. Por isso,
aquelas coisas que concebemos como um acréscimo do ente, ndo sdo algo estranho a nogao de
ente, mas termos que exprimem nog¢des ndo explicitamente expressas pelo termo ente®*. Isso
pode ocorrer de dois modos. O primeiro modo é quando o ente é expresso segundo um modo
especifico, dividindo-se, assim, nos predicamentos ou categorias aristotélicas: ‘“Porque ha
diversos graus de entidade, segundo os quais se tomam diversos modos de ser, e conforme estes
modos se tomam os diversos géneros de coisas”? (De Verit., q. 1, a. 1, co., tradugdo nossa). O
segundo modo € o ente expresso de modo geral, compreendendo assim tudo o que € ente, e ndo
apenas um modo especifico?®. Esse segundo modo possui duas maneiras, se exprime a partir do

ente em si mesmo, ou segundo a ordem que o ente possui para com outro. Segundo a primeira

18 < . bonum est primum quod cadit in apprehensione practicae rationis, quae ordinatur ad opus,

omne enim agens agit propter finem, qui habet rationem boni” (S. Th., la-Ilae, q. 94, a. 2, co.).

Y “fllud autem quod primo intellectus concipit quasi notissimum, et in quod conceptiones omnes
resolvit, est ens” (De Verit., q. 1, a. 1, co.).

0 “Unde oportet quod omnes aliae conceptiones intellectus accipiantur ex additione ad ens” (De
Verit., q. 1, a. 1, co.).

2l Cf. DERISI, 1951, p. 48.

22« enti non possunt addi aliqua quasi extranea per modum quo differentia additur generi” (De
Verit., q. 1, a. 1).

2« . ens non potest esse genus” (De. Verit., q. 1, a. 1, co.).
sed secundum hoc aliqua dicuntur addere super ens, in quantum exprimunt modum ipsius entis
qui nomine entis non exprimitur” (De Verit., q. 1, a. 1, co.).

35 “Sunt enim diversi gradus entitatis, secundum quos accipiuntur diversi modi essendi, et iuxta hos
modos accipiuntur diversa rerum genera” (De Verit., q. 1, a. 1, co.).

26 “Alio modo ita quod modus expressus sit modus generalis consequens omne ens” (De Verit., q. 1,

24 ¢

a. 1, co.).
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maneira, € possivel exprimir afirmativamente que o ente possui esséncia, assim temos a no¢ao
“res” (coisa), ja negativamente, podemos afirmar a indivisdo do ente, concebendo assim a no¢ao
“unum” (uno). Da segunda maneira, podemos exprimir o ente enquanto se ordena de um para
outro, assim temos o “aliquid” (algo), que € o ente, que apesar de ser uno em si, ¢ dividido
como algo por outro. Podemos também, a partir do segundo modo, exprimir o ente enquanto se
ordena como conveniente a uma faculdade cognoscitiva ou apetitiva da alma. Se exprimimos
sua conveniéncia com a inteligéncia, temos o “verum” (verdadeiro); se exprimimos sua
conveniéncia com a vontade, temos o “bonum” (bem).

Essas cinco nocdes gerais do ente tornaram-se conhecidas por transcendentais do
ente?’. Como modos gerais do ente, os transcendentais possuem algumas propriedades: a) Sdo
derivados imediatamente do ente, como “paixdes” dele (passiones entis); b) Possuem
identidade extensiva com o ente in re (na coisa), ou seja, tudo aquilo que na realidade,
independentemente de nossa razdo, € dito ente, pode ser também dito como um desses cinco
transcendentais. Essa propriedade também pode ser expressa através da convertibilidade entre
o ente e os transcendentais, ou seja, a propriedade do transcendental de fazer uma proposicao
afirmativa universal com o ente onde ambos os termos podem ser tanto sujeito quanto
predicado?®; ¢) Além disso, possuem distingiio secundum rationem (segundo a razio) para com
o ente e os demais transcendentais, visto que sdo acréscimos conceituais do ente. Enquanto
expressam uma nog¢do ndo explicita no termo ‘“ente”, eles devem distinguir-se dos demais
transcendentais ndo secundum rem (segundo a coisa, a realidade), mas segundo a razdo. Disso
se seguem também relagdes de prioridade, pois um transcendental pode ser concebido pelo
intelecto antes de outro: “... algo ¢ anterior na razdo quando primeiro cai no intelecto? (S. Th.,

Ia, g. 16, a. 4, ad. 2, traducdo nossa).

2.1.2 A razdo de verdade

O transcendental verum é compreendido como a conveniéncia que o ente possui

13

com a inteligéncia: “... o ente ao intelecto concorda: a essa certa concordia ¢ chamada
adequacio do intelecto e da coisa; e nisto é realizada formalmente a razdo da verdade° (De

Verit., q. 1, a. 1, co., traducdo nossa). A verdade pode ser dita do ente enquanto esse possui por

27 Cf. AERTSEN, 1996.

28 Por exemplo, “todo ente é verdadeiro”, “todo verdadeiro ¢ ente”.

2« est aliquid prius ratione, quod prius cadit in intellectu” (S. Th., la, q. 16, a. 4, ad. 2).

30« ens intellectui concordet: quae quidem concordia adaequatio intellectus et rei dicitur; et in
hoc formaliter ratio veri perficitur” (De Verit., q. 1, a. 1, co.).
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sua cognoscibilidade uma conveniéncia com a inteligéncia, pois “a verdade esta ordenada ao
conhecimento™! (S. Th., Ia, q. 16, a. 3, co., tradugio nossa), ora “tudo quanto qualquer coisa

possui de ser, tanto possui de cognoscivel” (S. Th., Ia, q. 16, a. 3, co., tradugio nossa)*>

, portanto
a verdade se converte com o ente. Aquilo que o verum acrescenta ao ente € sua razdo de
comparagiio com o intelecto®?, de modo tal que a verdade é causa do conhecimento em nossa
inteligéncia®*. Apesar de considerarmos os entes como verdadeiros in re (na coisa), iSso s6
expressa a verdade materialmente, pois formalmente sua razao se encontra no intelecto. De fato,
o objeto do intelecto é a verdade®, pois o verdadeiro e o falso estdo na mente. A razdo disso
€ que se denomina formalmente verdadeiro aquilo onde se encontra a razdo de verdade a qual
a faculdade tende: “... assim, enquanto o bem nomeia ao que tende o apetite, assim a verdade
nomeia ao que tende o intelecto’’ (S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co., traducdo nossa). Ora, o apetite
tende para aquilo que esta fora da faculdade; ja o intelecto, € proprio dele produzir o conhecido
no cognoscente: “... o conhecimento ¢ segundo o que o conhecido € no cognoscente; o apetite,
entretanto, é segundo ao que o apetente ¢ inclinado na propria coisa apetecida® (S. Th., Ia, q.
16, a. 1, co., tradugdo nossa). As coisas reais sdo aregra e a medida da verdade na inteligéncia,
pois o intelecto se apresenta para os entes naturais como o medido para a medida: “... nosso
intelecto é mensurado e ndo o que mensura as coisas verdadeiramente naturais”>® (De Verit., g.
1, a. 2, co., tradugdo nossa). De tal modo que o intelecto humano se diz verdadeiro enquanto da
a si mesmo uma adequag@o com as coisas: No entanto, o intelecto divino, em relagcdo as coisas,
se encontra como o mensurador para o mensurado: “... o intelecto divino € o que mensura, nao
o mensurado”*® (De Verit., q. 1, a. 2, co., traducdo nossa).

A verdade nio estd, de modo formal, nem na inteligéncia que meramente apreende
a forma, nem nos sentidos, apesar de poderem ser ditos verdadeiros sob certo aspecto*!, mas

naquele que compde e divide, ou seja, realiza o juizo através da unido ou divisao (afirmag¢do ou

3L« verum habet ordinem ad cognitionem” (S. Th., la, q. 16, a. 3, co.).

32 “Unumquodque autem inquantum habet de esse, intantum est cognoscibile” (S. Th., q. 16, a. 3,
co.).

33 “Sed tamen, sicut bonum addit rationem appetibilis supra ens, ita et verum comparationem ad
intellectum” (S. Th., Ia, q. 16, a. 3, co).

3 Cf. De Verit., q. 1, a. 1, co.

B Ct. 8. Th., Ia, q. 82, a. 4, co.

36 Cf. De Verit., q. 1, a. 2, co.

37« sicut bonum nominat id in quod tendit appetitus, ita verum nominat id in quod tendit intellectus”
(S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co).

38« cognitio est secundum quod cognitum est in cognoscente, appetitus autem est secundum quod
appetens inclinatur in ipsam rem apetitam” (S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co.).

3« intellectus noster mensuratus et non mensurans res quidem naturales” (De Verit., q. 1, a. 2,
co.).

40« intellectus divinus est mensurans non mensuratus” (De Verit., q. 1, a. 2, co).
4L Cf. De Verit, q. 1, a. 2, co.
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negac¢do) do sujeito ao predicado, pois sendo a verdade a adequagdo do intelecto a coisa, é
preciso que a propria inteligéncia reconheca essa semelhanca entre ambos para que possua a
verdade perfeitamente: “... quando [o intelecto] julga que a coisa se encontra na mesma forma
que apreendeu da coisa, entdo por primeiro conhece e diz a verdade™*? (S. Th., g. 16, a. 2, co.,
traducdo nossa). Além disso, através do juizo o intelecto tem aquilo que € préprio seu, pois
antes haveria apenas a semelhanca da coisa apreendida, e para haver adequacio € preciso de
uma igualdade de diversos*’. Isso fica claro quando considerarmos os conceitos e os juizos
expressos em signos sensiveis como palavras e enunciados. O termo “cdo” ndo possui
propriedade de verdadeiro ou falso, mas o enunciado “O cao sentou” possui essa propriedade.
Do mesmo modo, a verdade estd formalmente nos juizos do intelecto, e nio meramente na

forma apreendida.

2.1.3 A razdao de bem

Seguindo Aristételes, Tomas de Aquino define o bem como aquilo que todos
apetecem*. Ou seja, o bem é tudo aquilo que pode recair sob a apeténcia de algum ente, como
podemos observar no uso da linguagem comum, conforme a regra de Aristoteles para as
defini¢cdes®. Pelo termo “bem”, podemos exprimir todo ente enquanto possui uma relagdo de
conveniéncia com uma faculdade apetitiva que, por sua natureza, convém a ele: “Este nome
‘bem’ exprime a conveniéncia do ente ao apetite”*® (De Verit., q. 1, a. 1, co., tradugio nossa).
Podemos afirmar, portanto, que todo ente ¢ bom, visto que pode causar apeténcia na vontade.
Dessa identidade do bem com o ente surge a propriedade de ser conversivel, de modo que o
ente e 0 bem possam formar uma proposicao universal onde um pode ser tanto sujeito quanto
predicado, pois possuem uma identidade extensiva na realidade: “... segundo os platénicos, o
bem é anterior ao ente. Entretanto, o bem converte-se com o ente segundo a verdade da coisa™’

(In I Ethic., 1, n. 9, tradugdo nossa). Ou seja, o bem, enquanto transcendental, ¢ um modo geral

do ente, ndo uma categoria especifica que se exprime em um género l6gico*®, de modo que o

42« quando iudicat rem ita se habere sicut est forma quam de re apprehendit, tunc primo cognoscit

et dicit verum” (S. Th., Ia, q. 16, a. 2, co).

B Cf. De Verit, q. 1, a. 3, co.

44« bonum est quod omnia appetunt” (S.Th., Ia, q. 5, a. 1, co); Cf. De Verit., q. 1, a. 1, co., co; In
I Ethic., 1, n. 9; S.C.G. III, 3, n. 3.

4 Cf. Topicos, 11, 1. 109a.

46 “Convenientiam ergo entis ad appetitum exprimit hoc nomen bonum” (De Verit., q. I, a. 1, co).

47« .. secundum Platonicos, bonum est prius ente. Sed secundum rei veritatem bonum cum ente
convertitur” (In I Ethic., 1, n. 9); Cf. De Verit.,, a. 21, a. 2.

48 Cf. AERTSEN, 1996, p. 290ss.
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bem, assim como o ente*’, pode ser divido nas categorias ou predicamentos: “O bem ¢ dividido
igualmente em dez géneros, como o ente’° (De Verit., g. 21, a. 1, co., tradugio nossa). Portanto,
assim como o ente ¢ dito analogamente, o bem, do mesmo modo, transcendendo todos os
géneros, se diz analogicamente deles: “O que se manifesta por isto, que o bem ¢ encontrado
naquilo que ¢, isto é, na substincia, similarmente na qualidade e em outros géneros™! (In I
Ethic., 6, n. 7, traducdo nossa).

A definigdo aristotélica de bem nao € propria, pois ndo € dada através do género e
da diferenga especifica, mas por seu efeito, assim como o que € primeiro ¢ definido pelo que ¢
segundo: “Entretanto, as coisas primeiras ndo podem ser conhecidas por outras anteriores, mas
s3o conhecidas pelas coisas posteriores, como as causas pelos efeitos proprios™>? (In I Ethic., 1,
n. 9, traducdo nossa). A razao ¢ de que, sendo o bem um modo geral do ente, possuindo assim
identidade extensiva na realidade com ele (um transcendental, como visto), ndo pode ser
considerado um género. Ora, o ente ndo ¢ um género logico, pois tudo que se acrescenta ao
género (a diferenga especifica, por exemplo) exprime algo que ndo esta contido atualmente no
proprio género, apesar de que o género essencial e atualmente € ente: “Mas ao ente nao podem
ser acrescentadas algumas coisas como se fossem estranhas de modo tal que ao género fosse
acrescentada diferenga, ou acidente ao sujeito, porque qualquer natureza ¢ essencialmente ente;
desse modo, prova também o filosofo em III Metaphys., que o ente nio pode ser género’? (De
Verit., q. 1, a. 1, co., tradugdo nossa). Por ser o ente o primeiro conhecido, toda nogao que
concebemos ¢ sob a razdo de ente: Em vista disso, entendemos por que o bem é definido por
seus efeitos, como o primeiro € definido pelo segundo, visto que, se identificando realmente
com o ente, 0 bem ndo possui qualquer outra no¢do que seja realmente anterior (apenas
racionalmente, como adiante se verd), constituindo-se como uma no¢ao primeira. Isso nio é
devido a uma auséncia de conteiddo formal no bem, mas, ao contrdrio, por excesso de
cognoscibilidade, excede extensivamente a todos os géneros que sao modos especificos do ente.
Seria, entretanto, fitil (nugatio) o termo “bem” se ele fosse idéntico ao ente ndo so6 nas coisas,
na realidade, mas também em sua razao, ou seja, em seu significado formal. Dai a importancia

de Tomdas de Aquino ter discutido de que modo podemos acrescentar algo ao ente, sem perder

4 Cf. De Verit, g. 1, a. 1, co.; De Ent. I, 2.
S0« bonum dividatur aequaliter in decem genera, ut ens” (De Verit., q. 21, a. 1, co.).
Quod manifestat ex hoc, quod bonum invenitur in eo quodquidest, id est in substantia, et similiter
in qualitate et etiam in aliis generibus” (In I Ethic., 6, n. 7).

2 “Prima autem non possunt notificari per aliqua priora, sed notificantur per posteriora, sicut
causae per proprios effectus” (In I Ethic., 1, n. 9).

33 “Sed enti non possunt addi aliqua quasi extranea per modum quo differentia additur generi, vel
accidens subiecto, quia quaelibet natura est essentialiter ens, unde probat etiam philosophus in III Metaphys.,
quod ens non potest esse genus” (De Verit.,, q. 1, a. 1, co.).

51 ¢
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de vista que toda natureza se reduz essencialmente ao ente, na medida em que um transcendental
exprime alguma nogio que ndo ¢ explicito no termo “ente”>*: “O bem e o ente sdo 0 mesmo
segundo a coisa, mas diferem apenas segundo a razio™> (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, co., traducdo
nossa). Aquilo que o bem acrescenta ao ente € a razao de ser atrativo para a faculdade apetitiva
da vontade®®.

Segundo Tomas de Aquino, por meio dessa definicdo “bem ¢é aquilo que todas as
coisas apetecem”, ndo se reduz o bem a uma unica bondade especifica, mas trata-se de uma
nog¢ao geral que se pretende abranger a todas as coisas que possuem razio de apetibilidade, ou
seja, possuem a propriedade de serem apeteciveis: “Mas ndo ¢ a um tnico bem ao qual todas as
coisas tendem, como dito acima. Portanto, ndo € descrito aqui algum bem unico, mas o bem

comumente considerado”’

(In I Ethic., 1, n. 11, tradugao nossa). Apesar de que € possivel dizer
que todas as coisas tendem para um Unico Bem enquanto principio e fim de todas as coisas:
“Porque nada € bom a ndo ser na medida em que ¢ certa similitude e participacdo do sumo bem,
o proprio sumo bem de certo modo € apetecido em qualquer bem e assim pode ser dito que ha
um Gnico bem que todas as coisas apetecem™® (In I Ethic., 1, n. 11, tradugio nossa). A definiciio
de bem, como foi dito (se¢do 2.1), sé expressa os efeitos que a bondade causa e que a torna o
fim da faculdade apetitiva. E preciso, portanto, buscar qual a causa ou razio dos entes tenderem
ao bem, ou seja, se perguntar qual a ratio boni, que € a apetibilidade: “Porque a razdo de bem
nisto consiste, que algo seja apetecivel”® (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, co., tradugio nossa). Segundo
Tomds de Aquino, a razdo de bem, a apetibilidade, é a perfei¢cdo que o ente possui, ou seja, o
ente é apetecivel na medida em que ¢ perfeito em sua constitui¢do objetiva: “Manifesto &,
entretanto, que cada coisa € apetecivel segundo o que é perfeito, porque todas as coisas
apetecem a sua perfeigﬁo”m (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, co., tradugdo nossa). As acdes dos entes

pressupdem a busca por uma perfeicao que lhes falta, do contrdrio nio agiria em vista dela:

“Toda agdo e movimento ¢ por causa de alguma perfeigélo”61 (8.C.G., III, 3, n. 5, traducao nossa).

4 Cf. De Verit., q. 1, a. 1, co.

35« . bonum et ens sunt idem secundum rem, sed differunt secundum rationem tantum” (S. Th. Ia,
q. 5, a1 co.).

S CL S Th, Ia, q. 5 a. 1, co.

5T “Non autem est unum bonum in quod omnia tendunt, ut infra dicetur. Et ideo non describitur hic
aliquod unum bonum, sed bonum communiter sumptum” (In I Ethic., 1, n. 11).

8 “Ouia autem nihil est bonum, nisi inquantum est quaedam similitudo et participatio summi boni,
ipsum summum bonum quodammodo appetitur in quolibet bono et sic potest dici quod unum bonum est, quod
omnia appetunt” (In Ethic I, 1, n. 11).

5 Ratio enim boni in hoc consistit, quod aliquid sit appetibile (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, co.).

0 “Manifestum est autem quod unumquodque est appetibile secundum quod est perfectum, nam
omnia appetunt suam perfectionem” (S. Th., la, q. 5, a. 1, co.)

81 “Omnis actio et motus est propter aliquam perfectionem” (S.C.G., II1, 3, n. 5).
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S6 Deus, que é um ente sumamente perfeito, age em vista de si mesmo e nao de outra perfei¢ao:
“Por onde, como a vontade de Deus ¢ sua esséncia, ndo ¢ movido por outro além de si, mas
apenas por si, segundo esse modo de falar em que inteligir e querer se dizem movimento”®* (S.
Th. Ia, q. 19, a. 1, ad. 3, tradugdo nossa). O perfeito € aquilo que estd acabado. Portanto, todo
ente é perfeito enquanto existe de algum modo, por isso pode lhe ser acrescentada a razdo de
apetibilidade: “Entretanto, tanto cada um ¢é perfeito, quanto estd em ato, por onde ¢ manifesto
que tanto algo é bom, quanto é ente, porque o ser ¢ a atualidade de todas as coisas”® (S. Th. Ia,
q. 5, a. 1, co., tradugdo nossa). Em vista disso, o ente estd antes nas coisas do que na forma
apreendida pela razdo, pois o apetite tende para aquilo que estd perfeito e acabado, o ente real:
“Assim, pois, 0 bem est4 na coisa, na medida em que é ordenado ao apetite”®* (S. Th., Ia, q. 16,
a. 1, co., traducdo nossa). Dirigindo-se para o ente real a vontade pode dizer-se boa por

(13

participacdo: “... o apetite, porém, é segundo ao que o apetente se inclina na prépria coisa
apetecida. [...] Por causa disso, a razdo de bondade deriva da coisa apetecivel ao apetite, e,
segundo isso, o apetite se diz bom”® (S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co., tradugdo nossa).

O bem pode ser dividido em bonum simpliciter (bem em sentido absoluto) e bonum
secundum quid (bem em certo aspecto). Enquanto o ens simpliciter (ente absolutamente
considerado) é considerado em seu sentido absoluto como a substancia, pois o ente significa
aquilo que estd em ato em relacdo ao potencial, o ens secundum quid (ente segundo certo
aspecto) € o acidente que estd para a substdncia como a poténcia estd para o ato. O bonum
simpliciter, por outro lado, € o ente em seu estado perfeito, que significa a aquisicdo daqueles
acidentes que a substancia ndo possuia previamente e que convém a ela; é, portanto, a passagem
de um estado de imperfeicao inicial para certa perfeicao final: “Mas o bem diz razao de perfeito,
que € apetecivel, e por consequéncia diz razdo de ultimo. Por onde, isso que € perfeicao ultima,
¢ dito absolutamente bom”%® (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, ad. 1, traducao nossa). Enquanto o bonum

secundum quid é o ente em seu ato primeiro (substancia), considerado segundo seu estado

inicial: “O que, entretanto, ndo tem perfeicdo ultima que deve ter, embora tenha alguma

%2 “Unde, cum voluntas Dei sit eius essentia, non movetur ab alio a se, sed a se tantum, eo modo
loquendi quo intelligere et velle dicitur motus” (S. Th. la, q. 19, a. 1, ad. 3).

83 “Intantum est autem perfectum unumquodque, inquantum est actu, unde manifestum est quod
intantum est aliquid bonum, inquantum est ens, esse enim est actualitas omnis rei” (S. Th. Ia, q. 5, a. 1, co.).

84 “Sicut autem bonum est in re, inquantum habet ordinem ad appetitum” (S. Th., la, q. 16, a. 1, co.).

85« .. appetitus autem est secundum quod appetens inclinatur in ipsam rem apetitam. [...] propter
hoc ratio bonitatis derivatur a re appetibili in appetitum, secundum quod appetitus dicitur bonus” (S. Th., la, q.
16, a. 1, co.).

8 “Sed bonum dicit rationem perfecti, quod est appetibile, et per consequens dicit rationem ultimi.
Unde id quod est ultimo perfectum, dicitur bonum simpliciter” (S. Th., la, q. 5, a. 1, ad. I)
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perfeicdo enquanto estd em ato, ndo € dito perfeito absolutamente, nem bom absolutamente,
mas segundo certo aspecto”®’ (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, ad. 1, tradugdo nossa).

Esse fato mostra como a atratividade da perfeicdo € o que identifica a razdo de bem
com a razdo de fim: Tudo aquilo que ¢ o fim de um agente ¢ o seu bem: “... como o bem ¢é o
que todas as coisas apetecem, € isso, no entanto, tem razdo de fim, € manifesto que o bem
implica a razio de fim”® (S. Th. Ia, q. 5, a. 4, co., traducdo nossa). Por seu cariter
transcendental, o bem pode ser dito analogamente de tudo aquilo que é objeto de apeténcia em
sentido abrangente. De modo que, mesmo entes naturais, ou seja, ndo racionais, tendem ao seu
bem especifico a seu modo, enquanto sdo dirigidos para um fim: “E, portanto, ¢ proprio da
natureza racional que tenda ao fim como agente ou conducente de si para o fim; € proprio da
natureza irracional, no entanto, tender ao fim como dirigida ou conduzida por outro™® (S. Th.,
la-llae, q. 1, a. 2, co., traducdo nossa). Ora, todo agente age em vista de um fim’°. De modo
que todos os meios que se buscam participam da razdo de fim do fim dltimo; do contrério, a
razdo das acdes procederia ao infinito e ndo poderia haver qualquer a¢do’'. Em razdo da
identidade do fim com o bem, todo agente age em vista, portanto, de um bem’?, como ja foi
mencionado acima. E os meios do bem buscado, participam, portanto, da bondade do fim
ultimamente buscado. A partir dessa descri¢do, e da razdo de apetibilidade que o bem possui, €

[73. O bem honesto é o bem que é desejado em

possivel distingui-lo em: honesto, iitil e deleitdve
razao de sua propria perfei¢cao ou bondade e nao por outro motivo. O bem deleitdavel é buscado
emrazado da agradabilidade que causa na poténcia apetitiva que o busca e o util € o bem desejado
em razio de um bem ulterior, seja honesto ou deleitdvel. E impossivel desejar um bem dtil se
ndo possuir um bem ulterior que dé sua razdo de bondade, como visto na impossibilidade de

ndo agir em vista de um fim altimo. Por outro lado, o bem honesto e o bem deleitdvel podem

se encontrar no mesmo objeto, como na virtude da caridade que causa o efeito da alegria’®.

7 “Ouod autem non habet ultimam perfectionem quam debet habere, quamvis habeat aliquam

perfectionem inquantum est actu, non tamen dicitur perfectum simpliciter, nec bonum simpliciter, sed secundum
quid” (S. Th., Ia, q. 5, a. 1, ad. I).

8 <« cum bonum sit quod omnia appetunt, hoc autem habet rationem finis; manifestum est quod
bonum rationem finis importat” (S. Th. Ia, q. 5, a. 4, co.).

% Et ideo proprium est naturae rationalis ut tendat in finem quasi se agens vel ducens ad finem,
naturae vero irrationalis, quasi ab alio acta vel ducta (S. Th., la-Ilae, q. 1, a. 2, co.).

0 Cf. 8. Th., la-llae, q. 1, a. 2, co; S.C.G., III, 2, n. 2.

"WCt. 8. Th., la-llae, q. I, a. 4, co.; S.C.G., II1, 2, n. 4.

2 Ctf. 8.C.G, III, 3.

BCL. S. Th., Ia, q. 5, a. 6, co.

™ Cf. S. Th., lla-1lae, q. 28, a. 4, co.
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2.1.4 As relagées racionais entre a verdade e o bem

Como visto, apesar de haver uma identidade da extensdo real entre o ente e 0s
transcendentais, deve haver uma distingdo de razdo entre eles. Entre as propriedades dessa
distincdo ha as relagdes de prioridade e posteridade logica entre elas, e que possuem
consequéncias importantes quanto ao tema da cogni¢cao dessas nog¢des. Cada um desses termos,
ente, verdadeiro e bom, ndo significam o mesmo, pois cada nome expressa uma no¢ao ou
compreensao que a inteligéncia concebe: “Porque a razdo significada pelo nome € aquilo que o
intelecto concebe sobre a coisa e significa-o pela voz (termo)”” (S. Th., g. 5, a. 2, co., tradugio
e parénteses nosso). A anterioridade logica € aquela em que uma nog¢do € primeiramente
concebida pela inteligéncia antes de outra: ... aquilo, portanto, € por primeiro segundo a razao,
que por primeiro cai na concepcio do intelecto™’® (S. Th., Ia, q. 5, a. 2, co., tradugio nossa). O
ente possui anterioridade l6gica ante a verdade e o bem, precedendo, portanto, cada uma dessas
nocgdes, pois é o primeiro conhecido, como acima dito (se¢do 2.1.1). Assim resume Tomds de

Aquino a sequéncia de apreensdes de cada uma das nocodes:

Ora, o intelecto por primeiro apreende o préprio ente; e, de modo secunddrio, apreende
que intelige o ente; em terceiro, apreende que apetece o ente. Por onde, por primeiro
é arazdo de ente, por segundo a razdo de verdadeiro, e, por terceiro, a razao de bem,

embora o bem esteja nas coisas’’ (S. Th., Ia, q. 16, a. 4, ad. 2, traducdo nossa).

A verdade € racionalmente posterior ao ente, pois pressupde nao sé o conhecimento
do ente, mas o reconhecimento de que a forma do ente apreendida corresponde a coisa, através
de um jul’zo78. A verdade, portanto, estd formalmente na inteligéncia79, que ¢é capaz de realizar
esse juizo, distinguindo-se, assim, racionalmente em seu significado ndo s6 do ente, mas
também do bem: “... apesar do bem e verdadeiro converterem-se no suppositum com o ente, no
entanto, diferenciam-se racionalmente”®° (S. Th., Ia, g. 16, a. 4, co., tradugdo nossa). Enquanto

a verdade ¢é aquilo a que tende o intelecto, o bem € ao que tende o apetite: ... bem nomeia isso

5 “Ratio enim significata per nomen, est id quod concipit intellectus de re, et significat illud per
vocem” (S. Th., 1a, q. 5, a. 2, co.).

76« . illud ergo est prius secundum rationem, quod prius cadit in conceptione intellectus” (S. Th.,
la, q. 5, a 2, co.).

T “Intellectus autem per prius apprehendit ipsum ens; et secundario apprehendit se intelligere ens;
et tertio apprehendit se appetere ens. Unde primo est ratio entis, secundo ratio veri, tertio ratio boni, licet bonum
sit in rebus” (S. Th., Ia, q. 5, a. 4, ad. 2).

BCL S. Th., la, q. 16, a. 2.

Cf. S. Th., q. 16, a. 1, De Verit., q. 1, a. 2.

80 <« licet bonum et verum supposito convertantur cum ente, tamen ratione differunt” (S. Th., Ia, q.
16, a. 4, co.).
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ao que tende o apetite, enquanto verdade nomeia isso ao que tende o intelecto™! (S. Th., Ia, q.
16, a. 1, co., tradugdo nossa). Por isso a verdade esta no intelecto e o bem nas coisas: “E assim
o termo do apetite, que € o bem, estd na coisa apetecivel, mas o termo do conhecimento, que é

a verdade, est4 no préprio intelecto®?”

(S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co., tradug@o nossa).

A verdade € racionalmente anterior ao bem, e Tomds de Aquino demonstra isso de
maneira distinta no De Veritate, q. 21, a. 3, e na Summa Theologiae, q. 16, a. 4. No De Veritate,
q. 21, a. 3, Tomds distingue a consideracdo da prioridade ldgica entre a verdade e o bem,
primeiro quanto a propria perfeicdo dos termos, como perfectivos; e, segundo, quanto aos
perfectiveis emrelacio aos termos, isto €, aqueles que serdo aperfeicoados, como a poténcia em
relacdo ao ato. Quanto aos termos enquanto perfectivos, afirmamos que verdadeiro é anterior
ao bem, pois a verdade aperfeicoa a inteligéncia através da espécie, enquanto o bem aperfeicoa
por sua entidade ontolégica, de modo que o bem € mais complexo e exige mais adi¢do de razdo
que a verdade. Por isso, o bem pressupde a verdade, assim como a verdade pressupde o uno e,

por fim, o ente:

... e assim o bem pressupde a verdade, mas a verdade pressupde o uno, ja que a razdo
de verdadeiro € completa a partir da apreensdo do intelecto; mas, cada um ¢ inteligivel
enquanto ¢ uno; porque quem ndo intelige o uno, nada intelige, como diz o Filésofo
em [V Metaph. Por onde, destes nomes transcendentes, tal é a ordem, se considerados
em si: que apos o ente, seja o uno; depois, a verdade apds o uno; e, depois da verdade,

o bem®> (De Verit., q. 21, a. 3, co., tradug@o nossa).

Por outro lado, quanto aos termos em relagdo aos perfectiveis, 0 bem se torna
racionalmente anterior a verdade, por dois motivos: o bem aperfeicoa mais entes que a verdade,
pois hd mais realidades em ato segundo o ser (bondade), do que realidades percebidas
inteligivelmente (verdade): “... a razdo de bem nisto consiste: que algo seja perfectivo tanto
segundo a razdo da espécie quanto também segundo o ser, como primeiramente foi dito. E isto
porque todas as coisas apetecem o bem; mas nem tudo conhece a verdade”®* (De Verit., q. 21,

a. 3, co., tradugdo nossa). Na Summa Theologiae, q. 16, a. 4, Tomds de Aquino nos apresenta

81« .. bonum nominat id in quod tendit appetitus, ita verum nominat id in quod tendit intellectus” (S.

Th., la, q. 16, a. 1, co.).

82 “Et sic terminus appetitus, quod est bonum, est in re appetibili, sed terminus cognitionis, quod est
verum, est in ipso intellectu” (S. Th., 1a, q. 16, a. 1, co.).

83 « . et sic bonum praesupponit verum, verum autem praesupponit unum, cum veri ratio ex
apprehensione intellectus perficiatur;, unumquodque autem intelligibile est in quantum est unum,; qui enim non
intelligit unum, nihil intelligit, ut dicit philosophus in IV Metaph. Unde istorum nominum transcendentium talis
est ordo, si secundum se considerentur, quod post ens est unum, deinde verum post unum, et deinde post verum
bonum” (De Verit., q. 21, a. 3, co.).

84 «_. cum ratio boni in hoc consistat quod aliquid sit perfectivum tam secundum rationem speciei
quam etiam secundum esse, ut prius dictum est. Et ideo omnia appetunt bonum; sed non omnia cognoscunt verum’
(De Verit., q. 21, a. 3, co.).
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um argumento distinto. Ja ndo trata das relagdes de razdo entre os termos ente, verdadeiro e
bem mediante as nocdes de perfectivos e perfectiveis, mas distinguindo mediante a prépria
nog¢do dos transcendentais em si mesmos, € a prioridade do conhecimento. Pela prépria no¢ao
em sentido absoluto, a verdade deve ser anterior, pois a verdade € mais racionalmente proxima
do ente que o bem, visto que possui uma razio mais simples e imediata®, enquanto o bem
segue-se ao ser’S. Ja pela prioridade do conhecimento, se prova que a verdade também é anterior
ao bem pelo fato de que o conhecimento naturalmente precede o apetite®’. As consideracdes
acerca da relacdo de prioridade racional entre o ente, verdade e bem serdo necessdrias para a
devida compreensdo da ordem pela qual a inteligéncia conhece essas nog¢des, afetando assim na

relacdo entre intelecto especulativo e pratico na apreensdo do bem e da lei natural.

2.2 As faculdades humanas e seus objetos

O método cognoscitivo do bem se esclarece, também, na medida em que se conhece
a natureza e o funcionamento das operagdes humanas. O bem se coloca como um objeto para a
alma, seja sob a razdo de verdadeiro, para o intelecto, seja sob a intencionalidade®® de apetecer
e se dirigir ao objeto concreto exterior, para a vontade, como adiante se vera. O objeto de cada
faculdade humana é aquilo a partir do qual todas as coisas se referem a determinada poténcia®’.

Ele pode ser dividido em objeto material e formal*°

. O objeto material ¢ aquilo que ¢
materialmente conhecido®', ou seja, o objeto colorido no caso da visdo. O objeto formal ¢ aquilo
pelo qual algo ¢ conhecido®, como a cor a partir da qual a visio vé o objeto colorido. O objeto
de cada poténcia ¢ aquilo que a determina e diversifica, pois, a poténcia ¢ determinada pelos
seus atos, visto que se ordena a eles”. E os atos da poténcia sdo determinados e diversificados
pelos seus objetos®. O objeto que diversifica as poténcias é o objeto formal®®. De tal modo que

9

o intelecto se diversifica da vontade pelos seus objetos formais®®, visto que o objeto do intelecto

¢ a verdade e o da vontade ¢ o bem, embora seus objetos sejam os mesmos se considerados em

85 «¢
86 <«
87 «¢

... verum propinquius se habet ad ens, quod est prius, quam bonum” (S. Th., 1a, q. 16, a. 4, co.)
... ratio autem boni consequitur esse” (S. Th., 1a, q. 16, a. 4, co.).

... quod cognitio naturaliter praecedit appetitum” (S. Th., Ia, q. 16, a. 4, co.).

88 Intencionalidade aqui se considera como a dire¢éio ou considera¢do com que se coloca a operacao.
8 Cf. S Th, Ia, q. 1, a. 7, co.

Cf In1Sent.,d. 45, q.1,a.2.

ol «_.id quod materialiter cognoscitur” (S. Th., Ila-Ilae, q. 1, a. 1, co.).

92 “id per quod cognoscitur” (S. Th., lla-1lae, q. 1, a. 1, co.)
B Ct. S. Th., Ia, q. 77, a. 3, co.

“Cf. S. Th., Ia, q. 77, a. 3, co.

% Cf. S. Th., la-Ilae, q. 19, a. 1, co.

% Cf. De Verit., q. 15, a. 2, co.
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sua realidade”’. O intelecto, entretanto, também se diversifica, mas nio segundo a poténcia, mas
segundo os fins para os quais pode se dirigir, distinguindo-se assim em intelecto especulativo e
pratico®®. Neste item, trataremos do intelecto especulativo e da verdade como seu objeto formal
(2.2.1); apds isso, consideraremos a verdade pratica como objeto do intelecto pratico (2.2.2);

por fim, do bem como objeto da vontade, o apetite racional (2.2.3).

2.2.1 A verdade como objeto do intelecto especulativo

O homem, por ser um animal racional, esta aberto para a apreensao do ser universal
e, a partir do ser, a realidade que o cerca e que estd para além de sua natureza®. Apesar de sua
finitude, o homem encontra na apreensao do ser universal e sem limitagdes certo remédio para

100

essa condicao °. O intelecto ¢ a faculdade cognoscitiva racional do homem e possui como seu

objeto o ente comunissimo ou ente universal'®!. De tal modo que se encontra em poténcia!®?

para receber tudo aquilo que pode recair na nogio de ente'%?

, 0s inteligiveis. A essa virtude do
intelecto de estar em poténcia para as espécies inteligiveis, chamamos de intelecto possivel. O
intelecto, no entanto, ndo tem apenas um instrumento passivo, mas possui em si uma outra

virtude ativa de inteligibilidade, chamado intelecto agente '**

, que ¢ realmente distinto do
intelecto possivel'®. O intelecto agente é a poténcia capaz de abstrair as espécies inteligiveis
(os conceitos da mente) que estio em poténcia no fantasma'%, tornando, assim, o intelecto
possivel em ato com relagao aquela espécie: “Os fantasmas também sao iluminados pelo
intelecto agente; e, novamente, por virtude do intelecto agente, as espécies inteligiveis sao
abstraidas deles”!'"’ (S. Th, Ia, q. 85, a. 1, ad. 4, tradugdo nossa). O intelecto humano, apesar

de ndio ser ato de um 6rgdo corpdreo, € poténcia de uma forma que esta num corpo'®, de modo

que, como o0 objeto cognoscivel € proporcional a poténcia que o convém, o objeto proprio da

97 Cf. De Verit., q. 22, a. 10, ad 1.

BCL. S. Th, Ia, q. 79, a. 11, co.

% Cf. DERISI, 1951, p. 333ss.

100 Cf. De Verit., q. 2, a. 2, co.

OLCf. 8. Th, Ia, q. 78, a. 1, co.

102Ct. S. Th, Ia, q. 79, a. 2, co.

103 Cf. De Verit., q. 1, a. 1, co.

104 Cf. S. Th., Ia, q. 79, a. 3.

105Cf. S. Th, Ia, q. 79, a. 4, ad. 4.

196 F chamado “fantasma” ou “fantasia” (phantasmata) a forma sensivel produzida pela imaginacio
que € uma semelhanca da coisa exterior particular (Cf. S. Th., la, q. 84, a. 7, ad. 2). A espécie sensivel do ente
material na faculdade humana.

107 “Phantasmata et illuminantur ab intellectu agente; et iterum ab eis, per virtutem intellectus
agentis, species intelligibiles abstrahuntur (S. Th., Ia, q. 85, a. 1, ad. 4).

18 Cf. S. Th., Ia, q. 76, a. 1.
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inteligéncia humana é a forma imaterial dos entes corporeos!'®. Resulta disso que o intelecto
possivel ndo pode conhecer nada que nao seja abstraido pelo intelecto agente voltando-se para

0.« todo o conhecimento do nosso intelecto é derivado do

o fantasma na imaginacao
sentido”!!! (De Trin., q. 1, a. 3, co. 3, tradugio nossa). Com a abstra¢do, aquilo que o intelecto
intelige ¢ primariamente a coisa exterior por meio da espécie inteligivel: “Entretanto isto que ¢
inteligido por primeiro, é a coisa cuja espécie inteligivel é semelhanga”!'? (S. Th., Ia, q. 85, a.
2, co., traducdo nossa). Desse modo, o homem conhece os entes corpdreos.

Aquilo que primeiro o intelecto conhece € o ente: “O ente e a esséncia, entretanto,
s30 0s que primeiro sdo concebidos pelo intelecto™!'® (De Ent., pr., traducdo nossa). A primazia
do ente ¢ tal, que, como ja explicado (secdo 2.1.1), todas as concepgdes posteriores a nogao
primaria de ente, se resolvem ultimamente nela, ou seja, sdo concebidas como um modo do

114

ente’ “, pois tudo o que ¢ cognoscivel o ¢ enquanto ¢ ato, € o ente € ato. De modo que, para

115

Tomas de Aquino, nada pode ser concebido sem o ente’' >, e tudo que € concebido ¢ ente: “O

ente, que ¢ o primeiro por comunidade, sendo igual por esséncia a qualquer coisa, ndo excede
a propor¢do de nenhuma e, por isso, ele é conhecido no conhecimento de qualquer coisa”!!¢
(De Verit., q. 10, a. 11, ad. 10, tradugao nossa). O ente, portanto, ¢ um dos primeiros principios,
aquelas nocdes que sao conhecidas sem demonstracao, portanto, evidentes, e que sdo a base de

118 chamado

todo raciocinio posterior!!’. Os primeiros principios fazem parte de um habito
entendimento dos primeiros principios (intellectus principiorum), que € incoativamente
natural''®, e que aperfeicoa a inteligéncia para o conhecimento dos principios conhecidos por
si mesmos'?’. A partir dos primeiros principios, podemos chegar aquelas verdades que ndo nos

s3o evidentes e exigem uma investigacio ou demonstragio'?!. Tomas de Aquino afirma que o

19 Cf. 8. Th., q. 85, a. 1, co.

OCf. 8. Th., q. 85, a. 1, ad. 5.

1L« cognitio intellectus nostri tota derivatur a sensu (De Trin, p. 1, q. 1, a. 3, co. 3).

12 «“Sed id quod intelligitur primo, est res cuius species intelligibilis est similitudo” (S. Th., Ia, g. 85,
a. 2, co.).

113« ens autem et essentia sunt quae primo intellectu concipiuntur” (De Ent., pr.). Ver também De
Verit, q. 1, a. 1, co.

114 “E] acto del entendimiento se apoya y tiene sentido gracias al ser, en cuya inteligencia descubre
él todos los matices y conexiones de la realidad” (DERISI, 1951, p. 81).

USCf. InlSent., d. 8, q. 1, a. 3, co.

116« ens quod est primum per communitatem, cum sit idem per essentiam rei cuilibet, nullius
proportionem excedit, et ideo in cognitione cuiuslibet rei ipsum cognoscitur” (De Verit., q. 10, a. 11, ad. 10).

17 In IV Met., 6, n. 3.

118 Disposi¢io qualitativa para a boa operagdo da poténcia. Cf. S. Th., la-lae, q. 49, a. 4, co.

19 Cf. S. Th., Ia-1lae, q. 51, a. 1, co.

120 Ct. S. Th., Ia-1lae, q. 57, a. 2, co.

121 “Demostrar en sentido estricto una verdad no es sino eso: derivarla, por uno u otro camino,
como conclusion de las nociones primeras del intellectus principiorum, obtenerla como proyeccion de su luz
inteligible o esclarecerla en ella. [...] Toda verdad, toda proposicion es asimilable por la inteligencia en razon del
ser'y sus primeros principios que, ilumindndola por dentro, la hacen inteligible” (DERISI, 1951, p. §83).
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hébito dos primeiros principios ¢ insito em n6s'??, através do qual os primeiros principios sdo
conhecidos a partir da sensibilidade % : “O principio do conhecimento dosprincipios
supracitados provém do sentido e da meméria”'?* (De Trin, q. 6, a. 4, co. 2, traducio nossa).
Os primeiros principios do intelecto, como o ente, chegam até nds pela iluminagdo do intelecto

agente a partir das espécies sensiveis por causa do habito dos primeiros principios:

... preexistem em noés certas sementes das ciéncias, a saber, as primeiras concepgdes
do intelecto que sdo conhecidas imediatamente pela luz do intelecto agente por meio
das espécies abstraidas dos sensiveis, que ou sdo complexas como 0s axiomas, ou
incomplexas, tais como a razdo de ente, de uno ¢ semelhantes que o intelecto apreende
imediatamente. Nestes principios universais se inclui tudo o que se segue, como em

certas nogdes seminais' 2> (De Verit., q. 11, a. 1, co., tradugdo nossa)

6

Como bem mostra Aertsen'®, em Tomas de Aquino, o habito dos primeiros

principios existe, pois € impossivel procedermos ao infinito na investigacdo, portanto, € preciso

chegarmos a nog¢des que sdo primeiramente conhecidas de modo natural '’

, Ou seja sem
S 5128 . .

proceder por um raciocinio ou demonstracao “°, conhecidas per se (por si mesmas) € que sem

elas nio ¢é possivel compreendermos qualquer coisa'?. Segundo o Doutor, o conhecimento dos

primeiros principios se assemelha com o conhecimento dos anjos, por ser imediato e sem
investigacio; entretanto, esse conhecimento surge a partir dos sentidos'’.

Entre os primeiros principios se encontra nao so6 a nog¢ao inteligivel de ente, mas

também a nocdo inteligivel de verdade. A verdade ¢ o objeto formal do intelecto: “Ora, o

principio formal primeiro ¢é o ente e a verdade universal, que é o objeto do intelecto”'*! (S. Th.,

22Cf. 8. Th, Ia, q. 79, a. 12, co.

123 “The crucial question that remains is consequently: what is the origin of these first conceptions,
particularly of the notions of ‘being’and ‘one’? Avicenna's answer to this question was that the primary notions

‘are impressed in the soul by a primary impression’. [...] Thomas criticizes Avicenna’s opinion not only for its
exclusion of the proximate causes, but for another unacceptable consequence: it implies that there is no necessary
relation between intelectual knowledge and the senses. In truth, all intelectual knowledge is derived from sensible
objects, and this dependence plays an essential role, as we shall see, in Thomas’s answer to the question”
(AERTSEN, 1996, p. 172-173).

124« principium cognitionis predictorum principiorum est ex sensu et memoria” (De Trin., q. 6, a.
4, co. 2).

125 «_ praeexistunt in nobis quaedam scientarium semina, scilicet primae conceptiones intellectus
quae statim lumine intellectus agentis cognoscuntur per species a sensibilibus abstractas, sive sunt complexa sicut
dignitates, sive incomplexa sicut ratio entis et unius et huiusmodi quae statim intellectus apprehendit; in istis
autem principiis universalibus omnia sequentia includuntur sicut in quibusdam rationibus seminalibus” (De Verit.,
q. 11, a. 1, co.).

126 Cf. 1996, p. 177ss.

127 Cf. De Trin., q. 6, a. 4, arg. 5.

128 I IV Met., 6, n. 599.

129 Cf. In IV Met., 6, n. 598.

30 Cf. De Verit., q. 16, a. 1, co.

BL“Primum autem principium formale est ens et verum universale, quod est obiectum intellectus”
(S. Th., la-Ilae, q. 9, a. 1, co.).



29

la-Ilae, q. 9, a. 1, co., traducgdo nossa). Pois a formalidade da verdade ¢ proporcionada a essa

133

faculdade'*?, e, por conta disso, o intelecto tende para a verdade'**, como um bem préprio que

o aperfeigoa: “A verdade ¢ o bem do intelecto: disto porque qualquer intelecto é dito bom
quando conhece a verdade”'** (S.C.G., I, 71, n. 4, tradugio nossa). De modo que expressamos

135

com a palavra verdade uma relagdo entre o ente e o intelecto'””, na medida que o intelecto ¢

aberto a conhecer inteligivelmente o ente, e primeiramente ao ente como verdade comum e

136

secundariamente ao ente como uma verdade particular °°. O intelecto tende ao ente e o possui

r

. 0 conhecimento ¢ segundo o que € conhecido no

(13

intencionalmente de modo interno:
cognoscente [...] o termo da cogni¢do, que ¢ a verdade, estd no proprio intelecto”” (S. Th., Ia,
q. 16, a. 1, co., tradug¢do nossa). Em vista disso, chamamos de verdade mais ao ente que esta no

138

intelecto, e do que o ente que esté na realidade'’°, na medida em que o intelecto possui em si a

semelhanca da coisa externa'®. Entretanto, a formalidade da verdade sé ocorre propriamente
no intelecto que compde e divide, e no no intelecto que conhece as vozes incomplexas '
(termos, ao invés de proposigdes). A razao disso € que a verdade € a adequagao entre o intelecto
e a coisa'*', portanto, o intelecto conhece a verdade quando conhece essa adequagio. A
apreensao dessa adequacdo, no entanto, ndo acontece quando o intelecto apreende apenas a
esséncia da coisa, mas quando julga que essa esséncia apreendida estd em conformidade
(adequagdo) com a coisa exterior, objeto da abstragio'*?, momento em que o intelecto afirma a
verdade, seja compondo o sujeito ao predicado pela afirmagao, seja separando-os pela negagao.

Por isso, quando a inteligéncia afirma ou nega, se o juizo corresponder com a realidade, temos

a verdade, do contrario, teremos o falso: “Porque o bem e o mal por si pertencem a vontade;

132 De Verit., q. 22, a. 5, ad. 8.

33Cf. 8. Th., Ia, q. 16, a. 1, co.

13% “Verum est bonum intellectus: ex hoc enim aliquis intellectus dicitur bonus quod verum cognoscit”
(5.C.G, I, 71, n. 4). Cf. Também De Virt,, q. 1, a. 6, ad. 5.

135 De Verit., q. 1, a. 1, co.

136 Cf. S. Th., Ia, q. 20, a. 1, co.

137« . cognitio est secundum quod cognitum est in cognoscente [...] terminus cognitionis, quod est
verum, est in ipso intellectu” (S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co.)

B8 CL. S. Th, Ia, q. 16, a. 1, co; De Verit., q. 1, a. 2, co.

139 “Cum autem omnis res sit vera secundum quod habet propriam formam naturae suae, necesse
est quod intellectus, inquantum est cognoscens, sit verus inquantum habet similitudinem rei cognitae, quae est
forma eius inquantum est cognoscens” (S. Th., 1a, q. 16, a. 2, co.).

YO Ct. S. Th, Ia, q. 16, a. 2, co; De Verit., q. 1, a. 3, co.

YW CL. S. Th, Ia, q. 16, a. 1, co.; De Verit., q. 1, a. 1.

12 “Intellectus autem conformitatem sui ad rem intelligibilem cognoscere potest, sed tamen non
apprehendit eam secundum quod cognoscit de aliquo quod quid est; sed quando iudicat rem ita se habere sicut est
Sforma quam de re apprehendit, tunc primo cognoscit et dicit verum” (S. Th., la, q. 16, a. 2, co.).
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assim o verdadeiro e o falso a razdo, cujo ato por si se distingue pela diferenga entre o verdadeiro
e o falso”'*? (S. Th., Ia-Ilae, q. 19, a. 1, co., tradugio nossa).

A iluminagdo do intelecto agente pelo qual chegamos a verdade depende da causa
universal, a quem chamamos Deus: “aquela luz verdadeira ilumina como causa universal, da
qual a alma humana participa em certa virtude particular”'** (S. Th., Ia, q. 79, a. 4, ad. 1,
tradugdo nossa). Por isso, Deus ¢ considerado por Tomas de Aquino a verdade primeira e Unica,
porque causa a verdade em n6s. De um modo, enquanto cria a nossa inteligéncia, especialmente
o intelecto agente, pelo qual, por sua iluminacao, abstraimos as espécies inteligiveis dos entes

naturais'®

, a partir do qual participamos, pela luz criada, na luz divina que contém as razdes
eternas: “Porque a prépria luz intelectual que estd em nds, ndo € outra coisa que certa
semelhanga participada da luz incriada, no qual estdo contidas as razdes eternas” (S. Th., Ia, q.

)146

84, a. 5, co., tradugdo nossa) *°. Ademais, como Primeiro Motor, Deus move-nos ao inteligir

por meio de sua mog¢ao divina, sem o qual ndo poderiamos abstrair por meio do intelecto
agente!*’: “Mas toda aplicacio da virtude a operacdo ¢é principalmente e por primeiro advinda
de Deus”'*® (S.C.G., III, 67, n. 4, tradugdo nossa). De outro modo, Deus ¢ considerado a
Primeira Verdade enquanto ¢ causa do ser dos entes criados, ser esse que ¢ a razdo de
cognoscibilidade dos entes'*’, ou seja, a razdo da verdade material pela qual o intelecto pode
conhecé-los inteligivelmente: “Se, no entanto, falamos sobre a verdade segundo o que esta nas
coisas, assim todos sdo verdadeiros pela primeira verdade, a qual cada coisa ¢ assimilada
segundo sua entidade”'° (S. Th., Ia, q. 16, a. 6, co., tradugio nossa). As coisas, portanto, sio
regra e medida da inteligéncia humana, mas Deus, como criador e artifice, ¢ regra e medida das

coisas pelas quais conhecemos a verdade: “Do qual € claro que as coisas naturais, das quais

nosso intelecto recebe a ciéncia, mensuram nosso intelecto, como € dito em X Metaph.: mas sao

143 “Nam bonum et malum per se ad voluntatem pertinent; sicut verum et falsum ad rationem, cuius
actus per se distinguitur differentia veri et falsi” (S. Th., la-1lae, q. 19, a. 1, co.).

44« illa lux vera illuminat sicut causa universalis, a qua anima humana participat quandam
particularem virtutem” (S. Th., Ia, q. 79, a. 4, ad. 1).

5 Cf. S. Th., Ia, q. 79, a. 4, co.

146 “Ipsum enim lumen intellectuale quod est in nobis, nihil est aliud quam quaedam participata
similitudo luminis increati, in quo continentur rationes aeternae” (S. Th., la, q. 84, a. 5, co.)

147 “Deus non solum dat formas rebus, sed etiam conservat eas in esse, et applicat eas ad agendum,
et est finis omnium actionum, ut dictum est” (S. Th., 1a, q. 105, a. 5, ad. 3).

148 “Sed omnis applicatio virtutis ad operationem est principaliter et primo a Deo” (S.C.G, 1II, 67,
n. 4).

199 De Verit., q. 1, a. 2, co.

130 Si vero loquamur de veritate secundum quod est in rebus, sic omnes sunt verae una prima
veritate, cui unumquodque assimilatur secundum suam entitatem” (S. Th., la, q. 16, a. 6, co.).
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mensuradas pelo intelecto divino, no qual estdo todas as coisas, como todos os artefatos no

intelecto do artifice”!! (De Verit., q. 1, a. 2, co., tradugdo nossa).

2.2.2 A verdade prdtica como objeto do intelecto prdtico

Concebido o ente geral e apreendida a verdade particular do mundo material, o
homem encontra certa despropor¢ido entre o ente simpliciter (absolutamente considerado),
objeto do apetite racional, e as verdades particulares que encontra nos seres criados. Como foi

dito (se¢do 2.2.1), a verdade é o bem do intelecto!?

. Ora, uma poténcia ndo descansa a nao ser
quando atinge o bem que o aperfeicoa: “E no fim que descansa o apetite do agente ou movente,
e daquele que é movido™'>? (S. C. G., 111, 3, n. 3, tradugio nossa). Como o fim em que descansa

o intelecto humano é a verdade universal, pois é o seu objeto formal'>*

, a inteligéncia humana
nio pode descansar a ndo ser quando apreende a verdade universal real e concreta. E necessdrio,
portanto, que o intelecto ndo possua apenas um fim exclusivamente especulativo, pelo qual
conheca a verdade, mas também um fim prético pelo qual, concebendo a obra que se deve
realizar, a verdade pratica, ele se ordene para a apreensdo da verdade universal real, fim do
intelecto especulativo. Esse o fundamento do agir pratico humano, e da derivagdo do intelecto
como pratico a partir do especulativo.

Segundo o Doutor Angélico, o intelecto se divide em intelecto especulativo e
pratico'>, a partir da distinta consideracdo que a inteligéncia faz da realidade'>®. O intelecto
especulativo se ordena para a verdade considerada absolutamente, pois apenas apreende sem

5

ordenar a verdade apreendida para a obra, ou seja, para a sua consideracdo mesma'®’; o intelecto

prético, por outro lado, ordena sua apreensdo pratica ao obrar!'*8. Portanto, enquanto o primeiro

159

€ medido pelas coisas reais e se adequa a elas como regra da verdade ", ordenando-se assim ao

SU“Ex quo patet quod res naturales, a quibus intellectus noster scientiam accipit, mensurant
intellectum nostrum, ut dicitur in X Metaph.: sed sunt mensuratae ab intellectu divino, in quo sunt omnia sicut
omnia artificiata in intellectu artificis” (De Verit., q. 1, a. 2, co.).

B2CL.S.CG., 171 n 4.

153 Finis est in quo quiescit appetitus agentis vel moventis, et eius quod movetur (S. C. G., IlI, 3, n.
3).

54 Cf. S. Th., Ia-Ilae, q. 9, a. 1, co.

5 CtL. 8. Th, Ia, q. 79, a. 11, co.

156 «“Sed sciendum, quod res aliter comparatur ad intellectum practicum, aliter ad speculativum”
(De Verit., q. 1, a. 2, co.).

5T “Nam intellectus speculativus est, qui quod apprehendit, non ordinat ad opus, sed ad solam
veritatis considerationem” (S. Th., Ia, q. 79, a. 11, co.).

158 « . practicus vero intellectus dicitur, qui hoc quod apprehendit, ordinat ad opus” (S. Th., Ia, q.
79, a. 11, co.).

159 “Ex quo patet quod res naturales, a quibus intellectus noster scientiam accipit, mensurant
intellectum nostrum” (De Verit., q. 1, a. 2, co.).
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necessdrio, o outro é medida e regra do agir, agir esse particular e contingente '

, pois € causa
das coisas: “Porque o intelecto pratico causa as coisas, por isso € medida das coisas que por ele
mesmo sdo feitas”!! (De Verit., q. 1, a. 2, co., tradugio nossa). O objeto formal do intelecto
pratico, portanto, € a verdade prética, e se dirige intencionalmente para a coisa exterior por um
ato de apreensdo interna, e nao por meio de uma apeténcia (objeto intencional da vontade, como
adiante se vera): “... o objeto do intelecto pratico ndo ¢ o bem, mas a verdade relacionada a
obra”!6? (De Verit., q. 22, a. 10, ad. 4, traducdo nossa).

O intelecto especulativo e pratico sdo uma mesma faculdade ou poténcia: “... o
intelecto pratico e especulativo ndo sdo poténcias diversas”!'® (S. Th., Ia, q. 79, a. 11, co.,
traducdo nossa). Ambos intelectos se distinguem apenas pelos fins a qual a inteligéncia se dirige.
Ora, segundo Tomds de Aquino, aquilo que é acidental ndo distingue realmente as poténcias,
portanto o intelecto pratico ndo se distingue realmente do especulativo. O intelecto especulativo

se torna pratico por uma extensio ao obrar!6*

, na medida em que apreende a¢des que se pode
ou se deve realizar, e assim move a vontade para a execucdao por meio de sua direcao: “O
intelecto pratico € motivo, ndo como o que executa 0 movimento, mas como o que dirige ao
movimento. O que convém a ele segundo seu modo de apreensﬁlo”165 (S. Th., Ia, q. 79, a. 11,
ad. 1, tradugdo nossa). Essa extensao ao obrar nao nos deve levar a afirmar uma independéncia
ou exagerada autonomia do intelecto pritico com relagiio ao intelecto especulativo'®, a razio
especulativa é a base da pratica'®’. Por ndo haver uma distincdo real, em ambos os intelectos ha
arazdo de verdade em seus objetos, com o acréscimo de que o objeto do intelecto pritico possui
uma qualidade acidental acrescentada, que € a razao para o obrar: “O intelecto pratico conhece

a verdade assim como o especulativo; mas ordena a obra a verdade conhecida”'®® (S. Th., Ia, q.

79, a. 11, ad. 2, tradugdo nossa). Portanto, apesar do intelecto pratico medir a acdo que se deve

160 «¢

161 “Intellectus enim practicus causat res, unde est mensura rerum quae per ipsum fiunt” (De Verit.,
q. 1, a. 2, co.).
162« obiectum intellectus practici non est bonum, sed verum relatum ad opus” (De Verit., q. 22, a.

10, ad. 4).

163 <
164 <«
165 <

... intellectus practicus et speculativus non sunt diversae potentiae” (S. Th., la, q. 79, a. 11, co.).
... intellectus speculativus per extensionem fit practicus” (S. Th., 1a, q. 79, a. 11, co.).
... intellectus practicus est motivus, non quasi exequens motum, sed quasi dirigens ad motum.
Quod convenit ei secundum modum suae apprehensionis” (S. Th., la, q. 79, a. 11, ad. I).

166 Cf. AERTSEN, 1996, p. 327.

167 Cf. PIEPER, 1989, cap. V.

168 “Intellectus enim practicus veritatem cognoscit, sicut et speculativus; sed veritatem cognitam
ordinat ad opus” (S. Th., la, q. 79, a. 11, ad. 2)
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realizar na realidade, ele de certo modo é medido pela realidade'®

que indica o fim que a razao
prética deve se basear para mover ao agir pratico!’’.

Para indicarmos o que é a verdade prética a qual o intelecto pritico se dirige
intencionalmente, é necessdrio afirmar que a razdo de verdadeiro é sempre uma adequacio!’!,
em vista disso, o intelecto pratico em seu ato proprio deve se adequar ao real. Como visto,
enquanto o intelecto especulativo é medido pelas coisas reais, o intelecto pratico é a medida da
realidade que ele causa, em razdo disso, Tomds de Aquino afirma que a verdade pratica é
determinada pela conformidade da razao pritica com o apetite reto, ou seja, com a virtude
moral'”?, A virtude moral é uma disposicdo habitual que inclina a faculdade apetitiva do homem
a agir retamente'”®. Em vista disso, podemos definir a verdade pritica, prescindindo do juizo
moral, como uma adequacio entre o ato concebido pela razio e a propria realidade da aciio!'’,
enquanto que a sua retidao moral € medida quando o ato concebido estd em conformidade com
a virtude moral. O conhecimento da virtude moral se inicia pelo conhecimento dos primeiros
principios da razdo pratica. Ora, assim como a razao especulativa possui 0s primeiros principios
evidentes da demonstracdo de modo natural, conhecidos por meio do hdbito natural dos
primeiros principios, a partir do qual fundamentara todos os seus raciocinios, também a razao
pratica possui primeiros principios praticos'’>, que sdo infaliveis, nio podem conter erro'’®, sdo
conhecidos naturalmente de modo evidente e fundamentario os seus raciocinios praticos'”’.

Para que a razao pratica conheca os primeiros principios praticos e possua retidao
na consideragdo de tais principios nos seus raciocinios praticos, é preciso haver um habito

178

natural que incline o homem a apreendé-los, tal habito chama-se sindérese’ '°. A sindérese é um

179

habito natural, ou inato' ””, que inclina o homem a conhecer, de modo evidente e sem inclinacao,

os principios praticos que fundamentardo todos os demais conhecimentos priticos, como

169 BROCK, 2015, p. 326ss.

170 “1q verdad prdctica, tanto como la verdad teorica, se establece por la adecuacion del
entendimiento con la realidad” (MASSINI, 1984, p. 156, apud SELLES, 2000, p. 51).

L Ct. S. Th., Ia, q. 16, a. 1, co.; De Verit., q. 1, a. 1, co.

172 “Sed bonum practici intellectus non est veritas absoluta, sed veritas confesse se habens, idest
concorditer ad appetitum rectum, sicut ostensum est, quod sic virtutes morales concordant.” (In Ethic, VI, 2, n. 7).

3 Ct. S. Th., Ia-1lae, q. 58, a. 1 e 2.

174 “En los actos de la razén tedrica se habla de adecuacion o de conformidad del conocimiento a
lo real. En la razon prdctica, inversamente, se habla de adecuacion o conformidad de lo elaborado realmente con
lo pensado previamente” (SELLES, 2000, p. 58)

175 “Sicut igitur humanae animae est quidam habitus naturalis quo principia speculativarum
scientiarum cognoscit, quem vocamus intellectum principiorum; ita etiam in ea est quidam habitus naturalis
primorum principiorum operabilium, quae sunt universalia principia iuris naturalis” (De Verit., q. 16, a. 1, co.).

176« incommutabiles rationes sunt prima principia operabilium, circa quae non contingit errare”
(S. Th., Ia, q. 79, a. 12, ad. 3).

77Ct. S. Th., Ia-1lae, q. 94, a. 2, co.

"B CL. 8. Th, Ia, q. 79, a. 12, co.

179 Cf. De Verit., q. 16, a. 1, ad. 14.
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semente preexistentes das operacdes praticas posteriores'®. E por meio desse habito que a razdo

prética instiga naturalmente, sem erro'®!, e inextinguivelmente (a0 menos quanto ao hdbito)'®?,

o homem a fazer o bem e murmurar contra a realizacio do mal'%?

. Atnica possibilidade de erro
€ quanto a aplicacdo do principio universal em casos particulares, ndo por conta da sindérese,
mas por erro da consciéncia na sua aplicacdo particular'®*. Como na razio especulativa, o
primeiro entre todos os principios € o ente, assim também o primeiro a ser apreendido, entre
todos os primeiros principios praticos, por parte da razao pratica, ¢ o bem: “Ora, assim como o
ente € o primeiro que cai na apreensao em absoluto, também o bem € o primeiro que cai na
apreensdo da razdo pratica”!8® (S. Th., Ia-Ilae, q. 94, a. 2, co., traducdo nossa). A apreensio do
bem, que é o que todos apetecem, por parte da razdo prética, funda o primeiro preceito da lei
natural que é: “O bem deve ser feito e perseguido, e 0 mal evitado” '8¢ (S. Th., la-Ilae, q. 94, a.
2, co.). Sobre esse primeiro preceito fundam-se todos os demais preceitos da lei natural, que
sdo todos aqueles preceitos que a razao pratica funda a partir da apreensao dos bens humanos.
A respeito do bem prético, apreendido sob a razdo de verdadeiro pela razao pratica, e a lei
natural, veremos no capitulo quatro desta dissertagao.

Devemos considerar também a relacdo hierdrquica entre a razdo prdtica e
especulativa. Ora, todo agente age em vista de um fim'®’, portanto o ato concebido pela razio
pratica deve possuir um fim. Esse fim, em udltima instancia, é o bem divino, que € o objeto
adequado'®® da razdo especulativa e ndo exatamente da razdo pratica: “... o mais excelente
objeto é o bem divino, que de fato ndo ¢ objeto do intelecto pratico, mas do especulativo”!® (S.
Th., la-Ilae, q. 3, a. 5, co., traducdo nossa). Por isso, Tomds de Aquino afirma que a beatitude
do homem ¢ objeto mais da razdo especulativa que da razdo pratica: “Portanto, a beatitude
consiste mais no intelecto especulativo do que pratico”'® (In IV Sent., d. 49, g-1,a. 1,qc. 3, s.

191

c. 2, traducdo nossa). Ora, a beatitude € alegrar-se com a posse da verdade ~", e a posse da

180 Cf. De Verit., q. 16, a. 1, co.

181 Cf. De Verit., q. 16, a. 2, co.

182 Cf. De Verit., q. 16, a. 3, co.

183 “Unde et synderesis dicitur instigare ad bonum, et murmurare de malo, inquantum per prima
principia procedimus ad inveniendum, et iudicamus inventa” (S. Th., Ia, q. 79, a. 12, co.).

184 Cf. De Verit., q. 16, a. 2, ad. 1.

185 “Sicut autem ens est primum quod cadit in apprehensione simpliciter, ita bonum est primum quod
cadit in apprehensione practicae rationis” (S. Th., la-Ilae, q. 94, a. 2, co.).

186 <« bonum est faciendum et prosequendum, et malum vitandum” (S. Th., la-Ilae, q. 94, a. 2, co.).

81 Ct. S. Th., Ia-1lae, q. 1, a. 1, co.

138 O objeto adequado € o objeto que realiza plenamente a potencialidade da faculdade.

189 « . optimum obiectum est bonum divinum, quod quidem non est obiectum practici intellectus, sed
speculativi” (S. Th., la-Ilae, q. 3, a. 5, co.).

190 “Ergo beatitudo magis consistit in intellectu speculativo quam practico” (In IV Sent., d. 49, q. 1,
a. 1,qc. 3,s.¢c.2).Cf. S. Th., la-Ilae, q. 3, a. 5, ad. 3.

YL« beatitudo est gaudium de veritate” (S. Th., la-llae, q. 3, a. 4, co.).
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verdade em si mesma ¢ realizada pelo intelecto especulativo: “... o intelecto pratico ¢ ordenado
ao bem que esté fora de si, mas o intelecto especulativo possui o bem em si mesmo, a saber, a
contemplacio da verdade”'*? (S. Th., Ia-Ilae, q. 3, a. 5, co., traducdo nossa). O Doutor Angélico,
ademais, afirma que o intelecto prético se ordena para a operacio do intelecto especulativo'®?.
E preciso, portanto, afirmar certa primazia da razdo especulativa com relagio a razdo prética,

de modo que podemos dizer que a razdo pratica atua, em ultima instancia, para que o intelecto

especulativo possa conhecer.

2.2.3 O bem como objeto da vontade

Como visto, hd uma despropor¢do entre o objeto da inteligéncia (o ente universal)
e a verdade apreendida (particular e participada), o que faz com que o intelecto pratico precise
conceber o agir em vista do bem almejado, que em ultima instancia € o ente universal concreto,
ndo abstrato, apreendido pelo intelecto especulativo. No entanto, o ato pratico do intelecto é
uma apreensao interna da acdo, ele nao se dirige para as coisas exteriores a modo de apetite,
pois é o apetite que se dirige para a coisa extrinseca como fim a ser possuido'*. E preciso,
portanto, que haja uma faculdade que tenha o apetite para o ente universal para que possa busca-
la através de atos externos na realidade concreta em vista da sua apreensdao por parte da

195 visto que a relagdo para com o objeto entre a faculdade cognoscitiva e apetitiva

inteligéncia
é diversa'®®. E um principio adotado por Tomds que para toda inclinacio hd uma forma que a
. . . 197 . . .
principiou ”'. No entanto, enquanto nos entes naturais desprovidos de qualquer tipo de
conhecimento hd apenas a inclinacdo a um ser proprio que lhes é natural, chamado apetite
natural, nos entes cognoscentes hd a possibilidade de apreensdo da forma de outros entes, seja

por modo sensitivo, seja por um modo intelectivo'®®. Em razdo do bem apreendido pela razio

pratica h4, portanto, um apetite racional, distinto do apetite sensitivo'®’, que se inclina para o

192 intellectus practicus ordinatur ad bonum quod est extra ipsum, sed intellectus speculativus

habet bonum in seipso, scilicet contemplationem veritatis” (S. Th., la-1lae, q. 3, a. 5, co)

193 “Et si illud bonum sit perfectum, ex eo totus homo perficitur et fit bonus, quod quidem intellectus
practicus non habet sed ad illud ordinat” (S. Th., la-1lae, q. 3, a. 5, ad. 3).

94 Cf. S. Th., Ia, q. 78, a. 1, co.

95 “aquod operatio voluntatis terminatur ad res [...]; sed operatio intellectus terminatur in mente”
(De Verit, Ia, q. 4, a. 2, ad. 7).

196« id quod apprehenditur et appetitur, est idem subiecto, sed differt ratione, apprehenditur enim
ut est ens sensibile vel intelligibile; appetitur vero ut est conveniens aut bonum” (S. Th., la, q. 80, a. 1, co.).

197 « . considerandum est quod quamlibet formam sequitur aliqua inclinatio, sicut ignis ex sua forma
inclinatur in superiorem locum, et ad hoc quod generet sibi simile” (S. Th., 1a, q. 80, a. 1, co.).

8 Cf. S. Th., Ia, q. 80, a. 1, co.

Y9 Ct. S. Th., Ia, q. 80, a. 2, co.
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bem apreendido. Essa poténcia € chamada por Tomas de Aquino de vontade. Ela, portanto, € a
poténcia apetitiva racional do homem, que tem como objeto o bem apreendido pela razdo
pratica, e se dirige a formalidade do bem (objeto formal) e ao fim dltimo ou beatitude (objeto
concreto adequado). Enquanto o intelecto se dirige intencionalmente para uma apreensao
interna das coisas, a vontade dirige-se para as coisas mesmas externas: “Isso porque se tem a
ciéncia sobre as coisas segundo o que sdo naquele que conhece; a vontade, no entanto, é
comparada as coisas, segundo o que sdo em si mesmas™?% (S. Th., Ia, g. 19, a. 3, ad. 6, traducdo

201

nossa). A razdo de bem € a perfeicio do ente””’, portanto, o bem € principalmente a coisa

202

concreta realizada™, em razdo disso, a vontade se dirige para as coisas exteriores que sao as

(13

realidades concretas e realizadas: o termo do apetite, que ¢ o bem, esta na coisa
apetecivel”?% (8. Th., Ia, q. 16, a. 1, co., tradugio nossa).

A vontade dirige-se de modo necessdrio para o seu objeto formal que é o bem
universal, assim como o intelecto adere aos primeiros principios, e € esse querer necessario que
fundamentar4 todas as demais operagdes voluntdrias’*. Mas nem tudo a vontade apetece com
necessidade, e sdo aquelas coisas intermedidrias entre a vontade e a beatitude ou formalidade
geral de bem concebido pelo intelecto que ndo possuem conexao necessaria com o fim dltimo
(beatitude), e, por isso, é possivel ser feliz sem as possuir’®. Temos aqui a distincdo entre a
voluntas ut natura (vontade como natureza) e a voluntas ut ratio (vontade como razio)>°.
Quando a vontade € levada a um objeto em si mesmo, querido como um fim, ela comporta-se
como natureza, pois o que € natural se dirige a um dnico (natura ad unum), e assim é chamada
de voluntas ut natura: “... a simples vontade é o mesmo que a vontade como natureza”?"’ (S.
Th., Illa, q. 18, a. 4, co., traducdo nossa). Quando a vontade, por outro lado, trata dos meios,
aquelas coisas que sdo para o fim e em razdo