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Assim, parecemos estar cada vez mais confrontando a antiga
alternativa Jerusalém-Atenas: ou seja, a escolha entre projetos
monoteistas ou politeistas de credos religiosos e formulas politicas.
Com poucas excecbes, como 0 Japdo, onde uma pessoa nao Vé
incongruéncia entre frequentar santuarios Xxintoistas em ocasifes
especificas, casar-se segundo ritos cristdos e ser enterrada por um
monje budista, a maioria das populacées do planeta tem vivido por
muitos séculos a sombra de trés cultos monoteistas, todos eles
originarios de Jerusalém. E provavel que essa coincidéncia historica se
deva ao nosso reflexo condicionado, quase universalmente
compartilhado, de colocar um sinal de equacdo entre religiosidade e
monoteismo; o que agora tendemos a identificar como “religiosidade
como tal” também deriva do legado de Jerusalém. Esse reflexo,
contudo, ndo se encaixa bem na nova realidade plural de deuses ao
mesmo tempo fora e dentro das fronteiras territoriais de qualquer

unidade estatal/nacional.

Zygmunt Bauman



RESUMO

No Brasil o impacto modernizador das décadas de 1950 e 1960 e a vitdria da Revolucéo
Cubana em 1959, produziram temores no seio dos setores conservadores da sociedade
brasileira, em especial para a Igreja Catdlica. Nesses anos, solidificaram-se e radicalizaram-se
duas perspectivas de interpretacdo daqueles sinais da modernidade: uma, de matiz liberal
defendia que a Igreja deveria ser aberta aos novos tempos; outra, de natureza conservadora,
articulava-se no sentido de desqualificar os esforcos de atualizagéo e de insercéo da Igreja nas
problematicas da realidade brasileira. A primeira corrente, passou a ser denominada de
“esquerda catdlica” por defender teses capazes de provocar rupturas na estrutura
socioecondmica que mantinha o pais no rol das nac6es subdesenvolvidas e tem sua origem em
movimentos liderados por bispos, padres e leigos, principalmente da regido Nordeste, tais
como o Movimento de Natal, a criagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) e o Movimento de Educacdo de Base. Naquele momento histérico, o Concilio
Vaticano |1, convocado por Jodo XXIII assume diante da Igreja uma posicdo de abertura, de
didlogo com o mundo e de provocacdo de um aggiornamento, inspirando novos desenhos
para o catolicismo, corroborando, de certa forma, algumas acbes ja desenvolvidas pelas
pastorais da Igreja no Brasil, em especial a do Nordeste. O escopo principal desta tese é narrar
as principais questdes socialis, politicas e pastorais que marcaram a passagem de Dom José de

Medeiros Delgado pelo arcebispado de Fortaleza, entre as décadas de1960 e 1970.

Palavras-chave: Catolicismo brasileiro, Concilio Vaticano Il, Historia da Igreja Catolica.



ABSTRACT

In Brazil, the modernizing impact of the 1950s and 1960s and the victory of the Cuban
Revolution in 1959, has produced fears within the conservative sectors of Brazilian society,
especially for the Catholic church. In these years, two perspectives of interpretation about
those signs of modernity had been solidified and radicalized: one from liberal hue which
argued that the Church should be open to new times; another, inherently conservative, was
articulated in order to disqualifying efforts on update and insertion of the Church on
problematic of Brazilian reality. The first stream, was named the "Catholic Left" for
defending theses that could cause disruptions in the socioeconomic structure that kept the
country in the list of underdeveloped nations and has its origin in movements led by bishops,
priests and laity, especially from the Northeast, such as "Movement from Natal", the creation
of the National Conference of Bishops of Brazil (CNBB) and the "Basic Education
Movement". At that historical moment, the Second Vatican Council, convened by Pope John
XXII1, assumes before the Catholic Church a position of openness, dialogue with the world
and challenge of an aggiornamento, inspiring new designs to Catholicism, corroborating,
somehow, some actions already developed by pastoral from Church in Brazil, especially in
the Northeast. The main scope of this thesis is to narrate the major social, political and
pastoral issues that marked the passing of Don Jose de Medeiros Delgado by Archbishop of
Fortaleza, between the 1960s and 1970s decades.

key-words: Brazilian Catholicism, the Second Vatican Council, History of the Catholic
Church.
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1 INTRODUCAO

Provavelmente esta tese tenha iniciado quando fiz minha graduacdo em Historia e
a conclui no inicio da década de 1980. Na universidade, ainda coberta pelo manto negro da
ditadura, travei meus primeiros contatos com textos que indicavam propostas de uma Igreja
Catdlica diferente, inquieta com os dogmas, mais proxima da terra e dos homens. Essa
caracteristica esteve sempre presente como se sinalizasse que em breve estariamos, como
estamos hoje, falando de catolicismos, assim mesmo, no plural, para incbmodo daqueles que
sempre apostaram na morte irreversivel do religioso nas sociedades modernas. Por outro lado,
é fato exaustivamente comprovado, na atualidade da modernidade religiosa, pelo menos no
Ocidente, a religido estd perdendo sua capacidade de nutrir os individuos e grupos com
valores, referéncias e simbologias que os instrumentalizem e os ajudem a dar sentido as suas
existéncias. As pretensdes antes reivindicadas pelas religides de salvacdo monoteistas, como
as unicas orquestras do sagrado, autorizadas a governar a sociedade e os individuos, perderam
legitimidade.

No mundo académico, aqueles que se dedicavam aos estudos da trajetéria da
Igreja Catolica no Brasil exaltavam os projetos, documentos e acfes pastorais da corrente de
pensamento que havia sido implacavelmente combatida pelos promotores do golpe civil-
militar de 1964, a atuante “esquerda catdlica”. Falava-se muito em Acdo Popular, padres
operarios, Juventude Universitaria Catolica (JUC), em Comunidades Eclesiais de Base
(CEBsS) e, principalmente em Teologia da Libertacéo.

Durante o Curso de Mestrado em Historia, fui percebendo, fazendo esforcos para
responder algumas questes referentes a constatacdo de que o catolicismo, olhado pelo
retrovisor do tempo de sua existéncia no pais, desde o advento da Repulblica, ndo era
monolitico. Havia na sua historia, avancos e recuos, varias nuances, vivéncias silenciadas,
inovacoes e tradicionalismos.

Durante o processo seletivo para o doutoramento que agora se conclui, ndo posso
esquecer, na ocasido da entrevista pela Banca de professores, a primeira pergunta feita por um
de seus membros: vocé é padre? Respondi negativamente, porém, acrescentei que justamente
por ndo ser um membro da Igreja Catolica, havia escolhido esta tematica para meu projeto de
pesquisa. Aquela simples pergunta, no entanto, fez-me atentar para o fato de que ainda hoje,
no campo académico, langa-se um olhar meio “atravessado” em direcdo aqueles que se

dedicam ao estudo das religides.
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Ao fazer tal escolha, deparei-me com as idiossincrasias de uma lIgeja Catolica
que, durante as décadas de 1950 e 1960, vai lentamente ganhando novas orientacGes, vozes
dissonantes, no seio de um movimento dialético, jamais linear. O essencial foi ter
conhecimento da pluralidade do periodo indicado acima e constatar que 0 pensamento
religioso ndo evolui isolado no espaco simbdlico. Ele dialoga com diversas formas de
pensamento e outros campos de organizacgdo cultural, social e politica.

Na Igreja Catélica daquelas décadas, particularmente no Ceara, encontrei-me, por
meio de jornais de Fortaleza, livros publicados e referéncias bibliograficas, com um bispo
controverso e importante para a compreensdo da historia do catolicismo no Brasil: Dom José
de Medeiros Delgado. Nascido no alto sertdo paraibano, no municipio de Pombal. Na cidade
da Paraiba, concluiu os cursos de Humanidades e Filosofia, ap6s seis anos de estudos. Entre
0s anos de 1925 e 1927, cursou teologia na Universidade Gregoriana de Roma, como hospede
do Colégio Pio Brasileiro. Ordenou-se sacerdote em 1929 e, doze anos depois, o Papa Pio XII
elegeu-o bispo de Caicd, no Rio Grande do Norte, onde exerceu as fungdes de prelado até
janeiro de 1952. De Caico foi transferido para Sdo Luis do Maranh&o, ali criou a Universidade
Catolica e permaneceu até maio de 1963, quando entdo foi eleito Arcebispo de Fortaleza,
exercendo suas funcgdes até abril de 1973, ano de sua renuncia ao episcopado do Ceara.

A disposicao de centrar-me no episcopado de Dom Delgado no Ceard, trouxe-me
de imediato algumas questdes. Em primeiro lugar, o cuidado de relacionar o governo
eclesiastico de Dom Delgado ao seu tempo, caracterizado por incertezas e transformacdes,
geradoras de simbologias, mitos e ritos. Senti que precisava pautar-me por um horizonte
metodoldgico e tedrico no qual o meio e a época sdo condicionantes de relevo, mas exigem a
consideracdo de outros fatores. Por um lado, busco compreender o episcopado de Dom
Delgado no Ceard, explicitando as peculiaridades da Igreja Catdlica na qual estava inserido.
Por outro, ndo devo negligenciar o sentido historico de minha narrativa, relacionando o
trabalho eclesiastico que ele desenvolveu no Ceara com 0s sujeitos historicos de seu tempo.
Portanto, havera aqui pouca biografia ou prosopografia, porém, a trajetoria singular de Dom
Delgado foi construida levando-se em conta o fato de que em Fortaleza, antes dele, no campo
religioso catolico, predominavam correntes tradicionalistas e conservadoras.

O estudo divide-se em duas partes: a primeira, o itinerario da Igreja Catolica, em
rapidas pinceladas, entre 1930 e 1960, ou seja, antes do episcopado de Dom José de Medeiros
Delgado no Cearé e do Concilio Vatiano Il. Na segunda parte, contemplo exclusivamente as

atuacoes de Dom Delgado na Igreja do Ceara e do Nordeste, suas polémicas e negociacfes, na
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época de maior endurecimento do regime ditatorial no Brasil e seus horizontes de expectativas
em torno do Vaticano II.

No Capitulo | - A Igreja Catolica no Brasil de 1930 a 1960: entre o projeto de
neocristandade e o horizonte de expectativas do Vaticano Il — procuro recuperar os principais
marcos de inflexdo do catolicismo, a partir dos anos de 1930, coroado pelas tensdes
resultantes do processo de separacdo entre Igreja e Estado, no Brasil, iniciado com a
Proclamacdo da Republica. No Capitulo Il - A Igreja no Estado Novo - sintetizo as relacfes
entre a hierarquia da Igreja Cat6lica e Getulio Vargas, buscando demonstrar o quanto elas
foram, até certo ponto, veladas. O terceiro capitulo - A Igreja em tempos de democracia: entre
a Ac¢do Catdlica Especializada e a Esquerda Cristd — € dedicado a compreensdo de como, a
partir de meados da década de 1940, a A¢do Catdlica Brasileira (ACB) teve um papel singular
na historia da Igreja no Brasil e na formagdo do movimento denominado de ‘’esquerda
catdlica”. No penultimo capitulo da primeira parte - A Igreja Nordestina, a CNBB e 0
Vaticano Il: pontos fora da curva da tradi¢céo — tento demonstrar como a Igreja do Nordeste -
cujas proposicOes teologicas e pastorais, oriundas de prelados e leigos militantes da regiéo,
predominavam no ambito da hierarquia - foi decisiva para a inser¢ao social da instituicdo, a
criacdo da CNBB e, de certa forma, antecipou as principais questdes do Concilio Vaticano 11,
No quinto e ultimo capitulo dessa parte - A direita da Tradicdo: aspectos do catolicismo
antimoderno no Brasil — e por conta da feliz orientacdo do Prof. Diatahy Bezerra de Menezes,
trato de fazer um sucinto mapeamento da fomacdo historica do pensamento catolico
conservador no Brasil, na segunda metade do seculo XX, onde abordo as a¢des do grupo que
se formou em torno de Plinio Corréa de Oliveira, dos padres Antonio de Castro Mayer e
Geraldo de Proenca Sigaud, depois bispos, a rede mais aguerrida de defensores da Tradicao.

No capitulo 6, integrante da segunda parte da tese, - Dom Delgado no Ceara: um
bispo sertanejo, marcado pelo Vaticano Il — busco narrar o impacto que nele tiveram as
propostas teoldgicas de salvacdo, do Vaticano Il, que colocavam a Igreja nem antes nem
depois do mundo, mas dentro dele. Concentrei-me nas reflexdes que Dom Delgado deixou na
imprensa de Fortaleza e em seus diversos escritos. No capitulo 7 - A Fundacéo Jodo XXIII:
um projeto de Reforma Agraria — faco uma narrativa de como Dom Delgado, inspirado no
MEB e na Acdo Catolica, criou a Fudacdo Jodo XXIII, para ser um projeto piloto de Reforma
Agréria no Ceara, e principal instrumento do que compreendia como “promogao humana”. No
capitulo 8 — Com o Meb: vivendo e lutando, trato das principais polémicas travadas entre o
arcebispo de Fortaleza e militantes da imprensa local em torno do MEB e da sua Cartilha,

como também das perseguicdes sofridas pelo Movimento, na Diocese de Cratets (CE), nos
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inicios da década de 1960, cujo pastor maior era Dom Antonio Batista Fragoso. No nono
capitulo — Com Deus, sofrendo com os presbiteros- recupero as a¢bes de Dom José de
Medeiros Delgado, realizadas por meio de questionarios elaborados por ele e pela Regional
Nordeste | da CNBB, com o objetivo de facilitar a compreensdo do perfil do clero na Igreja
Catdlica do Ceard e, diante das crises, quais as solucdes indicadas. No ultimo capitulo da
segunda parte — Com a Igreja, negociando com a ditadura- abordo os principais setores do
catolicismo no Ceara que, logo apds o golpe de 1964, foram desqualificados e perseguidos
pelo regime de excecdo, tais como os sindicatos rurais sob a tutela da Igreja, os agentes do
MEB, clérigos e leigos militantes nos movimentos da instituicéo.

Interpretar Dom Delgado na Igreja de seu tempo implica, entre outras coisas,
saber de que Igreja se trata. Nesse sentido, indispensavel se faz retroagir a década anterior ao
seu episcopado, e fazer referéncias a Igreja Catolica brasileira saida do poOs-guerra,
impregnada de novos horizontes sociais, politicos, econdmicos e culturais. Em breves
pinceladas, é possivel dizer que o final da década de 1950 foi marcado pela configuracédo de
novas relacdes entre religido e politica, ndo apenas no Brasil, mas em todo o continente latino-
americano.

Repensando a linha tradicional de suas obras sociais, a Igreja Catolica brasileira
avangou em consciéncia critica e passou a introduzir, nas suas praticas e discursos, elementos
gue acenaram para um engajamento politico mais sistematico. Exemplo marcante dessa
tendéncia historica fora dada na transicdo do século XIX para o século XX, em particular pelo
padre redentorista Julio Maria que, em face do fim do padroado, propugnava por uma unido
da Igreja com o povo brasileiro.

Diversos fatores somaram-se para que houvesse um deslocamento nas
preocupacbes do catolicismo na segunda metade da década de 1950, explicitando-se no
pensamento de Jacques Maritain, dos tedlogos franceses Henri de Lubac e Yves Congar, além
do movimento de Economia e Humanismo, do Padre Lebret, até a matriz filosofica do
personalismo de Emmanuel Mounier. Essas correntes teologicas desenvolveram reflexdes
anticapitalistas e influenciaram sobremaneira o catolicismo brasileiro dos anos 50 e 60. Foi
Jodo XXIIl quem, em discurso no Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), em
novembro de 1958, insistiu para que a Igreja representada neste ultimo introduzisse um plano
de acdo mais realista, com o intuito de enfrentar os novos tempos. Poder-se-ia pensar que uma
das preocupacdes de Jodo XXIII era com a revolucdo cubana (1959), considerada pela Curia
Romana um perigo para as republicas latino-americanas e um indicio incontornavel do avango

do “comunismo ateu” no continente. Para a Igreja brasileira, a convocagdo do Pontificie
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favoreceu o desenvolvimento de um plano pastoral jA desejado pelo secretariado da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), desde o tempo de sua instituicdo em
1952, da que era secretario Dom Helder Camara.

O segundo Concilio do Vaticano, de 1962 a 1965, foi a culminancia dos embates
entre as tendéncias conservadoras dentro da Igreja e as propostas inovadoras e provocativas
para aberturas ao denominado mundo moderno. O meu interesse é compreender melhor o
Vaticano Il, por um lado, como o apice de desejos de reformar a Igreja e, por outro, de
instituir um novo papel para o laicato catdlico. No que diz respeito particularmente ao
catolicismo no Ceara, busco interpretaces de como Dom Delgado, a luz do Concilio,
procurou demarcar sua posicao de sacerdote-pensador, construindo concepgdes teoldgicas e
pastorais nas suas relacdes com os leigos. A pergunta a que tentarei responder nesse sentido
sera: quais as capitalizacdes religiosas operacionalizadas por Dom Delgado, em relacdo aos
medos e incertezas do mundo da vida e dos catolicos cearenses?

Dom José de Medeiros Delgado, ao chegar ao Ceard em 1963, afirmava ter
percebido que o Estado “andava subterraneamente dividido”, ndo lhe cabendo distribuir
culpabilidades. Porém, apontava que o joio havia penetrado nas familias catdlicas cearenses e
entre elas criado correntes. A Igreja estava dividida. Uma dimensdo, no entanto, considerava
impressionante: “os padres cearenses € ndo cearenses, sendo muitos, nunca se encontram. Nao
ha - embora sem culpa de ninguém — aproximacgdes entre padres e bispo na terra dos dois
maiores missionarios populares do Nordeste, Padre Ibiapina e Padre Cicero”. Dom Delgado
se dizia convencido da importancia pastoral do didlogo, como também da complexidade que
envolve sua prética, considerando que o0 mundo moderno caminhava entre duas forcas, cada
dia mais poderosas e antagonicas: o individualismo e o coletivismo. A Igreja, segundo sua
visdo, a partir do Vaticano Il, a sua maneira e sabedoria, tratou de prevenir-se contra 0s
exageros de ambos 0s posicionamentos. Por outro lado, para Dom Delgado o homem
precisava ser reconhecido como projeto comunitario, aberto aos outros, instituidor de uma
comunh&o social, humana e divina.

Dom Delgado foi indicado para a Arquidiocese de Fortaleza em 10 de maio de
1963. Sete meses depois, lancou um plano de reforma agraria a ser aplicado pela Igreja no
Ceara, mediante a idéia de criacdo de uma fundacdo que recebeu o nome do papa autor da
Mater et Magistra, Jodo XXIII. Por ocasido da publicacdo do relatério do primeiro ano de
atividades da Fundacdo Jodo XXIII, seu idealizador descreve as suas finalidades e acGes que,
de modo geral, buscavam “promover integralmente o homem da cidade e do campo nas suas

dimensdes fisica, intelectual, técnica, econdmica, moral, social e politica”.
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N&o pude deixar de fazer uma tentativa de interpretacdo da Fundacdo Agricola
Papa Jodo XXIII, criada por dom Delgado em Fortaleza em 1963, quando retornou das
primeiras sessdes do Concilio. Em entrevista ao Jornal A Fortaleza, anuncia a referida
Fundacdo como plano piloto da reforma agraria da Igreja Catélica no Ceara. De qual reforma
agraria falava Dom Delgado? Tratava-se e um projeto monitorado pela Igreja em consonancia
com o Estado? Em que seu projeto seria diferente dos projetos de reforma agréria
capitaneadas pelas Ligas Camponesas ou defendidos pelos sindicatos rurais e demais forgas
politicas atuantes até a queda do governo Jodo Goulart? Que sentido tinha, para o arcebispo
de Fortaleza, uma instituicdo voltada primordialmente para o trabalho cooperativista e
administrada por clérigos e leigos? A criacdo da Fundacdo Jodo XXIII foi uma das formas de
dom Delgado mostrar que o catolicismo estava sofrendo deslocamentos?

Quatro dias apds o golpe civil-militar de 1964, o jornal cearense Unitario
destacou, em primeira pagina o que denominava de “opera¢do limpeza” no Ceara. Tal
operagdo consistiu na prisdo de varias pessoas enquadradas pelo Exército, Policia Militar e
Delegacia de Ordem Politica e Social, consideradas “comunistas e inimigos da Patria,
infiltrados em setores da administragdo publica estadual e federal e na Igreja”.

O jornal Unitario explicitava que as acles consideradas ‘subversivas e
comunistas” no Ceara, eram resultantes de estratégias ideoldgicas articuladas em todo o pais,
pela assessoria “comunista-naconalista” do ex-presidente Jodo Goulart e operacionalizadas
através, em especial, dos “dispositivos da educacdo”. Esses meios eram o0s principais
criadores de “células comunistas e armadas” em todo o territorio nacional, destacadamente
nas instituicdes publicas.

Dez dias ap0Os esse rosario de dendncias, o0 mesmo jornal estampava uma
convocacdo do Movimento da Mulher Cearense, em parceria com as For¢cas Armadas, para a
realizacdo no dia 16 de abril, da Marcha da Familia, com Deus pela Liberdade. No dia
programado, a manifestacdo, liderada pela esposa do governador Virgilio Tavora, saiu da
Praca Coracdo de Jesus, no centro da cidade, passando pela Rua Sena Madureira, concentrou-
se na inacabada Catedral Metropolitana, onde foi cantado um Te Deum, seguido de uma
cerimbnia religiosa. Dai partiu para a 10® Regido Militar, onde o ato foi encerrado com
agradecimentos ao Exército e as Forcas Armadas. O jornal exaltou o dia da Marcha como
legitima expressdo da vontade da maioria do povo do Ceara, diferentemente da concepcdo de
“povo” que havia sido imposta pela ideologia nacionalista do governo Goulart.

Considero primordial, compreender como o Arcebispo de Fortaleza, Dom José de

Medeiros Delgado lidou com as tensbes entre a Igreja e a ditadura militar. Mais
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especificamente, busco elucidar o que Dom Delgado tinha a dizer sobre as persegui¢cdes do
regime recém-implantado no Brasil, aos clérigos e leigos, a desmobilizacdo dos sindicatos, a
censura a liberdade de expressao, as prisdes de lideres trabalhistas e politicos. Ou seja, qual
seria 0 papel da Igreja, naquela conjuntura, marcada pelo arbitrio e pela represséo, na o6tica de
Dom Delgado? Nesse sentido, busco evidenciar quais foram as pautas da sua acao pastoral, a
partir, principalmente, de 1968, ano em que o endurecimento do regime foi intensificado, em
que sonhos e pesadelos passaram a se imbricar e configurar uma radicalizacdo irreversivel.
Padres brasileiros, a partir dai, passaram a enfrentar os militares pela primeira vez desde 1964.
Aparentemente havia um equilibrio de forgas, mas, em momento algum, os movimentos de
oposicao chegaram a colocar o Estado autoritario em situacdo de perigo real, o que permite
considerar que houve uma despropor¢do entre 0s movimentos opositores e o sistema de
repressdo com o Ato Institucional n 5.

Nesse contexto, considero necessarias reflexdes sobre um processo dos mais
significativos vivenciados pela Igreja Catolica do Ceara. Trata-se da experiéncia da Igreja de
Crateus, cuja diocese foi criada em 1964, tendo como primeiro bispo Dom Ant6nio Fragoso,
adepto da via evangeélica de libertacdo terrena dos mais pobres e oprimidos da sociedade. A
Igreja de CrateUs foi pensada como uma rede de comunidades, que realizaria uma eclesiologia
da comunhdo, por meio da formacdo de leigos, de semanas catequéticas, cursos, palestras e
orientacgéo sindical.

Em entrevista ao jornalista Luis Carlos Antero, em 1981, Dom Fragoso afirmava
que o centro da Igreja popular seria 0 povo unido e articulado em comunidades. Os
ministérios da vida religiosa seriam divididos com toda a comunidade, permanecendo, porém
como tarefa especifica do padre. O padre sera chamado a dizer como Sé&o Jodo dizia de Cristo:
é preciso que a comunidade cresca e que eu diminua. O padre seria semelhante ao sopro de
vida que anima o homem, mas permanecendo discreto e escondido.

No dia 9 de agosto de 1964, Dom Antonio Batista Fragoso assumiu o bispado em
ato realizado na Igreja Matriz de Cratels, pronunciando um sermao que preocupou 0S
poderosos e sinalizou esperancas para 0 povo pobre da regido, que sentiu em suas palavras
uma clara opgdo pelos oprimidos. Dom Fragoso, ou simplesmente o “Dom”, como era
carinhosamente chamado por todos que conviviam cotidianamente com ele, encontrou no
municipio de Cratels um pesado clima politico marcado pelo golpe civil-militar de 1964. A
Igreja que encontrou em Cratels era exacerbadamente clerical, centrada na figura do padre,
que restringia suas atividades a aplicacdo dos sacramentos. Logo nos primeiros momentos de

sua acdo pastoral, combateu este modelo apético de Igreja, inserindo uma concepcao de Igreja
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popular, ou seja, “aquela que nasce da vida do povo”. Os esteios desta transformacao estavam
nos ensinamentos do Concilio Vaticano Il, em especial, aquele que definia a Igreja como
“Povo de Deus”. Tudo isto, segundo Dom Fragoso, dentro de uma concepcao histdrica de
que, no continente latino-americano, a Igreja popular fora gerada no meio dos indios e
camponeses, depois, na periferia dos grandes centros urbanos.

A diocese de Cratels foi criada numa das regides mais pobres do estado do
Ceard, com uma area geografica de 22.000 Km2. Era, e ainda é, composta pelas paroquias de
Parambu, Taud, Independéncia, Tamboril, Novo Oriente, Monsenhor Tabosa, Nova Russas,
Ipueiras, Ipu e a sede, Crateus.

Dom Delgado conhecia Dom Fragoso desde os tempos em que este ultimo fora
seminarista em Jodo Pessoa. Em depoimento sobre o bispo de Cratets, Dom Delgado relata
que foi busca-lo quando 0 mesmo era professor do Seminario da Paraiba e coordenador dos
trabalhos da Juventude Operéaria Catolica (JOC), conseguindo sua nomeacao para ser seu
auxiliar em Séo Luis do Maranhdo. Trabalharam juntos durante seis anos. Dom Delgado foi
transferido para Fortaleza e Dom Fragoso ocupou interinamente as fungdes de Bispo do
Maranhdo até a nomeacdo de Dom José da Mota Albuquerque em substituicdo a Dom
Delgado. Para este, Dom Fragoso era, antes de tudo, “um homem que ndo sabe esconder o
que sente e sente com profundidade os problemas humanos e sociais”. Talvez, por isso,
segundo Dom Delgado, o bispo de Crateus tenha se tornado um dos prelados mais radicais na
dedicacéo a libertacdo dos pobres.

Refletindo sobre o episcopado de Dom José de Medeiros Delgado no Ceara,
busco, também, em certa medida, ampliar a compreensao da historia do catolicismo nas suas
peculiaridades locais.

Nesse sentido, considero a histdria da Igreja Catélica no Ceara no periodo de 1963
a 1973, como o momento em que as doutrinas e as praticas catolicas se imbricaram com um
repertorio socio-politico-cultural gerador de ambivaléncias e conflitos, recuos e negociacées
que envolveram diversos agentes historicos. Nesse sentido, € que vejo as experiéncias
pastorais de Dom Delgado como reveladoras de um membro da hierarquia da Igreja que
acreditava na possibilidade de construcdo de uma “quarta via”, alternativa aos campos
politicos estabelecidos, direita, esquerda e centro da polarizacdo causada pelo clima
ideoldgico da guerra fria. Na analise dos diversos escritos de Dom Delgado na imprensa de
Fortaleza, evidencio de que maneira ele vivenciou possibilidades de negociacdo de instancias
contraditérias e antagbnicas, construindo discursos de didlogos entre a Igreja e o regime

militar.



19

A histéria do didlogo acima referido, entre liderancas catdlicas e militares
brasileiros, para amainar os conflitos ente Igreja e Estado, nascidos com o golpe de 1964,
recentemente comecou a ser recuperada pela historiografia. Esta é a proposta, por exemplo, da
obra Dialogos na sombra, de Kenneth P. Serbin. Ao ter acesso a documentacdo inédita, o
autor demonstra como, a partir de 1970, o General Antonio Carlos Muricy e o professor
Céandido Mendes, iniciaram reunides secretas entre a hierarquia da Igreja Catdlica e as Forcas
Armadas. Em 1965, portanto, cinco anos antes das iniciativas de dialogos analizados por
Serbin, Dom Delgado escreveu um artigo para o jornal catélico O Nordeste, ap6s um ano de
vigéncia do regime de excec¢do no Brasil, em que despontam suas expectativas de negociacao
com a ditadura de Castelo Branco.

Os posicionamentos do Arcebispo de Fortaleza, revelam-no um membro da
hierarquia da Igreja Catolica anticomunista, portanto, ndo muito distinto do perfil da maioria
do clero brasileiro. Por outro lado, a sua negociagcdo com o0s setores mais conservadores da
Igreja e da sociedade cearenses, quando se tratava de programas sociais da Acao Catolica, seu
apoio a Dom Helder Camara e a Dom Fragoso, sua defesa da liberdade de opinido, da Acao
Catolica Operaria (ACO) e do MEB (Movimento de Educacdo de Base), e suas expectativas
em relagdo ao que em 1966 denominava de “trabalho de base”, impedem-nos de enquadra-lo
como mero conservador. Deixava transparecer ambiglidades no seu pensamento, quando
refletia sobre as tensbes que envolviam a Igreja Catdlica, em um contexto singular,
pressionada, por um lado pela ditadura civil-mlitar instaurada em 1964, e por outro, pelas
expectativas geradas por um dos eventos mais importantes do catolicismo durante sua
existéncia: o Concilio Vaticano II.

A Igreja Catolica na qual se inicia o arcebispado de dom Delgado no Ceara remete
ao pontificado de Jodo XXIII. A eleicdo deste como sucessor de Pio XII, configurou o limiar
de transformacdes de uma Igreja tida como enfraquecida, moribunda e internamente dividida.
Um sinal de que abalos serdo provocados foi a convocacdo do Concilio Vaticano I, pelo Papa
récem-eleito, em janeiro de 1959. Nao constitui meu objetivo avaliar se o Concilio cumpriu
todas as suas determinac@es, e sim, quesionar como e por que a Igreja saida do Vaticano Il
ndo foi mais a mesma. O ponto crucial que quero destacar € que Dom Delgado foi um
membro da hierarquia cat6lica irreversivelmente marcado pelo Concilio. No final de 1964,
comeca a escrever para 0s jornais de Fortaleza suas impressGes sobre o Vaticano I,
enfatizando reformas inadiaveis no modo de ser da Igreja no Brasil e no mundo, além de se
mostrar receptivo as demandas de mudangas na estrutura exacerbadamente verticalizada das

instancias decisérias da Igreja. Nessas reflexdes teoldgico-pastorais sobre o Concilio, Dom
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Delgado explicitava que percebia reformulagdes no conceito de Igreja que seriam
irreversiveis. O Concilio, a partir do entendimento de Igreja como “Povo de Deus”, apontava
para uma dimensdo carregada de historicidade, pensando sobre si mesma como instituicdo
terrena, concreta, situada no tempo e no espaco.

Se durante e apds o Concilio Vaticano Il, na Europa disseminavam-se as criticas
ao conceito de “povo de Deus”, o episcopado da América Latina imprimiu-lhe uma conotagédo
fundamental. O catolicismo de matriz européia ndo conseguiu desenvolver uma teologia da
Igeja dos pobres, essa guinada foi dada no Brasil, na América latina e Puebla. A opcao pelos
pobres e a redescoberta da Igreja dos pobres foi a via encontrada para a reabilitagdo do
conceito de “povo de Deus”, tratando-se de conceitos solidarios e correlativos. Ndo ha pobres
que ndo formem um povo. N&o ha povo que ndo seja dos pobres. Sem a Unica coisa que restou
na caixa de Pandora, ou seja, a esperanca, ndo ha povo. O que constitui um povo é a
esperanga comum.

Dom Delgado nao descuidava de ressaltar o papel do laicato dentro da Igreja que
emergiria do Vaticano Il e intuia que, institucionalmente, ao arrefecer sua dimenséo
escatologica e se fazer mais terrena, estava abrindo um periodo de atritos, disputas e
desilusdes, tanto para seus ministros quanto para seus fiéis. Tanto assim que, em 1966, ele
propde a abertura de caminhos para uma participacdo mais efetiva de clérigos e leigos nas
acbes e movimentos sociais como forma de maior comprometimento com sua crenca
religiosa. Dom Delgado orientou a direcdo do Seminario da Prainha no sentido de formar
“pequenas comunidades em torno de um padre, enraizadas em um lugar concreto da Igreja”.

No intuito de buscar uma articulacdo do catolicismo brasileiro com a pluralidade
dos desafios sociais politicos que se estabeleceram como cruciais para a sociedade brasileira
no periodo indicado, considero necessario deslindar as origens das ebulicdes politicas e
culturais que moldaram o espaco de experiéncia dos diversos sujeitos historicos atuantes
naquela conjuntura.

E pertinente, portanto, contemplar o periodo anterior ao golpe civil-militar de
1964, buscando relacionar a Igreja no tempo de Dom Delgado com a marcante polarizacdo
ideologica que caracterizou aquele periodo, tendo em vista que, na década de 1960,
particularmente nos seus primeiros anos, respirava-se e transpirava-se politica.

Ao lidar com algumas fontes primarias disponiveis sobre a histéria da Igreja
Catolica no Ceara e com os escritos de Dom Delgado, como membro da elite eclesiastica
brasileira, no recorte de seu episcopado, meu esfor¢o foi no sentido de fixar os contornos de

determinada conjuntura historica que propicie a compreensdo da década de 1960 como anos
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de inegével efervescéncia politica e social. Naquela conjuntura era impossivel a Igreja
Catdlica ndo ser afetada pelas transformacbes de um mundo marcado pela guerra fria,
dividindo-o em duas éareas ideoldgicas radicalmente opostas. No mesmo processo,
internamente, a Igreja Catolica vivenciava as tensdes eclesiais do Concilio Vaticano Il, que
resultou em uma renovacao estrutural do catolicismo e, no caso brasileiro, por um golpe de
Estado que levou & quebra da ordem constitucional e a um regime militar autoritario que se
aprofundara nas décadas subsequentes.

Trata-se de compreender o sentido social de um periodo que pode ser denominado
de “forte politizagdo do sagrado”, e, acrescento, fazer também, nesse percurso proposto,
emergir as vozes que afinavam o coro dos contentes e as que dele destoavam. Entretanto,
evidencio como o rosto da Igreja Catélica passou a ser composto de varias faces, indicando as
veredas que dai por diante serdo abertas para membros de um catolicismo que trilhava o
caminho da politiza¢éo e do engajamento social.

Por outro lado, ao rastrear o episcopado de Dom Delgado no Ceard, ndo fago
nenhum julgamento de suas concepcOes teoldgico-pastorais. Procuro entender o governo
eclesiastico de um membro da hierarquia da Igreja muito polémico e contraditorio. Reviver
sua travessia na Igreja do Ceara, talvez contribua para melhor compreensdo dos processos
coletivos e politicos de elaboracdo do passado. Isto &, as politicas de perdao, de graca, de
esquecimento, de rememoracgéo e de pesquisas sobre os acontecimentos do passado. O que
significa, enfim, elaborar o passado?

Seguindo determinados pressupostos, talvez contribua, também, para enriquecer
uma das provocacdes feitas por Michael Léwy em sua obra A Guerra dos deuses. Como
explicar que o cristianismo de libertacdo teve mais sucesso no Brasil do que nos demais paises
da América Latina? Quais as razdes que justificam a existéncia de um maior ndmero de
comunidades eclesiais no Brasil em comparagdo com o restante do continente? Qual o sentido
da diferenca dos membros da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, na qual, boa parte
de seus membros, em relacdo aos seus pares latino-americanos, aderiu a teologia da
libertacdo? LOwy aponta como uma das causas historicas plausiveis de elucidacdo deste
fendmeno, a estreita ligacdo da Igreja Catdlica brasileira com o catolicismo francés, desde os
finais do século XIX.

N&o posso deixar de mencionar que, em se tratando do campo académico da
sociologia da religido, considero-me instigado pelos estudos produzidos mais recentemente
pela socidloga francesa Daniele Hervieu-Léger, que rapidamente se tornou referéncia

internacional no dmbito dos estudos das religides. Ao retomar de forma critica o conceito de
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secularizacdo, Hervieu-Léger o entende ndo simplesmente como crise das instituicbes
religiosas, impotentes para exercer influéncia sobre as sociedades contemporaneas, mas como
necessidade de se pensar emblematicamente nos rastros deixados por um sagrado
contraditério, pois embora marcado por crises, simultaneamente é portador de novas
efervescéncias. Ou seja, a autora adota como uma das chaves centrais de suas analises a
complexidade dos dialogos entre religido e modernidade. Se ha arrefecimento do religioso na
contemporaneidade, também ha renovacdo e esses intersticios precisam ser compreendidos e
evidenciados dentro de uma dindmica religiosa que Hervieu-Léger denomina de “p0s-
tradicional” ou de “descatolizacao”.

Salienta ainda que, para uma compreensdo atual das relagdes entre modernidade e
secularizacédo, faz-se necessario examinar de forma densa ndo apenas a situacdo do clero e da
religido popular. Nesse sentido, ela busca uma compreenséo dos novos movimentos religiosos
como bons para se pensar que a secularizacdo ndo designa uma total saida da religido,
corolario de um embate com a racionalidade. No entanto, o aspecto da secularizacdo, que
precisa ser explicitado, é o de uma reorganizacdo incessante do fendmeno religioso no bojo de
uma sociedade que se mostra cada vez mais impotente para efetivar as demandas que ela
propria institui.

Essas premissas sdo legitimadoras para a socidloga parisiense no esforco de
compreender o que denomina de ‘“novo cristianismo”, constituido na atualidade de
“comunidades emocionais”, cujos esteios estdo numa religido mobilizada por grupos
voluntarios aos quais se adere por opcdo personalizada, estabelecendo uma distancia dos
tradicionais grupos de fiéis. Hervieu-Léger, ao buscar um conceito operatorio universal para a
religido, toma como pano de fundo a pertinéncia de tal conceito nos estudos da religido na
modernidade. Isto é, numa sociedade regida pelo imperativo da mudanca, como se garante o
controle institucional e a reproducdo da religido? Em outros termos, a autora, ao mobilizar os
aportes de Maurice Halbwachs sobre a normalidade da memoria coletiva, afirma que as
sociedades modernas ndo prescindem mais de um passado fundador para sua constituicdo.
Trata-se de sociedades que, por varias razbes, fazem pouco caso da memaoria, num processo
que envolve a preponderancia da racionalizacdo, questionando a legitimidade de um passado
religioso norteador dos individuos e grupos.

As modernas “comunidades emocionais” rejeitam os estatutos dogmaticos e se
apropriam do religioso como “modos de crer”, configurando um conjunto de convicgdes
independentes de experiéncias tradicionais fundadoras ou de “memorias autorizadas”,

produzidas por especialistas da religido. Portanto, falar de religido no mundo moderno é dizer
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mais sobre as formas do crer do que se referir a fé, pois na primeira dimenséo estao incluidas,
além das formas tradicionais de crengas, as diversas préaticas, as linguagens e 0s gestos por
meio dos quais as crengas se manifestam.

Nos aportes explicitados é que vejo a possibilidade tedrico-metodolégica de
intersecdo com os trabalhos de Hervieu-Léger na minha proposta de andlise sobre o
catolicismo no Ceard na década de 1960. Diferentemente da sociologia classica, em que
pertencer e crer eram concebidos como similares, para Hervieu-Léger, uma interpretacao
sociolégica da modernidade religiosa necessita levar em conta as reinvengdes que 0S
individuos operacionalizam na tradicdo, um dos tracos caracteristicos do crer na
contemporaneidade. A pertenca religiosa, seja individual ou coletiva, no mundo moderno, se
constroi sobre um processo de autonomizacdo de escolha religiosa que Hervieu-Léger
denominou de “desregulagdo do religioso”, instituindo na modernidade um processo de

desagregacéo dos elementos constitutivos da producdo da singularidade religiosa classica.
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2 O CATOLICISMO BRASILEIRO: ENTRE O PROJETO DE RESTAURACAO
E AS INOVACOES DO VATICANO I

2.1 A lIgreja Catdlica do Brasil de 1930 a 1960: entre o projeto de neocristandade e o

horizonte de expectativas do Vaticano Il

Conforme Mainwaring," a Igreja Catélica do Brasil sofreu um marco de inflexdo, a
partir dos anos de 1930, que coroou as tensOes resultantes do processo de separagdo do
Estado, iniciado com a Proclamacdo da Republica. Malgrado o Vaticano conceber a separagdo
entre Estado e Igreja como mais um dos “erros modernos”, no Brasil, esse fato estabelecia
novas politicas eclesiasticas que tinham o escopo de corresponder a revogacao da situacao de
sua subserviéncia ao poder temporal.

Segundo Nagle,? o ajustamento dos catdlicos do Brasil & ordem social inaugurada
com a Republica, durante os seus trinta primeiros anos, ndo foi tdo traumatica quanto o fora
em outros paises. Nesse sentido, é possivel afirmar que, nas trés primeiras décadas de
vigéncia do regime republicano, houve um enfraquecimento gradativo das tensdes
anteriormente existentes entre catolicos e liberais e entre os primeiros e os positivistas.® Ou
seja, o periodo monarquico, na interpretacdo de muitos dos quadros do catolicismo no Brasil,
durante a década de 1920 e inicio dos anos 1930, era reavaliado como tempo de desprestigio
da Igreja, devido ao seu acentuado regalismo.

Nesse sentido, nos limiares dos anos 20 do século passado surgem
empreendimentos que buscavam arregimentar os catolicos brasileiros, com o escopo de tira-
los daquilo que muitos qualificavam como “catolicismo dorminhoco”.* Os primeiros
desdobramentos dessas sacudidas no catolicismo no Brasil se verificaram no projeto de
cristianizacdo da intelectualidade brasileira, cujo papel primordial coube a Jackson de

Figueiredo, fundador e primeiro diretor da revista A Ordem, em 1921.°> Para Romano®, o cerne

! MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e a Politica no Brasil (1916-1985). Sao Paulo: Brasiliense, 2004.
i NAGLE, Jorge. Educacgéo e Sociedade na Primeira Republica. S&o Paulo: Edusp, 2009.

Ibid., p. 71.
* Um exemplo desse esforco j& era explicitado na Carta Pastoral, do Cardeal D. Sebastido Leme, datada de 16
de julho de 1916. Nela, o Cardeal Leme apontava como um dos maiores males do Brasil, a “ignorancia
religiosa,” extensiva aos intelectuais, as escolas, a imprensa, aos funcionarios publicos e aos chefes de familia.
Questionava a afirmacéo de que o Brasil era um pais de grande maioria cat6lica, acusando-a de ser uma maioria
apenas “nominal”, sem forca de atuacdo. Como solugcdo para remediar esta situacdo, D. Leme propunha
desenvolver-se uma “acdo social catdlica”. Com certo ranco medieval, pensava em uma verdadeira cruzada
nacional contra a descrenca e o catolicismo de fachada ou de clausura.
® Segundo RODRIGUES, Candido Moreira. A Ordem: uma revista de intelectuais catélicos (1934 — 1945). Belo
Horizonte: Auténtica/FAPESP, 2005, p. 15: “E no contexto da tentativa da Igreja Catdlica de reaproximagio
com o Estado — denominada de “reagdo catdlica”-, com iniciativas em torno de questdes sociais, politicas e de
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do discurso dos liberais brasileiros nos primérdios da Republica, tinha como esteio maior a
laicidade do Estado, na premissa de que o Estado ndo poderia ter religido e sim, ser o
missionario maior da garantia de independéncia de todos os credos em territorio nacional.
Tanto assim que “afastar o dominio religioso e instaurar a laicidade do aparelho
administrativo sintetizam o ideério republicano de maneira certa”. No entanto, foi no bojo do
movimento de laicidade do Estado, propugnada pelos liberais e positivistas, que o catolicismo
procurou reafirmar-se como forga social. Ao constatar que o horizonte de expectativas em
relacdo as elites intelectuais e econdmicas do pais ndo era dos mais promissores, a Igreja se
viu forcada a partir para o combate ao liberalismo e olhar com reservas para o ideério
positivista, além de desqualificar toda e qualquer pratica socialista.

Mais que restauracdo tratava-se de construir ambientes favoraveis ao catolicismo.
N&o se deve esquecer que as primeiras décadas do seculo XX foram matizadas fortemente
pelo impacto do fim do Padroado promovido pelo Estado laico em fins do século XIX. Das
entranhas da reacgéo catolica, vislumbrava-se um duplo caminho. Por um lado, contestacdo a
sociedade moderna e, por outro, reproduzi-la em parametros cristdos e catolicos, sendo um de
seus principais instrumentos a convocacao de liderancas laicas, como no caso de Alceu
Amoroso Lima.

Como bem reforca Cortés,” 1922 foi 0 ano de fundacio do Centro Dom Vital, do
Partido Comunista Brasileiro (PCB), do surgimento do Movimento Tenentista, da Semana de
Arte Moderna e da realizacdo do Congresso Eucaristico Nacional, no qual os sinais do
programa de Dom Sebastido Leme sdo o azimute. Malgrado cada um desses eventos ser
movido por suas especificidades e logicas imanentes, todos representam diversos segmentos
sociais que passam a atuar no espaco publico com certa dose de organizacdo e visdes de
mundo diferenciadas. O episcopado brasileiro, conforme Marco Antonio Baldin, nutria a
conviccdo de que a sociedade brasileira era imperfeita por que se afastara de Deus.® Os
indicadores de arregimentacdo para uma militdncia catdlica dentro do universo social

brasileiro sdo impressionantes. Os bispos brasileiros passaram a se pronunciar como

renovacdo do tomismo no campo das ideias, que Jackson de Figueiredo — intelectual convertido ao catolicismo —
funda, em 1921, a revista A Ordem, e no ano seguinte o Centro Dom Vital. Esses drgdos seriam a primeira
expressao laica da reacdo catolica contra os ideais socialistas e liberais que iriam se acentuar no periodo pés-
Primeira Guerra Mundial”.

® ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado; critica ao populismo catdlico. S&o Paulo: Kairés, 1979.

" CORTES, Norma. Catolicos e autoritérios: breves consideracdes obre a sociologia de Alceu Amoroso Lima.
Revista Intellectus — ano I. n. 1. Disponivel em: < http://www?2.uerj.br/~intellectus. Acesso em 22 de mar¢o de
2013.

8 BALDIN, Marco Antonio. Dom Leme e a Recristianizacdo do Brasil. ANAIS DO II ENCONTRO
NACIONAL DO GT HISTORIA DAS RELIGIOES E RELIGIOSIDADES. Revista Brasileira de Histdria das
Religides—ANPUH. Maringd(PR) v.1. n.3, 2009. Disponivel em: < http//www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.htmi>.
acesso em 20 de fevereiro de 2013.
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reordenadores do campo social, fundamentados em um catolicismo conservador e que se
articulava para reconfigurar e impregnar o cenario nacional. Nesse contexto, tornaram-se
emblematicas as comemoracdes do Centenario da lindependéncia no ano de 1922. Deveria ser
uma festividade de consolidagdo dos ideais da Republica e de seus pilares positivistas. No
entanto, o que se viu foi, em meio a uma crise geral, um Presidente amofinado, pressionado
pelos militares e refugiado sob as vestes rituais de Dom Leme, por ocasido do levante do
Forte de Copacabana. Aquilo que deveria ser um marco no processo de secularizacdo do pais
foi transformado por Dom Leme em oportunidade para um rebatizado nacional do
catolicismo, com toda a simbologia da qual pode instrumentaliza-lo, sobrepondo-se a bandeira
nacional aos signos do Coracdo Eucaristico de Cristo, ndo involuntariamente carregado das
cores verde e amarela.

No que diz respeito ao universo do catolicismo brasileiro e seu enfrentamento da
pluralidade e complexificagdo social do pais, nos anos 1920, houve um tangecionamento para
o0 papel central de uma intelectualidade catdlica e laica, com capacidade para elaborar novas
nocBes de compreenséo das coisas humanas. Segundo a concepcdo de Azzi,’ é a contar da
década de 1920 que a hierarquia catdlica passa a arregimentar o laicato para a¢fes de cunho
politico, de maneira ambigua, uma vez que 0s bispos veem nessa insercao apenas um dos
instrumentos que garantiriam certa cristianizacdo do Estado. Foi nesse contexto que se
instituiu o Centro Dom Vital, durante quase uma decada presidido Por Jackson de Figueiredo,
que havia lido a Carta Pastoral de Dom Leme de 1916. Esse texto e, sobretudo a obra de
Farias Brito, influenciaram sua conversdo ao catolicismo, evento vasto em consequéncias,
devido a grande operosidade de Jackson na década de 1920, um antimodernista declarado,
diante das duvidas, angustias e tormentos que caracterizavam o homem da Modernidade. O
Seu porto seguro estava no catolicismo, especialmente nos seus caracteres de autoridade e
hierarquia. Embora se reconhecesse reacionario era, acima de tudo, um militante e obediente
a Dom Leme. Santo Rosario,'® afirma que “Jackson comecava todas as cartas ao arcebispo
pedindo bencédo para si e para 0s soldados de cristo”. Jackson de Figueiredo autodisciplinou-
se para a luta politica e religiosa, que para ele eram irmas siamesas, pois o0 temporal e o eterno
nunca estavam dissociados. Sua defesa do catolicismo conservador beirava os extremos do

reacionarismo.

° Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo: tomo 11/3 — 2: terceira época: 1930 —
1964. Riolando Azzi, Klaus Van der Grijp. Petrdpolis, Rj: Vozes, 2008, p. 242.
19 SANTO ROSARIO, Irma Maria Regina. O Cardeal Leme. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1962.
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Ap6s seu tragico falecimento™ em 1928, Alceu Amoroso Lima assume a direcdo da
revista A Ordem e do Centro Dom Vital, imputando-lhes um viés menos politico e mais
religioso e filos6fico, 0 que ndo quer dizer que tenha abolido a linha de condenacdo ao
liberalismo e a0 comunismo. A conversdo de Amoroso Lima ao catolicismo, segundo Silva,*?
se deu em 1928, depois de uma longa correspondéncia trocada, quase diariamente com
Jackson de Figueiredo. Teriam sido apresentados por Afranio Peixoto em fins de 1918. As
ruminacdes religiosas de Alceu teriam perdurado por sete anos, quando recebeu a hostia das
maos do padre Leonel Franca (1893-1948)."* No fervor de sua conversdo, Alceu escreveu a
Sérgio Buarque de Holanda ratificando que sua rentncia era a toda “popularidade entre os
novos”, vez que escolhera a “Verdade”.

Trata-se de conversdes radicalmente diferentes, a de Alceu Amoroso Lima e a de
Jackson de Figueiredo, segundo Villaca,** este um panfletario desabusado, mais natureza que
inteligéncia. Alceu amava o fogo de ideias, ndo o ruido das ruas, dos cafés. Amoroso Lima
era introvertido, de estudos sistematicos e de leituras profundas. Jackson nutria um enorme
gosto pela polémica, pelo engajamento, pelas conversas animosas. As relacdes de Amoroso
Lima com Dom Leme eram muito estreitas e pautadas por muatua admiracdo e obediéncia
incondicional do primeiro a Dom Leme. Para este, a sucessao de Jackson de Figueiredo por
Alceu ndo poderia ser mais pertinente e interessante, haja vista que o falecido fundador do
Centro Dom Vital era demasiado polemista, um verdadeiro furacdo, muito intempestivo, de
fragil arsenal intelectual. Alceu, ao contrario, inicia sua trajetéria sendo elogiado por sua
formacdo intelectual.

Dos inicios 0s anos 1920 ao final da década de 30 do século passado, a crise geral
do capitalismo e o advento do totalitarismo comp&em o contexto sociopolitico do papado de
Pio XI (1922 — 1939). Este pontifice vai conceber alternativas e solu¢bes que ultrapassavam a

questdo do proletariado. Tanto assim que a enciclica Quadragesimo anno, sobre a restauracdo

11 Jackson de Figueiredo faleceu em 4 de novembro de 1928, aos 37 anos, por afogamento na praia da Barra da
Tijuca, no Rio de Janeiro.

12'SILVA, Wellington Teodoro da. Catolicismo militante na primeira metade do século XX brasileiro. Histdria
Revista. Goiénia, v. 13, n. 2, p 541-563, jul./dez. 2008.

30 Pe. Leonel Franca era sacerdote jesuita desde 1923. Mostrou-se muito interessado no Centro Dom Vital
desde sua fundacdo em 1922, passando a ser assistente eclesiastico dessa instituicdo de 1928 a 1936, sob as
béncdos de Dom Leme. Cursou doutorado em Filosofia e Teologia em Roma, retornando em 1925. Nesse
periodo, dedicou-se ao apostolado da juventude, no Colégio Anchieta e no Colégio Santo Inécio, no Rio de
Janeiro, a partir de 1928. Assumiu diversos cargos dentro da ordem dos jesuitas. Foi professor, escritor, orador
sacro. Orientou diferentes grupos cristdos, entre os quais 0s universitarios catélicos do Rio de Janeiro, quando da
criacdo da Ac¢do Universitéaria Catolica, em 1929 que se espalhou pelo pais. Entre seus escritos, destacam-se:
Ensino religioso e ensino leigo (1931), O divdrcio (1931), Catolicismo e protestantismo (1933) e A crise do
mundo moderno (1941).

“VILLACA, Antonio Carlos. O pensamento cat6lico no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2006.
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e aperfeicoamento da ordem social em conformidade com a lei evangélica no 40° aniversario
da enciclica de Ledo XIII Rerum Novarum, apresenta o remédio para uma sociedade
perigosamente desequilibrada. A Quadragesimo anno foi o resultado da fusdo de dois
projetos. A primeira versdo foi elaborada quando Pio XI solicitou-a ao superior-geral dos
jesuitas. Nesta, ha uma influéncia notavel da escola alema do “solidarismo”, fundada pelo
jesuita alemdo Heinrich Pesch. O solidarismo propugnava o corporativismo como alternativa
ao modelo empresarial. Em certa medida a filosofia social do “solidarismo”, instituindo a
pessoa como centro da vida social, antecipou o “personalismo”, que sera desenvolvido por
Emmanuel Mounier, vinte anos mais tarde. O primeiro foi pensado como alternativa ao
capitalismo e ao socialismo. O segundo projeto, teve como eixo propulsor a transicdo do
capitalismo liberal para o capitalismo monopolista e a cisdo dentro do socialismo, entre o
socialismo totalitario e 0 moderado. Coube-lhe a revisdo a dois jesuitas franceses, Desbuquois
e Danset, que lhe imprimiram um forte matiz de renovagdo da ordem social calcada na
racionalizacdo da economia em termos do espirito cristdo."

Quando foi publicada a Quadragesimo anno, em 1931, a conjuntura era de crise
econdmica generalizada e de forte tensdo social, originada no embate entre capital e trabalho.
Essa enciclica, embora mantenha o mesmo conceito de trabalho explicitado na Rerum
Novarum'® o reinterpreta com propostas conciliadoras entre capital e trabalho. Na
Quadragesimo anno, fica claro, logo de inicio, que é vontade de Deus, portanto lei natural,
que se deve manter uma ordem necessaria na aplicacdo das rigquezas naturais aos Us0S
humanos, cuja esséncia consiste em que cada coisa tem o seu dono. E dai que se gesta a
nocdo, segundo a enciclica, de direito de dominio privado, ou seja, naturalmente dado por
Deus. No entanto, todo o direito de propriedade tem legitimidade quando os trabalhadores
tem acesso a ele. Encontra-se, assim, o cerne da resolucéo da questdo social, com a no¢édo de
extensdo do direito de propriedade a todos, para que as riquezas sejam acumuladas, mas em
proporcao justa nas maos da classe dominante e com suficiente amplitude se distribuam ao

operariado para o suficiente sustento de suas familias. Sabendo-se que o Unico meio de

> GASDA, Elio Estanislau. Trabalho e capitalismo global; atualidade da doutrina social da Igreja. S&o Paulo:
Paulinas, 2011. — (Colegdo ética e sociedade).

'® Na doutrina social da Igreja, anterior ao Concilio Vaticano 11, a questdo do trabalho esta ligada aos transtornos
provocados pela Revolugdo Industrial, & rejei¢do ao capitalismo liberal e ao sistema socialista. Ledo X111 (1878 —
1903) conferiu & Rerum Novarum uma consciéncia da Igreja sobre as injusticas impostas ao proletariado e, ao
mesmo tempo, reflexfes sobre as transformacdes da sociedade ocidental. Essa enciclica é considerada o marco
inicial da Doutrina Social da Igreja, como também resultado da convergéncia de vérias contribui¢des do
denominado “catolicismo social” do periodo, tais como: Emmanuel Von Ketteler (1811 — 1877), na Alemanha;
Karl Von Vogelsang (1818-1890), na Austria; La Tour du Pin (1727 — 1794) na Franca. As tematicas de
exploracdo dos trabalhadores e a condenagdo do liberalismo econdmico abordadas por esses pensadores foram
adotadas na Rerum Novarum, tais como as questdes da exploracdo dos trabalhadores e a condenacdo do
liberalismo econdmico.
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producdo possuido pelo operariado € o seu salario, em Gltima instancia a solugdo da questdo
social, conforme a Quadragesimo anno, é perpassada pela questdo salarial.

Nos postulados acima demonstrados é que se identifica o que era novidade na
Quadragesimo anno: a noc¢ao de dimensdo social do trabalho. Conforme Pio XI, o trabalho é
social ndo apenas por estar vinculado a propriedade, mas fundamentalmente por sua relacéo
com o homem e o progresso da civilizacdo. Segundo Mainwaring,’ foi especialmente durante
0 papado de Pio XI que a curia romana referendou os esforcos da Igreja catélica no Brasil de
re-sacralizacdo do poder temporal e de maior insercdo na sociedade. Destarte, no seu
pontificado os movimentos da Acdo Catolica receberam atencdo destacada dentro da Igreja. A
Acdo Catolica Brasileira (ACB) era considerada por Dom Leme como instrumento
privilegiado para garantir a influéncia do catolicismo sobre a sociedade brasileira. Na
interpretacdo de Azzi, malgrado a hierarquia catélica favorecer uma maior participagdo dos
leigos no mundo da politica, nas primeiras décadas de vigéncia da Republica, essa inser¢ao
era considerada apenas instrumento de Recristianizacdo do Estado e da sociedade. Nesse
sentido, o laicato era, segundo a hierarquia catolica, apenas um tentaculo secular da Igreja,
contribuindo, em Gltima instancia para facilitar a penetracdo eclesial na sociedade brasileira.
Riolando Azzi, portanto, entende que ndo havia, no periodo aqui mencionado, uma
valorizagdo explicita da participacdo na politica, mas, somente a recomendacdo de que esta
ultima fosse utilizada como instrumento de defesa dos principios cristdos. A hierarquia, afinal,
considerava o Estado como inferior e imperfeito, ao contrario da Igreja, perfeita, infalivel e
superior.

Por outro lado, no decorrer de todo o periodo citado, a maior expressao diabolica da
politica era identificada pela Igreja ao comunismo, propunha uma subversao da ordem social
e defendia a instituicdo de um Estado ateu. Resulta desse fato, no mesmo periodo,
defrontarmo-nos sempre com uma Igreja incondicionalmente defensora da ordem politica e do
poder estabelecido. E s6 a partir de meados dos anos 1950 que a Igreja passaré a estabelecer
nuances nesse posicionamento, enfrentando a urgéncia e participando de determinadas
mudancas sociais, no limite de possibilidades que rejeitassem a alternativa socialista. Durante
alguns anos, interpretacdes de estudiosos como Claudia Fuser e Marcio Moreira Alves, foram
predominantes no sentido de sugerirem nas suas obras, que houve uma decadéncia da
influéncia e do poder da Igreja Catolica no Brasil, a partir do advento do regime republicano.
Se esta premissa for valida para os paises catolicos do Velho Mundo, nos quais o

arrefecimento do poder politico da Igreja foi consequéncia dos processos de construgdo dos

" MAINWARING, Scott. op. cit., p. 43.
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Estados Nacionais Modernos, ha indicios de que no caso brasileiro, esses mesmos estudos,

necessitam de maiores problematizagdes e de analises mais acuradas. Conforme Mainwaring:

Se uma organizacdo ou movimento religioso acredita que sua missdo exige um
envolvimento politico, os conflitos politicos afetam a sua concepcdo de fé. Entdo a
analise de mudanca institucional requer um enfoque mais amplo do processo
politico. Foi isso 0 que aconteceu com a Igreja Catdlica no Brasil. Na medida em
que a Igreja se tornava mais preocupada com sua missdo social, a mudanca e o
conflito politico afetaram-na de novas maneiras. Diferentes forcas sociais
desenvolveram novas visGes de politica e os debates resultantes se refletiram na
discussdo interna da Igreja e no ideario de sua propria missdo. As concepcdes de fé e
a propria missdo da Igreja ndo se modificaram somente como resultado de debates
acerca de quais deveriam ser ou de como deveriam proteger interesses institucionais.
Pelo contrario, sua identidade modificou-se principalmente porque 0 processo
politico mais amplo gerou novas concepcdes da sociedade e do papel da Igreja
dentro dela.’®

Segundo Debald,™® embora as relagdes da hierarquia catélica com os governos de
Epitacio Pessoa (1918-1922) e de Artur Bernardes (1922-1926) tivessem sido marcadas por
certa cordialidade, as proximidades da Igreja com o governo Vargas (1930-1945) foram
excepcionais. Em esséncia, a Igreja manteve sua caracteristica conservadora, condenando 0s
males da secularizagdo, rejeitando as religides ndo catélicas e pregando a obediéncia a
hierarquia e & ordem.? A era Vargas, iniciada em 1930, inaugurou nova fase para a politica
econémica no Brasil, que passou a ter forte cunho nacionalista. As fragilidades do sistema
capitalista afloraram durante e ap0s o primeiro conflito mundial (1914-1918), agravando-se
mais ainda este contexto com a quebra da Bolsa de Valores de Nova lorque em finais de
1929.2! A crise afetou diretamente os produtores de café no Brasil, desvalorizando o principal
produto da pauta de exportacdes brasileiras. Conforme Debald com a desvalorizacdo do café

e a crise do mercado externo, internamente desenvolveu-se uma politica de fomento a

¥ MAINWARING, Scott. op.cit. p. 43.

9 DEBALD, Blasius Silvano. A relacio da Igreja Catdlica com o Estado brasileiro — 1889/1960. Pleiade, Foz
do Iguacu, v. 1, n. 1, p. 51-61, jan./jun. 2007.

20 Nos rastros de Bauman (1999 apud ALMEIDA, 2009, P. 16), o conceito de ordem é pensado como chave de
leitura para se compreender a civilizagdo moderna. Em Zygmunt Bauman, ordem é o resultado da funcéo
nomeadora e classificadora desempenhada por toda e qualquer linguagem. Ordenar implica, nesse sentido,
incluir e excluir, para estruturar e dividir 0 mundo entre 0s que pertencem ao quadro linguistico criado,
representando beleza e limpeza e aqueles “outsiders”, com suas ambiguidades, sujeiras e ambivaléncias.
Portanto, podemos dizer, com Bauman, que a vida é moderna na medida em que estabelece as alternativas
polares da ordem e do caos.

2l Cf. HENRIQUES, Afonso. Ascensdo e Queda de Getilio Vargas. Rio de Janeiro: Record, 1966, p. 89: “A
queda verificada no comércio interno dos Estados Unidos, nos fins de 1929, foi imediatamente seguida de um
prolongado declinio nas compras desse pais no exterior. Em 29 de outubro de 1929, a Bolsa de Titulos de Nova
lorque abriu com uma baixa sem precedentes na Historia, tendo vendido 3. 250. 000 ag¢fes nas primeiras horas
do dia. A importante firma de corretores de titulos John J. Bell, suspende suas transa¢@es. Espalha-se o panico
por toda a parte. Os prejuizos do dia anterior ja haviam subido a dez bilhdes de dolares. Noticias de faléncias, de
suicidios, de atos de desespero e de enlouquecimento enchiam os jornais. Quinze milhdes de sem-trabalho
dormiam nas pragas publicas da mas rica nagdo do mundo”.
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empresas nacionais e Obices ao ingresso de capitais estrangeiros no pais. Esse ambiente foi
favoravel a que o governo Vargas passasse a se interessar pela Igreja, em parte devido a sua

inquestionavel penetracio na sociedade de um modo geral, decorréncia da acdo pastoral®

que
a instituicdo desenvolvia no seio dos diferentes segmentos socialis.

Segundo Schwartzman,? as primeiras reacdes dos catélicos militantes & Revoluc&o
de 30 foram de desconfianca e hostilidade. Por um lado, pelo fato de se tratar de uma
“revolucdo”, de transformag¢do da ordem, uma das ultimas situagdes desejadas pelo
pensamento catélico conservador da estirpe de Jackson de Figueiredo. Como bem
interpretado por Francisco Iglésias,* tratava-se de um pensamento construido para defender a
ordem e a tradicdo, porém, com um forte tempero restaurador, voltado para um passado que
cria como ideal a ser recuperado, porque perfeito e idilico. Por outro, a conquista do poder
efetivada por Getdlio era vista por esses catolicos, também, como ascensdo do movimento
tenentista, com seus principios modernos e perigosos, de claras simpatias ao liberalismo e ao
positivismo e seu idedario de apologia a técnica e a ciéncia como legitimadoras da organizacéao
social. Tanto que o préprio Tristdo de Athayde, % no calor da hora afirmara que o golpe de 30
era “obra da Constituicdo sem Deus, da escola sem Deus, da familia sem Deus.”

No entanto, no final de 1930, a Igreja ja& demonstra acbes de articulacdo e de
ocupacdo de espacos dentro da nova ordem, através de pontes erguidas, entre outros, por
Francisco Campos.?® O grande trabalho de Alceu Amoroso Lima foi justamente o de apontar
que havia sim, um lugar para o catolicismo no seio do movimento revolucionario. Dai passa a
dividi-lo entre aqueles que, malgrado serem revolucionarios, eram tradicionalistas e cristaos,
diferentemente da corrente que deveria ser combatida e estigmatizada pelos catélicos, a qual
denominava de “libertaria e “demagogica”, muito proxima do comunismo € que propugnava

pelo afastamento da religido.

22 Conforme OTTAVIANI, Edelcio; FABRA, André Luiz; CHACON, Jerry Adriano. Entre o assujeitamento e a
constituicdo de si: pastoral cristd a luz de Michel Foucault. In: CANDIOTTO, Cesar; SOUZA, Pedro de (Orgs.).
Foucault e o Cristianismo. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2012, p. 147-156: “No discurso eclesial e
teoldgico, o termo pastoral € utilizado correntemente e indica a préatica da Igreja Catdlica nos meios sociais e
politicos, por meio de comunidades eclesiais e dos movimentos espirituais. Em outras reas do saber, a utilizacdo
indiscriminada dessa terminologia gera desconfianga, perplexidade e prevencdo, pois seus dispositivos e
tecnologias tendem a controlar e tolher a acdo e o pensamento daqueles que pastoreia, instaurando um
policiamento que impede o exercicio da liberdade em meio aos jogos de poder.”

8 SCHWARTZMAN, Simon; BOMENY, Helena Maria Bousquet; COSTA, Vanda Maria Ribeiro. Tempos de
Capanema. S8o Paulo: Paz e Terra: Fundacdo Getulio Vargas, 2000. pp. 71-79.

** |GLESIAS, Francisco. Hist6ria e Ideologia. So Paulo: Perspectiva, 1981. p. 112.

2 Alceu Amoroso Lima é também conhecido por esse pseuddnimo.

%8 E na obra O Estado Nacional. Sua estrutura, seu contetdo ideolégico, de 1940, publicada no Rio de Janeiro,
pela Editora José Olympio, que Francisco Campos defende, a partir de fundamentos ideoldgicos e politicos, a
instauracdo de um regime autoritario no Brasil, em lugar do Estado liberal, conforme o autor, em processo
inquestiondvel de faléncia no mundo ocidental.
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Seguindo as analises de Sousa,*’

com Vargas, a Igreja recupera 0s principais
espacos publicos, dos quais fora parcialmente alijada com os inicios da Republica. Em 1930,
os catdlicos fundaram a Liga Eleitoral Cat6lica (LEC), tendo, entre outros, o escopo de alistar,
organizar e instruir o eleitorado cat6lico; cooptar simpatias politicas que aceitassem 0s
principios da Igreja e assumissem o compromisso de defendé-los. Conforme Gomes,?® a LEC
foi uma forca que, definindo-se extrapartidaria, teve grande atuacdo nas elei¢cbes de 1933,
congregando o eleitorado cat6lico, em especial o feminino, que pela primeira vez exercia o
direito de voto no Brasil. Mainwaring lembra que a LEC, até 1937, foi um dos principais
instrumentos da Igreja do periodo de neocristandade. Apesar de se declarar ndo ligada a
nenhum partido politico particularmente, a LEC era avidamente movida por um sentimento
anticomunista exacerbado, o que na prética levava os catélicos a penderem para o lado dos
conservadores, isto €, em ultima analise, a LEC findava envolvendo-se com determinadas
correntes e grupos politicos. Na Constituinte de 1934, o lugar de interlocutor privilegiado com
a sociedade e o Estado, tdo almejado pela Igreja ficou de certa maneira assegurado.
Numerosas reivindicagdes catolicas foram inseridas na Constituicdo, desde a defesa da
indissolubilidade do casamento, incorporacdo legal do ensino religioso, assisténcia religiosa
as forcas armadas, liberdade de sindicalizacdo e garantia de legitimidade aos sindicatos
catdlicos, até o direito de combate pela Igreja a toda e qualquer legislacdo contraria aos
ditames da doutrina catdlica.

No bojo desse processo, € que se percebe que a Igreja, por meio de seus lideres,
tomou posicdes que contribuiram para o fortalecimento da intervencao estatal, legitimando as
acOes de um governo autoritario que se respaldava na construgdo de um consenso. Destarte,
até 1943, a relacéo entre os dois poderes, Igreja e Estado, inseriu-se nesta perspectiva. O clero
se posicionou como coadjuvante de uma politica que buscava a harmonia social . Para Azzi,*
como um dos bracos desse processo a hierarquia catolica fundou, em meados dos anos 1930, a

Acdo Catodlica Brasileira (ACB), a qual, entre outros objetivos,*® se posicionou perante a

2T SOUSA, Jessie Jane Vieira. Da Transcendéncia a disciplina: os Circulos Operérios e a intervencéo da Igreja
Catolica no mundo do trabalho no Brasil (1930-1964). Tese de Doutorado apresentada no Programa de Pds-
Graduacdo em Histdria da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 1998.

GOMES, Angela Maria de Castro. Confronto e compromisso no processo de Constitucionalizago. In: O Brasil
Republicano. v. 3. Sdo Paulo: Difel, 1983, p.21.

2 AZZ1, Riolando; GRIJP, Klaus van der. Historia da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacéo a partir do povo.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2008, p. 255. Tomo 11/3-2: terceira época: 1930-1964. (Colecdo Histéria Geral da Igreja
na América Latina).

% Segundo Candido Moreira Rodrigues, na obra A Ordem: uma revista de intelectuais catélicos (1934-1945).
Belo Horizonte: Auténtica/Fapesp, 2005. pp. 154-167, em junho de 1935, os bispos brasileiros aprovaram o
estatuto da Acdo Catdlica, nos moldes dos padrdes italianos, com quatro organismos principais, semelhantes a
organizacdo fascista. Como movimento do laicato catélico, objetivava atuar como ponto de apoio da hierarquia
da Igreja, defendendo seus interesses nos campos da educacéo, da politica, da moral e da religido.
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Alianca Nacional Libertadora (ANL), organizacédo politica de liberais-democratas e militantes
da extrema esquerda e da esquerda moderada no Brasil no periodo aqui em pauta. Para a
Igreja, era urgente poder contar com um organismo mais perene a ser mobilizado sempre que
a situacdo o exigisse. Portanto, a Acdo Catdlica Brasileira veio para suprir esta lacuna, ou
seja, garantir as conquistas catdlicas inseridas na Constituicdo de 1934 e, a0 mesmo tempo,
constituir-se como dique de contencdo ao avango da ideologia comunista. O grande medo do
comunismo plasmado nos meios catélicos ganhou propor¢es maiores frente a atuacdo da
ANL. A ACB tinha como matriz de inspiracdo o paradigma construido por Pio XI na Italia, e
matiz organizacional marcadamente centralizado nas maos da hierarquia eclesial. Alceu
Amoroso Lima foi seu primeiro dirigente executivo, mais uma vez rezando no catecismo de
Dom Leme, até que, a partir de 1938, comecou a criticar a alianca da Igreja com os regimes
autoritarios, particularmente ao manter contato com as ideias de Jacques Maritain.

Os trabalhos da Constituinte, iniciados em 1933, desaguaram na promulgacdo da
nova Constituicdo, em julho de 1934.3" Esta, desagradou ao presidente Vargas, uma vez que
configurava um Estado mais condizente com os ideais liberais e menos centralizadores do
golpe de 1930, mesmo que a autonomia financeira dos Estados ficasse mais dependente do
poder central. Em visada geral, foi sancionado o intervencionismo estatal sobre a ordem
econémica e social do pais. Na interpretacdo de alguns dos revolucionarios de 30, a questao
era que o fortalecimento do Estado deveria ser deslocado do pretendido aumento do poder
intervencionista do Executivo no ambito federal. Esse avanco seria impedido, conforme os
adeptos do liberalismo presentes na Constituinte, assegurando-se o predominio do Legislativo
no sistema politico. A Igreja Catdlica obteve, entre outros, ganhos exponenciais, tais como o
da educacao confessional na area da educacao publica. As eleices majoritarias, em todas as
suas esferas, passaram a ser diretas, s6 que os proéximos governadores permaneceriam eleitos
de forma indireta, pelas respectivas assembleias legislativas estaduais, da mesma maneira que
se dera com o cargo de presidente da Republica. Todos, porém, com um mandato de quatro
anos, sendo vetada a reeleicdo, o que inviabilizaria os projetos de Getulio Vargas.

Em outubro de 1934, as elei¢des para as assembleias Estaduais e para o Congresso
Nacional foram bastante tumultuadas, desenrolando-se conflitos em alguns estados
brasileiros, e em alguns deles, ao contrario das expectativas de Vargas, verificou-se a derrota

de seus respectivos interventores, sendo que muitos dos grupos politicos alijados do poder em

%1 PANDOLFI, Dulce Chaves. Os anos 1930: as incertezas do regime. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO,
Lucilia de Almeida Neves (orgs.). O tempo do nacional-estatismo: do inicio da década de 1930 ao apogeu do
Estado Novo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010. p. 13-37. (O Brasil republicano; v.2).
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1930 reascenderam ao comando em seus Estados.®* O crucial do periodo pés-constituinte foi
que a retomada da legalidade criou um ambiente politico de favorecimento da participaco
politica e de fortalecimento dos movimentos sociais. O resultado maior foi o estouro de vérias
greves e a eclosdo de um processo de radicalizacdo no pais. No espectro politico a direita, a
Acéo Integralista Brasileira (AIB), sob o comando de Plinio Salgado e criada em 1932,
ganhou contornos de amplitude nacional. Nela eram facilmente identificadas as influéncias e
inspiracdes do fascismo italiano. A AIB desqualificava todos os demais partidos politicos em
atuacdo e, ao adotar o lema “Deus, Patria, Familia,” fazia adeptos nos meios catdlicos
conservadores, simpaticos aos regimes totalitarios, pois, na sua concepc¢do, eram 0s Unicos
que poderiam afastar toda e qualquer ameaca “materialista” e “vermelha”, portanto, muitos
bispos e arcebispos do periodo aderiram ao integralismo.®® Em ambito internacional deve-se
lembrar que, desde 1929 o fascismo conseguira importante apoio da Igreja, com a
concretizacdo do Tratado de Latrdo.*

Por outro lado, a esquerda, surgiu a Alianca Nacional Libertadora (ANL), em 1935,
sob inspiracdo dos movimentos populares antifascistas surgidos na Europa. Diferentemente
dos integralistas, seus membros faziam oposicéo ao regime e seu quadro era bastante eclético,
congregando comunistas, socialistas e liberais, que haviam se desapontado com as inflexdes
sofridas pelo movimento de 30.*° O presidente de honra da ANL era o lider comunista Luis
Carlos Prestes, apoiado por importantes liderangas forjadas pelo tenentismo e que, nesse
momento discordavam dos rumos da revolucdo, como no caso de Miguel Costa, Agildo
Barata, Jodo Cabanas e outros. A agremiacdo criou sedes em varias cidades do pais,
multiplicando rapidamente o nimero de simpatizantes e, quatro meses apds sua instituicao foi

declarada ilegal. Logo em agosto de 1935, Prestes arquitetou um movimento armado com o

2 |pid., p. 30.

% TONINI, Veridiana Maria. Uma relacéo de amor e de 6dio: o caso Wolfran Metzler (Integralismo, PRP e
Igreja Cat6lica, 1932-1957). Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pos-Graduacdo em Histéria
da Universidade de Passo Fundo em 2003. p. 14.

% O cardeal Ratti foi eleito, logo apds a morte de seu antecessor Bento XV, em 06 de fevereiro de 1922,
adotando o nome de Pio XI (1922-1939). Seu pontificado, no que diz respeito a Igreja propriamente dita, se
caracterizou por um expressivo apoio a A¢do Catolica. Internacionalmente, porém, suas a¢cBes mais significativas
foram no sentido de tecer negociagdes que culminaram com a assinatura dos “acordos de Latrdo” entre o referido
pontifice e Vitor Emanuel Ill. A partir dessas concordatas, o Vaticano comecou a ter a sua feicdo atual, isto €,
deixou de existir a questdo romana. Assim, o0 Vaticano tornava-se uma poténcia espiritual, sem que existisse
nada semelhante no mundo. O papa permaneceria sendo chefe de Estado, s6 que de um Estado de extensdo
territorial de 44 hectares. Apesar da politica das concordatas ndo ter sido uma estratégia inventada por Pio XI (h4
noticias das mesmas desde o século XII, durante o reinado de Henrique I, da Inglaterra, e no século XVI, com a
concordata de Bolonha), este foi o papa que inaugurou seu uso diferenciado, tornando-a uma das principais
armas da diplomacia da Igreja. O Vaticano ndo era mais um Estado como 0s outros, ja que sua autonomia
politica passava a ser restrita a um territorio infimo, situado no centro de Roma. No entanto, seu poder espiritual
agigantou-se, reforcando-se sua autoridade religiosa, moral e intelectual.

¥ PANDOLFI, Dulce Chaves. op. cit. p. 32.
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intuito de derrubar Getulio Vargas do poder e a revolta deveria receber total apoio das classes
operérias, para a articulacdo de um governo popular. No més de novembro de 1935 o
movimento militar foi deflagrado na cidade de Natal (RN) e um dia depois em Recife (PE).
N&o houve a tdo esperada adesao do operariado, como também, a revolta restringiu-se as duas
cidades citadas, o que facilitou a sua réapida repressdo e desmobilizacéo.

Getulio capitalizou e legitimou uma fortissima repressao ndo somente sobre aqueles
declarados comunistas, destarte, voltou-se contra todos que considerava seus opositores,
decretando prisdes pelo pais, encarcerando ndo apenas membros das Forcas Armadas,
também, deputados e senadores. Na operacdao de “limpeza” da caserna, expulsou oficiais,
sargentos, cabos e soldados, todos submetidos a implacéveis processos e condenados a altas
penas, como Prestes que amargou cerca de dez anos de prisdo. O ano de 1935, com seus
movimentos militares antigetulistas, tomou contornos de um ano chave para Igreja Catdlica,
marcando futuras posigcdes politico-sociais da instituicdo nos anos posteriores. Os levantes de
35 foram rapidamente debelados, porém, o perigo “vermelho” passou a ser justificativa para
que o Poder Executivo intensificasse seu aparato repressor e lapidasse suas praticas de
controle social.*® Premido pelas circunstancias, o Poder Legislativo aprovou medidas,
desejadas por Getulio desde a Constituinte de 1934, que levariam a um incontornavel
fechamento do regime. O ambiente politico, portanto, era propicio ao golpe arquitetado por
Getdlio e para a instalacdo de um regime autoritario, que ndo tardou, dando-se seu desfecho
em 10 de novembro de 1937. Neste momento, Getllio rasga a Constituicdo de 1934,
apresenta uma nova Carta ao pais, pautada na centralizacdo politica, no intervencionismo de

Estado e numa concepcdo antiliberal de organizacdo da sociedade.

% PANDOLFI, Dulce Chaves (org.). Repensando o Estado Novo. Rio de Janeiro: Ed. Fundagdo Getilio Vargas,
1999. p. 10.
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2.2 Algreja no Estado Novo

Segundo a historiadora Dulce Pandolfi, a partir do golpe de 1937 com o regime
autoritario consolidado, Vargas programou concepcdes e praticas de poder arquitetadas desde
a tomada do poder em 1930. Diversas foram as forcas politicas que participaram do processo
revolucionario, produzindo diferentes concepcdes a respeito da forma de conducéo do regime
de governo. Numa ponta estavam aqueles que pretendiam acdes politicas mais centralizadoras
e autoritarias, propugnando por um sistema forte e acima dos partidos politicos que estavam
na legalidade. Na outra, os defensores de um governo mais liberal e garantidor da autonomia
regional. Destarte, entre a tomada de poder com a Revolugdo de 1930 e o golpe de Estado de
1937, as tensdes politicas foram intensas e, grosso modo, setores das elites militares e civis
foram alijados do poder. Para tal desfecho:

Vargas cercou-se de poderes excepcionais. As liberdades civis foram suspensas, o
Parlamento dissolvido, os partidos politicos extintos. O comunismo transformou-se
no inimigo publico nimero um do regime, e a repressao policial instalou-se por toda
a parte. Mas, ao lado da violenta repressdo, o regime adotou uma série de medidas
que iriam provocar modificacdes substantivas no pais. O Brasil, até ento,

basicamente agrario e exportador, foi-se transformando numa nacdo urbana e
industrial.**

Para Pandolfi, o Estado Novo foi, sem ddvida, um regime autoritario, ndo fascista.
Isto é, se os regimes fascistas caracterizaram-se por a¢des de massa via partido unico, com o
golpe de 1937, a ideia era a de que o Estado seria o grande condutor da industrializacdo e
promotor nimero um da modernizagdo econdmica do pais. Para tanto, o Estado elegeu como
escopo a consolidacdo de uma industria de base e os investimentos em setores estratégicos
passaram a ser entendidos como questdes de seguranca nacional. No &mago desse processo
foram desenvolvidas praticas de construcdo de simbologias nacionalistas, por meio de
investimentos na cultura e na educacdo. No campo social foram criados marcos regulatorios
estratégicos para o favorecimento da implantacdo de um Estado corporativista, ao qual os
sindicatos estavam atrelados. Talvez ndo seja demasiado lembrar, nesse periodo, a
institucionalizacdo do salario minimo e a regulamentacdo das leis trabalhistas com a
Consolidacdo das Leis do Trabalho (CLT). O Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP)
do Estado Novo passou a ser o érgdo por exceléncia na censura dos meios de comunicacéo,

concomitante as acdes de reforco da figura do ditador como protetor dos trabalhadores.

¥ PANDOLFI, Dulce Chaves (org.). Repensando o ...op. cit. p. 47.
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Para Mainwaring,*® as relacdes da hierarquia da Igreja Catélica com Getulio Vargas
foram até certo ponto veladas, isto é, embora ndo houvesse um apoio oficial da Igreja ao
ditador, a maioria dos padres, bispos e laicato militante era favoravel ao regime. Tratava-se de
um apoio ndo apenas decorrente de privilégios recebidos do governo Vargas, mas que
denotava uma grande afinidade politica entre a Igreja e o regime autoritério instaurado com o
golpe de 1937. Afinal, patriotismo, anticomunismo, nacionalismo e antiliberalismo
compunham o ideério tanto do governo quanto da Igreja.

Conforme o autor, a grande maioria dos catélicos silenciou sobre as arbitrariedades
do governo Vargas, quando este armou o golpe de 1937, e a Igreja investiu no reforco dos
Circulos Operarios Catélicos, originarios da década de 1930. A percepcdo dos bispos
brasileiros sobre as questdes sociais se dava sob um viés moralista e ndo levava em conta 0s
problemas estruturais da formacdo social brasileira. Em outros termos, ao clamar pela
“caridade”, a Igreja despolitizava os problemas sociais e colocava-se sob a dependéncia do
Estado e das classes dominantes reforcando o viés paternalista que também era uma das
marcas do regime autoritario. No entendimento de Sousa,*® Waldemar Falcio foi nomeado
para 0 Ministério do Trabalho, em 1937, na condicdo de intelectual da Igreja. O novo
Ministro fora um dos constituintes articulados pela Liga Eleitoral Catolica (LEC), na qual se
destacara como coordenador no Ceara. Como militante da Acdo Catdlica, Falcdo via na
conducdo do Ministério do Trabalho um meio de recuperar espacos publicos para a Igreja e
legitimar sua politica de neocristandade.

Nesse sentido, ao assumir a pasta do Trabalho, empenhou-se em realizar
transformacdes internas ao 6rgdo, destacando colaboradores declaradamente catolicos, em
especial, junto ao Departamento Nacional do Trabalho, responsavel pelo campo sindical e
trabalhista, tanto assim que para seu comando nomeou Luiz Augusto do Régo Monteiro,
amigo de Alceu Amoroso Lima e antigo membro da Congregacdo Mariana. O primeiro,
rezando pelos postulados da Constituicdo de 1937, seria um dos principais mentores e
executores do sindicalismo corporativista. Na analise de Sousa, 0 sentido ndo era de acdes de

cunho apenas controlador, pois:

A acgdo do Ministério, a época de Waldemar Falcdo, ndo se esgotou nesta politica de
controle; colocava-se a servico de um projeto totalizante que se encontrava sob
controle da Igreja. E, pois, neste contexto que o circulismo se impds como

¥ MAINWARING, Scott. op. cit. p. 47.

% SOUSA, Jessie Jane Vieira de. Intermediacdes religiosas no processo de disciplinamento do mundo do
trabalho no Brasil (1940-1960). In: PROHAL MONOGRAFICO, Revista del Programa de Histéria da América
Latina. Vol.2. Primera Seccion:: Vitral Monogréafico Nro. 2. Instituto Ravignani, Faculdad de Filosofia y Letras,
Universidad de Buenos Aires. Buenos Aires, 2010. pp. 4-25.
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alternativa tanto para os catolicos quanto para o Estado, que necessitava de um
suporte sacralizador para a sua acdo no espaco do trabalho e para o seu discurso de

. . 40
unidade nacional.

O que a autora pretende ressaltar é que, num pais dominado pelo poder oligarquico
regionalizado, naquele momento a Igreja, com os Circulos Operérios Catdlicos, dispunha de
uma estratégia que atendia aos anseios de unidade nacional, condizente com os projetos do
Estado Novo. Com a instituicdo do novo regime, a Constituicdo de 1937 anulou as vitérias
catolicas obtidas na Carta anterior, de 1934. No entanto, de forma contraditéria, o Estado Novo
manteve e até aumentou as benesses governamentais para a Igreja. De um modo geral, a Igreja,
segundo Santos,*" teria sido assolada pelo populismo varguista, transformando-se em apéndice
colaborador do regime. A Igreja pregava a ética cristd, valorizava a familia, pregava uma moral
de bom comportamento e obediéncia a ordem vigente.

Um dos aspectos mais ambiguos da personalidade de Vargas explicita-se na sua
relacdo com o catolicismo e com as demais confissOes religiosas que atuavam no campo
religioso brasileiro no periodo. Por um lado, Vargas esmerava-se em cumprir a concordata
moral pactuada entre ele e Dom Sebastido Leme, ou seja, garantindo um locus privilegiado
para a Igreja Catodlica e, a0 mesmo tempo posicionava-se como chefe de um Estado nédo
confessional. Essa ambiguidade é surpreendente, também, ao se saber que a formacédo de
Vargas foi positivista, na linhagem de Borges de Medeiros e Jalio de Castilhos. No entanto,
foi o governante que, de certo modo, reinseriu o catolicismo em posi¢cdo privilegiada na
sociedade brasileira, faltando-lhe somente o estatuto de religido oficial do Estado. Embora
nunca tenha se apresentado como catolico devoto, Getulio Vargas assumiu o papel de
benfeitor da religido predominante entre os brasileiros.

Para Serbin, a Igreja e VVargas aproximaram-se para garantir o desenvolvimento de

seus respectivos projetos de centralizacdo institucional.*?

No processo de tomada de poder,
com a Revolucdo de 1930, e o consequente alijamento politico das elites cafeeiras, Vargas
contou com apoio incondicional da Igreja do Rio Grande do Sul. A denominada “concordata
moral”, na interpretagdo de Serbin, representou na pratica a grande negociagdo restauradora
do catolicismo como religido oficial do pais. Por seu lado, a Igreja proporcionava ao Estado a
ideologia, o ethos moral e o controle social, ingredientes fundamentais para o sistema

corporativista de Vargas. Ao mesmo tempo em que era esteio da politica cultural do regime,

“% 1bid., p. 14.

*1 SANTOS, Carla Xavier. Caminhando nos campos do Senhor: a relagdo do Estado Novo com a Igreja Catdlica
através dos Circulos Operarios. Disponivel em < http//www. anpuhsp. org. br/sp>- acesso em 21 de maio de 2013.

2 SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja catélica no Brasil. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2008. p. 100.
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dela se beneficiava, conformando um pacto que, para Serbin, perdurou até os primeiros anos
do regime militar de 1964. Destarte, durante o Estado Novo, os recursos financeiros oriundos
do Estado, destinados aos programas sociais da Igreja e outras atividades religiosas,
recrudesceram, contribuindo para que a Igreja consolidasse seu papel como construtora da
infra-estrutura no pais.** Como exemplo marcante dessa concordata, destacam-se os subsidios
destinados aos seminarios no Brasil. Os seminarios lazaristas foram pioneiros no recebimento
de subsidios do governo, os quais partiam de agéncias federais, estaduais e municipais €, logo,
outros seminarios também foram aquinhoados. Conforme Kenneth Serbin, essa foi uma
pratica que cresceu ao longo dos trinta anos subsequentes ao segundo governo Vargas e
tornou-se sistemética até a década de 1970, como o caso do Colégio Pio Brasileiro, que em
1961, recebeu 120 mil dolares de subsidio para uma turma de 83 estudantes, representando
uma média de 1500 délares por seminarista.**

O projeto de constituicdo da nacionalidade para o qual convergiam interesses do
poder temporal e espiritual ficou sob a responsabilidade do Ministério da Educacdo e Saude,
conduzido de 1934 a 1945, por Gustavo Capanema, discipulo fiel de Alceu Amoroso Lima. N&o
existem ainda estudos que esclarecam as raz6es da nomeacao de Capanema para a Pasta. Néo se
comprovaram as explicacdes de que ocorrera como recompensa a Minas Gerais, em particular
ao grupo politico encabecado por Olegario Maciel que indicara Capanema para sucedé-lo na
chefia do Estado e fora pego de surpresa com a nomeacdo de Benedito Valadares para a
presidéncia. Porém ndo se deve descartar esse fato como um dos que contribuiram para a sua
nomeacdo ministerial.* S&o, no entanto, mais plausiveis os indicios de que a nomeacgdo de
Capanema para o Ministério da Educacdo e Saude (MES) fizera parte da concordata negociada
entre a Igreja e 0 governo Vargas, articulada por Francisco Campos alguns anos anteriores ao
golpe de 1937.% O lado mais explicito desse pacto emergiu quando a Assembleia Constituinte

b

de 1934 aprovou as conhecidas “emendas catOlicas.” A parte silenciada, porém, de
desdobramentos cruciais, foi a nomeacéo de Gustavo Capanema para o Ministério da Educacéo,
na qualidade de figura de confianca da Igreja Catodlica, cuja incumbéncia maior seria garantir a

hegemonia do projeto educacional da Igreja. Apesar de que:

*® bid., p. 101.

“ Idem.

** SCHWARTZMAN, Simon; BOMENY, Helena Maria Bousquet; COSTA, Vanda Maria Ribeiro. Tempos de
Capanema. S&o Paulo: Paz e Terra, 2000. p. 64.

*® Francisco Campos exerceu papel essencial nas articulacdes politicas que colocaram Minas Gerais em
consonancia com o grupo vencedor da Revolucdo de 1930. Ocupou a pasta do Interior no Estado de Minas
Gerais, sob a qual estava a responsabilidade pela educagdo. Em 1928, no exercicio do cargo de Secretério do
Interior, realizou a Il Conferéncia Nacional de Educagdo, em Belo Horizonte. ApGs 0s primeiros atos
revoluciondrios de 30, Francisco Campos saiu de Minas para assumir a funcdo de afiancador da alianga entre
Vargas e Olegario Maciel, deixando Capanema no seu lugar na Secretaria do Interior.
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N&o ha nada no passado do Ministro que evidenciasse uma militancia religiosa
pessoal; ao contrério, sua historia anterior o aproximava das correntes mais
agnosticas da intelectualidade modernista mineira. Sua aproximacgdo com a Igreja
parece explicar-se principalmente por fatores de ordem politica ou, mais
precisamente, pelo fato de Capanema ter surgido na vida publica seguindo as
pegadas de Francisco Campos. Mas se Campos tinha em mente um projeto politico
ambicioso, do qual a Igreja era uma peca, Capanema, ao contrario, se valeria do
apoio da Igreja para chegar ao ministério, € a ele se limitaria, tratando de dar
cumprimento ao mandato que havia recebido.*’

O significado do pacto entre Igreja e Estado Novo pode ser mais esclarecido e
compreendido, a partir da analise da questdo da nacionalizagdo. Nesse sentido, entendo por
“nacionalizagdo”, o projeto concebido pelo Estado Novo e que ficaria a cargo do Ministério
da Educacéo, de constituir uma nacionalidade brasileira no seu espectro mais amplo possivel.
Toda a acdo pedagoOgica do Ministério deveria convergir para que as escolas brasileiras
transmitissem, através de seus programas, um conteudo nacional. Malgrado a definicdo desse
conteddo nacional nunca ter sido sistematizado explicitamente, seus ingredientes eram
indicados pela exacerbacdo do ufanismo verde e amarelo, dos livros de historia que
mitificavam herdis e instituicdes nacionais, além do culto as autoridades constituidas.
Compunha ainda este leque de concepgbes de nacionalidade, que ndo poderiam faltar as
solenidades publicas, a apologia do catolicismo, como “a” religido dos brasileiros € o uso do
portugués extensivo a todo o territorio do pais.

Outro aspecto desse projeto era mais “panoptico”, ou seja, os curriculos seriam
padronizados e obrigatdrios nas escolas secundarias e técnicas, os livros didaticos teriam
disciplinas padrdes para todo o pais. A terceira face do projeto nacionalizador do segundo
governo de Vargas voltava-se para a erradicacdo de minorias étnicas, culturais e linguisticas
gue haviam se enraizado no Brasil. Este aspecto, inclusive, transformou-se em questdo de
seguranca nacional, quando o general Gois Monteiro, Chefe do Estado-Maior do Exército em
1938, oficiou ao Ministro da Guerra Gaspar Dutra, 0s riscos que o Brasil corria com a
tolerancia a nucleos de colonizacdo de estrangeiros organizados dentro do pais. Nessa
adverténcia declaradas as desconfiancas em relacdo aos alemaes, italianos, japoneses e
poloneses. Os considerados mais perigosos, porém, eram 0s alemdes, porque viviam de
maneira mais isolada, transmitindo aos seus descendentes sua cultura e costumes.*®

Partindo dessas tensdes, 0 Ministério da Educacao teria de elaborar e executar um
programa de nacionalizacdo progressiva das escolas estrangeiras, substituindo seus diretores e

corpo docente. Para tal fim, a Igreja foi requisitada a colaborar com o Ministério e ndo com 0s

* SCHWARTZMAN, Simon et al., 2000. op. cit. p. 65.
*® Para maior aprofundamento das questdes relativas & cidadania e nacionalidade durante a era Vargas, ver o
Capitulo 5, A constituicao da nacionalidade, de SCHWARTZMAN, Simon et al., 2000. op. cit. p. 157-185.
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grupos estrangeiros. Nesse aspecto, 0 pacto entre Igreja e Estado tornara-se questdo de
primeira ordem. Se, para o Estado, a questdo da nacionalizacdo, particularizada na
convivéncia com grupos estrangeiros, implicava certo radicalismo na obtencdo de uma
uniformizacdo cultural, para a Igreja, ndo constituia problema tdo grave a manutencdo em solo
nacional de aspectos culturais de nucleos exdgenos, desde que por ai se vislumbrasse a
perspectiva da Igreja em aumentar seus adeptos.

Para Lustosa,*® um dos momentos mais expressivos da observancia do pacto entre
0 governo ditatorial de Vargas e a Igreja foi o da celebracdo do | Concilio Plenario Nacional,
em julho de 1939. Todo o aparato demandado para a realizagdo do evento foi financiado pelo
governo, embevecendo os olhos dos catélicos e neutralizando a percepcdo dos atores
socioeclesiais no sentido de perceberem que Vargas capitalizava para seu campo de poder 0s
simbolos e ritos religiosos, mesclando atos civicos e religiosos de forma sorrateira. Na analise
do autor acima mencionado, portanto fica claro que ndo é de espantar que 0 governo Vargas
tenha utilizado, por meio do Ministério do Trabalho, Inddstria e Comercio o discurso da
Doutrina Social Cristd, manipulando as enciclicas sociais da Igreja no trato com a questdo do
operariado.

Dom Sebastido Leme morre em 1942, e Dom Jaime de Barros Camara passa a
sucedé-lo no arcebispado do Rio de Janeiro, e, mesmo nédo sendo dotado do enorme carisma
que caracterizara Dom Leme, deu continuidade a politica de alianca com o poder civil, em
conjuntura diferenciada, marcada pela Segunda Grande Guerra (1939-1945). Dom Leme,
antes de morrer tratou de garantir, junto a membros da hierarquia da Igreja, solidariedade e
apoio institucional a declaracdo de Vargas de guerra aos paises do Eixo, cumprindo até as
portas da morte 0s compromissos assumidos por decorréncia da concordata moral com o
getulismo. O colegiado dos bispos do Brasil, nesse momento, assina um manifesto com teor
convocatorio para que todos os catolicos se submetam a autoridade temporal de Vargas e

cumpram com seu dever patriético de defesa do pais.*°

* LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A Igreja Catélica no Brasil: cem anos de compromisso (1889-1989). Sdo
Paulo: Edicdes Paulinas, 1991.

% Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo. Tomo 11/3-2. Terceira época (1930-
1964). AZZ1, Riolando; DER GRIJP, Klaus Van. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2008. p. 234.
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2.3 A Igreja em Tempos de Democracia: entre a A¢do Catolica Especializada e a

Esquerda Crista

No natal de 1945, o Papa Pio XII°! leu a sua radiomensagem denominada Missao
da Igreja e pressupostos de uma paz durével.’* Nela, elencou as premissas para se alcancar a
paz, N0 momento em que os terrores da guerra em terra, no mar e no ar haviam cessado. Em
primeiro lugar, assinalava a necessidade de cooperacdo e confianga entre todos 0s povos para
que a reconstrucdo das sociedades se fizesse com fundamento na ordem moral, no respeito aos
direitos naturais inviolaveis e na preservacdo da justica. Em segundo lugar, haveria que se
renunciar a uma paz construida artificialmente, conforme Pio XII, norteada pelo poder do
dinheiro, dos juizos unilaterais, da censura e que ndo levasse em conta a opinido publica. Por
altimo, urgia, nas palavras do Papa, que se declarasse o fim dos Estados totalitarios,
verdadeiras manchas negras na historia de diversas nagdes. Pio XII demonstrou certa
sensibilidade em relacdo as principais questdes e movimentos do pos-guerra, COmo no caso da
tematica da pacificacdo internacional, desejada por todos os paises, porém, em pouco tempo
passivel de novas tensdes oriundas do confronto entre os aliados dos Estados Unidos e o
bloco sovietico. De ndo menos importancia havia as diferentes demandas por democracia apés
0 periodo dos totalitarismos e fascismos e 0s processos de descolonizacdo do continente
asitico e africano.>® No entanto as chaves de analises utilizadas por Pio XII para a
compreensdo desses processos foram fortemente marcadas e condicionadas pela camisa de
forca do catolicismo intransigente e rejeicdo dos valores da Modernidade, além da
corroboracdo da ideologia da cristandade como a Unica alternativa para a realizacdo de uma
civilizacdo humana.

O término da Segunda Guerra em 1945 representou novas inflexdes no modelo de
neocristandade implantado durante mais de 20 anos. Os ventos que agora sopravam traziam
fortes rajadas de rejeicdo ao autoritarismo e ao paternalismo que conformavam o periodo
anterior.>* A partir do final do governo Vargas, o discurso da Igreja contra a secularizacéo e

os males modernos tornou-se defasado diante do irreversivel processo de urbanizacao

*! Eugénio Maria Giuseppe Giovani Pacelli foi eleito Papa no dia 12 de margo de 1939. O primeiro ano de seu
pontificado foi também o primeiro da Segunda Guerra Mundial que teve inicio em 1° de setembro de 1939,
quando os exércitos de Hitler invadiram a Polénia. Durante a guerra, Pio XII refugiou-se em Castel Gandolfo,
residéncia oficial do papado, tendo em vista que o Vaticano sofreu o ataque de duas bombas, do qual nenhum
dos lados beligerantes assumiu a autoria,

%2 SOFFIATTI, Elza S. Cardoso. Igreja Cat6lica, Politica e Pio Xll:0 Estado Democratico. Jundiai (SP): Paco
Editorial, 2012. p. 164.

%% para uma analise mais detalhada do pontificado do Papa Pio XII, ver POTESTA, Gian Luca. Histéria do
Cristianismo. S&o Paulo: Edic¢Bes Loyola, 2013.

*MAINWARING, Scott. op. cit. p. 52.
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acelerada e de democratizagdo do pais. A eficiéncia do modelo anterior tinha como pilares
centrais a manutencdo pelo catolicismo de certa hegemonia religiosa na sociedade, a
desconstrucdo da secularizagdo e, através dos pactos cooperativos, arregimenta estruturas do
Estado para acentuar a influéncia da Igreja no meio social. No pds Segunda Guerra, porém:

A expansao do protestantismo e do espiritismo tornou aparente 0 que era verdade ha
algum tempo: a Igreja ndo estava efetivamente atingindo as massas. Embora uma
maioria esmagadora da populagdo se declarasse catdlica, somente uma pequena
minoria tinha participacdo ativa na Igreja. Os protestantes, embora constituissem
uma singular minoria da populagdo, aumentavam em ndmero rapidamente. O censo
de 1940 registrava pouco mais de um milhdo de protestantes, um nimero que
aumentou em 150% em 1964. O crescimento foi especialmente rapido nas areas
urbanas e entre as classes populares, promovendo uma erosdo nas frageis bases do
catolicismo, entre as massas. O espiritismo e seitas afro-brasileiras penetravam
especialmente nas cidades, e muitos catélicos declarados praticavam essas
religioes.”

Na interpretagdo de Scott Mainwaring, as chamadas tendéncias irreversiveis
apavoraram a elite eclesiastica do catolicismo no Brasil que passou a demonizar espiritas e
protestantes, articulando uma verdadeira cruzada contra a “imoralidade”, conduzida pelo
Secretariado Nacional para a Defesa da Fé e da Moralidade (SNDFM), instituida em 1953. Se
0 periodo recortado, entre 1930 e 1945, explicitou preocupactes da elite eclesiastica com a
religiosidade popular, as praticas pastorais voltadas para as camadas mais pobres da
populacdo eram praticamente insignificantes. Para melhor compreenséo da trajetoria da Igreja
no Brasil durante o periodo indicado, ou seja, o pre-64, reputo como fundamental
contextualizar as propostas da Igreja brasileira a partir do pds-guerra. Trata-se de enfatizar
que o fim da Segunda Guerra Mundial implicou, entre outras coisas, a derrocada dos regimes
ditatoriais e a emergéncia das forcas democraticas. As desilusdes em relacdo as certezas do
progresso técnico-cientifico eram generalizadas. A denominada “grande” narrativa racional
do iluminismo havia se esgotado. Os estados nacionais participantes do segundo conflito
bélico mundial ofereciam um tragico saldo de milhdes de cadaveres, vitimas do nacionalismo
autoritario e do imperialismo. As estruturas sociais, econdmicas e politicas concebidas como
indiscutivelmente solidas, demonstravam-se fragilizadas. Novas sensibilidades eram
demandadas para o soerguimento do mundo.

E possivel perceber nos estudos de Scott Mainwaring, o estabelecimento do
conceito de “modernizagdo” da sociedade brasileira do p6s-Segunda Guerra, como chave
analitica para elucidar as transformac@es enfrentadas pela Igreja Catdlica naquele momento.

Isto é, na linha dos grandes estudos socioldgicos classicos, Mainwaring corrobora as analises

*® Ibid., p. 53.
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que estabeleceram que o processo de modernizagao levasse, inevitavelmente, ao desenrolar de
um processo oposto ao religioso. Destarte, nessas analises, industrializagdo, urbanizacdo e
racionalizacdo contribuiam com o descenso do mundo religioso ou, como deduzira Max
Weber, a um “desencantamento do mundo”. A partir desse processo, a religido deveria ser
pensada como resquicio de um passado condenado ao desaparecimento no seio das sociedades
modernas.*®

O fortalecimento da existéncia de uma aporia entre modernidade e religido, no
século XIX, fora realcada pelo marxismo na sua fase neo-hegeliana, ao apontar a religido
como “o 6pio do povo”.>’ Na seara propriamente da religido, essa antinomia foi reforcada
pela propria Igreja catdlica que, a partir da segunda metade do século XIX, e adentrando
muito o século XX, construiu todo um discurso contra aquilo que entendia como erros
modernos, contribuindo, dessa forma, para acentuar a oposicdo entre religido e mundo
moderno. Os socidlogos classicos, ao verificarem que, nas sociedades ocidentais
industrializadas as vocagdes sacerdotais eram cada vez mais escassas, que 0s pertencimentos a
religido institucionalizada estavam em declinio, viram nestes fenémenos sérios indicios de
que, nas ditas sociedades modernas ocidentais, haveria um indubitavel “eclipse do religioso”.
Para Willaime®®, no entanto, a prépria nogdo de secularizagdo é em si problematica dado estar
impregnada de um sentido determinista que recomenda certo cuidado na sua aplicacéo, alem
do seu contetido explicitamente ideoldgico ligado ao pensamento laico antirreligioso. Talvez
0 aporte tedrico da secularizacdo seja adequado aos estudos voltados para as sociedades
européias ocidentais, o que ndo significa que seja bom para a compreensdao do fendmeno
religioso e suas especificidades nas sociedades latino-americanas, mesmo tendo-se como alvo
seus processos de urbanizacdo e industrializacéo.

Com a deposicao de Vargas, em 1945 e a derrota, do nazi-fascismo na Europa, a
(ACB) afastou-se do polo ideoldgico integralista e durante um congresso, reformou seus
estatutos buscando, entre outras dimensdes, redefinir o papel dos leigos na Igreja, conforme a

seguinte estrutura organizacional:

¢ WILLAIME, Jean-Paul. Sociologia das religides. S&o Paulo: Editora UNESP, 2012. p. 144.
" LOWY, Michael. A Guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis, RJ: Vozes, 2000.
8 WILLAIME, Jean-Paul. op. cit. p. 146.
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Divisdo da Acéo Catolica Brasileira Especializada - 1946 — 1950

[ N

Acdes Catdlicas Especializadas
(ACE)

\ )
4 N

Congéneres ou Unidades
Geograficas Inclusivas

4 N N N N )
JAC JEC JIC JOC JucC
Juventude Juventude Juventude Juventude Juventude
Agraria Estudantil Independente Operéria Universitaria
Catolica Catolica Catolica Catolica Catolica
N 2N 2N 2N 2N J

Esses grupos de leigos especializados da ACB dialogavam com uma conjuntura
politica caracterizada pela instabilidade num periodo marcado pelas ameagas ao processo
democratico. O espectro dos golpes de Estado rondava o poder desde os primeiros anos do
periodo democratico, apresentando-se como uma possibilidade a ser articulada pela direita

com o escopo de desqualificar os movimentos populares e, por extensdo, as acdes da ACB.*

% SOUZA, Luiz Alberto Gémez de. As varias faces da Igreja Catdlica. In: Estudos Avancados. V. 18. N. 52,
Dossié Religides no Brasil. Sdo Paulo: USP, 2004.
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Para Silva,®® entre meados de 1940 e 1960 configurou-se um movimento conhecido
como esquerda catolica no Brasil, fundamentado em trés eixos: 1) a consciéncia histdrica e a
consciéncia da historia; 2) a revolucdo crista e 3) a fidelidade a grande tradicdo. Este evento
religioso teria, entre outras coisas, fornecido as matrizes para a posterior formulacdo da
Teologia da Libertacéo e, entre 1945 e 1964, contribuiu significativamente para a construgéo
dos ideérios politicos dos setores do chamado nacional desenvolvimentismo do periodo
anterior ao golpe civil-mlitar de 1964.%

Por outro lado, identifica-se no pds-Segunda Guerra Mundial o recrudescimento de
uma sensibilidade politica anticapitalista, a qual, para Wellington Silva é resultante do contato
da esquerda cat6lica com os comunistas. Essa aproximacdo teria, na sua Otica, favorecido a
compreensdo por parte dos cat6licos da natureza perversa do sistema capitalista produtora de
miséria e da exploracdo do homem pelo homem.®? Isto &, semelhantemente aos comunistas, a
esquerda catdlica no Brasil propunha uma transformacao radical da realidade sociopolitica do
pais e advogava que a revolucdo era portadora de uma matriz cristd. Na interpretacdo de
Wellington Silva, para a esquerda catolica, apesar de os comunistas terem capitalizado e
monopolizado o ideario da revolucdo, ndo seriam seus fundadores e muito menos 0s seus
mais densos promotores.

Para tal empreendimento, conforme o autor citado, a denominada esquerda catolica,
ao esforcar-se para fundamentar que a revolucdo era cristd em sua origem e legitimar essa
concepcao diante dos catolicos de um modo geral, perante os catdlicos conservadores em
especial e diante dos marxistas, desenvolveu uma resignificacdo da tradi¢cdo do catolicismo
romano.®® No entanto, no interregno entre o fim do Estado Novo e o golpe de 1964, segundo
essa interpretagdo, tanto os setores da esquerda quanto 0s setores conservadores,
posicionavam-se de forma a colocar em risco a ténue ordem democratica. Cada um por seu
lado, propunha uma revolucdo de conformidade com seu aparato ideolégico. Nesse sentido, 0s
catdlicos de esquerda ndo teriam ficado de fora destes embates, reinventado a tradicdo do
catolicismo e marcado uma importante posi¢do ndo sé no seio da militancia catolica, como
também na sociedade politica organizada.

Segundo Lowy,** nos estertores da década de 1950, notava-se a existéncia de

diferentes correntes de pensamento no seio do catolicismo no Brasil. Entre estas, destacavam-

8 SILVA, Wellington Teodoro da. A esquerda da tradicéo. In: PLURA, Revista de Estudos de Religi&o. vol.1,
n. 1, jul-dez 2010, pp. 66-81. (Associacdo Brasileira de Histdria das Religides).
61 H
Ibid., p. 66.
%2 bid., p. 67.
% |bid., p. 68.
 LOWY, Michael. op.cit.
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se principalmente trés: os tradicionalistas, 0s modernizadores conservadores e 0s
reformistas®®, no entanto tinham em comum uma rejeicdo a0 comunismo, sendo que o
representante do clero progressista desse periodo que mais se destacava era Dom Helder
Camara.

Diferentemente de Wellington Silva, Michael Léwy so6 identifica o surgimento de
uma esquerda catélica no Brasil nos inicios dos anos 60, quando 0 movimento estudantil
catolico foi influenciado fortemente pela teologia francesa, a economia humanista do padre
Joseph Lebret e o personalismo de Emmanuel Mounier, além da disseminacdo dos feitos da
Revolucdo de Cuba, de 1959. No entanto, Lowy destaca entre as diversas influéncias que
contribuiram para a configuragdo dessa “esquerda crista”, a ligagdo privilegiada entre a Igreja
Catélica brasileira e a francesa.®® Em outros termos, se a maioria das Igrejas nacionais da
América Latina estava historicamente mais proxima das Igrejas espanhola e italiana, a Igreja
Catolica no Brasil, desde a segunda metade do século XIX, vinculou-se mais a Igreja
francesa. Lowy reforca essa interpretacdo afirmando que na Franca, desde o século XIX,
dentro do catolicismo desenvolveu-se uma corrente anticapitalista, muito préxima do
socialismo. Na década de 50 a Igreja francesa viu surgir diferentes correntes teoldgicas que
desembocaram no Concilio Vaticano Il, como também a formacéo dos padres operarios e 0
movimento “Economia e Humanismo”, ndo se verificando nada comparavel no seio das
Igrejas catolicas da Espanha ou da Italia.

Embora ressalte que os estudos especificos sobre a influéncia de determinadas

fontes do catolicismo francés na configuracdo do catolicismo brasileiro e sobre a ACB ainda

% Essa interpretagdo é elaborada por Scott Mainwaring (vide nota n. 1. op. cit. p. 64-65), ao afirmar que: “A
andlise do periodo 1955-1964 enfoca principalmente as forgas favordveis & mudanca dentro da Igreja, mas é
igualmente importante avaliar a resisténcia & mudanca. Por volta de 1964 a Igreja brasileira havia se modificado
de maneira significativa, mas a Igreja sofria graves conflitos internos. Num extremo estava a esquerda catdlica
comprometida com uma transformacdo social radical. No outro estavam os tradicionalistas, de cujas fileiras
surgiu a direita catélica. Muitos conservaram-se fiéis a concepcdo de fé catdlica tradicional. Desse setor surgiu
uma direita catélica que ajudou a provocar a queda do presidente Goulart em 1964 e a gerar pressdes contra a
esquerda catolica e os bispos progressistas. O golpe militar de 1964 significava que a direita havia prevalecido
temporariamente sobre a esquerda, tanto na Igreja como na luta politica mais ampla. O governo militar apoiava o
anticomunismo da direita catélica e a direita deteve sua posicéo de proeminéncia dentro da Igreja por vérios anos
a frente. A maioria da Igreja institucional ndo favorecia nem a esquerda nem os tradicionalistas. Estava dividida
entre os reformistas e os modernizadores conservadores. Os modernizadores conservadores eram a facgéo
dominante na Igreja durante o inicio e a metade da década de 50 e, até o final da década de 60, dividiram a
hegemonia com os reformistas. Como os reformistas, eles acreditavam que a Igreja devia mudar, mas
promoviam um catolicismo mais forte através da educacgdo religiosa mais intensa. Estavam mais preocupados
com a justica social do que os tradicionalistas, mas eram menos inclinados a ver os problemas sociais como
resultantes da estrutura social do que os tradicionalistas. Preocupados em tornar a Igreja mais eficaz e relevante
para seus adeptos, langaram programas como 0 Movimento Familiar Cristdo e minicursos cristdos (Cursilhos da
Cristandade). Como os reformistas, os modernizadores conservadores acreditavam que a lgreja necessitava
promover uma maior participacdo leiga, mas estavam mais preocupados em manter a obediéncia hierarquica do
que os reformistas que adotavam a nocdo de Igreja como o povo de Deus.”

% LOWY, Michael. op. cit. p. 231.
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sejam raros, Léwy sugere que de 1950 até meados da década de 1960, as fontes francesas
estavam na pauta de um grupo jovem e progressista do clero brasileiro. Entre estes, destaca o
Padre Henrique de Lima Vaz, o Padre Luis Sena, o Padre Almery Bezerra, Frei Carlos
Josaphat, como exemplo dos mais progressistas e avan¢ados do Brasil no periodo aludido.
Este grupo tinha formacgdo européia, particularmente francesa e, portanto, responsaveis pela
introducdo no catolicismo no Brasil da teologia de Lebret, Mounier, Teilhard de Chardin,
Chenu, Henri de Lubac e Yves-Marie Congar.®’ Esses pensadores catélicos desenvolveram
percepcOes de que, a partir da segunda metade do pontificado de Pio XII, o modelo eclesial
forjado pela Igreja romana desde o século XVI, pautado na condenacdo dos tempos modernos,
dava claros sinais de esgotamento.

Segundo Emanuel de Kadt,®® depois de um periodo que se estendeu até o final da
década de 1940, durante o qual se verificou um definhamento da ACB, a partir de 1950 &
possivel identificar os inicios de uma mudanca, quando os seus movimentos especializados,
influenciados por padrdes franceses e belgas, em especial entre 0s jovens, passaram a ter uma
atuacdo mais destacada. Nesse sentido, a JOC (Juventude Operéaria Catolica), movimento de
leigos, ja era reconhecido oficialmente pela hierarquia da Igreja. No decorrer da decada de
1950, outros movimentos foram lancados pela ACB, seguindo a ordem de distribuicdo das
vogais e que permaneceram em atuacdo por mais de uma decada no cenario politico e social
brasileiro.

Como exemplo dessa guinada social da Igreja, nos finais do ano de 1950 - e como
precursor de uma série de posicionamentos que se seguiram - Dom Inocéncio Engelke, bispo
de uma cidadezinha de Minas Gerais, langou uma carta pastoral que se tornou famosa e, a
partir dai, transformou-se em documento monumento representativo do envolvimento da
Igreja com os problemas agrarios no Brasil: Conosco, sem nds ou contra nos se fara a
reforma rural. Entre 24 e 26 de maio de 1959, passados trés anos do primeiro encontro
realizado em Campina Grande (PB), realizou-se em Natal (RN) o 1l Encontro dos Bispos do
Nordeste, convocado pela Comissdo Central da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB).?® As acdes que dele resultaram, tiveram assessoria técnica de vérios 6rgdos publicos

federais e estaduais. Logo na abertura do documento, assinado por 22 bispos da regido, no

®7 0 significado da reflexdo catélica francesa contemporanea para o clero e o laicato no Brasil, no século XX, é
reconhecido por militantes cat6licos, como por exemplo, Alceu Amoroso Lima, que explicitamente atribui aos
tedlogos franceses, considerdvel participacdo na sua transformacéo de catolico reacionério, romanizador, para
crente aberto a modernidade e a sociedade pluralista.

% KADT, Emanuel de. Cat6licos radicais no Brasil. Jodo Pessoa: Editora Universitaria/ UFPB, 2003.

% 1| ENCONTRO DOS BISPOS DO NORDESTE. Rio de Janeiro: Servigo de Documentacio da Presidéncia da
Republica; Departamento de Imprensa Nacional, 1959.
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item destacado como “afirmagdes”, percebe-se uma mudanca em relacdo a misséo da Igreja.
Nele, os prelados nordestinos entendiam que, malgrado a dimensdo escatologica e
sobrenatural da Igreja, interessava-lhes a situacdo temporal do povo nordestino.”
Ressaltavam que o subdesenvolvimento do Nordeste era uma ameaca a paz social. Chamava
atencdo para o fato de que, na ética da Igreja, o desenvolvimento do Nordeste seria eficaz se
tivesse como base de apoio as “for¢as atuantes de toda a comunidade”, sendo, para tanto,
urgente o esforco de preparacdo de lideres especializados em técnicas de organizagdo
comunitaria, de promocdo do cooperativismo e de processos de educacdo de base.

Em julho de 1959, o Presidente da Republica, Juscelino Kubitschek, publicou um
Decreto, constituindo um Grupo de Trabalho com a finalidade de estudar e planejar o
financiamento e a execucdo de um programa de educacdo de base no Nordeste, utilizando a
radiodifusdo. De maneira especifica, deveria indicar as formas de financiamento para a
aquisicao e instalacdo de transmissores mediante inclusdo de recursos especiais no orgamento
federal, atraves dos Ministérios da Agricultura e da Educacédo e Cultura, ou por intermédio de
bancos oficiais.”

Na variedade de posicdes teoldgicas e pastorais assumidas pela Igreja no Brasil, nos
anos 50 e 60 do século XX, nota-se a configuracdo de formas alternativas articuladas por
membros do clero e leigos, conformados diretamente por realidades especificas, dentro de
conjunturas delimitadas, que ndo se preocupavam tanto com as posi¢des oficiais emanadas do
aparato burocratico do Vaticano. O que se considerava como fundamental, para os defensores
dessas posicOes mais progressistas, era que eram legitimas porque coerentes com 0S
evangelhos.

Em 1962, Frei Carlos Josaphat publicou Evangelho e Revolucgéo Social. Partindo do
postulado de que os cristdos haviam recebido do Evangelho ndo apenas a mensagem da Paz,
mas também, uma mensagem de luta, uma atitude de militdncia para remover a injustica, o
6dio e a miséria, buscava responder ao que considerava a grande questdo de sua época: “no
terreno social seria o cristianismo conservador, seria o discipulo do Evangelho pela
manutencdo da ordem vigente, estaria ele pela evolugio ou pela revolugdo social?”’.

Asseverava que o Evangelho prega submissao ao poder legitimamente constituido e espera do

" Ibid., p. 17. Trata-se de alusdo direta as palavras do Papa Jodo XXIII, que na Enciclica Mater et Magistra,
declarara: “Assim, a Igreja, tendo embora como principal missao santificar as almas e torna-las participantes dos
bens de ordem sobrenatural, ndo deixa de preocupar-se, ao mesmo tempo, com as necessidades cotidianas dos
homens, ndo apenas no que diz respeito ao sustento e ao nivel de vida, mas ainda ao que se refere & prosperidade
e a civilizagdo em seus multiplos aspectos, dentro de varias conjunturas historicas.”

"' DECRETO N. 4.376, DE 7 DE JULHO DE 1959.

2 OLIVEIRA, Frei Calos Josaphat, O.P. Evangelho e Revolugdo Social. Sd0 Paulo: Livraria Duas Cidades.
1962.



50

cristdo uma colaboragéo eficaz para o aperfeicoamento das estruturas sociais comprometidas
com o bem comum. No entanto, afirmava que os cristdos ndo poderiam ser coniventes com 0s
regimes apoiados somente pelas classes privilegiadas. Diante destes, a posicdo dos cristaos
deveria ser de rejeicdo e inconformismo. Referia-se, particularmente, a determinadas
ditaduras qualificadas de catdlicas que se perpetuavam indefinidamente no poder. Isto
implicava na necessidade de se especificar os conceitos embutidos na “grande questdo” acima
referida. De acordo com Frei Carlos, se até o final do século XIX, revolucdo designava
principalmente um contetdo politico e relacionado a rebelido armada, golpe militar violento
ou guerra civil, na sua época, afirmava, o termo vinha recebendo conotacOes distintas
daquelas, sugerindo primordialmente a transformacéo radical das estruturas socioecondmicas,
cuja caracteristica fundamental seria a mudanca qualitativa do processo social vigente.
Evolucdo exprimiria um progresso vagaroso e homogéneo do sistema formado pelas
instituicbes, ao passo que revolucdo era entendida como mudanga brusca, legitima e
necessaria sempre que se verificasse um descompasso entre o processo social e as estruturas,

visto que:

A Revolucdo serd uma necessidade, toda vez que se verifique um atraso, um
retardamento no processo evolutivo, ou quando um aceleramento no progresso,
sobretudo no setor econdmico, estabeleca um desequilibrio, um desajustamento
entre as necessidades e as aspira¢des do conjunto do povo, e a ordem juridico-
politica vigente. Ndo ha assim identidade entre Revolugdo e Guerra Civil, que
apenas ocasionalmente pode iniciar um processo revolucionario, como igualmente
pode estar a servigo das forcas reacionarias. (...) A Revolucdo Social pode, portanto,
constituir um imperativo para a consciéncia cristd em determinada conjuntura
histérica. A fidelidade ao Evangelho postula objetividade no diagndstico da
situacdo, coragem de optar mesmo contra 0s proprios interesses e 0s preconceitos
inveterados.”

Conforme Mainwaring,”*

a Esquerda Catolica impulsionou inflexdes na Igreja
brasileira a partir de 1958, demonstrando que, apesar da rigida hierarquia da instituicao,
verifica-se que em diversos momentos ela é forcada, por seus militantes leigos, a conviver e
admitir algumas transformacées progressistas. Outros estudiosos, como Silva,” compreendem
a Esquerda Catolica como um movimento religioso e politico importante da Igreja brasileira,
marcante da historia republicana do Brasil, entre 1945 e os inicios da década de 1960. Na
analise é possivel encontrar a tese de que a Esquerda Catolica, ao contrariar o espirito
tradicionalmente conservador da Igreja Catdlica do Brasil, contribuiu com premissas que,

posteriormente, alimentariam a construcédo teoldgica da Libertacao.

% bid., p.83.
 MAINWARING, Scott. op. cit. p. 82.
> SILVA, Wellington Teodoro da. op. cit. p. 66.
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2.4  Algreja Nordestina, a CNBB e o Vaticano I1: pontos fora da curva da tradi¢éo

A lgreja na qual se inicia o episcopado de Dom Delgado no Cear& nos remete ao
pontificado de Jodo XXIII (1958-1963), cuja eleicdo para sucessor de Pio XII, em 28 de
outubro de 1958, configurou o limiar das transformacdes de uma Igreja tida como
enfraquecida, moribunda e dividida internamente. Um sinal de que abalos serdo provocados é
a convocacao pelo papa récem-eleito do Concilio Vaticano Il, em janeiro de 1959. N&o nos
interessa aqui avaliar se 0 Concilio cumpriu todas as suas determinacdes, e sim, discutir como
e por que a lgreja saida do Vaticano Il ndo foi mais a mesma.

Um dos primeiros indicios de que um novo tempo estava se formando para a Igreja
Catdlica foi o esforco encetado pelo Vaticano Il para aprofundar o didlogo entre Oriente e
Ocidente cristdos, requerendo que as Igrejas Ortodoxas e as antigas Igrejas Orientais
dispusessem representantes para o Concilio.”” Outra busca de articulacdo foi a criacdo do
Secretariado de Promocdo da Unidade Cristd e a solicitacdo da presenca de membros das
Igrejas protestantes as assembleias conciliares. Foi um marco do empreendimento oficial da
Igreja Catolica pelo ecumenismo no século XX e que, a partir de entdo, ecoou nas varias
Igrejas, problematizando, até os dias de hoje, os contornos de suas auto definicbes, num
complexo emaranhado de conceitos doutrinais.

Outra dimensdo que nos interessa mais particularmente, como afirmacdo durante e
apds o Concilio, é a da diversidade e peculiaridades inerentes as Igrejas da Asia, da Africa e
da Ameérica Latina. Embora conservando institucionalmente seus vinculos com Roma, essas
Igrejas, alguns anos antes do Vaticano 1l e, principalmente, depois deste, assumiram desenhos
proprios, marcados pela distancia da ilustracdo linguistica, liturgica, pastoral e teologica.

Trata-se do reconhecimento da diversidade na unidade. Apds quase 50 anos da sua
realizacdo, sdo praticamente unanimes as interpretacdes de quanto o Vaticano Il representou
um rompimento com o periodo anterior, caracterizado por imposi¢c6es dogmaticas da Santa
Sé, de longa duracdo. Nos quatrocentos anos em que ditou as premissas do catolicismo no
mundo, o Concilio de Trento (1545-1563), lancou as bases da desqualificacdo do mundo
moderno e dos combates as correntes politico-filosoficas, culturais e espirituais que brotaram

do Renascimento e, em especial, da Reforma Protestante.

® SUFFERT, Georges. Tu és Pedro: santos, papas, profetas, martires, guerreiros, bandidos. A histéria dos
primeiros 20 séculos da Igreja fundada por Jesus Cristo. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 453.

" BEQZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano I1: 1959-1965. Sao Paulo: Paulinas, 2005. p.
44,
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O denominado catolicismo latino ou romano, predominante até os anos do Concilio
Vaticano Il, teve suas feicGes marcadas pelas diretrizes tridentinas. O Concilio de Trento
girou em torno de uma reacdo retardada as inflexdes causadas pelo luteranismo, dai o forte
conteldo de suas proclamacgdes anatematizadoras contra os hereges e suas fixacdes em
tematicas relativas ao pecado original, & revelacio e aos sacramentos.’

O Vaticano |1, em sentido inverso as diretrizes tridentinas, causou fissuras na ideia
de uma Igreja monolitica, favorecendo o questionamento de suas estruturas internas e o
didlogo com as outras Igrejas e religibes e com 0 mundo contemporaneo. Essas disposi¢des,
alids, foram postas por Jodo XXIII, na Carta Enciclica Mater et Magistra, divulgada em
Roma, em 15 de maio de 1961, um ano e sete meses antes do Concilio, cujo subtitulo € “sobre
a recente evolucdo da questdo social”. Na sua introducdo, transparecem as preocupagoes do

Papa que convocara o Concilio com o “povo de Deus” e suas questdes temporais:

De modo que, a Santa Igreja, apesar de ter como principal missdo, a de santificar as
almas e de fazé-las participar dos bens da ordem sobrenatural, ndo deixa de
preocupar-se a0 mesmo tempo com as exigéncias da vida cotidiana dos homens, ndo
sO naquilo que diz respeito ao sustento e as condicOes de vida, mas também no que
se refere a prosperidade e a civilizacdo em seus multiplos aspectos, dentro do
condicionalismo das vérias épocas.79

Para Jodo XXIII, se ha indicios urgentes de renovagdo, ha também coisas a
conservar, principios que para a Igreja sdo inquestionaveis, como o direito a liberdade e a
propriedade. No seu entender, seria um erro achar que, para melhorar as instituicdes da ordem
civil, seria preciso subverter os patamares do edificio social, colocando-se enfaticamente
contrario as ideologias revolucionarias, rechagando as propostas de transformacdo radical das
estruturas da sociedade.

De um modo geral, Jodo XXIII operou uma desarticulagdo nas bases das
interlocucdes da Igreja consigo mesma, levando-a se defrontar com uma realidade mais

complexa, e a considerar que:

Quando as estruturas, o funcionamento e o condicionalismo dum sistema econdmico
comprometem a dignidade humana dos que nele trabalham, entorpecem
sistematicamente o sentido da responsabilidade ou impedem que a iniciativa pessoal
se manifeste: tal sistema é injusto, mesmo se, por hipdtese, a riqueza nele produzida
alcanca altos niveis e é distribuida segundo as regras da justica e da equidade.®

® SUFFERT, Georges. op. cit. 275-277.

™ Carta Enciclica Mater et Magistra: sobre a recente evolugdo da questdo social. Fortaleza: Imprensa Oficial,
1961. p. 4.

8 Cf. As exigéncias da justica quanto as estruturas produtivas. In: Mater et Magistra. op. cit. p. 27.
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Esse ponto, indicado por Jodo XXIII, adquire contornos mais claros na Enciclica
Pacem in Terris, apresentada por ele em abril de 1963, j& durante o Vaticano Il. Para
Lesbaupin,® a Igreja encerrava, assim, uma época de reservas quanto aos direitos humanos,
ndo so assumindo a sua defesa, mas inserindo-os no rol dos seus objetivos sublunares. A
primeira parte da Enciclica, anuncia que “todo ser humano ¢ pessoa, sujeito de direitos e
deveres”.? E este 0 primeiro texto oficial da Igreja no qual os direitos do homem séo
abordados de forma sistematica e objetiva. Diferentemente de Pio XII, para quem os direitos
humanos se restringiam a direitos dos cristaos, privilegiando uma dimensao eclesiocéntrica,
Jodo XXIIlI adota uma postura mais ecuménica na Pacem in Terris, dirigindo-se aos
“Veneraveis Irmaos Patriarcas, Primazes, Arcebispos e Bispos e outros Ordinarios de lugar
em paz e comunhdo com a Sé Apostdlica, ao Clero e Fiéis de todo o Orbe, bem como a todas
as pessoas de boa vontade”.®®

A Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundo de Hoje (Gaudium et Spes) e a
Declaragdo do Concilio sobre a Liberdade Religiosa (Dignitatis Humanae Personae)
permitiram ao Vaticano Il prosseguir no sentido apontado por Jodo XXIII, de contemplacao
dos direitos humanos e de aceitacdo da liberdade religiosa, tema caro ao Concilio, tendo em
vista que antes dele a Igreja resistia em aceitar a liberdade religiosa em sentido moderno .

Malgrado a perplexidade da convocacdo inesperada de um Concilio, os bispos e
tedlogos encarregados dos trabalhos que antecederam ao conclave passaram a delinear os seus
eixos mais gerais. Em primeiro lugar, os episcopados espalhados pelo mundo deveriam estar
em consonancia com a conduta da Igreja. Caberia ao Concilio refletir sobre os meios que

seriam instituidos para a consecucdo desse objetivo. Em segundo lugar, a Igreja deveria se

8 | ESBAUPIN, Ivo. As Classes Populares e os Direitos Humanos. Petrépolis, RJ: Vozes, 1984. Cap. III: A
Igreja e os Direitos Humanos na histéria. pp. 78-92.

8 Carta Enciclica Pacem in Terris. S&o Paulo: Paulinas, 1963. p. 5.

8 Percebe-se, na Pacem in Terris, uma articulagio dos direitos reconhecidos pela Igreja, com aqueles
estabelecidos pela Declaragdo Universal dos Direitos do Homem, aprovados na Assembleia Geral das Nagbes
Unidas, em 1948. Jodo XXIII cita diretamente a Declaracio na quarta parte da sua Enciclica e afirma: “No
preAmbulo desta Declaracdo proclama-se, como ideal a ser demandado por todos 0s povos e por todas as nagdes,
o efetivo reconhecimento e salvaguarda daqueles direitos e das respectivas liberdades. Contra alguns pontos
particulares da Declaragdo foram feitas objecGes e reservas fundadas. N&o ha ddvida, porém, que o documento
assinala um passo importante no caminho para a organizacéo juridico-politica da comunidade mundial. De fato,
na forma mais solene, nele se reconhece a dignidade de pessoa a todos os seres humanos; mover-se livremente
na procura da verdade, na realizacdo do bem moral e da justi¢a, o direito a uma vida digna, e defendem-se outros
direitos conexos com estes”. O que é ressaltado na Pacem in Terris, face a Declaracdo Universal dos Direitos do
Homem, ¢ a eleicdo pela Igreja do lugar especial reservado aos direitos sociais, a vida e a um padrdo de vida
condigno, direito a alimentagdo, ao vestudrio, & moradia, ao descanso, a assisténcia médica, aos servigos sociais
e a seguranca na velhice, na doenca, no desemprego e na invalidez. Na elaboracdo dos documentos finais do
Concilio Vaticano 11, a constituicdo pastoral saida do evento e que determinou as novas bases das relagbes da
Igreja com o0 mundo, a Gaudium et Spes, retomou 0 mesmo espirito universalista presente na Gltima Enciclica de
Jodo XXIII.

8 LESBAUPIN, Ivo. op. cit. p. 83.
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pautar por uma acdo reformista, em especial no que se referia aos seus instrumentos de
propagacdo da fé. As oragdes e a liturgia sdo instadas em se adaptar ao mundo moderno.
Langava-se, para a instituigdo, a necessidade de conhecer o homem que vive nesse mundo,
suas relagBes com o sagrado e com a propria Igreja.®

Por fim, os empreendimentos anteriores deveriam permitir um didlogo maior com
as outras Igrejas cristas, retomando a via longa e ardua do ecumenismo.

Desde a sua abertura, no dia 11 de outubro de 1962, o ineditismo do Vaticano Il
fica explicito. A sessdo inaugural conta com a presenca de 2.500 padres. A Europa ocidental
compareceu com 33% dos participantes. Estados Unidos e Canada, 13%; a Asia, 10%; a
Africa negra, 10%; a Oceania, 2,5%; o mundo &rabe, 3,5% e a América Latina, 22%.%°
Contudo, a pequena presenca de clérigos do mundo comunista era notavel, mesmo possuindo
150 bispos catolicos. No dia da sessdo de abertura do Concilio, estavam presentes apenas 14
dos 27 bispos iugoslavos, 20 dos 65 poloneses, 4 dos 8 alemées orientais, 2 dos 16 hingaros e
3 dos 15 tchecos. N&@o esteve presente nenhum bispo russo, romeno, chinés ou Norte
vietnamita.

Segundo Beozzo,®’ era praticamente nula a experiéncia da Igreja Catélica do Brasil
na participacdo de reunides conciliares e sinodais. O bispado da Bahia e primaz do Brasil,
criado em 28 de janeiro de 1550, com a vinda de Dom Pedro Fernandes Sardinha, substituido
em 1558 por Dom Pedro Leitdo, ndo se fez representar durante o Concilio de Trento. Por
ocasido da convocacdo do Vaticano I, somente 7 de um total de 11 bispos brasileiros tiveram
0 privilégio de participar deste Concilio que, lembremos, foi suspenso antes do término de
seus trabalhos.®

As maiores contribuicdes da Igreja brasileira ao Vaticano Il ndo seriam no ambito
da andlise da teologia oficial ou das ciéncias biblicas, e sim na experiéncia pastoral. O papa
Jodo XXIII, ao publicar a Mater et Magistra (1961), lancara os fundamentos da renovacao
dos compromissos politicos da Igreja na América Latina e fazia referéncias a “Igreja dos

pobres”. Nesse sentido, a Igreja brasileira, ja ha alguns anos, vinha assumindo a luta contra o

% DAVID, Solange R. de Andrade. O catolicismo popular na Revista Eclesiastica Brasileira (1963-1980). In:
Pos-Historia: Revista de Pos-Graduacao em Historia. Universidade Estadual Paulista. Assis, SP. 1993. n. 10. p.
283.

8 SUFFERT, Georges. op. Cit. p. 453.

8 BEOZZO, José Oscar. op. cit., p. 57.

8 participaram do Concilio Vaticano I: Dom Manuel Joaquim da Silveira, Arcebispo Metropolitano da Bahia
(1861-1874); Dom Antbnio Macedo Costa, Bispo de Belém do Para, PA (1850-1890); Dom Luiz Antdnio dos
Santos, Bispo de Fortaleza, Ceard (1859-1879); Dom Francisco Cardoso Ayres, Bispo de Olinda e Recife, PE
(1867-1870); Dom Pedro Maria de Lacerda, Bispo de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, RJ (1868-1890); Dom
Jodo Antdnio dos Santos, Bispo de Diamantina, MG (1864-1905); Dom Sebastido Dias Laranjeira, Bispo de S&o
Pedro do Rio Grande, RS (1860-1888). Cf. BEOZZO, José Oscar. op. cit. p. 58.
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subdesenvolvimento, através de projetos e acfes voltadas para a educacdo de base e
sindicalizacdo dos camponeses. Esse esforco a fizera antecipar-se a um dos temas
fundamentais ao Concilio Vaticano Il, o da colegialidade episcopal, mediante a experiéncia
vivenciada ha dez anos em torno da CNBB,* que no momento do Concilio, tinha como seu
secretario-geral Dom Helder Camara. Ao término da V Assembleia Ordinaria da CNBB,
realizada entre os dias 2 e 5 de abril de 1962, os bispos brasileiros publicaram uma declaracéo
conjunta, posicionando-se diante do que chamavam de “fermentagdo social e econdomica”, a
qual diagnosticava como provocadora do surgimento de falsas doutrinas.*

Em estudo classico sobre as peculiaridades da Igreja do Brasil, Bruneau defende a
tese de que algo incomum ocorreu na Igreja brasileira durante o periodo compreendido entre
1950 e 1964, que a fez percorrer trajetorias pastorais diversas da maioria das Igrejas Catolicas
da América Latina, verificando-se movimento aproximado apenas no Chile. A seu ver, o fator
fundamental que explica essa diferenca da Igreja do Brasil, foi 0 seu engajamento, durante o
corte cronologico aludido acima, em programas de mudanca social, assumidos pela institui¢éo
em ambito nacional. Em seu trabalho, ressalta alguns elementos que considera reforcadores de

sua hipotese:

As declaracdes dos bispos eram regionais e nacionais, 0 MEB se tornou de ambito
nacional em 1961, a sindicalizagdo rural em 1962, e a Ac¢do Catdlica tamhém era de
ambito nacional. Em suma, a Igreja institucional no Brasil estava desenvolvendo um
novo papel de apoio aos elementos de modernizacdo na sociedade em geral (...) essa
atuacdo sem precedentes fora desencadeada pela CNBB e

Nesse sentido, Bruneau atribui um papel excepcional e quase exclusivo a CNBB no
lancamento das novas diretrizes sobre as quais a Igreja do Brasil demarcaria a sua trajetdria
até, pelo menos, o golpe civil-mlitar de 1964. Aponta, como elementos corroboradores de sua
tese, as realizacOes de assembleias regionais e nacionais, a organizacdo e sustentacdo do
MEB, o patrocinio do movimento de sindicaliza¢do rural, além de que, os mandatos da
hierarquia da Igreja para a ACB passavam pelo crivo da CNBB. Ou seja, 0 eixo central de sua
andlise gira em torno da defesa de que nao foi “a Igreja” que assumiu e se responsabilizou por
praticas comprometidas com uma perspectiva de transformacao social, porém, um organismo
dentro dela, a CNBB.

8 A CNBB foi criada entre 14 e 17 de outubro de 1952, na sede do arcebispado do Rio de Janeiro, pelo entdo
Mons. Helder Camara e aprovada por Mons. Giovanni Montini, entdo Secretéario de Estado do Vaticano. Cf.
BRUNEAU, Thomas C. Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transi¢&o. Sdo Paulo: Loyola, 1974.

% | IBANIO, J.B. Conflito Igreja-Estado. In: Encontros com a Civilizag&o Brasileira. Moacir Félix et al. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1978. v. 4. p. 34.

8 BRUNEAU, Thomas C. op. cit. cap. VII, pp. 195-223.
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Por outro lado, no seio da Conferéncia, especialmente durante a primeira década de
sua existéncia, o autor refere-se a Dom Helder Cémara como a “forca propulsora da
organiza¢do, mas que nio agia sozinho”.*> Com isto, Bruneau quer ressaltar que as posicoes
internas a Conferéncia ndo eram unanimes e que existiam bispos dentro do colegiado que
eram mais entusiastas da linha progressista, e outros, menos interessados nas propostas de
renovacgdo, ou seja, mais conservadores. O ponto de reflexdo que queremos destacar na obra
de Bruneau, para a compreensdo da atuacdo da CNBB no periodo 1950-1964 e da relevancia
das intervengdes dos bispos brasileiros que a representavam durante o Concilio, estd na
indicacdo de que a maioria do primeiro grupo de bispos que formou a conferéncia era
originaria do Nordeste. Dentro desse grupo estavam: Dom Helder Camara (CE), Dom Carlos
Coelho (PB), Dom Luis Mousinho (PE), Dom José Delgado (PB), Dom José Tavora (PE),
Dom Eugénio Sales (RN), Dom Fernando Gomes (PB) e Dom Manuel Pereira (PE). Bruneau
enfatiza que este era 0 grupo de bispos mais dedicados as questdes sociais durante o periodo
pré-64 e que, de uma maneira ou de outra, desenvolviam programas de cunho social em suas
dioceses, contribuindo para que a hierarquia da Igreja passasse a se interessar por aquelas
questoes.

Para Bruneau, a Igreja Catélica deu um salto qualificativo, com a criacdo da CNBB,
nos inicios dos anos 1950, impulsionado, de um lado, pelos movimentos sociais leigos que
instigavam renovacdes na pastoral da instituicdo naquele periodo. De outro, pela composicao
da Comissdo Cental da CNBB, com maioria de bispos progressistas, em especial, do Nordeste
do Brasil. A Conferéncia Nacional forteleceu a coesdo da Igreja, e possibilitou-lhe uma maior
clareza na definicdo de seus objetivos e concepcBes politicas frente a realidade brasileira,
destacando-a como ator politico fundamental. A concentracdo do episcopado em torno da
CNBB, também foi relevante para questionar posicionamentos politicos da Igreja em periodos
anteriores a 1950, em geral conservadores, como durante o Estado Novo, no qual se
aproximou do integralismo. A Comissdo Central da CNBB tomou as rédeas do catolicismo
oficial no Brasil, na década de 1950 e, nos anos 1960, no rastros dos posicionamentos
progressistas, ganharia matizes mais radicais.

Conforme Mainwaring,”® desde a década de 1950 a Igreja nordestina vinha
ocupando importante espaco pastoral na transformacéo da Igreja Catolica do Brasil. Naqueles
anos os prelados nordestinos defendiam a reforma agraria e foram pioneiros no processo de

desenvolvimento de uma educacdo voltada para o povo, abracando programas como O

%2 |dem, Cap. VII, p. 197.
% MAINWARING, Scott. op. cit, p. 115.
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Movimento de Natal (MN), das freiras de Nisia Floresta® e o Movimento de Educacdo de
Base (MEB). Os bispos e arcebispos do Nordeste eram fortemente organizados e realizaram
diversos encontros de discussdes sobre os maiores problemas da regiéo, tais como o de 1956,
em Campina Grande (PB) e o de Natal (RN), em 1959.

Seria um argumento comodo dizer que a situacdo de extrema pobreza da populagao
do Nordeste do Brasil, por si s6 explicaria essa impulsdo social da Igreja na regido a partir dos
anos 50. Porém, o Nordeste brasileiro € pobre desde meados do século XIX, ou seja, o fator
decisivo da mudanga ndo foi simplesmente a existéncia dos pobres, mas uma nova
consciéncia da Igreja sobre as causas da pobreza numa sociedade desigual e prenhe de
injusticas. Houve a partir do periodo, por parte de determinados setores da Igreja, uma sede de

.°> O catolicismo como

conhecimento da realidade e um incontornavel compromisso socia
que rejuvenesceu com nitidos sinais de mudangca, num contexto marcado por varias
influéncias, acontecimentos importantes na ordem politica e social, a politizacdo do mundo do
trabalho, no campo e nas cidades contribuiram para um novo rosto da Igreja.

Por outro lado, com o advento da Modernidade, assistia-se a um esvaziamento do
religioso em paralelo ao império da racionalidade. O campo econémico deixara de ser
controlado pela moral cristd e a separacdo entre ciéncia e religido era um dado do mundo
moderno secularizado, regido pelo mercado e pelo lucro. As teias da secularizacao estendiam-
se, principalmente sobre trés dimensdes da vida: o ambito das instituicdes, o pluralismo
cultural e doutrinal e o confronto das ideologias. Ndo havia como a Igreja deixar de
considerar a questdo da perda de espacos perante os seus fiéis.*

Michael Léwy,®

nas suas teses sobre o surgimento no seio da Igreja de uma
esquerda cristd, sustenta que esta, nos inicios dos anos 1960 se posicionava, em parte, contra o
regime militar e configurara a primeira manifestacdo no pais, do que poderia ser denominado
de “cristianismo de libertagdo”. Trata-se, para 0 autor, de um conjunto de pensamentos e

praticas questionadoras das injusticas sociais que resultaram em compromissos de cristaos,

* Em 1963, na cidade de Nisia Floresta (RN), quatro religiosas da Congregacdo Missionaria de Jesus
Crucificado, realizaram, com fundamento no Coincilio Vaticano Il, uma experiéncia de envolvimento direto,
estabelecendo residéncia na paroquia e atuando como verdadeiras “vigarias”, inseridas também no contexto da
Arquidiocese de Natal. Ao constatar as péssimas condicdes de vida do povo e a necessidade e uma a¢do mais
concreta de solidariedade, criaram a Marcha da Solidariedade, indo a pé, de casa em casa, recolhendo doagdes.
% DELGADO, Lucilia de Almeida Neves; PASSOS, Mauro. Catolicismo: direitos sociais e direitos humanos
(1960-1970). In: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de Almeida Neves (org.). O Brasil Republicano: O
tempo da ditadura: regime militar e movimentos sociais do século XX. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira,
2010. pp. 93-131.

% \er PRANDI, R. & SOUZA, R. A realidade social das religides no Brasil. S&o Paulo: Hucitec, 1996.

" LOWY, Michael. As esquerdas na ditadura militar: o cristianismo de libertacdo. In: FERREIRA, Jorge; REIS,
Daniel Aardo (org.). Revolugdo e democracia (1964...). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007. pp. 305-
320.
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clérigos e leigos, com a luta pela libertacdo dos pobres. Desse espectro, participavam, além de
clérigos e leigos militantes catdlicos, as pastorais populares (CEBs), a Juventude Universitéaria
Catdlica, a Juventude Operéria Cat6lica e os movimentos de educagdo de base. Nesse sentido,
para Loéwy, o cristianismo de libertacdo e a esquerda catdlica mais precisamente, teriam
surgido no Brasil como resultado de uma conjuntura histérica particular, balizada, por um
lado, por uma inflexdo interna a Igreja Catolica Romana, com a eleicdo do papa Jodo XXIII e
seus sinais de atualizagdo do catolicismo e abertura para 0 mundo terreno; por outro, pelo
advento da revolucdo cubana (1959), inaugurando um ciclo fértil em guerrilhas e revolucdes
no continente latino-americano que durou até os anos de 1990. Percebe-se nesta interpretacao
uma leitura na esteira da antropologia da histéria de Marshall Sahlins,®® quando reflete sobre a
no¢do de “estrutura da conjuntura”, ou seja, que um evento ¢é transformado naquilo que lhe é
atribuido como significacdo. Tal evento é interpretado de acordo com o esquema cultural com
0 qual interage, configurando, portanto, uma relagcdo entre um acontecimento e as estruturas

histdricas nas quais esta inserido. Nos seus termos:

O que quero dizer com “estrutura da conjuntura” ¢ a realizacdo na pratica das
categorias culturais em um contexto histérico especifico, assim como se expressa
nas acdes motivadas dos agentes histdricos, o que inclui a microssociologia de sua
interacdo. (...) Assim também é evitado o perigo implicito em nossa fenomenologia
da acdo simbodlica, isto é, o de ver o processo simb6lico meramente como uma
versdo mais elaborada da velha oposicdo entre individuo e sociedade.”

Para Lowy é necessario buscar uma explicacdo para a compreensdo da razdo do
surgimento no Brasil dessa esquerda cristd, mais concretamente no ambito da Juventude
Universitaria Catolica. Nesse sentido algumas hipoteses sdo sugeridas. Em primeiro lugar, a
excepcionalidade do papel do laicato catolico e sua articulacdo organizacional no Brasil. Em
segundo, a aproximacdo do catolicismo brasileiro ao catolicismo de matriz francesa que,
desde finais do século XIX, vinha se pautando por criticas ao capitalismo e que, no século
XX, mais precisamente no pds-guerra, adota posi¢cbes mais a esquerda, concretizadas no
movimento Economia e Humanismo, do padre Lebret, na acdo dos padres operarios e no
pensamento de Emanuel Mounier. Em terceiro lugar, a crise politica brasileira vivenciada nos
inicios da década de 1960, com o acirramento das lutas sociais no mundo urbano e rural,

temperadas com a forte influéncia das idéias de esquerda no seio da populacdo mais jovem.

% SAHLINS, Marshall David. llhas de Historia. Rio de Janeiro: Zahar, 2011. p. 16.
99 -
Ibid., p. 17.
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Lucilia Delgado e Mauro Passos,'®

ressaltam que o alvorecer dos anos 60 do
século passado se deu num clima de extrema polarizacdo da sociedade brasileira. O azimute
politico nacional era disputado por duas correntes com propostas irreconciliaveis. Em um
extremo, posicionavam-se 0s adeptos de uma frente ampla defensora de reformas
consideradas inadidveis para o pais, representada por sindicatos, movimentos populares,
estudantes secundaristas e universitarios, organizacbes camponesas, socialistas, comunistas,
militares nacionalistas, a Igreja e o laicato progressistas. No outro, setores da sociedade
brasileira que os autores citados qualificam de modernizadores e conservadores, isto €, 0s
grupos que defendiam para o Brasil um desenvolvimento atrelado ao capital internacional e
voltado para a instalacdo de industrias de ponta, além da manutencdo da estrutura agraria
longe de reformas. Como principais expoentes dessa corrente agregavam-se os militares de
prontiddo na Escola Superior de Guerra (ESG), latifundiarios, determinados setores do
empresariado nacional, quadros politicos, em especial aqueles filiados a Unido Democratica
Nacional (UDN), agentes do capital estrangeiro, parte significativa da classe média e a ala
conservadora da Igreja Catolica.

Regendo esse coro dissonante estava a batuta da guerra fria, dividindo o mundo
conhecido em duas areas extremamente delimitadas e opostas, emoldurando um horizonte de
expectativas repleto de incertezas e revoltas em diversos setores sociais, especialmente no
seio da juventude brasileira, avida por mudangas e, a0 mesmo tempo perplexa e esperancosa.
No bojo desse processo as estruturas do catolicismo sofrem abalos e o tradicional modelo de
cristandade passou a ser confrontado com a realidade social, que, naquele contexto,
configurava-se como o grande interlecutor do catolicismo, fazendo-o aproximar-se de outros
grupos, inserindo-se nas polémicas, nacionais, regionais e latino-americanas. Ha que ressaltar
que essas mudancas ndo se ddo de forma abrupta, porém, no tempo da Igreja, de forma lenta,
COmM avangos e recuos.

Desde os primordios da Republica que as relacGes entre a Igreja e o Estado foram
tensas. A proclamacdo do regime republicano foi interpretada de forma ambigua pelo
episcopado nacional, ora percebendo-o como libertacdo, ora como ameaca. Segundo

! nos inicios do século XX, percebe-se certa contaminacdo da lIgreja por um

Lustosa,™
movimento “modernista”, especialmente a Igreja italiana. No Brasil, tal movimento se deu
mais no sentido de uma prevencdo ou desconfianca da Igreja Catolica, em relacdo a tudo que

cheirava a modernismo, conforme propugnado pelos politicos republicanos. Na verdade, ndo

100 catolicismo: direitos sociais e direitos humanos (1960-170). op. cit, pp. 103-104.
101 | USTOSA, Oscar de Figueiredo. op. cit, p. 39.
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se tratava de um pensamento monolitico dentro da Igreja. O que ficou, grosso modo
estabelecedido dentro da Igreja no Brasil, cerca de trés décadas apds a implantagdo do
republicanismo, foram duas correntes principais; o0s ultra-conservadores ou “ultramontanos
radicais” que viam a Republica como um rosario de desvios e vicios modernos, e, aqueles,
qualificados por Lustosa como “catdlicos realistas”, que formavam uma minoria e,
objetivamente reconheciam o lugar da modernizagdo dentro da sociedade. Destaca-se, nesse
campo, o padre Jdlio Maria que, em suas célebres Conferéncias da Assuncéo, ‘% defendia a
opinido de que nos novos tempos o clero deveria aceitar todo o complexo das libedades
modernas, configuradas nos regimes democraticos, no sufragio universal, na liberdade de
imprensa, na liberdade de culto e consciéncia, na separacdo entre Igreja e Estado.

Ttratando-se de um quadro mais conjuntural da Igreja na América latina no
periodo delimitado, ou seja, entre os anos de 1930 e 1960, na rica bilbiografia ja existente
sobre o assunto, fica clara a importancia de dois acontecimentos cruciais para a Igreja
Catolica. Em primeiro lugar, a repercussdo da crise econbmica de 1929 que,
indubitavelmente, atingira a vida da Igreja no continente latino-americano. Em segundo lugar
e quase trés décadas depois, em 1959, Jodo XXIII faz o anincio daquele que passou a ser
considerado 0 mais importante evento para o catolicismo nos mais de dois mil anos de sua
historia: o Concilio Vaticano I1. O intervalo de quase trinta anos serd marcado, para a Igreja
latino-americana, como de inflexdes estruturais, de modernizacdo e de confrontos que se
desdobrardo mais contundentemente nas décadas de 1960 e 1970.

Nesse contexto, destacamos dois momentos principais vividos pela Igreja latino-

americana. Ente 1930 e 1945 ela vivenciou uma fase, segundo Dussel,**

claramente populista
no que se refere aos aspectos politicos e econdémicos. Nesse periodo teriam sido 0s paises
mais modernizados do continente que dariam 0s passos mais importantes, no caso, Brasil,
Argentina e Chile, com excecdo do México, cuja revolucdo, de 1910, foi caracterizada por um
forte anticlericalismo. No caso do Chile, a influéncia mais direta sera a de Jacques Maritain e
seu Humanismo Integral, o que levou a Igreja chilena a afastar-se das oligarquias tradicionais
e do Partido Conservador. Nos demais paises, a Igreja passa a enfrentar os populismos e a
conseguir, em certa medida, uma recuperacdo do seu poder enfraquecido durante a centlria de
perseguicdo as ideias liberais. O segundo periodo, que metodoldgicamente é possivel recortar
entre 0s anos de 1945 e 1959, a Igreja reorganizou suas estruturas fundamentais e, se hum

prmeiro momento foi aliada dos populismos, a partir de 1945 comecou a afastar-se de tais

192 MARIA, Jilio Pe. Conferéncias de Assunc&o. | Série (1897). Aparecida (SP): Editora Santudrio, 1988.
193 DUSSEL, Enrique. Histéria da Ireja Latino-Americana (1930-145). Sao Paulo; Paulus, 1989. p. 13.
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culturas para evitar mais uma defasagem diante da realidade politica e social do continente,
tanto assim que, nos anos finais da década de 1950, ela se apresenta reorganizada em nivel
nacional e latino-americano e torna-se uma das protagonistas dos anos 60 e 70 do século XX.

Segundo Esquivel,**

a estrutura da sociedade brasileira se modificou, em especial
devido a entrada num forte periodo de industrializacdo e de progresso tecnoldgico. De forma
sucinta, é possivel atribuir-se ao processo de industrializacdo e urbanizacdo acelerados o
empobrecimento da populacdo rural do pais, concomitante a um quadro internacional de
guerra fria, de polarizacdo ideoldgica. No que diz respeito ao campo religioso, sobressaia uma
crise das vocagOes sacerdotais paralela a diminuicdo do monopdlio do catolicismo em razéo
do crescimento de propostas religiosas alternativas. Diante dessa conjuntura constituia uma
enorme contradicdo a Igreja reinvindicar do Estado um atendimento privilegiado de suas
demandas. Ou seja, as rapidas mudangas econdmicas e sociais, explicitadas pela
industrializacdo e urbanizacdo crescentes, acrescidas da concorréncia no campo religioso,

forcaram uma reformulacédo da atuacdo da Igreja Catolica no Brasil.

104 ESQUIVEL, Juan Cruz. Da sociedade politica & sociedade civil: a presenca publica da Igreja Catélica
Brasiliera num periodo de instabilidade politica (1952-2004). In: Projeto Historia. Sdo Paulo: USP, 2004. pp.
197-221. Tomo I.
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2.5  Adireita da tradic&o: aspectos do catolicismo antimoderno no Brasil

Em inicios do ano de 1951, Dom Antonio de Castro Mayer criou em Campos,'®
municipio do Rio de Janeiro, o jornal Catolicismo, tendo como principais redatores José
Carlos Castilho de Andrade, Fernando Furquim de Almeida, encarregado de escrever sobre a
historia da Igreja, Adolpho Lindembreg, encarregado de comentéarios sobre economia e
politica internacional, José de Azeredo Santos, redator de sociologia e filosofia sob o titulo
Nova et Vetera e Plinio Corréa de Oliveira.’® Este, embora n4o tenha assinado, inaugurou o
jornal em janeiro de 1951, com um artigo que seria considerado o manifesto da Contra-
Revolucdo catodlica. Explicitando a sua visdo do reinado social de Cristo, afirmava:

Rei celeste antes de tudo. Mas Rei cujo governo ja se exerce neste mundo. E Rei
quem possui de direito a autoridade suprema e plena. O Rei legisla, dirige e julga. A
sua realeza torna-se efetiva, quando os slditos reconhecem os seus direitos, e
obedecem as suas leis. Ora, Jesus Cristo possui sobre nés todos os direitos:
promulgou leis, dirige 0 mundo e julgara os homens. Cabe-nos tornar efetivo o reino
de Jesus Cristo, obedecendo as suas leis. Este reinado é um fato individual, enquanto
considerado na obediéncia que cada alma fiel presta a Nosso Senhor Jesus Cristo.
Com efeito, o reinado de Cristo exerce-se sobre as almas e, pois, a alma de cada um
de nds é uma parcela do campo de jurisdi¢cdo de Cristo-Rei. O reinado de Crsto sera
um fato social se as sociedades humanas lhe prestarem obediéncia.®’

Os escritos de Plinio Corréa de Oliveira, entre 1951 e 1959, no jornal Catolicismo,
tinham, além de um ferrenho combate ao comunismo, como escopo principal, fazer oposicédo
as idéias de Jacques Maritain que comecavam a ganhar muitos adeptos no seio da Igreja

Catélica no Brasil*®. Entre 1910 e 1914, Maritain dedicou-se ao estudo do pensamento de

105 A diocese de Campos esté situada ao Norte do Estado do Rio de Janeiro e sua érea territorial é de 11.901 Km?
e, segundo dados do Censo de 1980, contava com 648.507 habitantes. Compdem a Diocese 0s seguintes
municipios: Campos, sede do bispado, Italva, Sdo Fidelis, Cambuci, Sano Antonio de Padua, Miracema, Lage do
Muriaé, Natividade, Porcitncula, Itaperuna, Bom Jesus do Itabapoana e Séo Jodo da Barra. Quando Dom
Antonio de Castro Mayer deixou a Diocese de Campos, em 1981, contava com 33 paroquias, sendo 13 em
Campos e as demais espalhadas pelos outros municipios. O seu substituto, Dom Carlos Alberto Etchandy
Navarro reduziu o nimero de paréquias para 27. Cf. SEIBLITZ, Zelia. Conflito na Diocse de Campos. In:
SANCHIS, Pierre (org.). Catolicismo: modernidade e tradi¢do. Sdo Paulo: Loyola, 1992. pp. 251-303.

1% OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Uma Nova Bandeira: O Catolicismo. Disponivel em:
<http://www.pliniocorreadeoliveira.infor/cruzado0310.htm>. Acesso em 30 ago. 2008.

197 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. A Cruzada do século XX. In: Catolicismo, n° 1, jan. de 1951. Disponivel em:
http://www.pliniocorreadeoliveira.nfo/cruzado0310.htm. Acesso em 30 de ago. de 2012.

198 Jacques Maritain nasceu em Paris, em 18 denovembro de 1882, de familia burguesa. Na sua juventude indica
inquietacBes no sentido de buscar a justica e a verdade. Durante sua trajetoria de estudante na Sorbonne encontra
Raissa Oumancoff, casando-se com ela em 1904. Em 1906 os Maritain recebem o batismo. Jacques Maritain
assume o cargo de professor no Institut Catolique de Paris, em 1914, ano em que publica A Filosofia
bergsoniana, verdadeiro manifesto de retomada do tomismo na Franga. Entre os anos de 1928 e 1939, a
residéncia dos Maritain transforma-se em espaco de encontro de intelectuais, artistas e escritores e ai sdo
produzidas as maiores obras deste filosofo cristdo, tais como Distinguir para unir ou os graus do saber (1932) e
Humanismo integral (1936). Em 1939 é obrigado a sair da Franca (Raissa e sua irmd Vera séo judias) e se



http://www.pliniocorreadeoliveira.infor/cruzado0310.htm
http://www.pliniocorreadeoliveira.nfo/cruzado0310.htm
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Santo Tomés de Aquino e aderiu ao “Parti de I’ intelligence” do amigo Henri Massis ¢
escreveu para uma revista ligada a “Action Fancaise” de Charles Maurras. Para Maritain, o
tomismo tem um significado particular, ou seja, ao considerar que o pensamento de Santo
Tomas é a expressao mais completa e pura da filosofia cristd, ndo designa um retorno a Idade
Média, como alguns dos criticos de Maritain o acusaram. Nesse sentido, considerava a
expressdo “filosofia tomista” inadequada, uma vez que, segundo ele, o proprio Tomas de
Aquino ndo a aceitaria de bom grado, pois ndo seria conveniente nominar uma doutrina
filos6fica com o nome de um tedlogo.

Na concepcdo de Maritain, a filosofia deve renovar-se de século em século,
embora alimentando-se do passado para, inclusive, supera-lo, logo, mais do que tomismo,
Maritain considerva essencial falar de filosofia do ser, de um tomismo vivo, entendendo-o
como um pensamento que abre possibilidades de respostas aos problemas da modernidade.
Em face ao humanismo antropocéntrico, caracteristica da modernidade, Maritain rejeita o
antropocentrismo e valoriza o homem em detrimento de sua absolutizagdo, deduzindo disso,
uma proposta, calcada no tomismo, a uma exigéncia da modernidade de “reconciliagdo”. O
cerne do problema, para o autor, esta em conciliar humanismo e cristianismo, ou reconciliar a
ciéncia e a sabedoria numa harmonia “vital ¢ espiritual”. O pensamento tomista permitiria
assim, compreender, enquanto filosofia do ser, calcada na experiéncia, a ndo desconsiderar 0s
fatos estabelecidos pela ciéncia positiva, aceitando-os e, mais ainda, artcicula-los num
conjunto de doutrinas e, posteriormente, realizar a unido da metafisica e das ciéncias.*®

Maritain, acahava que 0s seus adversarios intelectuais faziam uma imagem
caricatural do tomismo, concebendo-o como guardido intelectual do passado da Igreja e de
suas verdades absolutas. Para ele, ao contrario, 0 pensamento de Santo Tomas de Aquio era
aberto, destinado a crescer e a conviver com novas verdades, portanto, um pensamento
caracterizado pela abertura e pela liberdade, nunca um sistema fechado, sem fronteiras,
aproximando-se de uma doutrina em movimento, flexivel as aporias estabelecidas com o

desenvolvimento da cultura e das ciéncias.

refugia em Nova York. Nos Estados Unidos sua casa volta a ser ponto de encontro de intelectuais e artistas
franceses, agora no exilio. Lecionou em algumas universidades americanas, como na Universidade de Princeton.
De 1944 a 1948, Maritain foi embaixador da Franca junto & Santa Sé e presidente da Conferéncia Geral da
Unesco. Em 1960, com a morte de Raissa, Maritain recolhe-se aos Pequenos Irmdos de Jesus em Tolouse, do
Padre Charles de Foucauld. Em 1961 recebeu o Grande Prémio de Literatura da Academia Francesa e o Grande
Prémio Nacional de Letras. Em 1965, recebeu de Paulo VI, na sessdo de encerramento do Vaticano I, a
mensagem aos intelectuais. Maritain faleceu em 28 de abril de 1973, em Tolouse, aos 91 anos. Cf. MARITAIN,
Jacques. Por um Humanismo Cristdo: textos seletos. Sdo Paulo: Paulus, 1999. pp. 33-35.

109 MARITAIN, Jacques. Por um humanismo cristo: textos seletos. Sdo Paulo: Paulus, 1999. pp. 12-17.
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Plinio Corréa de Oliveira, além dos editoriais pelos quais se responsabilizava no
Catolicismo, amplia suas contribui¢Bes intelectuais ao assumir no mesmo semanario uma
secdo intitulada Ambientes, Costumes, CivilizacOes, onde refletia sobre a corrosdo dos valores
da civilizacdo cristd. Logo nos inicios da década de 1950, Plinio Corréa de Oliveira e 0s
demais colaboradores do semanério realizam varias viagens a paises do cone sul e da Europa,
com o intuito de travar relagdes com o que de mais anticomunista existia nesses continentes.
Este conservadorismo catélico comeca a aparecer com mais for¢a ja no nono nimero do
Catolicismo, publicado em setembro de 1951.° Nele diz demonstrar que, segundo 0s
ensinamentos de Ledo XIII, a Igreja ndo é incompativel com a monarquia, com a aristocracia
e a democracia. Porém, a nocdo de democracia gerada pela Revolugdo Francesa, alicercada
sobre quatro dogmas, o da soberania popular, da infalibilidade popular, da defesa do voto
universal e da forma republicana democratica de representacdo, essa sim, era incompativel
com a doutrina da Igreja.

Plinio Corréa afirma que os democratas e 0s catdlicos do seu tempo, quando se
referem a “governo do povo”, sinalizam diferencas cruciais entre 0s dois termos que precisam
ser ressaltadas. A seu ver, quando os catdlicos falavam de governo, subtendia-se que, para
eles, todo e qualquer poder vem de Deus e estd acima dos governados ou suditos. Ja para 0s
democratas, inspirados nos homens de 1789, o poder viria do povo e 0s governados é que
estabeleceriam a vontade maior e ndo 0s governantes, sendo que, para estes, governar é fazer
a vontade da massa. Assim explicava o significado da palavra povo:

Para a Igreja € a sociedade humana em que cada homem ¢ dotado de convicgBes e
principios pessoais estaveis, légicos, capazes de determinar duravelmente todo um
estilo de vida e de aglo; uma sociedade em que os grupos sociais, definidos e
constituidos, sdo ricos de vida: uma sociedade em que as classes sociais sdo
admitidas, reconhecidas e hierarquizadas; uma sociedade enfim em que ha elites de
hereditariedade, de cultura, de capacidade, amadas, admiradas, reconhecidas, e
classes populares vivendo na modesta mas profunda dignidade de sua condigdo a
vida laboriosa, tranquila, farta, que compete a filhos de Deus. Pelo contrario, para os
homens de 1789, o povo ndo é sendo a massa, isto €, uma multiddo anorganica de
pessoas todas iguais, todas an6nimas, todas padronizadas, uniformizadas,
estandardizadas, que vivem de um pensamento que ndo é individual mas coletivo,

que ndo procede das profundezas mentais de cada um, mas dos caprichos e das
paixdes da demagogia.'*

Plinio Corréa de Oliveira, quase uma década antes da criacdo do Catolicismo,

publicara o livro Em defesa da Acdo Catdlica, com fortes ataques a Acdo Catélica.**? A obra

10 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. O Mecanismo Revolucionario e o Culto do Ndmero. In: Catolicismo. N° 9-Set.
de 1951.Disponivel em: <http://.pliniocorreadeoliveira.info/1951>Acesso em 30/8/ 2008.
111 H
Ibid.
112 cf. AZZI, Riolando; GRIJP, Klaus Van der. op. cit. pp. 602-603.
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foi prefaciada pelo Ndncio Apostolico Aloisio Masella. Este endosso do representante da
Cdria Romana foi interpretado como inegéavel apoio de Roma ao grupo conservador resistente
aos ares de mudancas no seio da instituicdo catdlica no Brasil, tanto assim que, em 1949, o
livro de Plinio Corréa foi remetido, com dedicatdria, ao papa Pio XII. Este, através de sua
Secretaria de Estado, respondeu com elogios a obra sobre a A¢do Catolica. Essa atitude foi
bastante para que os tradicionalistas e conservadores do catolicismo no Brasil, vissem nela um
sinal de que o Vaticano apoiava as teses de Plinio Corréa.

O pretenso apoio da Curia Romana causou um rebulico no campo eclesidstico.
Plinio Corréa foi execrado pelas autoridades da Igreja, o Padre Antonio Sigaud e o
Monsenhor Antonio de Castro Mayer, muito ligados ao autor do livro, foram punidos com
sancOes administrativas. Os dois prelados citados sédo considerados expoentes do catolicismo
antimoderno no Brasil e articularam junto a Marcel Lefebvre a alianca conservadora que
lutava pela manutencdo de uma Igreja ultramontana e tridentina no Brasil do seculo XX. O
modelo dos padres e bispos tridentinos é aquele que se identifica completamente com Roma.
Consideram sua missdo aplicar as preferéncias do Papa e se acham alijados da sociedade civil,
acima e alheios aos acontecimentos sublunares. Tudo deve ser definido pela Curia Romana.

Segundo Caldeira,"™ Plinio Corréa de Oliveria iniciou seus estudos, em S&o
Paulo, no Colégio Sao Luis, educandério jesuita que abrigava no seu corpo docente os filhos
da elite paulista. Com os jesuitas desenvolveu um espirito combatente na linha de Inacio de
Loyola, para o qual o espirito humano ¢ marcado por uma luta eterna entre 0 bem e o mal,
restando-lhe como alternativa o livre arbitrio. Apds o término dos estudos secundarios em
1925, Plinio ingressou no curso de direito da Unversidade de S&o Paulo, demonstrando
interesse, além dos escritos juridicos, por obras filos6ficas.'** A partir dai, passou a
congregar em torno se si homens que comungavam com seus ideiais de um catolicismo
antimodernista e conservador. Segundo Mainwaring,'*> além de Plinio Corréa de Oliveira,
Jackson de Figueiredo e de Alceu Amoroso Lima, outros intelectuais prticiparam do Centro
Dom Vital, como Hamilton Nogueira, Gustavo Corcao, Sobral Pinto, Perilo Gomes, Allindo
Vieira e Jonatas Serrano. Desse grupo, uns seguiram Dom Helder Camara e Alceu no sentido
de um catolicismo mais progressista nos limiares dos anos 1940. Outros, especialmente

Gustavo Corcdo e Plinio Corréa, transfomaram-se em lideres do catolicismo reacionario.

113 CALDEIRA, Rodrigo Coppe. Os Baluartes da Tradigéo: o antimodernismo catélico Brasileiro no Concilio
Vaticano Il. Tese (Doutorado). Universidade Federal de Juiz de Fora. 278 p. 2009.
114 H
Ibid., p. 93.
115 MAINWARING, Scott. op. cit, pp. 46-47.
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E pertinente lembrar que, desde os meados da década de 1930, com a criagdo da
ACB, Dom Sebastido Leme passou a reforgar e a investir nas associagdes de leigos, na linha
do que ja havia sido estimulado pelo Papa Pio XI nos inicios do século XX.'® Plinio Corréa
engajou-se na ACB, como quadro catdlico das Congregaces Marianas de Sdo Paulo.'*’ Por
sua atuacdo, foi convidado para o cargo de diretor do jornal O Legionério, 6rgdo oficial dessa
instituicdo. Gradativamente, Plinio Corréa foi arregimentando para O Legionario varios
adeptos do marianismo os quais, alguns anos depois engrossariam as fileiras da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP). Entre esses, destacavam-se
dois sacerdotes que, posteriormente, seriam figuras proeminentes na formagdo do grupo
tradicionalista do catolicismo no Brasill: Pe. Antonio de Castro Mayer e o Pe. Geraldo de
Proenca Sigaud.*® Ambos, durante o Concilio Vaticano I, atuaram de forma especial na
constituicdo do grupo mais conservador do Concilio, conhecido como Coetus Internationalis
Patrum (CIP),**° e comandado pelo arcebispo Marcel Lefébvre (1905-1991),*%° secretariado
por Dom Geraldo de Proenca Sigaud, a época exercendo o arcebispado de Diamantna (MG).
Enquanto Dom Sigaud, durante o Vaticano Il dedicava-se as atividades da corrente integrista,
Dom Antonio de Castro Mayer reunia-se com simpatizantes e outros membros do grupo, com
0 intuito de estudar e rebater as propostas do grupo majoritario no Concilio.

Além dos dois bispos citados, outros prelados brasileiros faziam coro ao Coetus,

tais como : Dom José Mauricio da Rocha, bispo de Braganca Paulista (SP), Dom Carlos

118 v/ide a Enciclica de Pio X1 Ubi arcano Dei, de 1922.

17 CALDEIRA, Rodrigo Coppe. op. cit, p. 98.

118 Antonio de Castro Mayer, filho de Jodo Mayer e de Francisca de Castro Mayer, nasceu em Campinas (SP)
em 20 de junho de 1904. Antes de ser nomeado Bispo Diocesano de Campos (RJ) foi professor do Seminario
Provincial de Séo Paulo, Assistente Geral da A¢do Catolica e Vigario Geral da Arquidiocese de S&o Paulo. Entre
1949 e 1981 foi Bispo Diocesano de Campos (RJ); professor da Faculdade de Direito de Campos (RJ);
representante da Provincia Eclesiastica do Rio de Janeiro na 12 Reunido do Episcopado Latino-Americano, no
Rio, em 1955. Teve importante papel na criagdo da associa¢do ultraconservadora Tradi¢do, Familia e
Propriedade (TFP). Juntamente com o Bispo francés Dom Lefebvre foi contrario as reformas do Vaticano Il
(1962-1965). Em 1988, ap6s participar das ordenacfes episcopais realizadas por Dom Lefebvre, ambos foram
excomungados. Geraldo de Proenca Sigaud nasceu em Belo Horizonte (MG) em 1909. Foi nomeado Bispo de
Jacarezinho (PR) em 1947 exercendo este episcopado até 1961. Deste ano até 1980 foi Arceispo Metropolitano
de Diamantina (MG); fundador do Coetus Internacioinalis Patrum Conciliarium, durante o Concilio Vaticano Il
e membro da Congregacdo do Verbo Divino. Publicou, entre outras obras, Pastoral sobre a seita comunista e
Catecismo anticomunista.

119 BEOZZO, José Oscar. Presenca e atuacdo dos bispos brasileiros no Vaticano 1l. In: GONCALVES, Paulo
Sérgio Lopes; BOMBONATTO, Vera lvanise (orgs.). Concilio Vaticano Il: andlise e prospectivas. S&o Paulo:
Paulinas, 2004. pp. 117-162.

120 Arcebispo cismatico francés, estudou em Roma e foi ordenado sacerdote em 1929. Foi missionario no Gabao
até 1946 e ordenado bispo em 1947. Entre 1948 e 1962 assumiu o arcebispado de DaKar. Ap6s o Vaticano |1
(1962-1965), mostrou-se discordante da hierarquia catolica, defendendo o direito de desobediéncia, alegando que
a lgreja estava se afastando de sua tradigdo. Em 1969 criou a Imandade Sacerdotal Pio X. Em 1975, em atitude
de rebeldia, ordenou 13 sacerdotes e igual nimero de didconos, o que resultou na sua suspensdo. Em 1988 foi
excomungado, depois de ordenar 4 bispos e faleceu em 1991 sem conseguir sua reintegracéo a Igreja Catolica.
Cf. VIDAL MANZANARES, César. Dicionario historico do cristianismo. Aparecida (SP): Editora Santuério,
2005. p. 270.
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Eduardo Saboia Bandeira de Mello, bispo de Palmas (PR), Dom Luiz Gonzaga da Cunha
Merelim, bispo de Caxias (MA), Dom José Nepot-Fus, prelado do territério do Rio Branco
(atualmente Roraima), Giocondo Maria Grotti, prelado do Acre-Purus (AC).*** No total, o
grupo contava com cerca de trinta participantes, todos mais ou menos ligados a TFP e ao seu
criador, Plinio Corréa de Oliveira. Apesar de algumas conquistas durante o Vatiano Il, a
exemplo do pedido de condenagdo do comunismo, o Coetus, terminou isolado em razéo da
extrema radicalizacdo de suas propostas.

Em fevereiro de 1958, por ocasido da edicdo de N° 86 do jornal Catolicismo,
Plinio Corréa escreveu um artigo intitulado “Primeiro marco do ressurgimento contra-
revolucionario.”*?? Abria o escrito com uma referéncia as comemoragdes do centenério
das apari¢des de Lourdes, na Franca, sem descuidar, entretanto, de recuar a 1854, quando
0 Papa Pio IX instituiu 0 dogma da Imaculada Conceic¢do. Para Plinio, os eventos de 1854
e 1858, configuravam fatos eclesiolégicos incontorndveis para o catolicismo, tanto assim

que:

Ver um vigério de Jesus Cristo erguer-se na plenitude e na majestade do seu poder
para proclamar um dogma em pleno século XIX, era presenciar um desafio
admiravelmente sobranceiro e arrojado ao ceticismo triunfante, que ja entdo corroia
até as entranhas a civilizacdo ocidental. Acresce que esse dogma era marial. Ora, 0
liberalismo, outra praga do seculo XIX, tende por sua propria natureza ao
interconfessionalismo, a afirmacéo de tudo o que as varias religides tém em comum
(' que em ultima andlise se reduz a um vago deismo), e a uma subestimacédo, quando
ndo a uma formal rejeicdo de tudo quanto as separa. (...) Mais ainda, 0 novo dogma,
em si mesmo considerado, chocava a fundo o espirito essencialmente igualitario da
Revolugo que, a partir de 1789, reinava despoticamente no Ocidente.'?®

A despeito de ser o anticomunismo um dos alvos dos congregados marianos,*?*

Plinio, no artigo citado, opbe-se a outras formas de governo, as quais qualificava de erros
modernos, no melhor espirito tridentino: o liberalismo, que concedia ampla liberdade ao bem
e ao mal; e o Estado totalitario que os oprimia. Ou seja, Plinio, nos finais da década de 1950,
permanecia coerente com as ideias que seu grupo havia defendido desde a década de 1930,
isto €, de combater ferrenhamente qualquer movimento que, aberta ou veladamente, indicasse

estratégias de aproximacao da Igreja com o espectro politico moderno.

121 BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil...op. cit. p. 188.
122 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Primeiro marco do ressurgimento contra-revolucionério. In: Catolicismo. N°
86- Fev. de 1958. p. 1. Disponivel em : <http//www.pliniocorreadeoliveira.info/1958>. Acesso em 30/8/ 2012.
123 H

Ibid., p. 2.
124 Cf. MAIA, Pe. Pedro Américo. Histéria das Congregacdes Marianas no Brasil. S3o Paulo: Loyola, 1992.
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Segundo Pierucci,'® desde o pontificado de Ledo XIIl o cerne do pensamento

social da Igreja catdlica manifestava-se na intransigéncia referente ao liberalismo e ao

X9

socialismo, indicando que a alternativa estava na “restauragdo da ordem social cristd”, como o
remédio mais eficaz para as mazelas econdmicas, sociais e politicas que assolavam as
sociedades modernas. O autor considera que a década de 1940, de forma geral, para a Igreja
catolica, foi um tempo de certa estagnacdo, durante o qual a hierarquia pautava-se por
corroborar antigas férmulas, tanto na doutrina quanto nas préticas pastorais.*?® Nesse sentido,
a Igreja catodlica ainda era, nos anos 40, essencialmente romanizada, quase uma copia do
Vaticano sob o papado de Pio XII, repetindo em ambito nacional as premissas teolégicas do
catolicismo europeu. Essas caracteristicas permaneceram até os inicios da década de 1950,
com tematicas de auto louvor e de defesa de uma sociedade “perfeita” de origem divina,
sendo, para tanto, inaceitavel qualquer movimento eclesial que propusesse alteracGes na sua

doutrina.

Plinio Corréa de Oliveira publicou no n° 101 do Catolicismo, em maio de 1959,

um artigo de 7 paginas exemplar para a compreensdo do seu pensamento sobre o catolicismo
e a historia da humanidade, intitulado “Revolucdo e Contra-Revolucédo: respostas a algumas

objecdes”. No desenvolvimento de seu ideario argumentava que:

A Civilizacao cristd poderia tomar como lema as palavras ouvidas pelos pastores na
noite em que nasceu o Salvador: Gléria a Deus no mais alto dos Céus, e paz na terra
aos homens de boa vontade (Lc. 2, 14). Pois a paz é segundo Santo Agostimho, a
tranquilidade da ordem (Cf. XIX De Civ. Dei, cap. 13). Da ordem de Cristo, bem
entendido, no Reino de Cristo. Para a realizacdo desse anelo, ndo pode ser de
qualquer valia a Revolugdo. Pois as ac¢les inspiradas por esta, mesmo quando vistas
de um angulo indevidamente otimista, ndo passam de corretivos desproporcionados
e selvagens, a abusos que inevitavelmente existem em toda a ordem crista. Conta-se
de um oculista a quem um cliente se lamentava exageradamente do incbmodo que
Ihe causava o uso de 6culos. Feita uma operagdo, por impericia do médico o cliente
ficou cego. Quando este voltou a si, reclamou indignado, contra o desastre que lhe
sucedera. Confundindo-se em desculpas, o oculista acrescentou, a guisa de
consolagio: pelo menos o senhor ndo terd mais que usar 6culos... E no que nos
fazem pensar os que, para justificar a Revolugdo, alegam no seu ativo vantagens
desse porte. A civilizagdo estd em frangalhos, 0 mundo ameaca ruir, nesta era em
que sopra livremente e em todos os sentidos o tufdo revolucionario.*?

125 pIERUCCI, Antnio Flavio et al. A Igreja Cat6lica: 1945-1970. In: FAUSTO, Boris (org.). Histéria Geral da
Civilizagdo Brasileira: O Brasil republicano. Tomo Ill. V. 11. Economia e Cultura (1930-1964). So Paulo:
DIFEL, 42 Ed. 2007. pp. 422-467.

126 pJERUCCI, Antonio Flavio. op. cit. p. 433.

2T OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Revolugo e Contra-Revolugao: respostas a algumas objecdes. In: Catolicismo.
N° 101- Maio de 1959. Disponivel em: <http://www.pliniocorreadeoliveira.info/1959> Acesso em 30 Ago.
2012.

128 |bid., pp. 6-7.



http://www.pliniocorreadeoliveira.info/1959

69

Em 1960, pela Editora Vera Cruz, de S&o Paulo, Plinio, Dom Geraldo de Proenga
Sigaud, Dom Antonio de Castro Mayer e o economista Luiz Mendonca de Freitas editaram o
livro Reforma Agréria, questdo de consciéncia.'” O texto introdutério intitulava-se “Reforma
Agraria” e reforma agréria, e dizia-se que, ap0s a constatacdo de que em diversas
publicacBes, revistas, livros, relatorios oficiais e projetos de lei se verificava a expressdo
reforma agréria, tornava-se fundamental fazer algumas observacfes sobre essa designacao
qualificada como genérica. Ou seja, poder-se-ia falar de uma reforma agréria sadia, em
harmonia com a tradicdo cristd. Porém, a expressdo acima também poderia ser vinculada a
uma reforma agraria revolucionaria, esquerdista, em desacordo com tradi¢do do catolicismo.
Esse segundo viés propunha uma reforma agraria que pretenderia eliminar a propriedade
privada, logo era hostil, concomitantemente, & familia. Com o escopo de evitar ambiguidades
e confusdes, o texto alerta para o fato de que a proposta de reforma agraria esquerdista e
revolucionéria, aparecera sempre com iniciais maitsculas e entre aspas.**

Em julho de 1962, dois anos ap0ds a criacdo da Sociedade Brasileira de Defesa da

131

Tradicdo, da Familia e Propriedade™", os autores de Reforma Agraria, uma questdo de

consciéncia, publicaram no Catolicismo, de n° 139, uma carta dirigida ao Presidente Jo&o
Goulart, com o titulo de “A Reforma Agraria e o carater sagrado do Direito de Propriedade”.**?
Os autores da carta, diziam pretender alertar o governo de Jango sobre o perigo que
seria reformar o art. 141, pardgrafo 16, da Constituicdo Federal, o que tornaria possivel a
desapropriacdo de terras por preco inferior ao valor justo, com pagamento em titulos da divida

plblica resgataveis a longo prazo. Segundo Ferreira,™**

entre 0s maiores problemas
enfrentados por Goulart estava a radicalizacao das lutas camponesas. Os trabalhadores rurais,
no caso do estado de Pernambuco, organizavam-se em Ligas desde o governo de Juscelino
Kubitschek. Jango teve de lidar com invasGes de terras na Bahia, no Maranhdo, no Rio de
Janeiro, na Paraiba, em Goias e no Rio Grande do Sul. Por outro lado, Leonel Brizola havia
desapropriado dois latifundios com fins de realizar a reforma agraria, ressarcindo seus

proprietarios com quantias insignificantes.

1290 livro, lancado a 10 de novembro de 1960, teve quatro edicdes no Brasil, e trés internacionais , na Espanha,
Argentina e Coldmbia, perfazendo um total de 39 mil exemplares.

B30 OLIVEIRA, Plinio Corréa et al. Reforma Agraria, questéo de consciéncia. Sdo Paulo: Editora Vera Cruz.
42 ed., 1962. p. XIX.

131 A TFP, foi fundada em 26 de julho de 1960, como entidade de carater cultural e civico de inspiracéo catolica.
As primeiras a¢des da TFP contra o comunismo se desenvolveram ao longo do debate nacional sobre a reforma
agréria.

32 OLIVEIRA, Plinio Corréa et al. A Refoma Agréria e o caréter sagrado do Direito de propriedade: carta ao
SR. Presidente da Republica. In: Catolicismo. N° 139 — Julho de 1962. Disponivel em: http://www.
pliniocorreadeoliveira.info/1962 139 CAT. Acesso em 30 Ago. de 2012.

133 FERREIRA, Jorge. Jodo Goulart: uma biografia. 42 ed. Rio de Janeiro: Civilizac4o Brasileira, 2011. p. 269.
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A lgreja catolica no Brasil, por sua vez, ja vinha numa trajetoria de envolvimento
com as questBes sociais, desde a década de 1950, e as questdes referentes ao campo, com a
realizacdo das Semanas Ruralistas, inauguradas a partir do protagonismo de Dom Inocéncio
Engelke, bispo da cidade de Campanha (MG) que, surpreendentemente, ndo respondeu a
consulta do Papa Jodo XXIII, durante a fase preparatéria (1959-1960) do Concilio Vatcano I,
sob o comando do Secretario de Estado do Vaticano, Cardeal Domenico Tardini.***

Conforme Mainwaring,™* as dentincias contidas na Carta Pastoral de Dom Engelke,
Conosco, sem nds ou contra nés se fara a reforma rural, langada em setembro de 1950, sobre
a urgente necessidade de mudangas nas condicdes de vida dos camponenes, ndao eram
isoladas, uma vez que, no mesmo periodo, trés bispos do Nordeste emitiram documentos
sobre o problema da terra na regido. Na analise desse estudioso sobre a atuacao do episcopado
reformista da Igreja no Brasil,**® entre 1950 e 1964, as questdes agrarias foram elevadas a
primeiro plano no campo politico brasileiro. A Igreja catélica, particularmente no Nordeste, ja
vinha demonstrando na sua pastoral, propostas reformistas nesta area, tais como o Movimento
de Natal,"*" as experiéncias das freiras de Nizia Floresta, as articulagdes das primeiras
comunidades de base e 0 MEB .

Os prelados da Igreja catdlica, em especial os do Nordeste, a despeito das
reivindicacdes por transformacgdes na vida dos camponeses, até o fim da década de 1960,
acreditavam que a solucdo das questBes agrarias se daria por meio de uma conciliagcdo entre
camponeses e proprietarios rurais. A visdo mais comum era a de que o cerne do problema
estava na modernizacdo do campo e ndo na questdo da propriedade da terra. Entre eles era
quase unanime a rejeicdo de qualquer reforma agraria radical que, entre outras coisas,
atropelasse o direito de propriedade. Essa perspectiva sofreria uma guinada de 1961 a 1964,
ano do golpe civil-militar no Brasil.

Segundo Ridenti,**

0s embates sobre a questdo agraria no Brasil, no final da
década e 50 e inicios dos anos 60, eram alvo de movimentos culturais dos comunistas do PCB
(Partido Comunista Brasileiro), colocando-os em sintonia com o idedrios trabalhistas, no

ambito das propostas da democracia populista. E o caso dos Cadernos do Povo Brasileiro,

134 Cf. BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano I1: 1959-1965. Sao Paulo: Paulinas, 2005.
p. 87.

135 MAINWARING, Scott. op. cit. p. 73.

38 |bid., p. 72.

137 Cf. DELGADO, Lucilia de Almeida Neves; PASSOS, Mauro. op. cit, p. 119. O Movimento de Natal era um
“movimento cristdo integral”, isto ¢, uma agdo conjunta de evangelizagdo e agdo social, que buscava suprir ndo
sO as caréncias materiais do pobres do Nordeste, mas garantir seus direitos sociais e humanos, tornando-se um
programa catélico compromissado com a mudanca social e a educacéo de base.

138 RIDENT]I, Marcelo. Em busca do povo brasileiro. Rio de Janeiro: Record, 2000. p. 65.
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publicados pela Editora Civilizacdo Brasileira, dirigida por Enio Silveira™*® e Alvaro Vieira
Pinto.'*

Em1963, Paulo Schilling,*** publicou, através do volume n° 10 da Colecdo
Cadernos do Povo Brasileiro, “O que ¢ Reforma Agraria?” dedicado ao Tenente General
Francisco José de Souza e Andréa, ex-Presidente da Provincia do Rio Grande, que, em
relatério a Assembléia Legislativa Provincial, em 1° de junho de 1849, “teve a coragem de
enunciar os males do latifandio, pedindo ao Poder Legislativo medidas de reforma agréria”.

Na opinido de Quadros,*

nos dois primeiros anos ap6s ser instituida a TFP
ampliou sua atuacdo em relacdo a classe média brasileira, contribuindo para a formagéo de
uma conjuntura de rechaco ao populismo e ao comunismo. Apesar de ndo se tratar de uma
relacdo instrumental, as acBes da TFP comecaram a traduzir os anseios da classe média
conservadora e do grande empresariado nacional. Em 1963, durante as sessdes do Concilio, a
TFP entregou a Curia Romana uma peticdo para que o Papa e o colegiado do conclave
condenassem abertamente o marxismo e que a Unido Soviéetica fosse consagrada ao
Imaculado Coracdo de Maria.’*® Diante da recusa do Vaticano em atender as suas
reivindicacdes, a TFP desencadeou um processo de oposicao radical ao Concilio, a ponto de
Plinio Corréa qualificd-lo como o maior desastre da histéria da Igreja catdlica, sob os
auspicios de Satanés.***

Segundo Mainwaring,'* desde os anos de 1950, a Igreja catdlica no Nordeste

sobressafa-se no campo catélico brasileiro.**® Bispos, padres e leigos da regido, em meados da

¥9gegundo FERREIRA, Jorge. op. cit. pp. 609-611, Enio Silveria teve destacada participagio como
representante da ala do PCB, que desde 1966 defendia a tese da formacdo de uma ampla frente politica para a
redomocratizagdo do Brasil, que envolveu Jango, Juscelino e Carlos Lacerda.

140 0s Cadernos do Povo Brasileiro, traziam como proposta debater com a maior clareza os problemas cruciais
do pais. Eram impressos nos Estados Unidos e, entre 1962 e 1963, caracterizaram-se pela abordagm de diversos
assuntos, tais como: Que sdo as ligas camponesas, de Francisco Julido, Quem é o povo no Brasil? de Nelson
Werneck Sodré, Quem faz a leis no Brasil?, Osny Duarte Pereira, Por que os ricos ndo fazem greve?, de Alvaro
Vieira Pinto, Quem s&o os inimigos do povo?, de Theotdnio Junior, Violao de Rua, véarios autores e Revolugéo e
Contra-Revolucéo no Brasil, de Franklin Oliveira.

11 Em 1962, Jodo Goulart criou o Conselho Nacional de Reforma Agraria, composto por Dom Hélder Camara,
Pompeu Acidli Borges, Paulo Schilling e Edgar Teixeira Leite.

1“2QUADROS, Macos Paulo dos Reis. O Conservadorismo catélico na politica brasileira: consideracées sobre as
atividades da TFP ontem e hoje. In: Estudos de Sociologia. Universidade Estadual Paulista, Faculdade de
Ciéncias e Letras de Araraquara. v. 18. n. 34. jan.-jun. de 2013. pp. 193-208.

%3 |dem.

44 | dem.

5 MAINWARING, Scott. op. cit. pp. 115-123.

Y8Aqui recorremos & nogdo bourdieuana de campo, em principio agonistica, que pode ser estendida &
organizacdo religiosa. Para Pierre Bourdieu, o campo € determinado como espaco de relacdes entre os atores que
o compdem. Este é organizado no decorrer da luta pela posse de um capital especifico, seja de natureza cultural,
cientifica ou religiosa. Portanto, um campo sempre é caracterizado por um estado de lutas entre seus agentes. No que
diz respeito ao campo religioso, as disputas no seu interior se ddo em torno da posse do capital simbdlico dos bens de
salvagdo. Quando determinado grupo religioso monopoliza esse capital, é conferido ao mesmo certa legitimidade e
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década de 50, estavam mobilizados em torno das questbes sociais e da necessidade de
mudanca em face da extrema pobreza que caracterizava o Nordeste. Com o advento do regime
militar, houve um crescimento da vigilancia em relacdo a alguns bispos nordestinos, tidos
como subversivos, em especial, Dom Hélder Camara, Dom Antbnio Batista Fragoso, Dom
José Téavora e Dom José Maria Pires, o primeiro prelado negro da histéria do Brasil. Um ano
apos o golpe, apesar das demais regionais da CNBB silenciarem sobre os problemas sociais e
os direitos humanos, 0s bispos nordestinos mantiveram suas posi¢des criticas as estruturas
sociais e politicas do pais. Em forte articulacdo com o laicato militante na Acdo Catdlica
Operéria (ACO), na Juventude Operaria Catdlica (JOC), nas acBes de promoc¢do da educacao
popular (MEB), os bispos das Regionais Nordeste | e 11,"*" da CNBB, lancavam dendincias
contra o regme militar e a situacdo da classe trabalhadora, no meio rural e urbano.

N&o se trata, portanto, de mero acaso, o fato de que a Igreja Catolica no Brasil,
durante os anos de 1950 e a primeira metade dos anos 60, tenha exercido uma forca politica e
social tdo forte, buscando um rosto prdprio, questionando a validade para a realidade
brasileira, especialmente a do Nordeste, de pastorais anteriormente importadas dos centros
catdlicos do Velho Mundo. Nesse periodo e no sentido dos estudos classicos das formas de

organizacdo religiosa deixados por Ernest Troeltsch (1865-1923),*

tedlogo e filésofo
luterano, integrante do circulo intelectual de Weber, entre os trés modelos de organizacéo
religiosa, igreja, seita e misticismo, o primeiro € caracterizado, em geral, por seu
conservadorismo, porém se adapta as exigéncias mundanas. A Igreja busca apoio na
sociedade e € na relacdo com esta ultima que sdo formuladas as doutrinas sociais. A tendéncia
crucial do tipo igreja € funcionar como extensdo da sociedade, com um viés integrador e
corroborador da coesédo social, decorrendo dai ser marcada por uma estrutura hierarquizada
que determina papéis diferenciados no seu corpo organizacional. Se entre os fatores aos quais
se pode atribuir a forca politica da Igreja no Brasil entre 1950 e 1960, esta a coesao em torno
da CNBB, a partir de sua fundacdo em 1952, proporcionando-lhe mudancas significativas, a
Comissdo Central da CNBB ao longo da primeira década de sua trajetoria era composta

majoritariamente por prelados do Nordeste e de orientacdo progressista.

posicdo dominante. Cf. CAMURCA, Marcelo Ayres. Religido como organizagdo. In: PASSOS, Jodo Décio;
USARSKI, Frank (orgs.). Compéndio de Ciéncia da religido. S&o Paulo: Paulinas, 2013. pp. 287-299.

YT Em 1964, a VI Assembleia Geral Ordinaria da CNBB, realizada em Roma, durante os meses de setembro e
outubro, em meio as sessdes do Vaticano Il, foram votados os desdobramentos de alguns Secretariados
Regionais. No dia 30 de setembro de 1964 ficou estabelecido que o Secretariado Regional Nordeste seria
subdividido em trés: Nordeste | (Ceard, Piaui e Maranhdo), Nordeste Il (Rio Grande do Norte, Paraiba,
Pernambuco e Alagoas) e Nodeste 111 (Bahia e Sergipe).

148 CIPRIANI, Roberto. Manual de sociologia da religido. S&o Paulo: Paulus, 2007. pp. 167-169.
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3 O EPISCOPADO DE DOM JOSE DE MEDEIROS DELGADO NO CEARA:
ENTRE O VATICANO Il E O GOLPE CIVIL-MILITAR DE 1964

3.1 Dom Delgado no Ceara: um bispo sertanejo, marcado pelo Vaticano 11

149

Dom José de Medeiros Delgado™™ comecou a divulgar, na imprensa de Fortaleza,

no final de 1964, as suas impressdes sobre o Vaticano IlI:
Em longo prazo, o Concilio Vaticano Il tera consequéncias politico-sociais que
ninguém, na hora atual, podera prever. Sucedera o que sucedeu com o préprio
Evangelho. Alias, toda a grandeza do Concilio tem sido resultado da volta as raizes
da Boa Nova da mensagem de Cristo ao mundo. A coragem com que a Igreja se
examina interiormente e reconhece de publico as reformas (grifo nosso) que deve
promover, dentro de si mesma, com vistas a gléria de Deus e a salvacdo da
Humanidade, proclama bem alto a confianca que deposita na eterna validez dos
ensinamentos de pobreza e humildade daquilo que nela é humano e do infinito valor
do que, divino e imutavel, a marcara para sempre, sejam quais forem as

circunstancias adversas com que se tenha que debater todos os dias em cada
Z 150
século.

As reformas endogenas as quais se reportava Dom Delgado estavam relacionadas
ao horizonte de inseguranca juridica estabelecido nos debates ao longo do Concilio, sobre o
antigo Codigo de Direito Candnico,™" cuja versdo em vigor datava de 1917 e determinava as
acOes da Igreja, delimitando o oficio dos padres e bispos, o lugar dos leigos e religiosos, além
de estabelecer as penas e os delitos para os catélicos. O Vaticano Il provocou tensdes ao abrir
0 debate sobre as possibilidades de se realizar uma revisao profunda no Cédigo Canénico e
até de substitui-lo por uma “Lei Fundamental” da Igreja, de carater geral, que seria adaptada
as peculiaridades das diversas igrejas particulares. O resultado final dessa polémica foi que,
apos vinte e um anos, ou seja, em 1983, elaborou-se um novo Cadigo de Direito Candnico.

Por outro lado, o Concilio implementou mudancas decisivas na estrutura
verticalizada das instancias decisorias da Igreja, com a aprovacdo do principio da

colegialidade episcopal, estimulando instancias mais participativas, como o0s Sinodos

49 Nasceu em Pombal (PB), em 28 de julho de 1905. Cursou 0 1° e 2° Graus no Seminario de Jodo Pessoa
(PB). Em Roma, na Universidade Gregoriana, especializou-se em Teologia Dogmatica, Moral e Direito
Candnico. Antes do episcopado, foi Vigario Cooperador em Campina Grande (PB), em 1930, e Péaroco da
mesma cidade entre 1931 e 1941. 1° Bispo Diocesano de Caicd (RN), nos anos de 1941 e 1952; Arcebispo de
Sao Luis do Maranhdo (1952-1963) e criou ai a Univerdiade Cat6lica, e Arcebispo de Fortaleza (CE), de 1963 a
1973. Foi Presidente do Secretariado Nacional de Acéo Social da CNBB; Presidente do Regional Nordeste | e
membro da Associacdo Cearense de Imprensa.

0 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 13 de dezembro de
1964.

151 BEOZZO0, José Oscar. op. cit. p. 53.
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Episcopais e a instituicdo de Conferéncias dos Bispos, de carater nacional, regional e
continental.

Nas suas primeiras reflexdes teoldgico-pastorais sobre o Vaticano 11, Dom Delgado
deixa transparecer que percebia reformulaces no conceito de Igreja que seriam irreversiveis a
partir de entdao. O Concilio entendia a Igreja como “Povo de Deus”, o que ja apontava para
uma dimensao carregada de historicidade. Isto é, a Igreja procurava pensar sobre si mesma
como instituicdo terrena, concreta, situada no tempo e no espaco.

Para 0 entdo Arcebispo de Fortaleza, os sinais naquele sentido eram perceptiveis
em varios dominios, tais como na nova abordagem da doutrina do ecumenismo e da liberdade
religiosa que considerava “capitulos novissimos da historia conciliar de dois milénios de
catolicismo™. No entanto, na sua Otica, as conseqiiéncias politico-sociais mais imprevisiveis
do Vaticano Il aconteceriam no campo do apostolado dos leigos. Nele estariam as bases

futuras da Igreja e complementava sua argumentacao:

Um novo aspecto cosmico-religioso e cdsmico-cristdo surgird nos préximos séculos,
apos a consagracao pelo Vaticano Il, da doutrina renovada nos Gltimos cingiienta
anos, em parte devido as iniciativas de apostolado dos leigos relativo ao temporal.
Aqui, o primeiro argumento constitui um s6 argumento com o terceiro. O Concilio
confirma o ensinamento da mistica identificacdo do simples fiel cristdo com a Igreja
e com Cristo. Esta doutrina eleva sobremodo a importancia de cada filho de Deus na
Igreja e no mundo.™

Ao refletir sobre a redefini¢do do papel do laicato dentro da Igreja que emergiria do
Vaticano I, Dom Delgado também ressaltava que a Igreja, ao se fazer mais terrena, estava
abrindo um periodo de atritos, disputas e desilusdes, tanto para seus ministros quanto para

seus fiéis, pois:

Havera cruzes pelos caminhos. O apostolado dos leigos tem dado motivo a graves
dificuldades e ndo serd agora que essas dificuldades desaparecerdo por encanto. E
provavel venham a crescer. Sente-se como dentro da prépria Igreja, com tanta razdo

apelidada de militante, encontram-se os primeiros e maiores empecilhos em todos 0s

. ~ . 153
movimentos de renovagdo e aperfeigoamento”.

A popularizacdo do Concilio trilharia uma longa caminhada e levaria pelo menos
trés décadas para se efetivar, acreditava Dom Delgado. As oposicdes nesse sentido seriam
muitas, no entanto apressariam o aprofundamento das raizes dos seus ensinamentos. E

seguindo a linha de interpretacdo da valorizacdo do laicato cat6lico como conseqiiéncia

152 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 13 de dezembro de
1964.
153 | dem..
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primordial da propagacdo do Vaticano 11, dizia prever que o século XXI™* seria denominado
“século da Acgdo Catolica”, compreendendo esta designacdo no sentido estrito e lato,
referindo-se, portanto, ao apostolado especializado e ao apostolado dos simples fi€is cristdos.
Por isso:

Quanto se exigird dos leigos dedicados ao apostolado, ndo sd ao apostolado
imediatamente auxiliar da hierarquia, também chamado apostolado do sagrado,
como, sobretudo, no apostolado mediatamente (sic) auxiliar da hierarquia,
acertadamente denominado apostolado do temporal, é cousa que desejo lembrar no
presente momento. A primeira grande exigéncia consiste no aprimoramento da
formaglo pessoal tomada debaixo de todos os aspectos, desde o espiritual e
sobrenatural até o técnico e social. O leigo catélico devera preparar-se de maneira
continua.'®

Todavia, 0s riscos poderiam ser de dimensdes ainda ndo avaliadas nas suas
consequéncias, advertia Dom Delgado. Os perigos que ele vislumbrava eram de ordem
eminentemente politica se os leigos supervalorizassem a técnica e o temporal, na ansia de
encontrar solucdes para a realidade dos povos subdesenvolvidos e esmagados pelas estruturas
socioecondmicas vigentes. Ao agir dessa forma: “o catdlico deixar-se-ia conduzir, aqui e ali,
pela efervescéncia das ideologias modernas, podendo abandonar ndo somente as ligagées com
a hierarquia, como também o0s compromissos com as organizagdes apostolicas dos diversos
meios da comunidade”.**® Para evitar esses desvios, Dom Delgado aconselhava que a Acéo
Catolica deveria primar, antes de tudo, por uma atencéo especial dedicada aos planejamentos
de carater comunitario, além de uma revisdo periodica nos trabalhos executados e, concluindo
0 processo, fazia-se indispensavel, a seu ver, uma avaliagdo dos rendimentos da acdo de
todos.

Para Dom Delgado, as implicagdes acima referidas possuiam um significado

pratico para problemas vivenciados em Fortaleza e no Ceara uma vez que poderia dirigir-se:

Em particular aos carissimos leigos responséaveis pelo Movimento de Educacéo de
Base (MEB). E-nos agradabilissimo vé-los cada vez mais auténomos, poder
anunciar, para que tenham autoridade e eficiéncia crescentes, que sdo 0s mestres e
guias do trabalho de educacdo de base entre nds, significaria promové-los e ao
mesmo tempo obedecer & orientacdo doutrindria da Igreja no tocante a atividade dos
leigos no temporal e no técnico. Apontando uma conclusdo tdo pratica quao atual,
estou a demonstrar que nao voo pelo gosto de voar, que ndo doutrino pela vaidade

1% DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 27 de dezembro de
1964.

155 1 dem.

156 1 dem.
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de parecer mestre ou douto, mas tenho os olhos postos nas necessidades e realidade
da terra onde quero pisar com firmeza e atuacéo segura.””’

A autonomia do laicato, no entanto, era compreendida, por Dom Delgado, como
intimamente relacionada a questdo da vida colegial da Igreja que, na sua concepcdo, havia
sido empobrecida nos ultimos tempos por uma énfase exagerada dada ao aspecto moral e
juridico. Ndo que considerasse esses campos irrelevantes, s6 que “ndo esgotam o mistério
profundo, essencial e eterno do Reino de Deus sobre a terra”. Seria loucura, insistia ele,
concluir que ndo havia mais necessidade de preceitos morais e de regras juridicas pelo fato de
se ter descoberto a grandeza interior, invisivel e divina da Igreja. Porém, ndo se esquivava em

afirmar:

Todas as vezes que os cristdos reduziram a Igreja a Moral e ao Direito cristao,
diminuiram a espiritualidade, superficializaram-se, morreram mesmo. Levantam-se
dai por diante a cada momento uns contra os outros, ndo acatam as ordens dos
préprios pastores. Endurecem-se. Dentro dos lares ja ndo reconhecem o poder da
docura. Dogura humana passa a seus olhos a merecer 0 nome de moleza. O triunfo
do nacional socialismo de Hitler reaparece nos olhos dos filhos de Deus. A
valorizacdo do imperfeito, a capacidade para esperar a acdo do Onipotente
conjugadamente com aquela dos frageis, nunca se encontrara nos que sé acreditam
nos costumes exteriormente impecaveis e na legalidade aparentemente
irrepreensivel.158

A doutrina da colegialidade, a partir do Vaticano I, passa a ter, para Dom Delgado,
uma importancia essencial para a Igreja naquele momento. Aquela, por ter sido esquecida
durante algum tempo, diminuira a eficacia da acdo comum da hierarquia nos paises cristaos e
resultara em erro: a exaltacdo da soberania do episcopado nas dioceses. A Igreja, para ele,
equivocadamente havia exaltado a feicdo monarquica do episcopado e sua dependéncia
exclusiva do papa. O excesso de verticalismo trouxera alguns males, entre os quais, 0
isolamento do “povo de Deus” dentro de barreiras diocesanas e provinciais. Porém,
recomendava que a hierarquia ndo poderia repetir o erro de desejar transformar a
colegialidade em instrumento de revigoramento do poder hierarquico. Teria que pensar no
bem das almas para que se revestisse de uma colegialidade auténtica. Exatamente devido a
essa nova natureza da colegialidade da hierarquia era imprescindivel a participacéo do laicato,

sendo:

157 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 27 de dezembro de
1964.
158 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 29 de junho de 1964.
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Os leigos, por isto mesmo, convidados a acompanhar a renovacdo do pensamento
cristdo nesta matéria. A Igreja inteira precisa ser movimentada na mente e no
coracdo, no sentido do reencontro consigo mesma neste terreno. A pastoral nas
paroquias, nos movimentos do apostolado, na vida das comunidades religiosas muito
tera que aproveitar da referida renovacdo. Os fiéis como os sacerdotes sdo a Igreja e
deverdo formar ao lado dos bispos, a fim de levar a colegialidade a conseqiéncias
praticas.™

Dom Delgado, num esforgo de reflexdo mais amplo sobre o Vaticano Il, estabelecia
comparacOes entre esse e 0os Concilios anteriores. Considerava que, se nos seus inicios, o
Vaticano Il se pautou por certa fidelidade aos concilios universais que o antecederam,
gradativamente foi imprimindo algumas rupturas e revisdes. Na sua concepcao, a tendéncia
tradicionalista, verificada nos primeiros momentos do Concilio Vaticano Il, poderia levar a
um exagero do dogmatismo e do moralismo, fatores que em seu tempo poderiam explicar a
incompatibilidade de muitos com a Igreja. Procurando evitar esses distanciamentos e atender
as necessidades da Igreja naquele momento, o Vaticano Il procurava superar as dificuldades
estabelecidas pelos clérigos de mentalidade cristalizada, sem duvida, de “grandes qualidades
morais e intelectuais, mas dedicados a trabalhos de Curia e sem certas experiéncias pastorais,
rumo a paroquia, a diocese, a0 povo que se move, geme e chora nas planicies da existéncia
moderna nas cidades e nos campos”.160

Dom Delgado dava indicios de convidar a Igreja a uma autocritica a respeito do
apostolado dos leigos, deixando transparecer que este ndo poderia ficar fechado em si mesmo,
restrito aos grupos especializados da Acdo Catolica, em prejuizo das comunidades. N&o se

poderia mais ignorar, segundo suas proprias convicgdes, que:

Infelizmente ha um clima polémico no mundo de hoje e nem os ap6stolos da Igreja,
na hierarquia e no laicato, escapam aos envenenamentos gerados pelo clima
polémico. Quero que 0s meus diocesanos aumentem sua unido com o pastor que
Deus lhes deu e sejam cada vez mais um com o Cristo, utilizando o Papa, o0 Bispo e
0 Sacerdote, a fim de se converterem a unidade na Igreja, cujos efeitos sobre a
humanidade e sobre cada um dos cristdos, sdo 0s mais benéficos. O mundo sofre da
falta de harmonia e a Igreja, em virtude de nossas falhas individuais, nossas, quero
dizer, da hierarquia e do laicato catélico, tem também contribuido para tamanha
desgraca.’®

Os “envenenamentos”, a que Dom Delgado se referia, poderiam muito bem ser

lidos como originarios da Revolucdo Cubana, com o estabelecimento de um novo periodo

159
160

Idem.
Idem.
181 Idem.
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revolucionério para o marxismo latino-americano,'®* quebrando a l6gica revolucionéria até
entdo defendida pelos marxistas tradicionais em hegemonia na América Latina. Em especial
pelo estabelecimento da vertente armada como possivel e eficaz na luta contra as ditaduras e
0s governos pro-imperialistas no continente. As idéias socialistas e marxistas passaram a ser o
grande atrativo para uma parte significativa da juventude cat6lica e para 0s membros mais
radicais do clero. Ao estudar a evolucdo do pensamento marxista na América Latina, Michael

Lowy defende:

Nem o surto revoluciondrio na América Central nem a formacdo dos novos
movimentos operarios e populares no Brasil podem ser compreendidos sem a
consideracdo de um fenébmeno novo e inesperado — a radicalizacdo de amplos
setores cristdos e a sua atracdo pelo marxismo. O Concilio Vaticano Il sem ddvida
contribuiu para essa evolucdo, embora ndo de maneira direta, ja que as suas
resolucbes ndo transcenderam os limites de uma modernizagdo, um aggiornamento,
uma abertura liberal. Mas essa abertura, ao perturbar as antigas certezas dogmaticas,
tornou a cultura catélica permedvel a novas idéias e influéncias “exteriores”.
Abrindo-se para 0 mundo moderno, a Igreja ndo pode evitar os conflitos sociais que
sacodem este mundo, especialmente na América Latina. E nesse contexto que
muitos cristdos — no inicio, intelectuais, principalmente: tedlogos, jesuitas,
especialistas leigos, estudantes — foram atraidos por analises e propostas marxistas —
comolgscorreu com grande parte dos intelectuais do continente durante a década de
1960.

Dom Delgado reconhecia as dimensbGes de carater externo do Concilio e as
imprevisiveis repercussdes politicas que poderiam resultar, para a Igreja, a abertura para o
mundo moderno. Em entrevista dada para a revista Time Life, em 10 de novembro de 1965, ao
ser questionado se o Vaticano Il teria ou ndo alcancado a finalidade de aggiornamento,

respondeu:

Sem sair do terreno especifico da religido, embora importando-se com as
implicacbes desta na vida cotidiana de cada ser humano, o Concilio completou o
Vaticano |, realizado um século atras e interrompido em 1870, e o Tridentino, quatro
séculos antes. Para isto, entretanto, cumpre observar, a Igreja foi preparada ndo
somente pelo Tratado de Latrdo em 1929, depois do qual deixou de ser um Estado,
no sentido temporal, como pelas renovag@es espirituais dos Ultimos pontificados,
sobretudo desde Ledo X111 até Jodo XX111.2%*

As medidas inovadoras, segundo o entdo Arcebispo de Fortaleza, diziam respeito
principalmente a questdo da colegialidade dos bispos. O Papa Paulo VI havia criado o Sinodo

dos Bispos em carater permanente e com a participacdo obrigatoria dos bispos do mundo

162 para uma histéria do marxismo na América Latina ver O Marxismo na América Latina. Organizado por
Michael Léwy. Sdo Paulo: Editora Perceu Abramo, 1999. 22 edicdo ampliada, 2006.

163 |bid., pp. 58 — 59.

184 Ibid., Time Life, 10 de novembro de 1965.
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inteiro, durante os primeiros dias de trabalho da quarta sessdo do Vaticano Il no ano de 1965.
Para Dom Delgado, o tema da criagdo do Sinodo dos bispos fora resultado das polémicas
criadas em torno das discussdes da necessidade de reforma das Curias Romanas, entre estas, 0
projeto de se fazer a colegialidade sair do papel para a realidade da vida pastoral. Como
experiéncia singular e facilitadora dos balizamentos destas novas instancias instituidas pelo
Concilio, Dom Delgado se referia as Conferéncias Episcopais, que no caso especifico do
Brasil vinham de uma trajetoria de dez anos de esforco a fim de planejar uma acéo pastoral.'®®
Além de constituirem, no seu entendimento, instancias preparatorias da pratica de

colegialidade para o episcopado mundial, as Conferéncias dos bispos representavam:

Em cada nagdo, como aquelas formadas pelos pequenos grupos de nagdes menores
em territorio e em populacdo, também irdo crescer ao lado do Sinodo dos Bispos. A
Igreja ndo faz salto, age como Deus pelas causas segundas, na expressdo dos
fildsofos. As Conferéncias dos Bispos que precederam o Sinodo agora criado, se de
uma parte foram precursores do Sinodo, de outra serdo continuagdes. Tomardo os
temas em cada nacdo, vendo-os em perspectivas universais e, oferecendo-os a
consideracdo do Sinodo, para depois os retomar, devolvidos pelo Sinodo com
aspectos internacionais, a fim de os fazer valer na pratica com sabedoria concreta,
com equilibrio solido, o que significa, para as almas, muito maior segurant;al.166

Para uma boa parte dos padres conciliares, 0os problemas relativos a quarta sessdo
do Concilio, considerados no intervalo entre as discussdes dos esquemas e as redacoes
definitivas por parte das diversas comissdes, seriam resolvidos pela promocao de reunifes em
que se debatessem as formas praticas de executar inimeras determinacdes conciliares.

A Igreja do Brasil, nesse sentido, foi pioneira, uma vez que a CNBB ja iniciara a
preparacdo do Primeiro Plano Pastoral de Conjunto (PPC), aprovado ainda em 1965 pela
Assembléia dos Bispos do Brasil, em Roma. Anteriormente ao Concilio, na sua V Assembléia
Ordinéaria, realizada entre 2 e 5 de abril de 1962 e que estava programada para ser
concretizada em Fortaleza, mas aconteceu no Rio de Janeiro,'®” a CNBB ja havia aprovado
um plano pastoral para o conjunto do pais, denominado “Plano de Emergéncia”. Este fora
baseado principalmente na experiéncia pastoral de Dom Eugénio de Aradjo Sales, quando
Administrador Apostolico de Natal, e era constituido de duas tematicas centrais: uma

“pastoral” e outra de natureza econdmica e social. Quanto a primeira, demonstrava uma

165 Sobre a CNBB e a experiéncia brasileira de planejamento pastoral ver BEOZZO, José Oscar. op. cit. pp. 351
— 366.

1% DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 10 de outubro de
1965.

167 Cf. Oscar Beozzo, op. cit., pp. 351-352, a V Assembléia Ordinaria da CNBB, antecipada de agosto para 2 a5
de abril de 1962, foi transferida de Fortaleza, para o Rio de Janeiro, por causa da convocagdo do Concilio
Vaticano I, para 11 de outubro do mesmo ano.
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preocupacdo em se renovar alguns posicionamentos da Igreja em relacdo as paroquias, ao
ministério sacerdotal e as escolas catOlicas. A segunda procurava demarcar as posicoes de
conjunto da Igreja do Brasil em relacdo a Sindicalizacdo Rural, ao Movimento de Educacdo
de Base (MEB) e & Alianca para o Progresso, instrumento do governo norte-americano criado
para combater o avanco revoluciondrio na América Latina, tendo como alvo principal o
movimento revolucionario capitaneado por Fidel Castro e Che Guevara, em Cuba.

Durante as sessdes do Concilio, a0 mesmo tempo em que a Igreja do Brasil
trabalhava na implementagdo das diretrizes e resolugdes do “Plano de Emergéncia”,
defrontava-se com os imperativos revisionistas da teologia e das prdprias pastorais, agora sob
as mudancas sugeridas por documentos produzidos pela dindmica do Vaticano 1, tais como a
Lumen Gentium e a Gaudium et Spes. Ou seja, faziam-se revisdes na liturgia, sobre o tema do
ecumenismo e do papel dos leigos na Igreja. Premida por essas circunstancias, a CNBB se
empenhara em elaborar uma urgente adequacao da pastoral no Brasil com os olhos voltados
para 0 pds-Concilio, um plano a ser implementado a partir de 1966, que ficou conhecido
como Plano Quinquenal de Pastoral de Conjunto para a Igreja ou, simplesmente Plano de
Pastoral de Conjunto (PPC), cujo esbogo inicial foi obra do padre cearense Raimundo
Caramuru Barros.*®® O PPC colocou a Igreja do Brasil como a primeira portadora de um
plano de aplicacdo do Vaticano Il, conhecido e assumido por seu episcopado. Dom Delgado
refletia sobre o sentido de uma pastoral que tinha a pretensdo de ser aplicada em todo o pais,
defendendo que deveria ser perpassada pelas das questdes sociais de sua época. Portanto, as
posicOes da Igreja a esse respeito deveriam ser revistas, tendo como referencial socioldgico o
que denominava de “vocac¢ao coletiva”, que para ele era similar a no¢ao de opinido publica. E

fundamentava sua analise com o seguinte arrazoado:

Como a opinido publica, a pretensdo ou vocagao coletiva possui existéncia social, é
algo comum, uma disponibilidade, uma instancia para qual se pode apelar, na qual
os individuos se refugiam, encontrando forga, estimulo e vida. (...) Nesta nossa
época de desenvolvimento e de ecumenismo, baixando as vistas para os problemas
pastorais do meio em que vivemos, cumpre-nos rever as posicdes até aqui tomadas e
auscultar as vozes do tempo. Nossos métodos ja ndo possuem eficacia. Uma forte
corrente de solidariedade, uma marcha para a agdo coletiva em todos os terrenos,
sem excetuar o religioso, impde-nos acertar, em comum, planos que devem ser
executados em equipes e em grupos, quando ndo pelas comunidades, pela regido,
pela nacéo, pelo continente ou pela humanidade inteira.'®

168 Raimundo Caramuru Barros, cearense de Camocim, nasceu em 22 de janeiro de 1931 e foi ordenado padre,
pela Diocese de Mossoré (RN), em 9 de dezembro de 1964. De acordo com o padre José Oscar Beozzo, em A
Igreja do Brasil no Concilio Vaticano Il (1959 — 1965), a pagina 316, Dom Helder, em suas cartas, refere-se ao
padre Raimundo Caramuru, tratando-o pelo codinome de “Abbé Barros”, pela simples razdo de que, se houvesse
escrito em franceés, estaria correndo mundo, ao lado dos mais destacados te6logos de sua época.

169 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 31 de janeiro de 1965.
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Na passagem acima, Dom Delgado deixava explicita a influéncia tedrica do filosofo
e soci6logo espanhol Julian Marias,'”® que nos anos 60, ao elaborar reflexdes sociolégicas
sobre o século XX, diferenciava opinido publica de opinido geral ou senso comum. Para
aquele estudioso, uma opinido era considerada publica ndo por ter se tornado o modo de ver
das maiorias. O estatuto de publica deveria ser dado a uma opinido que tivesse existéncia
publica, no sentido de ndo pertencer ao mundo privado das pessoas, mas que passasse a fazer
parte do mundo de todos, que exigisse certa disponibilidade ou uma instancia a qual se
pudesse recorrer.

Dom Delgado era incisivo ao fazer uma autocritica e reconhecer que os métodos da
pastoral tradicional da Igreja, apesar de ainda vigorosos, estavam defasados quando
contrapostos as necessidades coletivas de seu tempo. Elogiava o destemor da Igreja do
Concilio nas suas declaracdes sobre a liberdade religiosa, 0 que ainda seria, a seu ver, motivo
de estarrecimento para muitos. No entanto, essas perspectivas sO aumentariam as
responsabilidades religiosas de cada pessoa diante do povo de Deus, no bojo das quais,
destacava o papel relevante que seria atribuido ao que chamava de “consciéncia individual
nos problemas de fé e de costumes”.!™ Tudo isso para ressaltar que as atencdes deveriam se
voltar para a participacdo dos leigos na acéo apostolica, sem a qual a vida pastoral correria o
perigo de ser uma sucessdo de fracassos. Fazia-se urgente e indispensavel incentivar cada vez
mais a participacdo do laicato, entregando-lhe os “campos temporais de atividade que sao
especificamente seus”. Dom Delgado indicava alguns meios pelos quais esses objetivos
seriam alcancados: uma dinamizacdo dos Conselhos Paroquiais e a determinacdo de maiores
responsabilidades aos Conselhos Arquidiocesanos dos diversos secretariados da CNBB, em
matéria de coordenacdo das atividades gerais do apostolado. Constituiam, no discurso de Dom
Delgado, medidas indispensaveis e que ndao implicariam em diminuicdo da presenca do bispo,
do paroco ou do vigario em suas comunidades, imprescindiveis, sobretudo nas chamadas

tarefas sagradas. Porém, no que era pertinente aos assuntos temporais, insistia:

J& é tempo de dar iniciativas amplas aos leigos. S&o eles os técnicos capazes. S6 eles
possuem experiéncias em inimeros campos humanos e sociais. Aumentando nossa
unido com eles, impondo-nos a eles pelo espirito de autenticidade evangélica e de
amor a alma de cada um, faremos crescer a unido deles conosco. Esta formula de

170 julian Marias Aguilera, filésofo, soci6logo e ensaista nasceu em Valadolid, em 17 de junho de 1914 e, se
transferiu com sua familia para Madri, onde se tornou doutor em Filosofia e Letras pela Universidade
Complutense. Teve como professor, entre outros, José Ortega y Gasset, de quem foi discipulo e amigo. Faleceu
em 15 de dezembro de 2005. Deixou vérias obras, entre as quais se destacam: “Introduc@o a Filosofia”, “Ortega
e a Idéia de Razdo Vital”, “A Escolastica em seu Mundo e o Nosso”, “Antropologia Metafisica”, “Breve Tratado
da Ilusdao” e “A Estrutura Social”.

"t DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 31 de janeiro de 1965.
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adesdo maior de hierarquia e laicato a Deus é o segredo maximo da Igreja no mundo
de hoje.*

Em sintese, era essa a resposta de Dom Delgado para a questdo de como fazer o
catolico do seculo XX, em consondncia com o Vaticano Il e a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, vivenciar a pretensdo de uma pastoral de conjunto, o que demandava, na sua
concepcao, encontros de conscientizacdo coletiva e planejamentos comuns. Politicamente,
para Dom Delgado, essas idéias eram fundamentais para a negacdo das correntes que
pensavam que as solucbes da crise econdmica, social, politica e cultural seriam encontradas
por meio de posicOes ideoldgicas extremadas. Vislumbrava a possibilidade de se criar uma
quarta via ou quarta forca, contra os que se colocavam politicamente a esquerda, a direita e ao
centro do espectro politico nacional e internacional. Sendo para ele importante ressaltar que:

N&o se sabe em certas horas onde se encontram os mais violentos, se na esquerda, na
direita ou no centro. Uma firia devora entranhas por todas as partes onde o
extremismo domina, onde, mesmo bem intencionados, os homens se julgam
orgulhosamente os Unicos, os tais, os infaliveis, os santos, os patriotas, os tudo
enfim. Livre-nos Deus de tais herdis, de tais santos, de tais excecdes berrantes deste
estUpido século da violéncia. A Igreja em Concilio faz-nos ver claramente a estrada
gue 0 homem moderno é impelido a tomar e 0 momento favorece a Igreja.173

Na sua concepcao, a referida quarta via seria uma construgcdo da Igreja mediante
sua doutrina sobre 0 ecumenismo, da aceitacdo da liberdade religiosa e das reflexdes sobre as
religibes nao cristds oriundas do Concilio. Defendia que o Vaticano |1, ao abrir a hierarquia e
aos fiéis amplas perspectivas a respeito do apostolado, do sentido missionario universal da
vida cristd, daria possibilidades de experiéncias que poderiam renovar totalmente a face da

terra. E, portanto conclamava a todos, pois:

Ninguém ficara alheio a este espirito desde que seja, de verdade, verdadeiramente
fiel a Jesus Cristo. E de esperar também que, levados pelo bom senso e pelas
angustias criadas pelo partidarismo exacerbado que envenena a sociedade, a nés se
venham juntar muitos homens de boa vontade. Ndo admirara que entre os Gltimos se
possam contar sabios, artistas e técnicos, para falar somente nestes que, pouco
tempo faz, se deixavam empolgar pelas conquistas que a ciéncia, a arte e a técnica
acumularam.*™

Dom Delgado deixava transparecer, em sua proposta de constru¢do de uma quarta
via no espectro politico brasileiro, em meados dos anos 60, a intencdo de oferecer alternativas

opostas aguelas que, desde os anos iniciais da década, se apresentavam como intérpretes

172 | dem.

173 Jornal O Nordeste, 21 de novembro de 1965.
174 1dem.
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legitimos das necessidades do povo brasileiro. Em especial as interpretacfes produzidas por
intelectuais ligados ao Partido Comunista Brasileiro (PCB), a ala esquerda do Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB) e ao Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB).

Ainda sob a vigéncia do parlamentarismo, o Presidente Jodo Goulart acenou para
uma aproximacao com os setores populares, nacionalistas e democraticos da sociedade civil,
do Congresso Nacional e das Forcas Armadas.’” Jango, ao assumir a defesa urgente das
denominadas reformas de base, em especial a agraria, concebeu-as como fundamentais para o
desenvolvimento das forgas produtivas e do capitalismo nacional. Os setores civis e militares
mais conservadores, se h4 algum tempo vinham se articulando no sentido de desestabilizar o
governo Goulart, passaram a detrata-lo com mais intensidade, acusando-o de radical,
comunista e socialista. Estava formada a ampla frente conservadora, civil e militar que, em
final margo e inicio de abril de 1964, encerraria a experiéncia democratica iniciada no Brasil
em 194517

Na leitura das “Conversas Avulsas” - coluna mantida nos jornais de Fortaleza, por
dez anos, na qual o Arcebispo tratava de diversos assuntos - de Dom Delgado, um ano ap6s o
golpe civil-militar, € possivel perceber-se uma clara rejeicdo ao que conceituava como
“extremismos” de direita, de esquerda e de centro, no Brasil. Partidarismos, segundo ele, que
s0 contribuiam para aumentar o sofrimento do povo, tendo em vista a polarizacdo e a
radicalizacdo das solugdes apresentadas.

Dom Delgado pautava-se pela defesa de uma harmonia social, calcada no
Evangelho e no Vaticano 11. Em Relatério de Atividades Nacionais e Regionais da CNBB,*"’
divulgado durante a sua VIII Assembléia Geral, realizada em Aparecida (SP), em maio de
1967, o Concilio Vaticano Il foi concebido como um marco na instituicdo de um periodo
intenso de renovacdo evangélica. Encerradas as sessGes conciliares, o esforco que se
apresentava ao episcopado brasileiro era vivenciar as orientacGes tracadas pelo Concilio. Os
bispos do Brasil, ainda durante a ultima sessdo do Vaticano Il, reuniram-se com o objetivo de
elaborar o Plano Pastoral de Conjunto (PPC), a que nos referimos anteriormente, meta que

ocupou totalmente a pauta de sua VII Assembléia Geral. De acordo com o PPC, foram

17> CASALECCHI, José Enio. O Brasil de 1945 ao Golpe Militar. S&o Paulo: Contexto, 2002. p. 94-95.

6 0 fim da experiéncia democratica desse periodo foi registrado no diario irregular escrito pelo poeta
Drummond de Andrade, da seguinte forma: “e, de repente, foi-se 0 governo Goulart, levando consigo o
Comando Geral dos Trabalhadores. Em menos de dois dias, tudo se esfarelou. O Presidente da Republica, tdo
seguro de si ao falar aos Senhores Sargentos, fugiu de avido para lugar ainda ndo sabido. N&o tinha a forca que
pensava — e que outros pensavam que ele tivesse”. Cf. Carlos Drummond de Andrade. O Observador no
Escritério. Rio de Janeiro: Record, 2006. p. 255.

77 Relatério-Sintese das Atividades Nacionais e Regionais — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — VI
Assembléia Geral. Aparecida: Sdo Paulo, 6 a 10 de maio de 1967. Arquivo da Sala de histéria Eclesiastica da
Arquidiocese de Fortaleza ( SHEAF).
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estabelecidos um objetivo geral e seis especificos, para a renovacdo organica e global da
Igreja. O objetivo geral propunha “levar todos os homens a plena comunhdo de vida com o
Pai, e entre si, em Jesus Cristo, no dom do Espirito Santo, pela mediacao visivel da Igreja.”*"
No periodo entre as Assembléias, a Comissdo Central era 0 6rgdo maximo de coordenacédo
geral da CNBB. Apos a Assembléia Geral de 1965, realizada em Roma, a Comissdo Central
reuniu-se em junho e novembro de 1966 e maio de 1967. Nestas reunides foram revistas e
analisadas as acOes da Conferéncia e buscou-se tomar consciéncia das questdes mais agudas
que exigiam respostas imediatas do episcopado nacional. Em junho de 1966 reuniram-se o
Secretariado Geral e os Secretariados Nacionais para avaliar o andamento do PPC e detalhar
as atividades para 1967.

Em setembro de 1966, as primeiras reunides foram realizadas entre 0s
subsecretarios nacionais e o0 Secretariado Geral da CNBB para articular o desenvolvimento do
PPC, nas diversas regides do Brasil e intensificar o entrosamento do Secretariado Geral com
0s Regionais. Com este intuito, os trabalhos do Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes
Sociais (CERIS) foram direcionados para o encaminhamento do Programa. Por outro lado, o
Secretariado Geral da CNBB buscou uma maior articulagdo com a Conferéncia dos
Religiosos do Brasil (CRB) através de reunies informais e a realizacdo de atividades
conjuntas. Nos ultimos meses do ano de 1966, o episcopado brasileiro reforcou sua
participacdo no Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM). Atraves de seus delegados,
a CNBB participou das reunides do CELAM e os Secretarios Nacionais de Apostolado dos
Leigos, VocacOes Sacerdotais, A¢do Social, Seminarios, Educacdo e Prelazias, com seus
assessores, se fizeram presentes a varios encontros de ambito continental promovidos pelos
respectivos departamentos do CELAM.

As cooperacdes da Igreja Catolica européia, atraves do envio de missionarios,
técnicos e dinheiro, destinadas a América Latina, foram recebidas e questionadas de maneiras
diferentes pelos membros do episcopado brasileiro. Dom Fragoso, por exemplo, em 1969,
durante a X Assembléia Geral da CNBB, fez uma exposi¢do sobre o que considerava mais
problematico no que dizia respeito aquelas cooperacdes. No ano anterior, esteve em Madri,
Roma, Genebra, Paris e Bruxelas, oportunidade em que havia discutido o assunto. Para o
entdo bispo de CrateUs, era necessaria a uma pesquisa sobre a eficacia objetiva da ajuda. Nao
se tratava de colocar em questdo a intencdo dos que enviavam ndo sé dinheiro, mas

missionarios e técnicos para o continente latino-americano. Enquanto a pesquisa fosse

178

Idem.
¥ CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL — X Assembléia Geral. Sdo Paulo, 21 a 30 de
julho de 1969. Documento de Dom Antonio Batista Fragoso, datilografado em 29 de julho de 1969. SHEAF.
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realizada, devia-se intensificar o intercAmbio entre a Europa e a América Latina, para um
conhecimento mutuo. Naquele momento, afirmava existirem trinta e seis mil estudantes
latino-americanos que buscavam conhecer a cultura e a ciéncia européias. No entanto
indagava: “que ¢ que a Europa estd fazendo para nos conhecer? Nao basta enviar homens de
televisdo, de cinema, de imprensa, que captam imagens de nossa miséria para suscitar a
compaixao de nossos irmaos europeus em campanhas de Quaresma ou Advento™.**°
Para Dom Fragoso, o 6nus do intercambio ndo poderia ser assumido s6 pelos paises
ricos, uma vez que todo patrociio unilateral gera dependéncia. Seria conveniente a criacdo do
que chamava de “Fundo Multilateral”, integrado pela contribuicdo de todos os paises
interessados na troca de experiéncias e conhecimento matuo. Isto €, urgia sensibilizar a
consciéncia européia para as exigéncias da justica no mercado internacional e na concentracdo
do conhecimento. Sé a justica nessas duas dimensdes possibilitaria aos paises da América
Latina um desenvolvimento autbnomo e a formacdo de quadros locais indispensaveis ao
planejamento original e especifico desse desenvolvimento. Como testemunho exclusivamente
pessoal, Dom Fragoso entendia que:
A ajuda se situa num contexto internacional de dominacdo, apesar da reta intencéo e
do testemunho fraterno de muitos. A esse titulo, é mais justo que a ajuda seja
supressa para se reassumir o problema com a ampliddo desejada. Porém, minha
condicdo de subdesenvolvido leva-me a uma dolorosa situacdo de consciéncia. De
um lado parece-me que a ajuda, no presente contexto, deve ser supressa. De outro
lado, a supressdo da ajuda fara desabar todo um esquema montado sobre ela, com
graves conseqliéncias. Esta opinido pessoal é uma etapa na reflexdo de um bispo que

ndo fez a pesquisa global e ndo tem a assessoria indispensavel. Ela coexiste com o
mais sincero reconhecimento a quantos nos ajudam desinteressadamente.*®

De um modo geral, o PPC foi concebido pela CNBB, desde sua vigéncia em 1966,
como instrumento privilegiado de aplicacdo do Vaticano Il a Igreja do Brasil, no sentido de
promover uma renovagao segura, sistematica e organica, sob a orientacdo do episcopado com
participacdo das forcas da Igreja e de todos os catdlicos. Em consonancia com as diretrizes da
CNBB, Dom Delgado langou, em 1966, em Fortaleza, a mensagem pastoral “Com o Povo de
Deus em Marcha.”*® A mensagem foi elaborada em conseqiiéncia e como continuidade da
“Semana do Povo de Deus” que havia sido realizada em junho do mesmo ano. Durante aquele
evento, Dom Delgado ressaltava como momento de maior calor espiritual e vibragdo “a feliz

oportunidade de ouvir a palavra de D. Helder Pessoa Camara, filho do Ceard, que ha 24 anos

180 1dem.

181 FRAGOSO, Dom Antonio Batista. Documento da X Assembléia Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil. Sdo Paulo. 21 a 30 de julho de 1969. Arquivo SHEAF.

182 DELGADO, Dom José de Medeiros. Com o Povo de Deus em Marcha. Fortaleza, 8 de setembro de 1966.
Datilografado. Arquivo da Sala de Histdria Eclesiastica da Arquidiocese de Fortaleza (SHEAF).
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ndo vinha & Fortaleza.”®® Para o0 Arcebispo de Fortaleza ndo era importante se D. Helder, o
“Bispo Profeta”, como gostava de chama-lo, ndo tivesse sido entendido naquela ocasido. O
fundamental, na sua concepgéo, era que o clero cearense se inserisse na pastoral de conjunto,
seguindo os balizamentos da CNBB, do Regional Nordeste | da CNBB e do Secretariado

Arquidiocesano de Fortaleza, aproveitando os ensinamentos do Vaticano IlI:

Um campo magnifico de inser¢do para muitos seriam as comunidades de base,
mesmo que lhes reservem apenas algumas horas por semana. Nestas modestissimas
comunidades de base ndo existem tradi¢des paroquiais. O terreno é virgem. Ali se
poderdo estruturar, em carater inteiramente novo, futuros nucleos de vida cristd
capazes de levar longe a renovacdo da Igreja, na linha do Concilio Vaticano II.
Neste momento penso muito na experiéncia eclesial que as referidas comunidades
de base, a se estenderem também pelo campo, e vivo do sonho de vé-las assumidas,
com ardor, por inimeros fiéis, num sentido de corresponsabilidade pelos destinos
espirituais do Povo de Deus na Arquidiocese.184

Na passagem acima, percebe-se que Dom Delgado mostrava-se favoravel a uma
nova imagem eclesial indicada durante os estudos do Concilio, isto é, que a Igreja Catdlica
Apostolica Romana deveria estar a servico do ser humano, sobretudo dos mais pobres e
deveria se inserir na realidade sdciopolitica e econémica. A proposta do Arcebispo, em 1966,
era abrir caminhos para uma maior participacdo eclesiastica e do elemento laico nas acdes e
movimentos sociais como uma forma de maior comprometimento com sua crenca religiosa.

185 no sentido de que queria

Tanto assim que orientou a direcdo do Seminario da Prainha,
“pequenas comunidades em torno de um padre, enraizadas em um lugar concreto da
Igreja.”*®® A primeira equipe de jovens seminaristas de Fortaleza que participou de uma
primeira experiéncia de base no meio operario, segundo Dom Delgado, chegou a avancar nos
seus estudos para atingir o sacerdocio mais cedo, pois a acharam rica de elementos de
amadurecimento humano e social.

As “pequenas comunidades” a que se referia Dom Delgado “‘seriam meios onde os
seminaristas deveriam viver acompanhados de um sacerdote, no periodo de formacdo™.*®’

Tanto a comunidade de base quanto os grupos de base, para fazerem jus a tal denominacéo,

18350bre as visitas esporéadicas de Dom Hélder ao Ceara, o Jornal do Brasil, catorze anos depois, no dia 13 de
julho de 1980, sob o titulo de D. Hélder reza nas favelas, publicou que um dia antes, em Fortaleza, as mesmas
bandeirinhas e faixas que haviam sido acenadas para o Papa Jodo Paulo Il, saudaram o Arcebispo de Olinda e
Recife, durante uma visita que fez a favela da Agua Fria, de la seguindo em caminhada de 1,5 quilémetros até a
favela do Dendé.

184 DELGADO, Dom José de Medeiros. Com o povo de Deus em marcha. Fortaleza, 8 de setembro de 1966.
Arquivo SHEAF. p. 1.

185 DELGADO, Dom José de Medeiros. Pequenas Comunidades. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 17 de janeiro de
1967.

185 | dem.

87 | dem.
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conforme Dom Delgado, deveriam ndo sé estar abertos aos grupos maiores, mas possuirem
lideres de base. No caso dos seminaristas cearenses, que também constituiriam um grupo de
base, deveriam fazé-lo sempre buscando o bem comum, o que estava inclusive de “acordo
com a doutrina de Sdo Tomas de Aquino, no século XIII”. Diante da constatagdo de que a
maioria das comunidades ainda ndo possuia lideres de base e grupos de base que pudessem
ser caracterizados como tais, para Dom Delgado, era suficiente que esses lideres e grupos
existissem “em poténcia” e que a comunidade estivesse conscientizada da necessidade deles.
A prépria consciéncia da necessidade da existéncia daquelas categorias influenciaria
enormemente no surgimento de representantes legitimos das referidas comunidades de base.
Na sua argumentacdo em favor da identificagdo e legitimag¢do das “pequenas
comunidades”, Dom Delgado refletia sobre os problemas surgidos com o crescimento das
cidades. Os grandes centros urbanos eram definidos por ele como ‘“cidades monstros” que
haviam gerado problemas que eram objeto de estudos sociologicos e educacionais. Quanto
aos ultimos, criticava o abandono, nas universidades, dos estudos humanistas e o destaques
para 0s conteudos tecnologicos no seio das instituicbes de ensino superior do Brasil. Apés
cumprir sua missdao de pastor no Rio Grande do Norte, Paraiba e Maranhdo, no Cear3,
acompanhava-o certo temor de ndo realizar o que pretendia, pois ja contava mais de sessenta

anos e po nderava:

Se 0s padres ndo me ajudarem muito mais, se os religiosos ndo sairem um pouco dos
conventos para vir ao campo e as ruas, se os leigos se derem ao facil trabalho de
viver de reflexdes, de célculos, de discussdes teolégicas, embora tdo mais
necessarias que em outros tempos, como poderei marcar Fortaleza no governo da
Arquidiocese? Cumpre-me confessar que nada me preocupam as criticas de quantos
estejam a acompanhar meu trabalho negativamente. Deixa-los-ei para trds sem a
minima raiva, como quem ndo tem tempo a perder e ndo deseja agravar a doenca de
figados endurecidos e preguicosos, preocupo-me sim, com os retardatarios, com 0s
bons que ndo formam nas fileiras de frente do apostolado, sobretudo do apostolado
conjugado.®®

No seu programa de aplicagdo do PPC a Arquidiocese de Fortaleza, “Com o Povo
de Deus em Marcha”, Dom Delgado explicitava a sua concep¢ao de revolugdo. Partia do que
denominava “conceito sociologico de revolu¢ao”, ou seja, mudanga radical e rapida, de cujos
resultados surgiam logo as idéias de “violéncia sanguinaria, de fuzilamentos, expurgos e
cassacOes dos direitos dos homens”. Para ele, esse tipo de pratica revolucionaria era detestado
por todos, pois era a legalizacdo do desrespeito a pessoa humana. No entanto, atribuia a

palavra rapida e radical, significados distantes do viés violento e sanguinario. Explicava

188 DELGADO, Dom José de Medeiros. O que sdo as Comunidades. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 19 de janeiro
de 1967.
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radical como sinénimo de profundo, e rapido, com o sentido de marcha progressiva, uma vez

que:

Para certos problemas, uma necessidade urgente na salde, impondo operacéo
cirlrgica, rapido quer dizer imediato, sem a menor delonga. Rapido na mudanga do
curso de um rio que ameaca submergir uma cidade, jA& ndo tem o0 mesmo
imediatismo. Rapido na vida de um povo compreende-se em termos progressivos,
dentro de uma década ou duas. Se se entende revolucédo nestes termos fica afastada a
idéia macabra da violéncia. Ndo se admite facilmente ¢ uma revolucdo que néo
muda nada e, apesar do fervor da honestidade das primeiras horas, faz que tudo volte
e piore.’®

Os debates em torno das questdes que envolviam a revolucdo social, entre os
catolicos latino-americanos, vinham se intensificando desde o triunfo da Revolucdo Cubana
de 1959. No processo evolutivo da Revolugdo Cubana'®® para revolucdo socialista, ocorrida
entre 1960 e 1961, Fidel Castro delimitava a natureza daquela revolugéo:

A revolugdo socialista e democratica dos humildes, com os humildes e para os
humildes. E por esta revolucdo dos humildes, e pelos humildes e para os humildes,
estamos dispostos a dar a vida. Operarios e camponeses, homens e mulheres
humildes da patria, juram defender até a Gltima gota de sangue esta revolucdo dos
humildes, pelos humildes e para 0s humildes?™*

Em ambito continental, trés anos depois, em 22 de maio de 1965, o padre
colombiano Camilo Torres Restrepo langou a sua Mensagem aos Cristdos,'*? onde indicava
que a transformacdo das estruturas sociais do pais seria viabilizada atraves de uma alianca de
todas as forcas populares. Com base no Evangelho, reflete sobre as aproximacdes entre
marxismo e cristianismo e inaugura o movimento revolucionario colombiano “Frente Unida
do Povo”. Camilo Torres pautava-se por um cristianismo radicalizado, ao conceber que a
genérica “caridade cristd” ndo atendia as necessidades de libertagdo do povo colombiano,
dado que estava em consonancia com a manutencdo dos privilégios das minorias dirigentes.
No final de fevereiro de 1966 foi noticiada sua morte. O sacerdote catolico Camilo Torres,
nos ultimos meses de 1965, havia se unido a uma guerrilha nas montanhas da Colémbia

integrando o que passou a ser chamado de Exército de Libertacdo Nacional. Em outras

189 DELGADO, Dom José de Medeiros. Com o Povo de Deus...op. cit. p. 30.

19 cf. LOWY, Michael. op. cit. p. 281 —2822.

191 CASTRO, Fidel. Revolugéo socialista e democratica em Cuba. In: LOWY, Michael.op. cit. p. 281.
192 TORRES, Camilo. Mensagem aos Cristdos. In: LOWY, Michael. op. cit. p. 310 — 13.
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versdes Camilo Torres havia sido preso e posteriormente assassinado pelas forcas do Exército
colombiano.*®?

Na otica de Dom Delgado, a Igreja, no processo desencadeado pelo Concilio
Vaticano Il, que passou a defini-la como “Povo de Deus”, foi submetida a renovagdes e
transformagdes que o levavam a caracteriza-las como uma revolugdo. Os sinais dessa
revolucdo eram percebidos por ele, nos programas de treinamento de leigos, de formacéo de
liderancas nos diversos setores da sociedade e, principalmente, nas agdes de conscientizacdo
dos cristdos. Tratava-se de um processo revolucionario “sem sangue e sem desrespeito aos
direitos legitimos das pessoas humanas”. Para a obten¢do dessas mudancas, Dom Delgado
enfatizava que a Igreja, ao longo do tempo, se fez humilde, reconhecendo antigos erros,
reexaminando o grande problema da liberdade religiosa, passando a se dirigir aos povos em
sua prépria lingua, autorizando a adoc¢ao da musica popular na celebracéo do culto. Por outro
lado, no mesmo documento, procurava particularizar quais seriam, na Arquidiocese de
Fortaleza, os processos que levariam a Igreja do Ceard a atender as necessidades da

“Revolu¢ao do Povo de Deus™:

Projetos de promocédo popular, de natureza econdmica, mas de tal forma ligados a
vida intima, ao viver ou morrer de nossa humilde gente, dos que tém fome, dos que
choram, dos que quase desesperam em meio aos sofrimentos que os afligem, ha
projetos, digo, em torno dos quais podem formar dezenas, centenas e milhares de
pessoas, num testemunho de solidariedade das que apressardo, com certeza, a adesdo
dos préprios indiferentes a acdo dindmica e construtiva, da prépria renovacao
humana e social do nosso amado povo, dos nossos irméos na fe.1%

Entre os projetos que considerava essenciais, destacava dois: o de reforma agraria
no municipio cearense de Capistrano, na comunidade de Carqueija,’® e o de uma cooperativa
artesanal em Fortaleza.

Dom Delgado vinha trabalhando nesse sentido ha algum tempo. Logo apds assumir
suas funcdes episcopais em Fortaleza, ao antigo “Crédito Popular S&o José”, propriedade da
Arquidiocese, que existia desde 1920, agora Banco Popular de Fortaleza S.A.** Convocou

todas as dioceses do Ceara a assumir esse empreendimento e a se empenhar em transforma-lo

193 CASTILLO, Gonzalo. A Morte do Sacerdote Camilo Térres. In: PAZ E TERRA. Rio de Janeiro: Ed. Paz e
Terra Limitada, 1966. p-264 — 266. Ano I. N° 1. Julho/1966.

19 DELGADO, Dom José de Medeiros. Com o Povo de Deus..., op. cit. p. 31.

195 | ocalidade situada a 9 Km a oeste da sede do municipio cearense de Capistrano, no sopé da serra de Baturité,
na qual estavam situados os sitios Sdo Pedro, Lagoa Seca e Pau de Sebo, que haviam sido doados para a
Arquidiocese de Fortaleza, pelo casal Pierre Aon e Emilia Freire Aon, desde 1930. .

19 A Igreja Catélica no Cear4, inspirada na Rerum Novarum, por meio da Agdo Social Catdlica, instituiu o
“Crédito Popular Sao José, em Fortaleza, em 1920, o Banco do Cariri, em 1921, no Crato, e o “Banco Poular de
Sobral”, em 1927.
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em instrumento de acdo social da Igreja. O capital efetivo chegou, no inicio da década de 70,
a Cr$ 3.000.000 ( trés milhdes de cruzeiros), com um volume de depdsitos em torno de Cr$
12.000.000 ( doze milhes de cruzeiros).**” O Banco Popular, de acordo com o relato de Dom
Delgado, representava a grande responsabilidade social que a Igreja deveria assumir na regido
Nordeste, especialmente por ser o Unico estabelecimento de crédito existente na época sob 0s
auspicios da Igreja. Portanto, “conserva-lo e transforméa-lo em efetivo instrumento de agéo
social, comecando pela educacional, base de toda acdo social auténtica, representa também
uma defesa da economia nordestina.”**®

Refutava severamente ter o intuito de alimentar qualquer ‘“estreitismo
regionalista”, porém acreditava que reforgar o Banco Popular seria imprescindivel no sentido
de arrefecer o colonialismo interno e fazer frente ao Sul do pais, que, na sua concepcao,
pretendia transformar o Nordeste em simples zona de mercado de consumo.

Dom Delgado, representando a arquidiocese, assumiu a administragdo das terras de
Carqueija. Sob a coordenagdo da Fundagdo Jodo XXIII, iniciou o “Projeto de Educagéo
Popular e Desenvolvimento Comunitario de Carqueija”, viabilizado através da instituigdo de
um Clube de Mées, uma Sociedade Agropecudria, uma Cooperativa Agricola Mista, Escolas
Reunidas e da criagdo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Capistrano. Para o efetivo
funcionamento do projeto, a Arquidiocese de Fortaleza firmou convénios com a Universidade
Federal do Ceara, Banco do Nordeste do Brasil e Governo do Estado do Ceard. A
coordenacdo do projeto ficou sob a responsabilidade do agronomo Raimundo de Holanda
Farias, formado pela UFC em 1963 e que, antes de sua graduacdo, fora agente do Movimento
de Educacdo de Base (MEB). Além de Raimundo Holanda, participaram do projeto o padre
Alberto Viana, a advogada Maria José Acério, o radialista Everardo Sobreira e o padre
Giovane Sabodia.

O que se depreende das acdes de Dom Delgado, nos anos que se seguiram ao golpe
civil-militar de 1964, é que representaram seu esforco em apresentar alternativas para a
superacdo do subdesenvolvimento, em consonancia com 0s pressupostos desenvolvimentistas
da CNBB. Ou seja, diante da repressdo que se abateu de forma sistematica sobre as diversas
pastorais de leigos, com a prisdo de padres, ameacas a hierarquia e perseguicdo a liderancas

199

catdlicas, a CNBB foi forcada a repensar a sua estratégia de acdo.” Mesmo assumindo uma

postura mais defensiva diante do governo autoritario, a Igreja, com varias tensfes dentro da

97 DELGADO, Dom José de Medeiros. Pedacos de mim Mesmo. Fortaleza: Oficinas do jornal A Fortaleza,
1973. p. 93.

1% | dem.

199 FUSER, Cléaudia. A Economia dos Bispos. S&o Paulo: Editora Bienal, 1987. p. 126.
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sua instancia maior e influenciada pelo impulso renovador do Concilio, continuou preocupada
em compreender e explicar o atraso brasileiro.

Em estudo apresentado como tese de doutoramento a Fondation Nacionale des
Sciences Politiques, de Paris, em 1973 e publicado no Brasil em 1979, Méarcio Moreira Alves

defende que:

Do ponto de vista organizacional, a nova estratégia da Igreja abriu algumas
oportunidades imediatas de participacdo dos debates da instituicdo aos militantes das
classes médias e superior, chamados a opinar na qualidade de peritos e de
conselheiros de dioceses e de organizacGes de coordenacao, criadas a partir de 1952.
As revistas e as editoras catolicas procuraram atrair a colaboracdo de jovens leigos,
numa bem sucedida tentativa de renovar os seus quadros intelectuais, a quem foram
também oferecidos empregos nas 14 universidades cat6licas instaladas nas
principais cidades do pais. Algumas ordens religiosas, desejosas de alargar a sua
audiéncia, incorporaram leigos a organizacdo de cursos e séries de conferéncias
destinadas a melhorar o nivel de reflexdo teolégica do conjunto da Igreja.?®

Marcio Moreira Alves segue a mesma linha metodologica de Bruneau, ao postular
que a busca de novos modos de agir e de se posicionar na luta pela defesa dos direitos
humanos e sociais por parte da Igreja foi um processo resultante de uma iniciativa da
hierarquia catolica progressista. ldentifica o inicio das mudancgas e do desenvolvimento de
uma teologia sintonizada com os desafios da sociedade brasileira, em 1952, com a criacdo da
CNBB, mas que tiveram um impulso decisivo a partir do Vaticano II, momento em que 0
episcopado brasileiro, até entdo vivendo bastante isolado em suas dioceses, passa a ter contato
com as modernas correntes teologicas da Europa e da América Latina. Moreira Alves, porém,
diferentemente de Claudia Fuser e Thomas Bruneau, ndo atribui tanta relevancia ao grupo de
bispos criador da CNBB, nos desdobramentos de suas opg¢des teoldgicas e pastorais
posteriores. Para ele, com excecdo de Dom Helder Camara “que se encontra entre os que se
tornardo os bispos mais progressistas do Brasil, sendo a palavra aqui empregada no sentido de

»201 s demais adotaram posicionamentos

aceitacdo da socializagdo dos meios de producao
ambiguos e até de apoio ao regime ditatorial implantado com o golpe civil-militar de abril de
1964.

Entre os oito nordestinos do grupo, Dom Carlos Coelho e Dom Luis do Amaral
Mousinho sdo classificados por ele como “tradicionalistas classicos”. Apesar de ndo
especificar o que significava este cliché, na estrutura da Igreja daquela época. Dom Eugénio
Sales, por ser autoritario, na sua avaliacdo, transformou-se em arauto da defesa de uma unido

com os militares e colaborador da repressdo. Considerava que Dom Fernando Gomes e Dom

20 Al VES, Méarcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. S&o Paulo: Brasiliense, 1979. pp. 55-56.
201 :
Ibid., p. 66.
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José Tévora evoluiram para uma postura de compromisso com a questdo social, apesar de
cautelosa e pouco militante. Méarcio Moreira Alves ndo faz nenhuma referéncia a Dom José de
Medeiros Delgado, entdo participante daquele primeiro grupo que instituiu a Conferéncia
Nacional do Episcopado no Brasil. Em estudo mais recente, reputado como um dos mais
completos sobre a recuperacdo da memdria do Concilio e das contribuicdes dos bispos
brasileiros as suas diversas sessdes, José Oscar Beozzo? centra sua anélise no que denomina
de “redes de relagdes preexistentes e as que se foram tecendo durante as quatro sessdes deste
ultimo”. Coincidentemente com Claudia Fuser e Bruneau, é sua opinido que o peso da CNBB
fora determinado pelo seu Secretario Geral durante doze anos, Dom Helder Camara,
reforcando a assertiva de que a grande falha organizacional da Conferéncia, de 1952 a 1962,
estava na sua enorme concepgdo centralizadora, onde somente tinham direito de
pronunciamento e poder de voto os bispos metropolitanos.

O Vaticano 11, para Beozzo, configura para o episcopado brasileiro, um espaco
privilegiado de convivéncia e de promog¢do de um um maior conhecimento dos bispos entre si
e as “bases, as raias miudas do episcopado, tomando consciéncia de sua igualdade e de sua
forga”.

Refere-se particularmente aos membros da hierarquia que em escala inferior aos
metropolitas,®® eram responsaveis pelas jurisdicdes apostélicas da Amazonia e de outras
areas do territorio brasileiro que, no modelo elitista inicial da CNBB, ndo eram chamados a
participar de suas assembléias. Durante o Concilio, pela primeira vez na historia da Igreja do
Brasil, esse segmento ira se encontrar nos espacos da Conferéncia Nacional, mudando-lhe os
rumos decisivamente. Tanto que Dom Hélder atribui a eles sua acachapante derrota eleitoral e
a de seu grupo nas elei¢Ges internas de 1964.

A linha metodologica escolhida por Beozzo € a de que a CNBB, durante o Vaticano
I, “conheceu um segundo nascimento, integrando, em um Unico conjunto, cardeais,
arcebispos, bispos diocesanos, bispos auxiliares, administradores apostolicos e prelados das
areas missionarias”.?** Ou seja, comunga com as interpretacdes daqueles que deduzem que a
Conferéncia Episcopal Brasileira passou por um “processo de gestagdo de um rosto diferente

de Igreja a partir da provocacdo da eclesiologia do Vaticano 11.2®> Nesse sentido, se é
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possivel afirmar que até 1964 a CNBB era o carisma de seu mais destacado fundador, Dom
Helder Camara, a partir do Concilio, esse carisma transformou-se em espinha dorsal de boa
parte da Igreja brasileira, como principal mediadora entre os bispos, alargando o dialogo com
as diversas pardquias espalhadas pelo territorio nacional. No bojo desse posicionamento, o
episcopado brasileiro pretendia construir uma terceira via, uma alternativa entre o sistema de
apologia ao lucro e o “comunismo ateu”, que considerava uma negagdo dos valores mais
auténticos do homem. Em sintese, o Plano de Emergéncia da CNBB encerra duas idéias
principais: é urgente que a Igreja defenda e assimile as reformas sociais, como a agraria, para
gue 0 comunismo ndo se aproveite da situacdo e ganhe espaco no continente latino-
americano. Este serd o posicionamento da Igreja Catolica brasileira, pelo menos até 1964. O
Secretéario-Geral da CNBB, Dom Helder Camara, recorreu a alguns peritos e padres
conciliares para debater com os bispos brasileiros participantes do Vaticano Il 0s eixos
tematicos que seriam abordados durante o concilio. A medida foi de vital importancia para
que o episcopado brasileiro ndo so desfrutasse de um momento especial para se conhecer,
como também tomasse posicao em relacdo as duas principais correntes de pensamento criadas
durante o Vaticano II: a maioria e a minoria. A primeira tinha o apoio de Jodo XXIII e
conseguiu permanecer relativamente unida ao longo das quatro sessdes cronoldgicas do
Concilio. A segunda, representada pelas principais personalidades da curia romana, mais
conservadora e tradicionalista, acreditava que iria assumir o controle da assembléia e se
caracterizou pela resisténcia as propostas reformistas que se apresentavam como ameacas as
suas prerrogativas seculares.

A CNBB, ao assumir o espirito do Vaticano Il e ao vincular-se a primeira tendéncia
anterormente citada, reforca a sua proposta de articulacéo episcopal e de atuacdo na sociedade
brasileira através dos Planos Pastorais. Para os bispos brasileiros, ndo era questdo vital a
busca de uma homogeneidade de posicGes. O essencial era estabelecer uma coeréncia e
autenticidade para a Igreja Catolica do Brasil. Nesse sentido, a Conferéncia deveria ser um
espaco de dialogo para o episcopado brasileiro. Desde o inicio do Concilio, a CNBB procurou
ser fiel as orientacBes do Vaticano 1l e por isso atuou no sentido de aproximar tendéncias que
muitas vezes se apresentavam em descompasso.

Outra experiéncia de relac6es estabelecidas por parte do episcopado brasileiro e que
se antecipara ao Vaticano I, é a de um episcopado que ja se articulava em termos continentais
através do CELAM, fundado no Rio de Janeiro, em 1955.2°® O bom relacionamento de seus

dois vice-presidentes, Dom Manuel Larrain, bispo de Talca, no Chile, e Dom Helder Camara,

206 BEQZZ0, José Oscar. op. cit. p. 179.
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foi decisivo para que o episcopado latino-americano se posicionasse, durante o Vaticano Il, de
forma mais harmonica e desse prioridade &s questdes conjunturais da América Latina.?’’
Tanto assim que, para Dom Helder, em depoimento transcrito por Beozzo,?®® logo na primeira
Sessdo Geral do Concilio havia o temor de que as tensdes viessem a tona, uma vez que a
Cdria Romana, pretendendo controlar a Assembléia, apresentaria uma lista previamente
preparada com os nomes dos bispos que deveriam compor as respectivas comissdes do
Vaticano 1l. Dom Manuel Larrain e Dom Helder agiram com o objetivo de evitar o que o
segundo chamou, caso se concretizasse, de atentado ao exercicio da colegialidade episcopal.
A manobra da Curia Romana foi abortada, as elei¢des adiadas por quatro dias e as decisdes do
Concilio foram transferidas para a Assembléia Geral.

Sete meses antes da realizacdo do Concilio, ou seja, em abril de 1962, a CNBB
realizou a sua V Assembléia, no Rio de Janeiro, na qual foi gerado um Plano de Emergéncia
para a Igreja Brasileira.®® Neste, a Igreja do Brasil era considerada de emergéncia pastoral, e
0 clamor dos bispos por reformas ficava explicito nas suas trés tematicas norteadoras:
renovagdo paroquial, renovagdo do ministério sacerdotal e renovacdo dos estabelecimentos
catdlicos de ensino. Deveria constar no mesmo Plano de Emergéncia, um anexo sobre a
Pastoral de Conjunto que foi confiada a Dom José Tavora. O adendo néo foi redigido, mas
apresentado oralmente por Dom José naquela assembleia.”*® Mesmo havendo um clima de
tranquilidade nas relacdes entre Igreja e Estado, nada impediu que a Comissdo Central da V
Assembléia da CNBB assumisse um tom mais contundente, cobrando dos poderes da
Republica corresponderem as esperancas do povo, que desejava, segundo a Comissdo, e
reclamava um governo firme, bem orientado e organizadamente estabelecido, coordenado nos
seus diferentes setores e harmdnico nos seus multiplos érgéos.

Vérias sdo as reformas reivindicadas no Plano de Emergéncia, entre as principais
estdo a reformas agréria e a eleitoral, consideradas pelos bispos brasileiros indispensaveis para
a ampliacdo da participacdo popular no debate sobre o encaminhamento das questfes mais
urgentes da Nacéo.

Outra importante decisdo da V Assembléia da CNBB, foi a de descentralizar a

Conferéncia, mediante sua regionalizacdo. Com esta medida, a Conferéncia procedia de modo

27 BEQZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil: de Jodo XXIII a Jodo Paulo 11, de Medellin a Santo Domingo.
Petrépolis,RJ: Vozes, 1993. pp. 77-78.
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inovador, uma vez que o Plano de Emergéncia funcionaria como catalisador das experiéncias
pastorais e de propostas de renovacdo da Igreja, intuidas a partir das diversas regionais,
paréquias e dioceses do Brasil. Esse clima pluralista e democratico seria interrompido, como
veremos mais adiante, com o golpe civil-militar de 1964.

Portanto, tentar interpretar o periodo em que se insere o episcopado de Dom
Delgado no Ceard, implica optar por um viés que seja 0 mais fiel possivel a sua historicidade.
Nesse sentido, ndo poderemos deixar de considerar a complexidade, as contradicdes, oS
confrontos, as frustracdes e as radicalizacbes politicas que caracterizaram a sociedade
brasileira da década de 1960, motivadora de varios esforcos de interpretacdo e analises nas
diversas areas das ciéncias humanas. No intuito de tentar articular o catolicismo brasileiro
com a pluralidade dos desafios sociais e politicos que se estabeleceram como cruciais para a
sociedade brasileira no periodo indicado, a década de 1960, consideramos necessario
relacionar, ao longo deste trabalho, as origens das ebulicdes politicas e culturais que
moldaram o espaco de experiéncia dos diversos sujeitos histéricos atuantes naquela
conjuntura, com a década anterior, a de 1950, e até mesmo, com as inquietacdes geradas pelo
pOs-guerra.

Dessa trajetéria do catolicismo no Ceard, nos interessa especialmente as inflexdes
historicas e religiosas que abriram horizontes transformadores dos posicionamentos internos e
externos da Igreja Catolica. E mister assinalar os contornos da lgreja Catolica durante a
periodizacdo aqui estudada, no ambito de uma Arquidiocese situada numa das regides de
maior descaso pelos direitos humanos e sociais. Acreditamos ser importante a indicacdo de
possiveis direcionamentos, considerando o relato de vozes que foram caladas e perseguidas,

além de problematizar algumas certezas dogmaticas.
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3.2 A Fundacao Jodo XXIII: um projeto de reforma agréaria

Dom José de Medeiros Delgado, em outubro de 1964, ha quase um ano como
Arcebispo de Fortaleza, estava na comitiva de mais de 100 bispos brasileiros que chegaram a
Roma, nas asas do avido “Bras Cubas” da Panair do Brasil, sob os auspicios do governo
brasileiro, para a terceira fase do Concilio Vaticano 11.** Para Oscar Beozzo isto configurou
um indicio das contradi¢cdes e ambiguidades vivenciadas pela Igreja Catolica brasileira, ndo so
no que diz respeito ao episddio particular a que se refere, porém, em relacdo a outros de maior
envergadura.

Foi o0 ainda Secretéario-Geral da CNBB (1952-1964), Dom Helder Camara, quem
negociou com o governo de Jodo Goulart o compromisso de disponibilizar um avido para a
viagem. Compromisso que teve de ser renegociado com o primeiro presidente do regime
militar, o Marechal Castelo Branco, e que custou ao entdo arcebispo de Olinda e Recife
alguns desconfortos, como o de ser até considerado persona non grata na Universidade
Catélica de Pernambuco.?*

Numa dimensdo mais ampla, colégios e universidades catolicas recebiam subsidios
do governo federal, além de projetos de cunho popular, como o MEB, operacionalizado
atraveés de uma rede radiofénica que se expandira gracas aos recursos garantidos pelo governo
Janio Quadros. Paralelamente aos trabalhos do Concilio, foi realizada a VI Assembléia da
CNBB no Colégio Pio Brasileiro em Roma. O resultado mais dramatico das elei¢des para a
Conferéncia dos Bispos do Brasil, naquele momento, foi a derrota de Dom Helder Camara
que fora Secretario Geral daquela entidade desde a sua criacdo em 1952. Dom Helder apoiava
Dom Fernando Gomes para a presidéncia da CNBB, entdo derrotado por Dom Agnelo Rossi.
Enfraqueceram-se os bispos que formavam o nlcleo hegemdnico de prelados nordestinos de
maior influéncia no seio da Conferéncia: Dom Helder, Dom José Vicente Tavora, Dom
Delgado, Dom Eugénio Sales e Dom José Mousinho.

Entre os anos de 1963 e 1965, como Arcebispo de Fortaleza, Dom José de
Medeiros Delgado ficou dividido entre as viagens ao Vaticano e as necessidades do
episcopado que acabara de assumir. Dom Delgado foi arcebispo de Sdo Luis do Maranhdo de
1951 a 1963 e deveria ter sido substituido por Dom Helder Camara, que chegou a ser

nomeado para aquele arcebispado, sendo, porém, remanejado por Paulo VI, para Recife, em

211 BEQZZ0, José Oscar. op. cit. p. 61.
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virtude da morte de Dom Carlos Coelho.?® Em Sdo Luis, Dom Delgado dedicou-se
particularmente ao problema da terra, articulando diversas Semanas Ruralistas, entre 0s anos
de 1957 e 1958. Durante este Gltimo ano, publicou Problema da Terra,** série de artigos em
que reflete sobre os problemas agréarios daquele Estado. No documento, desenvolve
argumentos sobre o que considerava 0s maiores obstaculos para a implantacdo de uma justa

politica de acesso a terra no Nordeste:

Né&o sabe o homem rastico como proceder para entrar na posse de seu quinhdo de
terra. O processo comum nem sempre € acessivel aos pobres. Cumpre ao poder
publico ditar medidas simples de acesso a propriedade da terra. O regime ndo devia
ser necessariamente gratuito. A experiéncia indica que a pessoa humana, em geral,
ndo da valor ao que lhe é gratuitamente oferecido. A posse da terra deve ser
acompanhada de outras providéncias governamentais, a fim de se tornar rendosa,
tais como abertura de estradas, escolas, postos de salde, em algumas partes centrais,
e financiamento.?*

Dom Delgado deixa transparecer que ndo concebe reforma agraria como uma
simples dadiva do Estado. Porém, entende que é ao Estado que cabe definir e viabilizar uma
politica de acesso a terra, para que se consiga fixar o camponés, evitando o éxodo das
populacdes rurais em direcdo aos centros urbanos. No entanto, busca desqualificar as
propostas de modificacdo da situacdo camponesa pela via revolucionaria. Foge da discussao
de uma politica de concentracao de terras. No seu enfoque, a distribuicdo de lotes deveria ser
feita sobre as terras da Unido, vendidas aos trabalhadores rurais, “embora a preco modico e
em longo prazo, com os olhos voltados para a solidariedade que o governo lhe deve
emprestar, e estaremos seguindo o caminho mais aplaudido pelos sociélogos rurais.”?'®

A analise elaborada por Dom Delgado, naquele momento, é calcada no
ensinamento social tradicional da Igreja Catdlica, que se exprime de forma sintética no seu
pensamento acima transcrito. Sua critica é dirigida ao que Houtart define como “condenagdo

217
dos abusos”

e nunca a propria logica do sistema capitalista. A sua intencionalidade maior &,
na medida do possivel, sugerir a moralizacdo das praticas de convivéncia vigentes no mundo
rural. Na sua concepcao, e de grande parte do episcopado brasileiro nos anos finais da década

de 50, a posse da terra deveria ser regulamentada com vistas sociais e ndo simplesmente
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individualistas.?'® Dessa forma, percebe-se que Dom Delgado defende que a mudanca da ética
individual seria suficiente para transformar a sociedade.?*®

Dom Delgado fez no Maranh&o uma experiéncia pioneira de colonizagdo e reforma
agraria em terras da Igreja, em Mariapolis, com mais de 18.000 ha. Insistia eem dizer que,
mesmo num regime cooperativista, a posse da terra por si s6 ndo era suficiente para promover
uma mudanca significativa nas condicdes de vida das comunidades rurais. Considerava que,
além da terra, era indispensavel assisténcia técnica e financeira, fornecimento de sementes
selecionadas e sugeria o “cultivo de produtos novos, no caso a mamona, com efeitos diretos
na prépria amortizacdo mais rapida e mais comoda da compra do quinhdo de terra propria”.??
Procurava unir a idéia de promoc¢do econémica, com um trabalho de educacdo dos grupos
envolvidos no projeto, ressaltando aquilo que para ele se traduzia numa maneira pratica de
entrosamento dos 6rgédos técnicos e financeiros, publicos e privados, junto ao homem do
campo e as organizagdes comunitarias dedicadas ao desenvolvimento rural. A educacdo, no
seu projeto de reforma agréaria, tinha papel crucial, especialmente a educacdo de base dos
adultos. E ressalta: “na solugéo de tal problema, surge a imperiosa necessidade do preparo de
pessoal para este fim. No preparo deste pessoal, urge ter em mente que adultos ndo se educam
ou reeducam, sem conhecimentos técnicos especiais, relativos ao funcionamento de
instrumentos como a cooperativa, do conhecimento de métodos novos, tais como o de
organizacdo da comunidade.”®®* O entdo arcebispo de Sdo Lufs posicionava-se em sintonia
com a corrente reformista da Igreja do Brasil. Surgida no inicio da década de 1950, esta
corrente aproximava-se, em certa medida, do nicleo modernizador conservador da Igreja, ao
defender a necessidade de uma acdo pastoral de maior eficicia no mundo moderno.???
Aproximava-se daquele ndcleo conservador, quando considerava 0 comunismo 0 ponto

central de suas preocupacades.
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Para Mainwaring, por volta de 1964, malgrado a Igreja brasileira ter sofrido
importantes modificagdes, vivenciava agudas tensdes internas. Numa ponta, pressionava a
esquerda catélica. Na outra, atuavam os tradicionalistas, de cujos quadros saiu a direita
catolica. Essa faccdo foi importante na derrubada do governo Goulart em 1964 e no combate
aos bispos progressistas. No entanto, segundo a tipologia do clero brasileiro, estabelecida por
Mainwaring: “a maioria da Igreja institucional ndo favorecia nem a esquerda nem os
tradicionalistas (ou direita). Estava dividida entre os reformistas e 0s modernizadores
conservadores. Os modernizadores conservadores eram a facgdo dominante na Igreja durante
0 inicio e a metade da década de 50 e, até o final da década de 60, dividiram a hegemonia com
os reformistas. Como os reformistas, eles acreditavam que a Igreja devia mudar, mas
promoviam um catolicismo mais forte através da educacdo religiosa mais intensa. Estavam
mais preocupados com a justica social que os tradicionalistas, mas eram menos inclinados a
ver 0s problemas sociais como resultantes da estrutura social do que os reformistas.
Preocupados em tornar a Igreja mais eficaz e relevante para seus adeptos, lancaram programas
como o Movimento Familiar Cristdo e minicursos cristdos (Cursilhos de Cristandade). Como
os reformistas, os modernizadores conservadores acreditavam que a Igreja necessitava
promover uma maior participacdo leiga, mas estavam mais preocupados em manter a
obediéncia hierarquica do que os reformistas que adotavam a no¢édo de Igreja como o Povo de
Deus”.?%

Dom Delgado fazia parte do episcopado brasileiro que acreditava no
desenvolvimento econémico como principal agente de transformacdo da situacdo dos
camponeses no Brasil. Em documento anterior ao citado “Problema da Terra”, havia

publicado, em junho de 1957, Cooperativismo e Desproletarizacdo,?** no qual afirmava:

Enquanto a marcha de capitalizacgdo do mundo é cada vez mais inclemente e
insensata, despertando sempre maiores movimentos de revolta e destruicdo, a
preocupacdo da Igreja pela desproletarizacdo das massas trabalhadoras assume
formas mais sabias e eficazes. (...) Os operarios, por exemplo, por muito tempo,
pensaram, parte em virtude da maldita propaganda bolchevista (grifo nosso), que
pde uma suspeita em tudo, com seu gosto de criar incompatibilidade entre a fé e a
vida, serem os conventos refligios burgueses, rincdes de comodismo capitalista
cheios de ociosidade.”

Dom Delgado refere-se ao movimento entdo em desenvolvimento na Europa,

coordenado pelo padre Charles Foucauld, através do qual frades e freiras viviam diretamente
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no meio operario, nas fabricas, oficinas e bairros proletérios europeus. Na sua avaliacéo,
aquela experiéncia dos padres operarios franceses representava a maior ousadia da Igreja,
objetivando a desproletarizagdo das massas trabalhadoras. Com o intuito de operar no mesmo
sentido, criou em S&o Luis a Cooperativa Banco Rural do Maranhdo, através da qual, segundo
afirma o padre Jodo Mohana, em artigo escrito para o jornal O Povo em 1975, “a mae de
familia pobre sacava no Banco Rural o empréstimo para comprar a maquina de costura,
chegava até ela a chance de se encontrar com Deus dignamente vestida no corpo e na
alma”.?*® No mesmo artigo, transcreve um depoimento do préprio Dom Delgado sobre as suas
principais ag0es pastorais na Missdo Intermunicipal Arquidiocesana do Maranhéo, cujo
objetivo principal conforme seu depoimento era “Educar o homem rural para tomar em suas
maos o proprio destino”. Dai seu empenho em promover as célebres Semanas Ruralistas,
cursilhos de formacao, trabalho em parte assumido posteriormente pelo MEB. Promover sem
paternalismo o homem rural.

Em S&o Luis, criou a Universidade Catolica do Maranhdo que teve como seu
primeiro Reitor o entdo bispo auxiliar de Sdo Luis, Dom Ant6nio Fragoso, indicado por Dom
Delgado como seu sucessor natural. Para Dom Delgado, essa instituicdo de ensino superior
foi criada para se debrucar sobre os grandes problemas do Estado na década de 50, com mais
de 80% de sua populagdo localizada no campo. Considerava como um dos maiores
problemas, aquele relacionado a satde publica, uma vez que de 110 municipios, s6 onze
contavam com medicos. Na justificativa para a criagdo da Universidade Catolica, deixa
transparecer a sua Vvisao preconceituosa da cultura popular, quando afirma: “a populagao vivia
debaixo da ditadura dos curandeiros, 0 que importava em dificuldade para a evangelizagdo”.

Dom Fragoso, em depoimento gravado para Branddo,?*’

relata a criacdo da
Universidade Catdlica do Maranhdo, e relembra que o ano da cria¢do da universidade era um
tempo de grandes crises, “o tempo das greves gerais no Brasil”. Os estudantes defendiam que
a universidade fosse publica e aberta as lutas do povo. Como Reitor, havia concedido a
participacdo de um terco dos estudantes no Conselho Universitario. Os exames estavam
marcados. Os universitarios se negaram a fazé-los e entraram em greve. Os animos se

acirraram, conforme a memdria de Dom Fragoso:
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Um dia eu estava na reitoria, quando o conego Antonio Bonfim, diretor da Faculdade de
Filosofia me telefonou dizendo:

-Invadiram a Faculdade. Colocaram fora os professores e alunos, estdo ocupando a porta de
entrada com a bandeira do Brasil e do Maranhdo. E ndo permitem a entrada de ninguém. O que é que

se faz?

-Espere que vou la. Fui de batina. L& me deixaram entrar. Encontrei uma moga somente:

- Esté fazendo exame?

-N&o, porque o professor ndo tem coragem de subir, desafiando todo esse grupo revoltado
de alunos.

- Vou buscé-lo. Trouxe-o e disse:

-Dite a prova para ela. Fez a prova. Mas depois cadé coragem para descer. Entdo eu 0s
peguei pelo brago e descemos debaixo de vaias. Entdo eu disse aos grevistas:

-Abram a porta para que os alunos possam entrar. O Presidente da Associagdo dos
Estudantes Maranhenses, que tinha feito curso de agitacdo em Moscou, pelo Partido Comunista, disse:

-Néo, ndo abriremos.

- Vocés vao abrir. Eu chamei a policia.

- Se 0 senhor chamar a policia havera derramamento de sangue.

-Depende de vocés. Chamei a policia e disse-1hes:

-Nenhuma pancada em alguém. Eu ficarei junto de vocés. Quero que desobstruam a porta,
deixando livre a passagem para quem quiser fazer o exame. Quem nao fizer levara zero. Entdo serdo
uns guatrocentos alunos pobres que ficardo com zero se ndo quiserem fazer. Entdo, quando a policia
pegou o presidente para afasta-lo, as mogas cairam em cima para puxa-lo também e uma delas, com a
unha provocou um pequeno corte no braco. Dai ele foi a farméacia vizinha, botou mercudrio cromo nos
dois bracos, levantou os bracos no microfone e gritou:

- Fui agredido covardemente pela policia do senhor Reitor.

Uma vez aberta a porta, podia entrar quem quisesse e eu pedi a policia para ficar Ia,
armada, de prontiddo, mas eu fiquei juntinho para que ndo tivesse agressdo alguma por parte da
policia. Da parte dos estudantes houve muitas. Subiram nos caminhdes, gritavam nos microfones,
insultando o Reitor, os professores e a policia. Nenhuma pancada a policia deu, embora com raiva e
revoltada. Quando eu cheguei em casa, contei ao meu querido amigo Dom Delgado que era o
Chanceler da Universidade.

- Vocé foi covarde, devia ter mandado a policia bater.

Isto &, num momento impulsivo Dom Delgado era este homem, cangaceiro, filho de
fazendeiro do sertdo da Paraiba, com uma coragem fora do comum. Nao tinha medo de nada. Homem
dos grandes arrojos, dos grandes sonhos. Eu era mais timido e achava que ndo devia usar nunca 0s
meios violentos. A gente se desencontrava nessas coisas, mas fazia uma unidade profunda todo o

tempo.
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Dom Delgado, na ocasido da publicacdo do relatorio do primeiro ano de atividades
da Fundacdo Jodo XXII1,%® descreve as suas finalidades, que de um modo geral buscavam
“promover integralmente o homem da cidade e do campo nas suas dimensdes: fisica,
intelectual, técnica, econbmica, moral, social e politica.” Durante o primeiro ano de
funcionamento da Fundacdo, merece destaque o empenho de Juarez Coutinho, Raimundo
Holanda e dos padres Alberto Viana, Joaquim Dourado e Tarcisio Santiago.

Dom Delgado informa que a idéia da Fundagdo surgiu de um grupo de jovens que
desejavam ajudar a lgreja, tendo como norte as diretivas das enciclicas mais recentes.
Discutiram sobre sindicalismo, cooperativismo, colonizagdo e desenvolvimento de
comunidades do Ceara. Ap0s a redacdo dos estatutos e da divulgacdo de sua filosofia, veio a
parte mais dificil, ou seja, a da implementagdo. O governo do Estado havia se comprometido
a liberar um subsidio de Cr$ 50.000.000,00 (cingtienta milhdes de cruzeiros), dos quais, em
1964, s6 foram liberados Cr$ 5.000.000,00 (cinco milhdes de cruzeiros). Segundo Dom
Delgado, ndo por culpa do governo estadual, mas em virtude da politica econémica austera
adotada pelo regime militar. Mesmo assim, o projeto piloto da Fundacdo foi implantado no
sitio Sdo Miguel, doado pelo Comendador Ananias Arruda, na serra de Baturité. Ali niciou-se
o0 plano de colonizagdo que contou com a colaboracéo persistente do agronomo Raimundo
Holanda. No prédio onde havia funcionado a Unido dos Mocos Catdlicos do Ceara, sob os
auspicios da Fundacdo, foi instituida a ELO (Escola de Lideres Operarios), com uma sala de
aula, alguns méveis e um pequeno grupo de funcionarios. A ELO, realizou, durante o ano de
1964, cursos e oficinas destinadas a formar uma mentalidade sindical, rural e urbana.

No que dizia respeito ao sindicalismo rural, o campo mais problematico, segundo o
arcebispo, as acbes consistiam em orientacdo aos camponeses e aos proprietarios de terras e
na tentativa de instalacdo de sindicatos rurais. No seu relatorio, refere-se as grandes tensdes
vividas pelo padre Alberto Viana em relacdo aos projetos agrarios da Fundacéo:

No comego, trabalho tipico de sanduiche. De um lado os comunistas intrigando,
entravando e do outro, os proprietarios forcando os lavradores a se afastarem do
nosso meio. Na histéria do sindicalismo rural devera haver uma pagina para estes

jovens. Desde aqueles que viajam nos fins de semana até os que nos ajudavam na
assisténcia juridica.”

Os comunistas aos quais genericamente se referia Dom Delgado, mesmo que nem

todos fossem filiados ao PCB, poderiam ser as forcas politicas que no Ceara se identificavam
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com as lutas dos trabalhadores pela transformacgdo social e rejeitavam a ordem capitalista
estabelecida. Eram vigiados pela Delegacia de Ordem Politica e Social do Ceard (DOPS),
desde 1961. O Dops do Cearé elaborou um relatorio sobre as atividades ditas subversivas do
padre Arquimedes Bruno, acusando-o de agitador, de simpatizante do comunismo e de
realizar viagens ao interior do Ceard, com a finalidade de organizar ou ampliar associacdes de
trabalhadores na agricultura e sindicatos rurais.?*

O padre Arquimedes Bruno era identificado como um dos principais organizadores
do | Congresso da FALTAC (Federagdo das Associacdes dos Lavradores e Trabalhadores
Agricolas do Ceard) que se realizou nos dias 8 e 9 de novembro de 1961, na sede do Circulo
Operério do Cristo Redentor. Em 1962, o Padre Arquimedes Bruno participou da “passeata da
fome”, convocada pelos funcionarios publicos municipais de Fortaleza. No encerramento
daquela manifestacdo, fez um pronunciamento de apoio a luta dos servidores publicos,
elogiando o Papa Jodo XXIII e em defesa da reforma agréria e das reformas de base. Apds
esse episodio, afastou-se de Fortaleza, pois fora designado para trabalhar no gabinete do chefe
da Casa Civil da Presidéncia da Republica. Retornou a Fortaleza em 1964 para participar do
langamento do programa radiofonico “O Jogo esta Aberto”, produzido por Peixoto de
Alencar, Dario Macedo e Nazareno Albuquerque, todos do departamento politico da Radio
Dragdo do Mar de Fortaleza. O primeiro programa foi transmitido do Palacio do Comércio,
no dia 7 de marco de 1964, sendo os principais debatedores Olavo Sampaio, Almino Afonso,
Moisés Pimentel, padre Arquimedes Bruno, Raimundo Ivan e José Jatahi. Em maio de 1964,
0 padre Arquimedes Bruno foi preso em Fortaleza e recolhido ao 23° Batalhdo de Cacadores,
sob a acusacdo de promover a subverséo no Ceara.

Outro lider sindical que tinha seus passos acompanhados pelo DOPS desde 1963
era o entdo deputado estadual Amadeu de Aradjo Arraes. Arraes era qualificado pelo 6rgédo
repressor como pessoa de destaque no Pacto Sindical e apoiar aos comunistas, pois sempre
estava presente nos comicios, passeatas e concentracdes articulados pelos denominados
vermelhos ou subversivos. Juntamente com outras liderancas do movimento sindical e
estudantil do Ceara, participou de uma passeata em junho de 1963, convocada pelo Pacto
Sindical, contra os latifundiarios, o imperialismo norte-americano e pelas reformas de base.
No final do mesmo ano, foi um dos principais oradores na Unido dos Ferroviarios, por
ocasido da abertura do | Encontro dos Ferrovidrios do Norte e Nordeste do Brasil,

oportunidade em que se colocou favoravel as reformas de base, contra os trustes norte-

2% BR. CEAPEC. DCE. REL. 11. Documentos do Setor Memérias Reveladas: as lutas politicas no Cearé (1964
—1985), custodiados pelo Arquivo Publico do Estado do Ceara.



104

americanos e a exploragdo do homem pelo homem. Em 30 de janeiro de 1964, Amadeu
Arraes foi eleito para o “Conselho de Mobilizagdo das Forcas Populares do Ceard”, e em 14
de abril de 1964, teve seu mandato de Deputado cassado e, acusado de subverséo, foi preso na
102 Regido Militar de Fortaleza.

E importante lembrar que outros sindicalistas, desde 1960, eram rastreados pelo
DOPS de Fortaleza, em especial, aqueles que participaram de uma recepcao feita a Luis
Carlos Prestes no aeroporto Pinto Martins e 0 acompanharam em todas as reunides e
compromissos politicos na capital cearense. Os mais visados eram os membros da FALTAC,
articuladora, em 1961, da Alianca Operaria Estudantil Camponesa do Ceard, instituida a partir
de uma convergéncia politica entre Pacto Sindical e Unido Estadual dos Estudantes (UEE). Os
membros da Alianga eram acusados de fazerem viagens a Cuba, a convite do préprio Fidel
Castro e de manter correspondéncia direta com a Unido Soviética. As reunides da FALTAC e
da Alianga realizavam-se na sala 301 da Casa do Jornalista, de conformidade com os
relatorios elaborados pelos agentes do DOPS.

No Ceara, os primeiros alvos da repressdo foram os sindicatos de trabalhadores
rurais, em especial os vinculados a FALTAC e a Delegacia Regional do Trabalho. Conforme
relatorio da 10? Regido Militar, de 26 de maio de 1964, foi formada uma Comisséo Volante
para investigar as acdes subversivas no interior do Ceara, nas cidades de Pacoti,
Guaramiranga, Palmécia, Caninde, Caridade, Itapebusst, S&o Luis do Curu, Tururu,
Uruburetama, Itapage, Itapipoca, Iraucuba, Araras e Umirim. O relatério policial afirma que
na chamada regido da serra de Baturité, a subversdo decorria da orientacdo dada aos
sindicatos rurais, pela Delegacia Regional do Trabalho e pela Secretaria da FALTAC.

Nestes primeiros relatorios elaborados apds dois meses do golpe civil-militar de 64,
eram raras as referéncias a membros do clero como propagadores das idéias “comunistas” ou
“subversivas”, porém, no que se referia ao municipio de Pacoti, consta que o presidente € o
secretario do Sindicato dos Trabalhadores Rurais daquele municipio haviam viajado no inicio
de 1964 ao Rio de Janeiro e ai foram recebidos por membros do clero. Os sindicalizados,
segundo os relatorios citados, eram orientados a nao se submeter ao regime de trabalho
imposto pelos latifundiarios e a ouvirem diariamente os programas da Radio Dragdo do Mar
de Fortaleza para receberem outras orientagdes.

Como resultado das “visitas” da Comissdo Volante da 10* Regido Militar, foram
fechados os sindicatos de Pacoti, Guaramiranga, Palméacia, Caridade, Maranguape, Quixada
(Sindicato dos Trabalhadores Rurais Auténomos, Sindicato dos Trabalhadores na Lavoura,

Sindicato dos Pequenos Proprietéarios), Iguatu, Acopiara, Quixeramobim e Redencdo.
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No inicio da implantacdo do regime autoritéario, a perseguicdo do aparato repressor,
no Ceard, ndo se efetivou somente sobre os estudantes universitarios. Outro grupo sobre o
qual se abateu a ira das forcas da ditadura, logo ap6s o golpe civil e militar, foi o dos
estudantes secundaristas, como foi o caso de Claudio Augusto de Alencar Cunha, lider
estudantil que, em 1964, cursava o terceiro ano cientifico no Liceu do Ceard. Claudio Augusto
era citado nos relatérios do DOPS como agitador e um dos maiores responsaveis pela
instituicdo em Fortaleza do “Grupo dos Cinco.”*** Em 7 de dezembro de 1964 foi preso pelo
DOPS, acusado de realizar pichamentos subversivos nas ruas de Fortaleza e de manter, em
sua residéncia na Rua Carapinima n° 1890, material de propaganda comunista.

Sete dias ap6s a sua prisdo, prestou depoimento,®*?

no qual confirma que, como
estudante do Liceu, em 1963, fora eleito orador oficial do Centro dos Estudantes
Secundaristas do Ceard (CESC) e que, como conseqliéncia natural do exercicio de suas
funcbes no CESC, havia participado de algumas campanhas que reivindicavam a concessao
de alguns beneficios para os estudantes secundaristas de Fortaleza. Entretanto, como era
comum aos movimentos estudantis, teria afirmado Claudio Alencar, havia a infiltracdo de
elementos comunistas que se beneficiavam da ingenuidade da mocidade estudantil. Assegurou

nio ser filiado ao Partido Comunista,®*

contudo admitiu fazer algumas visitas a sua sede, na
Rua General Sampaio. O lider estudantil, segundo a transcricdo do interrogatorio, apos o
golpe de 31 de marco restringiu-se a pichamentos nas ruas de Fortaleza, apenas com o intuito
de protestar contra a carestia que assolava o pais, como o que realizou ap0s retornar de uma
festa acontecida no Clube dos Diarios, ja bastante “alto”, razdo porque haveria dado uma
maior expansdo a sua revolta contra o alto custo de vida que atingia diretamente a sua familia,
por sinal, bastante numerosa. Havia recebido o bastonete de carvao de um colega de Liceu.
Quanto aos escritos e documentos apreendidos em sua residéncia que o relacionavam ao
chamado “Grupo dos Cinco”, haviam lhe sido repassados por um comunista conhecido como
“Parangaba”, mas ndo colocara em pratica nenhuma das ac¢@es ali indicadas, embora houvesse

prometido organizar o Grupo do Benfica. No entanto ndo revelara a “Parangaba” que se

afastaria de qualquer acdo comunista com medo de ficar marcado e sofrer alguma represalia.

231 BR. CEAPEC. SSP. FI. 132. Acervo Memérias reveladas: as lutas politicas no Ceara (1964-1985). Arquivo
Publico do Estado do Ceard. Série: Relatérios (1960 — 1978).

232 | dem.

2% Na época do depoimento do estudante secundarista Claudio Augusto de Alencar Cunha & Delegacia de Ordem
Politica e Social, ja se passavam mais de dois anos da cisdo interna no velho Partido Comunista do Brasil (PCB),
fundado em 1922, que dera origem ao Partido Comunista do Brasil (PC do B), porém nos inquéritos e relatdrios
¢ comum a referéncia genérica ao “Partido Comunista”.
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Em novembro de 1969, o jornal O Povo, veiculou em primeira pagina, manchete
sobre seqiiestro de um “Caravelle” da Companhia Aérea Cruzeiro do Sul, ocorrido em 8 de
outubro do mesmo ano.?** Na reportagem, aparecem as fotos de Claudio Augusto de Alencar
Cunha e do carioca Elmar Soares de Oliveira, como dois dos quatro responsaveis pelo
sequestro do avido desviado para Cuba, de acordo com o que havia sido divulgado pelo
Ministério da Aeronautica. Durante o sequestro, os dois acusados teriam aliciado 0s
passageiros a aderir ao MR-8 (Movimento Revoluciondrio 8 de outubro), mediante
distribuicdo de panfletos subversivos, e assumiram a autoria de assalto e incéndio da loja
Sears Roebuck, no bairro de Olaria, no Rio de Janeiro, da qual roubaram CR$ 7 000 ( sete mil
cruzeiros).”®
No Ceard, os comunistas eram acusados de atuarem no meio estudantil universitario
e secundarista, através dos diversos diretdrios académicos e das associagcdes secundaristas,
como se depreende de relatério ndo datado e ndo assinado que integra a documentacdo do
DOPS, existente no Arquivo Publico do Estado do Ceard.”*® Os membros do Partido
Comunista que haviam escapado dos IPMs (Inquéritos Policiais Militares), conforme as
informacGes constantes naquele relatério, haviam se refugiado em movimentos catolicos, a
exemplo do MEB, sob a orientacdo do arcebispado de Fortaleza. Eram citados nos relatérios
dos drgdos de informacdo, como sacerdotes que demonstravam tendéncias esquerdistas, 0s
padres Tarcisio Santiago, Salmito, Castelo e Francisco José. No mesmo sentido, alguns
colégios catolicos femininos eram enquadrados como “acobertadores” de agentes comunistas,
como o colégio da Imaculada Conceigdo, o colégio Santa Cecilia e 0 colégio das Dorotéias.
Este Gltimo era até acusado de ter em seus quadros irméas que orientavam acdes comunistas,
como a Irma Elizabeth, Irma Maria Tereza e Irma Landim, que havia sido transferida para o
Amazonas. As queixas contra Dom Delgado surgiam do fato de que ele havia sido alertado
dessas interferéncias, até mesmo pelo comando da 10* RM e permanecia indiferente as “agdes

esquerdistas”.

2% Cearense entre os Quatro Seqiestradores do Caravelle. Fortaleza. Jornal O Povo, 10 de novembro de 1969.
2% Claudio Alencar tinha 26 anos, era casado com Maria Licia Batista de Castro Cunha, que residia em
Fortaleza e estava gravida. Como antigo militante do Partido Comunista, Alencar fora condenado a um ano de
prisdo em 27 de setembro de 1967. Ndo cumprira a pena por estar foragido. No Ceard, era o organizador do
“Grupo dos Cinco”, considerado como movimento “contra-revoluciondrio” de ac¢des terroristas. Em Fortaleza,
foi funcionério da White Martins S.A., J. Macedo S.A. Comércio e IndUstria e da Companhia Quixada Comércio
e Importacdo. No Rio de Janeiro, trabalhou como correspondente da empresa Gulliver S. A. Indistria e
Comércio, como vendedor da Sears Roebuck S.A. e como representante da Enciclopédia Britanica do Brasil
Publicacdes Ltda.

2% BR. CEAPEC. DCE. REL. 11. Memorias Reveladas as lutas politicas no Ceara (1964 — 1985). Arquivo
Publico do Estado do Ceara.
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No bojo das denlncias surgiram acusacdes contra a Radio Assuncdo Cearense,
emissora da Arquidiocese de Fortaleza, dirigida pelo padre Landim, considerado comunista e
que mantinha um programa de alfabetizacdo de adultos para o meio rural, no qual eram
veiculadas “pregagdes comunistas” do tipo “o camponés ¢ dono da terra”. O Relatorio
Especial de Informacéo do DOPS é provavelmente de meados do ano de 1964, pois, 27 dias

ap6s o golpe de Estado, Dom Delgado escreveu um artigo no jornal O Nordeste 2%

, CUjo teor
principal era sore os que trabalhavam no préprio jornal e na Radio Assuncdo Cearense, ambos
de propriedade da Igreja Catolica. No inicio do texto, Dom Delgado justifica a sua abordagem
publica de determinados assuntos, em virtude da “imposicdo dos acontecimentos politicos”,
ou seja, do golpe de 1° de abril. No entanto, enfatizou que o seu propdsito era antes ouvir a

muitos de forma demorada, evitando alguns perigos, tais como:

Aceitar superficialmente versdes desfiguradas dos que estdo muito perto, muito
comprometidos com problemas, ndo lhes descobrindo o sublime e o profundo, a
esséncia e a causa Ultima das cousas. Nao lamento a contingéncia e a quebra de
propositos. A bondade com que me cercam todos e a confianca excessiva em mim
depositada pela maioria suprirdo as falhas em que vier a incorrer.?*®

Portanto, Dom Delgado estava preocupado em prevenir os que trabalhavam nos
meios de comnicacdo da Arquidiocese de Fortaleza contra 0 que chamava de alguns
inconvenientes. O principal, na sua concepcdo, era dar importancia excessiva ao que
denominava de “certos beliscoes” atirados a Igreja. Nesse sentido, as opinides alheias nunca
deveriam anuviar as acOes pastorais mantidas pelo arcebispado. O segundo era o
inconveniente da “animosidade” que afastava das duas empresas alguns catolicos distintos,
mas que estes, apds refletirem sobre o papel do Arcebispo como pastor na orientacdo de suas
ovelhas, decidiam retornar. O terceiro referia-se ao distanciamento da Radio Assuncéo e do
jornal O Nordeste, daqueles que achavam que servir ao jornal ou a radio significava assumir
posigdes antagdnicas dentro da Igreja Catolica cearense. Os dois “departamentos”, para Dom
Delgado, deveriam ser encarados como instrumentos que se complementavam na realizacdo
do bem comum.

Os 6rgaos da repressao perseguiram de forma violenta os movimentos de leigos que
atuavam em consonancia com a CNBB, de modo especial nos sindicatos rurais e no MEB.?*°

Este foi praticamente inviabilizado em razdo do corte de verbas do Governo Federal, da

237 DELGADO, Dom José de Medeiros. Avante, com Serenidade. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 28 de abril de
1964.

238 | dem.

2% FUSER, Claudia. op. cit. p. 126.
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perseguicdo e prisdo de varios padres engajados no Movimento e de liderangas catélicas
leigas. Esta nova conjuntura imp6s @ CNBB no pds 64, uma revisao geral nas suas estratégias
e préticas de acdo pastoral.

O foco principal de Dom Delgado, via Fundacdo Jodo XXIII, era o cooperativismo.
Defendia a criacdo de cooperativas de consumo, de artesanato e de escolas agricolas. Para a
viabilizacdo dos varios projetos de responsabilidade da Fundacdo, Dom Delgado contou com
contribuigdes da Campanha da Fraternidade, de casas comerciais de Fortaleza e do interior do
Estado, da Fundacdo Dr. Antonio Dias Macedo e da populagéo de Fortaleza mediante doacoes
feitas a Radio Assuncdo. Para o recém-chegado Arcebispo de Fortaleza, o projeto da
Fundacdo Jodo XXIII era uma continuidade da sua vida pastoral, marcada por uma constante
acdo social**°. Porém, com um viés diferenciado: o da crenca em um laicato mais preparado
para as referidas acdes, além de um maior nimero disponivel de clérigos na Arquidiocese de
Fortaleza.

A Fundagdo Jodo XXIII foi tema da aula inaugural da Universidade Federal do
Cearad no limiar de 1964 quando era seu Reitor Antonio Martins Filho, o que para Dom
Delgado era indicio de sua legitimidade no seio da comunidade cearense. Neste mesmo ano
de 1964, as reunides realizadas na Fundacao Jodo XXIII privilegiavam as tematicas relativas
ao sindicalismo rural e ao cooperativismo. Foram aventadas as possibilidades de criacdo de
cooperativas de consumo, cooperativas de artesanato e cooperativas escolares, contudo no
primeiro ano de funcionamento da instituicdo ficaram restritas ao campo das idéias.

Por outro lado, o trabalho assistencialista era levado a efeito através da Campanha
da Fraternidade, agora coordenada pela Fundacdo Jodo XXIII, desse modo os parocos de
Fortaleza deveriam submeter a Fundacdo um plano de trabalho, previamente debatido com
sua Administracdo e com o Arcebispo, antes que qualquer recurso fosse liberado para suas
respectivas paroquias. Tais planos de trabalhos, de acordo com a orientacdo de Dom Delgado,
deveriam ser guiados principalmente “por um sentido educativo”. Para tanto, a Fundagédo Jodo
XXIII se pautaria por uma missdo pedagdgica, baseada na criacdo de varios campos de
treinamento humano. Dom Delgado concebia a Fundagdo como um lécus privilegiado no qual
técnicos e lideres urbanos e rurais poderiam realizar experiéncias e colaborar em varias tarefas
sociais. A metodologia norteadora dos diferentes trabalhos sociais desenvolvidos pela

instituicdo seria a do equilibrio emocional; prudéncia humana; descoberta de valores

20 DELGADO, Dom José de Medeiros. Pedacos de Mim Mesmo. Fortaleza: oficinas do jornal A Fortaleza,
1973. p. 81.
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imponderaveis, algumas vezes misturados, na alma e no cora¢do, com a mais detestavel gama
de vicios e erros; importancia da humildade; e sabedoria.

Em sua concepcdo, a importancia fundamental da Fundagcdo Jodo XXIII era o
primado da liberdade humana, ensinado pela vida e que “recoloca os problemas humanos,
dando o primeiro lugar ao que a ciéncia e a tecnica classificam de forma diversa, em altimo,
no segundo ou em terceiro posto”. Para ele, as atitudes humanas eram essencialmente
subjetivas, portanto, livres, ndo havendo lugar para o inflexivel, o determinado e o infalivel.
Percebe-se que, nesse momento, Dom Delgado dirige uma critica aos cientistas que, a seu ver,
ndo encontrariam nos livros uma leitura da alma humana, pois, “o cora¢do humano, ja disse o
filosofo, tem razdes que a razdo desconhece”. Portanto, a Fundacao Jodao XXIII possuia uma
filosofia calcada no primado do homem sobre a técnica, sobre o capital e 0o progresso da
civilizagdo.

Né&o se tratava de negar nenhum destes aspectos da vida, porém, reconhecé-los sob
a Otica da hegemonia do humano, como principal valor da Histéria. Percebe-se aqui que, ao
falar na Universidade, Dom Delgado procurava marcar seu discurso sobre a Fundacdo com
duas dimensbes que ele entendia ndo excludentes: a dimensdo historica e a dimensao
teologica. Ou seja, ao valorizar o homem, a Fundacdo Jodo XXIII ndo se afastava de seu eixo
central de gravitacdo, submetendo-se a Deus. E perceptivel, no discurso de Dom Delgado
sobre os fundamentos filosoficos da Fundacdo, certa filiagho ao Humanismo Integral de
Jacques Maritain®**, no qual propde a retomada dos ensinamentos de Santo Tomas de Aquino
para a solucdo dos problemas do mundo pos-Segunda Guerra. A posicdo de Maritain é de que
o ser humano tem dimensdes espirituais e materiais, como um todo unificado que participa da
sociedade em busca do bem comum. O objeto de sua filosofia era esbocar as condicGes
necessarias para tornar o individuo mais humano em todos os sentidos. O verdadeiro fim da
humanidade esta em realizar uma vida comum terrena, um regime temporal de acordo com a
dignidade humana e o amor. Portanto, para Maritain, 0 homem ndo se encontra aniquilado
diante de Deus, mas reabilitado com ele, e devera ser verdadeiramente respeitado em sua
ligacdo com Deus e por causa de sua dependéncia para com ele. Isto é, humanismo, mas
humanismo teocéntrico, enraizado no reconhecimento do homem como um ser espiritual e
material, um ser que tem uma relacdo com Deus e assim toda a moralidade e as instituicoes

politicas e sociais devem refletir isso.

21 MARITAIN, J. Humanismo Integral — uma visdo nova da ordem cristd. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1945.
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Ao privilegiar o homem dentro da filosofia da Fundacdo, Dom Delgado o faz
através de uma abordagem especifica: para ele o que define 0 homem é a sua integracdo na
comunidade.?”? Apos ressaltar a valorizacio do homem na familia, através das diversas
profissGes que escolhe, na concretude politica do municipio e da representatividade dentro do
Estado e da nacdo, acrescenta que essas dimensdes ndo tém importancia se 0 homem for nelas
considerado de maneira estanque. De acordo com seu pronunciamento: “o Homem que a
Fundacdo Jodo XXIIl ama e exalta ¢ o homem inserido na familia dos homens com
inteligéncia, justica, amor e liberdade.”?*?

Dom Delgado, num recado direto aos universitarios, se diz especialmente
preocupado com 0s jovens de seus dias, amadurecidos a forca, castrados na espontaneidade,
uma vez que desenvolviam exacerbadamente apenas as atividades politicas. Nesse trecho,
realiza uma releitura da enciclica Pacem in Terris, de Jodo XXIII, que identifica como um dos
problemas cruciais dos tempos modernos: a auséncia de um “desenvolvimento integral dos
seres humanos em formacgao”. A introducdo da Enciclica Pacem in Terris, reflete sobre o
progresso da ciéncia e as metas atingidas pelos avancos tecnoldgicos. Essas conquistas,
porém, sdo concebidas pelo Papa ndo como negagdo da presenca de Deus no mundo e sim,
como uma retificacdo da “ordem instituida por Deus.”?*

Dom Delgado se batia por uma formacéo religiosa da juventude, que foi, na sua
concepcdo, desvirtuada pelo individualismo moderno. Partindo do pressuposto de que o0s
mestres ndo ensinavam tudo, apresentava a Fundacdo Jodo XXIII como meio de oferecer
acOes praticas no campo social e econdmico. lIdentificava a necessidade de se rever 0s
curriculos escolares, nos quais deveriam ser introduzidas atividades complementares que
atendessem ao imperativo de dar-se melhor formacao a profissionais e lideres. Seu alvo maior

»24% nara 0s quais as estruturas

eram os “pregoeiros da renovagdo pelo emprego da violéncia,
viciadas da sociedade, s6 seriam substituidas a “ferro e a fogo”. As realiza¢gdes da Fundacéao
iriam demonstrar a possibilidade de se renovar o mundo por meios pacificos e humanos, uma
vez que cuidaria da promocdo integral do homem, no campo e na cidade, nos seguintes

aspectos:

242 Relatério da Fundag&o Jodo XXI11. op. cit. p. 12.

23 bid., p. 13.

4% papa Jodo XXIII Enciclica Pacem in Terris: sobre a paz de todos os povos na base da verdade, justica,
caridade e liberdade. Fortaleza: oficinas do Jornal A Fortaleza. 1963. p. 42.

245 Relatério da Fundagéo Jodo XXIII. p. 18.
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Em matéria de economia, de conscientizacdo, de associativismo e de auto-educacéo
de base, como de solidariedade e de antiegoismo classista, reconciliardo a muitos
com a sua gente e seu meio, partindo dai para o fecundo esforco de os conduzir as
reformas de base e de estrutura. Aos que se entregam com exclusividade a atividades
politicas, a Fundacdo ird demonstrar a importancia politica das atividades
econdmico-sociais.**®

Entre os meses de fevereiro e dezembro de 1964, a Fundagdo realizou, através da
ELO, cursos com duracdo de 15 dias, para 164 estudantes e operarios nos Circulos Operérios
dos bairros de Parangaba, Monte Castelo, Floresta, Sdo Gerardo e Jacarecanga. As disciplinas
abordadas nos cursos eram: Doutrina Social da Igreja, Sindicalismo, Rela¢fes Humanas,
Lideranga, Legislacdo Trabalhista e Previdéncia Social. Como resultado maior dos cursos
oferecidos, Dom Delgado cita, no Relatério da Fundacdo, a organizagdo do Movimento de
Orientacdo Sindical (MOS), formado por freqtientadores dos cursos oferecidos durante o ano
de 1964.

O Departamento de Colonizagdo da Fundacdo Jodo XXIII, entre 1964 e 1965, se
dedicou a regido de Baturité, abrangendo os municipios da serra e o de Capistrano. Em
Baturité foi organizada a comunidade de Sdo Miguel, em Mulungu, a de Bastides, e em
Capistrano, a comunidade de Carqueija. Os trabalhos eram iniciados com um levantamento de
area, com o objetivo de reconhecimento e planejamento, procurando melhorar o nivel
socioecondmico das comunidades rurais citadas. Para todas foram elaborados planos de acéo
tendo em vista um trabalho comunitario, através de formacdo de fazendas cooperativas,
centros de comunidades, centros de experiéncia de culturas regionais e melhoramentos das
praticas agricolas. No caso do sitio Sdo Miguel, propriedade da propria Arquidiocese, no
municipio de Baturité, as primeiras ac6es da Fundacédo se voltaram para as questdes de salde,
educacdo e alimentacdo de seus moradores. Foi combatida a verminose, apds a realizacdo de
exame de fezes em setenta por cento dos moradores da regido e do fornecimento de
vermifugos e vitaminas, além da vacinacdo de cem por cento das criancas do local. Instalou-
se uma escola para os filhos dos moradores do Sitio Sdo Miguel e dos sitios vizinhos, com
uma clientela de 35 alunos diurnos e uma escola noturna para operarios, com uma frequéncia
de 25 alunos.

O Departamento de Orientacdo Sindical da Arquidiocese de Fortaleza, desde 1962,
estava sob a responsabilidade dos padres Alberto Barbosa Viana e Tarcisio Santiago. Ja
naquele ano, estes padres procuraram formar uma equipe de leigos para assumir a direcdo do

Departamento, dividido em dois setores: urbano e rural. Para o setor rural, foi realizada, em

8 1bid., p. 19.
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abril de 1962, uma reunido com todos os vigarios do interior cearense, com a participacao dos
padres Raimundo Caramuru, assistente nacional da JAC, Valdir Dantas, seu assistente
regional e Julieta Calazans, responsavel pela sindicalizacdo rural de Natal (RN). Dessa
reunido, resultou o primeiro treinamento para lideres rurais, entre os dias 20 e 30 de maio do
mesmo ano, realizado no municipio de Guailba, com a presenca de trabalhadores rurais do
préprio municipio, além de camponeses de Aracati, Beberibe, Pentecoste e Pacatuba. Durante
o treinamento, discutiram-se questdes sobre a realidade brasileira, doutrina social da Igreja,
reforma agréria, legislacdo trabalhista, formacdo social, politizacdo, pratica sindical e
cooperativismo. Na ocasido foi fundado o sindicato Rural de Guaitba, com 410 s6cios, como
também os sindicatos dos municipios de Pacatuba, Redencdo, Baturité e de Ancori, em
Messejana.?*’

As acOes desenvolvidas pelo Departamento de Orientacdo Sindical da Arquidiocese
de Fortaleza durante o ano de 1962 dirigiam-se essencialmente para a formagdo de lideres
sindicais que se dedicassem a criacdo de sindicatos rurais que a Igreja conceituava como
“auténticos”, ou seja, entidades eclesiasticas, instituidas de acordo com a doutrina social da
Igreja, que deveria ser guia universal de todos os cristdos, com interesse Unico de ver o
homem do meio rural perfeitamente politizado e lutando por reformas e de tornar o
trabalhador rural respeitado e recebendo os beneficios a que fazia jus. Os padres, entdo
responsaveis pelos trabalhos do Departamento de Orientacdo Sindical, ressaltavam, portanto,
que esse departamento ndo se revestia de nenhuma cor politico partidaria e explicitavam a
negacdo da luta de classes. Para eles, importavam somente os trabalhadores rurais, dentro da
ordem social cristd que evitava o peleguismo, o paternalismo e a diretividade do movimento
sindical.

No ano de 1963, os padres Alberto Viana e Tarcisio Santiago e equipe
intensificaram os cursos de formacdo de lideres sindicais. Foram realizados dois cursos nesse
ano: um em S&o Luis do Curu e outro no municipio de Itapipoca, com a participacdo de 70
lideres sindicais da regido, resultando na criacdo de sindicatos rurais nos municipios de
Uruburetama, Itapipoca, Itapajé, Trairi e Maranguape. Ao final do ano, a Arquidiocese de
Fortaleza tutelava 10 sindicatos, com dois mil e seiscentos filiados, num trabalho bastante
significativo para uma equipe que contava apenas com os dois padres anteriormente citados e
com a colaboracdo de Raimundo Holanda Farias, José Everardo Sobreira e Paulo Augusto

Sousa Lima. Para Dom Delgado, era um movimento “inteiramente de leigos sob a assisténcia

7 Relatério das atividades do Departamento de Colonizacdo da Fundacdo Jodo XXIII (1964 — 1965). In:
DELGADO, Dom José de Medeiros, Relatorio da Fundagédo Jodo XXIII. Primeiro Ano de Atividades. Fortaleza:
Imprensa Universitéria, 1965. pp. 28 — 38.
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de sacerdotes conhecedores, em todos 0s seus aspectos, da vida desumana imposta ao
camponés, o grande marginalizado do progresso do nosso século.2*

O Departamento de Orientagdo Sindical da Arquidiocese de Fortaleza recebeu a
denominagdo de Departamento Sindical Rural da Fundag&o Jodo XXIIl, em 1964. Durante o
ano do golpe militar dedicou-se a acompanhar os sindicatos rurais ja existentes, realizando 80
viagens, entre 0s meses de janeiro a dezembro, aos municipios onde foram instituidos os
sindicatos citados. Por outro lado, fizeram contatos com comunidades dos municipios de
Senador Pompeu, Pentecostes, lIraucuba, Redencdo, Maranguape, Cascavel, Canindé,
Caridade, Chorozinho, Caucaia, Maracanaul, Quixeramobim, Paracuru, Quixada, Umirim e
Palméacia. Entre estes municipios, realizou treinamento de lideres em Iraugcuba, Maranguape e
Quixeramobim, sob a orientacdo da equipe formada pelo padre Alberto Viana, Maria Weydes
Silveira, Paulo Augusto Sousa Lima, Erildo Pereira Martins, Roberto Vieira, Francisco
Sabino de Barros e Husseiyn Miranda Sipahy. Esta mesma equipe foi encarregada da
elaboracdo de um plano de trabalho para o ano de 1965, no qual constavam 9 cursos de
treinamento de lideres rurais, de um programa de radio sobre orientacdo sindical,
acompanhamento dos casos juridicos, contatos com a Secretaria de Agricultura do Estado do
Ceara e acOes conjugadas com o0 MEB.

Dom Delgado englobava todos os projetos da Fundacao Jodo XXIII voltados para o
campo, no ambito do que chamava de “pastoral concreta”, e se esfor¢ava para definir qual a
funcdo da técnica nas varias atividades desenvolvidas pela instituicdo. Se, por um lado, ndo
negava que a técnica era inevitavel para o progresso das sociedades, por outro, fazia restri¢cées
ao que avaliava como negativo, uma vez que, em muitos casos, a técnica se transformava em
instrumento de degradacao do homem, pois:

A técnica é o limite, mas o limite sem alma. A técnica € o positivo, mas 0 positivo
sem segurancga. A técnica é o frio, o frio sem raciocinio. A técnica é a eficiéncia,
mas a eficiéncia sem horizontes abertos e largos. A técnica, assim empobrecida,
esteriliza. Resseca. Suprime o profundo. Nega a vantagem do sublime. Impele o
homem para o chéo, para o raso. Deixa-0 sem capacidade de mistica. Fa-lo aborrecer

o infinito. Mata a imaginagdo. Reduz o passado a esqueletos. Elimina a esperanga.
S6 valoriza o concreto, o palpavel. E aritmética. Geometriza tudo.?*

Dom Delgado reafirmava, assim, os ensinamentos do Papa Jodo XXIII que, na
Terceira Parte da Mater et Magistra, ao abordar 0s novos aspectos da questdo social em
relacdo ao desequilibrio entre os paises desenvolvidos e os paises em desenvolvimento,

indicava que ndo seriam suficientes apenas os auxilios de urgéncia dos primeiros para a

8 1bid., p. 39.
249 DELGADO, Dom José de Medeiros. Relatério da Fundagao Jodo XXIII. op. cit. p. 21.
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diminuicdo da fome e da miséria que assolava os paises pobres. Jodo XXIII ressaltava que a
cooperacao entre paises economicamente desenvolvidos e paises subdesenvolvidos e em
desenvolvimento, deveria se dar tanto no terreno econémico, como no técnico, cientifico e
financeiro.

Dom Delgado, no entanto, ao refletir sobre a técnica, dizia claramente que ela s6 se
revestia de uma importancia fundamental, se colocada a servico da ciéncia e da fé. Apesar de
comungar com as consideragOes de Teilhard de Chardin sobre o progresso da humanidade
proporcionado pelos avancos tecnoldgicos, fazia ressalvas ao que chamava de tentacGes da
técnica, ou seja, de limitar as potencialidades humanas, o que terminaria por degradar o
homem. O valor da técnica, como também das artes e ciéncias, a seu ver, consistia em ndo ser
deificada e utilizada de forma supersticiosa.

E possivel perceber, nas reflexdes acima, que o pensamento de Dom Delgado
estava voltado para a questdo da formacdo dos leigos nos movimentos especializados da
Igreja. Para ele, ndo havia dividas de que a Igreja exaltava a “formacdo pela agdo,?*°
elegendo a técnica dos movimentos sociais da Igreja como instrumento imprescindivel para
que a instituicdo acertasse nas suas agdes. No entanto chamava a atencdo dos apdéstolos, que
ndo deveriam se submeter as técnicas dos movimento sociais especializados, em prejuizo da
afirmacéo deles como pessoas.

Em 15 de julho de 1964, Dom Delgado reuniu-se em Mulungl com 0s parocos e
vigarios da serra de Baturité, apdés uma assembléia que contou com a presenca de seis
prefeitos de municipios da regido do macico de Baturité, com os quais foram debatidos
problemas educacionais comuns aos municipios ali representados. Especificamente no que se
referia as questdes do apostolado moderno, definiram que urgia a transformacao das pardquias
em comunidades de fé.>°" Para a evangelizacdo da populacéo da serra, de Palmacia a Aratuba,
compreendendo Baturité, Pacoti, Guaramiranga e Mulungu, concluiram que era necessario
ndo sO planejar em conjunto as acles sacerdotais, como também organizar os leigos,
comecando pelos jovens através da JAC, aproveitando a cooperacdo do MEB, por meio das
escolas radiofénicas. O que significava transformar a populacdo, com a colaboracdo dos
leigos, em comunidade de fé? Para Dom Delgado, a primeira providéncia foi transforma-la
em comunidade de culto, isto é, preparar o povo teoldgica e disciplinarmente com a utilizacéo

da lingua vernacula na celebracdo das missas e na administracdo dos sacramentos.

20 DELGADO, Dom José de Medeiros. Relatério da Fundacéo Jodo XXIII. op. cit. p. 23.
251 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 26 de Julho de 1964.
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A segunda diretriz estabelecida foi a de delimitar o campo de acdo dos leigos de
acordo com a linha doutrinéria da Igreja. Quando a Igreja delegava tarefas de evangelizacéao e
de preparagdo dos fiéis aos leigos, estes agiam sob a direcdo dos sacerdotes. Porém, Dom
Delgado reconhecia e definia um campo especifico dos leigos. Nele, os sacerdotes deveriam,
ao contrario, ndo receber, mas colaborar com o laicato, reconhecendo a sua maturidade e
autoridade propria nas suas acOes, apesar de ser uma autoridade tutelada pela hierarquia
catolica. Em outras palavras, o campo dos leigos era o campo do profano, da politica, da
técnica, do trabalho e da vida cotidiana.

Na concepcdo de Dom Delgado, em relagdo ao campo especifico dos leigos, os
padres seriam seus vigias para que ndo se afastassem da doutrina social da Igreja. Dom
Delgado cita, como exemplo da autonomia e especificidade das questfes pertinentes aos
leigos, a reunido realizada com os seis prefeitos da zona de Baturité, na qual foram discutidos
diversos problemas, entre os quais, destacava as questfes educacionais. As criticas, segundo
seu relato, foram undnimes aos que distribuiam escolas em troca de votos. Os proprios
prefeitos solicitaram que os padres os ajudassem a transmitir aos seus municipes os resultados
dos debates. Além da questdo educacional, outros assuntos compuseram a pauta de
discussdes, tais como: saude, estradas, energia elétrica, cooperativismo. Ao final, foi redigido
um documento no qual os prefeitos participantes se comprometeram a fixar um salario
minimo para as professoras da regido em Cr$ 5.000,00 (cinco mil cruzeiros), realizar uma
revisdo da distribuicdo das escolas e professores, uma vez que se constatara a existéncia de
escolas em algumas localidades onde a populacdo escolar era minima, e outras em que as
criancas em idade escolar eram mais numerosas; realizar selecdo para a contratacdo de mais
professoras; oferecer cursos de capacitacdo para as professoras da regido no periodo das férias
escolares e instituir o Lar do Estudante em Baturité, para 0s alunos que necessitavam cursar o
ginasial, com a colaboracdo da Fundacdo Jodo XXIII e da Arquidiocese de Fortaleza.

Seguindo seus impulsos desenvolvimentistas, Dom Delgado concebia a regido de
Baturité uma espécie de embrido ou experiéncia piloto de uma era de progresso para o interior
do Ceara. O exemplo dos prefeitos, que participaramda reunido de Mulungu, deveria ser
seguido por todos os administradores dos municipios do interior do Estado, o que resultaria
numa renovacao tanto do clero quanto dos gestores municipais. Dom Delgado concluiu o seu

artigo no jornal O Nordeste, dizendo: “¢ condi¢ao indispensavel para colher resultados
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definitivos dos nossos esforcos, fazer o povo participar ao méximo de todas as tarefas de
renovagdo espiritual e temporal.”?*?

Dom Delgado legitimava as a¢Oes da Fundagdo Jodo XXIII de acordo com um
posicionamento que se tornou caracteristico da faccdo modernizadora conservadora dentro da
Igreja. Ou seja, malgrado as mudangas terem sido iniciadas a partir das bases, necessitavam
do aval da hierarquia, para que, de um lado, ndo sofressem desvios indesejados e, de outro,
ndo fugissem da tutela da Igreja.

Nas entrelinhas das ac¢Oes e dos discursos do entdo arcebispo de Fortaleza, estava o
fantasma da revolucdo esquerdista, segundo ele, comandada em Pernambuco por Miguel
Arraes, com ramificagcGes em todo o territdrio nacional, que culminaria com a proclamacéo de
uma Republica sindicalista no Brasil. Em artigo anterior, também publicado no jornal O

Nordeste,??

escrevera sobre o perigo vermelho que ameacava a todos, inclusive afirmando
que se divulgara em Recife, caso o plano esquerdista fosse vitorioso, uma lista dos que
deveriam ser imediatamente fuzilados. Dava gracas a Deus pela vigilancia e pela intervencéo
patridtica das Forcas Armadas, que evitaram o desabamento daquela desgraca sobre as

familias brasileiras. Na sua analise:

Os esquerdistas teriam pela frente a direita que se vinha armando para a resisténcia.
Guerrilhas mil seriam instaladas por todos os lados e seria incalculavel o nimero de
vidas, 0 tempo e 0s recursos a serem consumidos na terrivel guerra sem precedentes
na histéria do Brasil. Foi disto que as Forcas Armadas nos defenderam. A revolu¢édo
esquerdista deveria rebentar a 9 de abril préximo passado. O povo brasileiro foi
longamente preparado para a hora tragica que passou.254

Uma leitura superficial das afirmacdes de Dom Delgado, acima transcritas, nos
autorizaria a concluir que ele se enquadraria na tipologia da hierarquia da Igreja brasileira,
como um bispo moderado, totalmente influenciado pela propaganda anticomunista de sua
época, avesso as posturas revolucionarias ou reformistas. Ou seria ele um bispo “progressista”
gue ndo acreditava na eficacia de acGes pastorais sem que as estruturas sociais e econdmicas
sofressem transformacgdes? Para Marcio Moreira Alves, 0s bispos progressistas seriam aqueles
favoraveis ao comprometimento politico dos catélicos em movimentos transformadores e
abertos & colaboragdo com ndo catélicos.” A concepcdo da Fundagdo Jodo XXIII e as suas
politicas, anteriormente citadas, junto as comunidades do macico de Baturité o enquadrariam

naquela categoria dos progressistas. No entanto, a exaltacdo que o Arcebispo fazia do

252 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 26 de Julho de 1964.
253 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 12 de Abril de 1964.
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movimento golpista das Forcas Armadas, livrando o pais da ameaga dos comunistas, revela
sua face mais conservadora, indicando a dificuldade tedrica de se enquadrar grande parte do
episcopado brasileiro numa classificacdo rigida e maniqueista.

Vinte e seis dias apds o golpe, Dom Delgado escreveu, na coluna “Conversas com o

Pastor” do Jornal O Nordeste,?*®

reflex6es sobre 0 momento politico que o pais vivenciava
depois do golpe. Neste artigo refere-se a missa de acdo de gracas que celebrou no dia 5 de
abril a noite e ao sermdo que pronunciou. Ressalta que o seu sermédo foi caracterizado como
de um comunista, por ndo terem gostado do seu desfecho. No referido sermao, repetiu 0s
agradecimentos as Forcas Armadas do Brasil por terem salvado a todos de acontecimentos
mais dolorosos e concluiu pedindo que rezassem pelos que estavam “naquela hora sofrendo as
conseqiiéncias de suas atitudes politicas”. No entanto, no mesmo artigo, chama a atengao para
0s perigos que poderiam advir naquele instante, tais como: a tentativa que alguns poderiam
fazer de se aproveitar da ocasido para desforras, “vinditas” politicas, reparagdes econdmicas,
compensagdes vaidosas e exibicionismos de prestigio.

Segundo Bruneau,”’

aparentemente, so dois membros da CNBB apoiavam o0
governo Goulart: Dom Helder Camara e Dom Carmelo Mota. Os dois foram pegos de
surpresa quando visitaram o presidente para alerta-lo sobre os perigos de sua virada politica a
esquerda. O presidente beneficiou-se da visita para ser fotografado, durante o almoco, junto
aos dois bispos, por um repdrter do Jornal do Brasil. A fotografia, estampada naquele 6rgdo
da imprensa carioca foi interpretada como confirmacdo de apoio politico irrestrito dos dois
prelados ao Presidente da Republica e a sua opc¢éo pela radicalizagdo. Este episodio foi um
dos fios a mais na justificacdo da teia golpista articulada nas ultimas semanas de marco de
1964. As declaracGes de Dom Delgado sobre o golpe e seus agradecimentos aos militares por
livrarem o pais da ameaca vermelha, publicadas no jornal O Nordeste em abril de 1964, de
certa forma antecipavam os termos da declaracdo emitida pela CNBB, a 3 de junho de 1964.
Nela, os bispos brasileiros deram um tom de apoio ao golpe.

Antes de abril de 1964, a CNBB era favoravel ao programa de reformas de Goulart.
Com o golpe, apoiou o regime autoritario. Nove anos depois, haveria uma mudancga dramatica
nas suas posicdes. No mesmo documento de apoio aos grupos responsaveis pelo golpe, a
CNBB ja antecipava as criticas aos abusos que seriam posteriormente praticados pelo regime,
uma vez que a hierarquia chamava atencdo para o fato de que a propalada necessidade de

eliminar as causas da desordem ndo poderia significar o emprego da violéncia e condenavam

26 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, de 26 de abril de
1964.
#T BRUNEAU, Thomas C. op. cit. p. 213.
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quaisquer medidas repressivas contra a Igreja, desautorizando a todos que queriam rotular a
Acéo Catolica e 0 Movimento de Educacéo de Base como movimentos comunistas.

Em junho de 1964, Dom Delgado comentou as noticias da imprensa que langavam
suspeitas sobre os bispos, sacerdotes e leigos.”®® Refere-se, também, aos episodios da
profanacdo do sacrario da Matriz do bairro de Sdo Gerardo, em Fortaleza, e do arrombamento
de um veiculo tipo Kombi que estava sob os cuidados do padre Barros Leal, na paroquia de
Monte Castelo. Afirmava que a Igreja, os bispos, os padres e os catélicos do apostolado leigo
estavam serenos quanto as perseguicdes, atentados e intrigas de que eram vitimas naquele
instante. Adiantava que muitos se sentiram incomodados porque a Igreja ndo se
incompatibilizou com as forcas armadas, o0 que seria desejo de muitos. Atribui a
responsabilidade pelos episodios anteriormente relatados aos “fariseus™ que acreditavam que
a “revolucdo” significaria o fim da existéncia da Igreja no Brasil.

Fez elogios ao diretor do jornal Diario de Pernambuco por ter se negado a publicar
noticias desqualificadoras de Dom Helder Cémara, colocando seu cargo a disposicdo dos
proprietarios do jornal pernambucano. Finalizava dizendo:

Seu gesto valeu. Nada lhe sucedeu dentro da empresa publicitaria. Cresceu o digno
pernambucano, com a afirmacéo de si mesmo, atraves do gesto de independéncia.
Muitos serdo capazes de ndo se deixar destruir pela empresa. O homem é a alma das
empresas e elas ndo os podem anular. Ha4 um limite na doutrina social catélica, do

qual nem o Estado, nem a Igreja, nem a empresa podem passar. A pessoa humana a
guem servem, supera-os. Ndo pode ser esmalgalda.259

Para 0 recém-nomeado Arcebispo de Fortaleza, o grande problema de todos o0s
tempos era o que denominava de “terrenismo”. Na sua concepc¢do, 0 homem era demasiado
preocupado com os problemas da vida terrena e, por isto, amesquinhava tudo. A seu ver, 0
homem exagerava a necessidade do minimo de bens materiais para praticar a virtude,
chegando a ponto de advogar a impossibilidade de haver salvacdo espiritual sem o
cumprimento de uma etapa anterior, ou seja, a da redencdo econdmica, politica e social. Dom
Delgado reconhecia, naqueles inicios da década de 1960, que a Igreja era rejeitada se
comprometer pouco com a solucdo dos problemas politicos e econdémicos. Na sua fala,
criticava os que desejavam uma Igreja com um Unico rosto, a face terrena. Por outro lado,
também, fazia restrigdes aos que classificava como “angelistas”, que repeliam qualquer ac¢ao
terrena da Igreja. Para estes, segundo Dom Delgado, a Igreja deveria ser uma torre de marfim,

imaculada, ndo manchada pelas dimensdes sublunares. Na sua mensagem, em tom de

28 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 21 de junho de 1964.
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conversa com os fiéis, dizia que o errado era se colocar de um lado ou de outro, e que a Igreja
SO seria auténtica sendo divina e terrena ou terrena — divina.

Depois de suas consideracdes, Dom Delgado passava a se referir diretamente a
“revolucdo” brasileira que, no seu entender, merecia uma atencdo particular. Comecava
dizendo que o movimento militar surpreendera a todos e que ndo era a revolucdo esperada,
pois havia sido preparada por outros, um grupo na iniciativa e outro na defensiva, acusando-se
mutuamente. No entanto, para ele, houve uma terceira revolucgdo, historica, aquela que as
forcas armadas haviam realizado em carater preventivo, podando a marcha das anteriores.
Procurava entdo construir uma terceira linha de interpretagdo do golpe civil-militar de 1964.
Como se depreende de seu artigo publicado naquele jornal catélico, ndo haveria ligacdo entre
a acdo das forcas armadas e 0s grupos conservadores e reacionarios promotores da violagdo
do estado de direito que se prolongou por vinte e um anos no Brasil. Tanto assim que:

Alids, as duas correntes radicalizadas contavam com o possivel apoio das referidas
forcas. Estas foram prudentes e deixaram-nas aturdidas. Ndo é de admirar,

entretanto, que de um e de outro lado haja um esforco gigantesco para tirar proveito.
As forcas armadas certamente estardo alertas para salvaguardar a obra prc’>pria.260

O intuito maior de Dom Delgado era chamar a atencdo dos catolicos e ndo catélicos
que justificavam suas opcoes, de direita ou de esquerda, movidos pela consciéncia que diziam
ter da realidade brasileira. N&o Ihe interessava avaliar até que ponto eles estavam sendo fieis
ou ndo a dita realidade. O fundamental, na sua leitura, era que aqueles grupos se pautassem no
pos-golpe pela nova realidade brasileira. Ou seja, insistia em que era impossivel negar que o
Brasil passava por uma transformacdo profunda. O que faltava aos que conceituava como
“adoradores da realidade brasileira”, era 0 reconhecimento de aspectos acidentais de
significacdo duradoura na vida do Brasil, tais como: a subida espetacular de Janio Quadros a
Presidéncia da Republica e a sua ndo menos espetacular renincia; a revolucdo parlamentarista
e a queda do parlamentarismo; as tentativas de revolucdo popular-estudantil para a fundacao
da Republica Sindicalista durante os ultimos meses do governo de Jodo Goulart. Ai estavam
os fatos politicos que alteraram violentamente a realidade brasileira. Todos eles teriam como
conseqliéncia mais grave o sofrimento do povo. E, ao fechar o seu artigo, dirigiu-se mais
especificamente aos lideres catdlicos que se mostravam arrasados diante do fechamento do
regime. Ndo adiantaria de nada se mostrarem desfigurados, pessimistas, revoltados ou
desesperados. A hora, para o0 arcebispo, exigia objetividade e reconhecimento da realidade.

Haveria uma alternativa brasileira que ele ndo diz explicitamente que seria catolica, para se

260 1 dem.
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chegar as mudancas mais dificeis e delicadas, “sem sangue, sem tiros, sem cacetes € sem
fogo”. Nao seriam apropriadas ao Brasil as revoluges a maneira espanhola, nem francesa,
russa ou chinesa. A saida estaria no caminho da “inteligéncia e do sentimento”.

Em julho de 1964, no jornal O Povo, " o professor Madaleno Girdo Barroso
publicou artigo intitulado “A Igreja e a Revolugdo”, no qual indagava a Dom Delgado sobre o
sentido politico da existéncia da Igreja, se apesar de sua transcendéncia, a doutrina da Igreja
ndo deveria se fazer histérica, ou, em outras palavras, se ndo lhe competia descer dos
principios aos fatos, dando-lhes um conteddo de politica concreta, no sentido de indicar aos
responsaveis pelos destinos das nacGes, de maneira mais categodrica e objetiva, as solucdes
impostas, a seu ver, pela atual problematica social e econdmica.

Para o professor Barroso, o espectro politico brasileiro era marcado por uma tripla
orientacdo ideoldgica, sendo que duas destas estavam em processo inquestiondvel de
esgotamento. Referia-se ao “exclusivismo”, tanto do capitalismo quanto do socialismo
soviético, anacrénicos, a seu ver, em relacdo ao processo que denominava em seu artigo de
“processo de racionalizacdo, relativista, pluralista e objetivista a que tende a politica
contemporanea, a luz das conquistas das ciéncias sociais”. Para fundamentar as suas
afirmacdes, Barroso seguia uma linha interpretativa na qual os paises capitalistas e 0s paises
do bloco comunista, e 0 mundo de um modo geral, marchavam para uma terceira via,
consubstanciada numa série de tentativas reformistas, mais ou menos felizes, porém
perpassadas pelo traco comum de uma identificacdo com a realidade objetiva e pela rejeicdo
dos apriorismos ideoldgicos.

Este viés racionalista-reformista ndo remeteria a uma simples ideologia nem
significava um mero acordo de conveniéncia entre 0s antagonismos sociais. Seria, antes de
tudo, uma “ideologia da razao”, capaz de encontrar, através da consciéncia deformada, ou da
falsa consciéncia, impostas pelos subjetivismos de classes, “o fio de Ariadne da verdadeira
justi¢a”. Deduzindo dai, ser improdutiva e condenavel no Brasil e nos demais paises, qualquer
politica de composicdo que ndo resolvesse substantivamente a situacdo de vida das camadas
da populagdo “marginalizadas por um sistema desigualmente distributivo, ao invés de integrar
na sociedade”. Portanto, para que se efetivasse a formulagdo daquela “ideologia racional”, que
0 proprio professor considerava ambivalente e até mesmo imprecisa no conjunto das idéias
contemporaneas, era inadiavel a especificacdo e identificacdo do que se apresentava como
meramente transacional e que apontasse para solu¢es contemporizadoras. Esta constituia a

ideologia que funcionava como sustentaculo da exploracdo social. Madaleno Girdo Barroso,
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ao concluir seu artigo, deixava mais claro qual o viés politico que acreditava ser o mais
condizente com as tendéncias de sua época, isto €, algo semelhante ao sistema de civilizagdo
integrada que, segundo ele, era inspirado no manifesto do Padre Lebret. Vislumbrava uma
nova civilizagdo que teria dois pilares centrais: um neo-socialista e 0 outro, neocapitalista.
Porém, reconhecia a dificuldade de definir ambos os construtos. No entanto, as idéias que
compunham a doutrina da Igreja lhe pareciam mais auténticas e “promissoras”, sem embargo
de seu carater confessional. As justificativas, que apresentava para que essa nova civilizacdo
fosse inspirada principalmente na doutrina da Igreja, eram de natureza historica e moral. Ou
seja, quanto a Igreja, Barroso argumentava que em todos os tempos, assumira uma posicao de
equilibrio, portanto, racional. Quanto a segunda, malgrado o carater racional de suas posi¢des,
a Igreja nunca privilegiou a “realidade racional” em detrimento da “realidade moral”.

O posicionamento do professor Girdo Barroso desaguava, no ultimo paragrafo de
seu artigo, na conclusdo de que seria lastimavel que a Igreja brasileira ndo se prontificasse a
participar ativamente da renovacgdo politica, social e economica subjacente ao “movimento
revolucionario” de finais de margo e inicios de abril de 1964. Mesmo havendo
posicionamentos criticos e combativos no seio da hierarquia catélica em relacdo ao regime
militar, como no caso de Dom Helder Camara, ndo tinha ddvidas de que o horizonte de
expectativas era de um amplo entrosamento entre a Igreja e a “Revolugdo”, sendo que o
Marechal Castelo Branco ndo hesitava em ser o articulador desta “nova ordem” no Brasil,
uma ordem experimental da doutrina social e econémica da Igreja.

Dom José de Medeiros Delgado, no entanto, ja havia esbocado, dois meses antes do
golpe as acOes que acreditava serem préprias da Igreja, uma vez que considerava que havia no
Ceard “uma base coletiva dispersa pelo Estado, os Circulos Operarios, 130 unidades, com
aproximadamente 50 000 associados, que a Igreja de Fortaleza olhara imediatamente com
imensa confianca e especial carinho”.?®?> Avaliava a necessidade de dinamizar os Circulos
Operarios do Ceara, que definia como forgas ignoradas para uma colaboracdo de base e
valiosissima para a Fundacdo Jodo XXIIl. No mesmo artigo, solicitava aos vicentinos
espalhados por todas as paroquias do interior, informacdes sobre a situacdo das suas
circunscricbes, para que pudessem engajar-se nos projetos da Fundacdo Jodo XXIII, no
campo social. Nesse discurso, € possivel perceber, por parte do entdo arcebispo de Fortaleza,
a introducdo de um termo que se fara cada vez mais presente no movimento do catolicismo

brasileiro da década de 60: o qualificativo “social”’. Sendo este social sindnimo de

%2 DELGADO, Dom José de Medeiros. A Fundagdo e seus Recursos Humanos de Base. Fortaleza Jornal
Correio do Ceard, 07 fev.1964. 12 p.
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solidariedade e necessidade de associagdo para a defesa dos direitos comuns. Tanto que Dom
Delgado enfatizava que, diante do social, o religioso ndo ficaria imobilizado nem “ha de viver
das glorias do passado”,*®® mas o acompanharia e lhe daria vigor.

Em novembro de 1962, arcebispos, bispos e sacerdotes de 22 dioceses estiveram
presentes, durante 15 dias, a0 Curso do Movimento por um Mundo Melhor para o

Nordeste,?®*

realizado por convocacdo da CNBB. Além das oraces, compunham a pauta,
temas que deveriam ser discutidos, tais como: situar a posicao da Igreja face a realidade do
Nordeste; tracar diretrizes para uma acdo de conjunto, objetivando uma coordenagdo de
esforcos e criar um secretariado patrocinado pela CNBB, com o objetivo de planificar e
coordenar os programas apostélicos que poderiam ser postos em pratica nas Dioceses da
regido.

Nas suas declaracGes, os arcebispos, bispos e sacerdotes constataram que o
Nordeste, estendendo-se da Bahia ao Maranh&o, entdo com seus vinte e cinco milhdes de
habitantes, representando 1/3 da populagdo nacional, era ““a mais importante area-problema de
todo o hemisfério ocidental.” A regido nordestina, além de apresentar grande mobilidade
social, intensificada pelas migracdes internas, possuia a mais baixa renda do continente sul-
americano, ndo chegando a terca parte da renda média do centro-sul do pais. Afirmaram que a
estrutura agraria da regido era o grande obstaculo ao seu desenvolvimento, uma vez que 1,2 %
dos proprietarios detinham 31,7 % das areas agricultaveis. Essa gama de fatores, na visdo dos
participantes do encontro, estava forjando uma civilizacdo de massas. Para agravar ainda mais
a conjuntura analisada, deduziram que a infiltracdo de idéias subversivas era o tempero ideal
para a intensificagdo de um clima pré-revolucionario. No que dizia respeito a questdo
religiosa, confirmaram a existéncia de um “espirito de fé&” bastante arraigado nas vastas
regibes nordestinas, com absoluta adesdo a Igreja e uma indubitdvel confianca nos seus
dirigentes. Nos mais longinquos recantos do sertdo, para aquele colegiado da Igreja, as
pardquias ainda representavam ndo so o centro da vida religiosa, mas também social e cultural
de suas populacdes. Porém, a maior parte desses fiéis ainda vivia um cristianismo

individualista, passivo, limitado ao templo be as manifestacGes religiosas exteriores, sem um

263 |dem.

%% Declarages de Arcebispos, Bispos e Sacerdotes do Nordeste. In: Revista da C.R.B. Ano VIII, n° 89.
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sentido de militdncia nem de comunidade. Nessas &reas, 0s leigos ndo haviam assumido seu
lugar na Igreja e faltava-lhes atuar nas estruturas econdmicas, politicas, culturais e sociais.

Como resultados dessas constatagdes exigiram uma reforma agraria “prudente e
eficaz”, dentro dos principios da doutrina social da Igreja. Concomitantemente, apoiavam a
sindicalizacdo rural, desde que realizada através de lideres devidamente preparados.
Apoiavam o0 cooperativismo e o0 Movimento de Educagdo de Base, como meios
indispensdveis a uma auténtica “promo¢do do homem nordestino”. Por outro lado,
consideravam que a doutrina social da Igreja, por sua visdo completa do homem e de seu
engajamento total na comunidade, rejeitava 0 comunismo e o capitalismo, por constituirem
solugdes unilaterais e desumanas, incompativeis com os principios cristdos. Dai a
impossibilidade da Igreja de colaborar com movimentos fundamentados nessas doutrinas. O
documento apelava para que os cristdos, unidos entre si e aos seus legitimos pastores, se
engajassem na tarefa de um desenvolvimento integral do Nordeste. Acenava como meio de
realizagcdo dessa tarefa a urgente criacdo de uma “Alianga Eleitoral pela Familia”.

Ja em Fortaleza, no ano de 1964, Dom Delgado, buscando aprofundar aquelas
conclusdes de dois anos anteriores, insistia na questdo do papel do leigo nas transformacdes
urgentes demandadas pelos tempos modernos. Como norteadora das agdes necessarias, estava
a Ac¢do Catdlica, para ele um problema da Igreja que seria consagrado pelo Concilio Vaticano
Il e pelo Cddigo de Direito Canbnico. Porém, as peculiaridades brasileiras ndo poderiam
deixar de ser consideradas, levando-o a dizer em um artigo de jornal,®®® que a ACB s
responderia as necessidades da Igreja, na medida em que se firmassem nas bases, dioceses e
pardquias.

Dom Delgado identificava algumas falhas nas ac6es da ACB e as atribuia a
negligéncia dos seus dirigentes nacionais € ao desconhecimento das “raizes” das dioceses e
das pardquias. Na sua interpretacdo, havia um equivoco por parte dos jovens engajados na
JAC, JEC, JIC, JOC, JUC e ACO (Acdao Catolica Operaria), que era o de considerar como
comunidade apenas 0s seus respectivos grupos especializados. Para Dom Delgado, o0s
dirigentes nacionais e regionais da ACB jamais deveriam ser escolhidos a revelia dos bispos.
Ressaltava como maior erro da ACB no Brasil, a auséncia de adultos nas suas fileiras.
Portanto, o método do Ver, Julgar e Agir deveria ser complementado e inspirado no método

do Sentir, Assimilar e Viver. Este Gltimo faria com que a ACB penetrasse melhor no seio das

285 DELGADO, Dom José deMedeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, de 22 de Novembro
de 1964.
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populacdes latino-americanas, salvando-as das influéncias de seitas perniciosas e do
marxismo.

Dom Delgado, reforcando suas afirmacées, entendia que em nenhuma outra época
da historia, a politica fora tdo importante quanto no seu tempo. Fatores como a “técnica do
abordamento das massas e os instrumentos de massificacdo dos espiritos” haviam contribuido
enormemente para a exaltacdo da dimensdo politica, sem falar da participacdo do radio e da
televisdo. Como consequiéncia, ndo poderia deixar de se referir ao problema das relagdes entre
a ACB e a politica. Construia sua abordagem, em primeiro lugar, determinando o campo
especifico da politica, ou seja, como “agdo no temporal”’. Logo, a politica deveria ser
reservada aos leigos. Porém, os leigos como membros da ACB e seus realizadores, também se
revestiam de responsabilidades no dominio do sagrado. Como Dom Delgado encarava as
questdes politicas quando se tratava de leigos engajados na ACB? O eixo central de seus
argumentos residia no que denominava de ‘“hierarquia de valores.” Isto ¢, o leigo ao optar pelo
engajamento na ACB, havia optado primordialmente pela acdo no sagrado. Sua vida possuia
um comprometimento com a hierarquia de dedicacdo ao divino, ao trabalho no campo do
sagrado. Sendo a politica um meio de influir sobre o temporal e de resolver problemas
terrenos, o leigo de ACB, nas ac¢des politicas, agiria de forma secundaria, ndo representando a
Igreja. Falaria em nome proprio e jamais poderia evocar 0 nome da Igreja no ambito da
politica. O que o entdo Arcebispo de Fortaleza buscava delimitar era a separacdo entre
religido e politica. Por isso, o leigo que se valesse do prestigio de cristdo, do nome da ACB ou
da Igreja para impor um ponto de vista politico, estaria infringindo a moral e falhando como
cristdo. Dom Delgado ndo negava a importancia moderna da politica, mas insistia em que as
duas esferas ndo poderiam ser confundidas. A obrigacdo da hierarquia da Igreja era
exatamente a de sustentar essa doutrina e denunciar os erros dos leigos da ACB que se
filiavam a partidos politicos de tendéncia ideoldgica duvidosa, dos quais muitos dirigentes
agiam de forma imoral. Contudo, com certa ambivaléncia, acrescentava que 0s bispos, como
maiores autoridades pastorais, poderiam sobrepor-se ao campo do sagrado e interferir nas
questdes temporais, para alertar os leigos dos problemas que lhes ameacavam as almas. Para
este intuito deixava claro que os sacerdotes seriam delegados imediatos dos bispos junto aos
leigos, além de vigilantes incondicionais de suas a¢fes. Somente dessa forma a unidade da
Igreja estaria garantida e os leigos militantes da ACB se sentiriam mais seguros de seus atos e

opgoes.
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Quanto as questbes do relacionamento entre Acdo Catdlica e hierarquia da Igreja,
Dom Delgado posicionava-se de acordo com a maioria do arcebispado brasileiro.”®® Tinha
consciéncia da impossibilidade da Igreja de prescindir dos seus diversos setores para penetrar
nos diferentes meios sociais. Sabia ndo ser mais sensato desconsiderar a autonomia,
particularmente da JUC e da JEC, em construir analises questionadoras da realidade social
brasileira e, a0 mesmo tempo, do papel dos cristdos nas transformacdes das estruturas
nacionais.

Até as vésperas do golpe de 1964, a juventude brasileira saida das fileiras da JUC
e da JEC ndo se restringia nas suas acOes apenas ao campo da evangelizagdo do meio
estudantil. A influéncia daqueles setores deixou de ser restrito as universidades e as escolas
secundarias. Ambas eram encaradas como intrinsecamente ligadas ao processo historico
nacional. Dom Delgado néo rejeitava o engajamento politico dos quadros da ACB, no entanto
era partidario de uma adesdo monitorada e limitada pelas diretrizes dos bispos. Apesar de ndo
citar claramente a Acdo Popular (AP) que se tornara, desde 1962, um dos movimentos mais
revolucionarios do pais, até 1964, é a AP que desqualifica nas entrelinhas do seu
antimarxismo e de combate as doutrinas de influéncias ndo catdlicas. A legitimidade das
acOes dos leigos, principalmente dos leigos da ACB, era uma legitimidade submissa,
verticalizada, na interpretacdo de Dom Delgado, disciplinada pela hierarquia da Igreja.

Quanto a esse aspecto ndo tergiversava, pois afirmava:

A vigilancia da autoridade pastoral estende-se muito além do sagrado, importa no
dever de examinar os problemas do temporal e advertir os leigos quando tais
problemas envolvem ameacas para as almas. Concebo que aqui tal vigilancia cabe
especialmente aos que governam a Igreja. Concordo em que a adverténcia ndo deva
ficar com os sacerdotes como tais, mas como delegados imediatos do Bispo junto
aos leigos.”’

Dom Delgado reconhecia que o desenvolvimento da idéia social da Igreja
resultara numa gradual autonomia dos leigos, em especial dos leigos da ACB. No entanto, sob
sua Otica, se por um lado o sagrado foi se tornando cada vez mais préprio da hierarquia, por
outro, ndo houve o estabelecimento de um abismo entre o temporal e o sagrado. Os leigos
eram chamados a agir também apostolicamente, no que definia como “dominio da graga”. O

gue o preocupava, haquele momento, era a unidade da Igreja, tanto assim que entre 16 e 18 de

268 Sobre os problemas criados no inicio da década de 1960, entre a Agdo Catdlica e a Igreja, ver entre outros,
BRUNEAU, Thomas C. op. cit. pp. 180 — 188.
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maio de 1964, realizou a primeira Assembléia do Episcopado do Estado do Ceara.”®® Nesta,
ressaltava a necessidade da unidade dos pastores e sacerdotes da Igreja no Ceara, como Unica
forma de se evitar a divisdo espiritual do povo cearense. Para a manutencdo daquela unido
seria fundamental a constituicdo das equipes do Secretariado Provincial, para as quais seriam
distribuidas diversas tarefas de apoio a colegialidade dos bispos no Estado.

Enfatizava que a unidade da Igreja ndo era privativa do sacerdécio e sim,
patrimonio de todo o povo catolico. Intimamente relacionado a questdo da unidade, Dom
Delgado colocava o problema da hierarquia. Justificava que, por saber que o homem é
passivel de desvios de inteligéncia, Jesus Cristo dera a Igreja uma ‘“seguranga juridica e
social, fundando-a sobre homens escolhidos e elevados, pelo Sacramento da Ordem, a uma
altitude que Ele, Deus, se comprometeu com a humanidade, preservar e assistir até a
consumacdo dos séculos.”® Ou seja, segundo Dom Delgado, seria inconcebivel, em se
tratando do povo de Deus, querer fugir da submissdo a hierarquia na ordem da fée e dos

costumes. Marcio Moreira Alves®’®

identifica, em relacdo a Igreja Catolica, a auséncia de
estudos mais detalhados sobre os episcopados da América Latina. Atribui esta lacuna a
propria estrutura interna da Igreja, exageradamente fechada e verticalizada. Uma das raras
investigacOes naquele sentido, que cita no seu trabalho, é a de Thomas Sanders, feita no Chile
entre 1967 e 1968. Sanders enfatizava que eram pouquissimas as informacdes existentes sobre
0s bispos catdlicos latino-americanos, que tipo de influéncia exerciam ou pensavam exercer.

Os estudiosos da Igreja sentiam-se desmotivados para efetuar pesquisas mais
sistematizadas sobre o episcopado do Brasil e da América Latina em virtude da resisténcia da
Igreja em revelar suas estruturas internas. Por outro lado, sabe-se que as conferéncias
nacionais e internacionais, nos seus manifestos, documentos e declara¢cdes de um modo geral,
se posicionavam de maneira conjunta o que, em ultima analise, sempre escondeu o0s conflitos
internos, os diferentes interesses e a oposicao de pensamentos entre a hierarquia da Igreja.

Nos inicios de 1966, no mesmo jornal catolico, ao qual tinha uma dedicagédo
especial, Dom Delgado exp6s de forma mais sistematica suas interpretacfes sobre a situacdo
social da América Latina e a probleméatica do subdesenvolvimento.?”* Na primeira parte do
artigo defende que o Vaticano Il marcaria novos rumos de renovacdo religiosa profunda no

continente, iniciando pela reformulacdo litargica que estava alcancando uma aceitacdo

268 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 07 de junho de 1964.
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surpreendente. Essa renovagcao liturgica seria fator de impulso da propria renovagao social, na
medida em que conferia ao povo certa maturidade humana, individual e coletiva. Para ele, a
posicdo da Igreja na América Latina era das mais importantes na historia do continente. Se,
por um lado, as situacdes econdmicas, sociais e politicas eram de grandes dificuldades, por
outro, exigia que todos se mostrassem mais inteligentes, mais dedicados e originais. Indicava
como tarefa inadiavel da Igreja, na conjuntura de injusticas do subdesenvolvimento,
contribuir, através da acdo dos leigos bem preparados, para a promocéo do povo. Este, porém,
precisava organizar-se 0 quanto antes, pois, ou 0 povo se organizava livremente ou seria
socializado a forca. Considerava as reformas sociais impreteriveis, mas que nao poderiam vir
como dadiva dos politicos ou dos governos, a despeito de considerar indispensavel a
colaboracgéo destes setores para a promoc¢do humana do homem latino-americano.

Dom Delgado privilegiava entre as reformas sociais urgentes para a América
Latina, a reforma agraria. No entanto ndo abria mio de assinalar que todas as reformas
deveriam ser precedidas de uma ‘“a¢do educadora através da qual se esclaregam muito bem as
consciéncias. No entanto, esta agdo conscientizadora seria impraticavel sem o engajamento da
Igreja Catolica. A “precedéncia educativa”, defendida por Dom Delgado, tinha o sentido de
observar a lei que denominava de “Lei da Simultaneidade”, ou seja, tornava-se inécua uma
proposta educativa isolada das reais condi¢cdes das populacdes latino-americanas. Na sua
concepcao, havia um ceticismo generalizado no seio do povo. Qualquer proposta educativa so
se tornaria confiavel quando acompanhada de acdes sociais concretas, operacionalizadas a
partir das peculiaridades de cada pais do continente.

Referindo-se particularmente a reforma agraria, era partidario de que sua
execucdo sem obediéncia a nenhum paradigma preestabelecido e sim ser adaptada as
caracteristicas proprias de cada regido ou pais. O direito de propriedade deveria ser
aperfeicoado e corrigido, jamais negado, com a reforma no campo, tendo em vista que era
uma exigéncia para a realizacdo do bem comum. Tratando-se de reforma agréaria, além desse
principio, defendia a premissa democratica da horizontalidade, no sentido de que as pessoas e
as instituicdes intermedidrias entre os cidaddos e o Estado tinham o dever de promové-la, pois
eram possuidores de qualidades e de tato para realiza-la.

Dom Delgado fugia, no artigo aqui referido, do debate sobre a questdo da
desapropriacdo das terras sem prévia indenizacdo, considerando-o um problema técnico que
ndo dizia respeito a Igreja. Sobre as relacbes entre a Igreja e o Estado, discordava daqueles

que classificavam a Igreja como atrelada ao poder econémico e as oligarquias.
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Reconhecia ndo possuir informagdes precisas sobre a influéncia dos comunistas
dentro da Igreja na América Latina, porém, ndo negava que eles colaboravam no processo de
articulacdo das reformas de base, tanto através de érgdos governamentais quanto por meio de
acOes pessoais. O primordial para Dom Delgado, porém, estava no fato de que, a0 mesmo
tempo em que permanecia fiel a si mesma, a Igreja estava assumindo as questdes relativas aos
direitos humanos e sociais. Ndo simplesmente através de um movimento endégeno, mas
complementado pelas mudancas rapidas e revolucionarias dos tempos. Para ele a Igreja, era
antes de qualquer coisa, otimista, embora discordasse dos processos violentos de mudanca
social.

No caso da Igreja brasileira, louvava a sua tomada de posicdo em relacdo aos
problemas dos trabalhadores rurais. Ninguém poderia negar, no Brasil, 0 pioneirismo da
CNBB na temética da reforma agraria. Referia-se de modo especial aos bispos nordestinos e
do Centro Sul, os quais desde a década de 1950 se posicionavam sobre a questdo agraria,
acrescentando que a Sudene fora criada a partir dos esfor¢os e da sensibilidade do episcopado
nordestino junto aos O0rgéos de governo, para minorar o sofrimento das populagdes sertanejas.

Na mesma linha de acéo, existia 0 programa de educacdo de base dos camponeses
nordestinos, do Centro Oeste, parte de Minas Gerais e do Centro Sul do Brasil. Projeto que
era apenas financiado pelo governo federal, mas de responsabilidade operacional do laicato,
que ja criara uma rede de 10 mil escolas radiofonicas e atingia aproximadamente 20 mil
adultos analfabetos no campo. A acéo de educacao de base era conjugada com outras também
importantes, fazendo surgir cooperativas e sindicatos nas localidades onde havia sido
praticada, incomodando os tradicionais chefes politicos das regides atingidas pelo MEB, tanto
que, por ocasido do golpe militar de 1964, essas forcas politicas foram as primeiras a tentar
incompatibilizar a Igreja com o governo federal, qualificando os agentes do MEB como
subversivos e comunistas.

No final do artigo, Dom Delgado faz mengdo a uma corrente da hierarquia que se
posicionava de forma contraria as reformas, particularmente a reforma agraria. Mesmo
dizendo ndo saber explicar essa atitude, tentava justifica-la através da influéncia do meio, isto
é, a posicdo mais conservadora da hierarquia era para ele um fenbmeno geografico, peculiar
do Sul, onde ndo eram tdo graves os problemas do campo. O padre Oscar Beozzo?’?
especialista em estudos eclesiasticos e estudante de teologia em Roma durante as sessdes do
Concilio Vaticano 1, observa que os bispos brasileiros foram se conhecer, trabalhar, estudar e

fortalecer suas redes de relacionamentos de forma mais intensa durante as reunides e 0S

212 BEQZZ0, José Oscar. op. cit. pp. 178- 231.
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intervalos conciliares. Tanto que Dom Helder atribuiu sua derrota eleitoral e de seu grupo de
influéncia nas elei¢des internas da CNBB de 1964, a um contingente de cerca de quarenta
titulares das prelazias apostdlicas da regido amazonica e de outras areas missionarias do
Brasil. A maioria desses religiosos era estrangeira e ndo participava efetivamente da
Conferéncia Nacional, constituida apenas pelos metropolitas. Durante o Concilio, tomaram
consciéncia de sua forga e nas referidas eleicdes conseguiram afastar o grupo coordenado por
Dom Helder, levando o padre Beozzo a concluir que a CNBB vivenciou um segundo
nascimento durante o Vaticano II, “integrando em um tUnico conjunto, cardeais, arcebispos,
bispos diocesanos, bispos auxiliares, administradores apostélicos e prelados das areas
missionarias”.

A partir de 1965, o Secretariado Regional Nordeste | da CNBB, abrangendo os
estados do Ceara, Piaui e Maranhdo, reforcou a rede de relagbes entre o episcopado
nordestino. Na primeira quinzena de janeiro daquele ano realizou-se um encontro em
Fortaleza, com a participacdo dos bispos que compunham o Secretariado Regional Nordeste I,
para discutir os problemas pertinentes aos trés estados que constituiam aquela instancia
eclesiastica de planejamentos pastorais para a Igreja nordestina. Este primeiro encontro gerou
um segundo, ainda no mesmo més de janeiro de 1965, realizado em Natal (RN), no qual
foram debatidos problemas pastorais dos Regionais, com sede em Recife, Fortaleza e
Salvador. Em uma das suas constantes Conversas Avulsas®’®, Dom Delgado assinalava que,
neste Gltimo encontro de Regionais do Nordeste, havia acontecido um fato importante: os
arcebispos e bispos dos Estados envolvidos nos trabalhos dos citados Regionais conviveram
com a experiéncia de religiosos, religiosas, sacerdotes e leigos, configurando um completo
entrosamento pastoral. Esta deveria ser, segundo ele, a estratégia pastoral mais importante da
Igreja da América Latina e do Brasil. Na época eram secretarios executivos do Regional
Nordeste | com sede em Fortaleza, Dom José de Medeiros Delgado; do Nordeste 11, com sede
em Recife, Dom Helder Camara e do Nordeste 111, com sede em Salvador, Dom Eugénio
Sales.

As questdes vinculadas a Acdo Catdlica e ao apostolado dos leigos ha algum
tempo preocupavam Dom Delgado. Cinqlienta e cinco dias ap6s o golpe militar, ele escreveu
um longo artigo no jornal O Nordeste, propondo-se analisar a caracteristica do

“Intelectualismo” no Apostolado.?”* Na sua interpretacdo, os intelectuais do apostolado

23 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 14 de fevereiro de
1965

21* DELGADO, Dom José de Medeiros. Intelectualismo no Apostolado. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 25 de
maio de 1964.
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moderno haviam criado formulas excelentes para rebater as criticas dos mais atrasados na
ciéncia dos métodos e dos postulados cientificos, como por exemplo, no estabelecimento das
distincbes entre doutrina e ideologia. O problema era que esses intelectuais permaneciam
encastelados naquelas distingdes, julgando-se inalcancaveis pelas mediacGes de outros
setores, inclusive da hierarquia e que se proclamavam inatingiveis. Para Dom Delgado, ndo
havia nenhuma descoberta filosofica ou teoldgica na distingdo entre doutrina e ideologia,
apenas uma modernizacdo do ensinamento que estabelecia, para evitar a radicalizacdo, a
intransigéncia e a condenagdo moral dos que, nos juizos praticos, ndo se harmonizavam com
0s juizos tedricos, dos que nos costumes nao andavam rigorosamente segundo a fé, as leis e a
moral dos compéndios. Dom Delgado pensava ser fundamental reconhecer que a verdade
I6gica ja é um degrau no saber humano. Partindo-se da verdade légica € que se chegaria a
verdade pratica, area na qual a verdade de cada um, guiado pela consciéncia individual, voz
de Deus no interior de cada alma, possui 0 seu campo de maior expansdo. Naquele momento
especifico vivenciado pela Igreja do Brasil, pensava ser primordial buscar uma convergéncia
entre 0 modo antigo e 0 modo moderno de falar ou de escrever, afirmando:
Pode-se, sem a menor davida, dizer que aos principios, dos quais se ocupam 0s
modernos, corresponde a verdade ontoldgica, hoje também apelidada objetiva; a
doutrina, a que eles de preferéncia se reportam, responde a verdade légica; enquanto
gue o juizo pratico €, agora, denominado simplesmente ideologia. Uma falsa
suposicdo de invencdo cientifica deixou a muitos mergulhados num intelectualismo
de torre de marfim. Almas privilegiadas, sob todos os aspectos, comecaram a

subestimar irmdos e superiores. Houve uma fugida do centro para a periferia da
Igreja.2™

Esse deslocamento do centro para a periferia, para o Arcebispo de Fortaleza,
configuraria um “refigio de encontros perigosos” para os padres mais despreparados que
passaram a estabelecer contatos mais proximos com os que Dom Delgado qualificava como
“técnicos da agitacdo”, em zonas de missdo onde era necessario procurar “ovelhas que ainda

ndo sdo do redil e ndo vivem sob a guarda de um pastor”.

25 |dem.
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3.3 Com o MEB: vivendo e lutando

Em 13 de abril de 1964, dezoito Arcebispos e Bispos do Nordeste e do Centro-
Oeste do Brasil, assinaram uma mensagem em Recife, dirigida aos cidad&os dessas regiées.?’®
Nela, assumiram o apoio incondicional aos movimentos apostolicos instituidos pelo
episcopado nos varios setores da Ac¢do Catdlica Brasileira, especialmente o Movimento de
Educacdo de Base. Quatro dias depois, o jornalista Temistocles de Castro e Silva, em artigo
publicado pelo jornal Correio do Ceard, atacou violentamente 0 MEB.?’" Inicialmente afirma
que a interinidade exercida por Ranieri Mazzilli na presidéncia da Republica, fora marcada
por duas medidas de enorme significacdo social e politica para o Brasil. A primeira teria sido
a revogacao do decreto presidencial de Goulart que criara a Superintendéncia da Reforma
Agraria (SUPRA), que, na concepgdo do referido jornalista, ndo realizara nada de
significativo no campo das reformas rurais no pais e servira somente de instrumento para os
comunistas tentarem viabilizar seu projeto de tomada do poder.

Temistocles considerava o decreto inconstitucional, nada mais do que uma senha
para 0s comunistas invadirem as propriedades privadas. Qualificava a criagdo da SUPRA
como um dos ultimos atos de irresponsabilidade do ex-presidente Goulart a servi¢o do Partido
Comunista. Entretanto, afirmava saber que, na verdade, Jodo Goulart ndo queria fortalecer o
PC, mas a si proprio. Isto €, o presidente recém-deposto, com a SUPRA, arquitetava alimentar
o clima de agitacdo vigente no Nordeste, especialmente na Paraiba e em Pernambuco,
fomentar a invasdo de terras e no bojo das tensdes, legitimar a implantacdo de uma ditadura
de esquerda no Brasil.

A segunda medida, a seu ver, foi uma Portaria do Ministro da Educacédo
“varrendo” de todo o territoério nacional o “famigerado M¢étodo Paulo Freire ¢ o MEB”,
apoiados por Goulart, através dos quais pretendia doutrinar o analfabeto brasileiro na linha do
marxismo. Na sua pregacdo odiosa contra Jodo Goulart, dizia que o método do Professor
Paulo Freire ndo era um método de ensinar, mas uma perigosa armadilha psicoldgica, sem
qualguer conteudo pedagdgico, patrocinada por alguns sacerdotes.

Acusava a ambos, 0 método e a cartilha do MEB Viver € Lutar, de ter um so
objetivo, o de criar no espirito do analfabeto, a insatisfacdo, a frustracdo e, por fim, a revolta
violenta contra a sociedade, contra a lei e contra as instituicdes. Considerava o conteudo da

cartilha vazio de solucdes para o analfabetismo que assolava o Brasil, e advertia que, quem a

2'® DELGADO, Dom José de Medeiros. Recomecam as aulas Radiofonicas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 16 de
junho de 1964. p. 2.
' SILVA, Temistocles de Castro. SUPRA E MEB. Fortaleza. Jornal Correio do Ceard, 17 de abril de 1964.
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escrevera deveria sugerir, mas ndo sugeria, ao analfabeto que procurasse a escola, pois uma
vez que soubesse ler, melhoraria suas condi¢Oes de vida. Na sua opinido, a cartilha deveria
ensinar ao analfabeto do campo que ele néo tinha o direito de invadir terras dos outros e que
seus direitos deveriam ser buscados através das vias legais. Continuava sua reacao,
especulando que o ex-presidente buscava implementar uma estratégia politica escusa através
do método Paulo Freire e do MEB: com a Emenda Constitucional dando ao analfabeto o
direito de voto, “como se o analfabeto pudesse acompanhar os negdcios publicos”, Goulart
teria uma imensa massa de manobra a seu favor.

Para Temistocles, a cartilna, malgrado ndo se referir explicitamente ao
comunismo, denunciava que no Brasil havia injusticas e relevava o fato de a mulher trabalhar.
Entretanto, ressaltava, a cartilha do MEB néo citava que, nos paises comunistas, as injusticas
eram maiores e as mulheres eram utilizadas até para os servicos de carga e descarga de
bagagens e para a coleta de lixo.

O MEB, ao ser varrido de todo o pais pelo comando revolucionario de 31 de
marc¢o, no entender do jornalista, deixava de ser um dos principais instrumentos com que 0s
comunistas poderiam contar, tendo o agravante de ser patrocinado por alguns elementos da
Igreja Catdlica. Concluiu, remetendo-se ao ex-presidente Getulio Vargas, o qual, segundo ele,
repetia que “a educacdo é matéria de salvagdo publica”. No entanto, aquele que se dizia ser
seu herdeiro politico, havia transformado a educacdo em matéria de “perversdo publica”,
através da Unido Nacional dos Estudantes (UNE) e dos “ladravazes” que formavam o
“Soviete” do Ministério da Educacao.

Trés dias depois, com o titulo de SUPRA e MEB, no mesmo periodico, Dom
Delgado,?”, que havia subscrito a Declaracdo em favor do MEB, além de fazer parte de seu
Conselho Nacional, rebate as acusacgdes iniciais de Temistocles de Castro e Silva, refutando a
afirmativa de que o MEB seria patrocinado por alguns sacerdotes. Esclareceu que o
Movimento fora criado e mantido pela CNBB, apesar das suposi¢cdes em contrario. Assegurou
gue o conteido pedagogico se inspirou na mais auténtica mensagem evangélica, utilizando os
mais modernos métodos da técnica de abordagem do homem do povo, com vistas a sua
“promocao antipaternalista”.

Dom Delgado lancou, através de seu artigo, um desafio ao jornalista: o de que a
Cartilha Viver é Lutar fosse examinada por um tribunal internacional e comparada ao que de

melhor houvesse sido escrito naquele momento, em qualquer pais, relativo a autopromocéo do

218 DELGADO, Dom José de Medeiros. SUPRA E MEB. Fortaleza. Jornal Correio do Ceara, 20 de abril de
1964.
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povo, na autopromogdo comunitaria, cujo ponto de partida fosse o préprio homem,
amadurecido pela conscientizacdo. A partir dai, Dom Delgado passa a descrever a cartilha,
desafiando a maioria de seus detratores a lerem pelo menos o primeiro caderno, com 64
paginas e que recebia exatamente o titulo de “Viver ¢ Lutar”.

O segundo caderno, intitulado “Mensagem”, com 22 paginas, para Dom Delgado,
era constituido da base de motivacdo evangélica para todos os envolvidos com o MEB. O
terceiro caderno, “Fundamentag@o”, com 42 paginas, explicitava os parametros filoso6ficos do
movimento e destinava-se mais especificamente aos professores, locutores e produtores dos
programas educativos radiofonicos. A quarta e Ultima parte da cartilha que trazia o titulo de
“Justificacdo” era a mais extensa, com 109 paginas, contendo dados cientificos, os quais
serviram de base para os técnicos do MEB. Eram dados fornecidos por estudos mundialmente
conhecidos e utilizados em trabalhos de natureza socioldgica. Dom Delgado, ao concluir sua
réplica, afirmava ter conhecimento de que as Forgas Armadas sabiam da seriedade com que a
Igreja se interessava pelo progresso do povo brasileiro e dos sacrificios morais que a
instituicdo vinha enfrentando em todos os terrenos, inclusive no da opinido publica. Era
enfatico ao proclamar que a Igreja ndo acobertava o crime de ninguém e nao se esquivava ao
exame dos procedimentos dos que com ela trabalhavam.

Declarou que, se necessario, 0 MEB no Ceara estaria aberto a investigacao pelas
Forcas Armadas, sobre o comportamento dos militantes da ACB, sob sua esponsabilidade.
Por fim, admitiu ignorar que as mesmas Forcas Armadas houvessem varrido o MEB do
Brasil. “Se varreu, ficara varrido. Se ndo varreu, a Igreja continuara a utiliza-lo”.

No limiar do ano de 1964, Temistocles de Castro e Silva ja vinha criticando a
poliitica de educacgédo do governo Jodo Goulart. Desqualificava diretamente o entdo Deputado
Federal e Ministro da Educacdo, Paulo de Tarso, acusando-o de encher o Ministério de
comunistas e de que, por trds da Campanha de Alfabetizacdo, baseada no método Paulo
Freire, subsistia uma grave ameaca a democracia e aos principios cristdos no Brasil. Chamava

a atencdo para os questionarios através dos quais seriam selecionados os alfabetizandos, pois:

O primeiro item da primeira questdo pede que o aluno assinale com um X a resposta
mais correta & seguinte pergunta: Qual a melhor solugdo para os atuais problemas
brasileiros: organizacdo administrativa, reformas de base, combate a inflacdo,
empréstimo no exterior? Na segunda pergunta: Qual o tipo de governo capaz de
aplicar esta solucdo: ditadura, um governo moralizador, governo nacionalista, volta
ao parlamentarismo e pede ao aluno para marcar, entre dez palavras propostas, as
cinco que no seu entender, mais despertam a sua atencdo: reforma, tigela, trabalho,
dado, povo, comida, cachorro, sindicato, ave e roupa.””

219 SILVA, Temistocles de Castro e. Desgraca na Educacdo. Fortaleza. Jornal Correio do Cear4, 23 de janeiro
de 1964.
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Temistocles denunciava que o questionario operava no sentido de realizar uma
interligacdo sutil entre reformas de base e governo nacionalista, que o Método apresentava
como sugestdo. Ndo passava de um idedrio demagdgico e marxista. Seria, a seu Vver,
desgracado o pais que implantasse um programa de alfabetizacdo do povo s6 na base do lider,
da greve, do sindicato e das reformas de base. Dizia que, apesar dos idealizadores do método
Paulo Freire garantirem que alfabetizavam um adulto em trés meses, certamente, antes disso,
0 alfabetizando seria transformado num comunista.

Em maio de 1964, apds reunido com os bispos da Provincia Eclesiastica do Ceara,
em Fortaleza, sob a presidéncia de Dom Delgado, ficou estabelecida a continuidade do MEB
no Estado. Esse colegiado dos Bispos cearenses considerava-o uma obra da maior importancia
técnica, o que o isentava de qualquer critica. Os Bispos cearenses passaram a té-lo como
programa intocavel e qualquer tentativa de destrui-lo seria entendida como atentado a prépria
Igreja e contra o povo, para quem havia sido idealizado e realizado. Portanto, proscrever o
MEB seria retroceder na acdo de promocéo dos diocesanos cearenses e, na declaracdo de Dom
Delgado, uma atitude covarde em face das supostas divergéncias entre a Igreja cearense e 0S
promotores do golpe militar de 31 de marco.

Naquele momento, o episcopado cearense ndo atribuia aos representantes do
regime militar no Estado a onda de ataques ao MEB, porém a antipatizantes do movimento,
dentro e fora da Igreja. Dom Delgado participara, também, de reunido do Conselho Nacional
do MEB no Rio de Janeiro, do qual era membro, ficando muito satisfeito por constatar que a
decisdo dos bispos cearenses fora ratificada durante aquele evento.

No entanto, as dificuldades observadas, no plano nacional e local, diziam respeito
as questdes financeiras. Apesar de tudo, justificava a posicdo de apoio do episcopado
brasileiro ao MEB, como uma incontestavel tendéncia de envolvimento do laicato catélico
nos principais problemas da realidade brasileira. Como sinal de sua importancia e
reconhecimento, inclusive internacional, citava uma recente reportagem sobre o MEB,
publicada na Franca, pela revista Documentation Catolique.

Dom Delgado conclamava os quadros do MEB a ndo levarem muito em conta o
que diziam “as vozes mediocres e despeitadas, em certa imprensa”, mesmo porque estes
comentarios se faziam no momento em que as aulas radiofénicas seriam recomecadas em
Fortaleza e mantidas nas outras dioceses em que ndo haviam sido suspensas, sob a sua

imediata e pessoal responsabilidade moral. Acrescentava que o MEB era um projeto a servicgo
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da comunidade, operacionalizado através da Igreja, porém, em convénio com o Governo
Federal. Dom Delgado mostrava-se otimista quanto ao futuro do Brasil, tendo em vista que:
A fogueira da grande revolugdo sangrenta, preparada pela ousadia de alguns técnicos
de agitacdo, com a ingénua ajuda direta de esquerdistas e indireta de direitistas, foi,
por enquanto, afastada. Quando voltardo a atuar os agitadores internacionais, através
de seus satélites nacionais, contando com a colaboracédo das esquerdas e das direitas

brasileiras? E dificil prever. Bastara convir que uns e outros continuaréo a atuar. Os

colaboradores também ndo irdo desaparecer por encanto. Na sombra, a revolucédo

que eles querem nédo cessara.2®

No trecho transcrito, Dom Delgado deixa transparecer a sua posicéo, no calor dos
acontecimentos, sobre o golpe civil-militar de 1964. Em primeiro lugar, ndo era partidario da
interpretacdo feita por muitos, de que o golpe era resultado de uma alianca entre individuos e
grupos sociais conservadores, tais como empresarios, grandes latifundirios, militares
golpistas, politicos direitistas e parte conservadora da Igreja Catdlica brasileira, e 0
Departamento de Estado Norte-Americano.®® Também nio atribufa unicamente ao ex-
presidente Jodo Goulart a responsabilidade pelos Gltimos acontecimentos, como era pertinente
em muitas reflexdes de alguns intelectuais que adotavam aspectos da ortodoxia marxista—
leninista e de agentes historicos das esquerdas revolucionarias, que atribuiam a origem
burguesa de Goulart e ao seu populismo demagogico a sua tendéncia em nédo cerrar fileira
com os trabalhadores.

Na leitura de Dom Delgado, antes do golpe, estava em marcha um processo
revolucionario, alimentado tanto pela esquerda quanto pela direita. Como ele mesmo explicita
em uma de suas “Conversas Avulsas”, vinte e seis dias apds a tomada de poder pelos

militares:

O grande mal do Brasil foi, de fato, o esquerdismo, gerador do direitismo. O que
houve entre nés, ndo foi a predominancia de um movimento comunista, mas a
insensatez de uma marcha paralela, estimulada e dirigida tecnicamente pelos
agitadores comunistas, uma marcha de esquerda e de direita, uma estimulando a
outra. Dou de graca, a quem agradar, a palma da vitéria, se me demonstrarem donde
partiu a provocacgao. Detesto as duas posicOes e, para o catélico, ndo advogo uma,
nem outra. Ambas sdo perniciosas. Aqui como em outros problemas, a verdade esta
no meio, No meio se encontra a virtude.?*

8 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 12 de maio de 1964.
81 FERREIRA, Jorge. O Governo Goulart e o golpe civil-militar de 1964. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO,
Lucilia de Almeida Neves (orgs.). O Tempo da experiéncia democrética: da democratizagdo de 1945 ao golpe
civil-militar de 1964. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003. (O Brasil Republicano; v. 3).

%2 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 26 de abril de 1964.
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O meio, a virtude, era para Dom Delgado, a Igreja e sua doutrina social, enraizada
no Evangelho, e em consonancia com a CNBB, naquela hora grave, somando-se aos esforgcos
coletivos, fora de qualquer preocupagdo, que nao fosse o “bem das almas”, sem ligacdes que
comprometessem a liberdade e a clarividéncia. Apesar de existirem bispos e catélicos que
formavam uma linha de oposicdo ao regime recém-implantado, esperava que em Fortaleza o
mesmo ndo ocorresse, ja que a divisdo dos catdlicos era sempre resultado da omissdo dos
pastores da Igreja. Logo, a marcha a ser empreendida era a da reconstrucao espiritual do povo,
que fora duramente “quebrado, torcido e aniquilado na fé¢ e na caridade”, pela criminosa
radicalizacdo de esquerda e de direita que ameacara levar o pais ao caos generalizado.

Embora ndo o disesse claramente, a linha de interpretacdo do golpe, elaborada por
Dom Delgado, apontava no sentido de que o esquecimento da manutengdo da democracia,
estabelecida a partir da radicalizacdo da esquerda e da direita, desaguara no golpe militar. Ou
seja, 0s antagonismos politicos se acirraram dramaticamente entre a segunda quinzena de
marco e 2 de abril de 1964. De um lado, os conservadores que ndo aceitavam mais dialogar no
sentido de impedir as mudancas econdmicas e sociais que passaram a ser anunciadas pelo
governo, arquitetaram um golpe para impedi-las, inclusive com a excluséo das forcas politicas
que Ihes eram favoraveis. De outro, o Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), que nos ultimos
momentos acenou para um fortalecimento dos movimentos sociais que queriam as reformas,
0s progressistas e os politicos nacionalistas, defendendo mudangas econémicas e sociais
inadiaveis, porém, sem valorizar a democracia.

Temistocles de Castro e Silva volta sua carga contra 0 MEB, novamente no final
de marco de 1964, em artigo publicado no jornal Correio do Ceara, intitulado “Cartilha da
Subvers&o”.?®® Assinalava que, mesmo sendo orientacdo do Vaticano que os catélicos
mantivessem distanciamento dos comunistas, alguns sacerdotes brasileiros, confundindo o
“amor de Cristo” pelos humildes com o “abuso” dos humildes pelos demagogos, insistiam
numa politica de concessdes ao “materialismo vermelho”. Chamava-os de “falsificadores das
enciclicas papais”, das quais omitiam o contexto e pingavam apenas frases isoladas que lhes
possibilitassem a exploracdo politica em favor do Partido Comunista e das reformas de base.
Referia-se diretamente a Dom José Tavora, entdo presidente nacional do MEB, que fora ao
Rio de Janeiro tentar a liberacdo de milhares de exemplares da cartilha Viver é Lutar,
apreendidos por ordem do entdo governador da Guanabara, Carlos Lacerda. Para que o0s

leitores tivessem uma idéia mais clara do que tratava a cartilha, passou a transcrever algumas

28 S| LVA, Temistocles de Castro e. Cartilha da Subverséo. Fortaleza. Jornal Correio do Ceara, 28 de marco de
1964.
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de suas passagens, antes, porém, lembrando que ela vinha ilustrada com quadros de miséria,

onde apareciam pessoas subnutridas e com vestes caindo aos pedacos:

Pégina 8: Eles trabalham para sustentar a familia.

Mas a familia de Pedro passa fome. O povo trabalha e vive com fome.

E justo a familia de Pedro passar fome? E justo o povo viver com fome?’.
Pagina 18: ¢ E dura a vida do povo! O povo quer mudar de vida?

O povo pode mudar de vida?’.
Pagina 20: © O operario sofre injusti¢a. Sofre injustica como o camponés.

O operario e 0 camponés sdao homens.

Eles tém direito a viver como gente.’

Pagina 52: ‘O povo do Brasil ¢ um povo explorado. Explorado ndo so por brasileiros.

Ha muitos estrangeiros explorando a gente!

Como libertar o Brasil desta situagdo? 2%*

As passagens transcritas eram, para o jornalista Temistocles de Castro e Silva,
suficientes para autoriza-lo a deduzir que a cartilha do MEB fora elaborada para instigar o
povo “a revolugdo e a baderna”. E provocava: “se isto ndo ¢ comunismo puro, ninguém sabe
mais o que seja comunismo”. Perguntava desde quando era missdo da Igreja ensinar 0 povo a
rebelar-se e afirmava ter certeza que a redacdo da cartilha Viver € Lutar era de
responsabilidade da “turma do Brizola”, que era a “turma” do Partido Comunista. Nao tinha
duvidas de que seu conteudo era nitidamente marxista, embora fosse “um marxismo de
segunda classe”.

Chama a atencdo para 0s sacerdotes que, no lugar de cuidarem mais dos espiritos,
se juntavam aos oportunistas e s6 se arrependeriam mais tarde. Permanecia na opinido de que
o conteudo didatico da cartilha era nulo: “obra de analfabetos”. Porém, o seu intuito ndo era o
de educar, mas de conscientizar a favor dos interesses da Unido Soviética.

Desde 1963, o fantasma do comunismo rondava a imprensa cearense, que

denunciava a existéncia de “cartilhas revoluciondrias”, nos programas de alfabetizacdo do

284 |dem.
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Estado. Era frequente a veiculacdo de noticias por alguns de seus periddicos, o Jornal
Unitério,”*por exemplo, que publicou uma manchete, afirmando a utilizacdo das referidas
cartilhas comunistas nos cursos de alfabetizacdo no Ceara. Por sinal, reproduzia uma dentncia
feita pelo Correio do Ceard, a respeito da existéncia de cartilhas revolucionarias nos cursos
de erradicagdo do analfabetismo existentes, inclusive com a indiferenga das autoridades. A
noticia acusava a dita cartilha — ndo especificava se era a publicacdo do MEB, Viver é Lutar —
de pregar a luta social e de estimular o trabalhador a se voltar contra a sociedade e a
“subverter a ordem estabelecida”. Sugeria que sua simples leitura deixava patente tratar-se de
literatura comunista, uma vez que repetia os chavdes utilizados pelos impressos de Moscou e
de Cuba. Exigia-se, das autoridades cearenses de Seguranca Publica, providéncias no sentido
de abertura de inquérito para apurar as responsabilidades pela “escandalosa” infiltragdo
comunista, ainda mais por se tratar de material utilizado pelo Plano Nacional de Emergéncia
do Governo Federal, com o emprego de dinheiro publico.

Alem da polémica com o jornalista Temistocles de Castro e Silva, outros criticos
do MEB se manifestaram, como o jornalista Eduardo Campos, dos Diarios Associados do
Cearda, que através do jornal Unitario, teceu comentarios sobre a cartilha Viver é lutar.
Campos, ao se reportar a questdo dos metodos de educacédo popular, veiculados na Cartilha do
MEB, idealizada pela Igreja, e de outras que, a seu ver, atendiam ao proselitismo marxista-
leninista, as julgava incompativeis com a realidade nacional e de cunho essencialmente

politizador, uma vez que:

O desejo evidente, notava-se logo, era o de qualificar eleitores vinculados as
tendéncias de uma época que, gragas a Deus, estd agora batida ante a
responsabilidade das Forcas Armadas. A lengalenga de outrora talvez ainda ande por
ai a firmar conceitos bastante sérios para quem vai principiar a ler: ‘Deus fez o
homem; também fez a terra’; ‘A terra é do homem; o homem precisa da terra para
viver’; ‘O trabalhador tem direito a terra’, etc. etc. Nao nego a pedagogia o direito
de acesso ao progresso. Mas & sombra de muita inovagdo feita, o que se tem tido
mesmo, muitas vezes, é a capitalizagdo de prestigio para educadores capciosos que
se valem dessa circunstancia para fazer prega¢do ideol6gica. Em pedagogia — que
me desculpem os entendidos — eu sou mesmo do tempo das coisas simples e puras,
em que se ensinava que Jodo é um menino, menino que corre atras da bola; que bola
é bola, que pé é pé, e que tanto Jodo como Maria devem respeitar a bandeira
nacional, que é um simbolo da Patria, que o Brasil é um gigante, que a terra da tudo
em se plantando nela, que devemos conquisté-la com o trabalho, com o suor do
nosso praprio rosto.”

Eduardo Campos, parecia muito assim, pouco disposto a concordar com 0s

principios da universalizacdo da educacdo. Os trabalhadores, do campo e da cidade, deveriam

28 Cartilhas Comunistas. Fortaleza. Jornal Unitério, 16 de marco de 1963.
8 CAMPOS, Eduardo. A Cartilha Necessaria. Fortaleza. Jornal Unitario, 17 de maio de 1964. 12 pagina.
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permanecer pobres e ignorantes, para o bem da simplicidade e da pureza do status quo. Nem
ao menos levava em conta, na sua critica, a existéncia da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB), promulgada em 1961, cujo titulo sobre os fins da educacéo,

definia:

Inspirada nos principios de liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por
fim a compreensdo dos direitos e deveres da pessoa humana, o respeito a dignidade
e as liberdades fundamentais do homem, o desenvolvimento integral da
personalidade humana e sua participa¢do na obra de bem comum, o preparo do
individuo e da sociedade para o dominio dos recursos cientificos e tecnoldgicos que
permitem utilizar as possibilidades e vencer as dificuldades do meio.?

Por outro lado, como catdlico, denotava rejeitar o envolvimento da Igreja do
Brasil na formulagdo de um programa de educacdo de base, destinado ao camponés, cujo
indice de analfabetismo no final da década de 50 era de aproximadamente 70 %.

Mais uma vez Dom Delgado saiu em defesa do MEB rebateendo as criticas
encetadas por Eduardo Campos.?®® Na sua resposta, define o jornalista como “fatalista”, desde
que ao se reportar aos pobres, aos humildes e aos analfabetos, o faz de maneira bastante
preconceituosa, deixando transparecer que eles ndo deveriam nem poderiam ter qualquer
aspiracdo de mudanca de suas condicdes de vida. Dom Delgado aconselha-o a ser mais
delicado ao analisar questdes que desconhece como as da seara religiosa e as inerentes a
Igreja. Considra por bem lembra-lo que a Igreja estava entregue a homens “como outros
homens, donos de brio ¢ sensibilidade”. Ironicamente, € de forma provocante, dizia que talvez
o jornalista ndo possuisse a devida clareza dessa questao, pois envolvia “atitudes de ética, de
educagdo e de nobreza moral”. Ao mesmo tempo em que considerava Eduardo Campos muito
entendido em pedagogia, dizia duvidar de sua capacidade em conhecimentos tedricos da
Sociologia e que apenas para iniciar a “arenga” encaminharia a conversa daquele dia nos
rumos dessa disciplina.

Partindo do que chamava de “realismo socioldgico”, considerava imprescindivel,
aos educadores modernos, a utilizacdo de medidas pedagogicas de rapido alcance para a
promoc¢do do povo. Ninguém poderia se equivocar e cometer a ingenuidade de crer que se
conscientizaria ou que se tiraria o povo da letargia em que estava mergulhado naqueles
tempos, sem estimulos fortes e excitantes que, com certeza afirmava,“se ndo fossem aplicados

pelos bons, seriam aplicados pelos maus”. Complementava suas argumentagdes refletindo

287 | ei de Diretrizes e Bases da Educacio Nacional, de 20 de dezembro de 1961. Titulo I, art. 1°. Cf. Relatério do
MEB. Rio de Janeiro, abril de 1974. Datilografado. Arquivo SHEAF. p. 2.
8 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 31 de maio de 1964.
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sobre o que entendia por “apressar a alfabetizacdo e despertar a consciéncia de adultos”. Os
educadores, que se dedicassem a esta tarefa, jamais poderiam utilizar linguagens infantis,
belas, apropriadas para criancas, porém, completamente in6cuas e sem forca para despertar o
interesse do trabalhador rural e urbano, cujo cotidiano era totalmente perpassado pelas lutas
em busca da sobrevivéncia.

Na sua concepcdo, foi esta a maior motivacdo que levou a Igreja a dedicar-se a
educacdo popular, a criagdo do MEB e sua cartilha. Nao concebia que um homem bem
intencionado, e capaz de evolucdo mental, tomasse posicao, através da imprensa, contra essa
sensibilidade da Igreja em relagdo aos menos favorecidos da sociedade. Esperava, sim, uma
critica cientifica, socioldgica, técnica no que dizia respeito a cartilha Viver é Lutar. Por outro
lado, numa linguagem mais rispida desafiava o jornalista Eduardo Campos:

Né&o temo comparacdo com os mais brilhantes operarios da pena que escrevem nos
Associados. O velho cacique de Umbuzeiro, Assis Chateaubriand, meu coestaduano,
sempre me tratou com maxima atencdo desde os tempos em que me liguei
estreitamente a seu ilustre tio, em Campina Grande, Dr. Chateaubriand Bandeira de
Melo. Repito: ndo conhe¢o o Sr. Eduardo Campos. Rogo ao Sr. Manuelito que

advogue junto a ele minha causa. Preciso trabalhar e ndo poderei viver a examinar
pronunciamentos inoportunos e indelicados dos seus auxiliares de imprensa 289

Alguns meses apds esses entreveros, Dom Delgado fez um balango geral sobre as
atividades do MEB, através do jornal catélico O Nordeste. O Movimento de Educacdo de
Base, configurava, para ele, a primeira iniciativa de trabalho organizado sob a
responsabilidade efetiva dos leigos, com técnica especializada, sob o viés da educacgédo
popular, instituido pela Igreja Catdlica do Brasil de todos os tempos. Tratava-se de uma
iniciativa observada pelo mundo como sinal de maioridade da Igreja na América Latina.
Malgrado o pioneirismo da Igreja colombiana na experiéncia através de escolas radiofonicas,
com a iniciativa do Monsenhor Salcedo, ainda continuava um movimento conduzido apenas
por sacerdotes.

No caso do Brasil, o MEB havia se colocado na vanguarda do trabalho de
educacdo e promocao popular, utilizando o radio e multiplicando as escolas radiofonicas em
varios Estados da federacdo. N&o se esquivava de reconhecer, num primeiro momento, o
apoio financeiro do governo brasileiro. Quando exercera as funcbes de Arcebispo do
Maranhdo, introduziu nos trabalhos do MEB daquele Estado, preocupacdo com a cultura
popular. Afirmava que o MEB de Sdo Luis fora o criador das “Caravanas de Cultura”,

13

atraindo para os trabalhos de educacdo de base os estudantes maranhenses. No entanto, “a

%8 DELGADO, Dom José de Medeiros. Abencoando o MEB. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 01 de janeiro de
1965.
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revolugdo de 31 de mar¢o” havia surpreendido a muitos em plena atividade. Um problema
grave, na Otica de Dom Delgado, residia nas &reas de atuacdo dos quadros do MEB, onde se
intrometiam os “enviados da demagogia” com o objetivo de desviar o povo dos “bons
caminhos”. Ratificava que era dever dos catdlicos ndo “se ausentar da arena”, embora tal
atitude houvesse custado a alguns, momentos duros com o advento do regime militar. N&o
havia, porém, do que se arrepender. ldentificava algumas imprudéncias cometidas, a maioria
verificada no campo da linguagem. Tais desvios eram considerados pelo Arcebispo, de infima
importancia, em comparacdo com as tarefas executadas pelos leigos do MEB.

No artigo, alertava que as dificuldades politicas eram muito maiores no pais
naquele momento, o que implicava para os catélicos, responsaveis pelo MEB, a necessidade
de um apoio crescente da Igreja e da hierarquia e um recrudescimento de suas
responsabilidades. Aproveitava a oportunidade para comunicar que determinara aos
organizadores dos programas radiofénicos do MEB no Ceard, a continuidade do emprego da
“técnica de agdo em equipe”. Ou seja, uma aula radiofonica ndo deveria ser preparada sem a
participacdo daqueles que a fossem transmitir. Isentava a Radio Assuncdo de Fortaleza de
qualquer responsabilidade pela producéo e divulgacédo dos programas do MEB. A equipe local
era a Unica responsavel pelo processo das aulas radiofonicas e responderia perante o
Arcebispo, se fosse o0 caso, pelas falhas de doutrina, de linguagem ou de “inconveniéncia
politica”.

Nos momentos anteriormente relatados de defesa do MEB, e por ser presente
sempre no seu discurso a nogdo de “promog¢do antipaternalista do povo”, como a mais
significativa razdo de ser do Movimento, Dom Delgado dava indicios de conceber o MEB néo
apenas como um programa de alfabetizacdo, mas de fortalecimento do que iniciou chamando
de “ocupacio de base”. E possivel que esta nogdo tivesse para ele o mesmo sentido que o
conceito de “conscientizagdo” tinha para os engajados no programa de um modo geral,
significando a necessidade de despertar da consciéncia.’® Os indices de analfabetismo eram
alarmantes, especialmente na regido Nordeste: 76 % em Alagoas, 74 % no Piaui, 60 % no
Ceara e 68 % em Pernambuco. As regides-alvo do MEB eram o Norte, o Nordeste, o Centro-
Oeste e 0 Norte do Estado de Minas Gerais. Nao seria de espantar que um programa voltado
para o que Dom Delgado denominava de “autopromog¢do do povo”, sofresse oposicdes e

ameacasse os interesses das classes dominantes.

290 Programas de Mudanga Social promovidos pela Hierarquia. In: BRUNEAU, Thomas C. Catolicismo
Brasileiro em Epoca de Transicédo. S&o Paulo: Edi¢des Loyola. 1974. p. 157.
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Como ressaltava Dom Delgado, em um de seus artigos em defesa do MEB, foi um
programa idealizado a partir de uma experiéncia localizada, por sinal em uma cidade do
Nordeste brasileiro, Natal, no Rio Grande do Norte. Dom Eugénio Sales, entdo seu bispo
metropolitano, havia feito uma viagem a cidade de Sutatenza, na Colémbia e conhecera o
programa de escolas radiofonicas desenvolvidas pelo bispo Dom Salcedo. Em 1958, criou nos
mesmos moldes, um sistema de educacéo pelo radio, em Natal. Entretanto, diferentemente das
escolas colombianas, em Natal, as aulas pelo radio ndo se limitaram apenas a alfabetizacédo e a
divulgacdo do catecismo. O viés determinante passou a ser o da educacdo de base,
compreendida naquele momento pela hierarquia como educacdo integral, notadamente dos
camponeses, ampliando seu sentido de busca de conscientizacdo politica, complementada
com noc¢oes basicas de higiene, saude e informacdes e praticas agricolas mais eficazes.

Foi exatamente nos sertdes de Cratels (CE), que se iniciou, em agosto de 1964,
uma das mais fecundas experiéncias pastorais de uma Igreja popular na América latina,
encetada por Dom Ant6nio Batista Fragoso,?*! especialmente no que diz respeito & pratica e &
concepcao de educacdo que nortearam a trajetoria da Igreja daquele municipio. Ao ser eleito,
em 1964, Bispo Diocesano, Dom Fragoso, coerente com o pacto pela Igreja dos Pobres, que
havia firmado com outros bispos brasileiros e estrangeiros, durante as sessdes do Vaticano I,
em 1962, procura se distanciar do modelo tradicional vigente no interior das Igrejas cristas ao
lidar com as questfes educacionais.

Esse modelo tradicional, em relacdo ao campo educacional, era portador de dois
vieses que se complementavam. Por um lado, utilizava a educagdo como instrumento de
propagacdo exclusiva da doutrina catélica. Por outro, era um lécus de perpetuacdo do
assistencialismo. Dom Fragoso desapontava as elites locais, ao se pronunciar em favor do

estabelecimento de um horizonte de esperanca para 0s mais pobres, tendo em vista que:

Aqui em Cratells a marcha continua. Acabamos de realizar uma semana sobre o
desenvolvimento. Positiva. Os bairros tiveram cada noite 40 grupos de debates,
orientados por quarenta animadores locais que o MEB treinou a base de um
instrumental de conscientizagdo. A tdnica de meu trabalho esté na luta de colocar em
condigBes de participar, ativa e conscientemente, na mudanga social, nossos homens
sem voz nem vez. E isto por exigéncia de uma fé adulta e esclarecida. Nao me cabe

2! Dom Antonio Batista Fragoso nasceu em Teixeira (PB) em 10 de dezembro de 1920. Antes do episcopado em
CrateUs (CE), foi Capeldo do Colégio Pio X e de N. Sra. de Lourdes em Jodo Pessoa (PB); Assistente do Circulo
Operério Catolico em Jodo Pessoa; Vice-reitor e Prof. no Semindario de Jodo Pessoa (1945 — 1957) e Bispo
Auxiliar de Dom José de Medeiros Delgado no Maranhdo (1957 — 1963); Vigario Capitular em S&o Luis (MA),
de 1963 a 1964; Bispo Diocesano de Cratels (CE), de 1964 a 18 de fevereiro de 1998. Encarregado do
Departamento de Catequese do Regional Nordeste | da CNBB e Membro da Comissdo Episcopal do
Departamento de Leigos do CELAM.
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optar por eles, mas pb-los em condicfes de assumirem sua opgao seja qual for o
servico da libertagdo integral de seus irmaos.*?

O MEB de Cratels era coordenado por uma assistente social, Paulete Rippert®?,

militante da Juventude Operaria Catolica francesa que se radicou no municipio e desenvolvia
acOes de educacdo popular, sem a interferéncia de Dom Fragoso. O regime militar exigiu o
seu afastamento, de maneira indireta, do movimento de educacdo popular da Igreja de
Crate0s. Para ndo entrar em confronto direto com a CNBB, os militares recomendaram a sua
dispensa através de Dom Luciano Cabral Duarte, entdo Bispo Auxiliar de Aracaju (SE) e
membro do Conselho Federal de Educacdo, sob o regime de exce¢do. O bispo de Crateus ndo
cedeu aquelas exigéncias e posicionou-se destemidamente pela manutencédo de toda a equipe
local do MEB e sua coordenadora. Os militares ndo aceitaram a relutancia de Dom Fragoso e
insistiram nas demissdes. Dom Fragoso terminou desativando a acdo pastoral do MEB na
diocese de CrateUs. Rippert foi presa e acusada de subversao.

Percebe-se na trajetdria da militancia catélica de Dom Fragoso, uma inquietacao
constante, isto é, a de conceber a libertagdo como praxis fundamental da Igreja e, nesse
movimento, operar a transformacdo de uma Igreja tradicional em uma Igreja que se pretendia
popular e libertadora. Por isto insistia tanto na seguinte dimensdo: ha uma pergunta
inquietante na cabeca de quem leu a documentacdo escrita e arquivada sobre os 34 anos da
Igreja de Crateus: existe ou ndo existe, nesses 34 anos, a gestacdo de um rosto novo de Igreja
inspirada no Vaticano Il e em Medellin?

O recém-nomeado bispo de Crateus fora auxiliar de Dom José de Medeiros
Delgado no Maranhdo (1957 — 1963) e vinha de uma experiéncia de dez anos como Assistente
Eclesiastico da Juventude Operéaria Catolica (JOC). Esta, apesar de ndo o excluir, ndo
priorizava o ensino doutrinal. Preocupava-se mais com as redes de relacdes nos ambientes de
trabalho, através do modelo do ver, julgar e agir. Dom Fragoso considerava a JOC o seu
Seminario Maior. Outra experiéncia que considerava fundamental fora sua participacdo no
Concilio Vaticano I, entre 2 300 bispos de todo 0 mundo. Naquele evento, destacava o papel

primordial do contato feito, durante os intervalos das sessdes conciliares, com o grupo “Igreja

22 Documento que Comprometeu Dom Antonio Fragoso. Fortaleza. Jornal Correio do Ceard, de 22 de
novembro de 1968.

298 Sobre 0 MEB em Crateds, ver JULIO, Alder. E as escolas catdlicas? In: FRAGOSO, Dom Antonio Batista;
SANTOS, Eliésio dos. Padre GONCALVES, Luiz Gonzaga; CALADO, Alder Jalio Ferreira e FRAGOSO, Joédo
da Cruz. In: Igreja de Crateus (1964 -1998). Sdo Paulo: Loyola, 2005. pp. 187 — 200.
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dos Pobres” que tinha pequena participacdo de bispos brasileiros, porém, era o segundo maior
grupo daquela corrente que se formava®*,

Rita Acciolly Tesser, em relato para uma publicagdo da Editora VVozes sobre o
MEB**, lembra que o Movimento foi implantado no Cearé apds alguns meses de atuac&o em
outras areas da regido nordestina. Na sua memoria, confirma que a maioria das pessoas
convidadas a se engajar no Movimento era composta de estudantes universitarios e jucistas,
ou no minimo, haviam participado de algum programa da ACB, no Ceara. Particularmente,
foi convidada pelo vigério geral da Arquidiocese de Fortaleza e passou por um treinamento,
destacando no seu olhar retrospectivo sobre o MEB naquele ano de 1962, a seguinte

dimensao:

Foi muito importante descobrir pessoas que pareciam estar esperando justamente
essa ocasido, esse convite. 1sso se viu em todos 0s depoimentos. As pessoas foram
apanhadas no pique, numa explosao de disponibilidade, se preparando para um tipo
de trabalho como este. Um negdcio dificil de explicar era, por exemplo, como vocé
se lancava no trabalho: ndo tinha sdbado nem domingo. Era a disponibilidade total
(...) Hoje me pergunto: O que teria sido responsavel por isso? 2%

As “Normas e Diretrizes para o Funcionamento do MEB”%’, aprovadas por seu
Conselho Diretor Nacional, cinco meses depois do golpe militar, estabeleciam como fim

essencial do Movimento:

Cooperar na formagdo do homem (adulto ou adolescente), nas areas em
desenvolvimento do pais, no sentido de leva-lo a tomar consciéncia de sua dignidade
como criatura humana, feita a imagem de Deus e redimida por Cristo, Salvador do
Mundo, e como conseqiéncia, transforma-lo em agente de criacdo original de
cultura de um povo. Essa conscientizacdo importa na afirmacéo de que cada homem
tem o dever e o direito de empenhar-se na aquisicdo de condicBes de vida que lhe
permitam, cada vez mais, realizar-se dignamente; na afirmacdo de que sua
integracdo na comunidade deve realizar-se através de opgOes conscientes e livres,
cuja variedade Ihe deve ser proposta sem que nenhuma lhe possa ser imposta.298

29 José Oscar Beozzo, na sua tese de doutorado A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano I1: 1959 — 1965. S&o
Paulo: Paulinas, 2005 elaborou uma relagcdo com base na presenca das quatro primeiras reunifes deste grupo,
entre outubro e novembro de 1962, com os nomes dos seguintes Bispos e Arcebispos brasileiros: Helder Camara,
Arcebispo auxiliar do Rio de Janeiro; Francisco Austregésilo de Mesquita, Bispo de Afogados da Ingazeira (PE);
Gabriel Bueno Couto, Bispo de Taubaté (SP); Antonio Fragoso, Bispo auxiliar de Sao Luis (MA); Carlos Coelho
Gouvéa, Arcebispo de Recife (PE); Jorge Marcos de Oliveira, Bispo de Santo André (SP); Jodo Batista Mota e
Albuquerque, Arcebispo de Vitdria (ES); Eugénio de Araljo Sales, Administrador Apostélico de Natal (RN) e
Walfrido Vieira, Bispo auxiliar de Salvador (BA).

2% COSTA, Maria Ainda B; JACCOUD, Vera; COSTA, Beatriz (orgs.). MEB: Uma Histéria de Muitos. Maria
Aida B. Costa, Vera Jaccoud, Beatriz Costa (orgs.). Petrdpolis, RJ: Vozes. 1986. p. 29.

2% 1hid., p. 46.

27 As Normas e Diretrizes para o Funcionamento do MEB. Datilografado, S/D. Arquivo da Sala de Historia
Eclesidstica da Arquidiocese de Fortaleza. As referidas normas foram aprovadas pelo Conselho Diretor
Nacional, em 3 de agosto de 1964.

2% |dem.
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Percebe-se que, mesmo ja sofrendo as conseqliéncias do golpe militar e do Estado
repressivo que se instaurou no pais, com a perseguicao aos movimentos da Ac¢do Catdlica, aos
Sindicatos Rurais e aos movimentos de educacdo popular, a nogdo de ndo diretivismo
perpassa fortemente as diretrizes do MEB. Portanto, os quadros do MEB interpretavam a
noc¢do de ndo diretividade sobreposta a conscientiza¢do. A sua mediagdo deveria ser dialdgica,
jamais uma imposicdo de idéias ou praticas. O resultado foi a vivéncia de uma tensdo
constante sobre a conscientizacdo, se era um processo dirigido ou espontaneo. Nos quadros do
MEB atuantes nos primeiros anos de sua existéncia, prevalecia o entendimento de que a
conscientizagdo, como um processo espontaneo, era a Unica possibilidade de o individuo
atingir a consciéncia historica de maneira auténtica.

Nos estudos de Wanderley,?*

transparece a leitura de que os agentes do MEB, ao
optarem pela ndo-diretividade, conseguiram combater a manipulacdo do povo. Atitude que,
em ultima instancia, fez o Movimento oscilar entre trés vieses que se mesclavam nas praticas
educativas do MEB.

O primeiro, mais paternalista e verticalizado, com tonalidades mais autoritarias,
imaginava-se possuidor de verdades que, ao serem repassadas aos Ccamponeses,
inevitavelmente levariam a transformacdo social. O segundo, que se caracterizava por certa
deificacdo das classes populares em oposicdo as elites, considerava, por si, capazes de
transformar a realidade. Caberia aos militantes, a tarefa de contribuir para o estabelecimento
das condicGes em que 0 povo se posicionaria como protagonista da historia. O terceiro, de
influéncia mutua, em que o0s sujeitos histéricos envolvidos participavam com suas
peculiaridades culturais, sendo que os agentes do MEB tinham consciéncia de que um projeto
de transformacdo estrutural da sociedade brasileira implicava na construcdo de uma

organizacdo politica mais ampla. Afinal, viver € lutar.

29 \WWANDERLEY, Luiz Eduardo W. Educar para Transformar: Educacio Popular, Igreja Catélica e Politica no
Movimento de Educacgdo de Base. Petropolis (RJ): Vozes, 1984.
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3.4  Com Deus, Sofrendo com os Presbiteros

Dom Delgado assumiu o Arcebispado de Fortaleza em 8 de setembro de 1963. Em
novembro, explicitava preocupacdes com a continuidade das obras de construcdo da Catedral
Metropolitana de Fortaleza, que vinham se arrastando desde 1939.%% As reacdes coletivas dos
catolicos do Ceara eram de descrédito quanto as reais possibilidades de conclusdo das obras
da nova catedral. Afinal, ja se passavam mais de vinte anos de contribuicdes dos fiéis, através
de campanhas, como as do “quilo de cimento”, “Campanha do Cruzeiro”, das semanas “pro-
catedral”, quermesses, leildes, doagdes publicas e privadas para custeio das obras. Por outro
lado, a antiga catedral ndo existia mais como marco da fé, como locus especifico de
identidade catdlica da populacdo cearense, provocando desequilibrios e descontinuidades ndo
SO na escritura arquitetdnica, como também na percepcao religiosa do povo cearense.

Os trés primeiros anos do arcebispado de Dom Delgado foram caracterizados pela
mesma lentiddo dos trabalhos de construcdo da nova catedral. Dom Ant6énio de Almeida
Lustosa, Arcebispo antecessor de Dom Delgado, deixara a Sé com a cripta construida, que por
sinal, ndo constava do projeto original de Le Mounier. Por solicitacdo de Dom Lustosa, 0
engenheiro cearense Luciano Pamplona elaborou os calculos necessarios e foi decidida a sua
construcdo, concluida em 1962, juntamente com a parte principal, faltando as duas torres e
todo o revestimento externo.

Em maio de 1968, durante a comemoracdo do dia de Sdo José Operario, Dom
Delgado expediu documento oficial dirigido ao clero e aopovo do Ceara sobre as obras da

catedral,**

o0 qual recupera o historico do processo de construcdo da nova catedral, até aquele
momento. Informa aos fiéis que, malgrado ndo ter adiantado muito os trabalhos como gostaria
de ter feito, conseguira de um amigo italiano a doacao do altar, em marmore, medindo 5 m de
comprimento por 1,40 m de largura e pesando 14 toneladas. Para legitimar o seu apelo de
envolvimento dos catolicos cearenses na continuidade do empreendimento, reforca que uma

das maiores emoc@es do seu antecessor foi receber correspondéncia da Franca, subscrita pelo

%0 0 jornal O Povo , de 11 de setembro de 1938, noticiou a celebracdo da Gltima missa na antiga catedral,
erigida sobre os alicerces da primeira Matriz de Fortaleza, a de S&o José, inaugurada a 2 de abril de 1854. O
oficiador, Arcebispo Metropolitano, Dom Manoel da Silva Gomes pronunciou, um discurso fundador da
justificativa da necessidade de construgdo de uma nova catedral que atendesse as exigéncias de se dotar a capital
cearense de um templo condizente com o seu progresso e com a hegemonia catélica do povo do Ceara. Em julho
de 1939, quando j& havia sido demolida a primeira catedral de Fortaleza, Dom Manoel abriu o processo de
concorréncia para a elaboragdo do projeto arquiteténico da nova Sé, sendo vitoriosa a empresa pernambucana
dirigida pelo engenheiro francés, radicado em Recife, Georges Le Mounier. A Catedral de Fortaleza foi
inaugurada em 25 de dezembro de 1978, ap6s meio século de avancos e lentiddo na sua construgao.

%% Circular n° 11 do Governo do Episcopado de Fortaleza em 01 de maio de 1968. Arquivo Sala de Histéria
Eclesiastica da Arquidiocese de Fortaleza.
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engenheiro George Le Mounier, ja com mais de oitenta anos, dizendo que, ao assistir
despretensiosamente a um programa de televisdo sobre as grandes catedrais do mundo, viu
desfilar entre a de S&o Pedro, em Roma, a de Notre Dame, de Paris, a de Westminster, da
Inglaterra e a de Colbnia, na Alemanha, a ainda inconclusa catedral de Fortaleza, idealizada
por ele.

Ao mesmo tempo, Dom Delgado reconhecia como direito legitimo de todos o0s
cearenses, 0 anseio de ver concluida aquela obra monumental e se comprometia a fazer o
impossivel para ndo falhar ao povo catdlico do Ceard. Para tanto, daria todo o apoio
necessario a Comissdo Pré-Catedral, formada por Francisco Filomeno Gomes, Ivan de Castro
Alves, Fernando Dias Macedo, Edmundo Rodrigues, Ananias Carvalho, Jodo Jacques Ferreira
Lopes e Luciano Pamplona.

Aproveitando a oportunidade, acrescentou que uma nova campanha, sob a
responsabilidade da comissao ratificada por ele, seria iniciada, para dar um novo impulso aos

NS

servigos de acabamento da “Igreja Mae” do Ceard. Concluiu o comunicado dizendo:

Aproveitamos a oportunidade para um exercicio de unido, de acdo conjunta, com
objetivo nobilissimo. Deus nos abencoaré todo esforco. Nao havera necessidade de
heroismo. A soma de pequenos sacrificios, de renuncias quase imperceptiveis,
conduzirnos-a ao desejado empreendimento. A Catedral constituird um marco da
nossa fé (grifo nosso), tendo as caracteristicas de ser também um monumento de
amor que vem imortalizando a dezenas e milhares de predecessores nossos, muitos
dos quais nos contemplardo, com jubilo, desde a eternidade.>*

A primeira acdo idealizada pela comissdo foi denominada de “Campanha de um
Operario”, durante a qual, cada induastria do Ceara, deveria contribuir com um salario minimo
por més. Porém, sem muitos resultados, se prolongou por apenas 11 meses. Em 10 de agosto
de 1969, uma nova iniciativa foi debatida, a partir de uma idéia de Jodo Jacques Ferreira
Lopes, membro da comissdo. Consistia em se pedir a cada fortalezense uma quantia mensal
para as obras da catedral.

A proposta era de que fosse indicado um percentual na conta de luz de cada
consumidor. Surgia a “Campanha da Papeleta Amarela”, uma vez que o papel amarelo
anexado a conta de luz prometia recursos para que a constru¢do ndo sofresse interrupcées. O
lancamento da campanha ocorreu em dezembro daquele ano, ap6s acertos juntos a Companhia
de Eletricidade de Fortaleza (CONEFOR). No inicio, houve resisténcias, até que a empresa de

eletricidade operacionalizou junto a rede bancaria da capital, o recolhimento das

302 | dem.
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contribuicdes. Para Dom Delgado, as doagdes, que variavam de dez centavos a cinco
cruzeiros, eram “os tijolos da fé, com os quais se edificavam as reliquias do povo”.

E possivel perceber que, para Dom Delgado, os entraves no prosseguimento das
obras de construcdo da Catedral de Fortaleza, remetiam a questdes intrinsecamente
relacionadas a uma arquitetura religiosa da cidade que, por se encontrar incompleta,
dificultava a legibilidade de uma imagem vigorosa do catolicismo no Ceara. A permanéncia
da catedral, como marco da fé catdlica dos cearenses, de maneira inacabada, poderia ser fator
gerador de insegurancgas, incertezas e desconfiancas no seio do povo.

Os estudos voltados para a compreensdo da estrutura espacial urbana sofreram
significativas inflexes entre 0s anos 1960 e 1970. Nesse periodo, a énfase é dada a utilizacdo
de categorias que buscam perceber de que forma os usuérios valorizam o espa¢o urbano. Isto
é, para alem da representacdo da cidade, através da imaginacdo dos mestres urbanistas e de
intelectuais de diversos matizes, a cidade passa a ser abordada, adicionalmente, na perspectiva
de sua construcdo na imaginacdo do proprio cidaddo comum. Este é o objeto de estudo de
Kevin Lynch, em A Imagem da Cidade.*®® Lynch, apresenta contribui¢des fundamentais para
uma teoria da “imaginagdo citadina”, ao dedicar-se ao estudo da qualidade visual de trés
cidades americanas: Boston, Los Angeles e Jersey City. A nocdo central de seu trabalho € o
de “legibilidade” do ambiente urbano. Para o autor, uma cidade s6 ¢ “legivel” se puder ser
“imaginavel”. Ou seja, ¢ preciso que haja clareza fisica na imagem. Lynch apresenta um
método para a descricdo da imagem mental a partir da percepcdo, pelos usuarios, dos
elementos da cidade: caminhos, pontos nodais, bairros, limites e marcos.

Junto ao esforco para encontrar solucbes aos 6bices que envolviam a construcéo da
catedral, Dom Delgado passou a tecer impressdes sobre determinadas problematicas
referentes a conjuntura socioecondémica do Ceard. Concebia a economia como um terreno
movedico, escorregadio e trapaceiro. No ambito econdmico, segundo advertia, alguns planos
que pareciam infaliveis, poderiam afundar gerac@es e levar um povo inteiro a infelicidade.

Nesta seara, na Otica do Arcebispo de Fortaleza, 0s governos ndo poderiam se guiar
apenas por belas intengbes. Os mais ambiciosos industriais e comerciantes do Ceara eram
uma prova inconteste dessa assertiva. A crise de empresas do estado, naguele momento, era
um fato e tornava-se problematico querer determinar culpabilidades. Muitos a jogavam contra
0 governo, porém, existiam controvérsias. Algumas delas, para Dom Delgado, estavam
ligadas a certos habitos introduzidos na sociedade cearense naqueles anos, e que tinham certa

parcela de responsabilidade sobre os desequilibrios financeiros e econdmicos. Citava,

%03 K. LYNCH. A Imagem da Cidade. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994, p. 1 — 15.
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particularmente, os gastos supérfluos, tais como a multiplicidade de carros pertencentes a uma
mesma familia, a exigéncia de propriedade de duas, trés casas, na cidade, na praia e na serra e
outros similares que elevavam os gastos dos empresarios. Estes, quando forcados a enfrentar
tempos de crise, como aqueles que estavam vivenciando, eram obrigados a tomar medidas
extremas, para evitar um processo de faléncia, como as demissdes dos operarios.
Dom Delgado considerava, naqueles casos, a insuficiéncia da legislagcdo social
brasileira em prever tais momentos de crise, com terriveis consequiéncias, tendo em vista que:
Os institutos, ninhos de afilhados politicos, sdo incapazes de cumprir os deveres
primarios. A corda termina quebrada no lombo chagado dos mais fracos, perdem os
operéarios. Sdo despedidos e muitas vezes nem recebem a indenizacdo prevista em

dispositivos legais. Esta provada a tese relativa a complexidade de problemas
criados pela economia. N&o é, como vém, matéria facil.**

A solugéo apontada pelo entdo Arcebispo de Fortaleza, seria ndo cuidar somente da
chamada industria pesada. Era preciso olhar com muita atencdo para a industria priméria. O
Ceara, nesse ambito, afirmava ele, possuia “uma das indlstrias primarias populares mais
extensivas do Brasil, o artesanato”. Ali estavam “a rendeira, a labirinteira, a bolseira, a
redeira, a sapateira, a bugingangueira € nao sei quantas outras eiras”, que fabricavam objetos
0s mais diversos, de uso ou de ornamentacdo. Este setor, que utilizava o trabalho de criancas
nos lares, “das praias aos sertdes”, ndo recebia a menor prote¢ao dos 0rgaos governamentais,

sobrevivendo sem organizacgdo, sem defesa e sem estimulo. Portanto, era urgente:

ocuparmo-nos desta gente, educando-a econdmica, técnica e humanamente a fim de
a libertar de tentacOes urbanisticas, 0 menor dos males que a ameaca. A industria
pesada privilegiada, favorecida sem vista aos homens do campo, agravara a situagao
de maneira irremediavel. (...) Ndo falo do homem da lavoura do algodao, cuja
existéncia anda sujeita a tantos prejuizos, refiro-me ao produtor de géneros
alimenticios de primeira necessidade. O produtor de frutas e verduras em nossas
serras sdo uns pobres parias. A histéria das serras cearenses esta para ser escrita. As
serras cearenses sdo desconhecidas inteiramente. As circunvizinhas & Fortaleza em
particular, que desde a minha vinda para o Estado procuro conhecer como uma
funcdo vital tanto quanto aos seus habitantes, como quanto aos da capital, andam
longe de produzir o que poderiam produzir 305

As preocupacdes com as ‘“tentagdes urbanisticas”, ndo eram exclusivas da
Arquidiocese de Fortaleza. Ao assumir o Governo do Ceara, em 25 de marco de 1963,

Virgilio Tavora recebeu do Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais, do qual era

%% Circular n° 11 do Governo do Episcopado de Fortaleza, em 01 de maio de 1968. Arquivo Sala de Histéria
Eclesiastica da Arquidiocese de Fortaleza.
%% | dem.
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Presidente do Conselho Diretor, Gilberto Freyre, uma pesquisa que havia sido elaborada no
final do governo de José Parsifal Barroso.**

A pesquisa, solicitada pelo Governo do Estado, teve por finalidade estudar a
migracdo do interior para a cidade de Fortaleza que no periodo contava com 562 900
habitantes. Buscava-se responder a algumas questfes relacionadas a migragdo, como por
exemplo, de onde eram originarios os migrantes? Vinham diretamente para Fortaleza ou
chegavam a capital apds uma série de estagios em cidades menores? Quais cidades? Em que
areas se localizariam os migrantes? Haveria uma maneira tipica nessa localizacdo e nas
mudancas seguintes de residéncia, dentro da diversas areas que compdem a capital do Estado?
Que tipo ou tipos de migrantes vém para a capital? Até que ponto sdo eles semelhantes ou
diferentes, em relacdo as populacdes das diversas areas culturais? Quais sdo as diferencas
maiores entre 0s migrantes como um todo, de um lado, e a populacdo da capital?

A pesquisa foi realizada por uma equipe constituida de estatisticos, sociologos,
geografos e economistas, com a participacdo de estudantes da Universidade do Ceard,
particularmente da Escola de Servico Social e da Faculdade de Ciéncias Econémicas. Teve a
colaboracéo técnica dos professores Mozart Soriano Aderaldo, diretor da Assessoria Técnica
do Governo do Estado e Francisco Nelson Chaves, Presidente do Conselho Estadual de
Economia. Os trabalhos envolveram, além da Universidade do Ceard, a Arquidiocese de
Fortaleza, a Prefeitura Municipal de Fortaleza, as Secretarias Estaduais de Educacao e Saude,
0 Departamento Autdbnomo de Estradas de Rodagem, o Departamento Nacional de Endemias
Rurais e a Inspetoria Regional do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

A primeira parte do estudo, intitulada “Fortaleza e o Contingente Migratério de sua
Populagdo”, constitui uma analise sobre o crescimento da capital cearense, considerando os
aspectos populacional, econdmico e educacional. Incluiram-se nesta parte levantamentos
sobre a procedéncia de um grande namero de migrantes, indicando as areas de maior éxodo
para Fortaleza. A segunda parte, denominada “As Areas de Deslocamento Populacional para
Fortaleza”, tomou como objeto de investigagdo as caracteristicas de parte da populagdo
migrante da capital do Ceara.

Fortaleza era considerada, segundo a pesquisa, em termos populacionais, a sétima
cidade do pais, porém, os seus servigos publicos e particulares - aqueles utilizados na época
para medir o que se chamava de “grau de civilizagao” - eram tidos como muito distantes de

acompanhar o seu crescimento demografico. Nesse intuito, foram utilizados os dados

%06 As Migragdes para Fortaleza. INSTITUTO JOAQUIM NABUCO DE PESQUISAS SOCIAIS E GOVERNO
DO ESTADO DO CEARA. Recife (PE), 1963. Datilografado. 300 p.
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referentes aos servigos municipais de habitacdo, iluminacdo publica e telefone, transporte
urbano, equipamento médico-hospitalar e sistema de ensino priméario. As estimativas eram de
que, a0 permanecerem na época 0s niveis de migracao de contingentes rurais para Fortaleza, a
sua populacdo no ano de 1980, chegaria a 1.560.000 habitantes. O saldo das migracoes
internas para Fortaleza, de 1920 a 1960, ou seja, em 40 anos, era de 300.000 pessoas. Nesses
deslocamentos, sobressaiam-se 0s migrantes originarios das zonas do sertdo do Baixo e
Médio Jaguaribe, do sertdo Centro-Norte, da Ibiapaba e do litoral. As zonas do sertdo
Sudoeste, sertdo do Salgado, Alto Jaguaribe e do Cariri, caracterizavam-se por migragdes para
fora do Estado, notadamente o Sul do pais.

Como possibilidade de mudanca dessa situacdo, Dom Delgado sugeria que a
iniciativa deveria partir das comunidades, através do estabelecimento de medidas decisivas e
de pressdes sobre as autoridades do Estado. Tal esforco, exigiria um trabalho conjunto,
envolvendo as paroquias locais, as entidades de classe e 0s governos municipais, legitimando
uma demanda surgida nas bases, em busca do desenvolvimento das comunidades do Ceara.
No processo, os Circulos Operéarios Catdlicos seriam imbuidos de um papel essencial, criando
clubes de vendas, reorganizando as escolas do MEB, instituindo servi¢os de acdo comunitéria,
num esfor¢o articulado, visando um trabalho de educagdo para o “desenvolvimento com
solidariedade”.

O que Dom Delgado entendia como inadmissivel era a aceitacdo passiva da

pobreza, que constatava no fato de que:

As criancas sdo pélidas. A verminose as dizima. Ndo ha criagbes de galinhas que
bastem e ajudem na economia dos pobres. Uma pobreza silenciosa acabrunha a
muitos. Nem se queixam de nada. Tudo vai como Deus quer. Comem-se bananas e
bebem as &guas correntes. Fogo nem sempre se acende e 0 mais ndo oferece
novidades. (...) N&o atribuo culpas. O Mal maximo € a ignorancia, a dos que ali
vivem e a dos que nunca pisaram ali. >’

Dom José de Medeiros Delgado, nos seus artigos, remetia seus leitores as diretrizes
do Vaticano Il para propor alternativas de superacdo dos problemas sociais. Para tanto,
advertia aos bispos da insuficiéncia de atitudes individuais, que deveriam rejeitar qualquer
arbitrariedade e, para pér em pratica e refletir sobre as enciclicas pontificias, necessitavam se
voltar para o debate intra-hierarquico como forma de ouvir o que pensava a Igreja. Um dos
maiores resultados dessa politica se refletiria no &mbito do apostolado dos leigos, tendo em

vista que, na sua concepcao, era apenas uma questdo de tempo para que:

%7 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 22 de junho de 1965.
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O simples fiel cristdo, ministro da graca de Deus em tantas ocasifes na vida dos
individuos e das coletividades tomard uma posicdo de grande relevo na Igreja. O
bispo, o sacerdote e o religioso cederdo o passo aos leigos e os leigos responderdo
em muitos momentos pela Igreja com o testemunho da propria vida, identificando-se
de maneira a contribuir para a vitdria do Reino de Deus, em 4reas e tarefas que s
aos leigos competira penetrar e realizar respectivamente.’®®

A CNBB, por ocasido do encerramento do Concilio Vaticano 1l, em 8 de dezembro
de 1965, realizou a sua VII Assembléia Geral, ainda em Roma, com o objetivo de elaborar e
aprovar o seu Plano Pastoral de Conjunto, como esforgo decisivo de levar a Igreja, no Brasil,
a uma séria renovacdo dentro das perspectivas abertas pelo Concilio. De conformidade com o
PPC, durante o ano de 1966, as questdes sobre a promogéo do leigo e de sua responsabilidade
na Igreja deveriam ser objeto de reflexdes, nos relatdrios das atividades nacionais e regionais
da Conferéncia®®. Apesar do esforco, a CNBB identificava ainda muitas dificuldades a
superar para tornar efetiva a integracdo dos leigos na Igreja. O SNALE, procurava, naquele
ano, estruturar-se internamente e empreender articulagdes com as diretorias nacionais dos
diversos movimentos existentes no Brasil. Para sistematizar esses esfor¢cos, o SNALE
promoveu no mesmo ano de 1966, uma semana de estudos sobre o Concilio com os dirigentes
nacionais de 20 organizacdes leigas. Acompanhou as reunides do conselho da ACB, com o
objetivo de refletir sobre sua natureza. O Secretariado Nacional iniciou, no mesmo periodo, as
injuncOes para a criacdo do Conselho Nacional de Apostolado dos Leigos, com competéncia
para coordenar os diversos movimentos e organizacdes existentes no Brasil.

E possivel identificar naquele momento algumas iniciativas da CNBB para que se
iniciasse uma renovacao diocesana e paroquial, sob o viés da valorizacdo das acGes pastorais
nas comunidades de base. Em outras palavras, a partir de 1966, a CNBB estabeleceu que
fosse no ambito das dioceses que se realizasse a revitalizacdo da Igreja, através do
desenvolvimento do PPC. Ao mesmo tempo, a CNBB sugeria uma atencdo especial por parte
do clero para o que entendia como “grupos humanos especiais”, que exigiriam uma pastoral
especifica, como migrantes, turistas, viajantes, navegantes, aeronautas, enfermos, presidiarios
e peregrinos.

O Secretariado Nacional de Pastoral Especial (SNAPES) realizou em maio de 1966,
um encontro preparatério sobre a pastoral dos migrantes, visando um seminario de estudos

mais amplo a ser realizado em 1968. Dom Delgado, em abril de 1969, publicou o Boletim do
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Idem.
%99 Relatério Sintese das Atividades Nacionais e Regionais — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. VI
Assembléia Geral. Aparecida: Sdo Paulo, 6 a 10 de maio de 1967. Datilografado. Arquivo da Sala de Histéria
Eclesiastica da Arquidiocese de Fortaleza.
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Regional Nordeste I, estudo intitulado “Problemas do Clero na Regido Nordeste 1”,*'°
informando que os bispos dessa Regido estavam empenhados em tratar dos problemas do
sacerddcio. Eses assuntos haviam sido debatidos durante o Concilio Vaticano, no entanto as
orientacBes conciliares ndo resultaram em conclusdes préticas por parte da Igreja. Os
problemas continuaram crescendo até desembocar, em 1969, numa crise que atingia ndo s
aos padres, mas se estendia por toda a Igreja, a respeito de seu sacerddcio e das funcdes
hierarquicas. As analises de Dom Delgado sobre a crise da Igreja na regido Nordeste foram
elaboradas a partir de dados estatisticos das seguintes fontes: pesquisa feita em Fortaleza, pelo
Centro de Estatistica Religiosa e Investigacfes Sociais (CERIS), pesquisa organizada pela
diocese de Limoeiro do Norte, estudo elaborado pela diocese de Crato (CE), sondagem sobre
o trabalho assalariado do padre e varios depoimentos de padres e leigos.

Em relacdo ao clero secular, a ajuda estrangeira no Ceara era recente, datando de
1967 e considerada simbolica, sendo insuficiente para equilibrar o déficit numérico do clero
local. No clero regular, a presenca estrangeira era mais tradicional, constituindo uma forca
complementar. No Maranh&o, a situacé@o era considerada mais grave, uma vez que os dados
comparativos sobre a evolucdo do clero naquele Estado demonstravam que, em dezoito anos,
de 1955 a 1968, a presenca do clero brasileiro que, em 1955 era de 51,7 %, caira para 27,3 %
em 1968, enquanto a participacédo do clero estrangeiro que em 1955 era de 48,5 %, aumentara
para 72,7 % em 1968. Em 1955, no Maranh@o, a relacdo era de 1 padre para 15.400 habitantes
e em 1968, era de 1 padre para 16.500 habitantes. A predominancia estrangeira em alguns
estados nordestinos era interpretada por Dom Delgado como um recuo, malgrado a
competéncia dos padres originarios, principalmente, do Canada, Italia, Franca e Espanha, pois
tornava a Igreja sempre mais estranha ao povo nordestino e o0 povo cada vez mais distante da
Igreja.

Outro fator preocupante assinalado pelo arcebispo de Fortaleza era o crescente
movimento de “laiciza¢Bes”, o que revelava certo grau de mal estar no clero cearense. Além
disso, alguns padres passaram a procurar emprego remunerado. Em 1969, 140 padres no
Ceara exerciam profissdes paralelas e assalariadas. Era grande o numero de padres que
exerciam a profissdo docente, 0 que ndo constituia propriamente uma novidade, pois ha
séculos a Igreja mantinha escolas. O dado novo era que muitos padres passaram a buscar

empregos em instituicdes de ensino independentes da Igreja.

319 DELGADO, Dom José de Medeiros. Problemas do Clero. Boletim do Regional Nordeste I. Fortaleza, abril de
1969. Datilografado. 25 p. Arquivo da Sala de Historia Eclesiéstica da Arquidiocese de Fortaleza.
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As conclusGes de Dom Delgado eram de que a Igreja Catdlica no Ceard, Piaui e
Maranhao, estava passando por uma crise que denotava a existéncia de “um rebanho sem
pastores”. Segundo ele, o clero que permanecia em atividade estava enfrentando uma das suas
mais sérias crises, explicitadas pelas laicizacGes, a substituicdo de funcbes sacerdotais por
outras opgdes, o desajustamento psicolégico de muitos padres e outros indicios identificados
na pesquisa do CERIS. Entre os mais importantes destacava, em primeiro lugar, os problemas
relativos as questdes de autoridade e de relacionamento. Os padres entrevistados na pesquisa
queixavam-se de ser tratados como irresponsaveis ou incapazes.

Os questionarios aplicados em Fortaleza, no segundo semestre de 1966, somaram
77, com respostas de padres do clero secular de todas as faixas de idade. Daquele total, 63
responderam que os bispos ndo os tratavam como homens adultos e competentes. Porém, 59
reconheciam que ndo eram tratados como totalmente irresponsaveis. Consideravam-se numa
situacdo de subordinacgéo e alijados do processo decisorio dentro da Igreja, que valorizavam
mais os “padres administradores”, ao passo que os padres que pretendiam inovar e criar,
questionando as estruturas da pastoral eram vistos com desconfianga. Criticavam com
veeméncia o sistema verticalizado de tomada de decisdes internas e achavam que a renovacao
deveria vir de toda parte e ndo apenas da hierarquia. Na interpretacdo da pesquisa feita com os
padres cearenses, Dom Delgado, tendia a acreditar que a critica maior do clero era no sentido
de ndo se confundir autoridade com obediéncia. Qualquer ponto de vista contrario a
hierarquia, por parte do laicato ou do clero, era entendido como rebeldia. Os padres se viam
facilmente acusados de serem influenciados pela rebeldia dos leigos.

No entanto, a maioria do clero ponderava que o problema era mal colocado. Se o
que se entendia por obediéncia era o siléncio diante das decisdes tomadas de cima para baixo,
era normal que se multiplicasse dentro da Igreja certa rebeldia. O que os padres cearenses
buscavam, conforme Dom Delgado, era uma colaboracdo entre hierarquia e clero. Ndo se
contestava o fato de que a hierarquia tinha que tomar decisdes e agir com autoridade e sim
que ela funcionasse como corpo separado e acima de todos. O arcebispo de Fortaleza, naquele
periodo, criticava as posi¢cdes defensivas tanto por parte do clero quanto da hierarquia, 0 que
impedia a possibilidade de um didlogo que vislumbrasse a resolucédo de problemas comuns.

Dom Delgado percebia uma supervalorizacdo da autoridade como tal, o que
contrariava as diretrizes do Concilio, cuja doutrina pregava a autoridade ndo como um valor
em si, mas como servico, como meio e ndo como fim. Em sua opinido, o clero constatava que
ndo fora acostumado a considerar as relagGes hierarquicas na Igreja daquela forma, e fora

preparado para se submeter, para ser um bom executante das tarefas eclesiasticas. Nas
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consideracOes dos padres, Dom Delgado percebia uma revolta contra a formacgéo recebida nos
seminarios. Dos 77 entrevistados, 63 responderam que 0s semindrios eram falhos no
desenvolvimento de uma maturidade afetiva e assinalavam que os padres, em sua maioria, ndo
possuiam personalidade madura. Eram timidos, introvertidos, ndo se sentindo preparados para
dialogar com a autoridade e por isso sofriam.

Essas tensGes repercutiam no relacionamento entre sacerdotes que se isolavam e se
sentiam incapazes da realizacdo de um trabalho em equipe. Raramente os padres se reuniam e
trabalhavam juntos ou pensavam juntos. Essa caracteristica para o arcebispo era uma falha,
principalmente no momento em que a Igreja estava promovendo a participacdo do colegiado e
valorizando o trabalho de base.

Dom Delgado abordava essas questdes de maneira diferente, dizendo que o padre
ndo era apenas um subordinado, uma vez que era também constituido em autoridade. Ou seja,
0 padre teria por fungéo liderar o povo cristdo em todas as suas atividades. A formagdo que
recebera o havia preparado muito mais para o tipo de autoridade que estava criticando naquele
momento na Igreja, do que a modalidade que exigia a situacdo do seu tempo. As tradicdes
clericais e a formacdo dos seminarios haviam transformado os padres em chefes, que
mandavam em suditos e bem convencidos do carater sagrado de sua autoridade.

Portanto, era chegada a hora dos leigos comecarem a fazer criticas, uma vez que o
prestigio do padre havia diminuido consideravelmente. O padre havia ensinado ao leigo a sua
importancia na Igreja, devendo, portanto, se manifestar. O resultado, diz Dom Delgado, era
que “o padre se encontrava preso entre a bigorna do laicato e o martelo da hierarquia, situacéo
particularmente inconfortavel”. Para ele, o problema era que uma parte do clero tentava
manter, enquanto podia, uma autoridade firme e os leigos se portavam como meros executores
das decisdes dos padres. Por outro lado, na sua maneira de ver, o leigo era mais livre em
relacdo a autoridade do padre do que esse Gltimo em relacdo a hierarquia. Consequentemente,
os padres, afirmava ele, reinavam apenas numa turma de mulheres e ndo conseguiam nem
mesmo atingir as criancas. Além do mais, para Dom Delgado, eram visiveis as permanéncias

de um ideario autoritario em relacdo as intersecoes entre Igreja e sociedade, dado que:

Um terco dos padres pesquisados parecem se agarrar a uma concepg¢ao autoritaria da
influéncia da Igreja na sociedade: ‘ela tem a verdade, ela deve se impor’. Mas s6 um
pequeno numero de padres pensava que a relacdo sacerdote-leigo deve ser de chefe-
sudito. A maior parte estd a procura de um regime de cooperagdo com os leigos, de
participa¢do, num plano de igualdade. Procuram ser responsaveis juntos com 0s
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leigos. Querem viver nesta convicgdo que a renovagdo vem de toda parte e néo
somente de cima para baixo. O povo cristio todo deve procura-la.®*

Na éansia de dar respostas para as tensdes envolvendo o clero, o laicato e a
hierarquia da Igreja, Dom Delgado indicava que outro aspecto importante a ser levado em
consideracdo deveria ser a incerteza do padre diante de sua funcdo. Em outras palavras,
tratava-se de responder, na época, a questdes do tipo: o que é ser padre hoje? Para quem sou
padre hoje? E para qué? Como?

Eram angUstias que atormentavam os padres do Ceara. A pergunta ter dlvida sobre
sua funcdo, o padre se sentia desanimado, 60 responderam que sim, 15 ndo e 2 ndo se
pronunciaram. Chamaram mais a atengé@o do arcebispo, 0s 15 que se mostravam mais seguros.
Destes, 5 eram padres seculares; 10 eram religiosos. 3 tinham menos de 35 anos, 5 entre 36 e
50 anos e 7 mais de 50. Os 19,4% dos padres cearenses que tinham uma maior seguranga
quanto as suas funcdes, consideravam como principal, celebrar o culto e ministrar
sacramentos e também afirmava que o padre deveria ser considerado um homem sagrado e
rejeitavam qualquer modificagdo na lei do celibato e se autodefiniam como grupo mais
importante dentro da Igreja.

Esta era, para Dom Delgado uma concepg¢édo incompleta do padre, que correspondia
a uma determinada época e, era, justamente no &mbito da mesma que 0s padres se sentiam
incomodados. A celebracdo do culto e dos sacramentos, 0 esmero em catequizar e confessar,
sempre entusiasmou menos o0s padres. Catequizar para valorizar a vida religiosa, criar
comunidades de base, evangelizar, dar prioridade a promo¢do humana, trabalhar para a
mudanca das estruturas da sociedade, para a libertacdo politica, econdmica e social do homem
da regido, eram acdes explicitadas nos questionarios respondidos pelos padres cearenses,
revelando oposicdes, criticas mutuas e num grande niumero de casos, um enorme siléncio que
se transfigurava em praticas isoladas.

Fazia-se urgente, para Dom Delgado, a consciéncia de que os padres ndo poderiam
assumir mais sozinhos os exercicios pastorais. As ac6es da Igreja deveriam ser resultado da
imbricacdo entre elementos laicos e clericais. Os leigos, por outro lado, faziam muitas criticas
e 0s padres que as suportavam tornavam-se mais desnorteados. Muitos diagnosticavam que
era necessario situar-se novamente dentro da Igreja e com a Igreja no mundo. Os 64 padres
entrevistados diziam que precisavam reestudar teologia, num esfor¢o de renovacgdo, todavia,
que fossem estudos voltados para uma pastoral renovada. Os padres ndo sabiam como agir,

porque a Igreja mesma tinha dificuldades em definir seus objetivos. Dom Delgado apontava

11 DELGADO, Dom José de Medeiros. Problemas do Clero. op. cit. p. 9.
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como uma das causas dessa auséncia de horizontes mais concretos, uma dispersdo nos
esforcos da instituicdo. Quando alguns padres clamavam por mais independéncia e mais
liberdade para o exercicio de suas fungdes; ao buscarem encaminhar novas experiéncias e
redefinir as suas linhas pastorais, poderiam cometer enganos, contudo, atraves desses esforcos
seriam vislumbradas as saidas que permitiriam que a Igreja superasse aquelas aporias.

Era, portanto, patente a profundidade da crise e Dom Delgado a delimitava sob
duas premissas. A primeira, representada por aqueles que acreditavam que se tratava de um
conflito dos homens, refletido em um enfraquecimento espiritual, teolégico e afetivo, na falta
de zelo pastoral e falta de fé. Assim entendida, a tensdo seria superada mediante
revalorizacdo dos homens, através de fortalecimento espiritual, esclarecimentos teoldgicos e
incentivos pastorais. A segunda, era marcada pela interpretacdo de que se tratava de um
problema das estruturas pastorais. Ou seja, seria inocuo tentar resolver a adversidade sob uma
Gtica individual e deixar intocadas as estruturas.

Havia uma queixa geral dos padres em relacdo a sua situagdo financeira. Dos 77
entrevistados, 75 se declararam com problemas de sobrevivéncia. O sistema de taxas e
esportulas, por meio do qual os fiéis sustentavam os padres, era mal administrado e revelava
uma desvalorizacdo dos primeiros para com os sacerdotes. Um terco do clero cearense nédo
acreditava na capacidade do povo em assumir a responsabilidade de manutencdo do clero. A
ineficcia daquele sistema induzia os padres a se relacionarem mais com 0S ricos e a
tornarem-se mais dependentes deles. Porém, contraditoriamente, eram o0s pobres que, em
Gltima instancia, suportavam o 6nus da manutencdo dos padres cearenses. Dom Delgado

considerava 0s vicios do sistema, sendo que:

A primeira falha é sua ineficacia. Ha colegas que passam fome. A segunda é que
humilha as pessoas. Constitui uma ofensa a dignidade humana. O padre se sente
envergonhado por esta contingéncia em que esta, de viver das esmolas dos pobres,
ou por depender dos ricos que o consideram & sua disposi¢do, como um servidor, ou
dos bispos e através deles de um dinheiro estrangeiro. Sem fazer essas analises,
muitos sentem a humilhacdo de uma maneira ou outra. Varios propdem uma solucéo
no sentido de conscientizar os fiéis relativamente a suas responsabilidades, mas sem
grande esperanca. Pressuporia uma evangelizagdo que ndo esta sendo feita. Outros
pensam mais na utilizacdo dos patriménios da Igreja, quer vendendo-os, quer
valorizando-os. Mas nenhuma solucdo — até financeiramente satisfatoria resolvera
definitivamente o problema se ndo salvaguardar a dignidade j& assinalada. Os padres
querem afastar-se diante dos homens de fronte erguida.**?

A CNBB, através do SNALE, no mesmo periodo, passou a intensificar estudos que

permitissem uma melhor compreensdo das questbes referentes as relagdes entre leigos e

12 DELGADO, Dom José de Medeiros. Problemas do Clero. op. cit. p. 13.
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hierarquia da Igreja. Frei Lucas Moreira Neves,*® entdo secretario nacional do SNALE,
identificou alguns problemas que Ihe pareceram de maior complexidade. Em primeiro lugar,
via o laicato no Brasil marcado por grande dispersdo e desconhecimento matuo das acGes
desenvolvidas pelos diversos grupos existentes. Dispersdo, a seu ver, resultante da lacuna
existente entre laicato e hierarquia, o que levou o SNALE a indicar como uma de suas metas
prioritarias a promocao de uma integracdo maior dos leigos entre si e destes com a hierarquia.
Em segundo, existiam as barreiras que 0s responsaveis nacionais pelo apostolado dos leigos
denominavam de “afetivas”, entre leigos e hierarquia e leigos entre si.

Os confrontos de anos anteriores, graves e acirrados, envolvendo a hierarquia e
movimentos de leigos como JUC, JEC e JIC, haviam provocado sérios traumatismos e
repercutiam nas relaces do Secretariado com o laicato, computando um saldo negativo de
amarguras, ressentimentos, desconfiancas e desencantos de ambas as partes. Por Gltimo, um
problema, que considerava de natureza mais global e que perpassava os dois anteriores, estava
vinculado as estruturas eclesiais, tradicionalmente clericais, ainda bastante resistentes a uma
participacdo efetiva dos leigos na Igreja. Era cada vez mais crescente, entre 0s grupos de
leigos, a consciéncia daquilo que Frei Lucas Moreira Neves conceituava como
“estrangulamento” das relagdes, motivando o SNALE a:

Colocar como um escopo marcante de nosso trabalho, pelo menos como uma
hipdtese, dar algum impulso na progressiva transformacdo dessas estruturas,
sobretudo facilitando e fomentando a criacdo de 6rgdos de dialogo e comunicacédo
que tornassem aquela participacdo vidvel e eficaz. Podemos dizer que esses trés
problemas e as respostas que eles estavam a exigir de certo modo nos impuseram a
orientacdo a dar ao Secretariado na primeira e bastante longa etapa de nosso

trabalho. Uma série de atividades abracadas nesta fase apenas aparentemente foi
prazo perdido, pois era condigdo para toda acéo posterior.314

As concepcdes sobre o papel dos leigos cristdos nos meados e final da década de
sessenta ndo eram monoliticas no seio da Igreja. No entanto, o grande motor responsavel pela
pluralidade das analises elaboradas nas reflexdes a respeito da missao do laicato catélico foi a

transformacéo do conceito de Igreja, realizado pelo Concilio Vaticano II.

313 NEVES, Lucas Moreira Fr. 0.P. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Secretariado
Nacional do Apostolado dos Leigos. S&o Paulo, 15 de janeiro de 1971. Datilografado. 7 p. Arquivo da Sala de
Histéria Eclesiastica da Arquidiocese de Fortaleza.

14 | dem.
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3.5 Com a lgreja, negociando com a ditadura

No dia 4 de junho de 1964, o jornal Unitario deu destaque, em primeira pagina, ao
que denominava de “Operagdo Limpeza” no Ceard,>™ que consistiu consistiu na prisdo de
vérias pessoas enquadradas pelo Exército, Policia Militar e Delegacia de Ordem Politica e
Social como “comunistas e inimigos da Pétria, infiltrados em setores da administragdo publica
estadual e federal”.®*® Os 6rgos da repressdo no Ceard executavam “batidas” nos locais que
qualificavam como quartéis generais dos comunistas e nos quais foram encontrados escritos e
publicacBes que comprovariam seu carater subversivo. Dois destes locais aparecem na
matéria do Unitario: a livraria “A Colegial”, onde foram presos os linotipistas Jacques de
Andrade e Raimundo Cordeiro, e as oficinas de impressdo do periédico o Democrata, de
Fortaleza.

O jornal Unitario explicitava que as consideradas acdes subversivas e comunistas
no Ceard eram resultantes de estratégias ideoldgicas implantadas em todo o pais, pela
assessoria “comunista-nacionalista” do ex-presidente Jodo Goulart e operacionalizadas

817 Estes

através de seus diversos “dispositivos”, em especial o dispositivo da educacao
recursos, segundo a noticia, objetivavam criar células comunistas e armadas em todo o
territorio nacional, em especial nas reparticdes publicas.

Os redatores do Unitario avaliavam que o “dispositivo armado ¢ comunista” no
Brasil, funcionara plenamente nos ministérios do Trabalho e da Educacdo e Cultura, sendo
que na opinido daqueles redatores, o MEC fora o maior responsavel pelo processo de
“cubanizacdo” do Brasil. Segundo essa analise, o governo Goulart atuara com o proposito
claro de transformar as secretarias de educacdo dos Estados, por intermedio da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo, em focos de disseminacdo da doutrina marxista, desde o
ensino primario até os cursos superiores.

No Ceara, denunciava a mesma matéria, seria agente principal daquele projeto o
educador Lauro de Oliveira Lima, no periodo em que foi coordenador da Divisdo de Ensino
Secundario da Secretaria de Educacdo do Estado, como instituidor de um plano de dissolugédo

da familia e da patria, com “inequivocas matrizes marxistas”.

%15 prisges em Fortaleza. Fortaleza. Jornal Unitario, de 4 de abril de 1964. 12 pagina.
316

Idem.
17 O Dispositivo da Educacéo. Fortaleza. Jornal Unitario, 4 de abril de 1964.
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Portanto, na avaliacdo do jornal, o sistema educacional do Cear4, no periodo
anterior ao golpe de 1964, teria sofrido um processo ideolégico que visava disseminar na
juventude cearense, a doutrina marxista. Como ratificacdo de suas denuncias, o Unitério
acrescentava que considerava como disfarce comunista as propostas de extingdo do
analfabetismo no Brasil, através da pedagogia de Paulo Freire, nada mais que um “veiculo de
propagacao do catecismo bolchevista no Nordeste”. Por isso, o jornal elogiava o entdo
governador do Rio Grande do Norte, Aluisio Alves que, ao perceber a trama, havia demitido
Calazans Fernandes, seu Secretério de Educacdo sob a acusacdo de articular a cubanizacao da
educacdo potiguar. Aproveitava-se a oportunidade para solicitar ao governador do Ceard,
Virgilio Tavora, que ndo tivesse divida quanto & necessidade de desarticulacdo do
“dispositivo armado” da Secretaria de Educagdo do Ceara.

Dez dias apds essas analises, 0 mesmo Unitario estampava uma convocacdo do
Movimento da Mulher Cearense, em parceria com as Forcas Armadas, para a realizacdo em
16 de abril da Marcha da Familia, com Deus pela Liberdade, em Fortaleza.®*® No dia
programado, a manifestacdo saiu da Praca Coracdo de Jesus, no centro de Fortaleza,
comandada pela esposa do governador Virgilio Tavora, Luiza Tavora, passando pela Rua
Sena Madureira e concentrou-se novamente na Catedral Metropolitana, onde foi cantado um
“Te Deum”, seguido de uma cerimdnia religiosa conduzida por Dom Delgado. Dai partiu para
a 102 Regido Militar, onde foi realizada uma homenagem as Forcas Armadas.

O dia da Marcha foi exaltado no Jornal Unitario®° como a legitima expressdo da
vontade da maioria do povo cearense, diferentemente da concepcdo de povo ou maioria que
havia sido imposta, de acordo com o jornal, pelo vocabulario nacionalista do governo Goulart.

O sentido de povo teria sido desvirtuado atraves de mecanismos ideoldgicos, pois:

Povo, no dicionério do chamado nacionalismo, néo traduzia a tradi¢do, a formacéo
historica, o comportamento da Nacdo, mas as diretrizes de um processo
revolucionério, inspirado em doutrinas alienigenas, radicalmente incompativeis com
a indole e as aspiracdes do homem brasileiro.*?

Como bem lembra Cordeiro,3*

¢ densa a bibliografia, no Brasil, sobre as
resisténcias a ditadura de 1964. O tema se mostra fascinante para historiadores, jornalistas,

sociblogos, estudantes e juristas. No entanto, é pequeno, ainda hoje, o rol de pesquisadores

%18 Marcha da Familia dia 16 em Fortaleza. Fortaleza. Jornal Unitario, 14 de abril de 1964.

319 A Marcha da Liberdade. Fortaleza. Jornal Unitario, 17 de abril de 1964;

320 Fortaleza. Jornal Unitario, 17 de abril de 1964.

%21 CORDEIRO, Janaina Martins. Direitas em movimento: a Campanha da Mulher pela Dmocracia e a ditadura
no Brasil. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2009.
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que enverederam por outros angulos, tais como, o da histéria do apoio civil ao golpe e da
participacdo de parcela da sociedade na constru¢do do regime autoritario. Assim, a ditadura
permaneceu por muoto tempo como exclusivamente militar e, a sociedade, uma mera vitima
do regime. Nos Ultimos anos, porém, surgiu nova corrente na historiografia sobre o golpe e a
ditadura de 64. De forma ousada, essa corrente, passou a rever determinadas interpretacoes
sobre sobre o regime militar, enfrentando rejeicdes e traumatismos. O ponto comum as essas
novas analises estd na compreensdo de que a ditadura como construto social. Nenhuma
ditadura, muito menos a brasileira, esta deslocada da sociedade, é produto seu. O regime
militar no Brasil, de 1964 a 1985, jamais teria permanecido por tantos anos, legitimado
somente na repressdo, na violéncia, na tortura, ou na censura. Houve afinidade, consenso,
consentimento de setores significativos da sociedade brasileira, colaborando com ideias e
propostas ao regime.

De conformidade com o mesmo editorial, aquela deturpacao do sentido de “povo”,
alem de disseminar a confusdo por todos os setores brasileiros, foi responsavel pela cooptacéo
de alguns sacerdotes da Igreja Catolica, embevecidos pelas doutrinas extremadas, facilitando
a “cubanizagdo” do pais e contrariando o seu passado historico por meio de um falso
determinismo da marcha da histéria. Isso criava a falsa impresséo de que o povo brasileiro se
irmanava com Fidel Castro, Che Guevara e Karl Marx. O verdadeiro povo brasileiro era o que
desfilara na tarde do dia 16 de abril pelas ruas de Fortaleza, solidarizando-se com as Forcas
Armadas e dando gracas a Deus.

Um ano apos esses episodios, o jornal Correio do Ceara, comemorando o
aniversario do golpe®??, contribufa para a construgdo no Estado de um discurso legitimador do
arbitrio e do endurecimento do regime, inclusive com ataques sutis a setores da Igreja
Catolica, em nome da recuperacdo da decéncia e competéncia politicas, ausentes nos anos
anteriores a 1964, segundo o entdo diretor dos Diarios Associados e também Presidente da
Academia Cearense de Letras, Eduardo Campos. Na matéria, o jornalista era identificado
como lideranga que “desempenhou relevante papel na acdo revolucionaria do Ceara e que foi
porta-voz da Revolucdo em nosso Estado”.**® Para Eduardo Campos, aquela que denominava
de “Revolu¢ao verdadeiramente democratica”, havia sido, nos ultimos anos, a Unica que
proporcionou melhores resultados ao povo brasileiro.

No decorrer de sua avaliacdo, Eduardo Campos, como homem de letras, ressaltava

que, no Ceard, poderia ser aplicado o titulo da pega francesa “E a Guerra de Troia Nao se

%22 Revolucdo: Radiografia depois da Vitéria. Fortaleza. Jornal Correio do Ceara, 31 de margo de 1965.
323
Idem.
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Fez”, para os desdobramentos do golpe militar no Estado, no sentido de que no Ceard ndo

houve “revolugdo”, uma vez que:

Os poucos corruptos e subversivos presos, punidos ou ndo, estdo muito longe de
representar a real expressdo do numeroso bando que se dispunha a nos entregar aos
comunistas, e de outros que, com a conivéncia de gente pretensamente respeitavel,
enriqueciam-se a custa do Tesouro. Quando julgamos que o Ceara, nos dias que
antecederam a Revolucdo, ndo era uma terra tranqila, é porque somos daqueles que
ndo dimensionam o Estado — principalmente o do tempo do Sr. Jodo Goulart- pela
possivel ordem dos comicios ou pelas badernas evitadas, mas pelas gritantes
imoralidades patrocinadas por partidos politicos, o empreguismo facil e
complacente, que transformou o eréario publico num alimentador automatico, de
granja avicola, a despender quase que totalmente seus recursos para os felizardos de
uma nova modalidade de coronelismo citadino e sertanejo.324

Pouco mais de um més ap6s o golpe militar, o jornalista Eduardo Campos ja havia
enviado uma carta ao jornal Correio do Ceara®®, dirigida ao general André Fernandes de
Sousa, designado pelo Exército para o0 Comando da 10% Regido Militar de Fortaleza. Logo no
inicio, alertava o general sobre os “terriveis equivocos” da politicagem das provincias — dos
quais o Ceara ndo escapava — e 0 que num primeiro momento pudesse transparecer serenidade
ou acomodacao dos grupos partidarios locais, seria, na realidade, estratégia astuciosa diante
das incertezas do momento politico. Muitos no Estado, segundo Eduardo Campos, nao
haviam levado a sério 0 movimento “revolucionario” de 31 de margo, pois:

N&o foram muitos os que acreditaram na causa democratica geratriz da gloriosa
campanha de 31 de marco. Muita gente antes supostamente advertida, ria de quantos
corajosamente, profligavam o perigo comuno-peleguista. Pobre gente aquela Senhor
General, que submissa aos 6cios sazonados pelo uisque facil — tdo comum entre nés
— teimava em ndo compreender a extensao do perigo iminente. Vo dizer a V. Excia.
Que ndo h& comunistas aqui; que o Ceard foi e continua sendo uma ilha de
tranquilidade. Aparentemente, ha de parecer que constituimos uma regido de bem-

aventurancas eternas, em que a igualdade é impostergavel e os pobres sempre
estiveram assistidos pelos ricos.>?

Nos textos de Campos, é possivel identificar algumas caracteristicas das
concepcOes politicas inerentes a direita catolica que participou ativamente da queda de Jodo
Goulart em 1964, tais como seu forte teor anticomunista e de combate a qualquer préatica
progressista por parte de alguns membros do clero catolico. Na Carta ao General, Eduardo

Campos deixava claro seu apoio a linha dura do Exército, inclusive sugerindo que ja estava

%2% Fortaleza. Jornal Correio do Ceard, 31 de marco de 1965.

325 CAMPOS, Manoel Eduardo Pinheiro. Carta ao General. Fortaleza. Jornal Correio do Ceara, 08 de maio de
1964.

326 | dem.
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mais do que na hora de impedir “na catedra e nos templos dedicados a Deus, a consagragao do
anticristo”.

Eduardo Campos, no intuito de colaborar e legitimar as pressdes contra a esquerda
catolica ou contra o clero progressista do Ceard, insistia na elaboracdo de imagens
demoniacas dos comunistas ou dos adeptos do governo Goulart, afirmando que alguns
sacerdotes no Estado, haviam se afastado de suas verdadeiras obrigacdes e enveredado pelo
“caminho dos espiritos malévolos”, estranhos a indole democratica do povo brasileiro. Era
também inadiavel, para Campos, combater o engajamento politico dos cristdos leigos, a fim
de demonstrar que:

A religido catolica é incompativel com a ideologia comunista, pois 0 humanismo
fruido de Cristo n&o se coaduna com o humanismo materialista. E o que vezes sem
conta estdo proclamando S. S. o Papa e seus amantissimos arcebispos e bispos que
tomam a si a vigilancia do exercicio do ministério divino. Os que se desviam deste
proposito, que é o da defesa e perenidade da Igreja, sio exatamente os que trazem o
engano dentro de si mesmos.*?’

As estrategias para combater os desvios dentro do clero ndo se limitaram apenas a
producdo de artigos nos jornais dos Diarios Associados no Ceard, porém, se desdobraram em
verdadeiras cruzadas contra a “comunizacdao”, operacionalizadas através do Movimento de

Educagdo Democratica para Alunos (MEDA)*?

, promovido pelo Colégio Estadual Justiniano
de Serpa, em “sintonia com o vitorioso movimento revolucionario de 31 de margo”, como
enfatizava o Correio do Ceard. O Movimento foi iniciado no dia 19 de maio de 1964, com
uma palestra do padre Joaquim Guerra que, segundo o Correio do Ceard, fora preso varias
vezes na China Vermelha. No mesmo dia a tarde, os alunos foram acompanhados pela direcao
do Colégio e varios professores, ao Comando da 10? Regido Militar, oportunidade em que
“viram todo o material subversivo preso em poder dos comunistas”. O MEDA era encabegado
pelos professores José Maria Bandeira, Francisco das Chagas Costa Tito e pelo jornalista
Manuel Eduardo Pinheiro Campos, diretor dos Diarios e Radios Associados do Ceara.
Segundo Léwy*?° | com o golpe de 1964, a Esquerda Catolica foi despedacada pela
ditadura e silenciada. No entanto, nos anos subseqientes, a medida que o regime se fechava,
verificou-se um recrudescimento da oposicdo ao arbitrio no seio da sociedade, levando

padres, freiras e “alguns poucos bispos a se posicionarem contra a repressdo.” Ha indicios de

%21 CAMPOS, Eduardo. A Igreja e o Momento. Fortaleza. Jornal Correio do Ceard, 19 de maio de 1964.

%28 Colégio Publico Promove o Movimento de Acdo Democratica para Alunos. Fortaleza. Jornal Correio do
Ceara, 20 de maio de 1964.

29 LOWY, Michael. A Guerra dos Deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis, RJ: Vozes, 2000, p.
141.
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que antes do endurecimento do regime ap06s 1968, no Ceard, a Igreja vivenciou tensées com o
estado autoritario. Em 1965, Dom Delgado se deparou com a prisdo de um dos membros do
clero cearense que exercia suas funcbes na regido da serra de Baturité. Em abril daquele ano,
0 padre Antonio Moreira era vigario de Assuncao e apoiava a organizacdo do Sindicato dos
Lavradores daquela localidade. Passou a sofrer uma série de ameacas e perseguicdes policiais,
chegando a ser agredido por um soldado da Marinha.**® O padre Moreira foi levado para
Fortaleza e conduzido para uma delegacia de policia. A arquidiocese foi informada do caso e,
apos intermediacdo de Dom Delgado, o padre foi posto em liberdade.

Outro confronto significativo dos embates entre a Igreja e o Estado, no Ceard,

331 fez declaragdes &

ocorreu em 1967, quando o ex-ministro da Saude, Raimundo de Brito
imprensa do Estado da Guanabara, segundo as quais o clero era responsavel pela subversao no
Nordeste. Raimundo de Brito, sugeria que o governo militar substituisse os membros do
“clero subversivo” nas agdes de esclarecimento da populagdo a respeito das Enciclicas. Dom
Delgado reagiu e, em entrevista ao Correio do Ceara, declarou:
Fico estarrecido. Nao acredito que o Dr. Raimundo de Brito tenha feito tal
declaracdo, na condicdo de um catdlico praticante. Se o fez, devera ser catalogado
entre 0s mais auténticos totalitarios travestidos de democrata. As altas autoridades
do pais devem ter muita cautela diante de homens tdo apaixonados e injustos. A
Igreja conscientizou profundamente o episcopado do mundo inteiro durante o
Concilio Ecuménico Vaticano Il, quanto aos seus deveres humanos, politicos e

sociais, ndo admitindo, portanto, um recuo da lIgreja na pregacdo das Enciclicas
papais 332

Os anos de 1967 e 1968 sdo emblematicos para a compreensao dos caminhos que
levaram a producéo de caracteristicas peculiares ao catolicismo brasileiro. Durante esses anos,
um grupo de dominicanos radicaliza sua oposicao ao regime e passa a dar apoio a resisténcia
armada, como no caso do grupo dissidente do PC, articulado por Marighella. A Igreja
brasileira transforma-se em uma das Unicas instancias possiveis de luta contra o regime. Ao
mesmo tempo em que Dom Delgado esforcava-se para reatar lacos, suscitar confianca e
lancar bases concretas para um apostolado dos leigos, entrosado com a hierarquia, outras
tensbes se processavam entre a Igreja e o aparelho repressor no estado do Ceard. Em 10 de
novembro de 1968, esteve em Fortaleza o padre mineiro, Virgilio Leite Uchoa, representando
0 Setor de Vocacao da Arquidiocese de Belo Horizonte no Encontro Regional de VVocagdo do

Nordeste 1. No segundo dia de sua visita, o padre Uchoa deu entrevista a Radio Assuncao,

¥0 DELGADO, Dom José de Medeiros. O Caso de Assuncéo. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 08 de abril de 1965.
%! DELGADO, Dom José de Medeiros. Dom Delgado: os Bispos ndo deixam clero ser subversivo. Fortaleza.
Jornal Correio do Cear4, 08 de novembro de 1967.

%52 |dem.
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diretamente do bairro Dias Macedo, abordando a questdo das prisdes de padres em Minas
Gerais.**®

O mesmo relatério do DOPS que denuncia padre Virgilio, denunciava que o
movimento estudantil cearense programava concentragdes de protestos contra as prisdes de
universitarios pela Policia Federal, contando com apoio do clero, Sindicato dos Bancérios e
Associacdo dos Professores Licenciados do Ceara.

Alguns meses antes das denuincias do padre mineiro, na Assembléia Legislativa do
Estado do Ceard, o deputado Moslair Cordeiro Leite fez pronunciamento acusando um grupo
de terroristas de direita, segundo ele, protegido por agentes do DOPS, de pichar paredes e
distribuir boletins com desenhos de foices e martelos e com uma relagdo nominal de pessoas
pacatas, com o simples intuito de incrimina-las. Além do mais, denunciava que durante uma
manifestacdo de desagravo a Dom Fragoso e a Dom Delgado, foram vistos trés agentes do
DOPS e da Policia Federal, que seqiiestraram um estudante na entrada do Palacio Episcopal.

No final do ano de 1967, no auditorio da Escola de Administracdo do Ceara, Dom
Fragoso proferiu palestra para 300 pessoas, de acordo com um sucinto relatério do DOPS de
Fortaleza.*** Dom Fragoso, apds a abertura do encontro, feita pelo diretor da escola, teria
iniciado sua fala com dendncias contra a politica imperialista vigente no Brasil e o
colonialismo cultural dos Estados Unidos e afirmado que a bomba que acabaria 0 mundo nédo
seria de 50 megatons e sim a bomba “M”, ou seja, a bomba miséria que estaria perto de
explodir no Brasil e no Terceiro Mundo. Dom Fragoso, ao falar para os jovens estudantes de
administracdo do Ceara, seguia a linha da Igreja que, além do colonialismo externo, tambem
condenava o colonialismo interno, entendido como expressdo da manutencdo da riqueza das
minorias privilegiadas, a exploracdo e a miséria de milhdes de cidaddos da América Latina,
Asia e Africa. Situacdo denunciada, anos antes, pelo Papa Jodo XXIII, ao afirmar que
independéncia politica sem independéncia econémica, ndo tinha validade concreta. Por outro
lado, atribuir o baixissimo nivel econémico do Terceiro Mundo a incapacidade, a preguica e a
desonestidade dos povos de cor, era tentar encobrir injusticas graves, cometidas pelos povos
desenvolvidos contra os povos subdesenvolvidos.

Dom Fragoso, em entrevista ao jornal Unitario, nos inicios de 1968%*, denominava

Crateus de “Diocese Crianga”, uma vez que os municipios de Nova Russas, Tamboril,

%33 BR. CEAPEC. DCE. INF. Acervo Memorias Reveladas: as lutas politicas no Ceara (1964 — 1985). Arquivo
Publico do Estado do Ceara.

%% BR. CEAPEC. SSP. FI. 13. Acervo Memdrias Reveladas: as lutas politicas no Cearé (1964 — 1985). Arquivo
Publico do Estado do Ceara.

%% Dom Fragoso fala da Educacio da Fé na Diocese de Cratels. Fortaleza. Jornal Unitario, 10 de janeiro de
1968.
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Ipueiras, Poranga, Monsenhor Tabosa, Independéncia, Novo Oriente e Taud foram
desmembrados da Diocese de Sobral, e os municipios de Taua, Parambu e Cococi, foram
incorporados a Diocese de Crateus, da qual era bispo desde 9 de agosto de 1964. Na mesma
entrevista dizia estar convencido de que nao é o bispo quem faz a diocese, fundamental era o
povo que la vivia, lutava, sofria e morria. Este povo deveria ser visto como Uunico,
inconfundivel e original, e o bispo, seu servidor humilde e fraterno. E sobre sua concepgapo
de trabalho com 0 povo de Deus, diz:
Estas razBes explicam porque o primeiro trabalho em Cratels, eixo de Acdo
Pastoral, consiste em descobrir e suscitar 0 povo para que assuma conscientemente a
construcdo do Reino. Nessa linha de educacdo da Fé nas consciéncias do povo
cristdo, foram organizadas semanas catequéticas em 1965, 1966 e 1967 em cada
uma das Pardquias. O Bispo esteve presente mais como irmdo do que como
Bispo.(...) A base de uma pedagogia popular ativa, foram atingidos casais, rapazes e
mogas, membros de organizacGes religiosas e a noite ao povo. Para que 0 povo
inteiro seja progressivamente educado numa Fé adulta e esclarecida € preciso
selecdo e treinamento das liderancas cristds nos movimentos do Apostolado dos
Leigos. Neste sentido estdo sendo organizada a Acdo Catdlica Operaria (ACO), o
Movimento Familiar Cristdo (MFC), a Juventude Estudantil Catélica (JEC), a
Juventude Operaria Catoélica (JOC), o Apostolado de Evangelizacédo das Vitimas da
Prostituicdo (NINHO). Para fugir ao clericalismo e ao anticlericalismo estamos
tentando formar a consciéncia da fraternidade dos padres (o Presbitério no qual o

Bispo € um irméo que tem a tarefa do servico e da unidade) e a consciéncia da
responsabilidade dos cristdos Ieigos.336

Segundo alguns estudiosos da Igreja no Brasil, entre 0s anos de 1964 e 1968, a
CNBB concentrou suas preocupacdes nas questdes internas afastando-se do catolicismo de
cunho mais social, pautando-se por uma concepc¢do de fé mais conservadora. Esta tendéncia
foi resultante de um processo interno de reacdo aos bispos progressistas que predominaram na
CNBB até fins de 1964, com destaque para a atuacdo de Dom Helder Camara, cuja influéncia
declinou a partir da eleicdo de Dom Agnelo Rossi e Dom José Gongalves, para presidente e
secretario geral da CNBB, respectivamente. Nem mesmo o Vaticano Il, nem o surgimento de
uma teologia mais especificamente latino-americana e uma grande variedade de inovagdes
pastorais nas bases foram suficientes para fazer com que a CNBB se esforcasse para
promover a justica social. Em contraste com os anos pré-golpe, a CNBB nada tinha a dizer
sobre as condi¢bes sociais. Os documentos episcopais limitavam-se a formulacdes teoricas
abstratas que nao faziam referéncia aos eventos da época, quanto menos prescrever mudancas.
Embora os documentos criticassem o “capitalismo injusto e opressor”, os bispos nada diziam

sobre 0 governo militar, sobre a repressdo ou sobre 0 modelo econémico.

336 |dem.
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No entanto, Dom Delgado escreveu, em agosto de 1966, uma mensagem no jornal

Tribuna do Ceara em defesa de Dom Helder®’

. Iniciou o seu artigo protestando contra a
“difamag¢do” que, segundo ele, tivera inicio em Recife contra os bispos do Regional Nordeste
IT e contra a Igreja. Comparou as acusagdes feitas a Dom Helder com os “processos
comunistas de desgaste das legitimas autoridades” e exortou que tal callnia fosse
desconsiderada por todos que tivessem uma parcela minima de responsabilidade nos destinos
da Patria. Os que agiam assim, para Dom Delgado, embora aparecessem como inimigos do
episcopado e da Igreja eram para ele, inimigos da revolugdo, uma vez que:
Sente-se quanto mal penetra a alma de muitos. Descobre-se entre nds, onde nasceu
Dom Helder Camara, um dos alvos mais visados por alguns brasileiros levianos,
como a referida difamacdo que tem berco em Recife, vem proliferando. Ja ha quem
espalhe que o Presidente da RepuUblica e o ministro do Exterior, respectivamente
Marechal Humberto Castelo Branco e Embaixador Juracy Magalhdes acabam de

expedir ao Papa Paulo VI uma declaracdo de que o nosso querido Dom Helder
Camara no é pessoa grata ao Brasil %

Dom Delgado utilizou também a Radio Assuncdo Cearense, em que falou no
mesmo tom de desagravo a Dom Helder, acrescentando que ndo temia conseqiiéncias mais
graves pelas suas afirmativas, tendo em vista que quando decidia cumprir os ditames de sua
consciéncia, levava tudo até as Ultimas consequiéncias. Reafirmou que ndo acreditava que
Dom Helder houvesse sido considerado persona non grata pelas autoridades brasileiras e que,
caso isto fosse confirmado, ndo seria levado a sério pela Santa Sé.

Os ditames da consciéncia do Arcebispo de Fortaleza ja o haviam levado a se
posicionar sobre outro conflito entre o governo militar e a Igreja, ocorrido em margo de 1966.
O embate ocorreu a partir dos Estados que formavam o Regional Nordeste 11 da CNBB®**. A
Acdo Catdlica Operaria (ACO), apos reunido de trés dias em Recife, publicou um manifesto
denunciando as injusticas sofridas pelos trabalhadores do Nordeste brasileiro. O arcebispo
mais visado e considerado o grande influenciador do contetdo do manifesto da ACO, era

Dom Helder. Sobre Dom Helder, Dom Fragoso assim se manifestou:

D. Helder sempre acreditou na dignidade do povo. Sensivel, acolhedor, coracgdo
fraterno, no Rio ou em Recife, nas favelas, no clamor coletivo da seca ou na
catéstrofe do Ords, nos mocambos ou nos campos de Pernambuco, nas centenas de
encontros do episcopado, do Clero e do Laicato brasileiros, na Televisdo, na Rédio,
nas Conferéncias, nos Seminarios e Simp6sio de A¢do do Governo. D. Helder

%7 DELGADO, Dom José de Medeiros. Pronunciamento em defesa de D. Helder. Fortaleza. Jornal Tribuna do
Ceard, 9 de agosto de 1966.

%8 |dem.

%39 Sobre o conflito ver BRUNEAU, Thomas C. O Catolicismo Brasileiro em Epoca de Transi¢do. Sdo Paulo:
Loyola, 1974. p. 325.
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procurou unir sua visdo da dignidade dos Pobres e dos Oprimidos aos gestos e
expressdes existenciais de amor e coeréncia.**

O General Comandante da 102 Regido Militar, com sede em Fortaleza, proibiu a
divulgacdo do Manifesto da ACO. Apenas dez dias apds a publicacdo do documento dos
bispos do Nordeste, Dom Delgado publicou, no jornal Unitério,?** consideracdes a respeito
das criticas da ACO a situacdo dos trabalhadores brasileiros.

Na concepgdo do Arcebispo de Fortaleza, era fundamental ressaltar a profundidade
do Manifesto que, numa viséo global, percebia 0 homem ndo inserido nesta ou naquela classe
social, porém, considerava-o integrado na comunidade. Dom Delgado dava indicios, no seu
artigo, de que o Manifesto da ACO causaria muita polémica, despertando sensibilidades, visto
que colocava a Agdo Operéaria da Igreja no centro da vida ndo sé de uma regido em particular,

mas do pais inteiro e acrescentava:

A ACO do Nordeste passara a ser vista e citada em toda a América latina. O seu
Manifesto outra vez atravessara as fronteiras do Brasil, serd considerado pelas
revistas em todo o mundo. A ACO, embora nao esteja visando a publicidade, uma
vez a servico do homem, considera seu dever iluminar almas fora de nossas
fronteiras. O Manifesto da ACO prima pela nota de universalidade, ndo de linha
horizontal, mas de linha vertical. A ACO ndo viu somente a classe operaria, viu
todos os homens. Ocupou-se também do empresario. Foi além, descobriu a nacéo,
olhou ainda os continentes e o mundo.**?

Dom Delgado, ao refletir sobre o documento dos bispos do Nordeste I, deixava
subentendido que o considerava primordial para o comprometimento social da Igreja no
Brasil e na América Latina. Por outro lado, 0 Manifesto, segundo o seu parecer, era instituidor
de uma nova etapa na histéria da Acdo Catdlica Especializada, indicando os caminhos da
continuidade de uma Igreja missionaria, participando do mundo e com a perspectiva de
transforma-lo, defendendo o homem e todos os homens das injusticas e da exploracdo. Nas

suas palavras:

Até bem pouco tempo lastimava-se que a Acdo Catolica Especializada separava as
pessoas, construia ou contribuia para criar ilhas e torres de marfim dentro da proépria
Igreja. Néo discuto os fundamentos de uma tal afirmacdo. Contesto-a, mesmo, como
generalizagdo. Em tempo, porém, sempre clamei para que o0s apdéstolos
especializados vissem a necessidade de entrosamento com as forcas todas de cada
paréquia e diocese, para ndo perder contato com a Igreja concreta em cada lugar.>*®

#9 FRAGOSO, Dom Antonio Batista. A Voz de Um Bispo. Anexo 2 ao Boletim do Secretariado Regional
Nordeste | da CNBB. Fortaleza, 1970. Datilografado. SHEAF.

! DELGADO, Dom José de Medeiros. Ainda o Manifesto. Fortaleza. Jornal Unitario, 20 de abril de 1966.

2 1dem.

3 |dem.
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O sentido de mudanga fundamental implicito no Manifesto da ACO era, para Dom
Delgado, a primazia da comunidade, de uma inser¢do da Igreja nas comunidades locais,
levando-se em conta as suas particularidades. Ai estaria, a seu ver, a grande coragem do
episcopado do Nordeste na elabora¢do do documento e no seu diagndstico sobre a realidade
socioecondmica e politica do Brasil. Ratificava que a base do Manifesto era a doutrina social
da Igreja e o desejo dos bispos da Acdo Catdlica do Nordeste Il de assumirem a defesa da
felicidade de cada ser humano. Dai reivindicarem para os operarios, o lugar que Ihes pertencia
no esforcgo pelo desenvolvimento.

As reacOes ao Manifesto dos bispos da Regido Nordeste Il da CNBB e a Dom
Helder ndo ficaram restritas somente a regido em que o documento foi produzido, revestindo-

se de implicacdes para a Igreja nacional. Por outro lado, segundo Bruneau:

A 21 de agosto (1966) o velho e famoso sociélogo Gilberto Freyre publicou um
artigo sobre o conflito. Argumentava ele que a Igreja ndo tinha o direito de criticar o
governo por ndo melhorar as condices no Nordeste, porque a prépria Igreja tinha
contribuido muito para essa situacdo. E de fato, arrazoava ele, a critica dos bispos,
era motivada por um complexo de culpa. Naturalmente, a omissdo da Igreja no
passado tinha sido reconhecida por muitos dos bispos que Freyre criticava, e Dom
Helder mesmo justificava a atual necessidade de uma acdo social, parte em termos
de responsabilidade pelo passado e pelo presente. Mas conquanto os bispos
compreendessem a negligéncia passada como uma justificacdo para a acao presente,
Freyre ndo lhes permitia fazer peniténcia por esses pecados. Freyre especialmente
ndo perdoava Dom Helder, quer pelo seu passado como um jovem fascista
(integralista) quer por sua mudanga como bispo progressista. Ele comparava Dom
Helder ao nazista Goebbels quanto a aparéncia, a personalidade e a técnica.
Observando que algumas pessoas aludiam a Dom Helder como um possivel
candidato a presidéncia, Freyre dizia que ele acabaria por se tornar o Kerensty
brasileiro, isto €, que Dom Helder entregaria o poder aos comunistas. Num sé artigo,
portanto, Freyre atacava a Igreja pelo seu passado, pelas suas tentativas presentes de
mudanc¢a, chamava Dom Helder de fascista e, depois, de instrumento dos
comunistas. Embora s6 Freyre fosse assim extremamente claro e direto, outras
declaragBes evidenciavam que ele era o porta-voz das opinides de um consideravel
setor conservador no Brasi.***

Em setembro de 1967, Dom Delgado ja havia contribuido para o acirramento dos
conflitos entre o regime militar e a Igreja no Nordeste, ao fazer protestos na imprensa do
Ceara de repudio ao fechamento da Radio Educadora da Arquidiocese de Séo Luis (MA),
imposto pelo delegado da policia federal.®** Qualificou o ato de “grosseirissima tentativa
contra a liberdade de imprensa” que revoltava a todos que possuiam consciéncia da dignidade

humana. Nas suas declaracdes contra a censura a radio maranhense, dizia que 0s primeiros

%% BRUNEAU, Thomas C. op. cit. p. 329 — 330.
#° Dom Delgado & Gazeta de Noticias: Fechamento da Radio Educadora: uma aberragdo sem precedentes.
Fortaleza. Jornal Gazeta de Noticias, 22 de setembro de 1967.
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que deveriam protestar contra aquele ato deveriam ser os soldados dignos de uma farda que a

patria Ihes confiava para defender a honra, a vida e a liberdade do povo e reportando-se ao

golpe de Estado, afirmava:
A Revolucédo de 1964 precisa por cobro a individuos vestidos de soldados e que de
militares s6 possuem a aparéncia. N&o é possivel, depois de tantas e tdo graves faltas
cometidas por criaturas incapazes de ocupar qualquer posto de autoridade, contra a
dignidade de uma maioria que repele procedimentos imorais, degradantes a farda,
em todos os tempos enobrecida por herdis, inclusive por tantos que deram e séo
capazes de dar a vida pelo préximo, ndo € possivel deixar que individuos sem
competéncia continuem a tripudiar sobre a liberdade dos brasileiros, valendo-se da
veste militar. E perfeitamente justificada a explicagio que vem do Maranhéo, de que
o procedimento do Delegado Federal dali, considerado inconstitucional, pode
representar um golpe na liberdade de imprensa ou pelo menos uma intimidagéo aos
orgdos de opinido publica. Na verdade, a vil acdo, se vier a tornar-se moda, se vier a
repetir-se em alguns outros Estados pobres e a se constituir regra de reprimir as
dentncias patriéticas de quantos querem um Brasil mais brasileiro, convém comprar
a fazenda, mandar cortar e costurar a mortalha da pobre Nac¢do que tanto amamos.>*

No entanto, se aquela violéncia tinha como objetivo silenciar a Igreja que, para
Dom Delgado, era uma das ultimas forcas vivas do pais, entdo lhe cumpria dizer que estava
assistindo ao fim dos tempos e que todos deveriam se preparar para vivenciar crimes muito
mais graves. Poucos meses apds esses incidentes, os bispos do Regional Nordeste I, reuniram-
se em Fortaleza no IV Encontro de Pastoral de Conjunto e elaboraram um documento
intitulado “Justificacdo do Programa do Regional Nordeste I da CNBB”.**’ Além dos bispos
dos estados do Piaui, Maranhdo e Ceard, participaram das reunides, sacerdotes, leigos e
religiosos. No documento, os bispos confirmaram a imagem de um Nordeste vitima de
injusticas e que o propalado “desenvolvimento” da regido s6 beneficiava uma pequena
minoria, condenando a maioria do povo nordestino a marginalidade e a uma miséria cada vez
mais crescente. Os fundamentos das analises empreendidas pelo episcopado nordestino,
segundo afirmavam no documento, estavam nas enciclicas de Jodo XXIII e de Paulo VI, que
concebiam todos os homens como filhos de Deus e, portanto, fundamentalmente iguais.
Diziam-se convencidos de que a missdo principal da Igreja no Nordeste era contribuir para
libertar o povo daquela situacdo de escraviddo e salva-lo, implicando liberta-lo das injusticas
e misérias. Os bispos do Nordeste | consideravam seus anuncios proféticos e apelavam para
que a libertacdo também fosse assumida por aqueles que, consciente ou inconscientemente,

eram dominadores e opressores dos seus irmédos nordestinos.

348 |dem.

%7 Bispos Justificam Programa e se solidarizam com D. Helder. Fortaleza. Jornal Unitario, 17 de janeiro de
1968.
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No documento é clara certa consciéncia da responsabilidade da Igreja, no passado e
num presente recente, pela situacdo diagnosticada. Tanto assim gque constatavam que 0 povo
nordestino ndo encontrava eco na lgreja para seus anseios de libertacdo, sendo inadiavel:

encaminhar a nossa pastoral numa linha de promocdo humana. Que a Evangelizagéo,
a Catequese, a Liturgia, toda a acdo pastoral enfim dé uma contribuicdo valida para
qgue nosso irmdo nordestino tenha consciéncia de seu valor de homem livre e
responsavel. Em sua missdo profética, a Igreja a todo o momento tem o dever de
perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, de tal modo, que
possa responder de maneira adaptada a cada geracdo e tem o dever de conhecer e
entender o mundo no qual vive e cuja sorte terrena experimenta. Poderemos ser
incompreendidos, mal interpretados e até mesmo caluniados. Poderemos ser
acusados de oportunismo cdmodo ou de covarde infidelidade & nossa visdo prépria

de Igreja. Poderemos ter que afrontar reagdes ainda maiores e ser mesmo vitimas de
perseguicio e violéncia.>*

Concomitante as questfes relativas a uma pastoral mais condizente com o0s
problemas sociais e politicos enfrentados pelos estados do Nordeste, Dom Delgado deparou-
se, em 1968, com uma crise envolvendo os Seminarios do Ceard. O mesmo periodico que
divulgou a reunido dos bispos do Nordeste I, veiculou a noticia “Fecham Seminarios de
Diocese no Interior*. Os leitores eram informados de que estavam sendo fechados todos os
seminarios do interior do Estado, mantidos pelas respectivas dioceses. O primeiro a ser
desativado seria 0 Seminario Diocesano de Sobral, que ha mais de cinglienta anos havia
formado padres oriundos da regido Norte do Ceara e de outros estados do Nordeste. O outro
era 0 Seminario Diocesano do Crato que, até o final de 1968, encerraria suas atividades.
Alguns padres de Sobral estavam procurando uma alternativa que mantivesse o prédio do
Seminario Diocesano, transformando-o em escola profissional ou industrial ou adaptando-o
para uma Faculdade de Ciéncias Econémicas. Conforme a reportagem, as explicacfes
fundamentais para essa acdo estavam relacionadas a falta de recursos financeiros e a reducéo
crescente do nimero de candidatos a abracarem a vida sacerdotal. Muitos, segundo o jornal
Unitario, ingressavam nos seminarios apenas para garantir a conclusdo do curso ginasial.
Como consequéncia da proliferacdo de bolsas de estudos para os estabelecimentos
particulares de ensino e a ampliacdo de escolas publicas, a situacdo dos seminarios tornou-se

insustentavel.

8 0 documento foi assinado por Dom José de Medeiros Delgado, Arcebispo de Fortaleza, Jodo José, Arcebispo
de S&o Luis; Gerardo de Mileville, Vigario Geral das Religiosas de Fortaleza; Raimundo, Bispo Auxiliar de
Fortaleza; Luis, Bispo de Caxias; Paulo, Bispo de Parnaiba; Vicente, Bispo de Crato; Afonso, Bispo de Pinheiro;
Adolfo, Bispo de Grajal; Cesario, Bispo de Carolina; Antonio, Bispo de Cratels; Edilberto, Bispo de Oeiras;
Walfrido, Bispo de Sobral; Guido, Bispo de Candido Mendes; José Mauro, Bispo de Iguat(; Rino, Bispo de
Balsas; José Falcao, Bispo de Limoeiro e Monsenhor Mauro, Vigério capitular de Viana.

%9 Fortaleza. Jornal Unitério, 17 de janeiro de 1968.
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Durante o0 ano de 1968, as perseguicdes aos membros do clero por parte dos agentes
da ditadura se intensificaram na capital e no interior do Ceard, cuja cidade mais visada era
Sobral, na zona Norte. A Delegacia de Ordem Politica e Social, através de seus agentes,
denunciava que a cidade estava completamente pichada com frases contra o governo militar e
de apologia a extinta Unido Nacional dos Estudantes. Estes movimentos, na avaliacdo do
DOPS, eram orientados pelos padres Pedro, José Linhares e Osvaldo. Referia-se, também, a
um comerciante local que coordenava um Movimento Familiar Cristdo contra a ditadura.

A Rédio Educadora de Sobral, de propriedade da diocese, mantinha um programa
diario denominado “O Estudante”, que ia ao ar entre 12h45min e 13h15min, patrocinado pela
Fabrica de Mosaicos Sobral. Logo na abertura do programa radiofénico do Centro Estudantal
Sobralense era lida uma cronica voltada para os operérios, estudantes e camponeses,
privilegiando temas como ditadura militar, entreguismo, invasdo americana, esterilizagdo de
mulheres brancas e indias, Amazonia, violéncias policiais, prisdes de padres e estudantes. Na
Faculdade de Filosofia de Sobral era identificado pelo DOPS um Diretorio Académico, cuja
diretoria era acusada de subversdo e de ter 0 apoio dos padres Pedro Van’Oll e Osvaldo.

Em Fortaleza, o entdo Reitor da Universidade Federal do Ceard, Fernando Leite
impediu o prosseguimento de uma reunido que acontecia no Clube do Estudante Universitario
(CEU), promovida pelo Movimento Intersindical Anti-arrocho (MIA).**® No momento em
que o Reitor tomou o microfone para dissolver a reunido, Dom Fragoso proferia uma palestra
para 0s estudantes universitarios, liderancas sindicais e politicos cearenses. Fernando Leite
conclamou os estudantes a suspenderem as atividades, apelo que também dirigiu a Dom
Fragoso, alegando que o local ndo era adequado para as manifestacfes e que seu ato visava
evitar uma invasdo policial a Universidade. No dia seguinte, Dom Fragoso escreveu uma
Carta Aberta ao Reitor e divulgou em toda a imprensa de Fortaleza. Nesta, o bispo de CrateUs
argumentava que aceitara, como bispo da Igreja, e ndo como lider sindical ou politico, fazer
um pronunciamento durante o encerramento do Movimento. Parecia-lhe normal o exercicio
do livre direito dos trabalhadores de ouvir um bispo da Igreja. Dom Fragoso acrescentou
ainda que ndo aceitava as desconfiancas do Reitor para com 0s jovens universitarios e que sua

atitude:

Impedia o didlogo adulto com os estudantes [além] de homologar a repressdo
policial bérbara e escandalosa as manifestacdes estudantis. O Sr. esta fazendo sua a
desconfianga e 0 medo das autoridades quanto as justas causas e normais
reivindicacbes dos trabalhadores. N6s, os mais velhos, caro Professor, somos
chamados a sermos os defensores da Justica, do dialogo com os estudantes e

%0 Reitor acabou reunido do MIA com Bispo falando. Fortaleza. Jornal Correio do Ceara, 15 de abril de 1968.
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trabalhadores, a denunciar abertamente o clima de ditadura, represséo e
desconfianca. Deixo aqui meu protesto contra a sua atitude, atitude de DOPS.**

Nesse documento, e nas denuncias do DOPS sobre as agBes dos padres no
municipio de Sobral, é possivel perceber que uma parcela do clero cearense estava
operacionalizando um deslocamento do lugar de onde falava o catolicismo naquele periodo. O
seu desenho institucional estava tomando novos contornos a partir do estabelecimento da
ampliacdo dos horizontes para a praxis eclesiastica. Os elementos dessas transformacdes
indicadas naquele momento sdo dados por uma maior aproximacdo e didlogo com 0s
estudantes, operarios e camponeses, na busca por uma articulagdo maior com o campo social
e com a historia. Isto €, se a Igreja, a partir dos anos 60, se fez nova, ou como preferia dizer
Dom Fragoso, “adquiriu um novo rosto”, alterando o seu perfil tradicional, isso se deve em
grande parte aquela parcela do clero brasileiro e, em particular, cearense, que em sua
militancia catdlica ousou, em consonancia com um laicato mais avancado, transformar e ser
transformado pela realidade social.

A Igreja tradicional era marcada por praticas religiosas restritas ao clero, através da
catequese dos parocos e das associacOes religiosas tradicionais. Dom Fragoso, ao chegar em
Cratels em 1964 como seu primeiro bispo, trazia uma experiéncia de dez anos, na
Arquidiocese da Parafba, como Assistente Eclesiastico da Juventude Operaria Catlica.>*
Dom Fragoso deparou-se com uma liturgia na qual eram vigentes permanéncias medievais. O
padre, que presidia a todos os atos litargicos celebrava de costas para 0 povo e em lingua
latina. Era o senhor dos bens eclesiasticos, materiais e imateriais, arbitrava sobre as capelas,
as igrejas, as escolas religiosas e sobre as almas. Dom Fragoso aplicou em Crateus, a
metodologia da JUC, pautada no ver, no julgar e no agir. Seguindo esta metodologia, iniciou
as Semanas Catequéticas Paroquiais, realizadas em 1965, 1966 e 1967.

A programacao das Semanas Catequéticas mobilizou os parocos, as professoras de
religido, os pais e o0s catequistas. Os resultados das novas experiéncias litdrgicas
desenvolvidas em Crateus, indicaram que as comunidades passaram também a se sentir Igreja.
Estas novas experiéncias na liturgia, por exemplo, eram viabilizadas a partir da concepcao de
que, nas comunidades em que se encontrava uma pratica de participacdo comunitaria mais
madura, elegeu-se um animador liturgico leigo como ministro ordinario dos batismos das

criancas e estes eram registrados oficialmente no Livro de Registro de Batizados da Paroquia.

*1 1dem.
%2 ERAGOSO, Dom. et al. op. cit. pp. 49-54
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Os animadores considerados “cristaos sinceros” faziam, também, oragdes de encomendagao
dos mortos, sem a necessidade da tradicional presenca do padre.

No final de 1968, Dom Fragoso foi acusado na imprensa de Fortaleza de manter
ligagdes com a ALN de Carlos Marighella e que a Secretaria de Seguranca do Ceara havia
solicitado mandado de prisdo contra ele.*** O pedido de prisdo de Dom Fragoso foi baseado,
segundo a reportagem do jornal Correio do Ceara, na apreensdo de uma carta escrita de Dom
Fragoso para o comunista Raimundo Gongalves Figueiredo, que estava em poder deste Gltimo
quando foi preso no Rio de Janeiro. No dia seguinte, Dom Fragoso foi procurado pelo mesmo
jornal, no Seminario de Olinda e Recife, onde participava de um Curso de Atualizacdo dos
Bispos do Nordeste, e confirmou que:

A Carta é minha — confirmou Dom Fragoso referindo-se ao documento considerado
subversivo pelo DOPS carioca. Acrescentou que o trabalho de conscientizacdo que
realiza, que é da linha da UNESCO, que é da linha de Medellin e que é da linha do
Papa, foi considerado subversivo, foi considerado um trabalho perigoso, entdo nés
partimos de uma concep¢do diferente. A minha concepcdo é de que este meu
trabalho € minha missio essencial. E para isso que sou bispo. Eu me trairia a mim
mesmo se ndo fizesse isso. E como um suicidio moral se eu ndo fizesse esse
trabalho. E a concepgdo de outras pessoas do Brasil que acham que esse trabalho é
subversivo porque talvez traria uma ameaca para a ordem estabelecida. E essa
divergéncia de concepcao que nos separa.354

Dois dias depois da publicacdo das confirmacdes de Dom Fragoso em relacéo a sua
pastoral, Dom Helder Camara fez em Recife, a ameaca de que, “se o bispo de Crateus for
preso, todos o0s 40 bispos que participam do curso de Atualizacdo da Igreja, irdo com ele para
o cércere.”>
Ha indicios de que a correspondéncia de Dom Fragoso permaneceu censurada por
varios anos, como se depreende do Pedido de Busca n°® 309 da 10% Regido Militar de
Fortaleza, de 23 de novembro de 1973. Dom Fragoso, antes de embarcar no aeroporto de
Guararapes, em Recife, com destino a Europa, teve uma carta apreendida, que lhe fora
remetida, segundo o documento, por um “Eduardo de tal,” religioso e formado em uma
diocese da Bélgica. No relatério militar, € suposto que o autor da carta mantinha
correspondéncia com o padre Comblin, que estava residindo no Chile.

A Delegacia de Ordem Politica e Social do Ceara registrou que durante o ano de

1968 estiveram no municipio de Tamboril os padres Marcelo Marcier, Pierre Tanguay e Pedro

%3 Documento que Comprometeu Dom Antonio Fragoso. Fortaleza. Jornal Correio do Cear4, 22 de novembro
de 1968.

%% Dom Fragoso Reconhece: “Sou o autor da Carta”. Fortaleza. Jornal Correio do Cear4, 23 de novembro de
1968.

%5 |dem.
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Terrier Rubio, levados por Dom Fragoso para atuarem na area rural e dar aulas no ginasio
municipal daquela cidade. No municipio de Parambu, as dentncias do DOPS eram dirigidas
a um grupo de freiras que, por ndo existir vigario na cidade, haviam assumido as fun¢des do
mesmo, celebrando missas, casamentos e batizados e que inclusive haviam se transferido para
0 municipio com orientacdo de Dom Fragoso, que as visitava sistematicamente. As freiras
lecionavam no Ginasio Jodo XXIII daquela cidade e, conforme os relatorios, realizavam
conferéncias nas zonas rurais, nas residéncias dos camponeses, nas quais o0s temas abordados
ligavam-se as questbes de agricultura comunitaria e distribuicdo igualitaria da renda da terra.
Os agentes de policia, responsaveis pela autoria do relatério, queixavam-se de que desde a
chegada das freiras no municipio, ndo se comemorava a Semana da Patria.**®

Por outro lado referiam-se as estreitas ligacdes das freiras com os sindicalistas
rurais do municipio, a ponto do presidente do Sindicato Rural, residente em uma fazenda,
manter um aparelho que era utilizado por Dom Fragoso para suas reunides com as religiosas e
com pessoas estranhas a localidade. As freiras, conforme afirmacgdes dos agentes policiais,
nos seus dialogos com mocas de Parambu, recomendavam que elas fizessem visitas as
prostitutas locais e que as reconhecessem como pessoas humanas merecedoras de respeito e
compreensao.

Dom Fragoso incomodava a ditadura com sua linha pastoral voltada para a
educacdo sindical dos camponeses. De tal modo que em 1969 a diocese foi proibida de acesso
a Réadio Educadora. Durante 11 anos, Dom Fragoso ndo teve o direito de utilizar os
microfones da Radio, cassado, numa diocese totalmente cat6lica, na qual este seria 0 meio
mais amplo de comunicacdo do bispo com as localidades mais isoladas. A diocese de CrateUs
compreendia um territorio de 22 000 Km2, com 350 000 habitantes na década de 1960.
Destes, 88% vivia no meio rural. Para Dom Fragoso, estes dados significaram que deveria se
pautar:

No campo da a¢do social, ao lado da Céritas e da educacdo de base, nds demos uma
importancia muito grande & educacdo sindical. Sabiamos que o sindicalismo deve ter
total autonomia. Os interessados, que sdo os diversos membros das categorias
profissionais, devem ser independentes na busca de sua organizacdo e na
reivindicacdo de seus direitos de classe. Os sindicatos rurais, nos bons tempos de
1964 e 1965, eram olhados com muita desconfianca. Na realidade da diocese havia
preconceitos das classes médias contra o trabalho sindical. Vinhamos de um golpe
militar, chamado revolugdo, que criara dificuldades bastante sérias para o
sindicalismo. Era natural que oferecéssemos um espa¢o de supléncia, para que 0s

camponeses descobrissem as leis sindicais, a estrutura e a organizacdo do
sindicato.*’

%6 BR. CEAPEC. DCE.INF. Acervo Memorias Reveladas: as lutas politicas no Ceara (1964 — 1985). Arquivo
Publico do Estado do Ceara.
%7 FERAGOSO, Dom Antonio Batista Fragoso. O rosto de uma Igreja. S&o Paulo: Loyola, 1982. p 27.
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Outros membros do clero cearense foram perseguidos pelos 6rgdos da ditadura no
Ceara. Este foi o caso do frei Geraldo Bonfim, vigario da paréquia de Mundal que foi
submetido a julgamento pela Auditoria Militar da 10* Regido de Fortaleza, acusado de
proferir um sermdo incitando o povo contra as Forcas Armadas.®*® O julgamento foi
acompanhado por dezenas de padres e freiras, além do representante do arcebispado,
Monsenhor Hélio Campos. O Frei Bonfim foi condenado a um ano de prisdo que deveria ser
cumprido no Hospital Geral do Exército. O jornal afirmava que tinha fontes seguras de
informacdo que garantiriam a ligacdo do padre Bonfim com as esquerdas no Ceard. Como
prova, foram anexadas aos autos do processo, fotografias do sacerdote no aeroporto para
encontro com estudante de tendéncia esquerdista.

Apos receber um telefonema marcando o encontro, o padre Bonfim deveria
aguardar no Aeroporto Pinto Martins, com um livro debaixo dos bragos em cruz, esta a senha
que o identificaria para o estudante. O estudante faltou ao encontro e os agentes do servigo de
informacao haviam feito diversas fotografias do padre na posicdo combinada. A arquidiocese
de Fortaleza enviou varios emissarios ao interior do estado do Ceara para saber a opinido de
todos os padres da provincia eclesiastica do Ceara sobre a condenacdo do padre Bonfim. So
depois do conhecimento das opinides é que o Conselho Presbiterial se reuniria para emitir um
pronunciamento a respeito. Durante esse intervalo, a Arquidiocese de Fortaleza suspendeu a
celebracdo de missas em todas as Igrejas sob sua jurisdicdo eclesiastica,® em protesto a
condenacdo do padre Bonfim. A decisdo dos padres de ndo celebrarem foi considerada como
ameacadora de uma possivel cisdo na Igreja cearense, uma vez que a ala conservadora do
clero ndo concordava com a greve de missas. No entanto, dos 70 padres da capital, apenas 20
nao concordavam com o protesto.

Paralelamente as perseguicdes ao clero mais progressista e opositor ao regime de
excecdo, foi langada em Fortaleza campanha contra a “infiltragdo subversiva no seio do
clero”, desencadeada em Fortaleza pela Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢ao, Familia e

Propriedade.®

A campanha foi realizada no centro da capital cearense e as bancas de
assinaturas de adesdes foram montadas nas ruas Senador Pompeu, Bardo do Rio Branco e
Guilherme Rocha. Nestas, foram afixados cartazes de apelo ao Papa Paulo VI solicitando

medidas que evitassem a “comunizag@o do clero”. Um dos cartazes dizia: “veneramos o clero,

%8 Erade tinha ligacdo com a esquerda. Fortaleza. Jornal Correio do Ceard, 15 de maio de 1969.

%9 catolico recorre contra o fechamento das Igrejas no sabado e domingo. Fortaleza. Jornal Correio do Ceara,
19 de maio de 1969.

%0 A TFP a0 povo do Ceard. Fortaleza. Jornal Unitario, 28 de julho de 1968.
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mas nao toleramos padres subversivos”. Nos panfletos que foram distribuidos a populagdo de
Fortaleza, constava um pedido de Plinio Corréa de Oliveira, fundador da TFP, a Dom Helder
para que adotasse medidas contra o padre Joseph Comblin. Apds nove dias de campanha,
foram colhidas em Fortaleza 10.141 assinaturas, colocando a capital do Ceara, como a quinta
em numero de adesdes ao movimento contra o “esquerdismo subversivo em meios cristaos”,
depois de S&o Paulo, Belo Horizonte, Rio de Janeiro e Curitiba.

Dom Delgado ja havia travado na imprensa cearense algumas discussdes com
Plinio Corréa de Oliveira, desde 1966. Em 26 de Novembro deste ano, nas suas Conversas
Avulsas, publicadas no jornal O Nordeste, Dom Delgado relata que, durante o Vaticano I,
correu em Roma infame panfleto no qual se ameacava o Papa e os Bispos do mundo inteiro,
com o fim de obter apoio contra 0 Documeno Conciliar Declaragdo de Liberdade Religiosa e,
entre os assinantes do panfleto constava o Catolicismo, e rememorava que ha mais de dez
anos a CNBB havia se pronunciado a favor das reformas de base, em particular, 8 Refoma
Agréria. Por outro lado, alguns leigos, vinculados a corrente ideologica da “Igreja Velha” ou
“Igreja Tradicionalista”, haviam reagido com oposicdo ferrenha. Dirigia um recado a Dom
Mayer e a Dom Sigaud, afirmando que o0s Bispos contrarios as reformas de base,
principalmente & Reforma Agraria, assim agiam por interesses meramente capitalistas.**

Acrescentava, na oportunidade, uma queixa:

Mal chegava a esta amada terra cearense fui provocado a pronunciar-me em matéria
econdmico-social, tendo recebido a alcunha de homem de esquerda e até de
comunista por parte de adeptos de certa corrente ideoldgica-religiosa, cujo bergo é a
Franca e que se denomina, universalmente, do “integrismo”. O mal dos que seguem
a referida corrente esta na facilidade de condenar o préximo. Os mestres nem
sempre sdo bem interpretados pelos discipulos. Ha jovens também entre os adeptos
de tais idéias. Vemo-los em nome de Deus pensando prestar servicos a Igreja,
espalhar noticias contréarias aos seus imediatos superiores hierarquicos. Por ocasido
da revolucdo de mar¢o de 1964 chegaram ao cimulo de denunciar irmdos como
comunistas.*?

Um ano depois,**

escreveu um artigo dizendo que o fundador da TFP s6 se
ocupava de polémica, desde que escreveu um livro em “Defesa da A¢ao Catolica”, sendo que
desde aquele tempo que o ilustre paulista s6 sabia atacar, s6 sabia destruir. “Quer ser bom,
mas ndo passa de um cangaceiro das letras catolicas”. Que Plinio Corréa ficasse pelo Sul onde

o bem-estar, felizmente, ndo o fazia notado. Ressaltava que durante o Concilio, alguém se

%1 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste. 26 denovembrode
1966

%2 1 dem.

%3 DELGADO, Dom José de Medeiros. Conversas Avulsas. Fortaleza. Jornal O Nordeste, 5 de Margo de 1967.
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empenhou para levar aquele paulista ilustre as aulas conciliares. Ainda bem que ndo chegou a
ir. Teria feito asa com um polemista da sua corrente integrista, um padre francés que vivia ao
lado de um dos seus protetores — padre conciliar — tendo caido no ridiculo de denunciar os
bispos de uma certa nacgdo latino-americana aos dirigentes das aulas conciliares, provocando
um triste incidente. Para Dom Delgado, Plinio sabia pouca coisa de integrismo, pricipalmente
em se tratando da presenca dos bispos integristas no Vaticano 1.

A TFP, no documento sobre a campanha contra a subversao no clero, publicado no
jornal Unitario, também fazia acusacGes de que alguns membros do clero cearense atacavam-
na, alegando que a Comissdo Central da Conferéncia dos Bispos do Brasil havia divulgado
uma nota criticando as ac¢Oes daquela instituicdo. A TFP afirmava agir dentro da legalidade e
de acordo com a Constituicdo em vigor no pais. No entanto, ndo aceitava, segundo seus
signatarios, as criticas que lhe eram dirigidas através de intimidagdes diretas, feitas aos seus
militantes nas ruas de Fortaleza, ou através da imprensa, radio e televisdo do Ceard. A
mensagem da TFP terminou por afirmar que quem era contra o clero, o episcopado e a Igreja
era o padre Comblin, por afirmar que se a Igreja tivesse investido na formacdo de lideres
politicos auténticos aquilo qu gastou para a campanha vocacional e os seminarios, teria
manifestado interesse pelo desenvolvimento e contribuido para o exercicio do poder.

A justificativa para as reagdes do clero e dos cristdos mais tradicionais estava no
temor do crescimento de influéncias do marxismo sobre o pensamento catolico. O professor
Denizard Macedo, ao prefaciar reproducdo do trabalho de um padre polonés e professor da
Universidade de Valparaiso, no Chile, sintetizava em certa medida os posicionamentos

4

daqueles setores mais conservadores do catolicismo no Ceara,*** afirmando que:

Agora o chamado progressismo retoma as trilhas dos erros passados, sobretudo do
modernismo €, o que é mais grave e mil vezes pior do que no passado, tenta
estabelecer pontes, lancar o didlogo entre o Cristianismo, a Igreja Catolica e os seus
mais encarnicados opositores, fundamentalmente contrarios, porque os principios
cristdos sdo exatamente a negativa dos seus. Trata-se, nada menos e nada mais, que
conciliar o catolicismo e o Comunismo, a Igreja de Deus e a revolugdo de Marx,
como se fosse possivel juntar o frio e o quente, a luz e a treva, a 4gua e o fogo,
cousas possiveis apenas na mentalidade intoxicada pela dialética mentirosa do
marxismo.>®®

O progressismo de que se queixava o Prof. Denizard Macédo tinha origens em
1968, quando entre 25 de agosto e 6 de setembro daquele ano, realizou-se em Medellin, na

Colémbia, a Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. O episcopado brasileiro

%4 MACEDO, Denizard. Razéo de Ser. Prefacio escrito para a reproducio do livro “A Gradual Marxistizagdo da
Teologia”, do padre. Miguel Poradowski. Fortaleza: Ed. A FORTALEZA, 1975.
365 :

Ibid., p. 4.
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teve nesta conferéncia uma participacdo marcante, sendo Dom Avelar Branddo Vilela, entéo
arcebispo de Teresina (PI), presidente do CELAM. O encontro dos prelados em Medellin
intensificou o desenvolvimento de uma Igreja latino-americana e de solidariedade continental.
A partir da tomada de consciéncia da existéncia de problemas sociais semelhantes,
estabeleceu-se a construcdo de uma pastoral calcada na realidade do continente. Medellin, por
um lado, desenvolveu a concepcao do Concilio sobre a Igreja situada no mundo. Por outro,
ultrapassou a mera aplicagdo do Vaticano Il, buscando interpretar o Concilio a luz da
realidade da América Latina, nas suas conclusdes, destacava que:

Nao basta refletir, obter maior clareza e falar. E preciso agir. Esta ndo deixou de ser
a hora da palavra, mas tornou-se, com dramatica urgéncia, a hora da agdo. E o
momento de inventar com imaginacdo criadora a agdo a ser realizada e, sobretudo,
leva-la a término com a audacia do espirito e o equilibrio de Deus. (...) A América
Latina esta evidentemente sob o signo da transformagdo e desenvolvimento.
Transformacédo que, além de produzir-se com rapidez extraordinaria, atinge e afeta
todos os niveis do homem, desde o econdmico até o religioso. Isto indica que
estamos no umbral de uma nova época da historia de nosso continente. Epoca plena
de um desejo de emancipagdo total, de libertacdo de qualquer serviddo, de
maturidade pessoal e integracdo coletiva. Notamos aqui os prenincios do parto
doloroso de uma nova civilizaggo.*®

O desejo de emancipacéo identificado nas conclusbes da Conferéncia de Medellin
foi traduzido em um compromisso com 0s pobres da América Latina. O item 14 das
Conclusoes trata da “Pobreza da Igreja” diante da realidade latino-americana. O episcopado
do continente partia da constatacdo de que ndo poderia permanecer indiferente diante das
injusticas sociais, que mantinham os povos latino-americanos em regime de servidao e
miséria.

Por outro lado, o documento de Medellin ndo escamoteou as denuncias freqiientes
que se faziam em relacdo a hierarquia e ao clero que ostentavam riquezas ou eram aliados das
classes privilegiadas, afirmando que varios fatores eram responsaveis para a criacdo de um
imaginario popular, critico da hierarquia da Igreja abastada. Entre os principais motivos que
contribuiam para aquelas dendncias, citava:

Os grandes edificios, as casas paroquiais e de religiosos quando sdo de qualidade
superior as do bairro em que vivem, os veiculos, as vezes luxuosos, e a maneira de
vestir herdada de outras épocas sdo alguns desses fatores. O sistema de esportulas e
pensdes escolares para prover o sustento do clero e a manutencdo das obras
educacionais tornaram-se mal vistas e formaram uma opinido exagerada sobre 0
montante das somas recebidas. Acrescentamos a isso 0 exagerado segredo que se

manteve sobre o movimento econdmico dos colégios, pardquias e dioceses:
ambiente de mistério que agiganta as sombras e ajuda a desenvolver fantasias. Ha

%6 CELAM - CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. A Igreja na Atual Transformacdo da
América latina a Luz do Concilio. - Conclusfes de Medellin. 62 ed. Petr6polis: Vozes, 1980. pp. 41 -42.
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também casos isolados de condenéavel enriquecimento que foram generalizados.
Tudo isso provocou a convicgio de que a Igreja na América Latina é rica.*®’

O episcopado da América Latina, por ocasido do encontro de Medellin, tomando
como exemplo a vida de Jesus Cristo e acrescentando a situacdo de milhdes de pobres do
continente, estabelecia para a Igreja do cone sul, desafios e missdes inadiaveis, dos quais nao
poderia fugir, porém, dar respostas urgentes.

A questdo-chave para a Igreja da América Latina, a partir de Medellin, passou a ser

8

a justica social. Serbin,®*® considera que as tensdes entre Igreja e Exército no Brasil,

recrudesceram no periodo da ditadura Médici, em torno das teméticas que envolviam a justica
social e a subversdo. Para a Igreja, tratava-se de saber onde terminava a primeira e comegava

a segunda. Conforme o estudo de Serbin:

justica social significava a tentativa de a Igreja estabelecer uma sociedade mais
igualitaria na qual os direitos humanos e democraticos fossem respeitados. Para
alguns catdlicos, justica social significava aderir aos comedidos apelos dos papas,
enquanto para outros implicava muito mais, inclusive a implantacdo do socialismo.
Sem duvida, algo da justiga social era de fato “subversdo”, no sentido de que ela
ameagava perturbar ou transformar o status quo. Subversdo tinha uma definicdo
ainda mais difusa do que justica social. Podia se referir especificamente a acOes
revolucionérias ou politicas proibidas pelo regime, como, por exemplo, seqliestros,
assaltos a bancos e a criacdo de movimentos oposicionistas armados. Mas, durante
0s anos Médici, ela se tornou uma expressao polivalente para os militares, servindo
para tudo que cheirasse a esquerdismo, que ameacasse 0 status quo politico ou que
implicasse critica ao regime, como por exemplo, organizacBes de camponeses,
movimentos estudantis e can¢des de protesto. A subversdo podia ser um crime ou
alguma alegacdo atribuida como se fosse a violagcdo de um codigo e de um sistema
moral, religioso e politico maiores — a ordem social, tal como o regime a definia. De
acordo com uma escritora (Martha Huggins), a subversdo era a inimiga do regime,
mas também a justificativa para a sua existéncia.>®

Para Lowy,* a Igreja do Brasil configurou-se como a mais avancada do continente
latino-americano, entre os anos de 1975 e 1995, transformando-se em locus privilegiado de
predominancia da teologia da libertacdo. Quais os fatores que explicariam essa singularidade
da Igreja brasileira? N&o € possivel dar respostas definitivas a essa indagacdo. Para este autor,
trata-se, na realidade, da convergéncia de varios fatores que incidiram nas caracteristicas
peculiares do catolicismo brasileiro. Em primeiro lugar, considera um fator de natureza
secular, que teria resultado em uma dinamizacdo a esquerda do clero brasileiro na década de
1960: a “insuficiéncia” do clero, muito pequeno para as dimensdes de um pais como o Brasil,

cuja populacéo crescia rapidamente. Em segundo, a forte ligacdo da cultura catélica brasileira

7 1bid., pp. 145-146

%8 SERBIN, Kenneth. P. op. cit. p. 239 -270.
%9 1dem.

70 |LOWY, Michael. op. cit. p. 148.
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com o catolicismo de origem francesa, disponibilizando as ordens religiosas brasileiras ao
acolhimento de idéias radicais. Em terceiro, considera a ditadura militar instaurada com o
golpe de 1964, que na sua ansia de enquadramento e de fechamento de todos os canais
institucionais que poderiam encaminhar estratégias e préaticas politicas de oposicao ao regime,
contribuiu para que a Igreja se transformasse no Ultimo reduto dessa oposi¢do. Acrescenta,
ainda na sua andlise, as caracteristicas singulares de desenvolvimento do capitalismo no
Brasil. Ou seja, diferentemente de outros paises latino-americanos, a velocidade desse
desenvolvimento, a partir da década de 1950, no Brasil, implicou numa intensificacdo
vertiginosa da urbanizacédo e da industrializagdo, provocando o agravamento das contradi¢cGes
sociais no campo, com a consequente concentracdo macica de moradores pobres nas periferias
urbanas.

E explicita a politica do Vaticano, desde 1995 até o Papa Bento VI, de desarticular
a Igreja brasileira alicercada nas Comunidades de Base, cujas origens estdo no catolicismo
radical das décadas de 60 e 70. Uma das estratégias mais comuns, nesse sentido, € a
nomeacdo de bispos conservadores para as dioceses do Brasil, com o proposito de
desmantelar as estruturas pastorais construidas naquelas décadas.

Seria cair em anacronismo tosco, acreditar que a Igreja Brasileira ird desempenhar
0 mesmo papel social e politico que marcou sua trajetoria nas décadas de 60, 70 e 80 do
século passado. Entretanto, € preciso dizer que as vozes silenciadas e dissonantes desse
passado recente, de certa maneira, ainda se fazem ouvir, na defesa do Grito dos Excluidos, na
Pastoral Indigena (Conselho Indigenista Missionario), na Pastoral da Terra, nas CEBs e no

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra.
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4  CONCLUSAO

Quando Jodo XXIII anunciou a convocagdo do Concilio Vaticano Il, a Cdria
romana explicitou seus temores durante a fase da preparacdo do Concilio e nas suas sessdes
subsequentes. N&o foi possivel impedir a realizagdo do Concilio, no entanto articulou
estratégias de oposicdo durante o periodo de sua ocorréncia. O temor da Curia era de que o
Vaticano Il resultasse em maior autonomia dos bispos, o que ndo deixava de ser uma
esperanca de muitos dos bispos que participaram de suas sessdes. As tensdes permanentes
entre a Clria romana e 0s bispos sdo perceptiveis em diversos documentos produzidos durante
e apds o encerramento do Concilio, em 1965.

Dois anos depois da conclusdo do Vaticano Il, explodiram as revoltas estudantis,
apontando sinais de uma revolugéo cultural. As multinacionais, por meio de uma globalizacéo
imperial de uma nova economia, se tornariam, em menos de 40 anos, as proprietarias do
mundo, realizando a desconstrucéo de todas as culturas tradicionais, para engendrar uma nova
cultura de massas. Esse processo ndo foi, nem podia ser imaginado pelos padres conciliares.
Tratava-se, para estes, de operar uma adaptacdo da Igreja a um tipo de sociedade em via de
extingéo.

A participacdo mais significativa e de conseqliéncias mais profundas para o
catolicismo, durante o Concilio, foi a dos bispos latino-americanos e, em particular, do
episcopado brasileiro. A hierarquia da Igreja brasileira participou do Vaticano Il na condicao
de uma das primeiras igrejas portadoras de uma experiéncia de colegialidade, uma vez que a
CNBB foi constituida em 1952, e o peso da conferéncia residia no seu secretariado. Dom José
de Medeiros Delgado, cujo episcopado no Ceara constituiu objeto de estudo da presente tese,
foi daqueles membros da hierarquia que deixou registrado nos diversos escritos que produziu,
enquanto arcebispo de Fortaleza, os horizontes de expectativas para 0s quais a Igreja poderia
se abrir a partir dos debates e textos conciliares. Nao na dimenséo das transformacdes radicais
que eram defendidas pela Esquerda Catdlica Brasileira. Porém, na direcdo de um catolicismo
aberto ao mundo moderno, menos verticalizado.

Dom Delgado destacava, calcado no Vaticano Il, a Igreja como Povo de Deus,
escolhendo-o como tema prioritario para expressar a realidade da Igreja. A eclesiologia
tradicional concebia a Igreja através de sua estrutura hierarquica. Pensar a Igreja era pensar 0s
seus poderes. Os leigos eram, dentro dessa ordem, simplesmente agentes passivos. A defesa

intransigente que Dom Delgado fazia da participacdo do laicato nas estruturas pastorais da
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Igreja, indicava a sua maneira de se “colocar em dia” ou em aggiornamento, palavra-chave no
espectro teologico-pastoral do Vaticano II.

Por outro lado, percebe-se que, para o entdo arcebispo de Fortaleza, a dimenséo da
colegialidade episcopal constituia outro elemento fundamental, para que as conferéncias
episcopais adquirissem uma maior legitimidade nas suas relagdes com a Curia Romana, e ndo
se transformassem em meros érgdos transmissores de planos elaborados em Roma, com base
em premissas de politica pontificia que se voltassem apenas para o prestigio do Papa na
sociedade.

N&o encontramos, a partir das fontes consultadas, um bispo da Esquerda Cat6lica
brasileira da década de 1960. Teria sido Dom Delgado um tradicionalista? No entanto, o que
dizer de seus posicionamentos em favor de Dom Helder Pessoa Camara e de Dom Antonio
Batista Fragoso, se todos eles compartilhavam a mesma rejeicdo ao “comunismo ateista”?
Como definir suas praticas pastorais de crenca numa teologia do desenvolvimento? Por que
teria optado por trabalhar pacientemente no interior da Igreja para ndo se distanciar dos
leigos? Por que valorizar os trabalhos de base e sugerir sistematicamente que os padres
cearenses deixassem as sacristias e fossem vivenciar a realidade da periferia de Fortaleza?

Muitas perguntas que precisam ser respondidas e que, diante das lacunas do
presente trabalho, foram apenas mapeadas e sugeridas. Quis marcar Dom Delgado,
obviamente, como um homem da Igreja, mas da Igreja de seu tempo. Faustino Teixeira,>"* ao
analisar os dados do Censo de 2010 sobre as religides no Brasil, chama atencdo sobe algumas
questdes. Primeiramente, ressalta a demora na divulgacdo desses dados, 0 que ocorreu apenas
em 2012, quase dois anos apds a aplicacdo dos questionaros pelos recenseadores.

Em segundo lugar, confirma a reemergéncia do sagrado no mundo da vida social e
nas experiéncias pessoais dos brasileiros, de forma articulada com a secularizacdo. Constata,
ainda, o crescente interesse no meio académico pelo fendmeno religioso. Em visada mais
abrangente, indica que o campo das experiéncias religiosas deixa de ser comandado por
estruturas solidas e normativas, tornando-se mais fluido, marcado por relacGes mais flexiveis
entre os fiéis e suas instituicdes religiosas de pertenca. Conforme o mesmo autor, pelos dados
do Censo de 2010, o catolicismo romano continua preponderando, mas a cada recenseamento
vem perdendo sua centralidade, permitindo-lhe afirmar que, embora aparega como “a religido
da maioria dos brasileiros”, mas ndo mais a “religido dos brasileiros”. Os perentuais mais

significativos do Censo de 2010, indicam a tendéncia de queda do catolicismo de 73% em

"' TEIXERIA, Faustino. O Censo de 2010 e as religies no Brasil: esboco de apresentacdo. In: TEIXEIRA,
Faustino; MENEZES, Renata (orgs.). Religides em Movimento. Petropolis, RJ: VVozes, 2013. pp. 17-35.
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2000 para 64,6% em 2010. Malgrado ainda ser majoritaria, a religido catolica caiu de 124,9
milhdes em 2000 para 123,2 milhGes em 2010, num percentual de queda consideravel de
12,2%, com baixa de 1,6 milhdes de adeptos numa década.

O catolicismo apresenta seu maior nimero de adeptos no Nordeste, com 72,2%,
seguindo-se o Sul,com 70,1%, e, depois Minas Gerais. Na regido Nordeste, o Estado do Piaui
é 0 mais catdlico do pais, com 85,1%. Porém, considera importante lembrar que, na regido
“pbaularte do catolicismo”, o Censo de 2010 registra nos Estados do Ceard e Alagoas, as
maiores taxas de crescimento dos evangélicos, de 78,4% no primeiro, e de 76,8%, no
segundo.

Trata-se de dados que nos fazem refletir sobre a relacdo entre modernidade e
religido. Ndo é o caso de se negar que os tempos modernos vivenciam um monopélio do
campo da imanéncia sobre a transcendéncia, mas, inversamente ao proposto por Weber,
Simmel, Koselleck e outros estudiosos do fendmeno religioso, na modernidade néo se verifica
uma “secularizagdo” absoluta e inevitavel da vida social. Mesmo que os individuos dediquem
a maior parte de seu tempo e suas esperancas ao “aqui e agora”, a religido mantem sua
importancia no ambito individual. O que ¢ detectado como “crise das Igrejas”, ndo designa
uma rejeicdo as coisas religiosas mas, no caso do catolicismo, descrenca em determinado
modelo eclesiastico, em certa forma de ser Igreja.

ImpGe-se, portanto, uma questdo: que se perdeu ao longo da ultimas décadas da
trajetdria da Igreja Catdica no Brasil? Talvez um pouco do que foi narrado aqui, sobre uma
época em que importantes setores da Igreja Catdlica estavam visceralmente comprometidos
com as questdes sociais. Evangelizar, naqueles anos, era, ante de qualquer coisa, buscar
conhecer a realidade e, consequentemente, envolver-se politicamente. O catolicismo aqui
recortado é aquele pautado pela busca de novos espacos no campo dos direitos sociais e
humanos. As inflexdes, de dentro para fora, sdo resultantes do Concilio Vaticano I, das
reunides de Medellin e da colegialidade da CNBB, gerando renovac@es no catolicismo. Novos
horizontes vdo sendo vislumbrados, novos temas voltados para uma dimensdo latino-
americana e justica social, retune clérigos e leigos catdlicos militantes. O catolicismo
brasileiro, nas décads de 1950, 1960 e 1970, ao se aproximar das classes populares, expandiu
seus horizontes teoldgicos-pastorais, diferenciando-se daquela de décadas anteriores. Nesse
processo, indubitavelmente, houve o fortalecimento da corrente mais progressista da Igreja,
sem esquecer, entretanto, que é, também, uma historia de siléncios, acertos e desacertos,

continuidades e rupturas, porque mais na terra do que no céu.
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ANEXOS



Marcha da Familia, com
Deus pela Liberdade, em
Fortaleza, 16/04/1964.

Jornal Gazeta de Noticias.
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Missa de Acdo de Gracas pela vitdria das Forcas
Armadas sobre 0 comunismo, celebrada por
Dom Delgado, em Fortaleza, em 06/04/1964.

Jornal O Nordeste.
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éca Junior a Frente
Festival de Leila
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“Noite dos

Manchete do Jornal O Povo, de
Fortaleza, em 10 de novembro
de 1969, sobre o sequestro de
um Caravele, da Cruzeiro do
Sul,
8/10/1969. As fotos sdo de dois

dos quatro acusados: 0 cearense

desviado para Cuba, em

Claudio Alencar Cunha e o

carioca Elmar Oliveira.
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Dom José de Medeiros Delgado em

campanha para arrecadar doagbes para as
vitimas das enchentes do Ceara, em 1964,

junto ao grupo empresarial J. Macedo.
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Estd tendo prosseguimenta
‘a4 wchamada “operagiio limpe-
2a” com a prisio de elemen.
tos reconhecldamente  comu-
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Jornal Correio do Ceara, noticiando as prisdes feitas em Fortaleza, de pessoas consideradas
comunistas, por ocasido do golpe civil-militar de 1964.

Reunido do I° Congresso da Federacdo dos Agricultores, Lavradores e Trabalhadores

Agricolas do Ceara.
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Passeata contra a ditadura, promovida pelo Diretério Central dos Estudantes da Universidade
Federal do Ceara, em 1968.
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Documento Reservado do DOPS-Ce, denunciando o ferroviario José Altino Benevides como
subversivo. Fortaleza, 01/09/1971.



213

©Gii DENCIAL]

]

ESTADO DO CEARA
SECRETARIA DE SEGURANCA PUBLICA

A DELEGACIA DE ORDEM POLITICA E SOCIAL DATA :

S~ SERVICO DE INFORMACOES 02/SETEMBRO/80
INFORMACAO - PEDIDO DE BUSCA N°o CLASSIFICACAO
INFORME ENCAMINHAMENTO 553/80 CONPTDENGTAL |
ASSUNTO: o

ORIGEM:

DIFUSAO:

REFERENCIA: w

ANEXO:

DADOS INFORMATIVOS <

. DADOS CONHECIDOS

»'V‘ AragSo, nascido =os 30 OUT 42, em Tiangud-Ces., Carteira
i de Identidade n®? 275.612-II/SSP/CE, REG I ST R Az ||
"Indigitedo no Inguérito 07/73-SR/DPF/CE, que apura ati
vidades do Partido Comunista do Brasil (PC do B) nesta
drea.
2 . Quanto as demais pessoas constantes no Pedido de Buseca
em referdncia, nSo registram antecedentes Porf{tico—Soeci
ais nesta Delegacia, até a presente data.

I e . e e . . e e e e e e e e e e e e e e e e e e .

| CCNFIDENCIAL l

O DESTINATARIO E RESPONT, . .:L PELA MANU-
TENCAO DO SIGILO DESTT I CIASNTO ¢ DEC.
NS. 79099 DE 06.01.77 © .. /. A" TO PARA™ SAL-
VAGUARDA DE ASSh. i 3 SICILUSCS!) :

Documento Confidencial da Secretaria de Seguranca Publica do Estado do  Ceara,
identificando o farmacéutico Francisco Edson Pereira como filiado ao Partido Comunista.
Fortaleza, 02/09/1980.
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Documento Reservado do DOPS —Ce, sobre subverséo na Igreja Catolica.

Fortaleza 20/04/1971.



215

DOPS-CE, Pedido de Busca sobre reunides suspeitas do sindicato dos Trabalhadores
Rurais, realizadas na sede da pardquia, sobre a coordenacgdo dos padres Jose Maria Cavalcante
Costa e Moacir Cordeiro Leite. Fortaleza, 28/12/1971.
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Trecho do discurso de Getulio Vargas, em 31 de dezembro de 1951, intitulado A Nacéo, a

Industria e os Investimentos Estrangeiros, no qual retoma o problema da remessa de lucros ao

estrangeiro por empresas estabelecidas no Brasil.
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Correspondéncia do entdo governador do Ceard, Virgilio Tavora, dirigida a Ranieri Mazzili,
que assmiu interinamente a Presdidéncia da Republica com o golpe civil-militar de 1964.
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Dom José de Medeiros Delgado, arcebispo de Fortaleza — 1963-1973.
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; BILAQXO disoriziastiva o maiariasl subversive sproeadido,
20 dia 13 &0 oorrenta, se rovidoncis 4o JOSE Ua 8L KEDEIHOS,pels
Delogaoia Vu Furtes e Houbos, conforme o oficio af mj. de 14 do=
‘corrents daquola repartigdor=

Ua (1) livro "Histérie d&a URSS®
U= (1) livro "Historin do Partido Comumista®
Ua (1) livro "Ruro =o Comunismo®
U= (1) livre ™ A Aldanga Operfria Cuspomesa®
Uz (1) 1ivro "A Histéria do P.C.B.da Unifo Sovidtioa®
Uz (1) mesusl de "Eccaemis Polftica®
Un (1) livro "Prostes o & Eevolugdo Social®
Un (1) livre "A Quastlo Agréria®
Ua (1) livro "A Defoza dcusa”
Ur (1) 1ivro "Puracio mobrs Cuba”
Cinco (5) livros "il Capital®
Dois (2) livroa "Cbras Zscolhidan®
Uz (1) livro “Fornugao Joondales do Brawil®
Ua (1) M7ro "U,5.%, Petircic d» Segends Clazes”
Ua (1) livro "A Nova Cilnoia doo Sovidticos®
Uz (1) idvro "Problomas Aluald du Domocrucia®
Duds (2) lavro: anrdclivs wocollddes Subre Flloouffa®
Um (1) 1ivro "Principies 2e Tesmemis Polftics®
» pois (2) ivrae mictérie do Socieliomo”
Dois (2) 2ivres o gouamda Folftica”
s (3) livros “Cbrea ragogidsa”
Doz (10) livror "Ohree”
| Ua (1) "Causas 2conBaican da Rovolugdo Husse®
Dedn (2) iivros worreaponitncia”
fn (1) 1ivro "Entude do parxivno”
Ua (1) 14vro "Anti-Tuhrizg®
VA geip (2) lvros wEatanto do Pempa=ento Sooial®
B Potu (2) diwvron “Marx & on Simdicavos®
pedn (2) ldvroe sobras Ocscletes”
Dois (2) 1ivros agbrac Escolhidas®
Ua (1) "A Orsude Rovolugle"
e (1) U7Ee A =ibiografis do Loealne /
. ge (1) Mvre wpyincipdos da Zponouin Tollsloa
i (1) 14vro ‘wp Polftion Agririe do Partido Socialimta®
3 L1777 ana fondwliszo Utépico 80 Sociulis=e”

Relatério do DOPS-Ce, no qual consta uma lista de livros apreendidos na residéncia de José
de Sa Medeiros, em 06/11/1964.
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5 Dsite oo fslar na tribuna
ristas e facistes da
log sentes de DGES,
o mer

0 Deputedo Hoosir Cordeir
ledie afirmou que wa SruDoc de terro
ectio pregendo o terror protegides pe
aredes, coltando boletina eom depenhon de foice e :
pecatas, fz2zendo pregz266es em /
5 d= Folfeia Militer
sabido aque foi fun-
Fortaleza.

:1_59851:; como nomes de DPestoan

ib ii:e. E que cctavam =2enpre zconpanhazdo

o do agerités da DOPS. Afirmou tunbon gue cra
I.lm conité na regidencia de um granda inductriol en

Que ¢ mesne Tinenceis tude, dando z2os terrvorictas ahé
smento militar. Disse tambem aune o Gevérno continuz de ‘bragos
. Mas nresegue oo esitudanies, casordotes.
Digee tompen gue honten durante & manife:tagTo de desg
DenFragoso © o goxmelgﬂdo foi vieto trés (3) agentes da /
nee trés (3) da Policiz Fadernl raptarem um ectudente em um
na porta do Arcebilspado.
Que &le em companhic do Baputedo Aroldo llote Zdx dtmedi
| se dirigiram a residencia do Sr. “eerebaric de Yoliecie,
1 atendidos erontamente.

Documento do DOPS-Ce, sobre denuncia do Deputado Estadual Moacir Cordeiro Leite, de
que no dia 5 de agosto de 1968, durante manifestacdo de desagravo a Dom Fragoso e Dom
Delgado, foram vistos 3 agentes do DOPS e da Policia Federal, raptarem um estudante em

frente ao Palécio Episcopal.



221

@
\\ J Cadernos do Povo Brasileiro, publicados
—— ﬁ pela Editora Civilizacdo Brasileira, dirigida

{ por Enio Silveira e Alvaro Veira Pinto, nos

S ylvio
Monteiro anos de 1960.

~ATUA O IMPERIALISMO
L e

R. Schilling
\\ ¥

0 QUEE
REFORMA AGRARIA?
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Panfleto

(Documento)

ESTAEA
CARTILHA
- PROIBIDA

Cartilha Viver ¢ lutar, editada pela CNBB, utilizada pelo Movimento de Educacdo de Base
(MEB) no seu programa de Alfabetizacdo de Adultos, entre 1961 e 1964, fundamentada no

Método de alfabetizacdo de Paulo Freire.
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N.I09/63.

SACRA CONGREGATIO CONSISTORIALIS

Beatissime Paler,

Josephus Medeiros Delgado

Archiepiscopus electus Fortalexiensis
ad pedes Sanctitatis Vestrae provolutus, humillime implorat JSacultatem
ponendi actus sive iurisdictionis metropolitanae sive ordinis episcopalis in

quibus ad normam legum lLiturgicarum wusus sacri Pallii requiritur, donec

illud in proximo Consistorio, ituxta morem, postulare ac recipere wvaleat.
Et Deus, etc.

4

Sacra Congregatio Consistorialis, vigore facultatum a SS.mo Do-
mino Nostro . JOANNE Divina Providentia
pp.  XXIITI  sibi tributarum, Exc.mo Archiepiscopo Oratori
gratiam iuxta preces benigne concedit.

Contrariis quibusvis minime obstantibus.

Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Congregationis Consistorialis
die ..28 mensis _ Maii _anno 1635,

@ < .~%‘W'

TAXA. 4.000,— CRu, / e ‘,/

Documento da Sagrada Congregacdo Consistorial do Vaticano, sobre a eleicdo de Dom José

de Medeiros Delgado para o arcebispado de Fortaleza, datado de 23 de maio de 1963.
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A NUNCIATURA APOSTOLICA apresenta atenciosos
cumprimentos a Sua Excel@éncia Reverendissima Dom José
de Medeiros Delgado, dd.Arcebispo Metropolitano de For

L RN,

% taleza, e tem o prazer de remeter-lhe em anexo a Bula

o de sua transfer®ncia para Fortaleza, bem como o Reseri 5
% to n.109/63, de 28 de maio de 1963, com o qual a Sagra f
ﬁi da Congregag&@o Consistorial concede a faculdade "ponen ]
g di actus sive iurisdictionis metropolitanae sive ordi- r

ﬂ nis episcopalis in quibus ad normam legum liturgicarum L

g usus sacri Pallii requiritur, donec illud in proximo !

L5

Consistorio, iuxta morem, postulare ac recipere valeat".

A taxa devida & Santa Sé & de Cr.$17.000,00 (Cr.ﬂ \
$16.000,00 pela Bula, e Cr.$1.000,00 pelo Rescrito).

RIO DE JANEIRO, 7 de junho de 1963.

( Com anexos )

Documento datilografado, da Nunciatura Apostdlica do Brasil, remetendo a Bula Papal de
transferéncia de Dom José de Medeiros Delgado para Fortaleza. Datado de 7 de junho de
1963.



=~ ANO XLH — Fortalars, Sabado, 7 do. Set. de 1963
, | o .

“verendissimo Mons. Am.h-é Viar{y,

Luxs dio Maranh@o .
‘Sinbo-miz desvm.ne'-nd:o com as. hv.mms
! das de t.cﬁtos o redl.'ntros dp. Cea,ré.

Mensagem de Dom Delgado ao povo cearense sobre sua elei¢do para o arcebispado de

Fortaleza. Jornal O Nordeste, 7/09/1963.

- 'DOM*JOSE DE. MEDEI-

mun!ciylo de Pomibal, . h
‘no-alto ’ser-

do n! os Gursos dé Fuma-.
nidades ' .e Filosofia, . em -
1924, tendo ido em segui~
da para Roma, onde féz

eiros anos -de
de 1925 a 1927

Henri-

ques: O seu. primeiro tra-.

ba.lho ‘foi.'‘o-de Coadjutor
- de Campina Grande de ja-
.neiro_a junho de 1930.' De
ulho:de 1930 & janeiro de

tor de: Bananeiras e Cape-
180 das Dgrotéias. na .mes-
ma cidadé. De 7 defeverei-
ro de 1931 .a maio de 1941,

estave como Vigdrio, de .
Carbnplna Grande, na Pa-

. ¥

. Eleito Bispo de .Caicd,
no- Rio Grande do..Norte,

éses, dia por

Caic6,  foi" transferido- pa-
. ra.o_Maranhiio. a4 de.se..
tembro-de. 1951 entrando
.na’ posse da Arquidiocese
de S#o Luiz. a 3 de. feve
, ‘onde’ o fol
éncia.
pam F‘omleza “no-dia 11
“de’ maio:de 1963. ands 11
nnos, 3 méses e 8 dias co-
~~Arcebispo - Metropoli-

mno de Séo Luiz.

“trouxe p«a.m. o»s

cearensies a seg't.i:nte ‘mensagim do novo Amebxsm do Ceara:
Tivie prnmeuw visita, de iy wmrﬂloto J:!,!l mse em Szm-
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. JOSE DELGADO ESCOLHEU O NOME

PALPITANTE ENTREVISTA AO JORNAL

' D. José de Medeiros Delgado, Arcebispo de Fortaleza,
cem-chegado da Cidade Et , onde se d a por
algum ‘tempo, participando dos trabalhos do Concilio

aﬁcaqo.l'l', vai, aos poucos, entrando no exercicio nor-
“mal do. govérno episcopal de Pértaleza,_oom ‘a sua dio-
|, cese composta de vinte e cinco paréquias, servidas de

; operoso clero secular e regular, no atendimento espiritual
. de todos os bairros e subiirbios desta capital. '
¥ Fomos encontrar, no Palicio da rua S. José o admi-
rado antistite, “em pleno timio da barca”, no- expedi-
.. ente vespertino de audiéncias plblicas. Com.aquela ca-
_ racteristica afabilidade que o assinala, Mons. André Via-

na Camurga, secretirio geral do Arce do, introduziu
' N0s no Gabinete de S. Excia. Revdma. que, ausente de
. qualquer formalidade ou protocolo, atendeu, com’ sim-
" patia, & repor d’A” Fort: oncedendo palpi-

" tante entrevista ao enviado do érgiio oficial dos Circulos
- Operérios do Ceara. : :

Saparecimento . do inolvi-
davel Presidente recem-
assassinado:

£ tragica morte do
Presidente Kennedy foi
sentida em tdda a Europa

‘° '/ MORTE DE KENNEDY
Resbbndendo a nossa:
pergunta primeira, o ilus-

tre chefe da Igreja cearen-
'se externou-se sobre o de- *

- : S St
Y 4 - 2

: ’ DO IMORTAL I'APA DA “MATER ET MAGISTRA”

.SEU PLANO-PILOTO DE REFORMA AGRARIA NO CEARA

A FORTALEZA —

CONCILIO ECUMENICO E AS.NOVAS PERSPECTIVAS DO MUNDO

ENTRE A ARQUIDIOCESE E O ESTADO-PARA FINS DE
~— AJUDA ALEMA — CIRCUISMO E SINDICALIZAQAO

PARA DENOMINAR

— O ARCEBISPO DE FORTALEZA CONCEDE
OTRAGICO DESAPARECIMENTO DE KENNEDY —
— D. HELDER E A POBREZA — CONVENIO
ACAO SOCIAL JUNTO AS COMUNIDADES SUBURBANAS

(Por JOSE K JULIO BARBOSA

como se lhe tivesse desa-
parecido um dos seus gran-
des lideres. Alids, com a
exce¢dio da China, ndo
houve povo na terra que
nao sentisse, na carne, - a
ferida aberta no coracdo
do povo dos Estados Uni-
dos. A missa de 7.° dia ce-
lebrada na Basilica de
Santa Maria Maior, em
Roma, compareceram mais
de mil Bispos do mundo
inteiro e todas as autori-
dades da Italia”.

MENSAGENS DO
CONCILIO

Em referéncia as novas
perspectivas do mundo,
com as Reformas da Igre-
ja, resultantes do Concilio
Vaticano II, disse S. Excia.:

“As perspectivas criadas
pelo Concilio E énico

téncia. Nenhum dos 20
Concilios Ecumeénicos an-
teriores superou o atual,
21.° de quantos j4 se rea-
lizaram na Igreja.

E interessante notar, en-
tretanto, que a marca do
Concilio  Vaticano II &,
principalmente, Pastoral.
O Concilio abre-5e aos es-
tudos priticos, s reformas
imediatas, & criagio de
um clima de entendimen-
tos entre todos os cristdos,
como & generosa compre-
ensio de todos que ado-
ram a Deus, contribuindo,
desta forma, para a| paz
dos ‘homens sébre a terra”,

D. HELDER E A POBREZA

D. José Delgado assistiu
de perto, em Roma, & bri-
lhante atuagdo de D. Hel-
der CAAmara, no Concilio
I s

II sdo as maiores de téda
a Histéria da Igreja nos
seus dois mil anos de exis-

José a Fortaleza).

E diz, a pro-
posito das sabias suges-
tées do renomado bispo
auxiliar de Brasilia, for-
muladas naqueles dois fo-
lhetos: “Dialogo do Sé-
e “Em Busca da Po-
breza”:

“As idéias atribuidas -a
(Conelii na 2a.)

D. José Delgado e o Go-
vernador Virgilio tiveram
névo encontro a propésito
do convénio a ser assina-
do entre a Arquidiocese o
Govérno do Estado para a
fundacs dad

e
A foto é um flagrante do
ato da entrega pelo Go-
vernador ao Arcebispado
de um cheque de mais.de
trés milhdes para a aqui-
«¢io de equipamento,
transporte e instalagdes
do Grupo de de Trabalho
de Acido Social Paroquial.
(Leia a entrevista de D.
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Entrevista de Dom Delgado ao jornal A Fortaleza, na qual trata de diversos assuntos, tais
como: a morte de Kennedy, Circulos Operarios Catdlicos, mensagens do Vaticano Il, Dom
Helder Camara e a pobreza, e a Fundagdo Agricola Papa Jodo XXIIl. Ao lado dele, na

matéria, o entdo governador do Ceard, Virgilio Tavora. Fortaleza 22/12/1963.
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a' respelto'“oe pessoas e de

- politico, MEB" ¢ coisa. .into-
* cdvel e querer destruf-lo - é

€u€'o ‘ctidl ‘¢ contra o povq
para’ que ﬁ:zlagmidenp

“'Qual’ nlo'ioi a minhn ale!
_gria’ €0 chegar no Rlo e a0

man
zeétomse aquele " 'grupo, | é
rétroceder na’ ac!o dé’ pro-
0¢Ao dos. Nossos. diocesa-

‘6> adovaraar-

el
feraveis com -
""‘ndo rev olucionﬁ.ﬂo de 31
de margo. N#o se olhou co

RECOMECAM A AS AULAS

o i

RADIOEONiCAS

O vt sle

atentado contra a. Igreja.

mo trabalhd dos comandos,

LGADO. /o’//ﬁ

pos, quer da parte do zovar-
no da Uniéo

E ‘justo proclamar que o
laicewo catonco da  lgréja
no Brasil, comeca a firmar-se,
_Interna e externamente. Na
Xuropa, alidls, o MEB .¢é
muito mais vem ‘conceitua-
au ao que em nossa ratria.

Poderia demonstr..r a mdnhn A

:bros do Conselho Ngcional
‘do’ MEB, consis'tentes._ nao

=0 'problexﬂh .

i depatido -em, .p
pad m'o\vsy 'Ms-

maio) 'qelo Sr Arcebis

'lamam

undia:, Docurmen.
tion Catouque, e o da Ju
‘celebre pubucnglo trimes:

tral intesmacional, Perspec &

tives de Cat.houclté

Parece-me perteir,&mgm_e i

fora de valor o que

em contrario vozes meaio-|-
cres e despeitadas, ver |-

' ta imprensa. e nas nteuus
de algum grupo
YeITas-ae "Sdiita Crdi""

- niciar - dut.m' atividades ue

de. o
MEB, no” dia subs'equente A
dita audlancxa 4

'O Sr. Ministro da Educa-

¢do marcou tempo e “lu- '

gar para a continuidade dos"
entendimentos e o Sr. Ar-
cebispo .de Aracaju indicou
as pessoas qua deverim.m
répresents-lo em tais‘encon-
‘tros. O resultado final ‘ain-
da ‘é ignorado.: Nada ‘de Qi

vida, entretanto, persiste
quanto ao ,!nérito do straba-,
1lho quer da parte dés Bis-

. DR YA SREERGY F

moral.
P

E T

7

touco, !

'eautr'

em breve, rei-

de base no Esta- °
do, sob a minha imediata e .
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Noticia veiculada no jornal O Nordeste, sobre reunido dos Bispos da Provincia Eclesiastica do
Ceard, de 16 a 19 de maio de 1964, que, sob a coordenacdo de Dom Delgado, estabeleceu a
continuidade do trabalho do MEB no estado do Ceara. Fortaleza, 16/6/1964.



éo' Pedro

0$§0 dia é um sé. Sao Pedro, O NORDESTE e
> eu celebramos hoje uma festa comum. E’ bom
andar acompanhado. Até na dor, o homem se sente:
menos acabrunhado quando nio estd sdzinho. A glé-
ria de Sdo ,Pedro ji anda perto dos 2 000 " ‘anos.
O NORDESTE faz agora 42. A minha sagragio
episcopal foi.em 1941 e la se foram’ 23 junhos.
Pelos trés, venho dar gragas-a Deus e convido os
leitores a fazerem o' mesmo comigo. N
: Para marcar esta data com uma resolugio
memoréy‘el, a mim muito grata, a Sao Pedro nio
menos aprazivel e a O NORDESTE. certament:
f;uiorabilissim&v-swnho convocar os catélicos cea
renses a colaborar para melhorar o ‘diario da Ar-
-»quidiocese_.v‘cem por. cento. De ha meses, deter-
Jrhinei as -primeiras medidas "para dar éste passo.
" Os levantamentos .estio sendo, ~corcluidos. Ja é
_tempo de anunciar o plano de soerguimento do
benemérito érgio catélico. A cempanha de recux,
..sos comegard logo., v

#34Uma . valorosa equipe de técnicos e de ‘abne-
- gados’ @ ares mossos se acham a servigo da
obra. A mirha,_parte é sé a de éstimulador dos
catélicos para v m ajuda da emprésa. Nio
havers necessidade de um. grande sacrificio déste
ou daquele. A tarefa devcé\,g;r dividida para
nio pesar d iado sébre p Cada um dos Revmos.>Sacerdotes da Arqui
diocese mobilizard os amigos ‘mais préximos. Aos Revmos. Sacerdotes do clero dio-
cesano desejamos ver associados os revmos. Religiosos, sacerdotes ou nio, bem
como as Revmas. Religiosas. Todos, dentro do circulo de relagbes pessoais, agi-
riio rapidamente. Nio, haverd comissdo especial. Em pessoa, desejarei comandar
a operagiio, assessorado pelo pessoal da Rédio Assungio e do proprio O NORDESTE.
No dia 15 de agésto, & sociedade O NORDESTE estard transformada em
Sociedade Anénimma ¢ entdo comegara a .campanha — hoje lancada — de le-
vantar o capital reclamado pelo plano de melhoramentos d’0 NORDESTE.
Nao fizemos merecimentos para impor -ccusa alguma a nenhum dos

no-sos diocesanos. Nosso empenho em. aparelhar cada vez melhor a Arquidioce-
se devera ser clhado com inteligéncia por todos. E* so coragio generoso de cada
um que confio o resultado da campanha de levantamento financeiro em favor
do nosso jornal. :
O NORDESTE

Nio foge ao menor de nés a importincia da imprensa.
mente nos-iltimos meéses. Era deficitirio e ji registra

melhorou consideravel:
saldos mensais. Estd em Gtimas condigBes econdrmicas e, fi te, podera
destos dividendos aos bros da Sociedade Anéni em que- se -

oferecer m
ira converter. Nio serd com vistas a dividendos que estou solicitando a coopera-~
¢io de todos. A instituigio 'em si, pela, fungdo que .desempenha na sociedade,
o e qualquer rendimentn material. . hEEY
A_Sio Pedro entrego a sorte do plano. Que aquéle que Jesus escolheu
da Igreja seja o potrano querido da causa. A Sio Pedro da-
g~ juntos vamos encetar.
mbora sem maior penetragio humana mo
dar o exemplo. Farei também um esférgo’
¥ - o i Il

ultrapassa tod

para pédra visivel <
remos conta do ingente trabalho
Ecta aberta a campanha. Ei

meio dos méus diocesanos, procurnrei
na campanha.’

NO rdeste»
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Comunicado de Dom Delgado ao clero e aos leigos do Ceard, sobre a campanha para

arrecadacao de fundos para o Jornal O Nordeste, propriedade da Igreja. Fortaleza, 29/06/1964
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VIAJOU, hoje, pele. manhd,

sara o Recife, devendo, d:ll,\

seguir para o ‘Vaticano, a fim

Delgado. Na ‘eapl'.u pernam-

bucana, val juntar se aos d

seguirio para Roma,
agquéle objetivo.

pant o Vnuc:mn ;
i “dos

pmwslo. viajaram
os’ blspos Dbrasile do parte no

do’, Coricilio Ecuménico. A noite 'dé ' qui
os os bispos  achavemyrse: no -acroporto
t fe, ponto de encontro’ dos prelados,
'que ali’, !omnrnm avido cspccml cedido pelo G &rna,
ie Na  foto, flagrante . collyit

Noticia do jornal O Nordeste, destacando a viagem de Dom Delgado e Dom Helder ao

Vaticano, para o inicio dos trabalhos nas sessdes conciliares. Fortaleza, 13/09/1964.
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JOSE DELG

REGRESSOU' DOA

GADO

Il. S/d e sem

Vaticano

0es do Concilio

Iras Sess

ao regressar das prime

Foto de Dom Delgado

identificacdo de fonte.
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f O-f'Ar-cebispo de Fortaleza, D. José de Medeiros Delgado, _jif:moil_ ontem; dois ‘in.l.partantcs ‘contratos para o kzngan{émo ? {
e venda das_agoes de O NORDESTE, promogio que serd iniciada em agosto préximo. Como: Presidente da Sociedade |
Anénima recém-grjada, D. Delgado assinou ambos os contratos: um-com a CCI'— Companhia Cearense de Industria- f
lizacdo e Investimentés —— emprésa a que foi confiado o trabalho de venda. das agées; outro com a Ilka Publicidade, i
agéncia encarregada de’ elaborar e executar téda a campanha-publicitiria cujas pegas pri ionais, jd aprovadas, fala- -
1o o povo dos objetivos da Arquidiocese em criar para o nosso Estado um dos  maiores jornais catdlicos’ do_Contiz - .}
nente, C' ato de assinatura (foto) foi realizado no Paldcioy com a presenga de D.'José Delgado e dos Srs. Padre Francis-

co” Pinheiro Landim, -Divetor-Superintendente da Emprésa Editéra “O°'NORDESTE”-S.A.; José Milton Lavor," Dire-

tor-Comercial; José Cassiano de Sousa e Silva, Direlor-Presa'denLe_ da CCI e Almir.Pedreira, Diretor-Gerente da ILKA.

Reunido de Dom Delgado para assinatura de contratos com empresas que Se encarregariam

do langamento e venda de a¢des do jornal O Nordeste. Jornal O Nordeste, 19/07/1964.
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siditos eclesidsticos. inteic
¢ ' ra aprovagio para o meu
gesto de solidariedade.

: Fago o presente’ pronuitc -y
"desta ma- ciamento, confiente. em
unty, que- . Deus ¢ nos homens e Ioa. !
vootade, para levar 80
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Artigo de Dom Delgado, publicado no jornal O Nordeste, tecendo comentarios sobre o

aniversario de um ano do golpe civil-militar de 1964. Fortaleza, 10/03/1965.
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Exnbnrcou na . mnnhii de ontem com

a Metro-

. politano de Fertaleza, Dom José de Me-
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prits religi Na sua i nio exis-
teqienhumaiobjeciio: em- tudo que nito des-
truavdad: dignldadz -do -culto, e . por. . isso

unri

041G aprova 'essas inova.
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DIALOGO:

‘Nam Jnsé Deleadn ententds que o
‘rando-deseja do 'Papa-Paulo VI-é promo.-
‘ven-lnm niﬂoxol lbcrtu icom: todos, :nr
-y  outras relis
‘ww? el v, ot i

L RO Ilreeblspo de Furtueza nermanece-
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pr U 1
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para reunifes da CNNB, sobre o 1é-1é-1€. Jornal Tribuna do Ceara, 12/06/1966.

pela. juven- |
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Noticia de entrevista de Dom Delgado, concedida antes de embarcar para o Rio de Janeiro,
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Noticia de pronunciamento de Dom Delgado na Radio Assuncéo, sobre a difamacéo contra a

Igreja na imprensa de Recife. Jornal Tribuna do Ceara, 04/08/1966.
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WP Arcebnspo Dom José de Mes
m eiros Delgado, em enfrevista ons
. tem, 1o, Centro. de Treinamento.
‘.Fredenco Ponte, em Pacatuba, e isto ndo SUC edef, S
\bre a Lei de Imprensd, declarou derd dizer de qu eirutos negahvos
que: “conhegoalel,d imprensa & cla serd resnonsé I y
Juz dos come entarios da imprensa- o :

ejo-a ¢ como sinal de fraquezd i pAPA E O VIETI'_E\
sitwagio polmco - revoluciondriay Declarou ainda’ o - Arce lspo‘
metropolitano queé S, Papa. Page \

- fraqueza que o sei se vem pes*
soalmente do Marechal Castelo 10 Y1, com uma delicadeza ¢ firs
todo louvor, esta

Beanco ou do exéreito ou ainda, 0 meza dignas de
que seria pior. ¢ ver das Forcas

Armadas”s
(onfinuan

e as 4 000 emendas 8TC3
sentadas & ConS sfituicdo poderao

odificéfas 010 ofu undamente. Se |
6.0 futuro 9O

crer qu

qualquer outro (as0 semelhante, ©
projeto governamental que agora Papa fomaria S sempre @ afitode
inicia seu penodo de votacdo no adotada em relacio 3 guerra {
Congresso, acen tyou Dom- José  Vietname. |
Pelgado que, P “para 10 fugir, et Fmahzando suas. declaraqoes
. {retanto, a0 M0 ofivo da interroga* m Jose ¢ Delgado dise) |
contro region
4550 4 Mais,

¢io, respondo que S¢ ¢ a lei ndo for

modificada pelo Congress0 T Nacio*
tard iber

do sua andlise a0

mprensa,
se fer 0 terceiro enc

representadg\ %p

Reproducéo d
e entrevista de
. Do
matar a liberdade de expressa m Delgado, criticando a Lei de |
30. Jornal O N mprensa
ordeste, em 17 e acusando—a d
' /01/1967 €
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Falando ao “Jornal do Brasil”, do Rio, D José Delza- y
do voltou a sustentar a idéia, j4 exposta _em Fortaleza,
sbbre a possibilidade de serem admitidos a0 sacerdéclo,

“os homens casados, realizados no matrimonio, sobretudo
para atender ao Interior e aos sublirbios das grandeg ci-
dades”,

: Disse mais que “a tese foi abordada em carater par-
ticular, por mais de 40 bispos da América Latina, diante
do Coneilio Vaticano II, tendo’ em visia a falta de voca-
¢des existentes e o grande miimero de ex-sem.(narlstas que
_p;umm boa formagdo religiosa e até filosofica e teold-
glea”, e

Acrescentou o nosso Arcebispo que “Isso . importaria

"~No desafogo dos sacerdotes celibatérios, condigio que jul-
g0 ser ideal para o pleno exerciclo do sacerdécio, para te-
‘rem uma, vida de equipe e se ocuparem com malor eficd-
“tia na evangelizagio do Povo de Deus”. A

Esclareceu D, José Delgado que “esta ¢ uma opinio
pessoal ¢ ndo sabe se algum dia. serd vitoriosa” e finali-

“ 2ou dizendo que muitos Bispos do. Brasil. pemam co-

Publicacdo de trechos de entrevista de Dom Delgado ao Jornal do Brasil, sobre a
possibilidade de serem admitidos ao sacerddcio, homens casados, sobretudo para atender ao

interior e aos suburbios das grandes cidades. Jornal A Fortaleza, 3/12/1967.
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‘yersiva desabrida’ isse & re-
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42 3 L4 RS ACH B W ORI | :
0.'Nordeste ‘ng- . mo.i-N%o' h& no Nordeste ne-
nhum - Bispo téo Incapaz e me-
diocre, t3o’ irresponsavel e in-
génuo, ,para permitir ‘que' o
clero  entrassa numa marcha
subversiva 'desabrida, tic de-
sabrida, segundo a ‘triste e in-
justa opinido do dr. Raimundo
de Brito, a ponto de “conside-
rar que os oré
priog dirigentes da nacdo subs
‘tituam o clero subversivo no
trabalho-de esclarecimento do
pove a rup‘qltp das Enclcli-
c i '

ontem, D,

£
: . blinhouy, .'para acrescentar que

_i“ndo 'acredita que o dr. . Ral.
mundo de - Brito tenha.

tal de . na de
um! catélico. praticante.. Se o
féz, de 4’ ger

en-

{'Fico' estarrecldo — su-’

feito”

U "- i
u' que ng ‘Nordes

contesta
versdo mo clero

Arcebispo. ‘de {F\

(¢

auténtic ns';atnu“r\l‘oi travestl

Ralmundo de Brito enquadra-

do "no Cé4digo Canonico, .por-.

que éste “ndo tem dispositivo
tiao. antidemocratico de auforj-,
zar a condenagdo de um ' ho.
mem sem o ocuvir, sem lhe dar
a oportunidade de explicar-se
e defender-se’.

3
.Por fim, acrescentbu que &
Igreja conscientizoy profunds-

NAO RECUARA’

+ mente o episcopado do mundo '

inteiro durante o Concillo’ Ecp!
ménico Vaticano II quanto aos
seus deveres humanos, polity- -
cos e sociais, nio admitindo,

portanto, um rectio ‘da Igreja '

AL

na pregacio das Enciclicas
pals. .

als auténticos totall-
tarios travestldos de democra-
ta

da Guanabarg, pols |
idar iqu: a_n}r P ite

i CODIGO 'DEMOCRATICO”
‘D ainda. o A

. Metropolitano.. de  Fortaleza
que  as altps autoridades do
Pals devem  ter muita cautela
diante .de homeng tdo apaixo-
nados. e injustos ‘“como se te.
pétria, Néo digo.o mes- ria tornadeo o dr, Ralmundo de
m relacdo ao {lustre mé-.  Brito, & quem ndo quero atri-
dico. Gostaria, porém, quejéle, © bulr propésitos tdo descabidos.
, para atacar clero tfio rude- .Disse’ também que nio vé& pos
mente, dinlogasse com o mes. sibilidade de vir a ser o dr.
S } .

S A 70 o . B

“Ha poucos di —_ ¢
fop "= pronuncleiimg sdbre a
necessidade ' do’ nasgo ' glorioso
iar “alguns ‘milita.

Declaragdes de Dom Delgado sobre as acusacfes do ex-Ministro da Salde, Raimundo de
Brito, segundo as quais, era o clero que estava promovendo a subversdo no Nordeste. Jornal
Correio do Ceard, 8/11/1967.
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MINIMOS

SLEGARES | INDICADORES

59 - TITO DE ALENCAR LIMA (Frei Tito) - Filho de Ildefonso Rodrigues
e Tima e Laura de Alencar Lima, natural de Fortaleza - CE., nascidoem
14 de setembro de 1945, instrugao universitaria, solteiro, religioso,

(padre).

Prontuério do Centro de InformacGes da Policia Federal, de registro de fotos e impressoes

digitais de Frei Tito de Alencar Lima.
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Ae Veneravel Irmao ﬁ
JOSE DE MEDEIROS DELGADO %

Arcebispo resipgnatario de Fortaleza

OFAIEITRS

Porque, Veneravel Irmao, no dia 2 do proximo mes de junho,

teras magnifica oportunidade de te alegrares;

e ademais,porque em

4 pregaste, louvavelmente, toda tua vida, em frutuoso Ministério, a

servigo do Povo de Deus, entre notaveis Bispos e Sacerdotes da
Igreja; e, igualmente, em razao de teus meritos, a bem da Comuni-
dade Eclesial, e por Nossa benevoléncia para contigo mesmo, escre

vemos esta Carta, para declararmos nosso egrande apreco pelos teus

trabalhos, e, ao mesmo tempo, associarmo-Nos a ti, em jubilo fra-

terno, pela data aniversaria que auspiciosamente se aproxima.

Completaras, pois, o quinquagésimo ano de tua ordenagao sa
cerdotal, e, assim comemoraras, também, o inicio
lo de tua Agao Pastoral que, julg

da, por causa de teu persistente fervor entre tao grandes dlfxcul
dades de lugar,

e todo o curricu

amos deve ser inteiramente louva

de circunstancias e adversidades, e pelos frutos'

benéficos e salutares, nomendamente, nos setores da educaqao sa-

cerdotal e juvenil e da Agao Catolica. |

Portanto, naquele jubiloso e gratissimo dia, lembrar-te-as,
. com agradavel recordaq;o, da vida passada e de teus encargos,comol
Paroco de Campina Grande, e Bispo de Caico,

e Fortaleza.

S3o Luis do Maranhao'

Igualmente, de coragao te auguramos a bondade e a liberall

dade do Divino Pastor que, somente Ele, fez com que teu Presbite~

/rato e Episcopado fossem grandemente, uteis a causa do Evangelho,

|3 prosperidade da Igreja e a salvagao dos homens em tua Patria.
Distante, celebraras tuas Bodas conosco, que, verdadeira -
mente. nos congratulamos contigo e com amor,

gao Apostollca,

'

te concedemos a Ben-
como penhor das recompensas celestiais.

|

Palacio do Vaticano, 10 de maio de 1979, 19 ano de
Pontifxcado

Nosso

Joao Paulo II, Papa

Documento do Papa Jodo Paulo 11, congratulando-se com Dom Delgado pelo aniversario de

50 anos de sua Ordenagdo Sacerdotal, datado de 10 de maio de 1979.
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"'O POUO"

CIDADE

Falece o ex.aroeb

Comestadodesaﬂdebasmtz

vado, falecen &s 13 horas de ontem o . |l
ex-Arcebispo de Fortaleza, dom José de -

Medeiros Delgado, no Hospital Procér-
dio, no Recife. Aos 82 anos de idade, o
religioso vinha apresentando proble-

mas de origem cardiaca e respirat6ria. =

Com quadro clinico preocupante em
fungao de um tumor na préstata e ane-
mia cronica, esteve internado na Uni-
dade de Terapia Intensiva (UTI) até o

final de fevereiro, Encontra-se alojado * .

no quarto sete por ocasido de sua
morte.

Informagdes do Hospital ddo conta de
que dom José havia deixando a UTI

por apresentar melhoras no estado de -

satide. Do inicio da semana até a tarde
de ontem, porém, apresentou proble: -

mas e relizou transfusdo de sangue na,

filtima terca-feira, Seu corpo serd leva-

do para Caicd; Rio Grandetdo Norte,

onde vai ser sepultado hoje, apds ter: «
sido velado na Capela Matriz da Santa”
Piedade, no bairro de Santo Amaro, o
Recife.

CASOU SARNEY
Segundo seus amigos, era antigo de-

Jornal O Povo, 10/03/1988.

‘Sepultamento serd no RN
sejo de dom José Delgado ser enterrado

em Caicd, para onde foi escolhido Bis- .

:po da Diocese;tendo sido sagrado por
#dom Moisés Coello no dia 29 de junho
e 1941, Viveu em Caicd, 4 frente da
“Diocese, por “mais de 10 anos,
deixando- a lS de janeiro de 1952
transferido para o Maranhdo. No dia 3
de fevereiro de 1952, era sagrado Ar-

cebxspo de Sdo Luis, onde passou mais

anos. Nesse periodo, foi off-
cunte do casamento do atual Presi-
dente da Repiblica, José Samey, com

,donaMarly Emllde;anclmde

1963, finalmente viria transferido pa-
1a a Arquidiocese de Fortaleza, tendo
passado a Arcebispo com a reniincia
de dom Antdnio de Almeida Lustosa,
em 8 de setembro de 1963.

No dia 24 de fevereiro de 1973, dom
José Delgado soliciton afastamento do

ispo dom José Delgado

cargoapésqmselﬂanos,mdoﬁm

residéncia em Pernambuco, Nascido a:
28 de julho de 1905, na localidade de

timbaiiba, municipio de Condado, na
Parafba, o religioso realizou seus pri-
meiros estudos em Serra Negra, Rio

. Grande do Norte, concluindo Humani-

dades e Filosofia em 1918, no semin-
rio da cidade de Paraiba (hoje Jodo
Pessoa). em 1929, foi ordenado sacer-
dote em solenidade presidida por dom
Aurélio de Miranda Henriques.

240

Noticia do falecimento de Dom José de Medeiros Delgado, em Recife, aos 82 anos de idade.



