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RESUMO

A narrativa historiografica escrita por Herddoto (485-425 AEC), e legada a posteridade,
reflete 0 amplo vislumbre de seu autor, enquanto desempenha alguns papeis, ja que cumpre
determinadas funcGes com vistas a composicdo de seu texto. Na condicdo de investigador e
também enunciador de seu relato, o autor ocupa lugares que passam pelo ver, ouvir, saber,
conhecer. Desse modo, para a tessitura de seus 16goi, Her6doto atua ndo s6 como testemunha
ocular e pesquisador-viajante, mas também como narrador-mensageiro. O tema central em
torno do qual se configuram as Historias — embora Herddoto também recorra a inumeras
digressdes — é o grande confronto bélico entre gregos e barbaros. Trata-se de um embate
multissecular, basta recordar a primeira de suas manifestacdes na lliada homérica: a guerra
dos aqueus contra os troianos, dentro de um contexto que se compreende como pré-historico
ou mitico. Em funcédo disso, nos ldgoi herodotianos ha que se ponderar acerca da relagdo do
narrador e enunciador com os diversos némoi (costumes) estrangeiros ali retratados.
Ademais, discutir a morte, considerando diferentes culturas e suas compreensées em torno do
fendmeno €, inevitavelmente, adentrar no dominio da religido. Nesse sentido, o enfoque da
nossa pesquisa gira em torno do retrato dado as compreensdes sociais da morte, suas praticas
ritualisticas e representacdes religiosas, considerando os diferentes grupos étnicos retratados
nas Historias. Uma vez impelidos a refletir sobre os valores sociais da morte e 0s ritos em
torno dela praticados, percebemos significativa e inexoravel correlacdo com a alteridade, na
medida em que as posi¢cdes do individuo diante da finitude e as inUmeras préticas a ela
associadas dependem sobremaneira dos valores e costumes — némoi — da comunidade
descrita. Dessa forma, para a discussdo proposta, convém explicitar o conceito de ndmos, ja
que em torno dele € viavel a abordagem sobre etnografia e alteridade. Conforme assinala
Romilly, em La loi dans la pensée grecque, (1971, p. 54), o vocabulo sofreu uma
transformacdo semantica decorrente da propria evolucdo da pdlis grega. Assim, ao seu
entendimento primordial, etnografico (abrangendo as praticas e crencas transmitidas de
geracdo em geracdo, constitutivas do legado ético de cada povo), acrescentou-se o sentido
politico. Ou seja, o significado relativo a costumes juntou-se ao sentido de lei. A pesquisa
ancora-se em uma abordagem qualitativa, para sua viabilizacdo nos respaldamos nas
contribuigdes teoricas de Loraux (1975/1977/1994), Romilly (1971/ 1993), Garland (1985),
Hall (1989), Burkert (1993), Calame (2000), Vernant (2002/2009), Soares (2003/2005), Silva
(1995/2010), Gagnebin (2005), Hartog (2003/2014). Assim, percebemos que a morte na prosa

herodotiana representa, em seu sentido originario, a execugdo préatica dos valores de um



cddigo, de um noémos, na medida em que é um fendmeno de natureza social, politica e
religiosa. O nomos, portanto, constitui um elemento formador da identidade individual e

coletiva dos sujeitos retratados nas Historias.

Palavras-chave: Herddoto; Literatura grega; Morte; Némos; Alteridade.



ABSTRACT

The historiographical narrative written by Herodotus (485-425 B.C.E.) and bequeathed to
posterity reflects the broad vision of its author, as he plays certain roles, since he fulfills
certain functions with a view to composing his text. As an investigator and also the enunciator
of his account, the author occupies places that include seeing, hearing, knowing and knowing.
In this way, Herodotus acts not only as an eyewitness and traveler-researcher, but also as a
messenger-narrator. The central theme of the Histories - although Herodotus also resorts to
numerous digressions - is the great war between the Greeks and the barbarians. It is a multi-
century clash, and it is enough to remember the first of its manifestations in the Homeric
Iliad: the war of the Achaeans against the Trojans, within a context that can be understood as
prehistoric or mythical. As a result, in the Herodotian l6goi we have to consider the
relationship between the narrator and the enunciator and the various foreign némoi (customs)
portrayed there. Furthermore, to discuss death, considering different cultures and their
understanding of the phenomenon, is inevitably to enter the realm of religion. In this sense,
the focus of our research revolves around the portrayal given to social understandings of
death, its ritualistic practices and religious representations, considering the different ethnic
groups portrayed in the Stories. Once impelled to reflect on the social values of death and the
rites practiced around it, we perceive a significant and inexorable correlation with otherness,
insofar as the individual's position in the face of finitude and the countless practices
associated with it depend greatly on the values and customs - nomoi - of the community
described. For the purposes of this discussion, it is worth explaining the concept of nGmos,
since it is around it that the approach to ethnography and alterity is viable. As Romilly points
out in La loi dans la pensée grecque (1971, p. 54), the word underwent a semantic
transformation as a result of the evolution of the Greek polis. Thus, to its primordial,
ethnographic understanding (encompassing the practices and beliefs passed down from
generation to generation, constituting the ethical legacy of each people), a political meaning
was added. In other words, the meaning of customs was added to the meaning of law. The
research is based on a qualitative approach, and to make it feasible we draw on the theoretical
contributions of Loraux (1975/1977/1994), Romilly (1971/ 1993), Garland (1985), Hall
(1989), Burkert (1993), Calame (2000), Vernant (2002/2009), Soares (2003/2005), Silva
(1995/2010), Gagnebin (2005), Hartog (2003/2014). Thus, we realize that death in Herodotian
prose represents, in its original sense, the practical execution of the values of a code, of a
nomos, insofar as it is a phenomenon of a social, political and religious nature. The ndmos,
therefore, constitutes a formative element of the individual and collective identity of the
subjects portrayed in the Stories.

Keywords: Herodotus; Greek literature; Death; Nomos; Otherness.
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1 INTRODUCAO

Em linhas gerais, o tema central em torno do qual se configuram os l6goi que
compbem as Historias — embora Herddoto lance méo de inimeras digressdes para tecer sua
narrativa — é o grande confronto bélico entre gregos e barbaros. Trata-se de um embate
multissecular, basta recordar a primeira de suas manifestacdes la na épica homérica: a guerra
dos aqueus contra os troianos, dentro de um contexto que se compreende como pré-historico
ou mitico. A milenar luta entre ocidente e oriente? Seria sensato estabelecer este dualismo?
Entre o mundo livre e 0 mundo composto por escravos? Entre o mundo individualista e civico
e 0 mundo coletivista e massificado? De fato, a guerra € o eixo em torno do qual se estruturam
os diferentes 16goi das Histdrias, e 0 método narrativo de exposicdo e investigacdo adotado
por nosso narrador/mensageiro/viajante nos conduz as raizes desse conflito, as quais colocam
em cena dois mundos que sdo, aparentemente, distintos e distantes.

Por outro lado, o tema principal ndo nos chega exposto e desenvolvido
indiscriminadamente, ha, por parte do narrador/mensageiro/viajante, a tentativa de ser

compreendido e explicado, conforme nos diz Herédoto no célebre proémio de sua obra:

Esta é a exposicdo da investigacdo de Herddoto de Turio, para que 0s
acontecimentos passados ndo sejam extintos entre os homens com o tempo, e
para que os feitos grandiosos e maravilhosos, uns realizados por helenos e
outros por barbaros, ndo figuem sem gloria, e expor 0s motivos pelos quais
guerrearam uns contra os outros (Histrias, I, 1. Grifos nossos)®.

E flagrante a semelhanca dessa famosa abertura das Historias com os prélogos das
epopeias homéricas. Em ambos os casos, recorre-se a forca e importancia da memoria,
suprema responsavel por derrotar o esquecimento. Segundo esta tradicdo homérica — na qual
Herddoto ainda esta parcialmente inserido e com a qual dialoga diretamente —, a forca da
memoria € inseparavel da palavra cantada. O prologo das Historias possui, ainda, certa
abordagem universalista, considerando os limites do mundo conhecido até ali, pois alude aos
feitos dignos de registro e meméria. Ademais, a caracterizacdo dos inimeros povos visitados
e investigados, neste que €, sem ddvida, 0 momento embrionario do relato historico, repousa

no cotejo, na comparacao, e tem como referéncia os némoi dos gregos.

! Histérias. Livro | — Clio. Traducdo de Maria Aparecida de Oliveira. Sdo Paulo: Edipro, 2019.
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Conforme a explicitacédo desenvolvida por Ribeiro (2010, p. 19), nesses proémios
historiogréficos, ndo s6 é apresentada a matéria da narrativa, como também é definido o
género no qual essa narrativa se inscreve, dando-se a conhecer ao ouvinte ou leitor o tema e o
modo como se vai tratéd-lo. Claude Calame (2004, p.20) chama-os de preludios programaticos
das obras dos historiadores, ou de ‘historiopoetas’ do século V, que substituem o apelo a
instancia inspiradora de origem divina por uma postura de afirmacdo do autor diante de sua
obra. Ja a divisdo em nove livros e o patrocinio das musas a obra ndo se deve especialmente a
Herddoto, segundo Hartog (2014), este patrocinio € o indicio de certo estatuto do texto e da
forma como, naquele momento, as Histdrias eram recebidas pelo publico, “ela esta do lado
das Musas, da poesia, do prazer, da fic¢ao” (p.35).

Para Vidal-Naquet, em prefacio & obra de Detienne (2013)?, o propésito de Herédoto,
chamado “homericissimo” ainda ¢ da algada do elogio € mesmo funcao arcaica da Memoria.
Entretanto, segundo o tedrico, o historiador também estuda o que foi a causa das guerras, as
acusacdes que gregos e barbaros fazem uns aos outros em um didlogo reconstruido. Herddoto
separa 0 tempo dos deuses, o tempo dos homens e o tempo do confronto. Gagnebin (2005)
aponta que Herddoto quer apresentar, mostrar (apodexis) aquilo que viu e pesquisou, por isso,
“trata-se de um relato de viagem, relatério de pesquisa, de uma narrativa informativa e
agradavel que engloba os aspectos da realidade dignos de mencao e de memoria” (p. 14).

Assim, segundo a autora, o que diferencia a pesquisa empreendida por Herddoto de
outras formas narrativas ndo é o(s) seu(s) objeto, mas o processo de aquisicdo destes
conhecimentos. Nesse sentido, Herddoto fala daquilo que ele mesmo viu, ou daquilo de que
ouviu falar por outros, privilegiando a palavra da testemunha, a sua propria ou a de outrem.
Ao longo de suas Historias, nosso narrador-viajante-mensageiro aponta suas “fontes”, se foi
ele mesmo que viu o0 que relata ou se s6 ouviu falar. Trata-se de uma preocupacdo que traz
consigo uma primeira diferenca entre a narrativa historiografica de Herédoto e as narrativas
miticas — as epopeia homéricas, sobretudo —, uma vez que o autor so6 fala daquilo que viu ou
ouviu falar. O arco temporal alcancado se limita, portanto, a duas ou trés geracdes antes da
sua visita, pois o resto do tempo se perde no ndo mais visto, isto €, no nao relatavel.

Desse modo, em oposicdo ao nosso atual conceito de historia, a pesquisa de
Herddoto, intrinsecamente ligada a oralidade e a visdo, ndo pretende contemplar um passado
distante. Essa restricdo também a delimita em relacdo ao discurso mitico, que remete a um

tempo longinquo, tempo das origens, dos deuses e dos herdis, do qual somente as musas

> DETIENNE, Marcel. Mestres da verdade na Grécia arcaica. Prefacio de Pierre Vidal- Naquet. S&o Paulo:
editora WMF Martins Fontes, 2013. p. 39.
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podem nos fazer lembrar, ja que sem elas ndo podemos saber daquilo que ndo vimos. Nesse
sentido, ao contrario dos poetas Homero e Hesiodo, considerados os dois principais
mitdgrafos entre os gregos, Herddoto ndo invoca as Musas no exérdio de suas Historias, por
conseguinte, ndo € um inspirado pela divindade, mas um tipo de pesquisador esclarecido; em
outras palavras, é um logografo e ndo um mitografo, conforme nos explica Hartog (2014, p.
56). Aquilo que nos comunica € uma coletanea de 16goi, isto é, de “historias”, investigacfes
baseadas em documentos, experiéncias adquiridas por ele ao longo de suas pesquisas e
viagens, contatos com inimeras testemunhas na Grécia e terras estrangeiras, o confronto de
diversas fontes, o exame de monumentos literarios e arqueoldgicos. E relevante sublinhar que,
quando se refere aos varios livros de sua obra, Herddoto ndo utiliza a palavra historia, mas
sim o termo 16gos, por isso, temos os 10goi dos citas, dos egipcios, libios etc. Desse modo, € 0
proprio vocabulario que nos remete a grande oposicao entre 16gos e mythos, na qual vai se
enraizar a distingdo entre o discurso cientifico, filoséfico ou historico e o discurso poético-
mitico, explica Gagnebin (p. 15).

Para Hartog (2014, p. 32), se outrora 0 aedo era o dispensador de kléos, de uma
gloria imortal para os herois que tinham aceitado morrer por ela em combate, o histor sente-se
requisitado a produzir sua narrativa para impedir o apagamento dos tracos da atividade de
homens que sdo simplesmente homens e que, portanto, desaparecem. Assim, como o canto do
aedo, a prosa desse que se configura como nosso primeiro historiador preocupa-se tambem
com kléos. Enquanto um celebrava os grandes feitos e os ditos famosos dos herdis de outrora,
0 outro se dedica aos tracos da atividade dos homens, aos monumentos que, por assim dizer,
déo testemunho dela.

De Cicero (De Legibus, I, 5), Herddoto recebeu o titulo de pai da histéria (pater
historiae), também ¢ atribuido a ele o gesto que inaugura a “historiografia”, uma vez que em
suas Historias o autor tece comentarios, argumenta e, ndo raro, refuta o que foi dito pelos
primeiros cronistas das tradi¢fes locais e regionais das comunidades gregas. Aristoteles, na
Poética, traz algumas considerac6es sobre o discurso historiografico. Segundo o filésofo, em
1451b, o que difere o historiador do poeta € o contetdo extraido de seu texto, ndo a forma —
presenca ou auséncia da métrica, do verso na composi¢do. Assim, pela ética aristotélica, se ao
historiador cabe “narrar aquilo que aconteceu”, ao poeta cumpre narrar “aquilo que poderia
acontecer e o que € possivel, segundo a verossimilhanga ou o necessario”.

Nos logoi de Herddoto, porém, nos deparamos com inimeras narrativas que fazem
aproximar o oficio do historiador ao do poeta. Ao compilar os varios 16goi — oriundos de suas

investigacGes a partir da escuta de poetas, logografos e mitdgrafos —, que compdem suas
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Historias, nosso narrador também as historiciza, reunindo, assim, os dois oficios assinalados
por Aristételes. Herddoto segue um principio etioldgico diante do material recolhido a partir
de suas viagens investigativas. Ademais, seu relato também se apropria de elaboracao artistica
nas descri¢cdes dos eventos e povos. Logo no livro I, o autor nos traz as explicacfes para a
origem dos conflitos entre gregos e barbaros, conforme aludimos acima. Em vista disso,
somos conduzidos as causas cujas raizes histéricas das guerras sdo, primeiramente, retiradas
dos relatos dos persas, depois dos préprios gregos. De carater nitidamente mitico, essas causas
estdo ainda bem distantes da sistematica historiografica, sdo, em contrapartida, explicacbes de
ordem mitoldgica. Contudo, como eximio contador de histérias, Her6doto parece ndo querer
excluir, de antemdo, nenhum registro, avaliando que todas as tradi¢cGes valem a pena ser
narradas.

Por isso, & medida que seu tema central o leva a mencionar um povo, uma regido, um
personagem importante, nosso autor insere em sua narrativa, por meio de inumeras
digressbes, todas as informacdes significativas sobre eles. Em funcdo do método
historiografico adotado estar intimamente vinculado a memaria e a tradicdo oral — uma vez
que o autor elabora uma espécie de etnografia pela via da memoria de testemunhas oculares,
cujos depoimentos eram submetidos a critica e juizo por parte do autor —, nosso historiador
defrontou-se com uma consideravel hierarquia de informantes, dentro de uma relacdo cuja
confianca era proporcional a proximidade da testemunha com os acontecimentos repassados.

Sob um ponto de vista espacial, € como se a hierarquia dos informantes interpelados
se dispusesse em circulos cujo eixo central € a Grécia. Em razdo disso, acreditamos que a
tentativa do autor era a de chegar o mais proximo possivel dos nativos ou dos cidaddos das
regibes e localidades visitadas. Nesse proposito, embora vivessem em territdrios muito
afastados e inospitos, os citas, por exemplo, ouvidos por Herddoto eram aqueles que
mantinham contatos com os gregos habitantes do Ponto Euxino®.

Logo, percebemos que o grau de confiabilidade dos relatos era inversamente
proporcional ao afastamento a partir desse centro. Havia, ademais, dentro desses critérios de
confianca, o de dimensdo temporal. Segundo este critério, 0os egipcios seriam 0s mais
confidveis em razdo de possuirem uma competéncia de ordem universal, por serem 0s mais
antigos dos povos — em contraposicdo aos citas, 0s mais jovens dentre 0s povos descritos.

Segundo Herddoto, os egipcios foram contemporaneos de acontecimentos que 0S outros

* Antigo nome do Mar Negro.
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povos ndo puderam presenciar. Além disso, eram povos que souberam, por meio de seus
cultos e rituais, manter seus lagos com o passado.

Desse modo, nosso narrador nos diz que, segundo os persas, a origem da discérdia
entre gregos e barbaros remonta a uma série de raptos reciprocos entre os dois povos:

Entre os persas, os versados em historia dizem que os fenicios foram os
responsaveis pela discordia; vindos do mar Eritreu, chegaram a este mar e
fundaram col6nias nesta regido que ainda hoje habitam, e logo dedicaram-se
as navegacOes de longa distancia, levando suas mercadorias egipcias e
assirias, e chegaram a outras regides atingindo Argos[...]. Quando os
fenicios chegaram a Argos, expuseram sua carga para a venda. No quinto ou
sexto dia desde que chegaram, quando eles tinham vendido quase todas as
suas mercadorias, vieram & beira do mar muitas mulheres, entre elas, a filha
do rei; segundo eles mesmos e os helenos dizem, seu nome era lo, filha de
inaco. Elas se posicionaram ao lado da popa da nau para comprar as
mercadorias deles, as que tivessem mais vontade, e os fenicios encorajaram-
se uns aos outros a captura-las. Entdo, a maioria das mulheres escapou, mas
lo, com outras, foi raptada, e eles partiram, navegando, para o Egito (I, 1).

A partir dai, Herédoto da inicio ao seu assunto, desenvolvendo uma exposi¢do
metodica dos fatos e por mais interessantes que sejam as versées mitologicas dos eventos, o
autor recorrerd aos fatos historicos, observados ndo em um passado lendario, mas a luz da
“historia”, por isso, inicialmente, ¢ Creso e ndo Paris o principal culpado pela discordia
instaurada entre gregos e barbaros. Rapidamente, Herddoto nos traz informacdes sobre Creso.
E um soberano lidio, descendente de Giges, se apossara do reino da Lidia de forma leviana e
injusta. Como todo ato injusto provoca castigo divino, e sendo descendente de Giges, em
Creso recaird a punicdo da macula familiar. Apesar de sua enorme riqueza e prosperidade,
somando-se a uma excessiva satisfacdo pessoal e orgulho — ingredientes de uma felicidade
excessiva, o rei lidio é subjugado por Ciro I, rei persa, fundador do império Aqueménida.

Isto posto, em face do amplo e significativo horizonte tematico de conteldos a serem
explorados nas Historias — frente a atuacdo divergente ou convergente entre gregos e nao
gregos ali representados —, atraiu-nos, para o desenvolvimento deste estudo, o tema da morte
nos logdi herodotianos. Despertou-nos interesse o retrato dado as compreensdes que
circunscrevem as representacdes sociais da morte nos livros que compdem as Historias. Uma
vez impelidos a refletir sobre os valores sociais da morte e os ritos em torno dela praticados,
percebemos significativa e inexoravel correlacdo com a alteridade, na medida em que as
posi¢des do individuo perante a morte e as inumeras préaticas a ela associadas dependem
sobremaneira dos valores éticos e dos costumes, dos némoi de determinada comunidade

retratada.
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Em vista disso, nos légoi herodotianos hd que se ponderar acerca da relacdo do
narrador e enunciador com os diversos nmoi estrangeiros ali descritos. Ademais, discutir a
morte, considerando diferentes culturas e suas compreensGes em torno do fenémeno é,
inevitavelmente, adentrar no dominio da religido. Ora, nas inimeras descri¢cbes dos grupos
étnicos, observamos que nosso narrador das Histdrias concentra-se naquilo que é diretamente
concreto, descritivel e proprio do ritual. Nesse sentido, verificamos que 0s cendrios e 0
comportamento religioso dos outros, sendo contemplados e analisados pela 6tica grega, ndo
sdo retratados com desvio (anomia), mas como uso/costume (némos) ligado a determinada
cultura.

Dai adentrarmos nas questdes que compreendem os aspectos sociopoliticos da morte.
Nesse propésito, considerando aqui a amplitude semantica do termo nomos, nos
concentramos em seu sentido genérico, tendo como respaldo a explicitacdo estabelecida por
Jacqueline de Romilly (p. 52) de que “a palavra aplica-se a toda espécie de regras, em todos
os povos™. Assim, em seu alcance etnografico, significa as praticas e crencas transmitidas
desde tempos imemoriais de geracdo em geracdo como legado ético de um povo, e combinou-
se com o amadurecimento da polis ateniense no seculo V a. C. Nesse sentido, verificamos
que, em Herodoto, a preponderancia do termo némos, particularmente em sua acepcao étnica,
é mais um forte indicio do relevo que a pluralidade de culturas reunidas nas Histdrias assume
junto a otica plurirracial que o autor apresenta do mundo.

A morte & um fendmeno inerente & existéncia, esta, irremediavelmente, no fim de
todos os ciclos naturais. Das passagens do ano, fases das estacGes, da transformacdo dos
campos verdejantes as paisagens inospitas do inverno; do nascimento, passando pelo vigor
fisico da juventude a inevitavel velhice e decrepitude do corpo, a perda abrupta de entes
queridos, membros da familia, amigos, desencarnes violentos em decorréncia de doengas,
tragédias etc. Embora esteja no equilibrio das forcas de tudo que perece, morrer sempre foi —
e segue sendo — objeto de temor, inquietacdo e curiosidade por parte de varias comunidades,
em diferentes épocas e localidades. Inelutavel, o fim da vida coloca em evidéncia as angustias
humanas sobre a finitude, fez gerar e permanece gerando, em todas as culturas — e em
diferentes contextos —, inimeras formas e artefatos simbdlicos que possibilitam a mediacéo ou
administracdo da ruptura de lacos — sejam eles afetivos ou sociais —, trazidos com e pela

mortalidade.

* Romilly, J. La loi dans la pensée grecque. Paris, 1971. p. 51-71.
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As inimeras cerimbnias executadas pelos vivos em torno da morte e em honra aos
mortos, porque se configuram como agdes humanas padronizadas, constituem um discurso
simbdlico inteligivel a determinadas culturas que dominam aqueles mesmos cddigos sociais.
De acordo com os estudos desenvolvidos por Langdon (2007, p.04), os ritos funeréarios e as
manifestacdes de luto configuram-se como performances, e como tal envolvem elementos
identitarios em varios niveis dentro de uma sociedade, seja como marca de distin¢do social,
politica ou cultural de determinado grupo, seja como aspecto de reconhecimento de dada
sociedade.

A alteridade da morte e a alteridade do espago estdo intimamente interligadas e, nas
Historias, avancam de forma homéloga. Dessa forma, a morte — e tudo que se prefigura em
torno da imagem social dela —, representa, em seu sentido originario, a execucdo préatica dos
valores de um cédigo, portanto, de um ndémos, na medida em que € um fenbmeno de natureza
social, politica e religiosa. Ademais, a partir dos l6goi que compdem a obra herodotiana, ao
nos debrucarmos sobre a premissa que investiga o estatuto dado a morte do Outro, chegamos
a relagdo entre o0 grego e 0 ndo grego, o barbaro. Nesse sentido, 0s povos ndo gregos
retratados por Herddoto — sobretudo aqueles descritos nos quatro primeiros livros de sua obra
—, cujos contornos etnograficos sdo inequivocos, representam o conceito de barbaro
compreendido e adotado pelo historiador grego.

Recorrendo a literatura grega, em especial, ao teatro atico, convem lembrar que os
poetas tragicos, com certa recorréncia, retrataram o tema do estrangeiro para caracterizar
lugares, costumes e personagens de origem barbara. Lembremo-nos da tragédia Os Persas
(473 a. C), de Esquilo, cuja acio decorre por completo no reino da cidade asiatica de Susa,
capital do império de Xerxes, e tem como principais personagens 0S proprios estrangeiros
persas. De Euripides, temos as Fenicias (411 a. C), as Troianas (415 a. C), as Bacantes, esta
encenada em 405 a. C, (todas, conforme o proprio titulo destaca, com coros de figuras
estrangeiras), Medeia (431 a. C), protagonizada pela princesa da Colquida, Helena (412 a. C),
peca que trata da personagem retida no Egito, escoltada por um guarda frigio e cortejada pelo
rei local. Orestes (408 a. C), drama no qual se destaca o papel do mensageiro frigio; Ifigénia
em Tauris (414 a. C), cuja heroina preside a um culto de Artemis nas terras estrangeiras da
Tauride.

Na visdo de Hartog (2014), em seu estudo acerca das narrativas sobre a fronteira na
Grécia antiga, as guerras médicas desempenharam um papel catalisador a respeito do conceito
de barbaro, no sentido de ndo grego. O campo da alteridade, segundo o teérico, acabou sendo

redistribuido e fixado, por muito tempo, em torno dessa polaridade. “Os gregos, de um lado —
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em face dos outros, todos os outros reunidos pelo simples fato de ndo serem gregos” (2014, p.
108). Nesse sentido, essa oposicdo de natureza binaria com fortes tracos assimétricos,
concebida pelos gregos € por eles coordenada e somente a eles é operatéria. Nas palavras de
Hartog:

As guerras contra os persas vao, além disso, conduzir a uma territorializacao
do bérbaro, cujo dominio é a Asia, a qual ele reivindica (ou se diz que
reivindica) como sua. ‘Duas mulheres bem vestidas — diz a rainha dos
persas, Atossa, contando seu sonho — pareceram oferecer-se a meus olhos,
uma adornada com o traje persa, a outra vestida a moda dérica...ainda que
irmds do mesmo sangue, elas habitavam duas patrias, uma a Grécia, de se
tinha apossado por sorte, outra a terra barbara’. Dai em diante, a oposi¢do
entre Europa e Asia, figurada pela imagem de duas irmds inimigas, ira se
sobrepor quase que exatamente ao bindmio grego/barbaro (Hartog, 2014, p.
108-9).

Desse modo, nossa tese central constroi-se pela via do narrador/mensageiro/viajante
grego, ja que por meio desse olhar somos conduzidos e guiados aos reinos e aos costumes dos
lidios, dos babil6nios, persas, egipcios, etiopes, citas, tracios, libios etc. Ademais, ndo é
exagero afirmar que a propria percepcdo que os helenos passam a ter da humanidade é de
ordem dicotdmica®. Recorrendo, mais uma vez, ao prélogo das Histérias, verificamos essa
compreensdo polarizada do universo, bem como o equivalente poderio das duas grandes

poténcias naquela altura:

Esta é a exposicdo da investigacdo de Herddoto de Turio, para que 0s
acontecimentos passados ndo sejam extintos entre os homens com o tempo, e
para que os feitos grandiosos e maravilhosos, uns realizados por helenos e
outros por barbaros, ndo fiqgue sem gldria, e expor os motivos pelos quais
guerrearam uns contra os outros (Histérias, I, 1.Grifos nossos).

Dentre os grupos étnicos retratados nas Historias, 0s citas sdo0 0S que mais
correspondem a definicdo e compreensdo grega de barbaro. S&o povos que ndo tém cidades,
nem campos cultivados, tampouco leis. Sdo némades, reproduzem o0s costumes de seus
antepassados, agem conforme seus instintos, ndo se alocam em um espaco fisico determinado,
ndo desenvolveram um pensamento juridico, nem mesmo uma fonte permanente de
subsisténcia, como, por exemplo, a agricultura. Nas palavras de Herddoto: E uma gente que
ndo tem cidades nem muralhas, anda de casa as costas e todos eles sdo arqueiros a cavalo;
nao vivem da agricultura, mas da criacdo de gado, e as casas levam-nas com eles nas

carrocas (1V, 65).

> Em Ferreira, J. R. Hélade e Helenos: Génese e evolucdo de um conceito. Coimbra, 1992, encontramos
significativas discussdes a respeito dessa relacdo dicotbmica entre grego/barbaro.
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S80 muitos os grupos étnicos sobre os quais Herddoto empreende um estudo
etnografico acerca da morte, em torno deles o autor tece longas e pormenorizadas exposicoes
sobre as representacdes de luto e cerimdnias funebres que Ihes sdo caracteristicas. Do lado
grego, temos as descri¢des sobre praticas e cddigos mortuarios dos espartanos. Da perspectiva
barbara, citamos aqui alguns povos que, recorrentemente, vao aparecer no decurso deste
trabalho: os persas, 0s egipcios, 0s citas, 0s tracios, os etiopes, os indianos etc.

A proposito, considerando, por exemplo, as representacdes de luto, verificamos que
manifestacdes como gritos, autoflagelos e automutilagdo — como o arrancar violento dos
cabelos, cortes e laceragfes na pele —, s@o pontos comuns que aproximam alguns povos
barbaros em seus némoi ligados ao luto. Ao passo que a¢gdes compreendidas pela Gtica grega
como tipicamente orientais, as manifestaces de luto praticadas pelos persas, por exemplo,
vém acompanhadas do éxtase sonoro, do espetaculo visual e da reducéo das vestes a farrapos,
conforme abordaremos em capitulo especifico deste estudo.

A partir das reflexdes estabelecidas por Edith Hall (1989), em Inventing Barbarian:
Greek Self-Definition through Tragedy, uma passagem extraida de seu texto foi significativa
para a viabilizacdo deste trabalho. A autora pontua que “inventar os barbaros é, antes de tudo,
inventar o helenismo”. E a partir do final do século VI e inicio do V AEC que a figura desse
barbaro se consolida como oposicdo radical em relagdo a do grego — em especial a dos
atenienses —, encontrando sua expressdo maior na figura de um grupo étnico — o povo persa —,
considerando-se a nova conjuntura estabelecida pelas guerras medo-persas. Nesse sentido, 0s
barbaros passam, entdo, a ser circunscritos a um espaco territorial, a Asia. Esses barbaros s&o
desconhecedores da pdlis ¢ suas instituigdes, na medida em que “sdo reconhecidos e
dominados por uma monarquia, ou tirania, marcada pela serviddo generalizada”, destaca
Thebért (1980, p.101).

Indiscutivelmente, as guerras medo-persas representaram um divisor de aguas na
amplitude e variacdo semantica do termo barbaro. Assim, a acepcdo linguistica de som
ininteligivel, portanto, “ndo grego” e “estranho” acrescenta-Se a carga depreciativa que levara
o vocabulo a significar estranho no sentido de “alheio a justa medida”. O espago da alteridade
foi fixado durante um longo tempo em torno dessa polaridade, os helenos de um lado em face
dos outros, todos os outros reunidos no lado estranho ao grego. Segundo Hartog (p. 108), a
partir das guerras medo-persas, 0 barbaro por exceléncia sera o grande rei, encarnacdo da
hybris despdtica. Assim é Xerxes, que, descrito pela desmedida, acreditou poder langar
cadeias sobre o Helesponto. Nesse sentido, as guerras dos gregos contra 0s persas representam

uma territorializagdo do barbaro, uma demarcagdo espacial desse outro, cujo dominio
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geografico, a partir de entdo, é a Asia. Dessa forma, em Herddoto (Livro VIII), além do fator
linguistico, a diferenciacdo entre gregos e persas é também politica, e isso se estabelece em
torno da distingdo entre aqueles que conhecem a polis e dela participam, e aqueles que a
ignoram ou dela s&o excluidos.

Ainda no limiar de nossa investigacdo, nos debrucamos sobre alguns estudos em
torno da temética da morte na Grécia antiga. Concentrdvamo-nos em abordagens de cunho
antropoldgico, historiogréafico e da sociologia das religides. Nossas inquiri¢fes, inicialmente,
buscavam compreender as razdes pelas quais 0 ser humano executa rituais, cerimdnias sobre a
morte e para 0s mortos. Assim, sob a perspectiva da antropologia e da histéria das religides,
percorremos alguns estudos desenvolvidos por Jean-Pierre Vernant (1977, 2002, 2009), que
aborda os ritos funebres a partir do imaginario social e do imaginério coletivo, o que o tedrico
francés chama de ideologia funeraria. Segundo ele, a ideologia funeraria define todo o
trabalho que o imaginario social implementa para realizar uma aculturacdo da morte, assimila-
la para garantir no nivel institucional uma ordem ajustavel as exigéncias da vida coletiva.

Ao lado de Vernant, outros helenistas franceses, Pierre Vidal Naquet, Marcel
Detienne e Nicole Loraux, seguindo a mesma linha da antropologia e sociologia das religites
também apresentam significativos debates sobre os estudos dos ritos funerarios entre os
gregos antigos. Vernant e Loraux trazem a tona o conceito de bela morte ou morte do herdi,
além de abordar questdes sobre a memdria do morto, uma abordagem que muito nos orientou
para a elaboracdo do quarto capitulo deste trabalho. Segundo Vernant, por exemplo, para os
gregos antigos, o individuo adquire a imortalidade por meio das exéquias e dos cultos
realizados em torno do corpo morto. Dessa forma, os sepultamentos sdo compreendidos como
formas de se materializar a morte, transcendendo-a ou vencendo-a. Assim, a memoria do
falecido perpetua-se por meio da existéncia material da morada do morto (sepulturas) e,
sobretudo, dos ritos funeréarios a ele praticados.

Em se tratando da sistematica do trabalho, nosso eixo de orientacdo delimita-se
considerando a perspectiva enunciativa e os lugares ocupados pelo autor, enquanto porta-voz
de suas Histdrias. Em vista disso, nosso primeiro capitulo intitula-se O lugar de Herddoto:
um mensageiro da morte na literatura grega. Subdividindo-se em trés secdes, este espaco
gira em torno dos papeis desempenhados pelo historiador — engquanto narrador, testemunha,
mensageiro e viajante —, considerando-se as interlocucdes com outras areas do conhecimento,
tdo evidentes em sua incipiente prosa historiografica.

Dessa forma, no topico 2.1, Um historiador literario, nos ocuparemos da obra

herodotiana considerando a perspectiva histdrica e literaria que dela emerge. No 2.2, Um
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Etnégrafo do mundo antigo, avaliamos a narrativa e seu narrador a partir de seu Vviés
etnografico. Fechando o capitulo inicial, abordaremos em 2.3, Um Narrador-mensageiro da
morte, a funcdo e a postura enunciativa desempenhada pelo narrador-mensageiro das
Historias, ressaltando-se passagens e descrigdes de morte, ja que julgamos pertinente refletir
acerca da relacdo do narrador/mensageiro/enunciador grego com os diversos noémoi
estrangeiros presentes e descritos na obra.

A fim de perscrutar as representacfes funebres e ritualisticas referentes aos povos
barbaros retratados nos quatro primeiros livros das Histdrias, com enfoque sobre o 16gos
etnogréfico dos Citas, além dos relatos sobre dois soberanos barbaros, pertencentes a dinastia
persa — Cambises e Xerxes — o segundo capitulo intitula-se Morte, nGmos e alteridade:
narrativas de espaco e poder, cujo topico de abertura recebeu como titulo Morte e Nomos: o
I6gos performativo da morte entre os barbaros. Nos topicos subsequentes, abordaremos o
tema da morte associando-o a loucura, vinganga, tirania, ruina e nomadismo. Em 3.2, loucura
e morte permeiam o 16gos de Cambises I1, 0 segundo soberano persa proveniente da dinastia
aqueménida. Em sequéncia, analisaremos a morte vinculada a perspectiva da tirania e ruina,
considerando o légos de Xerxes, penultimo rei da dinastia agueménida. Aqui, seremos
levados a refletir sobre hybris, ruina e queda, a partir da no¢do de vinganca divina, uma vez
que esta tem um lugar significativo nas Historias e esta intimamente relacionada as questfes
de causalidade historica e encadeamento de agdes.

Os povos citas, por sua vez, centralizam nossa analise no Gltimo topico, do terceiro
capitulo, intitulado Nomadismo, espago e morte: o l6gos dos citas. O debate focaliza-se nas
praticas mortudrias e rituais de luto caracteristicos desses habitantes da Citia. Espacialmente,
e segundo a visdo dos gregos, personificada por nosso autor, a Citia € o lugar do Outro,
territorio estrangeiro e selvagem, em todas as acepcOes e matizes que contemplam o vocabulo.
E uma regifo descrita como inacessivel e remota, localizada nos extremos e confins da terra.
Nas palavras de Herddoto, a Citia é terra de eremia, espaco de eskhatia, territorio desertico e
zona de confins, é chamada de a ponta do mundo. Eskhatia, na visdo de um cidaddo grego, € o
espaco além das culturas, a extremidade do mundo.

Finalizamos nosso trabalho com o quarto e ultimo capitulo, nele, concentramos a
discussdo em torno dos nomoi funerarios dos gregos. Em Morte, ndmos e identidade:
narrativas de poder e espaco, dedicamos nossa anélise ao 16gos performativo da morte entre
0s gregos, segundo os relatos que protagonizam em torno da tematica. Dessa forma, buscamos
discutir os principais rituais e codigos de morte praticados pelos espartanos, em contexto

bélico. A respeito desses ritos, Herddoto ndo oferece uma descricdo tdo pormenorizada quanto
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as minuciosas exposicdes dedicadas as cerimonias barbaras. Observamos que h&d uma
evocacgdo e narragdo dos ritos com vistas, sobretudo, a definir a alteridade do barbaro, ou
ainda para determinar eventuais pontos de identidade do grego com esse Outro.

Obedecendo a um contraste referencial entre grego e barbaro, estabelecemos neste
quarto capitulo a mesma logica de discussdo do capitulo anterior. Assim, o tema da morte
também foi abordado considerando-se loucura, vinganca, tirania e ruina, acrescentando-se a
honra quanto as representacfes da (bela) morte entre os espartanos. Cledmenes e Policrates,
dois tiranos gregos, protagonizam os topicos sobre loucura e tirania, respectivamente. Por fim,
0 Ultimo topico traz discussbes sobre a guerra como um espaco propicio a bela morte,
considerando os nébmoi espartanos. O conceito de bela morte (kalds thanatos) foi extraido dos
estudos desenvolvidos por Nicole Loraux (1975), acerca da oracao funebre. Segundo a autora,
é na bela morte e gracas a ela que a exceléncia (areté) deixa de ser medida com outrem, ndo
sendo mais posta a prova pelo confronto, ja que se realiza no feito que p6e fim a vida do
heroi/guerreiro. Nesse sentido, ao considerarmos o dominio da morte como cumprimento de
um némos, observamos que no livro VII, dedicado aos espartanos, Herddoto nos oferece

inimeras descri¢des de codigos mortuérios praticados pelos gregos no espaco belico.

2 O LUGAR DE HERODOTO: UM MENSAGEIRO DA MORTE NA LITERATURA
GREGA

L histoire est un roman vrai.

Paul Veyne

2.1 Um historiador literario

A narrativa historiografica contida nas Histdrias reflete 0 amplo vislumbre de seu
autor, enquanto desempenha alguns papeis, ja que na condicdo de investigador e enunciador
de seu relato, ocupa lugares que passam pelo ver, ouvir, saber, conhecer. Nesse sentido,
Herddoto atua ndo s6 como narrador-mensageiro, mas também como testemunha ocular e
pesquisador-viajante. Uma vez que seu texto contempla a intercessdo de varios estilos de
expressao e areas do conhecimento, neste topico, que representa a abertura de nosso segundo
capitulo, nos deteremos a obra herodotiana considerando a perspectiva histérica e literaria que

dela emerge.
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Dos textos legados pela Antiguidade, é de Aristoteles (384-322 AEC) o mais antigo
que teoriza sobre as diferencas entre poesia e historia. Em sua Poética (1451b), o filésofo
grego discute os aspectos que diferenciam o poeta do historiador, argumentando que a
principal assimetria entre os dois ndo se encontra no meio pelo qual ambos praticam a
imitacdo — em verso ou em prosa —, mas quando se considera o oficio inerente a cada um
deles. Assim, segundo a Poética aristotélica, poesia é imitacdo de a¢des humanas e historia a
narracdo de eventos que aconteceram. Em outras palavras, no texto aristotélico, temos a
delimitacdo entre os niveis de composicdo da escrita poética e historiografica com base na
especificacdo dos elementos intrinsecos a cada um dos géneros. Segue-se o trecho destacado:

Com efeito, o historiador e o poeta diferem entre si ndo por descreverem os
eventos em versos ou em prosa (poder-se-iam apresentar os relatos de
Herddoto em versos, pois ndo deixariam de ser relatos historicos por se
servirem ou ndo de recursos de metrificagdo), mas porque um se refere aos
eventos que de fato ocorreram, enquanto o outro aos que poderiam ter
ocorrido.

N&o sé a acdo de imitar, mas também a contemplacdo daquilo que foi imitado,
por serem proprios e naturais da condicdo humana, possuem uma causa intelectual e
estética, € o que Aristoteles também destaca. O género historico, por sua vez, ndo seria
uma imitacdo, mas uma narracdo (diegesis). Nele ndo encontrariamos a acao criadora e
criativa, comum no género poético, uma vez que o historiador apenas relata os
acontecimentos que ocorreram em um dado momento, por conseguinte, para Aristoteles, a
historia refere-se ao que é mais particular, ao passo que calha a poesia tratar daquilo que é
mais geral. Se ao historiador cabe narrar “o que aconteceu”, ao poecta compete narrar
“aquilo que poderia ter acontecido”, segundo a verossimilhanca ou o necessario.

Sendo a historia eminentemente uma narrativa, o sentido dado aos acontecimentos
depende da forma como € organizada. Segundo Payen (1990, p. 527), o trabalho historico é
permeavel tanto aos tracos do espaco analisado quanto aos fatos narrados. Por outro lado, a
escrita da histéria é inseparavel da narracdo. Logo, depende de uma elaboracdo que se
distancia de um referente puro, ao que devemos chamar, segundo a classificacdo de Ricouer
(2000, p. 52) de “efeito de ficcao”. Dessa forma, o historiador que reconstroi os fatos a partir
de fontes, sejam escritas ou orais, como em certa medida é o caso de Herddoto, esta,
inevitavelmente, construindo a histéria obedecendo a um sistema de escolhas, de énfases, de
siléncios, mas também de regras que sdo inerentes a propria estrutura da narrativa. Trata-se,
pois, de uma espécie de filtro que se interpde entre o “real” e os leitores, o que impede que a

narracdo historica seja considerada como um testemunho objetivo e neutro sobre o mundo
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descrito. O acontecimento s passa a existir se passar para as palavras da narrativa. Portanto,
ndo ha histdria sendo aquela que é contada.

Conforme explicita Gagnebin (1997, p.16), Her6doto retoma e transforma a tarefa do
poeta arcaico, uma funcdo que envolve contar os acontecimentos, conservar a memoria,
resgatar o passado, lutar contra o esquecimento. Trata-se de religar o presente ao passado,
fundando a identidade de uma nacéo ou de um individuo nesta ligagdo constante. Um oficio
originariamente desempenhado pelo poeta, ou aedo, numa civilizagdo sem escrita, como era a
da Grécia arcaica. Em vista disso, podemos dizer que ndo sdo poucas as narrativas contidas
nas Historias que se enquadrariam na caracterizacdo atinente aos dois oficios, tanto do
historiador quanto do poeta: do que poderia ou ndo ter acontecido, conforme a
verossimilhanca ou necessidade.

Os l6goi que compdem a prosa herodotiana séo comumente desenvolvidos a partir de
outras narrativas reconhecidas como produtos culturais, pontua Hartog (2014, p. 302). Sendo
objeto de discurso do historiador, tais narrativas nos sao apresentadas como dignas de crenca
ou ndo. Alguns episodios presentes nas Historias — a despeito de apresentarem caracteristicas
proprias do maravilhoso, assentam-se em um principio de verossimilhanca interno a obra —,
cumprindo, assim, uma funcdo cognitiva naquilo que a constitui. Nesse propdsito, de forma a
ilustrar o que afirmamos, convém destacar aqui 0 episddio do encontro entre Sélon e Creso da
Lidia, presente no livro 1.

Segundo assinala Hartog (2003, p. 39), o dialogo entre 0s dois personagens pode ser
considerado um mythos que se insere no l6gos de Creso, parte essencial do l6gos lidio.
Hartog desenvolve sua discussao apoiando-se, principalmente, na atualizacdo do conceito de
mito proposta por Claude Calame (1996, p. 47) em sua abordagem sobre mito e histéria. O
tedrico francés propbe a compreensdo do mito como manifestacdo simbdlica, resultante de
um processo de significacdo, gerador de efeitos de sentido por meio da narracdo. Assim, ao

teorizar sobre as relagdes entre mito e historia, o tedrico afirma que:

Através das proprias formas de enunciagdo que ela assume, a manifestacdo
simbolica, especialmente a relativa a linguagem, encerra um aspecto
pragmatico que lhe é constitutivo. Especulacdo por diferentes processos de
significacdo a partir da realidade natural e cultural, ela tem necessariamente
em contrapartida um efeito pratico sobre esta Ultima E somente nessa
perspectiva que é possivel repensar as relacfes tdo controversas entre "mito"
e histéria. Ainda que n6s os apreendamos somente por uma memdria ela
prépria submetida ao processo simbolico, 0 que nds consideramos como
"acontecimentos historicos" é parte integrante tanto dos “stimuli" da
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producdo simbdlica como dos elementos da realidade que aquela assume.
Isso significa que as agdes da historia factual, seus atores, sua temporalidade,
seus espacos podem muito bem ser retrabalhados pela especulagéo
simbdlica, notadamente sob a forma da narracdo. Através da "ficcionalizacao
da histéria" e da "historicizacdo da ficcdo", e - conforme ver-se-a - do
trabalho discursivo a partir de uma instancia de enunciagdo espacial e
historicamente marcada, atores, acdes e quadro espago-temporal da historia
"real" sofrem durante a formag&o discursiva transposi¢des e metamorfoses
(1996, p.49).

O episddio referente a visita do sabio grego a cidade asiatica do tirano lidio inicia-se
quando Sélon chega a Sardis e Ihes sdo exibidos os tesouros da corte de Creso. Segundo
Herddoto, o legislador ateniense chegou a Lidia nos dez anos que se seguiram a promulgacao
de sua legislagdo, momento em que Creso estava no auge de seu poder (I, 29-30). Sobre a
visita de Sélon, Plutarco (27,1) nos traz testemunhos a respeito das duvidas em torno de tal
acontecimento, sobretudo, em razéo de sua improbabilidade cronoldgica. Nos capitulos 30-33
do livro I, temos o célebre dialogo entre os dois personagens. Solon chega ao reino de Sardis,
na Lidia, cidade reconhecida por sua opuléncia e riqueza. Creso recebe o politico ateniense
em seu palacio, mostra-lhe toda a sua fortuna e regozija-se de seus bens. ApOs percurso por

todo o reino e contemplacgéo dos tesouros, Creso se dirige a Solon e assim o interpela:

Hospede ateniense, muitas historias sobre ti chegam até nds, por causa de tua
sabedoria e da tua peregrinacdo, que em busca do saber foste a muitas terras
para ver o0 mundo; agora, veio-me 0 desejo de perguntar-te se alguém dentre

todos que ja viste é mais feliz (I, 30).

Longe de se mostrar impressionado ou seduzido pela grandeza e suntuosidade do
palacio, Solon retribui o que se compreende como lacos de hospitalidade de forma totalmente
oposta aquela pretensamente manifesta pelo anfitrido. Investido do papel que lhe era atribuido
pela tradicdo, o de sabio, Sélon responde a pergunta de Creso ndo lhe atendendo as
expectativas, ja que o rei lidio esperava ser o principal reconhecido pelo titulo de homem
feliz, acreditando que sua prosperidade material era o fator decisivo para se atingir a
felicidade. A frustracdo de Creso advém, segundo narra Herddoto, do principal equivoco do
homem diante da leitura da realidade: a percepcdo e captura superficial do mundo e das
coisas. Assim, 0 engano que leva a ruina do sujeito deriva da primazia dos sentidos que ndo
deixa nenhuma margem para o conhecimento.

Em vista disso, a obstinacdo ou cegueira deste individuo € o que, inexoravelmente, 0

impele a desventura, que em muitos casos coincide com a morte. Dessa forma, de volta a



28

narrativa do livro I, respondendo ao soberano, S6lon aponta trés homens que, para ele, seriam
os grandes exemplos de mortais a terem alcangado a felicidade: Telos de Atenas e 0s irmaos
Cléobis e Biton®. Telos é retratado como aquele que morreu conhecendo a felicidade. Tinha
uma cidade prospera, era pai de belos e amaveis jovens, viu todos os filhos gerados por eles e

o fim da sua vida Ihe sobreveio do modo mais brilhante: quando houve uma
batalha dos atenienses contra os seus vizinhos de fronteira

em Eléusis, ele os socorreu e provocou a fuga dos seus inimigos, morreu da
forma mais bela, e os atenienses construiram um tumulo a expensas da
cidade para ele no mesmo lugar em que tombou e o honraram
magnificamente (1, 30).

Em seguida, Solon fala dos irméos Cléobis e Biton, exemplos de bem-aventurados
porque, além de riqueza material suficiente, tinham excelente saude e forca fisica, ambos
tinham sido vitoriosos em competicdes de atletismo, o que assinala o reconhecimento publico
da exceléncia (areté) fisica dos dois jovens. O mérito de ambos foi testado na resisténcia no
transporte da mae em um carro de bois até o templo de Hera, conforme se registra no livro I,
31. Assim, no relato do fim da vida dos jovens, Herddoto acentua a morte gloriosa, decorrente

de seus feitos:

Quando houve uma festa em homenagem a Hera entre os argivos, a mae
deles devia impreterivelmente ser levada ao templo por uma parelha de bois,
mas o0s bois ndo vieram até eles no momento exato; pressionados pelo
tempo, os jovens colocaram em si mesmos a parelha e arrastaram o carro, a
mae foi com eles em cima do carro, carregando-a por quarenta e cinco
estadios, chegaram ao templo. Depois de eles fazerem isso, sob os olhos de
todo o povo reunido, sobreveio-lhes o melhor fim da vida, e o deus mostrou,
por meio deles, que poderia ser melhor para um homem morrer mais que
viver (I, 31).

O rei lidio, sem ali compreender as respostas do legislador ateniense, censura
veementemente o estadista. A natureza da resposta de Sélon ndo é apreendida por Creso,
ambos concebem o conceito de forma totalmente distinta, conforme Herddoto nos faz
perceber em seu relato. A compreensdo de Solon sobre felicidade esta relacionada, em linhas
gerais, ao plano divino-filoséfico. A resposta leva em conta cinco aspectos da vida do homem
para que se chegue a constatacdo de uma vida efetivamente feliz: a cidade, o tempo de
duracdo da vida, a descendéncia, a riqueza material e um fim de vida glorioso. A crenca de
Creso, por outro lado, estd ligada a riqueza e prosperidade em seu sentido material, ao

conceito cuja dimensdo semantica é apreendida pelo termo 6lbos, explica Silva.

® Segundo Maria aparecida de Oliveira e Silva, s&o dois irmaos argivos cuja histéria s6 aparece em Herédoto.
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Eminentemente, isso se explica e se confirma no episodio do relato da ruina e morte
do monarca lidio Creso, sobre o qual Her6doto claramente descreve: “E depois de Solon ter
partido, Creso recebeu do deus a grande vinganga, como parece, porque considerou a si
mesmo como 0 mais feliz de todos os homens” (I, 34). Mais a frente, nosso narrador também
explica, ainda que indiretamente, a cleméncia de Ciro | como resposta diante de uma possivel

vinganga dos deuses:

[...] E quando Creso estava colocado em cima da pira, veio a sua mente,
embora em seu tamanho mal presente, 0 que ouviu de Sélon, que tivera o
auxilio dos deuses quando ele havia lhe dito que ‘nada que é dos seres vivos
¢ feliz’. Ora, quando lhe ocorreu isso, suspirou ¢ lamentou, depois de uma
longa calmaria, e disse trés vezes o nome Sélon. [...] E quando Ciro ouviu
dos intérpretes o que Creso disse, mudou de ideia e compreendeu que
também ele mesmo era um homem e que outro homem em vida ele dava ao
fogo, o qual ocorria de ter uma felicidade ndo menor que a dele proprio;
além disso, por temer a retribuicdo divina, também lhe veio a mente que
nada havia entre os homens que fosse estavel, entdo ordenou que apagasse 0
mais rapido possivel o fogo que queimava e que descessem Creso e 0s que
estavam na companhia dele (1,86. Grifos nossos).

Sobre isso, Romilly comenta que, assim como o tom presente no prologo das
Histdrias, que passa pelo cético e casual, a vinganca se constitui no restante da obra
herodotiana muito mais como conexd@o conveniente e superficial do que uma anélise profunda
¢ séria, e por isso “la preuve en est que, bien souvent, ce procédé entraine Hérodote a établir
des liaisons artificielles, superficielles, que le reste de l'oeuvre dément ou rend suspectes”’
(p. 318). Em se tratando do relato sobre Creso, Herodoto nos faz perceber essa relacdo de
causa e efeito. Por qual motivo Creso ataca Ciro? O nosso narrador nos estabelece duas

razdes: uma de ordem humana e politica e a outra religiosa:

E Creso empreendeu uma expedicdo militar contra a Capaddcia pelos
motivos que se seguem, pelo desejo de querer acrescentar essa terra a parte
dele e, principalmente, por estar confiante nas palavras oraculares e também
por querer vingar-se de Ciro em nome de Astiages. Pois este, filho de
Ciaxares, era parente de Ciro, rei dos medos, e Ciro, filho de Cambises, 0
tinha subjugado [..] (1, 73).

Essas duas razbes, uma digna de Tucidides e a outra de Esquilo, diga-se de
passagem, ja tinham sido expostas claramente a partir do capitulo 46, do mesmo livro |I.
Porém, aqui, conforme apontamos no trecho destacado, essa explicacdo continua com o
acréscimo de mais um elemento ainda ndo mencionado: ...”por querer vingar-se de Ciro em

nome de Astiages”. Nos capitulos sequenciais (I, 74-75) segue o relato da propria ofensa. Ciro

” Traducdo livre a partir do original: “a prova é que, muitas vezes, esse processo leva Herédoto a estabelecer
ligacOes artificiais, superficiais, que o resto da obra desmente ou suspeita”.
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destronara Astiages e tal motivo acrescido nos leva a conclusdo e Herddoto, assim, nos faz
voltar ao inicio da narrativa, reafirmando o motivo de Creso: Porque Creso acusava Ciro
dessas coisas, enviou sacrificios para consultar o oraculo, se deveria empreender uma
expedigcdo militar contra os persas (I, 75-76).

Retomando a fala de Sélon, na ocasido do didlogo com Creso, segundo a fala do
legislador ateniense, os deuses sdo invejosos, além disso, o discurso do estadista ndo s6 faz
uma reflexdo sobre a natural incompletude humana como também deixa transparecer sua
critica as ambicdes e insoléncia dos mortais. E um discurso que adverte para os perigos do
engrandecimento, pois, segundo ele, a felicidade absoluta ndo passa de utopia, na medida em
que é inatingivel no seu sentido pleno e s é desfrutada, pelos homens e cidades, de modo
parcial. Em sua resposta, Solon diz:

Assim, Creso, um homem é em tudo vicissitude. Para mim, tu pareces que és
muito rico e rei de muitos homens. E sobre aquilo que me perguntaste, eu
ndo te responderei antes de ser informado se terminaste bem a vida. Pois o
homem muito rico ndo é mais feliz do que aquele que tem algo para o dia de
hoje, a ndo ser que a sorte lhe conduza para ter todas as belas coisas e
terminar bem a vida. E impossivel que um homem relina todas essas coisas,
assim como nenhuma regido é completamente suficiente para prover por si
mesma todos os produtos, mas tem um produto e necessita de outro. Como
também um ser humano ndo é autossuficiente em nada, pois tem algo e é
carente de outra coisa; e quem se completa com a maioria das coisas e
depois termina de forma agradavel a sua vida; para mim, esse € justo que
receba esse nome, rei. E preciso examinar o fim de cada coisa, de que modo
resultard, pois, para muitos, apos conceder um lampejo de felicidade, o deus
arruina-os até a raiz (1, 32).

Solon alerta que, mesmo diante do mais favoravel quadro de grandeza, seria uma
veleidade alguém gabar-se de possuir felicidade plena, pois tal pretensédo leva qualquer mortal
a incorrer na falta mais grave cometida contra os deuses: a hybris. Mais uma vez observamos,
a partir do trecho em destaque supra, a comparacdo entre a vida do homem e a de uma
cidade/regido sendo colocada sob a expressdo de mais uma realidade de natureza universal, a
de que nada nem ninguém tém a capacidade de autossuficiéncia. 1sso s6 pode ser alcancado
pelos deuses e ndo pelos mortais, visto que equiparar homens e deuses é intoleravel no cédigo
religioso no qual o distanciamento entre adoradores e adorados constitui uma regra
irrevogavel para a manutencdo do equilibrio e da ordem.

Creso € um dos mortais a quem foi permitido um estado temporéario de prosperidade,
mas cuja insoléncia (hybris) o levou & inevitavel intervencdo da justica divina. Assim como
um heroi da tragédia atica, contemporanea de Herodoto, recaird sobre Creso a licdo de

deferéncia e comedimento reservada a pessoas cuja soberba era responsavel por um arroubo
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insolente face a vigilancia constante dos deuses. O episodio da captura de Creso por Ciro,

pinceladas de descri¢des emprestadas a arte dramatica sdo representativas da compreensao de

aprendizagem pela dor, por isso, pode ser facilmente vinculada ao trégico:
Entdo, os persas tomaram Sardis e capturaram o préprio Creso, que
governara durante quatorze anos e havia sido sitiado por catorze dias e que,
conforme o oréculo, ele pbs fim ao seu grande império. Depois de agarra-lo,
0s persas levaram-no para Ciro. E ele ordenou que fosse erguida uma pira
uma grande pira e que Creso fosse colocado em cima dela, preso com
grilndes, e duas vezes sete meninos lidios ao lado dele, tendo em mente
entdo, quer dedica-los como primicias ao deu qualquer, quer querendo
cumprir também um voto, quer ainda saber se Creso era temente aos deuses;
por causa disso, ordenou que ele fosse colocado sobre a pira, querendo saber
se alguma divindade iria protegé-lo para que ndo fosse queimado vivo (I,
86).

O castigo terrivel do deus desenvolve-se em fases distintas e estas fases, por sua vez,
séo orientadas, cada uma delas, para a ruina de dois mundos interligados do homem antigo: o
publico e o privado. Posto que ambos 0s mundos estejam sob a al¢ada onipresente da religio,
conforme explicita Romilly (1971, p.316), tantos os acontecimentos ligados ao oikos quanto
aqueles relativos a cidade obedecem a certas diretrizes superiores. As frustragdes de Creso
resultam de uma atitude deliberada ou irresponsavel desatencdo diante dos avisos sinalizados
pela vontade divina.

Convenceu-se Creso de que a grande poténcia persa, cuja destruicdo a Pitia anunciara
em Delfos, era seu principal inimigo e de que seu governo correria perigo apenas quando o
trono da Pérsia fosse ocupado por um mulo — 0 que parecia ao soberano, em sua interpretacdo
equivocada do oraculo, impossivel. Por isso, o governante lidio decide invadir o territorio
vizinho e € a partir dai que se cria o cenario da derrocada do ultimo alicerce de vaidade e
desmesura do mortal que, alheio ao discurso e ensinamentos de Solon, reclamava para si 0
titulo de o mais feliz dentre os homens. Creso se defronta com a aniquilacdo e ultraje, e
Herddoto, nos capitulos 85-87 do livro I, nos oferece o espetaculo derradeiro da humilhagéo
publica que recai sobre o até entdo altivo e afortunado monarca dos lidios.

Assim, conduzido a uma pira juntamente com um cortejo de quatorze jovens lidios,
conforme vimos no trecho destacado acima, Creso depara-se com seu fim. Diante do efeito
produzido em face de situacdo tdo vexatoria e humilhante, devemos reconhecer aqui também
na morte, além da fungdo de principal aferidora da felicidade do homem, outro e significativo
efeito: o de recuperacdo da sensatez e sobriedade. Desse modo, ante a iminéncia de ter seu

corpo carbonizado e morrer de uma forma horrenda e ofensiva, em momento de extremo
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infortunio, o rei cativo ndo invoca o auxilio divino, mas aproveita para se retratar do desprezo
que teve quando da visita de Solon.

Tal infortinio recaido sobre Creso faz com que ele reconheca o discurso de
temperanca proferido por Soélon, segundo o qual nenhum mortal, enquanto vivo, é feliz, como
também atribui ao seu autor a honra suprema de considera-lo inspirado pelos deuses (I, 86).
Assim, ja prestes a morrer, 0s ensinamentos de S6lon parecem fazer sentido a Creso, uma vez
que o monarca relembra o didlogo travado com o estadista e pronuncia seu nome algumas
vezes:

E quando Creso estava colocado em cima da pira, veio a sua mente, embora
nesse tamanho mal presente, o que ouviu de Sélon, que tivera o auxilio dos
deuses quando ele havia lhe dito que “nada que é dos seres vivos ¢ feliz”.
Ora, quando lhe ocorreu isso, suspirou e lamentou, depois uma longa
calmaria, e disse trés vezes o nome de Sélon. [...] enquanto Creso relatava
isso, as extremidades da pira acesa ja estavam queimando. E quando Ciro
ouviu dos intérpretes o que Creso disse, mudou de ideia e compreendeu que
também ele mesmo era um homem e que outro homem em vida ele dava ao
fogo, o qual ocorria de ter uma felicidade ndo menor que a dele préprio.

Além disso, por temer a retribuicdo divina, também lhe veio a mente que
nada havia dentre os homens que fosse estavel (I, 86. Grifos nossos).

Ante a dissolucdo de todo o reino e de suas riquezas, nada mais parece importar ao
soberano lidio. Aqui nos deparamos também com a compreensdo da morte como principal
alivio das dores terrenas e € uma das vérias ideias encontradas em muitas passagens das
Histdrias, sobretudo as que tratam da natureza do comportamento humano. Nesse sentido,
avancando ao livro VII, dentro do contexto da quarta guerra persa contra 0s gregos e do rei
persa ali retratado por Herddoto, Xerxes, filho de Dario. Anteriormente, mencionamos a
aproximacao dos discursos de Soélon e de Artdbano no que diz respeito a prudéncia e
temperanca. No livro VII, as adverténcias de Artdbano dirigidas a Xerxes podem ser
facilmente ajustadas ao cendrio e circunstancia vivenciadas por Creso em momento de
reflexdo na iminéncia de morte na pira, atentemo-nos:

Durante a vida suportamos uma outra situagdo mais lamentavel do que esta.
De fato, numa vida assim breve, nenhum ser humano, nem desses (de que
falais) nem outro qualquer, é tdo feliz que ndo venha a assalta-lo, por muitas
vezes e ndo apenas uma, o desejo de morrer em vez de viver. As desgracas
que o abatem e as doengas que o transtornam fazem com que a vida, apesar
de curta, pareca longa. De tal modo que a morte, quando a vida € penosa,
torna-se, para o homem, numa fuga de longe preferivel. A divindade, depois

de ter dado a saborear um longo periodo de prazer, mostra-se desse modo
invejosa (VII, 46. Grifos nossos).

Apo6s perceber a possivel cleméncia de Ciro, Creso justifica suas a¢bes diante do

questionamento do persa da razdo de ataca-los sem motivo aparente, e 0 monarca se
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desresponsabiliza dos seus atos, culpando o deus dos gregos. Ao acusar Léxias® de ter sido o

culpado pela decisdo de guerra contra os persas, Creso parece ndo ter em conta a forcas das

Moiras, regente ultima do cosmos, nem as forcas do destino, conforme explica a Pitonisa:
Quando os lidios chegaram e perguntaram as coisas que lhes foram
ordenadas, conta-se que a Pitia disse o seguinte: “é impossivel, mesmo para
um deus, escapar do destino estabelecido. E Creso pagou pelos erros da sua
quinta geracgdo, que era a de lanceiro dos Heraclidas, porque consentiu com
um ardil feminino, assassinou o seu senhor e tomou a honra daquele que em
nada lhe pertencia. Visto que Loxias esforgou-se intensamente para que, sob
o comando dos filhos de Creso, ocorresse o sofrimento de Sardis, e ndo sob
0 governo de Creso, mas néo foi capaz de persuadir as Moiras. Quanto ao
que elas Ihe concederam, ele conseguiu e interveio a seu favor, pois retardou
por trés anos a captura de Sardis, e que Creso sabia disso, que ele foi

capturado trés anos mais tarde do que lhe havia sido estabelecido pelo
destino (I, 91. Grifos nossos).

Desse modo, assim como um heroi tragico, Creso expia simultaneamente duas
culpas: uma hereditaria, o homicidio cometido por seu antepassado Giges; outra pessoal,
referente as diversas provas de presuncdo e a ofensa cruel e injustificada a povos inocentes.
Assim, respondendo a reclamacdo de falsidade contra os oraculos de Apolo, a sacerdotisa
alude apenas a prepoténcia do rei neste dominio, pois, ao contrario do que se pensava, 0
monarca interpretava equivocadamente as mensagens proféticas. Somente apds o
esclarecimento da porta-voz do deus, Creso parece compreender sua situacdo e admitir sua
culpa: “Ouvidas as explicacdes, reconheceu ser seu 0 erro e nao do deus” (I, 91).

A compreensédo de que ninguém pode ser considerado o mais feliz dos mortais antes
de findados os seus dias ja fazia parte de ampla galeria de maximas da moral popular grega,
pontua Rocha Pereira (2013, p.56.). Essa compreensao ja era bem representada entre os trés
grandes poetas tragicos e a repeticdo mais célebre da ideia encontramos no Edipo Rei, de
Sofocles:

Olhai o grdo-senhor, tebanos, Edipo, decifrador do enigma insigne. Teve
bem do Acaso — Tykhé —, e o olhar de inveja de todos. Sofre a vaga do
desastre. Atento ao dia final, homem nenhum afirme: eu sou feliz!, até
transpor — sem nunca ter sofrido — o umbral da morte (vv. 1525-8. Grifos
N0Ss0S).

Diante disso, retomando o 16gos de Creso, essa compreensdo em torno da fragilidade
da condicdo humana e a inconstancia da fortuna estruturada na conclusdo do discurso de
Sélon, ao se despedir da corte Lidia, estabelece significativas correlagdes com o trecho acima

destacado, da tragédia de Sofocles. Para Ribeiro (2005, p.17), Herddoto explora a maxima em

& Um dos epitetos de Apolo. Significa obliquo, proprio da luz obliqua dos extremos do dia propicio & profecia.
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vigor, a qual explica que ninguém alcanca completamente a graga de uma existéncia
preenchida exclusivamente pela bem-aventuranca e sucesso, pois a forga suprema divina
provoca, inexoravelmente, intervencdes sob a forma de duras penas. Ademais, é também
possivel verificar consideraveis semelhancas entre as trajetdrias do soberano lidio Creso,
contida no livro 1, e a de Edipo. Nesse sentido, podemos dizer que, do mesmo modo que a
moira tragica reservara ao heroi sofocliano o estabelecimento e a ruina de seu poder régio, ao
monarca lidio o destino reservara também a ruina, a queda de uma dinastia marcada, desde o
principio, por aquilo que os atenienses entendem como transgressao.

Sabemos que esta compreensdo em torno da temperanca e da medida, ou melhor, da
justa medida, é um dos t6poi da tragédia atica, além de também ser bastante recorrente no
discurso da polis ateniense. Herodoto, como ja pontuamos, € contemporaneo desta realidade.
Entre as palavras de Solon ou Artadbano — advertindo e aconselhando déspotas movidos pela
hybris —, e as do mensageiro na tragédia Ajax, de So6focles — ao anunciar ao heroi tragico que,
embora tenha nascido com natureza humana, “ndo pensa, entretanto, como um homem” (vv.
761-776), é também nitida a interlocucdo. Os tiranos em Herddoto e o herdi tragico de
Sofocles, todos movidos pela hybris, transgridem a justa medida humana e, portanto, negam
sua propria natureza. E possivel encontrar o mesmo pensamento em outra tragédia sofocliana,
As Traquinias, peca em que a heroina Dejanira enuncia no prologo a mesma sentenca contida
em Herodoto: “Ditado antigo dos homens diz que antes de morrer nenhum mortal pode saber
se tem bom ou fado mau” (vv. 1-5).

A este respeito, Hartog (2014, p. 361) comenta sobre a presenca de esquemas
tragicos nos l6goi de Herddoto e, segundo o tedrico, tais recursos surgem na prosa
herodotiana como artificio narrativo, ja que sdo modelos de inteligibilidade ao funcionamento
do poder despotico, a natureza do soberano em questdo para explicar seu fracasso. Ainda
segundo o tedrico, os herdis nas Histdrias sdo tragicos, na medida em que sdo impelidos pela
hybris inerente ao seu poder, e surgem alternadamente na cena, sempre que convocados pelo
narrador. Hartog também assinala que esses herdis poderiam (ou deveriam) ser chamados,
com mais propriedade, de herdis herodotianos, e sugere que em vez de dizer que o0 universo
despdtico € tragico, mais sensato seria escrever que o poder € um dominio em que é
impossivel ndo encontrar algo de tragico.

Em face do que se discutiu neste topico, cujo ponto de partida diz respeito aos
lugares ocupados por Herddoto, na condi¢cdo de viajante/narrador/testemunha/historiador
ainda vinculado a uma tradicdo oral, verificamos que a prosa herodotiana encontra-se na

confluéncia de outras aréas. Com vistas & composicao de sua obra, Herddoto viajou rumo a
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terras distantes, lugares inospitos e desconhecidos, com o objetivo de recolher dados e o
material necessario a tessitura de seu relato: sdo tradigdes orais, depoimentos pessoais,
eventos famosos transmitidos oralmente. Além disso, o escritor também parece ter
presenciado muitas evidéncias dos acontecimentos descritos, visto que, enquanto histor, o
autor também pode ser testemunha dos fatos que ele mesmo viu, presenciou, sem intermédios.
Seria, portanto, uma espécie de testemunho pessoal e subjetivo e ndo menos relevante para a
futura elaboracdo do seu relato.

Herddoto faz uso do termo Aoyoc (16gos) para identificar sua narrativa. Sao assim
denominadas aquelas obras que podem ser caracterizadas como um complexo arranjo de
diversos assuntos relatados de forma independente. Além disso, sdo também nomeadas de
logai as narrativas que contém observacgdes geograficas, etnogréaficas, digressdes maravilhosas
e lendarias. O titulo em si, portanto, de acordo com seu contexto de uso, ja sugere a
diversidade do material recolhido pelo autor em suas longas viagens e pesquisas. A partir da
leitura e analise dos relatos presentes nas Historias, percebemos que as narrativas ali contidas
ainda apresentam fortes resquicios herdados do universo mitoldgico. O ritmo da narrativa,
além disso, “nos aproxima muito do ritmo caracteristico do poema épico — declamado em voz
alta ao publico reunido em torno do aedo” (Gagnebin, 1997, p. 18).

E possivel observarmos também muitas anedotas e digressdes na obra. Desse modo,
ainda que o autor procure distinguir o tipo de narrativa presente em seu texto do das epopeias
homéricas, € comum notarmos em suas Historias juncGes de varios géneros, sobretudo,
poemas epicos ou dramas tragicos. Ademais, ao abordarmos o episddio sobre o encontro
imaginario entre Solon e Creso, contido no livro I, nos deparamos também com as nocdes de
alteridade. Conforme as teorizacdes de Hartog (2014, p.), o encontro aludido nos faz pensar
sobre a “retérica da alteridade” (expressao alcunhada pelo préprio tedrico francés) contida em
Herddoto. Segundo Hartog, no episddio em questdo, é possivel perceber valores antitéticos e
dissonantes confrontando-se o tempo todo. Este confronto traz a tona o estabelecimento de
uma alteridade grega em face do barbaro.

Nesse propdsito, de modo a representar a diferenca entre grego e barbaro, Herddoto
expde em seu discurso dois personagens que, voltados para o imaginario social dos gregos,
simbolizam regimes politicos completamente adversos: um que seria bem sucedido, a
democracia, em Atenas. O outro, a monarquia, ou ainda a tirania, que caracterizaria o barbaro,
regime que impde o servilismo, a escraviddo e submissdo a um Unico soberano. Assim,
determinar o que ¢ “ser grego” pressupde compreender o que € “ser barbaro”. Isso requer uma

cosmovisdo, a construgdo de uma imagem do mundo, pré-requisito para a construgdo da
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imagem de si. No tépico a seguir, trataremos dessa relacdo entre grego e barbaro de forma
pormenorizada, uma vez que nos deteremos ao vies etnografico que permeia a obra

herodotiana.

2.2 Um Etnografo do Mundo Antigo

Seguiremos discutindo, neste tdpico, os lugares atribuidos a Herddoto, considerando,
a partir de agora, sua narrativa sob a perspectiva etnogréafica. Os povos ndo gregos retratados
pelo autor, especialmente, nos quatro primeiros livros das Historias, cujos contornos
etnograficos sdo flagrantes e inequivocos —, traduzem o conceito de barbaro compreendido e
adotado por nosso historiador. Dessa forma, para a discussao aqui proposta, convém retomar
e reforcar o conceito de ndGmos, ja que em torno dele é viavel a abordagem sobre etnografia e
alteridade. Conforme assinala Romilly, em La loi dans la pensée grecque, (1971, p. 54), a
palavra sofreu uma transformagéo semantica decorrente da propria evolucdo da polis grega.
Assim, ao seu entendimento primordial, etnografico (abrangendo as praticas e crencas
transmitidas de geracdo em geracdo, constitutivas do legado ético de cada povo), acrescentou-
se 0 sentido politico. Ou seja, o significado relativo a costumes juntou-se ao sentido de lei. O
nomos, portanto, constitui um elemento formador da identidade individual e coletiva dos
sujeitos.

Conforme pontua Soares (2005, p. 06), a mais antiga verbalizacdo de uma
consciéncia identitaria grega assenta-se essencialmente no critério de diferenciacao
linguistica, o qual opde aqueles que falam grego dos que ndo o falam, como Outro, este
designado como barbaro. Como ja expusemos, as guerras medo-persas foram decisivas para
a ampliacdo semantica deste conceito de barbaro. Desse modo, a acepgdo “ininteligivel”, de
ordem linguistica, atribuida ao “estranho” que ndo fala grego, acrescenta-se a carga
depreciativa que levard o vocdbulo a significar “estranho” no sentido de “alheio a justa
medida” ou a pélis grega, explicita Soares (2005, p.07).

Como bem reflete Edith Hall (1989), em Inventing Barbarian: Greek Self-
Definition through Tragedy: “inventar os barbaros €, antes de tudo, inventar o helenismo”. E
a partir do final do século VI e inicio do V AEC que a figura desse barbaro se consolida
como oposicao radical em relacdo a do grego — em especial a dos atenienses —, encontrando
sua expressdo maior na figura de um grupo étnico — o povo persa —, considerando-se a hova
conjuntura estabelecida pelas guerras medo-persas. Nesse sentido, 0s barbaros passam,

entdo, a ser circunscritos a um espaco territorial, a Asia. Esses barbaros sio desconhecedores
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da pdlis e suas instituicbes, na medida em que “sdo reconhecidos e dominados por uma
monarquia, ou tirania, marcada pela servidao generalizada”, destaca Thebért (1980, p.101).

Sabemos que desde Homero tem-se este confronto com a alteridade e o fascinio em
relacdo ao Outro®. Este Outro é, portanto, bastante presente no imaginario dos gregos,
conforme nos atesta a tradicdo da poesia oral do ciclo troiano, cujas raizes sdo muito antigas,
e que culminou nos Poemas homéricos. As possiblidades de trocas e encontros decorrentes
das viagens comerciais, bem como 0s processos de colonizagdo promoveram aos gregos —
sobretudo aqueles situados mais a oriente, na Asia Menor —, o convivio com esse Outro, de
modo que valores culturais, costumes e c6digos de comportamento passaram a ser cotejados.

Herddoto é tradicionalmente considerado o precursor da Historia, ndo a toa foi
imortalizado por Cicero, em De legibus (I, 1,15), como pater historiae, titulo que o
notabilizou como o mais importante dos historiadores gregos antigos, tudo indica que pelo
discurso impacial que buscava produzir em um contexto em que a historiografia ainda era
incipiente e confundia-se nitidamente com outras areas do conhecimento. Confere-se
também a Herodoto a qualificacdo de pai da etnografia. Para Legrand (2003, p. 238), o texto
da prosa herodotiana € o mais antigo relato histérico, etnografico e geogréafico legado a
posteridade.

No que se refere a definicdo de historia, sobretudo, ao termo adotado no inicio do
século V AEC, no sentido em que € aplicado ao titulo da obra de Herddoto, Historiai, no
plural, remete a pesquisas, investigagdes. Desse modo, o primeiro relato histérico do mundo
ocidental é, antes de tudo, o resultado das inUmeras pesquisas e viagens de seu autor,
pesquisas estas que incluem diversos objetos e métodos de apreensdao. Com efeito, na obra
herodotiana, a separacdo estabelecida pela modernidade entre as disciplinas historia, geografia
e etnografia ndo pode ser aplicada. Segundo Hartog (2005, p. 56), essas aréas do
conhecimento relacionavam-se a preocupacao de descrever o mundo, o que incluia a definicéo
dos povos que habitavam um espaco determinado geografico e o relato de suas acOes
relevantes.

Na narrativa de Herddoto, percebe-se uma busca pela imparcialidade, com certa
tendéncia universalista, isso € aprecidvel nos inUmeros relatos descritivos concernentes a
alteridade, sobretudo, em episédios em que a diferenca se estabelece ndo s6 em relacdo aos
gregos, mas ao resto da humanidade. E o que se verifica, por exemplo, no trecho que

corresponde a descri¢do dos costumes egipicios:

° Vide a descricdo dos Carios na lliada 11, 867.
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Os egipcios tém, ao mesmo tempo, um clima diferenciado, apropriado a
eles, e um rio que apresenta uma natureza diferente das dos demais rios, e a
maioria de todas as coisas que estabeleceram em seus costumes e leis tem
caracteristicas as dos outros homens. Entre eles, as mulheres compram e
vendem, enguanto os homens ficam em suas casas e trabalham na
tecelagem. Enquanto os outros tecem empurrando a trama do alto para
baixo, os egipcios a empurram de baixo para cima. Os homens carregam 0s
fardos sobre suas cabecas, enquanto as mulheres os carregam sobre 0s
ombros. [...] Nenhuma mulher é sacerdotisa, nem de um deus masculino
nem de um feminino, mas todos os homens sdo sacerdotes de todos 0s
deuses (I, 35).

E também verificavel em relacdo a descricdo das tradicbes etiopes de se eleger
para o exercicio do poder o cidaddo mais alto e com consideravel forga fisica. Segue-se
um trecho:

Entre os costumes que, ao que se diz, os distinguem dos outros homens
salienta-se este, que respeita ao exercicio do poder: entre os cidaddos, é
aquele que consideram mais alto e senhor de uma forga equivalente a sua
estatura que incumbem da governacao (I11, 20,2).

A variedade de povos que aparecem nas Historias, as diferencas ou semelhangas com
0s gregos tém alimentado e impulsionado reflexdes acerca da alteridade, polaridade e a forma
como o historiador projeta as perspectivas e experiéncias gregas em outros povos. S&o
multiplos os dominios em que esta problematica se aplica: costumes, leis, instituicdes
politicas, religido. Segundo aponta Soares (2005, p. 108), os metddos de definicdo da
alteridade nas Histdrias revelam um universo multicultural e cujos retratos etnograficos
perpassam tanto caracteristicas fisicas — geografica e humana —, quanto culturais. Ademais,
tratar de descrigdes fisicas, nos relatos etnograficos, acrescenta a autora, significa caracterizar
a aparéncia exterior ndo sé dos individuos, mas também dos seus espacos. Isto se verifica
porque Herddoto, em varios momentos de seu relato, enfatiza que a geografia e o clima
podem influenciar no modo de vida de determinado povo, como foi possivel observar na
descricao sobre os costumes egipcios acima aludidos.

Conforme a narragdo, 0s egipcios apresentam costumes especificos por terem um
clima e um rio diferente de todos os demais povos. Ja 0 nomadismo de algumas tribos citas
justifica-se, segundo nosso historiador, em virtude do efeito causado pelas condicBes da
terra, ja que € plana, arborizada e bem irrigada (1V, 47). Nesse sentido, esses povos poderiam
facilmente colher os produtos fornecidos espontaneamente pela natureza, ao passo que
também dispunham de Gtimas pastagens para a criagcdo de gado, e que, gracas aos rios da
regido — Istro e Boristenes —, podiam desfrutar da pesca abundante (IV, 52). Ha, portanto,

uma explicacdo de cardter determinista no que se refere ao comportamento e costumes de
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dado povo, uma vez que o espaco territorial exerce grande influéncia nesse comportamento.
Por exemplo, a ideia de que a pendria do territério desenvolve em seus habitantes
capacidades e competéncias, sejam no ambito militar ou em outro, serve de fundamento para

justificar a exceléncia militar por parte dos gregos:

Para a Hélade, a pobreza (penia) tem servido sempre de sustento; quanto ao
mérito (areté) tem sido acrescentado através de um saber de experiéncia
feito de normas rigorosas. E desse mérito que a Grécia se serve para se
defender da pobreza e da servidao (VII, 102).

Herddoto também se detém ao retrato fisico dos povos, cuja caracterizacdo diz
respeito ndo s6 aos aspectos fisionémicos dos individuos, mas também as vestimentas e
materiais que identificam determinada etnia, tais como: vestuario, calgcado, aderecos e adornos
etc. Nesse sentido, quanto a descricdo dos chamados etiopes de longa vida, por exemplo,
relato presente no livro 111, Herodoto diz que sdo 0s mais altos ja vistos, com uma constituicao
fisica inigualavel, muito mais préxima da dos deuses do que dos homens. Ha também
inimeras descricdes relativas aos cabelos e adornos de cabeca caracteriticos de muitos povos.
Observa-se a distingdo de cortes de cabelo originais e/ou peculiares, considerando-se o padréo
grego, como exemplo destacam-se os libios e os egipcios.

Ha ainda situacOes sociais especificas em que se verifica 0 uso obrigatorio de
determinado penteado. Assim, entre 0s egipcios, diferentemente do que se observa em outros
povos, 0s sacerdotes em vez de exibirem fartas cabeleiras, raspam-na rente ao cranio, ao passo
gue o0 ndmos funerario ja os obriga a deixar crescer os cabelos e nédo a arranca-los, como o faz

a maioria dos outros povos descritos.

Os sacerdotes dos deuses, em qualquer outra localidade, deixam seus
cabelos crescerem longos, enquanto no Egito eles raspam a cabeca. Entre
0s demais homens, é costume, justamente as honras flnebres, 0s que sdo
mais proximos do morto rasparem suas cabegas, enquanto os egipcios, em
homenagem aos seus mortos, deixam seus pelos crescerem na cabeca e no
queixo, e, durante todo o restante do tempo, raspam a cabega (I, 36).

A respeito de diversos grupos étnicos, Herddoto discorre minuciosamente sobre a
indumentaria, sendo esta um simbolo exterior do desenvolvimento daquela etnia descrita. No
caso dos babildnios, por exemplo, o que caracteriza sua peculiaridade, em face do olhar
grego, é um recurso proprio da vestimenta e adorno, ja que adotam o costume de prender 0s

cabelos compridos com uma mitra (I, 195). Enquanto esses babilénios, povos autores de
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obras-primas da civilizacdo assiria, representam naturalmente um modelo de sofisticacdo e
requinte quanto aos aderecos e vestes, 0s massagetas, andréfagos e budinos, comunidades
ndmades e parentes do citas agrarios, situam-se no extremo oposto, no primitivismo, pois ndo
fazem uso de nenhum adorno similar. Assim, os babilénios, segundo Herédoto, demonstram
riqueza e sofisticacdo na prépria composicdo triplice de suas vestes. Conforme a descricao,
trajam uma longa tunica de linho, & qual se sobrepdem outra de 1& e um manto de cor branca,
além do uso de um anel de sinete, de uma bengala com um emblema distintivo, bem como a

utilizacdo abundante de perfumes. Segue-se o trecho que contempla mais detalhes:

Em matéria de vestuario, trazem uma tdnica de linho até os pés, sobre esta
uma outra de 14, e por fim envolvem-se num manto branco, ligeiro; o calgcado
é tipico da regido, de um modelo semelhante ao da Bedcia. Usam os cabelos
compridos, presos com mitras, e perfumam-se dos pés a cabeca. Cada um
tem um selo e a sua bengala trabalhada a méo. No topo de todas as bengalas
é esculpida uma macd, uma rosa, um lirio, uma &guia, ou outro motivo
qualquer, pois € de regra, entre eles, ndo usarem uma bengala sem emblema
distintivo. E esta sua indumentaria (1, 195,1).

Interessante destacar aqui, brevemente, um episodio sugestivo presente no livro Il1,
ocasido em que Cambises, soberano aqueménida que, sob o pretexto de estabelecer com a
Etiopia (reino que deseja anexar ao territério persa) relagdes de amizade e hospitalidade,
envia ao seu rei alguns presentes, simbolos dos prazeres e do progresso, aos olhos persas: uma
vestimenta na cor pdrpura, um colar de ouro, pulseiras, um frasco de perfume e um cantaro de
vinho fenicio (111, 20,1). A excecdo do vinho, todas as outras oferendas sdo prontamente
recusadas pelo rei, ja que os etiopes, segundo Herddoto, desconfiam de todos esses produtos.
Diante das joias, 0 monarca etiope expressa escarnio e isso traduz sua incompreensdo em
torno do conceito de adorno. Os etiopes sdo retratados como povos de costumes muito
simples, quase rudimentares, porém, ao mesmo tempo, representados com um modo de vida
paradisiaco, uma vez que sao senhores de um territorio rico em ouro (I11, 114). Na verdade, os
etiopes ndo reconhecem no ouro o precioso valor a ele conferido por outros povos chamados
de civilizados.

Somadas a outros aspectos relativos ao nomos especifico de cada etnia, as descri¢des
sobre o vestuario indicam também o nivel de primitivismo, sob a ética de Herddoto, de
algumas populagdes ndo gregas. Desse modo, no que se refere, por exemplo, aos extremos da
Asia oriental, as comunidades isoladas e longinquas das regides pantanosas do Indo, ao
desfrutarem das riquezas naturais de suas terras, fazem uso de vestimentas feitas de junco.

Para que os gregos consigam ter uma melhor compreensdo e visualizagdo desse traje,
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Herddoto descreve-o comparando com uma espécie de couraga: Esses Indos usam vestes
feitas de junco: depois de recolherem o junco do rio e de 0 baterem, entran¢cam-no a maneira
de um tecido de junco e envergam-no como uma couraca (I11, 98,4). Outros grupos étnicos,
desta vez, ligados ao nomadismo e pastoreio também sdo vinculados a uma forma rudimentar
de composicdo do vestuario.

O pastoreio é uma atividade que possibilita a algumas comunidades ndo s6 alimento,
mas também matéria-prima para a confecgdo de suas vestimentas. E o caso dos budinos,
povos situados a noroeste do mar Caspio, e também dos libios. Segundo Herddoto (1V, 109),
0s budinos cobrem seus corpos com as peles dos animais aquaticos — como as lontras e 0s
castores —, seres abundantes na regido em que habitam. Sobre os libios, nosso autor menciona
0 empréstimo feito pelos gregos, a partir das mulheres libias, para os simbolos presentes nas
imagens da deusa Atena:

Quanto a veste e as égides das imagens de Atena, os Gregos criaram-na a
partir das roupas usadas pelas mulheres libias, s6 que as vestes das Libias é
de couro e as franjas de suas égides ndo sdo serpentes, mas correias; no que
diz respeito todo o resto estdo armadas do mesmo jeito. O proprio nome
revela também que é da Libia que provém o armamento dos Paladios: de
facto, as Libias usam sobre as vestes peles de cabras sem pelos, com franjas
tingidas de garanja —, foi a partir do nome destas peles de cabras que os

helenos criaram o nome égides. Foi também com os libios que os gregos
aprenderam a atrelar quatro cavalos a um carro (IV, 189, 1-2).

No extenso e pormenorizado catdlogo das hostes que compdem 0s exércitos de terra
e de mar comandados por Xerxes, contido no livro VII, nosso historiador estabelece a
diferenciacdo étnica dos inumeros contingentes ali reunidos, descrevendo a indumentéaria e o
armamento de cada grupo advindo de diferentes etnias. Sob a forma de um inventario,
Herddoto nos oferece um panorama visual, através do qual sdo ressaltados elementos do
vestuario, adornos, pecas usadas para cobrir o corpo — da cabeca aos pés —, bem como as
armas ofensivas e defensivas utilizadas por grupos de individuos oriundos de diversas partes
do mundo. Toda a descricdo é contrastada com o padrdo grego de referéncia.

Nesse proposito, da diversidade etnografica que constituia o vasto exército de Xerxes
e seus aliados, mencionaremos, resumidamente, algumas descricdes relativas as armas usadas
pelos soldados e os materiais dos quais eram compostas. Assim, segundo relata Herddoto,
para cobrir a cabeca, 0s persas usavam elmos de feltro, bem forrados, a que davam o nome de
tiaras (VII, 61), os assirios um elmo de bronze (VII, 63), os fenicios portavam elmos
semelhantes ao dos gregos (VII, 98). J& os bactrios utilizavam esse tipo de pega muito

semelhante aos medos (VII, 64). Os licios tinham um gorro de feltro com forma de coroa,
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adornada de plumas (VII, 92). Os citas carregavam sobre suas cabegas turbantes pontiagudos
(VII, 64). Os etiopes orientais portavam elmos feitos de cabegas de cavalos, arrancadas e
mantidas as crinas e as orelhas, da mesma forma os tracios, que usavam a pele de raposa com
a mesma finalidade (VII, 70).

Herddoto informa ainda sobre outro modelo de elmo, referéncia nova para o grego
no que diz respeito ao material, sdo aqueles feitos de junco e cuja forma de confeccdo € o
entrancado. Este tipo de elmo é exibido pelos pafaglénios, povos da Anatélia (VII, 72), e
pelos egipcios (VII, 89). Das demais pegas da indumentaria dos povos, merecem rapida
alusdo as que sdo desconhecidas pelos gregos. Os persas, por exemplo, trajavam calgas de
couro que Ihes cobriam os joelhos. Os etiopes vestiam-se com pele de leopardo e de ledo (VII,
69), os libios usavam trajes feitos da juncdo de varias peles. Alguns materiais das vestimentas
possivelmente estranhos para o grego seriam os tecidos de algoddo usados pelos indianos
(VII, 65) e os de linho, as couragas que vestiam os assirios (VII, 63) e os fenicios (VII, 89).
Certos povos também faziam uso de tinturas, ndo sO para tingir as tinicas, mas também para
cobrir a pele do corpo. Os medo-persas exibiam tanicas coloridas e com mangas (VII, 61). As
mangas descritas assemelhavam-se a escamas de peixe. Os etiopes africanos ostentavam
pinturas (vermelho e branco) de guerra em seus corpos (VII, 70).

Em se tratando do armamento retratado, percebe-se um contraste com o equipamento
dos hoplitas, que usavam um enorme escudo cdncavo de metal feito de pele de boi curtida,
uma longa lanca e uma espada para os embates corpo a corpo. Na maioria das descri¢oes
sobre os escudos dos soldados que compunham o multiétnico exército de Xerxes, é possivel
verificar algumas diferencas ou variacGes em relacdo a esse modelo hoplita. Com excecéo do
escudo egipcio (VII, 89), essa arma de guerra ou é feita de algum material distinto ou carece
de algum elemento em seu formato. Assim, segundo o catalogo de Herddoto, os medo-persas
utilizam o vime (VII, 61), os etiopes as peles de grou (VII, 70), os escudos dos colcos sao
menores e feitos com pele de boi crua (VI11,79), os pafaglénios tém escudos com tamanhos
parecidos e com materiais semelhantes a dos cilicios, peles de bois cruas dispostas como uma
espécie de tela (VII, 91). Fenicios (VII, 89) e tracios (VII, 75) portam escudos similares, sao
pequenos e leves, feitos de cana e forrados com peles de cabra ou ovelha.

Quanto ao armamento ofensivo, alguns instrumentos bélicos sdo bastante referidos
por Herddoto, como o arco, uma arma comum entre 0s medos, persas, bactrios, citas, etiopes,
indianos. O punhal ou a adaga sdo instrumentos ofensivos usados pelos citas, assirios, tracios,
pafaglénios, colcos, egipcios, licios; as langas mais curtas eram portadas pelos medos, persas,

bactrios e colcos. Her6doto também explica que algumas armas sao tipicas e identificam seus
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povos, a exemplo do arco cita (VII, 64). O material mais comum para a fabricagdo desse
armamento € a cana, mas nosso historiador registra outras variag@es, pois alguns arcos séo
feitos de folhas de palmeira e as pontas sdo de pedra, € o caso dos etiopes (VII, 69). J& as
pontas de ferro estdo contidas nos arcos dos indianos (VII, 65). Algumas armas que, segundo
Herddoto, sdo inusitadas aos padrdes gregos sdo: 0 machado dos citas (VII, 64), as macgas dos
assirios (VII, 63) e egipcios (V1I, 89) e o laco dos indianos (VII, 65).

O recurso ao catdlogo adotado por Her6doto ndo € uma inovacdo, como sabemos,
trata-se de uma técnica comum do discurso literario e cuja referéncia imediata é o Canto Il da
Iliada homérica, pois nele encontramos o tradicionalmente conhecido “catalogo das naus”.
Consideramos que a busca pela caracterizagdo fisica do mundo e povos estrangeiros justifica
0 uso desse recurso discursivo, de modo que, quando o leitor/ouvinte é confrontado com esse
quadro minucioso e diverso — em que se retrata a magnitude das forcas belicas advindas de
varias partes do mundo para tomar a Grécia — , € possivel ter uma percepcdo imagética e
significativa do poder do Outro.

Na ocasido da primeira guerra entre gregos e barbaros, a famigerada batalha de
Maratona (490 AEC), conflito descrito no livro VI, Herddoto ja esboga preocupagdo em
registrar a magnitude belica e a forca bruta das populacdes ainda pouco conhecidas dos
gregos, sobretudo dos atenienses. Os medos, por exemplo, sdo povos que provocam grande
pavor no imaginario grego desde essa primeira batalha, em razdo da acurada narracdo de
Herddoto sobre os armamentos que portavam, além da descricdo fisica dos guerreiros. Nesse
sentido, é possivel afirmar que a compreensdo de alteridade funciona, neste contexto bélico,
também como mais uma arma de ataque.

Apos enumerar alguns relatos que dizem respeito a caracterizacao fisica dos povos
estrangeiros, nos deteremos aos retratos culturais informados por Her6doto no que se refere,
sobretudo, aos costumes alimentares de algumas populacdes. A diversidade cultural dos
grupos étnicos apresentados nas Histdrias é flagrante e indiscutivel, porém, optamos por
selecionar aqui somente os destaques relativos aos cddigos culturais, e os habitos alimentares
contemplam nosso proposito. Em principio, foi possivel observar que nosso historiador atribui
ou associa ao barbaro némade o consumo de carne e de leite. Obedecendo ao contraste
referencial, Herddoto informa que esses alimentos ndo detinham lugar de exclusividade na
dieta dos gregos, ao contrério da nutricdo de alguns povos barbaros, em que sdo alimentos
essenciais.

A carne era consumida pelos gregos, principalmente, em contextos de ceriménias

religiosas explica Vernant (2002), ocasido de alguns sacrificios ligados a ritos sagrados. O
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vinho para 0s gregos era a bebida que se servia para acompanhar a ingestdo de alimentos
solidos. Sobre isso, Flory (1987, p. 88) comenta que, nas Historias, a dieta é uma das
categorias a partir das quais é possivel distinguir o selvagem do civilizado. O selvagem
consome carne crua, as bebidas sdo o leite e a 4&gua, em detrimento do vinho, que, estando
sujeito a um processo de fermentagdo, necessita ser “cozido”, o que seria atributo da
civilizacdo. Assim, por exemplo, Herédoto chama os libios (I1V, 186), os massagetas (I, 216) e
os etiopes de longa vida (I1, 23), povos némades e remotos, de comedores de carne e/ou
consumidores de leite.

O consumo do alimento cru, em oposi¢do ao habito “civilizado” de cozinhar, remete
a uma fase considerada primitiva ou selvagem da vida comunitéria, e nesse estagio também
estdo inseridos, conforme a descricdo herodotiana, alguns povos mais remotos, tais como 0s
indianos sedentarios (111, 98) e os indianos padeus (Ill, 99). Além dos citas, os etiopes,
segundo Herddoto, também representam o modelo de barbaro, ja que seus cddigos de vida
muito simples e rudimentares se incorporam ao retrato de uma humanidade pouco civilizada.
A referéncia a outros povos que s6 consomem alimentos crus é constante, destacamos aqui 0S
lotofagos, povos ndémades da Libia descritos no livro 1V. Séo populagbes que sobrevivem
comendo apenas o loto, fruto cuja dogura é semelhante ao da tamareira. Tais povos sdo
também referidos na Odisseia (1X, 82-102) e posteriormente situados em diversas regides do
Marrocos a Cirenaica.

Herddoto também registra as dietas realizadas por algumas comunidades em que nao
se consome a carne dos mamiferos tradicionais — ovinos, caprinos, bovinos —, é 0 caso dos
etiopes trogloditas, que se alimentam da carne de cobras e lagartos (1V, 183) e o de algumas
comunidades libias, chamados gizantes, os libios agricultores, que consomem a carne de
macacos (IV, 194), e os libios ndmades que se nutrem a partir da caca dos gafanhotos (1V,
172). Em sua descricdo documentada, Herddoto busca a imparcialidade propria de um
pesquisador/investigador, no entanto, quando alguns habitos ferem a integridade da condicédo
humana, pondo em questdo os principios da vida civilizada, nosso autor ndo se abstém de
estabelecer seu juizo de valor. Isso acontece quando da narracdo sobre 0s povos que praticam
o0 canibalismo, os androfagos. Sobre eles, nosso historiador escreve que

Os Andréfagos sdo, de entre todos os povos, 0s que tém habitos mais
selvagens. N&o respeitam a justica, nem fazem uso de qualquer tipo de lei.
S0 ndémadas, usam um vestudrio semelhante ao dos citas, tém uma lingua

prépria e sdo os Unicos, de entre estas comunidades, que comem carne
humana (I1V, 106).
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Ao exemplo de algumas comunidades barbaras consideradas rudimentares ou
selvagens aos olhos gregos, contrapdem-se povos cuja cultura é classificada como evoluida e
sofisticada. E o caso dos egipcios e dos persas. Ambos se inserem no regime alimentar
considerado por Herddoto como o mais proximo da civilizagdo, ja que sua nutricdo tem por
base o pdo, além do costume de beber vinho, apesar de o consumirem puro, ao contrario do
grego. Sobre os habitos alimentares egipcios, registra-se:

Alimentam-se de pdo, com os pées que eles fazem com espelta, aos quais
eles ddo o nome de ciléstis. Eles utilizam um vinho feito a partir dos graos
de cevada, pois eles ndo tém videiras em seu territério. Eles se alimentam de
peixes, uns crus, colocados ao sol para secar, e outros, conservados na
salmoura; e eles se alimentam também, dentre as aves, das codornas, dos
patos e das pequenas aves cruas, conservadas na salmoura; e quanto as
demais espécies, ou de passaros, ou de peixes, exceto as que sdo aceitas por

eles como sagradas, eles se alimentam das restantes assadas ou cozidas (lI,
77).

As descrigcdes sobre os banquetes também podem ser indicadores etnogréaficos que
compreendem o regime alimentar dos povos relatados nas Historias. Observamos, ainda, que
os relatos referentes aos festins obedecem a diferenciacao estabelecida por Herddoto segundo
a relacdo grego/barbaro e barbaro selvagem/barbaro civilizado. Desse modo, em se tratando
da opuléncia e requinte, os persas sdo considerados barbaros civilizados. Quanto aos festins e
banquetes, o choque cultural é flagrante em face dos costumes gregos, sobretudo, os habitos
dos espartanos. A diferenca parece ainda mais nitida quando se compara ndo s6 a
extravagancia e abundancia de alimentos, mas também a sofisticacdo dos utensilios e pecas
que compdem o cenario para as refeicdes. Em face dos austeros codigos e habitos espartanos,
por sua vez, trata-se de uma notavel auséncia de sabedoria e moderacio. E o que podemos
verificar em um episédio presente no livro IX, ocasido em que o general lacedemdnio
Pausanias demonstra, ao mesmo tempo, incomodo e escarnio diante do luxo e opuléncia dos

persas. Segue-se o trecho:

Dizem que Xerxes, ao fugir da Grécia, deixara a Mardénio os utensilios que
trouxera consigo na expedicdo: vasilhame de ouro e prata e ricos tapetes de
diversas cores; e que Pausanias, ao ver essas riquezas, ordenou aos
cozinheiros de Mardénio que preparassem um banquete, como se fosse para
seu amo. Executada a ordem, Pausanias teve diante de si leitos de ouro e
prata com ricos adornos, mesas de ouro e prata, enfim, a aparelhagem
indispensavel para um festim espléndido. Tomado de surpresa ante tao
grande fausto e querendo divertir-se, ordenou a seus servos que lhe
servissem uma ceia a maneira lacedeméOnia; e, ao observar a enorme
diferenca entre o seu repasto e o que fizera preparar para Mardénio, nao
pdde deixar de rir. Mandando vir & sua presenga 0s generais gregos, disse-
lhes, apontando as duas mesas postas para o dagape: “Gregos, mandei-vos
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chamar para mostrar-vos a estupidez do general dos Persas, que, dispondo
de t&o boa mesa, aqui veio para privar-nos da nossa, tdo miseravel (X, 82.
Grifos nossos).

No trecho acima destacado € possivel perceber o contraste cultural entre o faustoso
modo de vida do persa em relacdo ao modelo de moderacdo e austeridade adotado pelo grego.
Sob as ordens de Pausanias, cozinheiros e padeiros preparam um ambiente e um cardapio
adequado a recepgdo de um grande chefe persa. Ao luxo dos leitos, mesas, pecas e utensilios
de cozinha soma-se 0 opulento aparato da refeicdo em si; sdo habitos e c6digos que, para 0s
costumes gregos, causam espanto ou assombro.

Quanto aos némoi que regem a prestacdo de honras flunebres, ao verificarmos que
nas Historias a morte é um signo de alteridade — fator que intervém na grande partilha entre
um povo e outro —, também constatamos que o fenémeno &, inevitavelmente, um operador da
diferenca. Desse modo, os inimeros retratos etnograficos delineados por nosso narrador
acerca das praticas mortuarias atestam a relevancia da tematica como elemento caracterizador
de um povo, conforme ja assinalamos. A crenca, que podemos dizer universal, em um destino
para além da vida terrena levou e leva os homens a considerar um pré-requisito indispensavel
nas cerimdnias de culto aos mortos: deferir aos defuntos uma série de cuidados e ritos
institucionalizados pela tradicéo.

Nesse sentido, embora tratemos pormenorizadamente dos costumes mortuarios dos
citas em capitulo subsequente, destacamos aqui particularidades caracteristicas de seus ritos
funebres. Herddoto informa, no inicio do livro 1V, que os citas sd0 povos extremamente
selvagens, localizados em regides remotas e extremas. Ao contrario do 16gos etnografico
egipcio, encontramos no relato cita uma descricdo minuciosa da sepultura onde se depositava
o cadaver dos reis citas. Escavada na terra, tratava-se de uma espécie de camara mortuaria
com formato quadrangular, conforme se relata a seguir:

Os tamulos dos reis ficam no territério dos Gerros, até ao ponto em que 0
Boristenes é navegavel. Ai, quando o rei morre, abre-se, no chdo, uma
grande vala quadrada; depois de a prepararem, pegam no cadaver — 0 corpo é
totalmente revestido de cera, o ventre € aberto e limpo, depois cheio de junga
moida, de plantas aromaticas, de grdos de aipo e de anis, e outra vez cosido —
e, num carro, levam-no até um outro povo (1V, 71).

Com vistas a proteger o cadaver de possiveis violagdes, bem como resguardar a
memoria dos antepassados da profanacdo e dos olhares alheios, os citas escolhem para o
cemitério dos reis mortos as localidades mais remotas e apartadas do seu territério, chamado

de Gerros, informa Herddoto. Ademais, assim como 0s gregos escolhem datas fixas para



47

homenagear o defunto, do mesmo modo, entre os citas, comemora-se 0 aniversario da morte
do rei. Na ocasido, realiza-se uma parada composta por cinquenta cavaleiros, conforme se
registra em 1V, 72. Uma especificidade deste desfile em consagracao ao rei morto é que todos
0s membros que dele participam também estdo mortos, contudo, é oferecida ao publico que
prestigia o cortejo a ilusdo de que todos ali ainda estariam vivos. No capitulo terceiro,
discutiremos com maiores detalhes as peculiaridades desta cerimdnia cita.

Em face do que se propOs discutir neste topico, reiteramos o papel de etnografo
desempenhado por Her6doto para a descricdo dos povos ndo gregos apresentados nas
Historias. A este respeito, concordamos com Soares (2005, p. 108), quanto a explicitacdo da
tedrica sobre os métodos de definicdo da alteridade estabelecidos por Herddoto. Para a
estudiosa, tais meétodos revelam ao leitor/espectador/ouvinte da obra um universo
multicultural, cujos retratos etnograficos desdobram-se tanto em caracteristicas fisicas — sejam
elas geograficas e/ou humanas —, quanto culturais. Observamos também que tracar o retrato
de alguns povos, a partir de descricOes fisicas e de seus ritos, nos l0goi etnogréaficos, aponta
para os caracteres relativos ndo s6 a aparéncia exterior dos individuos, mas também dos
espacos e ambientes por eles ocupados. No tdpico que se segue, discutiremos o papel de
narrador mensageiro desempenhado por Herodoto, sobretudo, nos relatos e descricbes
referentes as representacdes sobre a morte e as eventuais implicaces desse enunciador junto

ao tema, na tessitura da narrativa.

2.3 Um Narrador- Mensageiro da morte

Neste topico, considerando a funcéo e a postura enunciativa desempenhada por nosso
narrador-mensageiro nas Historias, nos ocuparemos de algumas passagens e descricdes de
morte. Nos l6goi de Herdédoto convém refletir acerca da relacdo do
narrador/mensageiro/enunciador com os diversos némoi estrangeiros ali descritos.
Entendemos que descrever a morte, considerando diferentes culturas e suas compreensées em
torno do fenbmeno é também, e inexoravelmente, adentrar uma perspectiva antropoldgica
e/lou religiosa do tema. Ora, justamente nas descricdes dos inimeros grupos étnicos,
observamos que nosso enunciador das Historias, ao tratar sobre o assunto, concentra-se
naquilo que € diretamente concreto, descritivel e proprio do ritual. Dessa forma, a temética e
suas implicagbes aparecem na prosa herodotiana em quase todas as caracterizagoes

etnogréficas, logo, o tema detém-se circunscrito a alteridade.
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Nesse sentido, é compreensivel que, sendo o publico grego o principal receptor da
obra de Herddoto, seja sobre os helenos que o autor fornega informagdes mais abreviadas e
resumidas. Ao passo que, quanto aos barbaros, as informagcfes sdo mais longas e
pormenorizadas. E o que se pode verificar, por exemplo, em relacdo aos costumes e préticas
mortuérias dos egipcios e citas. Em capitulo precedente, comentamos que a obra composta
por Herddoto, ainda mantendo com as epopeias homéricas uma relacdo umbilical, retoma e
transforma a tarefa do poeta arcaico, uma funcdo que envolve contar os acontecimentos,
conservar a memoria, resgatar o passado, lutar contra o esquecimento. Este oficio era
originariamente desempenhado pelo aedo, numa civilizagdo sem escrita e marcada pela
oralidade, como era a da Grécia arcaica.

Assim, a partir do jogo enunciativo que caracteriza a narrativa de Herodoto,
podemos afirmar que o historiador renunciou as certezas do aedo. Ndo cabendo mais prometer
a gldria eterna, o autor concentra-se em lutar contra o esquecimento. Enquanto o aedo
detinha-se em contar os feitos dos herdis e dos deuses, o historiador apropria-se do que
compete e é restrito as ac6es dos homens, a partir de um tempo delimitado e circunscrito a
essa condicao humana. O tempo dos deuses ou dos herois estd vinculado a um “passado”, que
a despeito de ter ocorrido, escapa ao oficio de ver, ouvir e saber do historiador, ja que este
analisa a partir do presente. Contudo, os deuses, de modo algum, estdo ausentes na prosa
herodotiana, nem tampouco sao por ele recusados, porém, as modalidades de sua presenca,
bem como as marcas de sua intervencdo sao diferentes.

Nesse sentido, recorrendo as argumentacdes de Hartog (2003, p. 31), que comenta
sobre a postura enunciativa de Herddoto, compreendemos a discussdo do teorico francés
quando ele diz que estando tomado pelo tempo e contra ele lutando, nosso historiador também
contrasta passado e presente, porém o faz a partir do seu préprio presente. Isso lhe possibilita
distinguir entre o “agora” e 0 “de meu tempo”, entre 0 “antes” e ‘“outrora”. Uma vez
delimitado esse lugar de fala, nosso narrador conduz seu relato e o designa a partir da sua
propria condicdo, do seu saber. Como um pesquisador-viajante, Herddoto explorou territorios,
testemunhou e viu com seus olhos, ouviu com seus ouvidos, mas também necessitou recorrer
a memoria, ao saber e aos relatos de terceiros. Além disso, parecia entender bem que nao
bastava ver hoje ou ter visto ontem as cidades dos homens, pois o tempo, que a tudo destroi, é

também impermanéncia:

Isso é 0 que contam os Persas e 0s Fenicios. Quanto a mim, a respeito de
tais acontecimentos, ndo vou afirmar que as coisas se passaram assim ou de
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outra maneira, mas, depois de assinalar aqueles que eu proprio sei ter sido
0 primeiro a cometer actos injustos contra os Helenos, avancarei na
narrativa, examinando indistintamente as pequenas e as grandes cidades
dos homens. Das que antigamente eram grandes, muitas delas tornaram-se
pequenas, enquanto as que no meu tempo s@o grandes, eram primeiro
pequenas. Persuadido que a felicidade humana nunca permanece firme no
mesmo ponto, mencionarei por igual umas e outras (I, 5. Grifos nossos).

Dessa forma, a medida que o tema central de um Idgos leva Herddoto a mencionar
um povo, uma regido, um personagem importante, nosso narrador-mensageiro insere em seu
texto, por meio de inimeras digressdes, todas as informacdes significativas sobre eles. Nesse
sentido, em funcdo do método historiografico adotado ainda se manter intimamente vinculado
a meméria e a tradicdo oral — uma vez que o autor elabora uma etnografia pela via da
memoria de testemunhas oculares, cujos depoimentos eram submetidos a critica e juizo por
parte do autor — nosso historiador defrontou-se com uma consideravel hierarquia de
informantes, dentro de uma relacdo cuja confianca era proporcional a proximidade da
testemunha com os acontecimentos repassados. Em se tratando de um ponto de vista espacial,
a hierarquia dos informantes interpelados se dispunha em circulos, cujo eixo central é a
propria Grécia. Em razdo disso, acreditamos que a tentativa do autor era a de chegar o mais
proximo possivel dos nativos ou dos cidaddos das regiGes e localidades visitadas. Nesse
propdsito, embora vivessem em territorios muito afastados e indspitos, os citas, por exemplo,
ouvidos por Herddoto eram aqueles que mantinham maiores contatos com 0s gregos
habitantes do Ponto Euxino.

Logo, percebemos que o grau de confiabilidade dos relatos era inversamente
proporcional ao afastamento a partir desse centro. Havia, ademais, dentro desses critérios de
confianca, o de dimensdo temporal. Segundo este critério, 0s egipcios seriam 0S mais
confidveis em razdo de possuirem uma competéncia de ordem universal, por serem 0s mais
antigos dos povos — em contraposicdo aos citas, 0s mais jovens dentre 0s povos descritos.
Segundo Herddoto, os egipcios foram contemporaneos de acontecimentos que 0S outros
povos ndo puderam presenciar. Além disso, eram povos que souberam, por meio de seus
costumes e cadigos ritualisticos, manter seus lacos com o passado.

Ao falarmos aqui em metodologia historiografica e reconstrucdo dos discursos,
partimos de sua compreensdo com o cuidado de evitar o anacronismo, sabendo que, a época
de Herddoto, os principios basilares que constituem o método ainda ndo tinham sido
definidos, sobretudo, a critica e o controle das informagfes. Logo, a investigacdo historica

confundia-se com outras formas de metodologia, na tentativa de classificar ou reunir uma



50

coletanea de informacdes, com vistas a reconstituicdo do passado, sobre isso explica Frangois
Lasserre (1976b, p. 115).

Nesse sentido, a partir de suas investigacdes e pesquisas, e valendo-se, sobretudo, da
observacdo direta (autopsia) e da tradicdo oral, Herodoto compbs uma obra extremamente
densa e variada, por outro lado, os principios que nortearam seu método ndo sdo e ndo nos
chegaram plenamente definidos e/ou conhecidos. Para Darbo-Peschanski (1987, p. 187), em
Herddoto, o mythos se transforma em l6gos através da gnomé. Este termo, que significa
opinido, ou a faculdade que possibilita a0 homem conduzir seus pensamentos, € um
instrumento bastante caro ao que chamamos de método herodotiano na reconstituicdo do
passado, pois € justamente na auséncia de um trabalho de critica e selecdo das informacdes
que ele se torna, como escreve Darbo-Peschanski, “um principio essencial da escolha”.

Conforme ja expusemos, 0S cenarios e o comportamento religioso das diversas
populacdes descritas nas Historias, sendo contemplados e analisados pela ética grega, ndo séo
retratados pelo narrador/mensageiro com desvio (anomia), mas como uso/costume (NGmMos)
proprio e representativo daquela determinada cultura. Dessa forma, por também ser uma
narrativa de viagem, verificamos que a prosa de Herodoto busca traduzir o Outro, sendo a
representacdo da alteridade um significativo operador dessa possibilidade de traducéo.
Conforme a explicitacdo de Hartog (2014, p. 290), trata-se de uma retdrica da alteridade, e
isso acarreta no leitor/espectador/ouvinte um efeito de crenca. Para o teorico, esse efeito é
produzido pela animacdo das figuras, pela manipulacdo e procedimentos proprios da
intervencdo do enunciador dentro da estrutura narrativa. Nesse sentido, as inumeras
descricbes do narrador/mensageiro, por exemplo, consistem em ver e fazer saber. Assim,
considerando a perspectiva da alteridade, importa a presenca ou auséncia de marcas
significativas da enunciacao.

Em torno desse proposito, a retdrica da alteridade parte do olho e do ouvido. Tanto o
olho do viajante e 0 ouvido do publico quanto o ouvido do viajante e o0 olho do publico.
Entretanto, o percurso do olho ao ouvido ndo € linear, j& que existe um conjunto de
corredores, escadas e passarelas que se interrompem para serem retomados mais adiante,
muitas vezes, em outro nivel. Todo esse trajeto, segundo Hartog, representa o grande e
significativo jogo da enunciacdo. Em se tratando da visdo como uma das marcas de
enunciacao, esta representa o “eu vi”’ e € uma intervengdo do narrador dentro de sua narrativa,
em busca de se provar algo. Sabemos que Histor significa, desde épocas muito antigas, “a
testemunha”, estando esta na condicdo de ver e de saber. Lembremos que nas epopeias

homéricas, por exemplo, quando alguém faz um juramento, dirige-se aos deuses para que
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estes saibam, ou seja, para que eles vejam e sejam as testemunhas do juramento. Nesse Viés,

segundo Hartog:

Homero d& a partida entre o testemunho ocular e os outros, especialmente, o
auditivo, sendo a expressdo ‘ver com meus olhos’, isto é, ver com seus
proprios olhos € mais persuasivo que o simples ‘ver’, sobretudo quando se
trata de algum fendmeno espantoso ou maravilhoso (thaumasion); com
efeito, dizer que se viu com os proprios olhos €, a0 mesmo tempo, ‘provar’ o
maravilhoso e a verdade: eu vi, ele é verdadeiro — e é verdadeiro que ele é
maravilhoso (2014, p. 291).

O olho do narrador-testemunha ou mensageiro-viajante delimita o espago e recorta 0s
lugares mais ou menos conhecidos ou totalmente desconhecidos até ali (desde aquilo que foi
visto com os proprios olhos até aquilo que outros viram e ao enunciador relataram). Este olho-
testemunha delimita os locais e espacos mais criveis para o leitor/ destinatario. Em vista disso,
consideramos relevante falar brevemente sobre o sonho na prosa herodotiana. O sonho faz
parte do campo visivel e para aquele que o recebe vale como algo crivel. Assim, quando o
soberano persa Xerxes, no livro VIII, mostra-se decidido a abandonar a expedicdo contra a
Grécia, € um sonho que o atormenta incessantemente, noite apds noite, para obriga-lo a mudar
de ideia.

Nesse sentido, conforme explica Hartog (2014, p. 298), no mundo das Historias, o
invisivel penetra o visivel e o sonho parece estd do lado do visivel. Hartog comenta que em
Herddoto o sonho ndo é repartido de igual modo entre 0s povos, pois ndo recebem sonhos
sendo os barbaros, especialmente os Grandes reis e os tiranos. “Numa margem e noutra do
mar Egeu, o par visivel-invisivel funciona diferentemente: na margem asiatica, o ‘invisivel’ se
VE, na margem grega se diz” (p. 298). Na Grécia, segundo o autor, teriamos o papel
desempenhado pelos oraculos o que 0 sonho desempenha entre o0s barbaros.

Além do olhar, ha uma segunda intervencdo do narrador na sua narrativa: o ouvir.
Seria, pois, uma segunda marca de enunciacdo e com a visdo alterna lugar de importancia
quando esta ja ndo é mais suficiente. Segundo Hartog, nesta marca de enunciacdo, o narrador
engaja-se menos e mantém-se em alguma distancia de sua narrativa, reservando espaco para
que o préprio ouvinte module sua crenca ou confianca. Nas palavras do tedrico francés:

Positivamente, a akoé significa “eu me informei” (pynthanomai), eu
investiguei (historéo) junto de pessoas que dizem, por terem elas préprias
visto ou por terem ouvido de outros que viram ou que dizem ter visto etc. A
akoé ndo é uma sO, mas compreende muitas formas e comporta diferentes
niveis (2014, p. 299).

Dessa forma, dentro dessa marca enunciativa vinculada & audicdo, em um primeiro

nivel estaria o “eu ndo vi”, mas “ouvi eu mesmo”. Uma das passagens das Histdrias que atesta
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bem este nivel de enunciacdo é o episddio em que Herddoto descreve a cidade de Elefantina,
no Egito. Nosso narrador, entdo, estabelece a distingéo entre aquilo que viu e aquilo que ndo

foi possivel ver com os proprios olhos, enfatizando o que ndo viu, mas s6 ouviu dizer:

E néo podia ser informado por nenhum outro, mas fui informado com mais
profundidade por esta outra ocasido, quando fui, como testemunha ocular,
até a cidade de Elefantina, e ja fiz a investigacdo a partir do que eu ouvia.
Além da cidade de Elefantina, indo para a parte alta da cidade, o territério é
ingreme (11, 29. Grifos nossos).

Na descricdo sobre Elefantina, Her6doto comenta que a respeito de tudo que se
encontra além da cidade, ele buscou informacGes, perguntou e escutou. Ja quando nosso
historiador descreve a indspita regido da Citia, no livro 1V, e procura relatar sobre o que havia
acima do longinquo e remoto territério, esclarece que ninguem o sabe com exatid&o:

O que existe acima desta terra cuja historia tenho vindo a desenvolver,
ninguém o sabe com seguranca. Pelo menos ndo consegui uma informacao
junto de ninguém que pudesse assegurar que sabia por ter visto com 0s
proprios olhos. Nem mesmo Aristeas, a quem fiz meng¢do um pouco acima,
pois nem ele, no poema que compo®s, afirma ter avancado para além dos
Issédones. Das regiGes mais afastadas repetia o que tinha ouvido dizer e,
segundo confessa, eram o0s proprios Isseédones os autores da versdo que ele
adoptou (1V, 16. Grifos nossos).

Do mesmo modo, quando ndo mais se trata de avancar até os confins da terra, porém
de retroceder no tempo, o eu me informei desempenha também um papel e junto com eu ouvi,
0 qual se reporta ao primeiro enunciador, é qualificado como sabio. Na descri¢cdo sobre o

Egito, no livro 11, esses interlocutores sdo os sacerdotes, conforme podemos verificar a seguir:

Até esse momento, foram minha visdo, meu pensamento e minha
investigacao que contaram todos esses acontecimentos, e, a partir de entéo,
vou contar os relatos dos egipcios, conforme eu os ouvi deles; e havera
algum acréscimo a eles mesmos também pela minha visdo. Os sacerdotes me
disseram que Min foi o primeiro que reinou no Egito, e que protegeu Ménfis
com diques, pois o rio todo corria para junto da montanha arenosa em frente
a Libia (11, 99. Grifos nossos).

Em suas descri¢bes, Her6doto nos apresenta uma visdo antropoldgica da morte, ja
que expde minuciosas informag6es sobre as cerimdnias e ritos funebres dos grupos étnicos,
considerando as formas de viver e morrer, 0s costumes que regem aqueles individuos. Nesse
propdsito, os relatos que tratam da morte — e tudo que se prefigura em torno da imagem social
dela —, representa, em seu sentido originario, a execucdo pratica dos valores de um codigo, de

um némos, na medida em que é um fenbmeno de natureza social, politica e religiosa,
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conforme j& explicitamos aqui. Além disso, a alteridade da morte e a alteridade dos espagos
estdo intimamente interligadas e, nas Histdrias, avancam de forma homologa, sendo, a todo o
momento, delimitadas pelas intervengdes do narrador. Nesse sentido, junto as diversas
populacbes barbaras descritas nas Historias, o culto aos mortos € um dos tragos que, somado
ao variado acervo de informacdes sobre determinado povo, molda e identifica o
comportamento e 0s costumes dos outros.

Recorrendo as representacdes da literatura grega, observamos diversos registros que
tratam dos codigos e costumes que regem a prestacdo de honras finebres aos mortos. Assim,
deixar um corpo insepulto, entregue aos animais selvagens e a todo tipo de violagdo é para 0s
gregos um dos mais graves ultrajes feitos ao morto. Disso nos ddo testemunho a lliada
homérica, desde a sua abertura (I, 4-5), e a Antigona, de Sofocles. S&o obras que retratam
contextos de morte e expressam o quanto, para um grego, deixar um cadaver exposto a algum
ultraje ou violacéo é considerado ofensa ou humilhacdo ao morto. Em relacdo aos codigos e
costumes barbaros, os persas surgem nas descricdes etnograficas de Herédoto como um dos
povos que possuem nomos funerario proprio (1, 140).

Trata-se dos mortos: que o cadaver de um persa ndo é sepultado sem ser
primeiro dilacerado por uma ave ou por um cdo. Os Magos tenho eu a
certeza que procedem desta maneira, porque o fazem em puablico. Para além
disso, os persas cobrem de cera o cadaver e sepultam-no na terra.

Ainda sobre os persas Herodoto informa que, assim como 0s gregos, eles também
sepultam seus mortos. Segundo a descricdo, a diferenca entre helenos e persas no que diz
respeito ao sepultamento, reside no tratamento prévio dado ao cadaver. Enguanto os gregos,
obedecendo a determinadas circunstancias, cremam 0 morto, 0s persas 0s envolvem com cera.
Conforme o relato sobre a tradicdo persa, entregar o corpo morto diretamente a terra ou as
chamas de uma pira significava sua poluicdo indesejada, pois, segundo descreve-se, sendo o
cadaver impermeabilizado com cera, ndo haveria contato direto da matéria morta com a terra,
resguardando-se a integridade do meio sagrado. Nosso narrador explica que para a religido
dos persas, 0s quatros elementos da natureza (terra, fogo, agua e ventos) sdo espacos e
atributos sagrados, por isso, macular a terra deixando-a em contato com um cadaver seria um
tipo de vitupério. Assim, o ato de encerar o cadaver mantém a integridade do meio sagrado.
No terceiro capitulo deste estudo, observaremos que 0s citas também apresentam o costume

de cobrir o cadaver com cera, estando 0 corpo morto sujeito ao embalsamento (1V, 71).
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Entre as populagGes barbaras descritas, ao lado dos citas e dos persas, 0s egipcios
também tém o costume de embalsamar seus mortos. A primeira descricdo relativa ao ritual de
embalsamento praticado por eles aparece em I, 86:

Em primeiro lugar, eles retiram o encéfalo com um ferro curvado por meio
de suas narinas, e umas partes dele assim retiram, enquanto outras o fazem
infundindo remédios nele. Depois disso, com uma pedra etiope afiada, fazem
uma incisdo ao longo do flanco, de onde retiram todas as entranhas de sua
cavidade, purificando-as e limpando-a com um vinho produzido de folhas de
palmeiras; novamente, limpam-na com a queima de incensos moidos. Em
seguida, depois de eles terem enchido o ventre de mirra pura moida, cassia e

outros tipos de perfumes para embalsamar os mortos, exceto de incenso, eles
costuram de volta a parte cortada.

Segundo a narrativa herodotiana, entre 0s egipcios, 0 embalsamador ndo é um
sacerdote, mas um comerciante, cujo negocio tem instalacGes préprias, e que recebe dinheiro
por seu trabalho. Dessa forma, quando um cadaver ¢ levado para quem se ocupa do oficio de
embalsamar, este profissional mostra aos representantes do morto modelos de cadaveres feitos
de madeira, imitados realisticamente por sua pintura, em seguida, outra réplica mais barata, de
modo que consiga convencer e vender seu trabalho a quem ali Ihe procura. A obra dos
embalsamadores termina com a entrega da mumia aos parentes do morto. Sobre a construcao
do sarcofago, para o caso dos mortos ricos, esta funcdo ja ultrapassa a dos embalsamadores. A
familia manda fazé-lo com forma humana e seu eterno destino é ser guardado em uma camara
funeréria, local onde serd colocado de pé contra a parede, em uma posi¢éo similar de como
estaria vivo.

Os egipcios sdo povos que costumam também sepultar seus animais sagrados em
cemitérios proprios, apos esses bichos terem passado pelo processo de embalsamento, informa
nosso historiador. Segue-se um trecho:

Depois de mortos, os gatos sdo levados para quartos sagrados, onde sdo
embalsamados e enterrados, na cidade de Busiris. Quanto aos cées, cada um
deles é enterrado na sua propria cidade, em timulos sagrados. Exatamente
assim como os cdes, os icnéumones. Os mussaranhos e os falcdes sdo
levados para a cidade de Buto; e as ibis, para Hermopolis. E 0s ursos sao

raros, engquanto os lobos ndo sdo em seu tamanho maiores do que as raposas,
sdo enterrados no local onde sdo encontrados caidos (1, 67).

Sobre os povos localizados na Etidpia, nosso narrador traz muitas informacdes e diz
que, assim como 0s egipcios e 0s citas, também praticam o embalsamento e o cortejo do

cadaver. Ao tratar especialmente dos etiopes, Herddoto explica que alguns aspectos culturais
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comuns com os egipcios se explicam pelas condi¢des histéricas que puseram o0s dois povos
em estreito contato. Dentre os etiopes, ha aqueles chamados de longa vida, sdo o0s que vivem
bastante tempo sobre a terra, conforme o nome sugere. Acerca deles nosso narrador apresenta
pormenorizadas descri¢des sobre os rituais de culto aos mortos, ja que a morte representa um
momento essencial no retrato étnico desse povo. Dessa forma, segundo relata Herddoto, a
maioria dos etiopes de longa vida chegava aos cento e vinte anos, alguns conseguiam até
ultrapassar esse numero. Alimentavam-se de carne cozida e consumiam leite. Sobre a

descrigdo dos tumulos:

O processo de fabrico é o seguinte: depois de desidratatrem o corpo, ou pelo
sistema egipcio ou por outro qualquer, revestem-no todo de uma camada de
gesso, em que fazem uma pintura decorativa, reproduzindo, da maneira mais
fiel possivel, os tracos do defunto. Em seguida, envolvem-no com um
cilindro feito de pedra transparente (que l& se extrai do solo em quantidade e
que é facil de trabalhar). Metido dentro do cilindro, o cadaver é visivel a
transparéncia, sem produzir qualquer cheiro desagradavel nem qualquer
outra sensacdo incomoda. Para além disso, mantém, em todos 0s
pormenores, a aparéncia exacta do morto. Durante um ano o cilindro vai
rodando pelas casas dos parentes mais préximos, que lhe oferecem as
primicias de tudo e lhe fazem sacrificios ( 111, 24).

Observemos a partir do trecho que, a semelhanca do que ocorre com 0s egipcios,
entre os etiopes, o cadaver é conservado sob a forma de mimia. Os pontos de contato quanto
aos costumes dos dois povos também sdo evidentes em relacdo ao tratamento dado ao corpo
morto. Embora os etiopes ndo utilizem o linho e um sarcofago de madeira, o resultado do
embalsamento obtém efeito idéntico ao dos egipcios, uma vez que cobrem o cadaver com uma
camada de gesso, tudo criteriosamente decorado de forma a conservar e reproduzir
fidedignamente os tracos do morto. Para o publico leitor/ouvinte grego e receptor da obra, a
semelhanca do que se passa com os funerais citas (dos quais trataremos com pormenores no
capitulo terceiro deste estudo), hd uma inversdo no que diz respeito a pratica da prothesis, ja
que ndo sdo os familiares mais préximos que fazem a ultima visita ao morto, mas sdo eles que
durante um ano tem o defunto em suas casas, € ai lhe presenteiam com as primicias de tudo,
além de Ihe oferecem sacrificios.

Embora tratemos da necrofagia como uma pratica mortuaria em outro momento deste
trabalho, destacaremos também aqui algumas passagens e episddios sobre este costume de
consumir a carne dos mortos. Dentre as comunidades barbaras, o habito é adotado por
populacoes que se localizam geograficamente mais a oriente da Grécia, explica Herodoto. Séo

eles: 0s massagetas, os issedonos, 0s indianos calatinos e os indianos padeus. A seguinte
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passagem, referente a um episodio narrado no livro I11, ilustra a compreensdo em torno de

tradicdo e costumes:
Pois se se propusesse, fosse a quem fosse, que escolhesse, de entre todas as
tradigdes culturais, as melhores, cada um, depois de refletir maduramente,
escolheria a sua prépria, convencido de que a tradicdo em nasceu é de longe
a melhor. [...] Que todos os homens reagem assim no que respeita as
tradicGes pode-se comprovar com milhentos exemplos. Mas basta citar um:
Dario, durante o seu reinado, convocou os Gregos que habitavam a corte e
perguntou-lhes por que preco estariam dispostos a devorar os cadaveres dos
seus proprios pais. Ao que responderam que por preco nenhum fariam tal
coisa. Em seguida, o monarca chamou um grupo de indianos, designados por
Calatinos, que tém por uso comer os pais. E diante dos Gregos, que através
de um intérprete podiam compreender o que se dizia, perguntou-lhes por que
preco aceitariam queimar os restos mortais dos seus progenitores. Os
interpelados protestaram e exortaram o rei a ndo dizer blasfémias. Este é
portanto o principio geral, que Pindaro — ao que me parece com toda razao
— resumiu na formula: * a tradicdo é a rainha do mundo’ (111, 38. Grifos
Nossos).

Em suas descricbes, nosso historiador parece demonstrar grande aversao a
antropofagia, mais do que em relacdo a necrofagia. Herddoto situa os povos andréfagos nas
extremidades do mundo conhecido, ao norte, para aléem do deserto que se segue aos remotos
territorios dos citas agricultores (IV, 18) e qualifica seus habitos como “0s mais selvagens,
dentre todos os povos. Nao respeitam a justica, nem fazem uso de qualquer tipo de lei” (IV,
106)™°. Sobre o consumo de carne humana, nosso narrador nos faz pensar em uma averséo néo
SO grega perante o costume, mas de ordem universal, pois também é comum entre algumas
comunidades barbaras repulsdo diante da pratica. Na ocasido das campanhas do soberano
aqueménida Cambises, na Africa (111, 25), os soldados do monarca, por escassez de alimentos,
consomem 0s animais de carga que morriam, além das folhas e ervas encontradas no chéo.
Porém, quando adentram o hostil e estéril deserto, sdo obrigados a alimentar-se de seus
proprios companheiros mortos ou préximos de morrer. Diante do ato, Cambises recua com
bastante ojeriza e horror, recusando-se a fazer o mesmo, apesar da fome que assola seu corpo.

Em se tratando, especificamente, da pratica da necrofagia, constatamos um ponto que
€ comum entre trés povos que a praticam: a realizacdo de um festim com a carne dos mortos.
Antecipando a discussao que sera feita posteriormente sobre os ritos em torno da necrofagia,
segundo Herddoto, a pratica é realizada pelos massagetas (I, 216, 2), os indianos padeus (11,
99) e os issedonios (1V, 26). Cada comunidade, no entanto, apresenta algumas variacdes na

concretizacdo da ceriménia. De acordo com o0s costumes, os isseddnios esperam o individuo

19'|_embremos que Hesiodo, em Trabalhos e Dias (vv. 276-8) também distingue a humanidade por possuir
nomos e dikai e ndo comer, ao contrario dos outros animais, os seus semelhantes.
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morrer para em seguida se alimentarem de sua carne, conforme se descreve em 1V, 26. Em

contrapartida, os indianos padeus e 0s massagetas ndo aguardam a morte para consumirem a

carne, ja que para eles cabe aos vivos a decisdo do momento de consumo. Por isso, para esses

dois povos existem dois potenciais mortos: os velhos e os doentes. Tanto um quanto o outro

grupo étnico sacrifica aqueles que atingem a velhice. Porém, enquanto os indianos padeus

Ihes aceleram a morte, a despeito dos protestos da propria vitima de que ndo estdo adoecidas
(111, 99), os massagetas optam pelo enterramento (I, 216).

Herddoto informa que os indianos padeus preocupam-se em comer a carne ainda

prépria para o0 consumo, e a de um doente, segundo a tradicdo deles, ja ndo € mais apropriada:

Entre os Indos, outros ha que, em relagdo aos anteriores, habitam para o lado

da aurora. Sdo némadas, comem carne crua e sdo chamados Padeus. Os

costumes que, segundo se diz, eles cultivam sdo os seguintes: Adoece um

cidaddo (homem ou mulher): se for homem, os homens que maior

familiaridade tém com ele matam-no, dizendo que, se morrer, devido a uma

doenca, a carne fica impropria para os demais; ele bem nega, dizendo que

nao esta doente, mas eles ndo sendo do mesmo parecer, matam-no e

banqueteiam-se. Se porventura é uma mulher que adoece, sdo as mulheres

gue com ela mais lidavam que fazem precisamente 0 mesmo que os homens
(111, 99. Grifos nossos).

Observemos que, quanto a execucdo do rito, entre 0s povos barbaros citados, séo
sempre as pessoas mais proximas as responsaveis pelo seu cumprimento. Segundo Herddoto,
0 ato de endocanibalismo praticado explica-se pela tentativa de estabelecer uma comunhéo
mais concreta entre 0s vivos e 0s mortos. 1sso porque, segundo 0s costumes, ao absorverem as
qualidades dos entes queridos através do consumo das suas carnes, estes se eternizam em seus
descendentes. Outros episodios semelhantes e narrados com mindcias de detalhes atestam a
relevancia da tematica e dos rituais funebres para nosso historiador, ao retratar a humanidade
na sua complexidade de costumes, enfatizando-se, contudo, 0 que cada um tem de particular
ou de universal.

Diante do que se prop0s discutir neste capitulo, observamos que Herddoto, a partir de
seu lugar enunciativo, ja que, além de pesquisador-viajante, é o narrador e 0 mensageiro dos
diversos némoi estrangeiros que compdem sua obra, apresenta uma imagem social e
antropoldgica da morte, considerando diferentes culturas e suas compreensées em torno do
fendmeno. Nesse sentido, percebemos que a tematica e suas implicacdes aparecem na prosa
herodotiana em quase todas as caracterizagdes etnogréaficas, logo, o tema detém-se
circunscrito a alteridade. Trata-se de uma perspectiva cujo relativismo é mais etnografico do

que moral, comenta Asheri (1990, p. 34) e com o qual concordamos. A partir dos 16goi que
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compdem a obra herodotiana, ao nos debrugarmos sobre a premissa que investiga o estatuto
dado a morte do outro, chegamos a relacdo entre o grego e 0 ndo grego, o barbaro.

Os costumes que regem as praticas mortudrias das diversas populacdes descritas nas
Historias, a despeito de serem contemplados e analisados pelo olhar grego, ndo séo retratados
por nosso narrador-mensageiro como desvio (anomia), mas como uso (nGmos), préprio e
caracteristico daquela cultura. Ademais, caracterizando-se como uma narrativa de viagem,
discutimos que a prosa de Herddoto busca traduzir a alteridade. Em resgate a explicitacdo de
Hartog (2014, p. 290), vimos que no texto herodotiano ha uma significativa retérica da
alteridade, esta retdrica é a responsavel por suscitar no leitor/espectador/receptor da obra um
efeito de crenga. Esse efeito é produzido por procedimentos proprios da intervencdo do
enunciador dentro da estrutura narrativa, sobretudo na reconstituicdo dos discursos.

Dessa forma, as inumeras descricbes do narrador/mensageiro, por exemplo,
consistem em ver e fazer saber. Assim, considerando a perspectiva da alteridade, importa a
presenca ou auséncia de marcas significativas da enunciacdo. E, portanto, o olho do narrador-
testemunha ou mensageiro-viajante que demarca o espaco, recortando os lugares mais ou
menos conhecidos ou totalmente desconhecidos até ali, sobretudo ao publico grego, principal
receptor da obra. Este olho-testemunha circunscreve os locais e espagos mais criveis para o
leitor/ destinatario.

Em Herddoto, a prevaléncia do vocabulo ndémos, particularmente em sua acepcao
étnica, € mais um forte indicio do relevo que a pluralidade de culturas reunidas nas Histérias
assume, segundo a oOtica multiétnica que o narrador-mensageiro apresenta do mundo, junto as
investigacOes e pesquisas por ele realizadas. Indiscutivelmente, o nGmos funerario constitui-
se em um potencial indicador na caracterizacdo etnografica de cada povo que aparece na
prosa de Herodoto. No capitulo a seguir, destinado as narrativas que contemplam espaco e
poder, discutiremos, com maiores detalhes, morte, némos e alteridade, focalizando, ao lado
dos l6goi das populagbes barbaras, monarcas que protagonizam cenas de morte em alguns

livros das Histérias.
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2 MORTE, NOMOS E ALTERIDADE: NARRATIVAS DE ESPACO E PODER

3.1 Morte e Nomos: o l6gos performativo da morte entre os Barbaros

Atento ao dia final, homem nenhum afirme: eu sou feliz!, até transpor — sem nunca
ter sofrido — o umbral da morte.

(Edipo Rei, w.1528-30. Traducéo de Trajano Vieira).

As diversas aluses, representacdes e descricdes de mortes narradas nos 16goi de
Herddoto nos impeliram a apreciacdo da tematica, circunscrita as questdes limitrofes que
tangenciam o tema e que com ele também estabelecem interlocucbes. Trataremos, neste
capitulo, aléem das representacdes funebres e ritualisticas referentes a alguns povos retratados
nos quatro primeiros livros das Histdrias, com enfoque sobre o 16gos etnografico dos Citas,
dos relatos de dois soberanos pertencentes a dinastia persa — Cambises e Xerxes —, e,
inevitavelmente, seremos direcionados a refletir sobre a nogdo de vinganca divina em
Herddoto, uma vez que esta tem um lugar significativo nas Historias e esta intimamente
relacionada as questdes de causalidade histdrica e encadeamento de ac¢Ges, conforme explicita
Romilly (1971).

Em vista disso, observaremos que a vinganga, nas narrativas que contemplam
espaco, poder e morte, protagonizadas pelos dois governantes acima aludidos, surge sob a
forma de justica imputada pelos deuses e, desse modo, se configura como interlocucao direta
com a tragédia atica. O logos de Xerxes (livros VII e VIII), por exemplo, possui muitas
correlagbes com a tragédia Os Persas, de Esquilo, peca em que a deusa Némesis é a grande
responsavel por ali julgar e penalizar os mortais hibristés.

Nas Historias, pelo que nos coube sublinhar em torno da tematica da morte, o
fendmeno pode ser compreendido considerando duas grandes vertentes. Assim, observamos
que Herddoto retrata a morte tanto em seu sentido moral — na medida em que seus 16goi
exploram questBes sobre a propria fragilidade da condicdo humana, a efemeridade da vida e
seus valores —, e também em seu sentido etnoldgico, a partir da visdo e compreensdo do autor
a respeito de determinado povo, portanto, circunscrito a perspectiva étnica. Nesse sentido, a
prosa de Herodoto reflete o amplo vislumbre do autor na condicdo de narrador, testemunha,
pesquisador-viajante, e expressa as manifestacdes concretas das concepcdes a respeito do fim
da vida nos diferentes agrupamentos étnicos retratados, em seu sentido moral, ritualistico,

religioso, politico e social.
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Isso nos leva a circunscrever orientacfes prévias a respeito da postura do historiador
diante de outras culturas conhecidas (e desconhecidas até ali) — daqueles agrupamentos
étnicos que ndo sdo gregos, os chamados barbaros. Nos livros I-IV Herodoto se dedica a
descricdo da etnografia dos povos sucessivamente conquistados e submetidos a um imenso
império oriental, 0 medo-persa, conforme ja salientamos em capitulo precedente. Nos outros
cinco livros, temos a confrontacdo deste poderio incalculavel com a Grécia inteira — asiatica e
europeia —, num conflito cujas proporcdes sao terriveis tanto para 0s gregos quanto para 0s
persas.

Desse modo, nos l6goi herodotianos ha que se ponderar acerca da relacdo do
narrador e enunciador com os diversos némoi ali descritos, tanto gregos quanto barbaros.
Diante disso, observamos que 0s cenarios e 0 comportamento religioso dos Outros, ainda que
contemplados e analisados pela Otica grega, ndo séo retratados como um desvio (anomia),
mas como uso/costume (némos) ligado a determinada cultura. Dai acessarmos também as
questdes que compreendem os aspectos sociopoliticos da morte, o que é possivel verificar no
topico aqui dedicado ao l6gos dos Citas, povos ndmades e agrarios.

Considerando a amplitude seméntica do termo ndmos, nos concentramos em Seu
sentido genérico, tendo como respaldo a explicagdo de Romilly (p. 52) de que “a palavra

aplica-se a toda espécie de regras, em todos os povos™**

. Assim, em seu alcance etnografico, o
vocdbulo compreende as praticas e crencas transmitidas desde tempos imemoriais,
transmitidas de geracdo a geracdao como legado ético de um povo, e sofreu transformacdo ao
combinar-se com o amadurecimento da polis ateniense no século V AEC. Assim, o termo que
significa costumes e também traduzido por lei.

Os povos ndo gregos retratados por Herddoto, cujos contornos etnograficos séo
flagrantes e inequivocos —, representam, como jd mencionamos, 0 conceito de barbaro
compreendido e adotado por nosso historiador. Para Hartog (2014, p. 108), em seu estudo
acerca das narrativas sobre a fronteira na Grécia antiga, as guerras médicas desempenharam
um papel catalisador a respeito do conceito de barbaro, no sentido de ndo grego. O campo da
alteridade, segundo o tedrico, acabou sendo redistribuido e fixado, por muito tempo, em torno
dessa polaridade. “Os gregos, de um lado — em face dos outros, todos os outros reunidos pelo
fato de ndo serem gregos” (p. 109).

Sobre isso, Soares (2005, p. 95) comenta que a insisténcia com a qual Herddoto

recorre em suas descrigdes a contraposicdo e/ou ao paralelo com a realidade conhecida dos

** Romilly, J. La loi dans la pensée grecque. Paris, 1971. p. 51-71.
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gregos sublinha, no nivel textual, a presenca constante da definicdo do béarbaro e ocorre
mediante dois processos distintos: o da alteridade e o da identidade. Sendo escrita por um
grego para outros gregos, as Histérias ndo apresentam um légos etnografico helénico,
acrescenta a tedrica. Porém, isso ndo impede que a prosa herodotiana ndo sirva, de forma
direta ou indireta, de uma espécie de espelho do universo barbaro. Como podemos verificar
no seguinte trecho referente aos Persas, no livro I:

Os Persas, quanto sei, observam as seguintes praticas: ndo faz tém por habito
erguer aos deuses estatuas, templos ou altares, e por isso consideram loucura
fazé-lo. Esta atitude deve-se, suponho eu, ao facto de ndo atribuirem aos
deuses —como acontece entre 0s Gregos — uma natureza proxima da humana
(1, 131).
Trata-se de uma oposicdo de natureza binaria'® com fortes tragos assimétricos, sendo
concebida pelos gregos, € coordenada por eles préprios e somente para eles € operatoria. Nas
palavras de Hartog:

As guerras contra os persas vao, além disso, conduzir a uma territorializagao
do barbaro, cujo dominio é a Asia, a qual ele reivindica (ou se diz que
reivindica) como sua. ‘Duas mulheres bem vestidas — diz a rainha dos
persas, Atossa, contando seu sonho — pareceram oferecer-se a meus olhos,
uma adornada com o traje persa, a outra vestida a moda ddrica...ainda que
irmds do mesmo sangue, elas habitavam duas patrias, uma a Grécia, de se
tinha apossado por sorte, outra a terra barbara’. Dai em diante, a oposi¢do
entre Europa e Asia, figurada pela imagem de duas irmds inimigas, ird se
sobrepor gquase gque exatamente ao bindmio grego/barbaro (Hartog, 2014, p.
108-9).

E significativa a quantidade de povos sobre os quais Herédoto empreende um
minucioso estudo etnogréafico, desses grupos étnicos o historiador delineia longas e
pormenorizadas descricdes acerca da morte e das suas representacdes ritualisticas. Do lado
grego, temos 0s atenienses e 0s espartanos; e da perspectiva barbara temos os persas, 0s
lidios, os egipcios, 0s citas, os etiopes, os libios, tracios, dentre outros. Nesse sentido,
considerando os diferentes cddigos e representacbes em torno da morte manifestos pelos
inimeros povos retratados, observamos que tais cddigos ndo se limitam a prescricdes
vinculadas aos ritos ou aos cuidados com o corpo morto. Em muitas comunidades descritas, o
narrador nos mostra como funcdo dos vivos a prestacdo de honras funebres, as quais, por sua

vez, atendem a determinados comportamentos institucionalizados de luto, comportamentos

2 Em Ferreira, J. R. Hélade e Helenos: Génese e evolucio de um conceito. Coimbra, 1992, é possivel
verificar com mais rigor e profundidade as discussdes em torno dessa relagdo binéria e dicotbmica
entre grego/barbaro.
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intrinsicamente ligados aos ndémoi daquelas comunidades. Nesse sentido, depende do
cumprimento dessas normas a realizacdo plena das expectativas sociais representativas do
chamado kalds thanatos™.

A morte na prosa herodotiana tem, ainda, estranha expressédo social, que passa, por
exemplo, pelo destino das vilvas dos reis mortos, entre os tracios, em V, 05, apds o
falecimento do marido, em uma sociedade na qual a poligamia é consentida, conforme relata
Herddoto. Aqui, hd uma significativa semelhanca com os citas, dentro dessa pratica em torno
do rito fanebre, pois em 1V, 71, Her6doto descreve o sacrificio da esposa do rei cita como
cerimdnia fnebre também em honra ao marido morto.

No contexto das Histdrias e a imagem do que se pode verificar na épica homérica, a
pratica da cremacdo nos surge como o ritual fanebre proprio do grego, embora, ainda que
indireta, haja tambem alusdo a pratica da inumacdo entre eles. Em 111,38, ao serem
convocados a presenca do persa Dario, 0s gregos relatam que tém por costume queimar 0s
cadaveres de seus pais. O funeral de um rei espartano morto em combate, portanto, dentro do
contexto belico, cujo cadaver é impossivel reconduzir a patria representa um caso particular
de inumacdo, explica Garland (1988, p. 46). Pois, como nos relata Herodoto, em sua
substituicdo forja-se uma imagem do monarca transportada sobre um carro, conforme se
descreve em VI, 58. Na descricdo dos libios ndmades, no livro 1V, Herddoto comenta que
“enterram seus mortos como 0s gregos, a exce¢ao dos nasamdes”, cremando seus corpos.

Em varios episodios das Histdrias, Herodoto, além de comentar, também compara,
obedecendo a perspectiva grega, os valores e costumes de inUmeros povos diante da morte.
Em se tratando dos egipcios e dos citas, 0s dois logoi mais extensos e detalhistas no que diz
respeito aos nomoi funerarios e manifestaces de luto, ha varias passagens que traduzem as
idiossincrasias desses povos diante da perda irremediavel dos seus membros. Para 0s egipcios,
por exemplo, 0os homens e mulheres da familia do morto expressam a dor da perda através da
exteriorizacdo publica do sofrimento, e somente depois levam o corpo do morto para o
embalsamento, conforme o costume ali institucionalizado:

Entre eles, quando morre um homem da familia, que seja um digno de
mencdo, todo o género feminino dessa familia, de acordo com isso,
emplastra sua cabega com barro ou também a face, em seguida, depois de
deixar o cadaver em suas casas, as mulheres circulam pela cidade batendo
em si mesmas, tiram suas roupas até a cintura e mostram seus seios. Depois
de elas terem feito isso, todas as que sdo membros da familia ficam com
elas; enquanto, de um outro lado, os homens batem em si mesmos e também

* Conceito que sera utilizado em nosso estudo, sobretudo no quarto capitulo, e que fora extraido de Loraux,
Nicole em La belle mort spartiate e Deux versions de la mort du combattant athénien, Ancient Society, 1975.
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tiram suas roupas até a cintura. Depois de fazerem isso, assim eles o levam
para 0 embalsamento (11, 85).

Em face do extenso acervo etnogréfico relativo aos cultos de morte, a impressao
deixada por nosso narrador acentua os diversos aspectos que sd&o comuns aos diversos némoi,
de que os mais destacados relacionam-se a necessidade de preparar 0 morto ap6s o
desencarne, e a posterior exteriorizagdo no que respeita as convengdes sociais da comunidade
em foco, das manifestacBes de luto por parte dos vivos. Nesse sentido, considerando os varios
tipos de cerimdnias funebres descritas nos logoi herodotianos, observamos que quase todas
possuem mais do que uma comunidade a pratica-los. Assim, em linhas gerais, a préatica da
mumificacdo, por exemplo, é descrita ndo s6 entre 0s egipcios, mas também faz parte do culto
dos etiopes e dos citas.

A respeito dos indianos calatinos, nosso historiador logo destaca que suas praticas
funebres diferem sobremaneira das dos gregos, jA que estes tém cerimdnias mortuarias
diferentes — praticam a necrofagia —, mas também séo dois povos que se assemelham —, uma
vez que ndo praticam outro rito que ndo seja o seu. A necrofagia é descrita por Herodoto
como um costume de povos localizados mais a oriente, praticam-na, ao norte, 0s massagetas e
seus vizinhos, os issedonos; ao sul, os indianos calatinos acima aludidos, e os indianos
padeus.

Ha fatores comuns no que diz respeito as praticas fUnebres desses trés povos
estrangeiros supracitados, 0s pontos em comum relacionam-se ao cadaver, o banquete a ser
servido e os convidados celebrantes. Os massagetas (I, 216), os indianos padeus e 0s
issedonos (1V, 26) assemelham-se porque realizam um festim com a carne de seus mortos. A
diferenca entre eles emerge de suas especificidades no que diz respeito a concretiza¢do dessa
pratica comum. Assim, somente 0s issedonos esperam que primeiro o individuo morra para
depois devorar seu cadaver, conforme se narra em IV, 26. De outra forma, os vizinhos
massagetas e 0s indianos padeus ndo esperam para que a morte surpreenda o sujeito,
competindo aos vivos determinar 0 momento de sua chegada. Os issedonos, assim como seus
parentes citas, reservam um tratamento especifico a cabeca do cadaver, transformada em um
verdadeiro objeto de culto:

Quando o pai de um homem morre, todos 0s parentes trazem reses, depois
realizam sacrificios com elas e cortam as carnes e eles cortam também o pai
morto de quem os recebeu, e preparam toda a carne para ser servida no
banquete. E raspam a cabeca do morto, limpam bem e derramam ouro sobre
ela, e depois eles a utilizam como estatuas e cumprem todos 0s anos 0s
rituais costumeiros com grandiosos sacrificios. E o filho faz isso para seu
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pai, do mesmo modo que os helenos fazem nos aniversarios de seus mortos
1V, 26).

No livro 11, no episddio em que se introduz o relato sobre o costume dos indianos
padeus, nosso narrador afirma que, para além do nomadismo e auséncia de leis, essas
comunidades alimentam-se de carne crua. Isso nos leva a pensar, embora nada seja
diretamente dito, que também seus mortos sdo consumidos de modo natural. No caso de
adoecimento, o corpo do individuo é devorado antes que a doenca destrua suas carnes. Por
isso, € costume entre eles comer os cadaveres dos familiares e também se alimentar daqueles
que, ainda que ndo tenham morrido, ja tenham atingido a velhice. Segue-se o trecho

destacado:

Quando um dos seus cidadaos fica doente, quer uma mulher ou um homem,
0s homens que lhes sdo mais proximos matam esse homem, dizendo que, se
ele for consumido pela doenca, as suas carnes serdo destruidas. E aquele que
se recusa a admitir que esteja doente, e eles ndo tomam conhecimento disso,
matam-no e regalam-se com ele; ou quando uma mulher é acometida por
uma doenga, do mesmo modo, as mulheres que lhes sdo mais proximas
fazem as mesmas coisas que esses homens. De fato, fazem sacrificios com
aquele que atinge a velhice, e depois regalam-se com ele (111, 99).

Herddoto comenta que tal ato de comer o cadaver de um membro da familia
destinava-se, segundo os costumes instituidos, ao estabelecimento de uma comunhdo mais
concreta entre 0s vivos e 0s mortos. Isto se explica porque, na pratica da androfagia, esses
povos acreditavam que comiam as qualidades dos seus entes queridos, e estes se perpetuavam
em heranca aos seus descendentes. Os ritos funerarios foram e sdo expressdes de inquietacao
por parte de viajantes, pesquisadores, etnologos, curiosos. Indiscutivelmente, tais cerimdnias
funebres dizem muito sobre a vida de um povo, de uma comunidade ou agrupamento social,
uma vez que essas manifestacGes permitem reconstituir o sistema de representacfes do grupo
ao qual pertence aquele ou aquela de quem se celebram os ritos.

E sugestivo, para ndo dizer revelador, o momento em que o0s episddios
representativos da morte e dos mortos surgem nas Histdrias, uma vez que sdo vinculos
incessantes da narrativa das grandes campanhas militares e, logo, sdo informacdes relevantes
sobre 0 povo com o qual se entrard em guerra, ou parte importante de um povo anexado.
Reiteramos a pertinéncia do papel do némos, considerado aqui enquanto elemento
caracterizador de um povo, na medida em que esté ligado ao destaque que cada agrupamento
étnico adquire, a partir da descricdo etnografica sobre ele empreendida. Desse modo, é
flagrante o fato de que, entre as civilizagdes mais extensamente contempladas dentro do ritmo

da narrativa que caracteriza a prosa herodotiana, o culto aos mortos emerge como mais um
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dos tracos que, apesar de diluido pelas inimeras digressGes do narrador — em seu variado

acervo de informag0es e detalhamentos —, revela e evidencia essas civilizagdes.

3.2 Loucura, vinganga e morte: o l6gos de Cambises

Neste topico, contemplando as narrativas de espaco e poder vinculadas aos 16goi
barbaros, tratataremos de Cambises |1, rei que governou a Pérsia entre 530 e 522 a. C, sendo o
segundo monarca representante da dinastia dos Aqueménidas'®. Segundo Herédoto, herdara
de seu pai, Ciro Il, o maior império que o mundo ja vira até ali. Gracas as instituicdes persas,
amparadas na auto-determinacdo dos povos subjugados, a Cambises foi possivel se dedicar
menos as questdes politicas do reino e mais as conquistas militares por ele empreendidas de
modo frenético e desmedido. Invadiu o Egito, liderando um gigantesco exército formado por
soldados advindos de todos os povos que compunham o império persa. Concretizou em seu
reinado um projeto de invasao ja idealizado e alimentado por seu pai, Ciro, renovando, alias,
uma politica oriental ja improvisada no passado, de pouco éxito, feita pelos assirios e
babil6nios.

Conforme o extenso relato contido no livro 111, com a conquista do Egito, a corte
persa pretendia, para além da ampliacdo dos seus territorios e poderio, afastar de uma vez por
todas a ameaca de uma eventual alianca entre os egipcios e os gregos da Asia Menor. Estes,
por sua vez, ja se encontravam anexados ao império, naquele momento, mas nunca foram
totalmente submetidos ou assimilados. A partir do texto de Herddoto, verifica-se com nitidez
0 jogo politico e os movimentos populacionais que apoiavam Cambises em sua empreitada
audaciosa, desencadeando, naquela regido mediterranica oriental, um clima de grande
instabilidade. Desse modo, para a realizacdo de sua invasdo ao Egito, contou Cambises com a
colaboracdo e ajuda de alguns egipcios exilados em sua corte, a exemplo do médico que o
incentivara a pedir em casamento a filha do farad egipcio Amasis, e Fanes, espido egipcio que
o informara das condicdes adversas de travessia do deserto.

Nessa altura, o farad egipcio Amasis ja havia desenvolvido, dentro do Egito, uma
atitude de acolhimento em relacdo aos imigrantes gregos da Asia Menor, pois com eles

potencializara os pactos de amizade e concordia, buscando, assim, por todos 0s meios,

1 Também registrado como o Primeiro Império Persa, fundado no século VI AEC por Ciro, o Grande (que
derrubou a confederacdo médica) situava-se no sudoeste da Asia e Asia central. Expandiu-se a tal ponto que
chegou a dominar territérios importantes do mundo antigo. Por volta de 500 a. C, o império aqueménida
estendia-se do Vale do Indo, ao leste, & Tracia e Macedobnia, na fronteira nordeste da Grécia.
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reforcar o apoio dos seus aliados da Jonia e do Egeu e refrear a ambicdo expansionista persa.
Herddoto destaca que, para além de serem um caminho de acesso para o pais do Nilo, 0s
jonios participaram da campanha contra o Egito com muitos homens recrutados pelo proprio
Cambises e incluidos no exército invasor. Os fenicios, por sua vez, tinham se voluntariado,
segundo a narrativa herodotiana, ao governo persa e compunham uma parte significativa da
sua armada. Assim, dispunha Cambises de um poderoso e gigantesco exército de terra o qual,
com o auxilio arabe, conseguiu superar as dificuldades da travessia do deserto entre a
Palestina e o Egito.

Ademais, 0 monarca persa servira-se também de uma prodigiosa armada, composta,
sobretudo, por gregos e fenicios. Ao chegar em Ménfis, Cambises avanca rumo a Sais, capital
do impeério recém conquistado, e é com este Ultimo progresso, no processo de ocupacao
egipicia, que se consumava simbolicamente a submissdo completa ao invasor. Senhor
supremo do Egito, Cambises pretendia constituir, dessa vez em toda o continente africano,
uma proeminente extensdo do seu imperio, por isso, agilizou 0s seus projetos para trés
campanhas na Africa, dessa vez contra Cartago, Amon e a Etidpia. O soberano persa
mostrava-se bastante seduzido pela prosperidade que a fama e a fantasia associavam aos
territorios africanos, sobretudo a Etidpia. Dessa forma, para a sua conquista, Cambises
investiu simultaneamente pelo mar — especificamente Cartago —, e por terra— Amon e Etiopia
—, de modo que pudesse movimentar e ostentar todo o seu impressioante potencial bélico,
buscando, assim, estender os tentaculos de sua autoridade em direcdo as regibes que
confinavam com o Egito, seja por via ocidental ou oriental.

No entanto, o ambicioso projeto de conquistar os territorios africanos resultou em um
enorme fracaso, conforme descreve Herddoto no livro I11. Primeiramente, Cartago conseguira
escapar a invasao persa, ja que os aliados fenicios de Cambises recusaram-se a invadir a
cidade, alegando afinidades étnicas com os cartagineses. Na verdade, toda a armada persa era
formada por homens recrutados de diversos territorios subjugados — Jonia e Fenicia —, e esses
povos ndo ofereciam ao soberano persa seguranca ou fidelidade suficientes para que se desse
prosseguimento a conquista, por isso, diante de uma negativa dos fenicios, Cambises
resolvera ndo insistir mais na invasdo. Iniciou-se, entdo, agora sob o comando direto do
monarca, a grande marcha contra a Etidpia, a qual, segundo a visdo de Herodoto, s6 legou ao
exército persa desilusao e ruina.

Diante da imensiddo do deserto e para cuja travessia o comandante ndo havia se
preparado, pois ndo muniu-se das provisdes necessarias, o invasor foi facilmente derrotado e

dizimado antes mesmo de ter atingido o alvo que se propunha. O exército persa fora vitima
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das condicbes particulares do hostil deserto, que impOs aos persas enormes dificuldades
durante toda a marcha, além da falta de abastecimento de viveres. Assim, todo o exército fora
totalmente engolido por uma tempestade de areia e desaparecera completamente sem deixar

nenhum rastro, conforme se relata em 11, 26:

Entretanto, os que tinham sido encarregados do ataque a Amon, sairam de
Tebas conduzidos por guias. H& provas de que chegaram a Oasis, cidade
que, ao que se diz, é habitada por gente de Samos, da tribo Escribnia. Dista
de Tebas sete dias de viagem através do deserto, e é designada, em grego,
por Ilha dos Bem-Aventurados. O exército, ao que consta, atingiu essa
regido; mas, a partir de 1a, a excepcdo dos Amonios e dos que deles ouviram
a historia, ninguém mais tem noticias dos Persas. Porque nunca chegaram a
Amon, nem regressaram ao ponto de partida. Concretamente, a versdo dos
Amonios € esta: depois que sairam da tal cidade de Oasis, através do
deserto, com o intuito de os atacar, mais ou menos a meio caminho entre
Amon de Oasis, durante uma refeicdo levantou-se um vento forte e
repentino; foram os torvelinhos de areia que arrastava que os sepultaram. E
assim desapareceram.

Apos esse fatidico episddio, o desespero e a insanidade tomam conta de Cambises, ja
de natureza instavel e debilitada. De agora em diante, Herddoto nos narra todos os atos
tiranicos e de violéncia extrema cometidos pelo monarca, os quais, segundo ele, se
intensificam com a perturbacdo mental. Tudo se agravava a partir de entdo, uma vez que a
impopularidade do soberano persa se acentuara, sobretudo, diante das represalias e dos
inimeros movimentos de contestacdo das classes mais poderosas do Egito: os sacerdotes. Em
se tratando das manifestacdes de violéncia gratuita, foi primeiro contra os proprios egipcios
que Cambises voltou a sua ira, procurando atingi-los em suas crencas e eliminar todos 0s
cidaddos que representavam prosperidade, os sacerdotes e governantes das cidades. Como
primeira manifestacdo de insania e agressividade, registra-se a ocorrida em Ménfis, na ocasido
da festa em honra ao deus Apis:

Depois de executar os prefeitos da cidade, foi a vez de convocar a sua
presenca os sacerdotes. Como estes Ihe deram a mesma verséo, o soberano
afirmou-se disposto a averiguar pessoalmente se era décil o deus que se
tinha manifestado aos Egipcios. E, sem mais explicacbes, mandou 0s
sacerdotes trazerem o deus Apis. Eles foram buscé-lo. Este Apis ou Epafo é
um novilho nascido de uma vaca, que ndo pode gerar nunca mais nova cria.
Os Egipcios contam que um raio baixa do céu sobre ela, que desse raio
concebe Apis.[...] Quando os sacerdotes trouxeram Apis, Cambises, tomado
de uma espécie de frenesim, desembainhou a espada e, ao tentar atingi-lo na
barriga, feriu-o na coxa. Num acesso de riso disse aos sacerdotes: ‘seus

cabecas duras, como que entdo é desta massa que sdo feitos os deuses? De
carne e 0sso e vulneraveis aos ossos?!” (111, 28).



68

Em seguida, Cambises ordenou aqueles que se encarregavam desse Servico que
chicoteassem os sacerdotes e matassem todo e qualquer egipcio que ousasse celebrar a festa.
Assim foram encerrados todos os festejos no Egito, com todos os sacerdotes punidos e Apis,
atingido na coxa, foi se enfraquecendo estendido no templo, até morrer, vitimado pela ferida.
Os sacerdotes tiveram que seputa-lo as escondidas de Cambises.

Posteriormente, a faria de Cambises se volta contra os proprios persas, de inicio,
contra a sua familia mais direta, em quem pressentira — através de sonhos constantes —,
rivalidade ou traicdo. Em seguida, atentou contra 0s nobres mais proximos da corte. Assim,
aos poucos, Cambises vai agravando sua situacao diante dos aliados e da sua propria familia,
cavando em seu entorno o espaco da sua morte, que, conforme as palavras de Herddoto,
privou o trono persa de um sucessor e o rei do apoio firme e leal daqueles que estavam mais
ligados a ele. Como primeira tentativa de eliminar seus parentes mais proximos, Cambises se
langa contra seu irmao Esmerdis, filho da mesma mée e do mesmo pai.

A principio, tinha enviado o irméao para fora do Egito, de volta a Pérsia por inveja, ja
que Esmérdis fora o Gnico dos persas a conseguir dobrar um arco que os Ictiéfagos*® tinham
trazido da Etidpia. Tratava-se de uma proeza que nenhum outro persa conseguira realizar até
ali. Porém, apos a partida do irméo, Cambises,

durante o sono, teve esta visdo: julgou ver um mensageiro vindo de 14 e
anunciar-lhe que Esmérdis, sentado no trono real, tocava o céu com a
cabeca. O sono fé-lo recear que o irmao o matasse e se apropriasse do poder.
Mandou entdo a Pérsia Prexaspes, o seu homem de confianca, para acabar
com ele. Prexaspes subiu a Susa e matou Esmérdis, segundo uns, depois de o

ter levado para a caca, segundo outros, depois de o atrair ao mar de Eritreia,
onde o afogou (11, 30).

O assassinato do irmao foi a primeira de uma série de atrocidades cometidas por
Cambises em seus momentos de loucura. Em seguida, matou a irmé que o acompanhara até o
Egito, e que a0 mesmo tempo era sua esposa, por parte de pai e mde. Ndo constava até ali,
entre 0s costumes persas, 0 casamento entre irmaos. Cambises, contudo, apaixonando-se por
uma das irmas, quis casar-se imediatamente com ela. Como a pretensdo era insélita, perante
0S costumes persas, 0 monarca entdo convoca 0s chamados conselheiros reais para lhes
perguntar se existia alguma lei que permitisse desposar a irma. Os conselheiros, segundo
Herddoto, eram homens escolhidos dentre os persas, para exercer tal funcdo em regime
vitalicio ou até o momento em que se lhes descubrisse alguma irregularidade. A eles cabe

exercer a justica entre os persas e fazer cumprir a lei tradicional.

** Segundo informa Herddoto, sdo povos que se alimentam, majoritariamente, de peixes.
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Em face da questdo colocada por Cambises, buscaram dar um parecer justo e
também prudente, disseram que ndo se encontrava uma lei que permitisse a um irmdo casar
com a irmd, mas, por outro lado, havia uma lei que autorizava o rei dos persas a agir
totalmente de acordo com a sua vontade. Dessa forma, os conselheiros ndo infringiam a lei
por medo de Cambises, porém, para ndo morrerem em defesa dela, também descobriram outra
que favorecia o desejo real de desposar a irma. Cambises, assim, pode casar-se com a irméa
que amava e, algum tempo depois, com outra ainda. Foi a mais nova das duas que o

acompanhou ao Egito e ali fora assassinada.

Acerca desta morte, como o da de Esmérdis, existem duas versdes: 0s gregos
contam que Cambises pds a lutar a cria de um ledo e um cachorro, e que a tal
mulher assisitia também ao espetdculo. No momento em que o cachorro
estava prestes a ser vencido, um outro cachorro, irmdo do primeiro, partiu o
cadeado e foi em seu socorro; e assim o0s dois juntos conseguiram vencer o
ledo. Cambises divertia-se com a cena, mas a companheira, sentada ao seu
lado, rompeu em pranto. O soberano reparou naquelas lagrimas e quis saber
porque chorava. Ao que ela respondeu que, ao ver o cachorro acorrer em
defesa do irmédo, ndo tinha podido reter o pranto por se lembrar de Esmérdis
e saber que Cambises ndo teria quem o socorresse. No dizer dos gregos, foi
por causa destas palavras que o rei a matou (111, 32).

Ja segundo a versdo dos egipcios, a esposa, tendo a mao uma alface, durante um
jantar, comecou a arrancar as folhas do vegetal, depois teria perguntado ao soberano se a
alface Ihe parecia mais bonita desfolhada ou com folhas. Diante da resposta de que era mais
bonita com as folhas, ela teria respondido que ele fizera algo semelhante ao que acabara de
fazer no dia em que desguarnecera a casa de Ciro. Furioso, Cambises atirou-se contra ela, que
estava gravida, a jovem abortou e morreu. Esses foram os crimes cometidos pelo monarca
persa, durante seus ataques de loucura, contra os parentes mais proximos, seja por causa de
Apis, seja por qualquer outro motivo ou detalhe insignificante. Segundo Herédoto: “diz-se até
que o rei sofria, ja de nascenca de uma doenca grave, o0 chamado mal sagrado” (III, 25).
Esse mal sagrado era a epilepsia, cujas convulsdes se assemelhavam, na interpretacéo popular,
as dos advinhos em transe profético.

A morte de Cambises, logo em seguida, arremata a desastrosa campanha contra o
Egito, ocasido em que as tropas persas ja retomavam o caminho de volta. Como resultado da
crueldade insana manifestada pelo rei sobre seus familiares diretos, o trono persa sofreu uma
fase penosa, ja que 0 monarca ndo havia deixado nenhum herdeiro e isso deixou a autoridade
de Susa completamente exposta a oportunismos e com livre acesso a usurpadores. Informado,
ainda em terra egipcia, da noticia do usurpador do trono, Cambises move-se para estabelecer a

defesa do seu poder:
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Enquanto Cambises, filho de Ciro, se encontrava no Egipto e era tomado de
loucura, dois magos tramaram contra ele uma conspiracgdo. Trata-se de dois
irmdos, a um dos quais Cambises confiara a guarda do palacio. Este homem
revoltou-se contra o rei, depois de verificar que a morte de Esmérdis era
mantida em segredo; poucos eram 0s Persas que estavam ao corrente do
facto, pois a maioria julgava-o vivo. Eis, entdo, o plano que ele forjou e lhe
permitiu apoderar-se do poder. Esse mago tinha um irmdo — que como atras
referi, se tornou cumplice da conspiracdo —, que era sésia de Esmérdis, filho
de Ciro, o tal que Cambises, apesar de ele ser seu irmdo, tinha mandado
matar (I11,61-2).

Contudo, a morte ja o esperava e ndo pdde cumprir esse objetivo. Assim, em um

local discutivel e em circunstancias pouco determinadas, o soberano sofre um acidente que o
vitima, antes de retomar a ordem em Susa.

Nesse momento, ao ouvir o nome deEsmérdis, Cambises teve a percepcao do

verdadeiro sentido das palavras e do sonho. Durante o sono, julgava ver

alguém anunciar-lhe que Esmérdis, sentado no trono real, tocava o céu com

a cabeca. E ao perceber que fora em vdo que mandara matar o irméo,

lamentou Esmérdis. Depois de chorar e de dar largas ao sofrimento por todas

as desgracas passadas, montou a cavalo, decidido a avancar a toda a pressa

contra Susa, em perseguicdo do mago. Mas no momento de saltar para o

cavalo, o protetor da bainha soltou-lhe e a lamina, posta a nu, feriu-o na

coxa. Atingido naquele mesmo lugar onde antes, no Egipto, tinha ferido o
deus Apis, Cambises percebeu gue o golpe era mortal (111, 64).

Ao reinado do soberano persa, Herddoto aplica a estrutura narrativa bastante comum
nos outros logdi sobre a dinastia persa — de monarca para monarca. As acdes dos reis
desenvolvem-se a partir de uma curva, obedecendo a elaboragdo e execucdo de um projeto
grandioso. A principio, o caminho mostra-se ascendente e préspero, em seguida — seja por
forca do excesso e do infalivel castigo como puni¢do —, a ruina, quase sempre ligada a morte
do protagonista em questdo, € inevitavel. A curva da existéncia de Cambises, sucessor direto
de Ciro, delineia-se, portanto, sob dois movimentos habituais: ascensdo e queda.
Experimentando o caminho da prosperidade e do sucesso, Cambises marchou e conquistou,
através do deserto da Palestina até Meénfis, lugar onde consumou, pela tomada dessa
importante cidade egipcia e pelo aprisionamento de seu farad, a tdo desejada vitdria sobre o
Egito.

Naquele momento, Cambises atingia o apice de sua carreira militar, cumprindo um
projeto que fora de seu pai, Ciro — o fundador da dinastia medo-persa —, e que lhe coubera
conduzir e concretizar. O éxito inicial, contudo, motivou 0 monarca a empreender novas
campanhas, desta vez, com flagrantes atos de injustica e soberba. A invaséo contra o Egito
podia até ser justificada por questdes politicas ou pela vinganca; ja as campanhas contra

Cartago, ou contra a Etiopia e Amon pareciam impias e gratuitas.
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Para a conquista da Etiopia (I11, 20-25) uma barreira natural se opunha ao sonho de
Cambises, eram fronteiras que deveriam ser respeitadas pelo homem. Ndo houve argumento
que afastasse 0 monarca persa da ideia de marchar contra o indspito e longinquo territorio
etiope. Assim, tomado pela hybris, o rei lanca-se rumo a rota de um povo totalmente
desconhecido, cujas riquezas estimularam a ganancia persa. Em paralelo, fora imposta
também uma invasdo contra Amon, sob a ordem de destruirem até o oraculo divino que de la
profetizava. Atingido por um fracasso, que marcou o inicio de um declinio fatal, Cambises
passa a dar asas a furia que o dominava e a somar erro atrds de erro. Dessa forma, a tragédia
do soberano persa € marcada por razdes divinas, segundo o relato herodotiano, sobretudo, no
momento em que o deus/boi Apis é incluido a lista de suas vitimas.

A fase de declinio € acompanhada, segundo a convencao da narrativa herodotiana,
pela intervencdo de dois elementos cruciais: primeiro o alerta de algum conselheiro junto ao
monarca, 0 aviso de alguém, em geral sem sucesso, mas com argumentos marcados pela
sensatez e temperanca. Em seguida, a propria natureza se ergue contra, impondo barreiras
naturais, criadas pelos deuses para serem respeitadas pelos homens. Por isso, transgredi-las é
um ato simbdlico de impiedade e soberba, que garante, na outra margem, a atuacao
implacavel do destino. O elemento liquido, representado por um mar ou rio, desempenha esta
funcédo de aviso na narrativa de Herodoto. Passaram por isso outros soberanos barbaros, como
o lidio Creso (livro 1) e os persas Ciro (livro I1) e Xerxes (livros VII e VIII). Para todos eles,
as acOes extremas e desmedidas culminaram, inexoralvemente, em destruicdo ou morte.

A campanha contra a Etiopia, ademais, retoma um tema de que a luta de Ciro, no
livro 11, travada contra os longinquos povos massagetas estabelecera um tipo de padréo. Trata-
se de uma tarefa extrema e arriscada que um poder imperialista ensaia contra um povo
barbaro, remoto ou desconhecido. Entretanto, detém esse povo uma superioridade
insuspeitada, advinda do vigor fisico, da longevidade ou abundancia de que nem o préprio
povo invadido tem a medida. O contato direto revela ainda a valentia e a poténcia bélica.
Contudo, sobra a esse povo modeéstia e temperanca no uso dessas benesses, aléem da
moderacdo nos desejos. Satisfeito com seu espaco, limitado e feliz, esse barbaro ndo alimenta
sonhos de grandeza ou de conquista, por isso o contraste € visivel com o potencial invasor.

Aqui, hd um conceito pré-estabelecido de adversario primitivo, segundo Corcella®
(1984, p.174), em tal compreensdo é evidente a exigéncia de Herddoto em contrapor ao

expansionismo do tirano, assentado na riqueza e poder dos quais ja € detendor, um modelo

® CORCELLA, A. Erodoto e [’analogia, Palermo, 1984.
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contrério, o de um povo livre, errante, forte, porém simples, que teria todas as possibilidades
de tornar-se senhor do mundo, mas que ndo possui nenhuma tendéncia a invasdes. Assim, na
prépria moderacdo reside a sua superioridade ou forga. A partir da distancia do seu territério
longinquo e indspito e da altura da sua sensatez, esse barbaro alerta o eventual invasor com
uma mensagem que passa despercebida. Dessa forma, apenas a realidade das barreiras
naturais, pela punicdo extrema da morte ou da derrota, é capaz de punir a ambicdo cega do
invasor.

Por isso, rumo a invasdo contra Amon (I11, 26) e seu oraculo de Zeus, o exército
enviado por Cambises ndo teve um bom destino. O deserto engoliu completamente aqueles
homens, que pela imposicdo de um chefe insesato, foram levados & morte. O fracasso das
campanhas de Cambises abriu espaco para uma serie de atos cruéis e ultrajantes, dos quais
seriam fatalmente penalizados o préprio monarca e seu povo. Entdo, a doenca, que desde a
infancia o afetava, agora estimulada pelas circunstancias desfavoraveis, apoderara-se
completamente de seu espirito. O riso exagerado tornou-se o sintoma principal, assim ocorre
no momento em que ataca Apis (111, 29), o filho de Prexaspes (111, 35) ou quando assiste a luta
simbdlica de um ledo e de dois caes (11, 32). O riso de Cambises evidencia sua inconsciéncia
louca, 0 ndmos e 0s parentes mais proximos, alicerces naturais da existéncia humana,
tornaram-se os alvos prediletos de sua loucura.

Em seu leito de morte, apds cumprir o circulo das culpas e expiacdes, Cambises
reaparece moribundo em Ecbéatana da Siria, recuperado de sua sanidade, proferindo palavras
sensatas e profundas, aconselhou os fiéis e transmitiu-lhes o testemunho do amor a patria e da
vinganca dos traidores. Entre lagrimas, o filho de Ciro despede-se da vida, solitario e sem um
herdeiro, incapaz de garantir a perpetuacdo da dinastia persa, até aquele momento
ininterrupta. Ali, Cambises parecia entender que era chegada a hora da sua morte, conforme a

previsdo. “ E aqui que Cambises, filho de Ciro, vai morrer. Assim o determinou o Destino”

(111, 64).

3.3 Tirania, ruina e morte: o 16gos de Xerxes

Falando simples, odeio a todos os Deuses que bem tratados afligem-me sem
justica (Os Persas, wv. 975-6. Traducédo de Jaa Torrano).

Neste tdpico, discutiremos tirania, ruina e morte no relato sobre Xerxes e a narrativa

bélica do qual é protagonista, na condicdo de soberano a frente de um imponente exército.
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Recorremos a passagens da tragédia Os Persas, de Esquilo, de modo a percebermos conexdes
com o loégos de Xerxes na prosa herodotiana. Encenada em 472 a. C, logo no primeiro
episodio da peca é descrito o sonho da rainha Atossa. Segundo a descri¢do, atreladas a um
carro guiado pelo soberano Xerxes, filho dela e de Dario, estdo duas mulheres. Uma delas
veste-se conforme 0s costumes persas, a outra usa trajes a maneira dérica, e tem por pétria a
Hélade. Segue-se a transcricao do trecho:
Pareceu-me que duas mulheres bem vestidas, uma paramentada com véus
pérsicos, outra, com doricos, viessem-me a vista, mais notaveis que as de
hoje no porte e na beleza perfeita, irméds do mesmo tronco, uma habitava a
Grécia, a outra, a terra barbara. [...]. Ao que me parecia ver, houve entre
ambas uma querela, e meu filho, quando soube, tentava conter e acalmar, e
sob o carro atrela as duas, e pbe-lhes o jugo no pescogo. Uma se orgulhava
dos jaezes e nas rédeas tinha a boca docil ao mando, a outra esperneia e

despedaca os arreios com as maos, arrebata com violéncia, desenfreada e
quebra o jugo ao meio. (Os Persas. vv. 180-195. Grifos nossos).

As duas representacbes femininas prefiguradas no sonho da rainha retratam,
nitidamente, a Grécia e a Pérsia e nos conduzem, a partir do olhar grego, a uma compreensao
dualista da humanidade. Esta visdo binaria, ainda que a via divisoria entre os dois mundos
seja discutivel e nem sempre tenha sido apresentada com precisdo, encontra-se expressa na
famosa formula “Grego e Barbaro™” para designar toda a humanidade, e se torna bastante
frequente nos autores gregos, a partir da segunda metade do século V a. C. Além de Esquilo, o
proprio Herddoto, no famoso e ja aqui aludido prologo de suas Historias, traz essa reparticao
da humanidade — a que fala grego e a que produz sons ininteligiveis aos ouvidos gregos.
Trata-se de uma classificacdo binaria e fortemente assimétrica, sendo concebida para os
gregos e pelos gregos, ja que por eles € manipulada e somente a eles € operatoria.

E recorrente a presenca de sonhos nas pecas de Esquilo, assim como na prosa
herodotiana. No caso de Herddoto, um dos pontos passiveis de discussdo diz respeito a
recorréncia em interpretar os elementos historicos a partir do recurso onirico. Para Hartog
(2014), na esteira do pensamento de Claude Calame (2000), a partir do ponto de vista
narrativo, o recurso a manifestacdo divina nas Historias, através da presenca de oraculos,
sonhos, aparicdes, talvez se destinasse a suprir as deficiéncias da prosa em uma narrativa que
se propunha, ainda naquele momento, épica. Segundo Deforge (1986), na tragédia, 0s sonhos
tém como funcdo mostrar o estado de espirito da personagem, porém também podem
representar prenuncios de crises, mudancas ou quedas de soberanos, monarcas, € Cujo
exemplo mais evidente destacamos no inicio deste topico: o sonho da rainha Atossa, que, no

drama tragico, tem natureza profética e antecipa a ruina e queda de Xerxes.
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A aludida tragédia de Esquilo se situa na Pérsia, nio na Grécia. E a Gnica, dentre as
remanescentes do autor, em que coexistem fatos histéricos e no¢es do pensamento mitico: o
tema e as personagens sao reais, pois fazem parte da historia recente da Grécia, a invasdo da
atica pelos persas e a imprevisivel vitdria dos gregos na batalha naval na ilha de Salamina, em
480 a. C. E também a Unica tragédia sem personagens gregos, todos ali representados s&o
persas. Inicia-se com a entrada do coro, formado por fiéis ancidos e conselheiros do rei
Xerxes. O coro é gquem situa a acdo diante do palacio real localizado em Susa (capital do
imperio persa) e lamenta o peso da auséncia do soberano persa e de seu extraordinario
exército, reconhecido em toda Asia pela opuléncia e poder bélico: Espera-se que ninguém
resista a grande vaga de vardes. Nem repila com torres fortes incombativel onda do mar:
irresistivel é o exército persa e tropa intrépida (vwv. 87-92)".

Entre os versos 21-64, temos o catadlogo dos chefes persas e a descricdo de seu
grandioso exército. Enumeram-se todos 0s povos que partiram em campanha sob o comando
de Xerxes e de seus respectivos generais. A exposicdo dos vardes e de seu poder bélico nos
remete ao Canto Il da Odisseia, pois a referéncia ao catdlogo das naus é inequivoca. A
opuléncia e riqueza do exercito equilibram-se com a magnitude e o esplendor do poderio
militar persa. Pelo coro de fiéis, somos informados das a¢Bes soberbas praticadas pelo jovem
rei. De acordo com a fala do coro, a tropa persa marcha da Asia & Europa atravessando o
Helesponto; para viabilizar a travessia foi construida uma ponte, ou, segundo a traducédo de
Jaa Torrano, impde-se um jugo ao redor do pescoco do mar (vv.71-72). A descricdo da ponte,
a partir do relato do coro, refere-se a um jugo/ ao redor do pescoco do mar. Conforme
explicita Correia (p. 18, 2015), trata-se de uma imagem importante, j& que 0 jugo evoca a
ideia de submissdo que se impde a forca, de um aprisionamento. O ato, portanto, é traduzido
como uma insoléncia (hybris), segundo a perspectiva grega.

O coro também refere-se a Xerxes como um homem que se assemelha a um deus: O
guia impetuoso da Asia multiviril tange por toda a terra a tropa divina em duas frentes: a pé
e por mar, fiado em fortes acerbos guias, de dureo sémen nascido varao igual a Deus. (v.73-
78). E o guia impetuoso da expedicdo, sua imagem e epiteto remetem ao deus Ares, ja que se
percebe uma sobreposicdo da figura do monarca a do deus da guerra. Na descricdo tragica do
soberano persa, Xerxes € a personificacdo da insoléncia e desmedida, por isso, sob a Otica

grega, age guiado pelos excessos, na tentativa danosa de se comparar com os deuses. Desafia

7 A tradugdo de Os Persas, e das demais pecas de Esquilo aqui utilizadas, é a estabelecida por Jaa Torrano, S&o
Paulo: lluminuras, 2009.
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a natureza, contesta o poder das divindades, seus atos sé@o explicitamente regidos pela
desmesura.

O coro nos antecipa a queda do grande chefe e do exército persa. Do fraudulento
logro de Deus que homem mortal ha de escapar? Quem com rapido pé salta um salto bem
dado? Erronia acolhe benévola o mortal nas redes (vv.94-99). A soberba audacia é uma
transgressdo da ordem natural e divina, portanto, ofensiva aos deuses. Segundo o retrato
tradgico grego, vemos em Xerxes um homem poderoso, porém, desprovido de temperanga,
astlcia e previdéncia. O mensageiro persa, logo no inicio de seu relato, afirma ostensivamente
que Xerxes fora derrotado por ndo ter percebido a astlcia do grego, Tao logo ouviu, sem
perceber a fraude do grego, nem a recusa dos Deuses (v. 361-362).

Os versos seguintes tratam da falta de prudéncia e perspicécia do rei persa diante de
um exército inimigo consideravelmente inferior. E inequivoca a oposicao entre dois polos: de
um lado, o barbaro, com maior nimero de naus (1207 embarcagdes) e homens, superior pelo
tamanho, pela forga bruta, extravagancia no comportamento e aparato bélico. No lado oposto,
encontra-se 0 grego, em menor numero (310 naus), inferior pelo tamanho, porém superior
pela astlcia, temperanca e engenho inigualaveis, relata Herédoto. E a ast(cia e 0 engano que
fazem com que 0s gregos vengam 0s nUMerosos e aguerridos persas. A partir do verso 480, do
segundo episddio, 0 mensageiro narra a penosa volta de Xerxes e do que restara de seu
imponente exército de outrora.

No trajeto, uma grande parte ainda morre de fome ou sede. Nessa noite, Deus
suscitou inverno precoce, congelou toda corrente do santo Estrimon. Quem antes nao
considerava os deuses, entdo fez preces suplices, prosternando-se a Terra e ao Céu ( vv.495-
499). Em fuga, os persas tentam atravessar o rio, mas o gelo se rompe e inimeros homens ali
morrem. Retornam a Susa somente alguns, todos implacavelmente aniquilados pela fome,
cansaco, esfarrapados e destruidos, uma imagem totalmente diferente daquela do inicio da
partida do exército, composto por homens vigorosos e destemidos. Segundo a representacdo
tragica, a Pérsia foi levada a ruina e perdeu seus mais nobres guerreiros em virtude da hybris
despdtica e tirdnica de Xerxes.

Em se tratando da prosa de Herddoto, especificamente do 16gos contido no livro VI,
vem a propdsito antecipar o sugestivo dialogo entre Demarato, um conselheiro espartano
refugiado na corte persa, e Xerxes. Nessa ocasido, 0 monarca demonstra expressivo abalo em
relacdo a ideia de que 0s gregos a ele resistirdo mesmo sem ter um soberano que os chicoteie
ou os torture, e Demarato lhe explica que aqueles homens sdo todos livres e s obedecem a

lei. “a lei é para eles um senhor absoluto, e ndo temem a menos que 0s vossos suditos a vos”



76

(VII, 104). Em Os Persas, de Esquilo, a rainha Atossa, mde de Xerxes, pergunta ao
mensageiro quem reina em Atenas e obtém como resposta que os atenienses “ndo se dizem
servos nem submissos a ninguém” (vv.242). Ademais, na pega, em todo o ambiente do palacio
h& um acentuado contraste em que se opdem homens livres e homens que se humilham e se
sujeitam diante de um soberano absoluto.

Ainda sobre o episddio do sonho da rainha na tragédia de Esquilo, quando, segundo
ela, Xerxes ¢ retratado atrelando o “pais barbaro” e a Grécia a sua carruagem, o “barbaro”
surge como ddécil e submisso, enquanto o grego é resistente. Tanto em Herddoto quanto em
Esquilo, ha também outra oposicdo fundamental que confronta a riqueza e luxo dos béarbaros a
pobreza dos gregos, porém as duas oposi¢cdes se encontram em certo ponto, e Demarato bem o
explica: “o valor e a obediéncia as leis sdo o remédio necessario para a pobreza enquanto o
luxo gera indoléncia”. Assim, hd uma estreita ligacdo entre zelo e liberdade, relativos a
homens responsaveis e que atuam por si mesmos. Conforme Romilly (p. 285), esse
sentimento segundo o qual o helenismo ¢ definido pela liberdade e obediéncia as leis nunca
desapareceria dos textos gregos, além disso, traduz muitas das caracteristicas criticas que
predominam no teatro. Tais caracteristicas opdem a lei, que € grega, a escraviddo, que €

barbara. Em relacdo a essas diferencas, Romilly acrescenta que:

Duas circunstancias podem ter contribuido para desenvolver e fortalecer
esse contraste. O primeiro € a presenca na Grécia de numerosos escravos
barbaros - uma presenca que sugeria uma espécie de assimilacédo entre os
dois aspectos, como se 0s barbaros tivessem sido adaptados a esse destino e
feitos para ele. O segundo é o fato de que sempre houve uma conexao entre
0s tiranos gregos e os barbaros. Mas essas circunstancias ajudaram, sem
serem decisivas. Porgue eles existiam na Grécia antes das Guerras Médicas
e ndo levavam & ideia de uma oposi¢éo cultural®®,

Tal oposicao primaria e de ordem politica, conforme explicita Romilly, sobrevém em
todas as imagens de tiranos barbaros que a tragédia atica nos oferece, também surge nas
suplicantes que veem do Egito, em outra tragédia de Esquilo: “E vocé a cidade, é vocé o
conselho, chefe sem controle, vocé é o mestre do altar, casa comum do pais; ndo ha outro

5 19

voto sendo os sinais da vossa testa” =, e o rei grego deve explicar-lhes que a decisdo depende

'® Original: Deux circonstances ont pu contribuer & développer ce contraste et & le renforcer. La
premiére est la présence en Gréce de nombreux esclaves barbares - présence qui suggérait une sorte
d'assimilation entre les deux aspects, comme si les barbares étaient adaptés a ce sort et faits pour
lui.[8] La seconde est le fait qu'il y eut toujours un lien entre les tyrans grecs et les barbares. Mais ces
circonstances ont aidé, sans étre déterminantes. Car elles existaient en Gréce avant les Guerres
Médiques et n'ont pas entrainé I'idée d'une opposition de culture. (p. 285).

19 Esquilo, Suplicantes, v.55-65.
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do povo, de todos. Essa mesma ideia é encontrada em todos os contrastes estabelecidos entre
0s barbaros e a lei, bem como em todas as assimilacGes feitas entre barbaros e escravos.

No l6gos de Xerxes, ao longo da narrativa que Ihe é dedicada, 0 monarca nos é
apresentado dentro do contexto da campanha persa contra a Grécia, especificamente no
conflito terrestre das Termépilas (480 AEC) e na batalha naval de Salamina (480 AEC),
embora Herddoto a ele faca uma pequena referéncia no livro I. Quanto a sua origem, pertencia
a dinastia Aqueménida, ja que sua mae, Atossa, era filha legitima de Ciro Il. Conquanto ndo
fosse o descendente direto do trono, herdou o poder por designacdo do pai, Dario |, e fora
coroado mesmo ndo sendo o primogénito. Para Immerwahr (1988, p.100), a partir da estrutura
narrativa, o debate persa (I11, 80-82) esta vinculado ao 16gos da ascensdo e poder de Dario I,
seguindo, em linhas gerais, um esquema similar as narrativas de origens, centradas e
destinadas a outros monarcas orientais tdo presentes nas Historias. Trata-se, portanto, de uma
organizagdo narrativa em que se descreve a origem do chefe politico em questdo, ressaltando
sua ascensao ao poder e as justificativas dessa prioridade.

Nesse sentido, obedecendo a perspectiva de uma narrativa de origem, a extensa
descricdo que antecede o debate persa configura os acontecimentos narrados por Herddoto
logo apos a revolta dos Magos (111, 61-70), isto &, a ocasido do retorno precoce de Cambises
do Egito a Pérsia e sua morte, a duracdo do reinado do falso Esmérdis, o triunfo dos sete
conspiradores e 0 episodio da matanca dos Magos (111, 61-79).

Vem a proposito falarmos brevemente sobre a figura de Dario, pai e antecessor de
Xerxes. Nas Histdrias, a primeira mencdo a ele surge vinculada a viséo profética do sonho de
Ciro, da vinda de um usurpador do seu trono, o representante de uma nova linhagem:

Depois de ultrapassar o Araxes, quando veio a noite, Ciro, ja em territorio
massageta, teve, durante o sono, uma visdo. Parecia-lhe ver, em sonhos, 0
mais velho dos filhos de Histapes de asas nos ombros, a cobrir de sombra a
Asia com uma, e a Europa com outra, o mais velho dos filhos de Histapes,
descendente de Arsames, da familia aqueménida, Dario, andava entdo pelos
vinte anos, e tinha ficado na Pérsia por ndo ter idade para se alistar (I, 209. 1-
3).

O sonho de Ciro, de natureza premonitdria, representa o futuro de sua dinastia e
também sua propria morte. Segundo Silva (1995, p. 67), Dario é retratado como uma figura
alada que, de acordo com a iconografia aqueménida, simboliza o rei, anunciando a mudanca
do poder a linhagem de Histapes, cujo dominio tentara se expandir da Asia & Europa. Dessa
forma, como descendente direto de Histapes, Dario pertencia aos agueménidas, ainda que

fosse proveniente de um ramo distinto daquele que ocupara o trono até ali. Dessa forma,
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partindo-se de um ascendente comum, Aquémenes, e do seu sucessor, Teispes, a familia
subdividiu-se em um ramo no qual se encontram Ciro |, Cambises I, Ciro 1, Cambises II, e a
quem coube reinar sobre os persas outro ramo: Ariaramnes, Arsames, Histapes, este Gltimo
tomou para si junto a Dario o poder. Por fim, sendo Xerxes filho de Dario e Atossa (filha de
Ciro 1), coube, portanto, a ele unificar as duas linhagens.

Para Dario estava reservado um projeto grandioso, superior aquele que Ciro,
conhecido entre 0os povos como um conquistador diligente, poderia vislumbrar ou sonhar:
abrir suas asas dominadoras sobre a Europa. A partir do sonho profético, Her6doto aproxima
os dois monarcas protagonistas responsaveis pela expansao do império persa. Em boa parte do
livro 111, nosso historiador traga todos os acontecimentos e pormenores envolvendo a morte de
Cambises (que ndo deixou herdeiro) e a ascensdo de Dario. Delineia-se um retrato
multifacetado do filho de Histapes, alguns episodios sdo pincelados de ficcdo, de acordo com
a critica, desde 0 momento em que Dario surge na cena politica de Susa, ocasido da crise de
sucessdo, até sua chegada ao poder e a imposicdo de sua autoridade sobre um grandioso
territorio.

Com efeito, tomando o relato da sequéncia dinastica persa (Ciro, Cambises, Dario e
Xerxes), a partir do modo como é desenvolvida nas Historias, é possivel observar certa
oscilagdo no percurso que leva a formacdo de um império: por um lado, Ciro e Dario sdo
descritos e representados como figuras ascendentes, uma vez que Sa0 0S primeiros a
planejarem a audaciosa expansdo territorial do dominio persa. Silva (p. 72) comenta que,
desde o inicio das narrativas que protagonizam, sdo dois monarcas retratados como senhores
de uma formidavel capacidade e iniciativa. Ao passo que Cambises e Xerxes estabelecem o
contraponto, ja que a eles cabe, sobretudo, o papel de herdeiros e executores dos planos
deixados pelos pais. Herdado o trono, a estes ultimos soberanos é legado também um projeto
que sdo encarregados de cumprir, com maior ou menor sucesso.

E a partir do livro VII que Herddoto da inicio & narrativa que trata do reinado de
Xerxes. Ainda muito jovem, o rei havia sido nomeado por seu pai e, conforme ja pontuamos,
herdou os planos ndo concretizados de Dario. A principio, 0 jovem monarca tratou de conter
uma revolta no Egito, enviando uma expedicdo ao local. Segundo a narrativa, a populacao
egipcia fora reduzida a uma condicdo de escravatura e pendria muito pior do que na época do
reinado de Dario. Em se tratando da Grécia, inicialmente, 0 monarca persa ndo ambicionava

seguir com os planos de invasdo da Hélade, porém, é veementemente persuadido por seu
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primo, Marddnio®, além de outros que conseguem dissuadi-lo. Entretanto, Artabano, tio
paterno de Xerxes, mostra-se contrario a ideia, aconselhando-o e ressaltando a imprudéncia da
expedicdo. Apds uma longa exposicdo diante da assembleia de notaveis, reunido convocada
por Xerxes, o tio utiliza 0 seguinte argumento para que o sobrinho ndo decida pela guerra:

Né&o vedes que Deus langa o raio sobre os animais mais fortes, exterminando-os,
poupando os pequenos e mais fracos? Nao vedes que a faisca mortifera cai sempre
sobre os edificios mais altos e sobre as arvores de maior porte? Sabeis por qué?
Porque Deus se compraz em fazer baixar tudo que se eleva. Assim, também, um
grande e poderoso exército é, muitas vezes, destrogado por outro pequeno, e isso
pela vontade de Deus, que ndo permite que simples

mortais se elevem e se glorifiqguem tanto quanto Ele prdprio. A precipitacdo acarreta
erros que ocasionam desgracas irreparaveis. A ponderagdo, ao contrario, traz-nos
sempre vantagens. Se ndo as percebemos imediatamente, viremos a reconhecé-las
com o tempo (VII, 10).

As palavras proferidas por Artabano, um dos grandes chefes do exército persa,
advertem para a prudéncia e recomendam cautela em momento delicado. No entanto, alude a
hybris muito mais como forma de atingir aqueles que querem subir demais do que
efetivamente punir os que erraram, pois “a divindade ama menosprezar tudo que se eleva”
(VI1, 8).

Inicialmente, o jovem monarca fica furioso com as adverténcias do tio,
permanecendo bastante seguro e determinado a avangar com o projeto de construgdo da ponte
e invasdo. Mais tarde, acalmados os animos, o soberano concorda com a opinido de Artabano.
Apos ter decidido acatar os conselhos do tio, aparece em sonho ao jovem rei a imagem de um
homem belo e alto, avisando que o soberano devia manter-se firme na sua primeira resolucéo,
permanecer com o plano da guerra. Xerxes ndo atribui nenhuma importancia as mensagens e
adverténcias da figura. No dia seguinte, desculpa-se com o tio paterno e com os demais
conselheiros persas, afirmando que havia mudado de planos e que ndo entraria em guerra
contra os gregos. No entanto, na mesma noite, 0 monarca € acometido por uma nova Visao
onirica: 0 mesmo homem da noite anterior surge novamente asseverando-lhe que, caso ele
ndo empreendesse uma campanha contra a Grécia, sua autoridade sofreria graves
consequéncias.

Na noite seguinte, a mesma visdo apresentou-se novamente em sonhos a
Xerxes, dizendo-lhe: “Filho de Dario, renunciaste, perante a assembleia dos
Persas, a expedicdo contra a Grécia, sem nenhuma atencéo a sugestao que te
fiz, como se ndo a tivesses compreendido. Advirto-te que, se ndo te pdes

2% Conforme explicita Herodoto, Mardénio é filho de Gébrias com uma irma de Dario, além de marido de uma
das filhas deste rei. Mardénio ja comandara outra expedi¢do naval contra a Grécia, que terminou tragicamente na
costa da Tracia, volta agora, no livro V11, ao plano de evidéncia e mais tarde é quem substituird Xerxes na chefia
das operacdes frente ao exército.
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imediatamente em marcha, sofrerds as consequéncias da tua obstinacdo: de
grande e poderoso que te tornaste em pouco tempo, também em pouco
tempo te tornaras pequeno e humilde” (VII, 14).

Assustado e confuso com o segundo sonho, Xerxes convence 0 tio a vestir suas
roupas e a dormir em seu lugar nos aposentos reais. Transtornado, Artdbano depara-se com a
mesma Vvisdo em sonho. Além disso, a figura onirica, tendo o reconhecido como contrério aos
planos da campanha, garante-lhe que o castigo aguardava aqueles que ousassem interferir na
inevitabilidade do destino. Todos esses acontecimentos fazem com que Xerxes e Artabano
decidam, unanimemente, manter a expedicdo e avangar contra a Grécia.

Assim, tem inicio todos os preparativos da campanha, que incluiam a reunido de um
exército imponente e grandioso, além da escavacdo de um canal através do istmo do Monte
Atos. Herodoto ressalta que o exercito reunido pelo monarca persa € 0 maior ja visto ate ali.
De fato, 0 nimero e a opuléncia do exercito persa sdo dignos de nota na prosa herodotiana. O
historiador relata que o contingente do exército totalizava cinco milhGes, duzentos e oitenta e
trés mil e duzentos e vinte homens, que a expedicdo levou sete dias e sete noites para
atravessar, ininterruptamente, a famigerada ponte construida sobre o Helesponto (VII, 56).
Varios rios secaram por terem saciado a sede dos soldados (VII, 187), e muitas cidades
ficaram totalmente desprovidas de viveres, ja que tiveram que alimentar o soberano persa e
suas tropas (VII, 118-9).

Logo que é concluida a escavacdo do canal e findada a reconstrucdo da segunda
ponte sobre o Helesponto, Xerxes marcha rumo ao territério grego, partindo de Sardis. A
frente, o jovem rei ostentava seu multiétnico exército, conforme se registra no trecho a
sequir:

Xerxes realizou, entdo, o levantamento de tropas, buscando-as por todo o
continente, e, submetido o Egito, levou quatro anos a armazenar provisoes.
Concluidos os preparativos, pds-se em marcha, no quinto ano, a frente de
poderosas forgas. De todas as expedicdes de que temos conhecimento, essa
foi, sem duvida, a maior e a mais bem-organizada, a ela ndo se podendo
comparar nem a de Dario contra os Citas, nem a dos Citas, que, perseguindo
os Cimérios, penetraram na Média e subjugaram quase toda a Asia Superior,
0 que levou Dario, pouco mais tarde, a vingar-se deles (VII, 20).

Em dada ocasido, o monarca persa resolve fazer uma breve pausa para contemplar e
inspecionar suas tropas, de um ponto estrategicamente escolhido por ele:

Dali, lancando o olhar para as praias e para a paisagem imensa, Xerxes
contemplou orgulhoso seus exércitos de terra e mar. Depois de haver
gozado, durante algum tempo, desse soberbo espetaculo, manifestou o
desejo de assistir a um combate naval, no que foi prontamente satisfeito Do
combate simulado, sairam vencedores os Fenicios, mostrando-se o soberano
encantado com o desenrolar da luta e com a demonstracéo de suas forcas (VII, 44).
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Ao contemplar todo seu poderio militar, avistando o Helesponto repleto de navios, as
praias e as planicies de Abido cheias de guerreiros, o monarca felicita-se pela sua boa sorte,
sentindo-se tomado por um sentimento de intensa felicidade. Logo em seguida, Xerxes
modifica radicalmente o semblante e desata a chorar. Com o tio paterno ao lado, 0 monarca
explica-lhe a mudanca repentina de humor e comega a partilhar com Artabano uma reflexdo
sobre a efemeridade da vida, motivo que o fez verter mais lagrimas. Apos esta breve reflexdo
0 tio responde:

Experimentamos, no decurso de nossa vida, tornou Artabano, coisas bem mais
tristes do que o proprio sentimento da morte. Apesar da brevidade da vida humana, a
que vos referistes, ndo ha homem feliz, seja no meio dessa multiddo, seja em todo o
universo, ao qual ndo venha ao espirito, ja ndo digo uma vez, mas frequentemente, o
desejo de morrer. As vicissitudes por que passamos, as enfermidades que nos
perturbam fazem com que a vida nos pareca bem longa, por mais curta que ela seja.
Numa existéncia tdo infeliz, 0 homem vive a suspirar pela morte, encarando- a como

um porto de salvacdo. Se temperamos a acridez de nossa vida com alguns prazeres,
os deuses logo manifestam o seu ciime (VII, 46).

A fala do tio traduz uma reflexdo sobre a justa medida e os limites da condicao
humana, tema bastante recorrente em Herodoto. Ao fim da profunda e sugestiva conversa
entre tio e sobrinho, Xerxes manda Artabano retornar a Susa, encarregando-lhe de proteger e
administrar a regido em sua auséncia. Posteriormente, inicia-se a transposi¢cdo do exército pela
fronteira do Helesponto. Em VII, 184-185, descreve-se detalhadamente a extensdo e
magnitude da expedicdo, além dos inimeros povos que compunham as forcas persas. Em
seguida, Herddoto tece comentarios sobre a figura de Xerxes, ressalta que dentre todos os
numerosos participantes da campanha, nao havia ali um individuo mais digno em termos de
beleza e estatura capaz de se igualar ao poder supremo de Xerxes: “Entre tdo grande nimero
de homens, ninguém pela sua beleza, grandeza de porte e sobranceria era mais merecedor do
que Xerxes para deter nas mdaos tamanho poder” (V1I, 187).

Os gregos sao derrotados na batalha das Termdpilas, apds o combate, Herddoto
chama a atencdo para o tratamento que Xerxes da ao cadaver do general espartano Le6nidas,
ao modo como o corpo do general grego € cruelmente maltratado e ultrajado. Segue-se o
trecho:

Dando por encerrada a palestra, Xerxes pOs-se a examinar 0s corpos dos
soldados mortos na peleja. Tendo sabido que Lebnidas era o rei e general
dos Lacedeménios, ordenou que lhe cortassem a cabeca e a pregassem num
poste. Tal procedimento vale como uma prova convincente de que, entre
muitas outras que eu poderia apresentar, de que Lebnidas era, em vida, 0
homem contra o qual Xerxes nutria maior animosidade. Se assim ndo fosse,
ndo teria, de certo, tratado o seu cadaver com tanta desumanidade, pois de
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todos os homens que conheco, nenhum honra mais os que se distinguem pela
bravura do que os Persas (VII, 238).

Note-se, como evidencia Herddoto, que este tipo de atitude ia contra os proprios
noémoi persas, ja que ndo era uma préatica deles desrespeitar ou desonrar o cadaver daqueles
que se mostravam valorosos em combate. O monarca persa também ndo demonstra respeitar
0s némoi estabelecidos por seu povo, uma vez que também ultraja os corpos dos seus suditos,
torturando-os com intimeros suplicios, flagelos e amputagdes, ou entdo, os desejando?* (Eros
aqui nas Histdrias s6 € aplicado aos monarcas e aos tiranos) demasiadamente, sobretudo,
quando lhes séo proibidos pelas leis dos homens.

O episodio referente a mutilacdo e morte do filho de um personagem lidio chamado
Pitio representa outro exemplo dos atos executados por um Xerxes impiedoso e encolerizado.
Segundo o relato contido no livro VII, a principio, contente com a benevoléncia de Pitio, o
monarca persa concede-lhe a honra de ser seu hospede e resolve presentea-lo. Contudo, o rei
mostra-se irritado diante do favor pedido pelo lidio, que Ihe solicitara a permissao para que o
filho ndo fosse a guerra. Ao considerar o pedido ofensivo, Xerxes decreta que, embora os
lacos de hospitalidade amparassem Pitio e os outros filhos mais novos, o filho mais velho
deveria pagar com a vida. O rei persa, entdo, ordena que 0 jovem seja cortado ao meio e que
suas partes fossem dispostas de cada lado da estrada. Segue-se o trecho em que Xerxes se
dirige a Pitio:

A hospitalidade que ofereceste a mim e aos meus salva a tua vida e a de
quatro dos teus filhos; mas punir-te-ei com o sacrificio daquele que mais
ama. Depois de assim falar, mandou procurar o filho mais velho de Pitio e
cortar-lhe o corpo em duas partes, colocando uma metade a direita e a outra
a esquerda do caminho por onde passaria o exército (VII, 39).

Além do ato de impiedade acima retratado, é também comum em muitas passagens
do texto de Herddoto situacGes em que se percebe o medo que os soldados do exército, alem
dos suditos, tinham de Xerxes. Assim, no episddio em se que descrevem 0s momentos que
precedem a batalha naval de Salamina, ouve-se um canto divino vindo de Eléusis, o qual
profetizava a ruina que iria se abater sobre o exército persa. Segue-se o fragmento em que se
registra o dialogo entre Demarato e Diceu:

Diceu, um ateniense, filho de Tedcides, desertor da causa grega, figura
considerada entre os Medos, contava que no tempo em que a regido da Atica
era devastada pelo exército terrestre de Xerxes e estava deserta, quando ele,
por acaso, se encontrava na planicie de Tria na companhia do lacedeménio

2! segundo consta nas Historias, Xerxes apaixonara-se pela esposa de seu irmdo Masistes, em seguida comegou
a desejar a filha desta cunhada, Artainte. Esta, além de ser sua sobrinha, tornara-se também sua nora, ja que se
casara com Dario Il, filho de Xerxes. Tal unido tinha sido arquitetada e incentivada pelo préprio monarca, na
tentativa de seduzir, a principio, a mae da jovem. Ap6s todo o plano, Xerxes obteve éxito com Avrtainte.
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Demarato, tinha visto avancar de Eléusis uma nuvem de p6, como se fosse
levantada por cerca de trés mil homens. [...] Desconhecedor dos mistérios de
Eléusis, Demarato perguntou-lhe que barulho era aquele que se fazia ouvir.
E Diceu respondeu-lhe: Demarato, é muito provavel que uma grande
tragédia sobrevenha ao exército do Rei. E dbvio que, estando a Atica deserta,
0 cantico divino que se ouve vem de Eléusis em socorro dos Atenienses e
dos seus aliados. Se esse cantico atingir o Peloponeso, o Rei e seu exército
terrestre correrdo perigo (VIII, 65).

Ao ouvir o cantico, o personagem Diceu reconhece seu significado, porém é
Demarato quem o alerta e recomenda-lhe ndo contar a Xerxes, asseverando-lhe que, caso o
monarca ficasse sabendo, Diceu seria imediatamente decapitado. O episddio acima reforca a
falta de liberdade de expressdo a que os suditos e soldados de Xerxes estavam submetidos,
assim como o pavor de serem cruelmente castigados pela autoridade régia.

Logo apos o éxito militar no confronto nas Termopilas, 0 monarca persa marcha em
direcdo a Atenas. Mesmo sendo evacuada, a cidade é pilhada e incendiada pelo exército

estrangeiro, incluindo-se a Acropole.

Foi de frente para a Acrépole, mas do lado oposto as portas e a via de acesso, la
onde ninguém se encontrava de vigia nem se esperava gque nenhum ser humano
pudesse subir, foi precisamente por esse lugar, proximo do templo de Aglauro, filha
de Cécrops, e a despeito do escarpado da zona, que alguns homens entraram. Ao
perceber que os inimigos estavam a trepar a Acropole, uma parte dos Atenienses
atirava-se das muralhas abaixo e morria, a outra fugia para a grande sala do templo.
Os Persas que tinham feito a escalada dirigiram-se de imediato as portas do
santuario e, tendo-as aberto, mataram os suplicantes. Estando os Atenienses todos
aniquilados, pilharam o templo e queimaram por completo a Acrdpole (VIII, 53).

Pouco espaco de tempo separou a batalha das Termopilas do combate seguinte, o
conflito naval em Salamina, do qual os gregos saem vitoriosos. Mais uma vez ha a descricao
de um Xerxes orgulhoso e altivo a vislumbrar seu exército de longe, sendo acompanhado de
escribas, 0s quais tomavam notas dos soldados que mostravam seu valor em combate.
Conforme pontua Herodoto, do lado grego, o triunfo militar deveu-se, sobretudo, a astlcia e
previdéncia estratégica de Temistocles, sendo dele a tatica de atrair 0s persas para um estreito
maritimo, local em que os soldados estrangeiros perderiam consideravel vantagem em termos
nUMericos.

Assim que Xerxes toma consciéncia do grande desastre que se abatera sobre seu
exército naval, e os primeiros sinais da derrota parecem inevitaveis, receia que 0s gregos
destruam as pontes que lhe permitia o regresso a Pérsia. Dessa forma, temendo pela propria

vida e ja constatando a derrota de seu grandioso exército, o soberano busca ocultar de seus
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homens a intencdo de dali fugir. Lancou-se, entdo, em uma fuga considerada vexatoria, de

acordo com a narrativa.
Mas Xerxes quando se apercebeu do desastre que havia sofrido, receando
que algum dos 16nios aconselhasse os Helenos a navegar para o Helesponto
para destruir as pontes — ou que a ideia ocorresse aos proprios Gregos —,
deixando-o0 bloqueado na Europa e em perigo de ser morto, comegou a
pensar na fuga. Nao querendo, porém, revelar os seus intentos nem aos
Gregos nem aos seus proprios homens, mandou construir um molhe, ligando

gaulos fenicios, para servir de pontdo e de muro, e fez preparativos militares
como se tivesse intencdo de travar uma batalha naval (V111, 97).

Além do monarca ndo participar diretamente dos dois confrontos, Xerxes foge assim
que percebe os sinais da derrota de seu exército, nesta segunda batalha. Pela descrigdo, o
jovem rei mostra-se preocupado em salvar somente a prépria pele, além disso, o pavor que 0
consome € bastante evidenciado na narrativa de Herddoto.

Em seu discurso junto ao conselho de Andros, Temistocles sintetiza a visdo grega a
respeito do monarca persa. Segue-se um trecho:

Em pessoa, eu j& me encontrei em muitas circunstancias, e muito mais
numerosas ainda as que ouvi contar, em que, forcados pela necessidade,
homens ja vencidos retomam o combate e reparam a anterior cobardia. Ora
nos — ja que deparamos com um éxito inesperado, tanto nds como a Hélade,
ao repelir tdo grande nuvem de homens — ndo devemos perseguir o inimigo
que foge. E que ndo fomos nds que realizamos este feito, mas os deuses e 0s
herois que ndo aceitaram de bom grado que um sé homem governasse a
Asia e a Europa, para mais uma pessoa impia e iniqua que tratou do mesmo
modo templos e casas particulares, queimando e derrubando as imagens dos
deuses, e que até fez acoitar o mar e lhe lancou cadeias (VI1II, 109.2).

Em se tratando do retrato politico grego, Temistocles prefigura-se com grande
destague no contexto da batalha naval de Salamina. Em um regime democratico como o
ateniense, ou no proprio conselho de guerra dos aliados, onde o principio da maioria funciona,
0 poder da palavra e a forca da persuasdo, seja verbal ou materialmente obtida, sdo 0s
principais requisitos para quem pretende ter suas propostas levadas em consideracdo. Ao falar
desse modo sobre o soberano persa, Temistocles convence os atenienses, € como ja tinha
fama de sabio e de bom conselheiro, todos foram persuadidos e acreditaram verdadeiramente
em suas palavras.

Com efeito, segundo o pensamento democratico grego, o tirano exerce entre 0S
homens um poder excessivo, incapaz da medida e avesso a prudéncia e temperanca, recorre as
transgressdes. A primeira delas é de ordem espacial, conforme pontuamos anteriormente, o
soberano sai do seu territdrio para adentrar outro espaco excessivamente distante, quase

inacessivel segundo a perspectiva humana. Ciro, o fundador do império aqueménida, no 16gos
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do Livro I, langca uma ponte sobre o rio Araxes para subjugar os massagetas — povo alocado
nos confins da terra —, e morre. Cambises, filho de Ciro, perde seu gigantesco e destemido
exército nas areias do deserto rumo a longinqua Eti6pia, na frustrada tentativa de subjugar o
povo daquele territdrio, habitantes da extremidade do mundo —, enlouquece e morre.

A morte de Xerxes ndo ¢é diretamente descrita nas Historias, contudo, registra-se que
ele seria assassinado alguns ano mais tarde, em 465 AEC, em seus aposentos reais. A sua fuga
repentina e dissimulada, ainda no decurso da batalha em Salamina, demonstra a ruina e queda
do soberano, em uma guerra na qual as forgas persas tinham grandes vantagens, ja que eram
superiores em numero e habilidades guerreiras.

Ao levar seu imponente e numeroso exercito a Grécia, lancando mao de inimeras
injdrias e vitupérios, tanto de ordem politica quanto divina, Xerxes, no l6gos de Herodoto,
ganha significativos contornos de uma personagem tragica, sendo o Unico responsavel tanto
pela prépria ruina quanto pela de seu povo. Nesse sentido, a figura despotica do grande
monarca persa, ndo cumprindo as prerrogativas do nomos ateniense, ndo escapa das
consequéncias de seus atos transgressores. Ao pensar, agir e tentar se igualar a um deus — nao
se contentando com sua condicdo de mortal —, a soberba audécia de Xerxes € o que o leva a
ruina.

Vem a proposito reiterar, alias, que é esta hybris que caracteriza o0s reis barbaros
(assim como os tiranos gregos), ao longo de todos os relatos que compdem as Historias. O
tirano, tal como é caracterizado na prosa herodotiana, deseja ir além das fronteiras impostas
pela ordem material ou social. Esta atitude de transgressdo o faz ultrapassar barreiras naturais.
Xerxes ordenara erguer por duas vezes uma ponte sobre o Helesponto para ter acesso a
Europa, conforme ja pontuamos. Segundo Herddoto, para a empreitada, 0 monarca
encarregara o0s fenicios da missdo, os quais usaram cabos de linho branco, e também os
egipcios, que recorreram ao papiro. Logo que a primeira ponte é destruida por uma forte
tempestade, o soberano manda flagelar as aguas do mar, além de lancar grilhdes para seu

fundo.

Sabendo do ocorrido, Xerxes, indignado, mandou aplicar trezentas chicotadas no
Helesponto e lancgar ali um par de cadeias. Ouvi dizer que ele ordenou também aos
executores que marcassem as dguas com um ferro em brasa; mas o que € certo é que,
juntamente com as chicotadas, ordenou a um dos executores que proferisse este
discurso barbaro e insensato: “Onda traigoeira, teu senhor assim te pune porque o
ofendeste sem que ele te houvesse dado motivo para isso. O rei Xerxes passara por
ti, quer queiras, quer ndo. E com raz&o que ninguém te oferece sacrificios, pois que
és um rio traidor e vil.” Depois de castigar assim o mar, fez cortar a cabeca dos que
haviam dirigido a construcéo da ponte (VII, 35).
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Interessante refletir sobre a imagem do jugo imposto as aguas do Helesponto. Na
tragédia de Esquilo esta imagem aponta para uma atitude impiedosa e, por isso, tem um
sentido ominoso, segundo explicita Correia (p.19, 2015). E possivel rever a mesma
representacdo do jugo e da dominacdo no sonho da rainha Atossa, referido no inicio deste
topico, revelando também sua dimensdo de natureza profética no drama esquiliano.

Segundo a visdo de Herddoto, 0s gregos vencem a guerra contra 0 imponente
exercito persa ndo porque eram melhores guerreiros ou mais corajosos e destemidos. O que
funda a superioridade bélica dos gregos € o fato de ndo estarem submetidos nem obedecerem
ao chicote de um senhor despoético e impiedoso, mas a uma lei, um némos que eles mesmos
escolheram e estabeleceram. Dessa forma, ao privilegiar a democracia, sobretudo a ateniense,
contra a monarquia e a tirania, Herodoto ndo opta somente por um regime politico, defende
uma compreensdo de sociedade humana fundada no l06gos, isto é, no didlogo argumentativo
entre iguais que buscam coletivamente uma regra comum de acdo. Sobre isso, Gagnebin
(p.17, 2005) comenta que a este paradigma racional e democratico se opde uma concepg¢éo do
social baseada no poder e na vontade — ou na vontade de poder —, do mais forte, na sua
violacdo das regras do convivio social e na vontade e ambicdo desmedidas. E podemos dizer,
inclusive, que se trata de uma polarizacdo que perdurou ainda por muito tempo.

Diante do que expomos e discutimos até aqui, no 16gos de Xerxes, assim como em
outros 16goi das Histdrias, percebemos a predominancia do principio da causalidade grega.
Segundo Romilly (1971, p. 315), temos um caracteristico quadro do pensamento religioso, o
qual baseia a explicacdo em torno da intervencdo da justica divina. Essa mesma estrutura de
pensamento encontramos em Esquilo e nos poetas tragicos que tratam de hybris e némesis.
Como forma de causalidade, a vinganca divina aparece muito pouco sistematizada nos 16goi
de Herodoto, uma vez que essa punicdo, sob a forma de justica, ndo aparece tdo claramente
como verificamos nas tragédias esquilianas.

Romilly comenta que Herddoto relaciona os deuses como vingadores de algum crime
ou ato impio cometido; os crimes sdo, na maior parte das vezes, ofensas religiosas — como
perjurio (livro VI, 86), o massacre de suplicantes (VI, 91), a loucura e mania, que parece
surgir diretamente como uma forma de puni¢do divina, como € possivel verificar no 16gos de
Cambises (I11) e Cledmenes (VI), e a insoléncia ligada as transgressdes e ambicdes
desmedidas, como observamos no l6gos de Xerxes e de seus antecessores Dario (V) e Ciro
(.

Nesse sentido, é a retaliagdo dos deuses que também, em certa medida, delimita a

propria estrutura dos relatos contidos nos légoi das Histérias. Trata-se de um esquema
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bastante recorrente em Herddoto, salienta Silva (2010, p. 56) e tal esquema nos informa sobre
conceitos bésicos a época, como a efemeridade da vida e da sorte, a hybris como corrupgao
que o0 excesso de poder provoca, a inveja, a loucura e a infalivel vinganca que os deuses nunca
deixam de imputar aos mortais. Pertinente voltar a sublinhar que Herddoto ainda mantém
significativa relacdo umbilical com as epopeias Homéricas. Ademais, o autor partilha de
expressivas afinidades com as filosofias de vida vigentes e disseminadas pelos poetas tragicos
do século V a. C, em particular com o poeta e seu contemporaneo Séfocles (497-406 a. C).
Xerxes € um dos mortais a quem foi permitido um estado temporério de felicidade,
mas cuja insoléncia (hybris) junto a acOes tiranicas durante o exercicio do poder o levou a
inevitdvel intervencdo da justica divina. Assim como um her6i da tragédia Atica
contemporanea de Herodoto, recaird sobre o jovem monarca persa a licdo de deferéncia e
comedimento reservada a pessoas cuja soberba era responsavel por um arroubo insolente face
a vigilancia constante dos deuses. Aqui na prosa herodotiana, os deuses castigam o orgulho
desmedido, o desejo exacerbado dos homens e, assim, a narrativa histérica encontra muitos

pontos de convergéncia com a tragédia atica.

3.4 Nomadismo, espaco e morte: o l6gos dos Citas

Chegamos ao longinquo e limitrofe chdo de terra, sendeiro cita, imortal
soliddo. (Prometeu cadeeiro, vv.1-3. Traducdo de Jaa Torrano).

O topico que se segue concentra a discussdo em torno das compreensdes de espaco,
nomadismo e morte, focalizando o debate nas manifestacdes e rituais de luto entre 0s povos
Citas, habitantes da regido denominada de Citia. A campanha contra esse territorio, em
Herddoto, adquire consideravel importancia dada sua ligacdo com a expanséo persa na Asia e,
sobretudo, para 0s primeiros passos em direcdo ao territorio europeu. E um dos 16goi mais
extensos, desenvolve-se em uma longa série de capitulos e episddios. Para as ambicGes da
corte persa, 0s Citas representavam um vantajoso projeto, ao lado da importante submisséo da
Babilbnia, consumada pela segunda vez sob o governo de Dario. Nesse sentido, a expedicdo
dos persas contra os Citas se apresenta como um ponto de articulacdo fundamental no
desenvolvimento geral das Histdrias, ja que vincula as duas perspectivas essenciais
anunciadas por Herddoto em seu prélogo: a expansdo de um grande império dito oriental e 0

confronto dessa poténcia com a Grécia.
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Espacialmente, e a partir dos olhos gregos, a Citia € o lugar do Outro, territorio
estrangeiro em todas as acepcdes e extensdes que contemplam o vocébulo. E descrita como
um espaco inacessivel e remoto, localizado nos extremos e confins da terra. A Citia e os citas
surgem na narrativa herodotiana em razdo da expedicdo militar que o rei agueménida Dario
ali empreendera. Dai advém o pretexto, conforme avaliamos e defendemos, do nosso
historiador trazer ao leitor, ouvinte/espectador informacdes sobre esse longinquo territorio,
cujo patronimico 0s gregos associavam ao nomadismo. Nas proprias palavras de Herddoto
(IV), a Citia é terra de eremia, espaco de eskhatia, territdrio desértico e zona de confins, é
chamada de a ponta do mundo. Eskhatia, na visdo de um cidad&@o grego, é o espaco além das
culturas, a extremidade do mundo, afirma Hartog (2014, p. 53).

Nesse sentido, enquanto espago das margens, eskhatia possui um sentido oposto em
relacdo ao que o grego compreende como territdrio da cidade — oikouméne — acrescenta
Hartog (p.54). Portanto, Herddoto, ao nos apresentar a Citia como eskhatia, nos leva a
confronta-la diretamente com a pdlis grega. Conforme os relatos contidos no livro 1V, sendo
terra de eremia, a Citia também abrange seus desertos e é circunscrita por seus proprios
limites. Ademais, pertencem aquela regido povos que ndo formam um grupo Unico, pois se
reinem ali muitas comunidades e agrupamentos étnicos. Recorrendo a tragédia grega, em
Prometeu cadeeiro, a Citia € o lugar para onde Poder e Violéncia conduzem o titd Prometeu,
a fim de fazé-lo sofrer o castigo imposto por Zeus. “Chegamos a longinquo e limitrofe chao
da terra, sendeiro cita, imortal solidd0”?*, declara o Poder a Hefesto, “caminhando no pais
dos citas, num deserto sem humanos”. Com efeito, de acordo com os l6goi de Herodoto, a
Citia pertence as extremidades do mundo. Esta localizada ao norte, estende-se nas margens do
mundo habitado, nos limites da terra.

Na tragédia de Esquilo, percebemos a clara referéncia acerca do distanciamento
geografico dos territdrios do extremo norte, 0s enviados de Zeus e seu prisioneiro caminham
em sitio distante, as hordas citas sdo descritas como pertencentes aos confins da terra. Sendo,
pois, o territdério mais importante localizado no extremo norte, Her6doto comenta que a Citia
ndo é somente a ponta do mundo, uma vez que ocupa posicdo significativa em relacdo a
representacdo global que o historiador estabelece da terra, de acordo com seu principio de
simetria, principio este resgatado de seu antecessor, Hecateu de Mileto (550- 480 a. C)?. Ora,

segundo Herddoto e seu precursor milésio, 0 mundo organiza-se simetricamente de um e

*? Prometeu Cadeeiro, v. 1-2. Traducéo de Jaa Torrano, 2009.
* Logégrafo, gedgrafo, mitdgrafo e viajante grego nascido em Mileto, & época, uma satrapia da Lidia do
império Aqueménida. Antes de Herddoto, também viajou pela Anatélia, Pérsia, Mesopotamia e Egito.
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outro lado a partir de um tipo de “equador”, que atravessa o Mediterraneo, desde as colunas
de Héracles até o Tauro, perpassando a Sicilia e Delfos. Assim, consoante esta disposi¢do do
globo, ao norte, tem-se o frio, e ao sul o calor. O ponto simétrico da Citia, no sul, é a Libia,
mais precisamente, o Egito.

A simetria também atua no nivel dos dois grandes rios: Nilo e Istro. Conforme
Herddoto, o Istro é no norte o que o Nilo é no sul. Os dois rios ndo estdo somente na mesma
latitude, mas situam-se também sobre o mesmo meridiano. Segundo Hartog (p. 87), tal
simetria permite ao narrador pensar as relacbes entre Egito e Citia, considerando as
modalidades do proprio e da inversdo. Os egipcios, até as experiéncias do farad Psamético,
consideravam-se 0s mais antigos de todos os homens, conforme se relata nas Historias (ll,
15), enquanto os citas se dizem os mais recentes de todos os povos. (IV, 05). Hartog observa
que, de um modo geral, as regides do norte sdo descritas como terras de ignorancia e
esquecimento, ao passo que as dos sul, em destaque as terras egipcias, possuem antiquissima
ciéncia. Em compensagédo, assim como 0s citas, 0s egipcios tém a mesma atitude diante dos
nomoi estrangeiros, a total recusa e profunda rejeicdo aos nGmoi gregos.

Todo o plano geogréafico do territdrio cita surge, a partir do olhar grego, repartido por
uma rede hidrografica majestosa, que delimitava e distribuia as tribos, determinava a
economia regional e orientava a circulacdo dos individuos. Em sua minuciosa exposi¢cdo da
geografia e hidrografia daquela regido, Herddoto nos faz antever que o territdrio era protegido
por uma série de barreiras naturais, recortados por um gigantesco terreno, cCujo acesso era
quase impenetravel. Como consequéncia, esta consideravel extensdo espacial dificultava
qualquer tipo de ataque ou invasdo aos citas, até mesmo preservava a inacessibilidade aos
seus territorios, se considerarmos o clima gélido caracteristico daquela regido.

Segundo os logoi herodotianos, em linhas gerais, 0s povos denominados citas
passaram por alguns periodos de formacdo e governo. O chamado primeiro reino cita é datado
entre os séculos VII-VI, eram os Unicos sedentarizados, portanto, 0s Unicos que ndo tinham
caracteristicas némades, os chamados citas agricultores e os citas lavradores, situados ao norte
da estepe arida. A partir do desenvolvimento do comércio entre as colbnias gregas e as
populacdes locais, a classe aristocratica dominante, constituida pelos citas némades,
sobretudo os denominados citas reais, € atraida pela riqueza advinda com a politica
econdmica grega de transagdes. Nesse sentido, a fundacdo de colbnias no litoral e o
estabelecimento de relagbes econdmicas entre 0s gregos e povos autdctones serviu de acesso

como um canal privilegiado para o aparecimento de uma cultura cita “helenizada”.
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Estruturando seus relatos sob o formato de um inventério, Herddoto também
apresenta, além dos citas, outros povos alocados no extremo norte, enumera-0s, nomeia-os,
demarca cada um e especifica 0s espacos que ocupam. Assim, nos deparamos com um
catdlogo de povos do norte — alguns bem mais afastados que os proprios citas —, grupos
étnicos que habitam terras desconhecidas e longinquas, marcados geograficamente pelo
deserto, pelo que o grego compreende como selvageria e pelo esquecimento. Sao povos sobre
0s quais quase ndo ha nada a dizer, visto que estdo, a0 mesmo tempo, nas extremidades do
espaco e do dizivel. Nessa perspectiva, observamos que a questdo da alteridade esta
diretamente implicada com a da fronteira, ademais, de um ponto de vista propriamente
espacial, a nocdo de limite territorial amplia-se e pode abranger muitos sentidos.

Os egipcios, ate as experiéncias do farad Psamético, consideravam-se 0s mais antigos
de todos os homens, conforme se registra nas Historias (11, 15), enquanto os citas se dizem o
mais recente de todos os povos. (IV, 05). Hartog observa que, de um modo geral, as regides
do norte sdo descritas como terras de ignorancia e esquecimento, ao passo que as dos sul, em
destaque as terras egipcias, possuem antiquissima ciéncia. Em compensagéo, assim como 0S
citas, os egipcios tém a mesma atitude diante dos némoi estrangeiros, a total recusa e profunda
rejeicdo aos nomoi gregos.

Desse modo, Herddoto registra que os lagos comerciais entre os dois povos foram téo
significativos e intensos que a propria politica de expansdo territorial cita mostra-se motivada
pelos mesmos interesses. Além disso, ndo podemos esquecer que, mesmo sem sair de Atenas,
0 grego do século V tinha contatos diarios com individuo oriundos de varios povos, das mais
longinquas paragens, muitos escravos particulares ou publicos; ademais, lembremos também
dos arqueiros que exerciam func@es de policiamento nas pecas do comediografo Aristofanes
(447- 386 a. C), que eram citas, e, nas comeédias deste, esses povos nos surgem representados
segundo a prépria definicdo de barbaro compreendida pelo grego.

Em sua Politica (2019), Aristételes explicita que ao homem so € possivel realizar sua
plenitude vivendo no e para o espaco da polis. Nesse seguimento, para expressar 0 que se
compreendia como civilizacdo, os gregos faziam uso da palavra pdlis, que, para além de
outros sentidos, denota ordem. Uma cidade é justa quando regida por leis e pela justica. Fora
desse espaco sO poderia existir o caos, a desordem e a tirania, termos vinculados aos nédo
gregos, aos barbaros. Romilly, em Les barbares dans la pensée de la Gréce classique (1993,
p.283), comenta que a compreensdo de selvagem, de barbaro, relaciona-se tanto aqueles que

ndo falam grego como também se vincula aos povos designados como cruéis e tiranicos.
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Ademais, o vocadbulo também estd ligado a falta de prética ou ao desconhecimento da
agricultura (ou melhor, a compreensdo grega de agricultura, relacionada ao oikos).

Sem duvida, essas nog¢des serviam para construir e consolidar uma identidade grega,
pois, antagonicamente o que se opde ao civilizado ¢é o selvagem. A palavra “barbaro”, ainda
de acordo com Romilly (p.284.), significa, antes de tudo, aquele que ndo fala grego. Adquiriu
conotagdes mais complexas a partir da construgdo de uma consciéncia do helenismo e essa
consciéncia, por sua vez, surge e se intensifica com as guerras entre 0s gregos e 0s persas. O
termo é recorrentemente utilizado por Herddoto, com maior destaque nos trés ultimos livros
de suas Histdrias, e também em Os Persas, de Esquilo.

Vem a proposito comentar o livro VII da Geografia, de Estrabdo (63-24 a. C). Neste
livro, o autor nos descreve as regies norte, central e a Europa oriental, bem como os povos
que ocupam aqueles territérios. Grande parte de seus relatos é dedicada aos misios e aos citas.
Relevante pontuar que, em Estrabdo, nos deparamos com duas representacdes acerca dos
citas: os ferozes e os justos. Em linhas gerais, para o gedgrafo, a simplicidade do povo cita
advém, acima de tudo, do seu modo de vida e dos seus poucos recursos. S&o povos privados
de espaco delimitado, de um “habitat”, uma vez que ndo possuem moradas fixas, pois vivem
errantes e suas carrogas servem-nos de casas. A partir disso, o gedgrafo acrescenta a descricao
dos povos citas a ideia de que viver com poucos recursos equivale a ser justo ou de se estar
minimamente vinculado a ideia de justica. Seria esta uma viséo positiva desses povos, ao lado
da recorrente versdo ligada a selvageria, ferocidade e crueldade cita.

Em seguimento, Estrabdo explica que ha uma associacéo entre justica e simplicidade
no modo de viver cita, uma vez que “relacdes comerciais e apego excessivo ao luxo e riqueza
levam a injustica, é l6gico que homens que vivem de tdo pouco devam ser chamados de justos
entre todos”. (VII, 3,4), e acrescenta a esses povos o principio da temperanga e da justica. S&o
assim, segundo o geografo, os chamados citas justos e a extrema simplicidade a eles
associados corresponde a uma avaliacdo positiva de um estilo de vida, mais comedido e
sobrio do que o dos gregos. No que diz respeito a selvageria cita, muitos elementos
sublinhados pelo escritor sdo emprestados do mito de Ifigénia em Tauris. Algumas descri¢des
dos Tauros sdo também associadas aos citas, tais como: 0 assassinato de estranhos, 0 consumo
de sua carne, 0 uso de seus cranios como tigelas etc., todos esses elementos fornecem a
imagem ja presente em Homero, a dos citas ferozes.

Retornando as Historias, no inicio do livro IV, Her6doto narra uma versdo mitica

que diz respeito a origem dos citas. Assim, descreve-se como Héracles, o grande herdi da
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Hélade, chegou aquele territério remoto, a partir do relato dos gregos que habitavam o Ponto

Euxino:

Quando Héracles conduziu as vacas de Gérion, chegou nessa terra que era
deserta, a que os citas agora habitam. E Gérion mora fora do Ponto, que ele
colonizou a ilha que os helenos dizem que é Eriteia, a que esta proxima aos
gadiros, fora das colunas de Héracles, no litoral do Oceano; em teoria, dizem
que o Oceano comegava no lugar do sol das regides orientais e de onde
comecam a correr em volta de toda a terra; na pratica, ndo demonstraram
isso. Quando Héracles veio de la para o territorio que agora é chamado Citia
— pois foi surpreendido por uma tempestade rigorosa e fria — e ele estava
envolvido na pele do ledo quando dormiu, e as suas éguas estavam
posicionadas embaixo do carro, nesse decorrer do tempo, desapareceram por
um divino acaso (1V, 8).

Essa versdo da origem dos citas a partir de Héracles trazida por Herddoto faz parte
do mito que trata do episodio em que Euristeu ordena a Héracles que va a Eubeia roubar o
rebanho de Gerido* — filho de Poseidon e de Gorgo —, uma criatura de trés cabecas, de
estrutura triplice a partir da cintura, cuja Unica riqueza era seu sagrado rebanho. Ora, segundo
0 mito, no decurso do cumprimento dos doze trabalhos, o herdi grego aporta na Citia e, logo
em seguida a sua chegada, € envolvido em um ardil. Segundo Herddoto, havia ali uma vibora
(Equidna)® que, ao encontrar Héracles descansando, foi instantaneamente arrebatada pelo
desejo, por isso tramou para que o0 herdi com ela se deitasse. Assim, conforme o relato:

Quando Héracles despertou, ele foi procura-la, e percorreu todos os lugares
do territorio; por fim, chegou a terra chamada Hilea; e Ia ele encontrou em
uma caverna um ser de dupla forma que era metade mulher jovem e metade
vibora. [...] E depois de té-la visto, espantou-se e perguntou-lhe se ela viu
onde estavam as suas éguas perdidas. E ela lhe disse que havia se apossado
delas e que ndo as devolveria até que ele tivesse relaces sexuais com ela; e
Héracles teve relagdes sexuais com ela por esse pagamento (1V, 09).

Segundo o mito, a passagem do herdi grego pela regido que mais tarde se reconhece
como a Citia foi decisiva para a formag¢do de um novo povo que aprendeu com o semideus as
artes e as atividades que posteriormente passam a ser suas caracteristicas mais marcantes.
Enguanto fundador de cidades, portanto, dispensador da vida civilizada, Héracles situa-se,
assim, em uma esfera contraria a do nomadismo, caracterizado, como pontuamos, pela
auséncia de vida na pdlis. Nesse sentido, pertinente comentar essa caracteristica ambigua que

retne a figura de Héracles, ja que ele nem sempre é um herdi civilizador e nem é, por assim

% Gigante de trés cabegas e corpo triplo, possuidor de enormes bois de coloracéo avermelhada. Vivia na ilha de
Eritia, situado no fim do Oceano. Era filho de Crisaor e da oceanide Calirroe. A décima facanha dos trabalhos de
Héracles consistia no roubo do gado de Gerido.

% Segundo Hesiodo, na Teogonia, (v.295-336), filha de Forcis e Ceto, trata-se de uma criatura metade mulher
sempre jovem e metade serpente.
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dizer, civilizado. Partimos, por exemplo, de sua relagdo com a comida e com a sexualidade
marcada pelo excesso. N&o a toa, a comédia representa o her6i como glutéo e libertino e, sob
este aspecto, é facil encontrarmos no semideus a representacéo do herdi-besta.

Acreditamos que talvez seja essa natureza ambigua e contraditoria o principal motivo
pelo qual os gregos do Ponto tenham chamado o her6i grego de pai dos citas. Reconhecidos
como bastante ageis e eximios arqueiros, 0s citas sdo apresentados por nosso narrador a partir
de uma versdo mitica dessa habilidade guerreira aprendida com Héracles. Assim, em episddio
posterior, Her6doto enfatiza o quanto o herdi grego desempenhou naquela regido longinqua
um papel de “educador”:

Entdo ele estirou um dos seus arcos (pois Héracles carregava dois arcos o
tempo todo), mostrou-lhe como ele usava o seu cinto e entregou-lhe o seu
arco e o seu cinto com uma taca de ouro no alto do seu encaixe; depois de
entrega-los, ele livrou-se dela. E ela, depois que seus filhos nasceram e que
0S meninos se tornaram adultos, ela colocou nomes neles: para um deles deu
0 nome de Agatirso; para o seguinte, de Gelono; e de Cita para 0 mais novo;
e lembrou do ordenado e fez o que lhe foi ordenado. E dois dos filhos que
tinha, Agatirso e Gelono, ndo foram capazes de cumprir a missdo
estabelecida, foram expulsos por sua geradora e partiram, enquanto Cita, o
mais novo deles, completou a missdo e permaneceu no territorio. E de Cita,
filho de Héracles, nasceram os sucessivos reis dos citas; além disso, a partir
dessa taca até esta época, 0s citas carregam uma taga nos seus cinturdes
(1V,10).

Oportuno também lembrar-nos aqui das figuras miticas do centauro e dos ciclopes,
representacdes recorrentes do selvagem nos mitos gregos. Em comum sdo, portanto, criaturas
agrios, habitantes do agros, espaco que se opunha a pdlis. Sendo descritos como seres
monstruosos que vivem sozinhos ou em tribos, 0s centauros sdo selvagens e apolis. Segundo
Detienne (p. 54), na narrativa mitica, o encontro entre o grego e o centauro € paradigmatico
para o futuro encontro etnogréafico entre 0s gregos e 0s povos por eles considerados barbaros.
O relato mitico, ainda de acordo com Detienne, é uma importante reflexdo sobre a relacdo
entre natureza e civilizacdo, relacdo esta, pertinente salientar, bastante problematica em todo o
pensamento ocidental, uma vez que a natureza parece ser uma categoria central do
pensamento ao mesmo tempo em que é um estado a ser suplantado. Nesse sentido, o encontro
entre heroi grego civilizador e o centauro selvagem expressa o contraste entre a natureza bruta
e a civilizacdo, e cujo tema, fora adotado por So6focles nas Traquinias. Uma peca cujo enredo
gira em torno do mito acerca da morte de Héracles, com acdo dramética situada em Traquis,
regido da Tessalia.

A partir do mito, a peca é ilustrativa aqui porque nos leva a refletir sobre o inevitavel

encontro com o Outro, também em seu sentido geografico. Como ja expulsemos, segundo
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uma das versdes, Héracles é um fundador dos Citas, uma espécie de demiurgo mitico na
criacdo deles. Trata-se, pois, de um jogo de alteridades na conturbada relagdo com esse outro,
porém, ao mesmo tempo em que problematico é tdo necessario quanto o selvagem em sua
representacdo mitica para a afirmacao e consolidacdo de uma identidade grega.

Conforme explica Silva (p. 43), o clima e as condi¢es do terreno sdo essenciais a
definicdo das préaticas e costumes dos povos localizados em dado espago. Assim, ainda de
acordo com a tedrica, parece inequivoco em Herddoto, quando, em sua descricdo, submete as
varias comunidades humanas a um processo comparativo, segundo o qual quanto maior for a
riqgueza em recursos naturais, maior a simplicidade de vida e sua qualidade. Desse modo
segundo a autora,

a propria defesa e equipamento bélico, caracteristico de sociedades mais
sofisticadas, sdo sinal de vulnerabilidade a exigir protecdo, porque, se
remotos e inatingiveis, os povos tendem a ser pacificos; mas eficaz do que
qualquer potencial militar é, neste caso, a protecdo natural que a propria
posicao geografica lhes proporciona. Um caso exemplar pode ser o dos citas,
um povo que ocupou um territorio imenso entre o extremo oriental da
Europa e os confins da China — e que por isso, em fungdo da prépria
amplitude do espaco, tendeu a comportamentos especificos, a par de praticas
comuns que permitiram uma ideia de unidade sob uma legenda Unica, ‘os
citas’ (Silva, p.44).

Verificamos, assim, que se trata de um quadro pincelado por Herodoto a respeito de
uma comunidade ndémade, tudo indica que compelido pela surpresa ou estranhamento diante
de habitos errantes em comparacédo ao olhar do grego sedentario. Dentre 0S NnUMerosos casos
particulares dos citas, destacamos um em especial, descrito nos capitulos 46-47, do livro IV.
Trata-se de uma tatica de defesa em relacdo ao seu invasor, contra o qual, segundo Herodoto,
os Citas foram os Unicos a descobrir uma solucéo eficaz, porque eles

ndo tém cidades nem construcBes que tenham muralhas, mas todos sdo
carregadores de suas préprias casas e sao arqueiros com cavalos, que nao
vivem do arado, mas do que possuem, e tinham viveres em suas casas; como
eles ndo sdo seriam invenciveis e inacessiveis para encontrar em batalha? E
0s citas descobriram essas coisas porque sua terra lhes é conveniente e 0s
rios sdo seus aliados de guerra; pois essa terra é uma planicie coberta de
pasto abundante em &gua, e 0s rios que correm através dessa terra ndo sao
muito inferiores em nlimero aos canais do Egito (1V, 46-7).

Assim, quando Dario moveu-se rumo a Citia, no episddio 125 do livro IV, com vistas
a subjugar aquele territorio e torna-lo provincia do império persa, a estratégia de resisténcia
adotada pelos citas baseou-se sobremaneira na diferenga geografica e de costumes patente
entre os dois povos. Isso Ihes permitiu um jogo bélico com seus perseguidores persas, dentro

de um espagco em que somente eles sabiam mover-se com rapidez e seguranca. Em
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consequéncia, a reagdo dos citas ao invasor ndo se traduziu em confronto, mas por uma
errancia que Dario, sendo, pois, incapaz ali de perceber a diferenga, tomou como covardia. A
ignorancia do rei persa ndo o fez compreender que os citas ndo faziam mais do que prolongar,
na tensdo do conflito, o que seria a normalidade do seu cotidiano e

como isso aconteceu por muito tempo e ndo parava, Dario enviou um
cavaleiro ao rei dos citas, Idantirso, que lhes disse o seguinte: “Miseravel!
Por que foges sempre, quando tu podes fazer uma destas duas propostas a
seguir? Pois se acreditas no seu intimo que és digno de enfrentar o meu
poderio militar, tu posiciona-te, para de vagar e combata, mas se reconheces
que és inferior, assim tu também interrompa tua corrida, traz como presente
para o teu senhor terra e 4gua e vem para a conversa” (IV, 126).

Diante do discurso de Dario, o rei cita Idantirso assim lhe responde:

Eu sou assim, 6 persa; eu nunca fugi porque tenho medo de homem algum;
nem antes, nem agora eu fujo de ti; ndo fiz nada novo agora do que costumo
fazer em tempo de paz. O motivo pelo qual ndo vou combater contra ti
imediatamente, eu também vos explicarei; nés nao temos cidades nem terra
cultivada pelas quais temermos que sejam capturadas ou devastadas para
que entremos 0 mais rapido possivel no combate contra vos. E se houver a
necessidade de prontamente chegarmos a este ponto, nés temos os tamulos
dos nossos ancestrais; vinde, se 0s descobrirdes, experimentai transgredi-
los; hei de conhecer neste momento se nds os combateremos sobre 0s
tumulos ou se ndo os combateremos. Mas antes, se nds nao votarmos por
este argumento, n6s ndo vos combateremos. E ja foi dito o suficiente a
respeito desse combate. E como meus Unicos senhores, eu considero Zeus, 0
meu antepassado, e Héstia, a rainha dos citas. E em lugar de dar-te terra e
agua, eu te enviarei presentes tais quais te convém chegar; em vez de dizeres
gue és 0 meu senhor, eu te digo que tu chores. Essa é a fala dos citas (IV,
127, grifos nossos).

Observemos que os citas sO estdo dispostos a modificar sua atual tatica de combate, a
qual, sendo bastante condizente com a vida errante que levam, consiste em deslocarem-se e
transitarem de um lado para outro, sem enfrentar o oponente, caso sintam a iminéncia de
perigo em relacdo ao que mais respeitam e preservam: os timulos dos seus ancestrais. Assim,
dos bens que possuem, e que buscam reter, 0s Unicos pelos quais vale a pena combater sao 0s
monumentos funerarios, o que faz parte, sem davida, da confissdo e preservacdo dos valores
desse povo.

Ao verificarmos que, nas Historias, a morte é um signo de alteridade, fator que
intervém na grande partilha entre um povo e outro, percebemos também que €,
inevitavelmente, um operador de diferenca. Dessa forma, o destaque do narrador conferido
aos funerais citas, desde o inicio bastante evidente em virtude da extensdo que lhe dedica,
confirma a relevancia dos rituais de morte no complexo dos habitos desses povos. Nesse

seguimento, a respeito do tratamento dado ao corpo morto, séo as representagdes de luto entre
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os Egipcios (Il, 84-85) e os Citas (IV, 71-72) que recebem maior destaque por parte de
Herddoto. A primeira observacdo feita diz respeito a crueza do costume cita em comparagéo a
“continéncia” do pathos dos egipcios, conforme registra nosso narrador. Dai nos transparece,
pela descricdo de cada um dos grupos étnicos, a oposicdo que se destaca, por parte do
historiador, entre civilizagdo (Egito) e primitivismo (Citia). Outra diferenca também
expressiva diz respeito ao estatuto social do morto ser diferente entre os dois povos.

Assim, ao tratar, no livro 1, dos cantos flunebres dos egipcios, Herddoto nos explica
que tal pratica é feita para qualquer defunto daquela comunidade. Quanto aos citas, nosso
historiador assinala que esse costume é praticado somente em memoria do rei. E comum entre
0s egipcios, segundo os relatos presentes em (1, 85), que os homens da familia do morto
revelem o falecimento por meio da manifestacdo potencializada da dor e que sé depois levem
0 corpo morto para o que se conhece como embalsamento, conforme se descreve a seguir:

Entre eles, quando morre um homem da familia, que seja um digno de
menc¢do, todo o género feminino dessa familia, de acordo com isso,
emplastra sua cabeca com barro ou também a face, em seguida, depois de
deixar o cadaver em suas casas, as mulheres circulam pela cidade batendo
em si mesmas, tiram suas roupas até a cintura e mostram seus seios. Depois
de elas terem feito isso, todas as que sdo membros da familia ficam com
elas; enquanto, de um outro lado, os homens batem em si mesmos e também
tiram suas roupas até a cintura. Depois de fazerem isso, assim eles o levam
para o embalsamento (11, 85).

Seguindo a mesma estrutura das descricbes etnoldgicas relativas aos egipcios,
relativamente aos citas, Herodoto também apresenta um extenso 10gos sobre 0s nGmoi desses
povos. Relata-se, assim, sua religiosidade, habilidades guerreiras, seus meios de adivinhacéo,
costumes relativos as suas praticas de juramento. Foram consagrados muitos episddios aos
inimeros funerais celebrados pelos citas em honra de seus reis. Os suditos citas expressam e
manifestam seu luto ao receberem o corpo do rei, ja embalsamado e encaminhado para o local
das sepulturas. Quanto ao sepultamento destes, nosso narrador assim descreve:

E as tumbas dos reis citas estdo no territério dos Gerros, até o ponto em que
0 Boristenes é navegavel. L4, quando seu rei morre, cavam um grande fosso
guadrado de terra, e depois de o deixarem pronto, ocupam-se do cadaver,
Cujo corpo ja estd coberto de cera, e o ventre aberto e purificado, cheio de
junca longa triturada, incenso, semente de salsa e anis e cozido de novo; eles
0 transportam ema carroga até outro povo. E aqueles que recebem o cadaver
transportado fazem exatamente 0 mesmo que 0s citas reais; eles cortam um
pedaco da sua orelha, raspam os cabelos em volta da cabeca, fazem cortes
em seus bracos, esfolam sua face e seu nariz e transpassam uma flecha na
sua mao esquerda. E de I& transportam o cadaver do rei em uma carroga até
outro povo dentre 0s quais comandava... (1V, 71).
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Semelhante aos principios religiosos das civiliza¢es habitantes das margens do Nilo
(descritas no livro I1), a crenca em uma vida no Além, em tudo fidedigna a da terra,
alimentava o desejo cita de preservar o corpo morto da forma mais integra possivel, conforme
percebemos na descricdo supra. Logo, hd uma preocupacdo em manter a aparéncia do cadaver
muito similar a que tivera em vida, condicdo exigida para o cortejo de quarenta dias que o
esperava até, finalmente, ser levado a terra das sepulturas. Por isso, postergava-se a
decomposicdo natural pelo recurso a limpeza, desinfeccdo e aromatizacdo do ventre. Nesse
rito cita, a descricao se aproxima muito da ékphora entre 0s gregos — o transporte do corpo até
o local da sepultura —, em contraposi¢cdo a prothesis (a exposicdo do cadaver). Conforme o
logos herodotiano, o local cita para guardar os mortos atende aos critérios relevantes no seio
daquela comunidade.

Em comparacdo a tradicdo grega, segundo a qual o corpo morto devia ser exposto
dentro do oikos para uma ultima homenagem de familiares e amigos, conforme lembra Hartog
(p. 57), entre os citas a prothesis se funde com a ékphora, ou tem-se uma espécie de préthesis
invertida. Em outras palavras, o rei morto ¢ colocado sobre um carro e faz-se uma altima
ronda pelos povos os quais estavam sob seu dominio. A medida que o carro avanca pelos
territorios, o numero de adeptos do cortejo aumenta:

E eles sdo acompanhados pelos povos que vieram primeiro. E quando todos
0S povos que transportam o cadaver chegam ao territorio dos Gerros, 0s que
eles dominam e estdo entre os povos que habitam os seus confins e neste
territorio estdo os tumulos (1V, 71).

Em seguimento ao relato, apds concluir o percurso até o tumulo, os citas
desmontavam o carro, o qual era enterrado juntamente com 0 morto. Segue-se a deposicédo do
corpo em uma sepultura de formato quadrangular, escavada na terra. Conforme a descrigéo, o
corpo € preparado para outra vida no Além, por isso junto ao cadaver sdo acompanhados
pessoas e bens materiais que em vida considerava-se indispensaveis a sua categoria social.

No amplo espaco restante da cdmara funerdria, enterram uma das suas
concubinas, o escan¢do, o cozinheiro, um palefreneiro, um servo, um
mensageiro, cavalos, primicias de todos os demais bens e fiales de ouro (1V,
72).

Aproveitamos aqui para comentar um costume bastante semelhante entre os tracios —
povos Vizinhos aos citas —, localizados na periferia ocidental. Segundo os relatos contidos no
inicio do livro V, esses povos também sacrificam uma figura feminina, por ocasido do funeral
do marido, conforme o relato destacado a seguir:

Cada um deles tem muitas mulheres, entdo, quando um deles morre, surge
uma grande disputa dentre as mulheres e fortes interesses dentre os amigos
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por isto: quem dentre elas era a mais amada pelo homem; e a que fosse
escolhida e honrada, depois de ter sido elogiada por homens e mulheres,
teria 0 seu pescoco cortado sobre o timulo por seu parente mais proximo, e
apos ter sido degolada, ela é enterrada junto com seu marido, e as demais
consideram-se em uma situacdo de grande inforttnio, pois para elas, isso
tornava-se uma grande humilhacéo (V,5).

Somadas a estes exemplos, varias outras diferencas dentro da perspectiva que
contempla os nGmoi nos permitem refletir sobre a ideia constante e premente da diversidade
cultural enfatizada por Herddoto. Os tracios, como comunidades que praticam a poligamia,
possuem varias mulheres dentre as quais uma é escolhida para partilhar com o defunto a sua
morada. H& um prestigio social em relacdo a figura da esposa escolhida para ser sacrificada e
dividir o mesmo timulo que o esposo morto, associado ao reconhecimento publico de
superioridade face as outras esposas. Bastante semelhantes aos citas, 0s tracios dividem-se em
tribos, que diferem entre si muito mais no nome e na localizacdo geografica do que
propriamente nos costumes, nos ndMoi.

De volta ao livro 1V, seguindo o relato de Herddoto, apés a morte do seu rei, €
também costume entre os citas celebrar o aniversario da morte do monarca. Para tanto,
realiza-se uma parada composta por cinquenta cavaleiros, conforme se descreve em 1V, 72.
Trata-se de um insdlito desfile publico em que todos os elementos presentes no cortejo — cujo
propdsito € a busca da perenidade do poderio real —, estdo mortos, no entanto, a tentativa é a
de oferecer a plateia a aparéncia mais real possivel de que tudo ali estd vivo. Assim, sdo
escolhidos cinquenta jovens como cavaleiros, todos provenientes, segundo Herddoto, da
melhor estirpe, sdo os chamados citas genuinos. Além disso, € demasiado criterioso e apurado
0 método de selecdo dos cinquenta animais. Por fim, o expediente utilizado para por termo as
vidas destas cem vitimas previamente escolhidas € o degolamento:

E depois de passado um ano, eles realizam outra cerimdnia do seguinte
modo: dentre o restante dos servos, eles pegam os mais cordiais (e eles sdo
citas de nascimento, pois esses que Sa0 Servos reais sdo 0s que o proprio rei
ordena, e que os citas ndo tém servos com dinheiro), entdo, dentre esses
servos, eles cortam as gargantas eles cortam as gargantas de cinquenta e
também os cinquenta cavalos mais belos, e removem as entranhas do ventre
e o purificam, e 0 enchem com palhas e o cozinham.

A destreza com que Herddoto discorre sobre a montagem e disposi¢cdo desta comitiva
funérea nos leva a supor, embora nao se tenha certeza, que se ele ndo viajou e visitou cada um
desses tumulos, tudo indica que pelo menos contou com informantes incontestavelmente
valiosos e com descri¢des pormenorizadas advindas destes. Observemos, a partir do trecho, o

cuidado tomado para que 0s corpos mantenham o volume e a aparéncia que tinham quando
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vivos. Por isso, limpam o abdémen, enchem-no de palha e volta-se a costurar o local. Em
seguimento, sdo utilizadas duas estacas de madeiras cravadas no solo com uma metade de
uma roda de carro fixa nas suas extremidades superiores, com vistas a amparar o cavalo, na
dianteira, junto as espaduas, e na traseira, préximo a regido do estdmago (I1V, 72), mantendo-
0s na horizontal e sem tocar o chdo, em uma evidente tentativa de reproduzir os galopes dos
animais.

A colocacdo dos arreios, dos freios e rédeas prepara o cenario para a recep¢do dos
cavaleiros. J& o processo utilizado para sentar 0s animais sobre o dorso das montadas é muito
semelhante ao que permite manter os animais em pé (IV, 72). Em seguida, fazem subir os
jovens para seus respectivos cavalos, auxiliados por uma estaca que o atravessa por toda a
espinha dorsal de forma a atingir o pescoco. A estaca, estando cravada no orificio da vara que
perfura o cavalo, ajusta os dois elementos do conjunto, homem e animal. Em suma, o timulo
real fica, dessa maneira, protegido por uma guarda de elite, que, disposta em circulo em todo
0 seu contorno prefigura a vigilancia e o aparato ja dispensados em vida ao rei.

Logo apos concluir a longa narracdo sobre os ritos funerarios citas dedicados aos
reis, Herddoto relata de forma suméaria o modo pelo qual se realizavam as Gltimas honras
prestadas a um cita comum, conforme destacamos a seguir:

E desse modo os citas enterram seus reis. E os outros citas, qguando morrem,
0s parentes mais proximos os colocam deitados em carrogas e 0s levam as
casas de cada um dos seus amigos. Cada um deles recebe os que os
acompanham entdo com um farto banquete, e também servem quase as
mesmas coisas ao cadaver que aos demais. E durante quarenta dias, desse
modo os homens comuns os conduzem, depois 0s enterram. E apds os terem
enterrado, os citas purificam-se do modo que se segue. Besuntam suas
cabegas com unguento e as lavam, e quanto ao corpo fazem o seguinte: eles
levantam trés varas inclinadas umas nas outras; em volta delas estendem
uns tecidos de 1a e os tencionam ao maximo possivel, depois colocam pedras
rubras do fogo no escafe que esta colocado no meio das varas e dos tecidos
de 1a (1V, 73. Grifos nossos).

A partir dos extensos relatos e descrigdes concernentes aos némoi funerarios citas,
podemos concluir que € a ultima visita do defunto aos familiares e amigos, que, semelhante a
imagem do tempo que se demorava em levar o corpo de um rei até as tumbas localizadas nos
territorio dos gerros, se prolonga por quarenta dias — duracéo de tempo considerado por outros
poOVOS cOMO necessarios para a alma abandonar a matéria fisica. Observemos que o contraste
com a tradicdo grega € evidente, tanto pela fusdo da préthesis com a ékphora quanto pelo

longo periodo de tempo atribuido a sua realizacdo entre os citas.
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E também comum entre os citas a mutilagdo deliberada de algumas partes do corpo
diante da morte. Aqueles que recebem um cadaver em transito cortam um pedaco da orelha e
raspam os cabelos, conforme se descreve no trecho a seguir:

E aqueles que recebem o cadaver transportado fazem exatamente 0 mesmo
que os citas reais, eles cortam um pedago da sua orelha, raspam os cabelos
em volta da cabeca, fazem cortes em seus bracos, esfolam sua face e seu
nariz e transpassam uma flecha na sua méo esquerda. E de Ia transportam o
cadaver do rei em uma carroga até outro povo dentre 0s quais comandava
1V, 71).

O dilaceramento do rosto, de certo, devia ser uma cena de impressionar tanto gregos
quanto ndo gregos. Assim como a cabeca, as mdos parecem ser um dos alvos preferidos no
ato de mutilacdo praticado pelos citas. Desse modo, conforme se registra também em 1V, 64,
no que diz respeito ao tratamento conferido ao corpo morto do inimigo, havia entre eles o
costume de arrancar a pele da méo do cadaver:

E essa cabeca é esfolada inteiramente da seguinte maneira: quem a leva corta
as extremidades em circulo, em volta das orelhas, pega a cabeca e a sacode
e, depois disso, raspa a carne com uma costela de boi e amacia com as
proprias méos; quando a carne fica macia ele o guarda como um lenco e o
prende as rédeas do cavalo que ele proprio cavalga, sente orgulho dele e se
vangloria por isso. Pois quem tem a quantidade de lencos dessas peles é
considerado o homem mais corajoso; e muitos esfolam inteiramente as maos
direitas dos cadaveres dos seus inimigos, com suas unhas, e fazem tampas
para suas aljavas. E muitos citas ainda esfolam os homens por inteiro e
estendem suas peles sobre folhas de madeiras e as carregam como exibicao
em seus cavalos (1V, 64).

Porquanto, talvez, seja 0 mais extenso, prolixo e expressivo relato sobre o culto aos
mortos das Historias, o l6gos cita também contempla um significativo aspecto que, em
comparacdo com as descricdes de ritos funebres de outros povos, ndo é comentado: a
purificacdo (katharsis) de todos os participantes presentes na ceriménia, decorrente da crenca
de que 0 morto possui um efeito poluidor (miasma) transmissivel aos familiares?®®. De acordo
com o trecho grifado acima, a cabeca e o corpo sdo purificados por meio de dois tratamentos
distintos. A cabeca € ungida com um 6leo e em seguida € lavada. A limpeza do corpo, por sua
vez, ¢ feita através da vaporizacdo de plantas, o que nos faz lembrar uma espécie de sauna,
como se descreve em sequéncia:

Entdo, quando os citas pegam a semente do canhamo, mergulham por baixo
dos tecidos de 1&, em seguida jogam a semente sobre as pedras translicidas

*® Em Hesiodo, ha mengao acerca do receio de contagio em face do contato com os mortos: “Nem ao retornar de
um funeral mau-agouro, semeies prole, mas de um banquete de imortais. Nem a &gua belo-fluxo dos rios
permanentes cruzes com os pés antes de rezar, mirando a bela corrente, as maos tendo lavado com agua limpa e
adoravel” (Trabalhos e Dias. Traducdo de Cristian Werner. v. 735-6).
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que estdo no fogo; e esta jogada ao fogo queima incensando o ar e produz
um vapor tamanho que nenhuma outra queima helénica poderia superé-lo; e
os citas ficam encantados pelo fogo e gritam de alegria. Eles tém isso em
lugar do banho, pois eles ndo banham o corpo inteiro com &gua. E as
mulheres trituram em uma pedra aspera madeira de cipreste, de cedro e da
arvore do incenso, e em seguida vertem agua sobre esse p6 misturado, que é
espesso, e untam todo 0 seu corpo e 0 rosto; e a0 mesmo tempo em que um
odor agradavel dessa mistura se mantém nelas, e quando elas retiram a
mistura no dia seguinte, elas ficam radiantes (1V, 75).

As sementes do canhamo ou kannabis (maconha) sdo importantes nesse ritual de
purificacdo. ApoOs construirem uma tenda/cabana, feita com o auxilio de trés paus e uma
cobertura de linho, no interior dela, é colocada uma bacia com pedras em brasa viva
misturadas com sementes de canhamo, disso se extrai uma espécie de vapor barato.
Encerrados nessa tenda, os citas conseguem as fumigacgdes que Ihes originam suor, e pela
acdo do éxtase ali gerado, soltam gritos de alegria. Podemos perceber, portanto, que as
conhecidas propriedades alucindgenas da kannabis ja eram entdo desfrutadas pelos citas.
Nesse seguimento, Garland (p.41-5) comenta que 0S gregos ndo sO usavam a agua nos
funerais como uma espécie de elemento purificador, por isso eles dispunham de vasos com
agua tanto no interior da casa, mais propriamente em torno do defunto, como a porta — como
era de regra tomarem um banho mal chegassem a casa advindos do cemitério. Nesse sentido,
percebemos que os citas fazem algo muito parecido, entretanto, desfrutam dos poderes
catarticos da agua em sua forma gasosa.

A destreza e o cuidado com que sdo descritos os diversos némoi funerarios,
sobretudo, os dos citas e dos egipcios, mesmo diante das insuficientes reflexdes sobre o tema,
atestam que o principal foco de interesse por parte de Herddoto concentra-se no que €
concreto, naquilo que € inequivocamente préprio do comportamento religioso desses povos.
O cumprimento do rito, por sua vez, adquire contornos de lei cuja desobediéncia é para
aqueles que cometem qualquer infracdo ou desvio sindbnimo de duras e imediatas penas. Toda
a comunidade ndo soO é obrigada a tomar parte na cerimdnia funebre como também, apesar de
algumas diferencas e especificidades, deve guardar o luto por alguns dias. O significado
politico-social dos funerais dos reis citas, por sua vez, diz muito sobre a identidade daquele
povo e, sem dlvida, subjaz a particularidade dos seus ritos. Ademais, a despeito das questdes
que tratam das peculiaridades étnicas atinentes a cada comunidade em foco, é possivel
perceber que a proximidade territorial e cultural entre os grupos sociais € um fator que
condiciona e contribui para a implantacdo ou empréstimos de determinados ritos e cultos

ligados a morte.
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4 MORTE, NOMOS E IDENTIDADE: NARRATIVAS DE PODER E ESPACO

Assim, veloz qual pensamento, ele parte da terra ao Olimpo, até
a morada de Zeus, para se reunir aos deuses: ali 0s imortais
entretidos pela lira e pelos canticos, as musas reunidas com
vozes suaves, louvam as infinitas oferendas, com as quais 0s
deuses se deleitam, e o sofrimento dos homens, tudo o que
suportam nas maos dos deuses imortais, como vivem ignorantes
e desamparados, incapazes de encontrar cura para a morte, ou
defesa contra a velhice.

(Hino homérico a Apolo, 11, 26).

4.1 Morte e Némos: o l6gos performativo da morte entre os gregos

O capitulo que se inicia é dedicado ao l6gos performativo da morte entre 0s gregos,
considerando-se 0s relatos que protagonizam em torno da tematica, apreciaveis, sobretudo, no
livro VII das Historias. Na tradicdo grega, sdo inUmeros os ritos que representam, para além
de outras particularidades, possiveis purgacdes em face dos efeitos negativos do perecimento,
e que dizem muito sobre determinada sociedade e suas formas de apreender e explicar a
condicdo humana marcada pela mortalidade. Hesiodo, em sua Teogonia, associara a Morte a
privacdo do ser, a aflicdo, discordia e esquecimento, j& que a ela pertence a linhagem da
Noite, em torno da qual é representada toda sorte de males e infortinios recaidos sobre os
frageis mortais: Agonia, Engano, Velhice, Disputa, Esquecimento, Fome, Batalhas,
Combates.

E Noite pariu a medonha Sina, perdicdo negra e Morte, e pariu Sono, e pariu
a tribo de sonhos sem se deitar com um deus, pariu a escura Noite. Em
seguida, Pecha e aflitiva Agonia e Hespérides, que para 14 do glorioso
Oceano, de macas douradas e belas cuidam e de arvores que trazem o fruto,
e Moira gerou e Perdigdes castigo-irremissivel, Fiandeira, Sorteadora e
Inflexivel: aquelas aos mortais, ao nascerem, conferem-lhes seu bem e seu
mal, estas, transgressfes de vardes e deuses alcangam, e as deusas nunca
desistem da raiva assombrosa até retribuir com maligna punicdo aquele que
errar. Também pariu Indignacao, desgraca aos humanos mortais, a ruinosa
Noite; depois pariu farsa e Amor, e a destrutiva Velhice, e pariu Disputa
animo-potente. E a odiosa Disputa pariu o aflitivo Labor, Esquecimento,
Fome, Aflicbes, Batalhas, Combates, Carnificinas. (v. 213-233).

A reflexdo em torno da morte, da finitude, dissolucdo da vida — aliada ao medo e

angustia que ela acarreta —, até a crenca da imortalidade da alma, representacdes de luto,



103

cerimdnias e prestacdes de honras flnebres, contatos com o cadaver, alcance do absoluto e da
redencdo, porque inquieta varias culturas, esta presente em varios mitos e em outras formas de
pensamento na Antiguidade. No que diz respeito a Grécia, épocas arcaica e classica, €
recorrente a producdo e disseminacdo de diferentes artefatos culturais ligados a morte.

E significativa a permanéncia de representacdes ritualisticas que demarcam o
processo de perecimento do sujeito: funeral, lamentacdo, elementos mortuérios, celebracdo da
memoria do morto etc. Nessa perspectiva, € pertinente sublinhar que as inquietacdes dos
gregos diante da morte, a natureza e os vinculos que associam 0S Vvivos aos MOrtos
evidenciam-se também e sobremaneira em face dos seus contatos com outros povos e culturas
relatados nos 16goi de Herddoto, dado que as praticas e os costumes ali descritos estdo
pautados na comparacéo e cuja referéncia € 0 nOmos dos gregos.

Na Grécia, no final do século V e inicio do IV a. C, as primeiras crengas
escatologicas de que se tem conhecimento — muitas delas registradas nos poemas homéricos e
em Hesiodo —, indicavam o Hades como morada e destino comum dos mortais apds a morte.
“e eles, subjugados pelas médos uns dos outros, rumaram a casa bolorenta do Hades gelado,
andnimo: embora assombrosos, a eles a morte negra agarrou e largaram a fulgida luz do
sol”.?" Anteriores a Her6doto, mas com os quais nosso historiador ainda mantém estreitas
relagBes, como ja explicitamos, Homero e Hesiodo sdo as principais e mais diretas referéncias
para nosso historiador e a quem ele reconhece como 0s pais da teogonia grega, apesar do arco
temporal de quatrocentos anos de distancia entre suas obras.

No que diz respeito as imagens e aparicdo dos mortos na literatura grega, em linhas
gerais, na épica homérica, os herdis mortos sdo retratados de modo bastante diverso daquilo
gue eram quando vivos; possuem menos resisténcia e forca, além de poucas lembrancas da
vida terrena. Segundo Garland, em The greek way of death, (1988, p. 02), a auséncia de forca
e a falta de memoria dos fantasmas surgidos em cena (muitas vezes através de sonhos) &,
presumivelmente, a principal razdo pela qual eles ndo conseguem interferir ou exercer
qualquer influéncia sobre 0 mundo dos vivos. Um herdi pode morrer com uma natureza ou
témpera, como Sarpedon quando morreu sob a lanca de Patroclo, no episodio® da Iliada,
porém seu temperamento/ indole desaparece com ele junto com seu corpo fisico.

Configurando-se como retrato da combinacdo de épocas distintas — que vai da
chamada idade do ferro até o século VIII a. C, a épica homérica ja apresenta indicios da

principal revolucdo a ser percebida em se tratando das concepcdes escatolégicas, do

%’ Hesiodo, Trabalhos e Dias v. 152-3.
%% Yliada, XVI.
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surgimento das compreenses de recompensa e castigo depois da morte, assinala Rocha
Pereira (2013). Esse sistema antag6nico de destinos antevia-se nas referéncias as punigdes aos
crimes de sangue executados pelas Erinias®®, contra os supliciados Sisifo e Tantalo®® e em
referéncias aos Campos Elisios, como é possivel verificar nos cantos da épica homérica. Ja
Hesiodo, em Trabalhos e Dias, no famoso mito das cinco idades, apresenta uma vida feliz
depois da morte, nas llhas dos Bem-aventurados, lugar e prémio concedido aos herdis da
quarta raca de homens, conforme podemos recordar a seguir:

Mas depois que a terra também essa linhagem encobriu, de novo ainda
outra, a quarta, sobre a terra nutre-muitos Zeus Cronida produziu, mais
justa e melhor, a divina linhagem de vardes herodis, esses chamados
semideuses, a estirpe anterior sobre terra infinda. E a eles guerra danosa e
prélio terrivel, a uns sob Tebas sete-portdes, na terra cadmeia, destruiu, ao
combaterem pelos rebanhos de Edipo, a outros, nas naus, sobre o grande
abismo, levando a Troia por conta de Helena bela-coma. La em verdade a
alguns o termo, a morte encobriu, e a outros, longe dos homens, ofertou
sustento e casa o pai, Zeus Cronida, e os alocou nos limites da terra. E eles
habitam com &nimo sereno nas ilhas dos venturosos junto ao Oceano funda-
corrente, herois afortunados, aos quais delicioso fruto, que trés vezes ao ano
floresce, traz a gleba da-trigo (Trabalhos e Dias, vv. 156-172. Grifos
Nossos).

Observemos que os trés ultimos versos assinalam elementos descritivos do local: a
terra oferece aos presentes os seus doces frutos trés vezes no ano. Segundo Rocha Pereira
(2013, p.55), este é o ponto mais alto no que diz respeito ao sonho de felicidade de um
lavrador, um solo que produz espontaneamente as mais ricas colheitas, com uma frequéncia
superior a dos mais privilegiados lugares da bacia do mediterraneo, com 0s quais 0s gregos
estavam familiarizados. Ressaltemos ainda a representacdo deste espaco de bem- aventuranca
e aproximacdo do quadro retratado com uma condicdo na qual se verificam as normas da
Justica.

Cabe também relembrar os conceitos implicados a ideia de Destino entre 0s gregos.
A compreensdo do vocabulo é assinalada por varios termos, sendo moira e aisa 0S mais
literais. O conceito aparece personificado nas epopeias homéricas — a Moira, e nao
antropomorfizado como ocorre em relacdo aos deuses olimpicos. Apds 0s poemas homéricos,
a ideia de Destino se projetou em trés personagens: Cloto, Laquesis, Atropos. Conforme
explica Torrano (2019, p. 56), o termo Moira estd intimamente relacionado ao verbo
meiromai: obter ou ter partilha, ter por sorte, repartir, dai que Moira signifique a parte, o lote

que cabe a cada um, por sorte — o Destino.

2 liada, 111, 276-280/ XIX, 258-60.
0 Odisseia, X1, 576-600.
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Na épica homérica, a imagem que prefigura o conceito de Destino é a que
compreende a vida como um fio de tear que se desenrola tecendo a trama vital até o ponto em
que este fio é cortado. Assim, a referéncia ao ato de fiar traduz a inflexibilidade do Destino,
verificavel, por exemplo, nesta fala da deusa Hera: “Todos os que descemos do Olimpo
participamos deste combate, para que hoje entre os Troianos Aquiles nada sofra. Depois
sofrerd o que o Fado lhe fiou d nascen¢a, quando a mée o deu a luz**. Na Odisseia, imagem
semelhante é evocada para recordar que até mesmo Odisseu, mesmo tendo escapado Varias
vezes da morte, um dia também morrera. “E ndo devera ele padecer, entretanto, qualquer
sofrimento, até que regresse a sua terra; mas depois disso ter4 de aguentar tudo o que o
destino e as terriveis fiadoras lhe fiaram a nascenga, quando o deu a luz sua mée” .

As cerimonias executadas pelos vivos em torno da morte e em honra aos mortos,
visto que séo agBes humanas padronizadas, constituem um discurso simbdlico inteligivel a
determinado grupo de pessoas que dominam os mesmos cédigos e, logo, decodificam e
interagem a partir dos mesmos mecanismos semidticos e sociais. Conforme Langdon (2007,
p.04), os ritos funerarios configuram-se como performances, envolvem elementos identitarios
em varios niveis dentro de uma sociedade, seja como marca de distingdo social, politica ou
cultural de determinado grupo, seja como aspecto de reconhecimento de dada sociedade.

Na Grécia Antiga, a despeito das especificidades locais e dos diversos grupos sociais
que compdem cada polis, verifica-se uma estrutura geral comum aos ritos funerarios, um
elemento unitario, explorado espacial e temporalmente. Nesse propdsito, a pratica das
lamentacdes, 0 acompanhamento do cortejo, 0 sepultamento e a prestacdo das honras funebres
devidas, com a execucdo dos ritos que permitem a passagem do morto ao submundo,
configuram-se como ac¢Bes padronizadas, cujos residuos fisicos encerram diferentes
percepcbes humanas, sendo representacdes significativas de um complexo processo de
transicdo social, revestido de relaces de poder, ideologias, concep¢des simbdlicas, corpo.

Segundo Souza (2020, p.343), a materialidade dos ritos funerarios entre 0s gregos
antigos “viabiliza os aspectos (i)materiais das praticas simbolicas humanas, visando enquanto
fim altimo alcangar a imortalidade por meio da perpetuacdo da memoria”. Por conseguinte,
conforme a tedrica, os ritos funerarios detiam um papel fundamental na vida da polis grega e
de seus cidaddos, constituindo-se como parte de um discurso identitario distintivo entre as

cidades-estados e, consequentemente, entre seus diversos grupos sociais.

%! |liada, v. 125-8. Tradugdo e prefacio de Frederico Lourenco. S&o Paulo: Penguin, 2013.
%2 Odisseia, v. 195-8. Traduco e prefacio de Frederico Lourenco. Sdo Paulo: Penguin, 2011.
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Desde o principio de nossa investigacdo, verificamos que os primeiros estudos em
torno da morte na Grécia antiga respaldam-se em abordagens de cunho antropoldgico,
historiogréafico e da sociologia das religibes, pesquisas que buscam compreender, em linhas
gerais, as razoes pelas quais o0 ser humano executa rituais, cerimdnias sobre a morte e para 0s
mortos. Sob a perspectiva da antropologia e da historia das religibes, Jean-Pierre Vernant
(1977, 2002, 2009), por exemplo, aborda os ritos funebres a partir do imaginario social e do
imaginério coletivo, o que ele chama de ideologia funeraria. Segundo o teérico, a ideologia
funeréria define todo o trabalho que o imaginério social implementa para realizar uma
aculturacdo da morte, assimila-la para garantir no nivel institucional uma ordem ajustavel as
exigéncias da vida coletiva.

Ao lado de Vernant, outros helenistas franceses, Pierre Vidal Naquet, Marcel
Detienne e Nicole Loraux, seguindo a mesma linha da antropologia e sociologia das religiées
— e amparados pelo estruturalismo —, também apresentam significativos debates sobre os
estudos dos ritos funerarios entre 0s gregos antigos. Vernant e Loraux, trazem a tona o
conceito de bela morte ou morte do herdi, além de abordar questdes sobre a memoria do
morto. Segundo Vernant, por exemplo, para 0s gregos antigos, o individuo adquire a
imortalidade por meio das exéquias e dos cultos realizados em torno do corpo morto. Dessa
forma, os sepultamentos sdo compreendidos como formas de se materializar a morte,
transcendendo-a ou vencendo-a. Assim, a memoria do falecido perpetua-se por meio da
existéncia material da morada do morto (sepulturas) e, sobretudo, dos ritos funerarios a ele
praticados.

Souza argumenta que os rituais fanebres na Grécia antiga possuem caracteristicas
estruturais de ritos de passagem. De acordo com sua explicitacdo, a organizacdo geral das
exéquias forma um dos elementos comuns compartilhados pelas varias poleis gregas, em
diferentes momentos histéricos e, de um modo geral, tal configuracdo preservou-se ao longo
de toda a antiguidade. Morrer € uma enorme travessia, através dos rios Styx e Léthe —
Esquecimento, filha de Eris*® —, cujas 4guas corriam da caverna de Hypnos até o Hades,
conduzida pelo barqueiro Caronte. Para a garantia da travessia do morto ao submundo, é
necessaria uma moeda de bronze, o conhecido ébolo de Caronte, junto ao corpo morto,
colocado na boca ou na méo do falecido.

Morrer é literalmente uma travessia, uma passagem de um mundo para
outro. N&o significa cair no esquecimento e na aniquilagio completa da
existéncia, material e imaterial. O morto finaliza sua vida no mundo dos
vivos, porém inicia uma nova vida no mundo dos mortos. A auséncia fisica

** HESIODO. Teogonia. Estudo e tradugdo de Jaa Torrano. 7. ed. S&o Paulo : Hluminuras, 2007.
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no mundo dos vivos é compensada pela perpetuacao de sua memoria e € ela
que garante a vida eterna no mundo dos mortos e a imortalidade da
existéncia material do morto no mundo dos vivos (Souza, 2018, p. 266).

Embora sejam a¢des praticadas pelos vivos em honra aos mortos, através de canais e
cddigos socialmente aceitos e comungados pelas pdleis gregas, os ritos funebres, contudo,
apresentam especificidades e peculiaridades poliades dentro de suas performances, como ja
mencionamos anteriormente. Em linhas gerais, a jornada do cadaver em direcdo ao Hades
configurava-se em torno de uma complexa rede de etapas ritualizadas e divididas em trés
fases: a prothesis, a ékphora e o enterro propriamente dito, nos explica Garland, 1985.

A préthesis é a primeira etapa, caracterizada pela preparacao e purificacdo do corpo
morto por meio do banho, da aplicacdo de dleos e emplastros, além das vestimentas e
acessorios colocados no cadaver para sua posterior exposicdo, tudo isso acompanhado pela
lamentacao por parte dos vivos. A ekphora é o cortejo funebre, o proprio traslado do defunto
para o local do sepultamento. Por fim, tem-se a Ultima etapa, o enterro do corpo propriamente.
Verificamos esses ritos e prestacdo de honras ao corpo morto, seguindo as etapas
supracitadas, nas epopeias de Homero. Na lliada, encontramos as descrigdes funerarias de
Patroclo e Heitor (XXIII).

Apos os lamentos, os membros da familia e do mesmo grupo social, devidamente
enlutado, transportavam o morto até a sepultura, embora a legislacdo vigente no periodo
arcaico e classico da Grécia restringisse 0 nimero de pessoas no cortejo fnebre, e também a
quantidade de comida e bebida a ser consumida durante o banguete em honra ao morto,
registra Plutarco (Solon, 12,8). Ademais, a despeito da consideravel quantidade de
representacdes de proéthesis e ekphora, sobretudo na literatura e nos vasos de ceramica,
segundo Souza (2019), a deposicdo do cadaver na sepultura, dos objetos e acessorios que
compunham o mobiliario funerario, até mesmo acerca da realizacdo do banquete funebre,
nunca eram ac0es rituais expressadas visualmente.

O enterro para 0s gregos antigos, épocas arcaica e classica, traduz-se em um rito de
performance com caracteristicas mais peculiares e identitarias, de acordo com o conjunto e
composicdo das cerimbnias funebres. Segundo Garland (1985), ele pode ser realizado,
basicamente de duas formas, ou por meio da cremagdo em uma pira proxima a cova (chamada
de cremacdo secundéaria) ou na propria cova — cremacdo primaria —, ou, ainda, pela inumacao
do corpo diretamente na sepultura. J& a deposicdo dos remanescentes do falecido sobre o

tumulo é acompanhada, majoritariamente, da deposi¢cdo dos objetos pertencentes ao morto
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(mobiliario funerério, acessérios, acompanhamentos), sobretudo, vasos de cerdmica e/ou
objetos de metal.

Pelo que nos coube observar e sublinhar em torno da morte, nas Histdrias, o
fenbmeno pode ser compreendido considerando duas grandes vertentes. Assim, Herddoto
retrata a morte tanto em seu sentido moral — na medida em que seu 16gos explora questées
sobre os valores e a condi¢cdo humana —, e em seu sentido etnoldgico, a partir de sua viséo e
compreensdo de determinado grupo étnico, portanto, circunscrito a perspectiva e ao retrato
étnico de cada povo descrito. Desse modo, os l6goi de Herddoto sobre a morte reflete seu
amplo vislumbre como narrador e pesquisador-viajante, uma vez que as narrativas expressam
as manifestacdes concretas das concepcOes a respeito do fim da vida nos diferentes
agrupamentos étnicos retratados, em seu sentido ritualistico e, portanto, religioso, politico e
social.

Nas Historias, 0s dois principais rituais e codigos de morte praticados pelos gregos
s80 a cremacao e a inumacao. A respeito desses ritos, Herodoto ndo oferece uma descrigéo tao
pormenorizada quanto as exposicdes sobre as cerimdnias barbaras, acreditamos que isso se da
pela tentativa de imortalizar somente aquilo que pudesse provocar a admiragdo do publico
grego. Dessa forma, a partir do que nos coube observar no texto herodotiano, ha uma
evocacdo e narracdo dos ritos com vistas a definir a alteridade do barbaro, ou ainda para
determinar eventuais pontos de identidade com esse Outro. A pratica da cremacdo, por
exemplo, é referida por contraste com a necrofagia, rito praticado pelos indianos calatinos
(111, 38), conforme ja explicitamos em capitulo precedente.

Nesse sentido, no ambito dos retratos etnograficos apresentados por Herodoto, a
cremacdo representa um notavel indicador da identidade grega. Acerca disso, recorremos ao
episodio referente a caracterizacdo de Cambises, na ocasido do ultraje por ele cometido contra
a mumia do farab Amasis (I1l, 16). Naquele momento, 0 monarca persa, em busca de
vinganca por ter sido vitima de uma humilhacdo antiga e ainda ndo superada, ordenara a
profanacdo do corpo de seu antecessor. Frustradas todas as tentativas de violar e destruir o
corpo mumificado, Cambises comete o0 que se considera um enorme sacrilégio aos olhos dos

persas, pois manda queimar o cadaver. Segue-se o trecho destacado:

Chegado ao palacio de Amasis, fez retirar do timulo o cadaver do rei. Mal
que esta foi executada, mandou chicotear o corpo, arrancar-lhe os pelos,
trespassa-lo e ultraja-lo por todos os processos. Quando 0s que se
desempenhavam desta missdo deram mostras de cansago (porque O corpo
mumificado oferecia resisténcia e ndo se deixava desmembrar), Cambises fé-
lo queimar. Ordem sacrilega, j& que os persas consideram o fogo um deus.
Ou seja, cremar 0s mortos vai contra os costumes dos dois povos, dos persas
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pelos motivos acabados de referir, porque defendem que ndo é legitimo
oferecer a um deus o cadaver de um homem; quanto aos egipcios, porque
entendem que o fogo € um ser vivo, que devora tudo o que apanha, e que,
uma vez empanturrado de comida, morre com a sua vitima (111, 16).

Conforme se verifica no fragmento acima, a postura de Cambises representa um dos
inimeros atos de injaria e deméncia cometidos pelo soberano, ja que cremar 0 corpo morto €
considerada uma infracdo suprema perante a religido tanto dos persas quanto a dos suditos
recentes, 0s egipcios.

Em se tratando da inumacdo, o sepultamento dos cadaveres é outra pratica grega
referida por Herddoto, ainda que de forma indireta, uma vez que serve como modelo de
comparacdo em relacdo aos codigos mortuarios dos libios ndmades. Sobre estes povos,
Herodoto escreve: “enterram seus mortos como 0s gregos, a excecdo dos nasamdes” (IV,
190). H4, também, um episddio particular referente a inumacéo entre os gregos. Trata-se do
funeral de um rei espartano morto em combate e cujo cadaver é impossivel reconduzir de
volta a pétria.

Quando um rei lacedemdnio morre é obrigatério que, de toda a lacénia, além
dos espartanos, um numero determinado de periecos compareca também ao
funeral. E assim que estes, os hilotas e os proprios espartanos se reunirem aos
milhares num mesmo sitio, batem, acompanhados pelas mulheres, no rosto, de
forma violenta, e abandonam-se aos prantos interminaveis, enquanto vao
afirmando todo o tempo que o ultimo rei falecido era verdadeiramente o
melhor de todos. Se o soberano pereceu na guerra, entdo fabricam uma

imagem dele e transportam-na ao sepulcro num leito bem preparado (VI, 58).

Consideramos também relevante mencionar que as informacgdes sobre o nomos
funerario dos gregos ndo se resumem ao tratamento dado ao cadaver. Muitos elementos
destacados por Herddoto dizem respeito a situacdo dos guerreiros mortos em combate, por
isso ha descricbes das sepulturas feitas no campo de batalha, sendo estas coletivas ou
individuais. Além disso, ha também informac6es sobre o habito de erigir epitafios em honra a
memoria dos guerreiros mortos na guerra. Nesse sentido, a respeito do destino dos soldados
gregos mortos na batalha das Termdpilas, nosso autor afirma claramente que os timulos estéo
localizados “l4 onde tombaram”™ (VII, 228), destacando a feicdo publica das honras funebres
prestadas.

Sobre os tumulos coletivos, Herddoto traz alguns pormenores quando descreve o
destino dos herdis mortos em campo, sobretudo aqueles que pereceram na batalha de Plateia,
livro IX, 85. Em linhas gerais, nosso historiador descreve dois tipos de timulos: aqueles que

contém os restos mortais dos individuos e os vazios, os chamados cenotafios, de natureza
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honoraria. No primeiro grupo, estdo inclusos os trés de Esparta, um que é destinado aos
combatentes mais jovens e as figuras dignas de distingdo, o0 outro aos demais espartanos, e o
ultimo aos hilotas. No Gltimo tépico deste capitulo, abordamos de forma pormenorizada esses
tumulos, ja que trataremos de honra e morte no 16gos dedicado aos espartanos.

4.2 Loucura, poder e morte: o l6gos de Cledmenes

Praticamente toda a bibliografia que se refere ao rei espartano Cledmenes | traz
somente apontamentos sobre a cronologia do seu reinado, segundo confirma Harvey, 20093,
Herddoto, portanto, é nossa principal fonte de informacdo sobre o0 monarca, o qual aparece
nas Historias em trés livros diferentes. As acdes em que se figuram CleGmenes se inserem no
estabelecimento da democracia em Atenas, na Revolta Jonica, na fragmentacdo da Liga do
Peloponeso e, finalmente, na preparacdo para as invasdes persas. Nesse sentido, ndo seria
exagero afirmar que o espartano figura como o rei mais prestigiado da polis militarmente mais
poderosa da Hélade, dentro de um momento historico crucial para os gregos.

Cledmenes | descende da familia dos Axiadas, ascende ao trono como sucessor
direto do pai, Anaxandrides 11°°. Este, impelido por motivos de procriacdo, casara-se duas
vezes, algo bastante raro de acontecer em Esparta (V, 40). Deste segundo casamento nasce
Cledmenes, cujo nascimento é seguido pelo de seus outros meio-irmaos, também filhos de
Anaxandrides Il. Herddoto compara Clebmenes ao seu irmao mais velho, Dorieu, que
também ambicionava o trono: “Cledmenes, ao que ocotre, ndo era bem equilibrado, sofria de
algum atraso mental. Dorieu, pelo contrario, era 0 primeiro de entre 0s jovens da sua idade e
estava perfeitamente convencido de que, por mérito proprio, lhe havia de caber o poder régio”
(V, 42).

Apo6s muitas digressdes e contendas, assume Cledmenes o trono espartano, governa a
cidade conjuntamente com outro rei grego, Demarato, que é também um personagem de
grande importancia na narrativa, sobretudo, quando se deflagrara a guerra nos dois ultimos
livros. Tem sua participacdo nas Historias dividida em duas importantes fases: a primeira
como rei espartano e vitima do golpe orquestrado por Cledmenes. A segunda fase nos

apresenta Demarato ja exilado, atuando como conselheiro na corte persa, junto ao rei Dario I.

* HARVEY, D. (2009). The Length of the Reigns of Kleomenes. Historia: Zeitschrift fir Alte
Geschichte 58, n. 3, p. 356-357.

* Anaxandrides Il descende de uma das duas familias das quais se originam os chamados diarcas
espartanos, sendo a outra familia a dos Euripontidas.
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A articulacdo entre os dois chefes espartanos a frente do poder é conflituosa, hostil e
problematica, relata Herodoto, pois Demarato € quem refreia e limita as agdes de CleGmenes,
resultando na expulséo do primeiro do trono de Esparta.

Figurando-se como um chefe de caracteristicas ambiguas, a primeira referéncia a
Clebmenes, nas Historias, acontece no livro 1ll, 48, quando Meéandrio, um ex-tirano de
Samos, tenta dissuadi-lo a Ihe prestar ajuda, oferecendo-lhe tacas de prata e ouro, que havia
trazido consigo. O entdo rei espartano nega a tentativa de suborno. Nesta primeira referéncia a
Cledmenes, Herodoto o classifica como “o mais justo dos homens”, em contrapartida, ja na
segunda meng¢do, 0 monarca espartano € incorporado ao tema da impiedade e desmesura. E
assim como Policrates de Samos, Cledmenes também paga com a propria vida os atos de
insoléncia e injuria perante as leis divinas.

Conforme aponta Dawson (2006, p. 58), o relato sobre a loucura de Cledmenes
mostra-se bastante diferente daquele sobre a insénia de Cambises, no livro 11l. Contrariamente
ao que se sucedeu com o0 monarca persa Cambises, é o proprio Clebmenes quem pde termo a
vida, atitude indicadora de um ato de loucura ou deméncia (mania). A forma como as doencas
de natureza psiquica sdo descritas por Herddoto, tanto no relato sobre Cambises, quanto
Cledmenes, nos permitem concluir, e amparando-nos também na explicitacdo de Eric Dodds
(2002), no reconhecimento de pelo menos dois tipos de loucura. Em suma, segundo as
classificagdes instituidas por Dodds, ha uma loucura que € de origem sobrenatural, nesta se
enquadraria a deméncia subita e fatal de Clebmenes, e outra que advém de causas naturais, a
deméncia que afligiu Cambises.

A respeito de uma das justificativas acerca da origem da loucura de Cledmenes, 0s
proprios espartanos explicam uma que se relaciona a adogdo de habitos estrangeiros.
Conforme descreve Herddoto (VI, 84), os concidaddos do rei julgavam que ele havia
enlouquecido ndo por meio de um agente divino, mas logo apds ter adquirido um costume
(nébmos) estrangeiro. Ao ficar muito préximo de um embaixador Cita que fora pedir ajuda a
Esparta para se realizar um ataque conjunto a Pérsia, Cledmenes teria se habituado a tomar
vinho puro, adotando esse costume em detrimento das tradicdes gregas de consumir a bebida
diluida. Assim, segundo 0s proprios conterraneos espartanos e na contramdo do que pregava a
conhecida austeridade em Esparta, Clebmenes havia atingido a loucura por infringir as leis
espartanas ao adotar um costume Cita. Teriamos, neste caso, a substituicdo de uma
justificativa amparada na violacdo do sagrado por outra baseada propriamente nas leis da

cidade:
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Os argivos, portanto, dizem que foi por estes motivos que Cledmenes ficou
louco e morreu de maneira miseravel, contudo, os proprios espartanos
afirmam que Clemenes ndo enlouqueceu por causa de nenhuma divindade,
mas sim que, por ter convivido com os Citas, se habituara a beber vinho
puro, sendo essa a causa de sua loucura. (VI, 84).

A loucura de Cledbmenes ndo € descrita por Her6doto como um estado constante de
insanidade ou delirio — como é o caso da de Cambises —, mas de uma espécie de doenca, de
origem insolita, que acomete alguém subitamente. A partir de Ill, 3, Herédoto comeca a
narrar os diversos atos de violéncia extrema por parte de Cambises, tomado de insénia, em
direcdo a tudo e a todos. Tal condicdo de instabilidade agrava-se ap6s a impopularidade do
chefe barbaro. Assim, foi primeiramente contra os egipcios que Cambises voltou sua flria e
destempero, procurando atingi-los em suas crencas. A primeira manifestacio de
agressividade, registrada em Meénfis, logo apos as festividades em honra ao deus Apis,
seguiram-se muitas outras, tiranicas e cruéis, conforme se narra em Ill, 37. Mais a frente, a ira
de Cambises voltou-se contra 0s proprios persas, sua propria familia. Com a morte do
monarca persa, encerra-se a campanha contra o Egito e como consequéncia da crueldade do
rei infligida aos seus familiares diretos, o seu desaparecimento desencadeou uma fase de
pendria e horror entre os persas, conforme ja explicitamos em capitulo precedente.

Ao longo do livro V, Cledmenes pratica diversos atos impios e desmedidos,
entrando em confronto direto com as leis divinas. Assim como o soberano barbaro Cambises,
ele também mandara acoitar um sacerdote (VI, 81), fato considerado ultrajante e de grande
insoléncia as leis sagradas espartanas. Subornara o oraculo de Delfos, convencendo a Pitia a
negar que seu rival Demarato fosse o filho de Ariston e, portanto, o legitimo herdeiro do trono
de Esparta;

Por fim, ja que o assunto levantava muita polémica, os Espartanos decidiram
consultar o oraculo de Delfos, para saber se Demarato era na verdade filho
de Ariston. Mas a ideia de se consultar a Pitia havia sido premeditada por
Cledmenes, que, entretanto, tinha atraido a simpatia de Cdébon, filho de
Aristofanto, 0 homem mais influente de Delfos. C6bon persuadiu Periala, a
profetisa, a declarar o que Clebmenes queria que se dissesse. E, assim, em
resposta a pergunta dos consulentes, a Pitia afirmou que Demarato ndo era
filho de Ariston (VI, 66).

Ao narrar diversas atitudes do rei espartano, Herddoto, de certa forma, nos explica e
justifica o motivo da demora da manifestacdo concreta da loucura expressa nele. Das cinco
justificativas apontadas por nosso historiador, todas presentes no livro VI, quatro delas
explicam a insanidade do rei espartano proveniente de uma retribuicdo divina como resposta a
sua impiedade. Em Esparta, os cidaddos demonstram profundo respeito a tudo que é ligado ao

sagrado. Em varios momentos da narrativa herodotiana, os espartanos expressam nao so ansia
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pelo ordculo de Delfos, mas também extrema devogdo e obediéncia a ele (I, 67; V,43; VII,
114). Séo descritos respeitando fielmente as datas sagradas de seus festivais em detrimento de
assuntos urgentes (VI1, 106; 111, 120), voluntariando-se, por exemplo, para a prépria morte, na
tentativa de expiar eventuais ofensas a divindades (VI1I, 134).

Ademais, 0s guerreiros espartanos também ndo adentravam o campo de batalha até
que os resultados dos sacrificios fossem satisfatorios e apraziveis (1X, 61-62). Em VI, 86, por
exemplo, o rei sucessor de Demarato ao trono, Leutiquides, surge no relato utilizando-se das
profecias do oraculo de Delfos para tentar persuadir os atenienses a devolver os reféns de
Egina, ou seja, lanca-se m&o de um argumento religioso para resolver questdes politicas. N&o
se pode esquecer também que antes da grande batalha de Micale, Leutiquides sé avanga com
seu exército apds tomar um sdmio como Seu guia, ISSO porque seu nome — Hegesistrato —
representava um bom augurio. Esses fatos nos levam a pensar sobre a gravidade e impiedade
das acOes praticadas por Cledmenes, ja que os reis espartanos, conforme o proprio Herddoto
relata (VI1, 56), eram também lideres religiosos, com sacerdocio a eles designados por lei.

Atenienses e argivos acusam Cle6menes de ter profanado o recinto de Eléusis ao
derrubar todas as arvores que compunham o bosque sagrado. Para os habitantes de Argos, a
injaria se deu para com seu herdi poliade, ja que fez uso de dolo para afastar todos 0s
suplicantes do recinto sagrado, massacrando todos em seguida, como agravou sua culpa e
insoléncia ao ordenar o incéndio daquele mesmo bosque.

Entdo, Cledmenes procedeu assim: informado pelos desertores que tinha ao
pé de si, mandou um arauto chamar pelo nome os Argivos que estavam
refugiados no lugar sagrado, fazendo dizer que tinha o resgate de cada um,
entre os Peloponénios, o resgate a pagar esta fixado em duas minas por cada
prisioneiro de guerra. E, assim, Cledmenes trucidou cerca de cinquenta, que
ele chamou um por um (VI, 79).

E na descricdo acerca da justificativa dos argivos sobre o comportamento de
Cledmenes que aparece a ideia de que a loucura havia se apossado subitamente e passara a
conduzir as ac6es do rei grego, um pouco antes do episddio em que sera relatado o tragico
suicidio do monarca. Segundo Herddoto, o excesso de impiedade demonstrado pelo rei s6

poderia ser explicado pela auséncia de razdo:

Mas os lacedemonios, ao saberem que Clebmenes fazia manobras, tiveram
receio e chamaram-no de novo a Esparta, com as mesmas condi¢cdes com
que antes tinha reinado. Mas, de regresso a patria, foi tomado pela loucura,
ele que antes ja era de espirito um pouco desequilibrado: sempre que
acontecera encontrar um Espartano, batia-lhe na cara com um bastdo. Os
parentes, ao verem que procedia daquela maneira e andava fora de si,
prenderam-no numa palicada de madeira (VI, 75).
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Cledmenes atinge tamanho nivel de delirio e deméncia que o leva a d& cabo da propria
vida, de uma forma violenta e dolorosa. Temos aqui, mais uma vez na prosa herodotiana, um
tipo de loucura que conduz & morte, ja que se passou episodio semelhante com Cambises,
conforme j& mencionamos. No entanto, ha uma nitida diferenca entre as manifestacdes e a
natureza da loucura descrita nos dois reis. Cambises, tomado por mania, satisfazia-se em
perseguir, ultrajar, torturar e assassinar, tudo e todos com demasiado nivel de perversidade e
prazer. Porém, recupera a razao justamente no momento em que se percebe inevitavelmente
condenado, pelo destino, & morte. J4 Cledbmenes € atravessado por instintos destrutivos,
despertados também pelo furor sequencial de uma mania, tanto contra 0s outros quanto contra
si mesmo, parecendo estar totalmente privado de lucidez.

Mas ele, ja preso, ao ver que apenas um homem o guardava, afastado dos
colegas, pediu-lhe um punhal. Como, de inicio, o guarda ndo lho quisesse
dar, ele ameaco-o com o eu lhe faria depois de se libertar, até que receoso
das ameacas, 0 guarda — que, na verdade, era um hilota — Ihe entregou um
punhal. Cledmenes, assim que se agarrou na arma, desatou a golpear-se,
comecando pelas canelas. Fazendo incisGes na carne em sentido
longitudinal, cortava desde as canelas as coxas, das coxas aos quadris e aos

flancos, até que, chegando ao ventre, o retalhou, vindo a morrer dessa
maneira (VI, 75).

Segundo discute Soares (2003), a loucura manifesta nos dois reis se distingue
essencialmente entre chegar ao fim de uma vida consciente da gravidade das suas faltas— o
caso de Cambises — ou completamente apartado delas, exemplo de Cledmenes. Isso nos
possibilita, segundo a autora, opor a grandeza tragica no 16gos sobre a loucura de Cambises a
cleméncia inconsequente, suscitada no leitor-ouvinte pela narrativa de Clebmenes. Dessa
forma, o paradigma tragico do herdi demente, incapaz de sobreviver ao impacto nele
produzido pelo regresso a razdo o associava ao Ajax sofocliano, considerando o publico
ateniense do século V a. C. Recordando brevemente a tragédia citada, embora ali o guerreiro
grego tenha sido levado ao suicidio, ndo podemos aproximar totalmente o Cledmenes
herodotiano da personagem tragica, ja que ndo ha catarse, ou seja, 0 sentimento produzido
pela morte do monarca grego € mais de pena do que de compaixdo ou pavor, segundo a

classificacdo aristotélica.
4.3 Tirania, espaco e morte: o 16gos de Policrates
Ao lado de grandes soberanos persas, protagonistas dos relatos descritos por

Herddoto, tais como Cambises, Ciro I, Xerxes, além do lidio Creso, o tirano grego de Samos,

Policrates, é também uma figura que ocupa um lugar de destaque nas Historias. Assim como
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os chefes barbaros citados, 0 monarca grego detinha poder e riqueza, governava um império
solido que ambicionava expandir a todo custo. Sua vantagem sobre 0s outros diz respeito a
excessiva sorte que tinha em todos os empreendimentos por ele propostos e executados.
Somando-se a sorte excessiva, era um governante que se corrompia facilmente e ousava em
suas agOes para obter cada vez mais riqueza e poder.

Alguns significativos aspectos da historia da ilha de Samos, no século VI a. C,
ganham relevo no livro 111 das Histdrias (I11, 39-60). A ascensdo de Policrates ao trono como
tirano ndo foi pacifica, assentou-se em um golpe de estado que, se por um lado, p6s termo ao
regime oligarquico vigente até ali, em Samos, por outro, garantiu a Policrates a heranca de
uma tirania, anteriormente ja implantada pelo préprio pai, afastando da concorréncia os dois
irmdos. Intrinsecamente ligada a campanha de Cambises contra o Egito, estd a guerra
desencadeada por Esparta contra Samos, no tempo da tirania de Policrates. Conforme relata
Herddoto, a principal razdo para explicar esta campanha estaria na adesdo por parte de
Policrates a Pérsia, depois que a Fenicia e o Chipre Ihe haviam cedido tambem.

Porquanto nos foi possivel apreender, nas Histdrias, o episodio de Policrates tem, em
linhas gerais, a mesma organizagcdo comum aos outros l6goi de personagens semelhantes ali
descritos. Sobre isso, Immerwarhr (1966, p. 76), em Form and Thought in Herodotus comenta
que Herddoto segue um ritmo permanente e constante: ascensao de um chefe, expansao de seu
poder até um ponto especifico, ruina que leva a destruicdo ou a morte. Todo 0 percurso da
vida de Policrates € descrito, no livro Ill, em dois grandes momentos: da ascenséo (capitulos
39-43) a ruina (120-125). De acordo com Silva (p.57), tal biparticdo da histéria faz da
segunda parte a demonstracéo préatica e concreta de tudo aquilo que, na primeira, tinha o tom
de profecia. Chegando ao poder de forma ndo pacifica, assim como o soberano lidio Creso —
oriundo este da dinastia mérmnade —, também a ascensdao de Policrates foi sangrenta e
marcada por conflitos, discordias e instabilidades.

Com vistas a assumir o poder e impor autoridade sobre toda a ilha de Samos, o tirano
grego ndo hesitou — logo apds uma partilha com seus dois irmaos, Pantagnoto e Siloson —, em
assassinar um e obrigar ao exilio o outro, conforme relata Her6doto em Ill, 39. Era ja
conhecida entre os gregos, ao tempo de Herddoto, a fama da prosperidade da ilha de Samos e
de Policrates. No poder desde os anos trinta do século VI a. C, havia conquistado a maior
parte das ilhas, e ainda muitas cidades do continente e, além disso, o tirano grego também
alcancara os lésbios e os subjugara, gracas ao poder de sua armada, que fazia da ilha a maior

talassocracia do Egeu.
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A ilha de Samos tornou-se, entdo, um potentado aguerrido, resistente e blindado
pelas muralhas que a cercavam e pela opuléncia de suas construges, sem mencionar a pericia
para a pirataria e rapidez na conquista dos povos vizinhos. Conforme descreve Herddoto,
preocupado em manter a supremacia sobre a regido do mediterraneo oriental, na ocasido
ameacada pelo império persa, Policrates desenvolvera alguns acordos e aliangcas com o Egito,
entdo um reino préspero vivendo sob a autoridade de Amasis. (569-525 a. C). O tirano de
Samos, portanto, esforcara-se por constituir uma ampla e segura rede de resisténcia para
impedir o avanco do império persa. Deste Policrates conquistador, incansavel e audaz se pode
dizer que era afortunado (eytichés), o0 mesmo epiteto com que Sélon definiu Creso, 14 no
comego do livro I.

Como Policrates obtinha enormes sucessos nos seus empreendimentos, iSso ndo
passou despercebido ao seu entdo aliado Amasis, ndo so pelas relagdes de hospitalidade que
tinham estabelecido entre si, mas também e, sobretudo, porque o sucesso do grego se tornava
maior e surpreendente a cada dia. Em vista disso, Amasis escreve em um papiro enviado a
Samos, no qual dizia:

Amaésis diz o seguinte a respeito de Policrates: é um prazer ser informado
sobre a prosperidade de um homem que é meu anfitrido e amigo, mas 0s seus
grandiosos sucessos ndo me agradam, porque tenho conhecimento de como a
divindade é invejosa. E também, de algum modo, quero que eu mesmo e
aqueles com o0s quais eu me preocupo tenham sucesso nos Seus
empreendimentos, mas também o fracasso; e assim, atravessar a vida
alternando o0s acontecimentos que tendo sucesso em todos 0s
empreendimentos. Pois ndo conheco, por ter ouvido um relato sobre alguém,
um que tenha seguido para um final que terminasse mal, até o seu ultimo
grau, depois de ter tido sucesso em todos os empreendimentos. Portanto, se
tu fores convencido por mim, faz o que se segue com relacdo aos seus
sucessos. Depois de refletires, encontra aquilo que seja mais valioso, e por
aquilo que se fosse destruido, tu sofrerias mais na alma, e afasta isso de ti,
assim de modo gque ndo mais o venha a presenca dos homens (I11, 40. Grifos
N0ssos).

Assim, o egipcio Amasis, levando em conta o acordo de hospitalidade estabelecido
com Policrates, depara-se com a obrigacdo de alertar o tirano grego acerca de ameacas e
castigos divinos, imperceptiveis, segundo as palavras do farad, para mentes incapazes de
acessarem algo para além da superficie. O rei do Egito envia presentes ao senhor de Samos e
dele outros tantos recebe. Em pouco tempo, as noticias sobre a boa fortuna de Policrates se
espalharam, tanto que ele ja era celebrado na Jonia e nos restante da Hélade, conforme narra
Heroddoto, “pois onde quer que ele desejasse realizar uma expedicao militar, em todas as suas

expedicOes ele avangava com boa sorte” (I, 39).
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Segundo Silva (p. 59), o motivo que leva Amasis a tomar a iniciativa de alertar
Policrates é a sua capacidade de pensar, de sondar a realidade sob a capa das falsas
aparéncias. Além disso, o rei egipcio tinha também um critério de amizade e lealdade aos
amigos. Sobre isso, Silva também comenta que:

A contento com a personalidade delicada e sensitiva que Herddoto atribui ao
farad, Amasis ndo se manifesta, em relacdo aos amigos, apenas com
presentes, e menos ainda com a devolucdo cinica e opulenta daquilo que,
pela forca, antes lhe houvesse confiscado. Amizade manifesta-a o egipcio
com preocupagdo (epimelés, 111, 40), com o prezar de constatar-lhes a
felicidade ( 1l1, 40. 2), com o desejo de partilhar com eles os anseios que

alimentava para si (40. 2), com o conselho oportuno e bem intencionado
[40.3].

A chegada da carta ao reino de Samos introduz um alerta ao tirano, conforme
Herddoto nos descreve. Marcados de sabedoria e temperanga, os conselhos de Amasis
recomendam prudéncia e sugerem extrema cautela com as divindades. Aos conselhos,
Policrates ndo demonstra indiferenca. Conforme Silva (p.60), a mensagem transmitida por
Amasis traduz a mesma filosofia de imprevisibilidade da existéncia e da inconstancia da
fortuna, para além do critério teleoldgico de felicidade que também fora a base da reflexdo de
Solon para com Creso, em Sardis, relato presente no livro I. Desse modo, ainda em
comparacgdo ao caso do soberano lidio, Policrates recebe o conselho que, assim como o sonho
e o oraculo, constitui uma forma de aviso.

Nesse sentido, a autora nos explica que acima desta fragilidade estdo ainda os deuses,
sempre dispostos a tudo revolucionarem caso o0 excesso de felicidade dos homens Ihes tornem
desagradaveis. Por isso, 0 monarca egipcio sugere ao tirano de Samos, em sua carta enviada,
medidas de protecdo que o previnam contra as penalidades inevitaveis da Tykhé. Assim,
conforme as recomendacdes de Amasis, € necessario que o amigo encontre um modo de
privar-se de algo a ele muito caro, algo cuja perda fosse irreparavel, conforme explicitado na
carta: Depois de refletires, encontra aquilo que seja mais valioso, e por aquilo que se fosse
destruido, tu sofrerias mais na alma, e afasta isso de ti, assim de modo que ndo mais o venha
a presenca dos homens.

A recomendacdo do amigo egipcio foi acatada de modo sensato por Policrates e o
tirano, apos muito refletir sobre o que poderia ser a ele tdo inestimavel e doloroso, em caso de
perda, finalmente escolhe um anel de sinete pessoal, simbolo de sua autoridade e poder. Todo
incrustado em ouro e 0 qual costumava carregar, estava em uma pedra de esmeralda e fora
confeccionado pelo famoso arquiteto Teodoro de Samos. Era, portanto, um objeto valioso

materialmente, raro e insubstituivel. Em vista de tamanha importancia e afeicdo, resolve o
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soberano fazer do ato de descarte do objeto uma solenidade publica, deixando tudo sob o
testemunho do povo de Samos, em uma espécie de ritual com fortes caracteristicas
dramaticas. Assim, Policrates,
Embarcou em uma nau de cinguenta remos e equipada com a capacidade
maxima de homens; depois disso, ordenou que ela fosse conduzida até o
alto-mar, que fosse longe da ilha, quando estava bem distante dela, retirou o
sinete diante dos olhares de toda a sua tripulagdo e o atirou no alto-mar.

Depois de ter feito isso, ele afastou-se com a nau em direcdo ao seu palacio e
14 ficou infeliz (111, 41).

Desse modo, fora em um navio que o tirano desapegou-se de seu objeto valioso e o
langou nas profundezas do mar, tal qual uma vitima oferecida aos deuses e ao destino. Porém,
por volta do quinto ou sexto dia apds esse acontecimento, conforme nos relata Herddoto, em
I11, 42, um pescador apanhara um grande e majestoso peixe que era digno de ser dado a
Policrates. Percebemos aqui forte semelhanga com a estrutura da tragédia, a ocorréncia de um
acontecimento inesperado, que inverte o curso natural das acgdes, pois esta ligado a
recuperacdo do anel de sinete. O homem leva o peixe até a corte e 0 entrega como presente ao
soberano de Samos. Inebriado ante a beleza da oferenda, Policrates entrega-se a vaidade e,
dominado de uma cegueira tragica, de ser agraciado e de ter sua grandeza e magnitude
reconhecidas, aceita o regalo. “e quando o peixe foi cortado, 0s servos encontraram o sinete
no seu baixo-ventre e eles ficaram satisfeitos por terem encontrado o sinete de Policrates, e
quando o viram, eles o pegaram e o levaram com alegria para Policrates”. (III, 42).

Segundo Herddoto, o tirano acolhe este sinal incerto, por meio do qual pressente um
sinal divino, com muita euforia. O riso e a alegria coroam ironicamente um processo de aviso
e alerta aquele que ndo demonstra nenhum sinal de compreensdo e cautela, assim como
também ocorrera com Creso, na ocasido da interpretacdo dos oraculos. O senhor de Samos
estava seguro que naquela situacdo estava a vontade dos deuses e sua predilecao confirmada.
Dai, Policrates escreve uma resposta a Amasis, narrando tudo que ocorrera e o resultado de
suas diligéncias. O farad egipcio imediatamente entendera a situacdo, elabora dela suas
consequéncias e tira suas conclusdes: de que nada se podia fazer para impedir o curso do
destino. Em vista disso, a um homem como Policrates, a quem a sorte persistia em favorecer,
até mesmo contra a sua vontade, so restava um triste fim.

Na sequéncia, Herdodoto narra que o farab rompe amizade com o tirano, temendo
eventuais retaliacdes que sobre ele recaisse, e a infelicidade que lhe causaria o sofrimento de
um amigo. A partir dai, seguiu-se para Policrates uma reviravolta em relacdo a sua sorte, até

chegar a ocasido ja temida e alertada por Amasis. Dessa forma, o processo de destrui¢cdo do
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tirano grego vai se realizar como uma espécie de resposta pontual e sistematica dentro da
estrutura narrativa herodotiana A ascensio de Policrates, na primeira parte de seu relato,
Herddoto nos descrevera, na segunda parte, toda a situacdo que fara do tirano o alvo ideal
para uma cadeia de desventuras que terd um desfecho irreversivel: a puni¢do advinda dos
deuses da personagem fadada a ruina, a morte. Ao voltarmos para a mensagem de Amasis e
seus receios, todos relativos ao excesso de sorte do tirano de Samos, nos deparamos de certa
forma com a hybris, se dela extrairmos o pensamento de que a prosperidade é fonte de
sofrimento.

Chega, entdo, 0 momento em que surge em cena Oretes, na ocasido, 0 governador
persa de Sardis. Sem nunca ter ouvido falar de Policrates, sem nada dele ter sofrido, nenhuma
ofensa ou acusacdo, contra ele o satrapa persa planeja acdo de natureza impiedosa. Conforme
o relato de Herddoto, embora ndo houvesse nenhuma inimizade entre os dois monarcas, havia
razdes de ordem politica e pessoais que justificassem a acdo planejada por Oretes. Como é
usual na prosa herodotiana, por meio de digressdes explicativas, o autor nos narra 0s possiveis
motivos que teriam levado Oretes a matar Policrates. Um dos dois motivos expostos por
nosso historiador diz respeito a uma disputa de poder e notabilidade.

Assim, Herddoto narra que era um projeto de anexacdo da ilha de Samos aos
dominios da jurisdi¢do persa. Cada vez fica ainda mais forte e evidente a mensagem de alerta
escrita por Amasis. Aproximava-se, finalmente, o dia em que o destino preparara contra o
tirano de Samos uma fatal armadilha, 0 momento decisivo da expiacdo do primeiro de seus
crimes quando da sua chegada ao poder: 0 uso excessivo da violéncia contra seus proprios
irmdos. Para a caracterizacdo do tirano de Samos como um hybristés, além do estigma de
fratricida, comum também a figuras como Cambises (I11, 30) e Xerxes (VI1I, 103), convergem
dois pontos ja vistos e anunciados no relato sobre Creso, no primeiro livro: a ambicéo
desmedida pela riqueza e poder e uma excessiva autoconfianca nas suas capacidades de
interpretacdo e discernimento, conforme vemos em 111, 124,

Assim, Policrates — impelido por motivacGes expansionistas e poderio politico —,
aceita a oferta de uma alianca com o satrapa persa Oretes. Os avisos de perigo veem sob a
forma de sonhos e profecias, canais valiosos da manifestacdo da providéncia divina e bastante
recorrentes na estrutura narrativa herodotiana. Entretanto, o tirano de Samos trata de modo
indiferente todos os conselhos dados por adivinhos, amigos e até os da dileta filha.

E Policrates ndo levou em conta todas as adverténcias, e navegou para

encontrar-se  com Oretes, levando consigo outros muitos de seus
companheiros, dentre eles Democedes, filho de Califonte, um homem de
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Crotona, que era médico e que era o que melhor praticava a sua arte dentre
os profissionais do seu tempo. Quando Policrates chegou em Magnésia, foi
assassinado do pior modo, que ndo foi nada digno dele nem das suas grandes
aspiracOes; porque, a ndo ser 0s que sdo os tiranos de Siracusa, nenhum dos
tiranos helénicos é digno de ser comparado a Policrates quanto a sua
magnificéncia. Depois de té-lo assassinado de um modo nada digno de ser
narrado, Oretes o crucificou-o (111, 125).

A recepcdo preparada por Oretes ao senhor de Samos, na chegada a cidade de
Magnésia, € marcada pela crueldade e indigna do tirano e da sua imagem, conforme nos
descreve Herddoto. Os anseios do amigo egipcio Amasis e da filha de Policrates acabaram por
se confirmar da forma mais aterradora possivel. Morto de forma terrivel, 0 homem dileto da
fortuna, cuja sorte era demasiadamente excessiva, pagou por uma vida aparentemente feliz o
soldo mais humilhante: a empalacdo. Herddoto, correspondendo a tradicdo dos tragicos de sua
época — que ndo colocavam em cena as acOes violentas —, nem apresentavam ferimentos ou
personagens sagrando ou morrendo, afim de n&o causar horror e repulsa em seu publico, ndo
nos descreve o modo como Policrates fora assassinado, apenas relata:

E Policrates, suspenso na cruz, cumpriu tudo o que havia na visdo de sua
filha, pois ele era lavado por Zeus, porque chovia, e ungido pelo sol, que
retirava do seu corpo os seus humores. Entdo Policrates, depois dos muitos

sucessos que teve, terminou os seus dias do modo como Amasis, o rei do
Egito, havia Ihe profetizado (111, 125).

Assim, o dia em que Policrates compreende sua cegueira e aprende, pela dor e pelo
sofrimento, as regras da existéncia e da condi¢cdo humana € o ultimo dia de sua vida. Cumpre-
se, portanto, em Samos, a constatacao irrefutavel e universal ja antecipada por Herddoto no
prologo de seus l6goi: “ciente de que a prosperidade humana de modo algum permanece na
mesma situacdo” (I, 5). Como essa felicidade/prosperidade humana de nenhuma forma
permanece constante, com Policrates executava-se mais uma vez a implacavel némesis divina,
aquela a que, sobretudo, os mais poderosos estdo sujeitos. Ao lado da experiéncia de Creso, 0
relato sobre a boa fortuna de Policrates nos serve para demonstrar que 0s principios morais
presentes nas Histdrias possuem uma abrangéncia de natureza universal e ndo estdo
sustentados por preconceitos raciais, espelhados na antinomia Grego/Barbaro.

Além disso, as compreensGes de sabedoria e temperanca também parecem estar
reunidas em mais um personagem ndo grego, dessa vez é 0 egipcio Amasis quem se contrapde
a tipica figura do governante carente de ensinamentos, papel este desempenhado pelo tirano
de Samos. Em termos de potencial dramatico, muito recorrente em Herddoto, conforme ja
observamos algumas vezes neste estudo, o relato da famigerada sorte de Policrates verifica-se

desta vez sem o dialogo direto das personagens, como é possivel verificar no relato sobre
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Creso, elemento caracteristico da representagdo, mas através do recurso da carta. Os 16goi das
mortes de Creso e Policrates, decerto, representam 0s momentos de exposigao tedrica e direta
exemplificagdo do significado da morte no pensamento de Herddoto.

A sequir, discutiremos aquilo que os gregos antigos chamavam de bela morte, junto
aos conceitos e valores sociais implicados a expressdo. Para tanto, trataremos dos espartanos e
da educacdo militar para a qual eram voltados. Em Esparta, a morte assume uma dimenséao
outra, aquela que se estrutura na negacdo da morte ndo somente como fim material da vida,
mas como um rito de passagem rumo a gléria imorredoura, a perpetuacdo da memoria do

individuo, tal como conhecemos no Aquiles homérico.

4.4 Honra, espaco e (bela) morte: o l6gos dos Espartanos

Jamais perecera a sua nobre gloria ou o seu nome; pelo contrario, mesmo
jazendo sob a terra, sera imortal aquele que Ares impetuoso aniquilou, no
momento em que cometia feitos ilustres e, mantendo-se firme, lutava pela
patria e pelos filhos (Tirteu v. 31-34).

Segundo Nicole Loraux, em La belle mort spartiate (1977, p. 110), a dignidade da
morte — ou a bela morte —, representa em seu sentido originario a execucéo pratica dos valores
de um cddigo ligado a honra militar. O simbolo de honra militar, por conseguinte, esta ligado
ao ambito da guerra, espaco este inserido pela otica grega e proeminente nas Historias de
Herddoto. No entanto, atingir o ideal de morte honrosa, benesse suprema da felicidade,
conforme acrescenta Loraux, ndo significa apenas alcancar um fim que prontamente atenda as
leis da ética guerreira de dada sociedade.

Em vista disso, o tratamento oferecido, em particular, aos cadaveres dos soldados e,
de um modo geral, a qualquer homem, é crucial para a realizacdo do almejado titulo de
“morrer de forma digna”. Desse modo, ao considerarmos o dominio da morte como
cumprimento de um ndmos, observamos que Herddoto nos oferece inUmeros exemplos
vinculados a esfera militar, ao espago bélico. Ademais, ao tratar dos rituais especificos e dos
diferentes cultos funerarios, nosso historiador amplia o horizonte de reflex6es e também
chega a nos proporcionar uma compreensdo de natureza antropoldgica do tema, conforme

discutiremos neste tdpico que ora se inicia.
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Nos quatro primeiros livros das Histdrias, Herodoto nos oferece a exposicdo dos
povos denominados barbaros sob um viés etnografico, conforme ja explicitamos em topicos
precedentes. No livro VII, nosso historiador tratard dos proprios gregos, especificamente, da
belicosidade e poder marcial dos Espartanos, de cuja bravura e valentia gozavam na
Antiguidade. Assim, é a propoésito da exceléncia dos cidaddos-soldados de Esparta que
Herddoto traz reflexdes em torno de valores que constituem a chamada areté grega. Nesse
sentido, o sétimo livro das Histdrias apresenta diversas descrices e reflexdes de cunho
tedrico a respeito da intrinseca e complementar relacdo entre a bela morte e 0s costumes em
torno dela devotados por parte dos Espartanos.

Na literatura grega, é possivel encontrar uma quantidade significativa de termos que
ndo sO representam um modo de pensar, mas, e, sobretudo, uma maneira de agir, por assim
dizer, propriamente helénica. Areté, nesse sentido, destaca-se por sua acepgao assumir varios
matizes, a depender da época e do autor em questdo. Nos poemas homéricos — que retratam o
contexto da sociedade aristocratica grega —, a areté possui um valor basilar entre os
guerreiros, em nome dela os homens praticam atos e agdes honrosas, dignas de gloria e de
memoria. Por conseguinte, em Homero, o grande educador do mundo grego, o conceito de
areté relne certa abrangéncia que contempla as instancias de corpo e espirito, em cuja
acepcao se misturam as ideias de astlcia e exceléncia.

Nesse sentido, o conteudo ético dos poemas homéricos — cujos fundamentos
ancoravam-se na honra e na gloria —, era fonte significativa para sua aplicacédo entre os jovens
gregos, e estes se inspiravam no ideal de conduta e acdo dos herdis homéricos, conforme
explica Marrou (1975, p. 20). Trata-se, pois, de um modelo de natureza arquetipica, sob o
regime do qual a bravura, o destemor e a ousadia — manifestadas no campo de batalha, em
embate cujos oponentes se equiparam em valor e virtude, condicionado pelo nascimento e
reconhecimento publico —, eram consideradas qualidades essenciais de um guerreiro. Em vista
disso, ocupar as primeiras fileiras do campo de batalha com intrepidez, entregar-se a morte
sem nada temer consistia na manifestacdo plena e concreta dos atributos relativos a uma das
modalidades da areté.

Nos poemas homéricos, podemos atestar que cada heroéi ali retratado, seja um dos
muitos guerreiros que sitia Troia, seja o principal heroi descrito na Odisseia, possui uma
areté, ou uma faceta especifica dela, que o distingue dos demais homens e que, portanto,
legitima sua presenca nas facanhas heroicas narradas. Nesse sentido, € comum encontrarmos
em Homero, ao lado da bravura guerreira, prerrogativa do maior her6i e protagonista da

Iliada, Aquiles, também a acdo de métis, da asticia, um atributo marcante em Odisseu e sem
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o qual o herdi de Itaca nio conseguiria ser decisivo na vitoria contra os troianos, nem
desvencilhar-se de todos os obstaculos surgidos em seu retorno a patria. Ademais, na lliada,
junto a esses exemplos de areté citados, encontramos também a areté de Nestor, velho sébio e
grande conselheiro, a de Ajax, pela sua forca, destreza e impetuosidade, a de Demddoco,
representada em sua arte de aedo etc.

Recorrendo brevemente ao canto IV da Iliada homérica, visto que ele nos serve
como exemplo acerca da sujeicdo de um guerreiro de origem nobre ao codigo heroico
imposto, encontramos um dos momentos em que a no¢do de areté é manifesta. Trata-se do
episddio em que ha o dialogo do herdi troiano Heitor com sua esposa Andrémaca, momentos
antes deste principiar o combate com Aquiles:

Divino Heitor, tua coragem ird matar-te. Nao tens compaixdo de teu filho
pequenino e de mim, desafortunada, eu que rapidamente serei tua vilva; sem
demora, todos os Aqueus, depois de se langarem contra ti, te matardo (v.72-
78).

Andrémaca, em seu discurso de lamento e apelo implora ao marido que ndo combata
com o herdi grego. O troiano, ainda que diante da possibilidade do filho e da esposa tornarem-
se escravos dos agqueus, ndo hesita e opta por morrer lutando a ter sua reputacdo manchada

pela covardia. Por isso, assim responde:

Mulher, tudo isso certamente também me preocupa, porém eu me
envergonho terrivelmente dos troianos e das troianas de longos véus, se,
como um covarde, fujo para longe da guerra; nem meu cora¢do me impele a
isso, pois aprendi a ser valoroso e sempre a lutar entre 0s primeiros troianos,
conservando assim a grande gloria de meu pai e a minha prépria. Eu bem sei
disso na mente e no coragdo: haverd um dia em que a sagrada llion sera
destruida e também Priamo, de forte lanca, e seu povo (v 90-94).

A renomada trajetoria de Heitor até ali ndo Ihe permite vacilar e, apesar de
compreender a proximidade de sua morte, o heroi, impulsionado por principios aristocraticos,
encoraja-se em lutar e manter sua grande gléria, bem como a de seu pai. Decerto,
considerando o ideal da sociedade homérica, a valorizacdo da reputacdo e do nome da familia
era também um dos aspectos que contemplam a compreensdo de areté. Nesse sentido, fica
evidente a relacdo intrinseca entre a posicao social do heroi guerreiro — sua linhagem —, e suas
posturas em batalha. A esse respeito, Vernant acrescenta que:

Na verdade, ayofoc ou karog kayabog significa a0 mesmo tempo que um
homem é de boa cepa, rico, belo e poderoso e que possui a virtudes e a
nobreza de alma semelhantes ao ideal grego de homem completo, do homem
de coragem. Parece entdo que, para ser rei, seria preciso mostrar-se heroico,
e gque ndo seria possivel ser heroico se ndo se era rei (2002, p. 410).



124

Conforme Vernant, para aqueles que a lliada chama anerés (andrés), os homens na
plenitude de sua natureza viril, a0 mesmo tempo fortes e corajosos, existe um modo de morrer
em combate, na flor da idade, o que confere ao guerreiro defunto aquele conjunto de
qualidades, prestigios e valores pelos quais, durante toda a sua vida, a nata dos &ristoi, dos
melhores, entra em competicdo. Esta bela morte, kalos thanatos, conforme explicita Loraux,
em seu estudo sobre oragdes funebres atenienses, traduz-se na imagem do guerreiro caido em
batalha, na eminente qualidade de aner agathds, homem valoroso. Nesse sentido, a bela morte
é também a morte gloriosa — eukleés thanatos e de acordo com Vernant:

Ela leva o guerreiro desaparecido ao estado de gléria por toda a duracdo dos
tempos vindouros; e o fulgor dessa celebridade, kléos, que adere doravante a
Seu nome e a sua pessoa, representa o termo Ultimo da honra, seu extremo
apice, a areté realizada. Gracas a bela morte, a exceléncia, areté, deixa de ter
que se medir sem fim com outrem, de ter que se por a prova pelo confronto.
Ela se realiza de vez e para sempre no feito que pde fim a vida do heroi.
(2009, p.32).

Tendo seu advento situado entre os séculos V111 e VI, a polis constitui, na historia do
pensamento grego, um acontecimento decisivo, posto que seu aparecimento delimita um
comego, uma invencdo na ordem social. Por ela e em torno dela a vida social e as relacdes
entre 0os homens adquirem nova configuracdo. Ao lado do prestigio da palavra e do
desenvolvimento das praticas publicas, outro traco se acrescenta para caracterizar a polis: a
Philia. Segundo Vernant (2002, p.65), os que compdem a cidade, por mais diferentes que
sejam por sua origem, sua classe, sua fungdo, aparecem de certa maneira “semelhantes” uns
aos outros. Tal semelhanca, explicita o helenista francés, cria a unidade da polis, tendo em
vista que, para 0s gregos, sO 0os semelhantes podem encontrar-se mutuamente unidos pela
philia, por isso, associados a uma mesma comunidade.

Assim, apesar de tudo o que os opde concretamente na vida social, os cidaddos se
concebem, no plano politico, como unidades permutaveis no interior de um sistema cuja lei é
o0 equilibrio e cuja norma é a igualdade. Com a pdlis, a publicidade dada as manifestacGes €
forca motriz da vida social. Em linhas gerais, para Vernant, pode-se dizer que a polis existe
apenas na medida em que se passa a distinguir um dominio publico, nos dois sentidos
diferentes, porém solidarios que contemplam o termo: um setor de interesse comum, opondo-
se aos assuntos privados; préaticas abertas, estabelecidas a luz do dia, em oposicdo a processos
secretos. Essa exigéncia voltada a publicidade condiciona progressivamente a apreensdo em
prol do grupo e a colocar sob o olhar de todos o conjunto das condutas, dos processos, dos

conhecimentos que constituiam, na origem, um privilégio exclusivo do basileus, ou dos gene,
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detentores da arché, explica Vernant (p. 55). Desse modo, o vinculo estabelecido entre os
homens é pautado na reciprocidade, em substituicdo as antigas relacbes hierarquicas de
submissdo e dominio.

Ao longo dos episddios correspondentes a cada livro que compfem a prosa
herodotiana, saltam aos olhos reflexdes sobre os limites da condi¢cdo humana. Séo inimeras as
cenas que retratam a consulta de um monarca barbaro ou um tirano grego a figura de um
sébio. Em seguimento aos modelos ja explicitados em topicos anteriores, o livro VII nos traz
0s sugestivos dialogos de Xerxes com o grego Demarato, um comandante e conselheiro
espartano, entdo acolhido pelos persas. Em um dos significativos momentos de conversa entre
os dois personagens, vém a tona a questdo que diz respeito a vantagem militar que se
concretizard no iminente confronto grego-persa.

No didlogo, o narrador nos mostra a seguranca de Xerxes quanto a sua superioridade
militar e aparato belico. Regido por sua ufania e confianga excessivas, 0 soberano persa ndo
disfarca seu contentamento em desfrutar e tirar partido da companhia de um conselheiro e
colaborador de origem grega, uma vantagem incalculavel para o conhecimento em relacéo ao
seu adversario espartano. Por isso, sendo grego, Demarato € quem pode revelar a Xerxes
muitas informacdes valiosas, além de descrever algumas caracteristicas especificas a respeito
do famigerado inimigo grego. Assim, depois de questionado pelo senhor da Pérsia sobre as
artimanhas dos gregos, Demarato diz que

0s gregos tém sido na escola da pobreza, e a virtude a ela se junta, filha da
temperanga e das leis estaveis, dando-nos armas contra a pobreza e a tirania.
Os gregos que habitam as regifes vizinhas aos dérios — para citar apenas
esses como exemplo — sempre se houveram com dignidade, bravura e
nobreza da alma, sendo, por isso, dignos de todos os louvores. Ouso afirmar
que eles ndo s6 ndo ouvirdo as vossas propostas, que tém por fim submeter a
Grécia, como estardo decididos a ir ao vosso encontro e oferecer-vos batalha,
mesmo que 0Ss outros povos gregos disso se abstenham. Quanto ao seu
namero, senhor, qualquer que ele seja ndo influird na sua decisdo de resistir.
Tivessem eles um exército de apenas mil homens, e nem por isso deixariam
de oferecer-vos combate (VI11, 102).

Com as declaracdes, Demarato expde a0 monarca persa as duas principais razdes que
explicam a exceléncia dos gregos, particularmente a dos Espartanos. Xerxes, por seu lado,
demonstra ndo compreender a mensagem do conselheiro, tudo indica que em razdo ndo sé de
sua incapacidade de aceitar os fatos expostos, mas também em virtude do contraste de
mentalidades entre dois mundos completamente distintos e distantes, e cujas formas de
governo deixam ainda mais evidentes as grandes diferencas entre as duas maiores poténcias

naquele momento.
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Soberano a frente de um vastissimo império cuja conquista se deu sob o regime de
escravidao e tortura de numerosas hostes, Xerxes s6 reconhece a vantagem de um inimigo
levando em consideracédo a forca fisica e moral dos homens sujeitados. O grego, por sua vez,
dispde de uma arma poderosa em combate: 0 mérito, a exceléncia, areté. Em se tratando do
vinculo entre nGmos e morte, no espago que caracteriza o campo de batalha, portanto, no
ambito militar, essa relacdo é inequivoca. Para o herdi guerreiro, ser apenas bom ndo é
suficiente. E necessario romper com os proprios limites, ser o melhor e reunir inimeras
habilidades, sobretudo, coragem e éxito militar, vigor do corpo, prudéncia de espirito, enfim,
certa harmonizagao entre corpo e espirito.

No que respeita a educacdo na Grécia antiga, Jaeger (2001, p.45) comenta que a
formacdo do homem grego condiz com o ideal de imagem a ser apresentada socialmente. A
educagdo, naquele momento, assentava-se em moldes aristocraticos, e o essencial da
formacdo do individuo estava intimamente ligado ao conceito de areté. Jaeger (p.52) explica
que essa palavra vincula-se a outro termo grego — aristos —, vocabulo que remete a nobreza,
a0 passo que areté contempla, inicialmente, forca, vigor, além de virtude. E consenso entre 0s
teoricos classicistas a dificuldade de encontrar um significado que contemple a acepcao do
termo grego areté em lingua portuguesa. A despeito de ser frequentemente traduzido por
virtude, esse conceito em Homero, relevante comentar, esta destituido de conotacdo moral,
como acontece em nossa lingua.

Considerando o decurso dos séculos, a partir do VII a. C, a Grécia antiga sofre
algumas transformacdes relevantes e perenes, muito por influéncia dos povos orientais,
observa Funari, e por volta de VI e V a. C, a tatica de guerra utilizada em terra passa a ser a
hoplitica. Segundo essa formacdo, o exército compunha-se por uma infantaria bem armada,
com lanca e espada, para o ataque, e armadura defensiva, ordenada com corpete, bragadeiras,
elmo fechado e largo, escudo redondo, denominado hoplon — dai 0 nome hoplitico, explica
Funari.

Os soldados, assim, lutavam em posicdo cerrada, escudo pareado a outro escudo,
como uma falange, formando uma série de fileiras. A fileira dianteira avancava e tentava
empurrar o inimigo e as fileiras traseiras sustentavam e fortificam os avancos. Sob essa
formacdo, o escudo representava o principal simbolo da infantaria pesada grega, era uma arma
por meio da qual se identificava o guerreiro hoplita — o portador do hdplos. Com o
enfraguecimento da aristocracia governante e sua inevitavel perda de poder, o soldado-
cidaddo (hoplités) adentrou o cenario politico das cidades gregas. A partir dai, os membros da

aristocracia foram forgados a diminuir suas prerrogativas militares em favor desta nova classe,
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organizada mediante a participacdo da cidade no exército e vice-versa. A esse respeito,

Vernant (2002) traz as seguintes consideragdes:
O aparecimento do hoplita, pesadamente armado, combatendo em linha, e
seu emprego em formacdo cerrada segundo o principio da falange ddo um
golpe decisivo nas prerrogativas militares dos hippeis. Todos os que podem
fazer as despesas de seu equipamento de hoplitas — isto €, 0s pequenos
proprietarios livres que foram os demos, como o sdo em Atenas os zeugitas —
, acham-se colocados no mesmo plano que os possuidores de cavalos (p. 66-
67).

Logo, € no exército que o corpo politico dos cidaddos se fundamenta, assim como
ocorrera com a aristocracia guerreira em épocas anteriores. Na polis, a condi¢do de soldado
coincide com o de cidaddo e quem tem seu lugar na formacao militar da cidade igualmente o
tem na sua organizacdo politica, acrescenta Vernant. Desta feita, o surgimento do hoplita,
resultado das modificacdes de armamento advindas da revolugdo na técnica de combate,
representa a ascensdo do personagem do guerreiro, de um novo estatuto social para essa
classe. O herdi homérico, o bom condutor de carros, ainda poderia sobreviver na pessoa do
hippeus, porém, ja ndo tem nada em comum com o hoplita. Vernant lembra que o que contava
para o guerreiro homérico era a facanha individual, a proeza realizada em combate singular.

Por conseguinte, sendo o campo de batalha um mosaico de duelos, o valor militar
afirmava-se sob a forma de uma aristeia, de uma superioridade de cunho pessoal. O hoplita,
por sua vez, ja ndo conhece o combate singular, devendo recusar, caso lhe seja oferecido, a
tentacdo de uma proeza puramente individual. O soldado-cidad&o € aquele do embate corpo a
corpo, foi treinado para manter a posi¢do, marchar em ordem, lancar-se com passos iguais
contra o inimigo, além de zelar, no meio do combate, por seu posto. Nesse sentido, Vernant
assinala que a virtude guerreira ndo é mais da ordem do thymds, é agora feita de sophrosine.
Essa virtude exige, pois, um dominio completo de si, um constante controle para submeter-se
a uma rigida disciplina.

Assim, a falange faz do hoplita, como a cidade faz do cidaddo, uma unidade
permutavel, um elemento similar a todos os outros e cuja aristeia, aquele valor individual,
ndo deve jamais se manifestar sendo no momento imposto pela demanda do conjunto, pela
coesdo do grupo, pelo efeito de massa, agora 0s novos instrumentos da vitéria. Nesse sentido,
no ambito da guerra, o desejo de triunfar do adversario, de afirmar sua superioridade deve
submeter-se a philia, ao ideal de comunidade, na medida em que o poder dos individuos deve
inclinar-se diante da lei do grupo. Em Esparta, € o fator militar que efetivamente

desempenhou, no advento da mentalidade nova, o papel preponderante.
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Vernant (2002, p. 70) comenta que entre os séculos VII e VI, Esparta passa a se
concentrar em si mesma, fixando-se em instituicdes que a consagram completamente a guerra.
N&o sé repudia qualquer ostentacdo da riqueza, fecha-se a tudo o que envolve intercdmbio
com o estrangeiro, comércio, atividade artesanal; proibe o uso de metais preciosos, permanece
distante das grandes correntes intelectuais. As transformacbes sociais e politicas advindas
com as novas técnicas de guerra potencializam-se entre os espartanos — as quais resultam em
uma cidade de hoplitas —, e traduzem-se, no plano das instituigdes, naquela mesma exigéncia
de um mundo organizado e equilibrado, ordenado pela lei.

No Estado espartano, a sociedade ja ndo forma, como era nos reinos micénicos de
outrora, uma piramide cujo topo o rei ocupa. A ordem social ja ndo esta sob a ordem do
soberano, portanto, ja ndo se apresenta ligada ao poder criador de um personagem
excepcional, a sua funcdo de ordenador. Desse modo, Vernant (p.71) observa que se a nova
Esparta reconhece a partir de entdo, a supremacia da lei e da ordem é pelo fato de ter se
orientado para a guerra, na medida em que as transformagdes ali ocorridas com o Estado
obedecem a principios e preocupacfes de natureza essencialmente militar. Assim, sdo nas
praticas dos combates, mais do que nas controvérsias e debates da agora, que os soldados-
cidaddos se exercitam. Por conseguinte, a palavra ndo €, entre 0s espartanos, um instrumento
politico como é em outras cidades gregas. Em vista disso, “no lugar de Peithd, da forca da
persuasdo, os lacedemonios celebram, como instrumento da lei, o poder de Phobos, o temor
que curva todos os cidadaos a obediéncia” (2002, p. 72).

No espaco do campo de batalha, a convergéncia essencial entre nébmos e morte para o
soldado-cidaddo espartano €, portanto, inquebrantavel. Segundo a técnica de combate
hoplitica — cuja integridade das falanges e o sucesso de sua atuacdo dependem,
eminentemente, da solidariedade de cada guerreiro para com Seu parceiro —, resistir
firmemente em seu posto de combate, sem empreender fuga, era fator primordial do codigo de
honra do soldado espartano. Nesse seguimento, as seguintes palavras de Demarato explicam a
forma como os espartanos concebem as regras hopliticas que regem os soldados em campo de
batalha:

[...] O mesmo sucede com os lacedemdnios. Num combate de homem para
homem ndo sdo inferiores a ninguém, e, reunidos num corpo de exército, sdo
0s mais bravos de todos os homens. Na verdade, embora livres, ndo o sdo da
maneira que imaginais. A lei é, para eles, um senhor absoluto, e ndo a
temem mais que seus suditos a vds. Obedecem aos seus ditames, as suas
determinac@es, que sdo ordens, e essas ordens impedem-nos de fugir diante
do inimigo, qualquer que seja 0 seu numero, e obriga-0s a manterem-se
firmes no seu posto, a vencer ou morrer (VII, 104. Grifos nossos).
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Premiado em virtude de seu desempenho em batalha com o titulo honorifico de aner
agathos, o hoplita alcanca uma gléria (kléos) cujo valor é inestimavel, pois se estende a sua
cidade, povo e familia, além de Ihe conferir a eminente distingdo da imortalidade. Para
alcancar exceléncia, esse soldado necessita cumprir as regras que regem o codigo de
comportamento vigente naquela sociedade. Em vista disso, pertinente registrar aqui 0S versos
do poeta Tirteu, os quais serviam para engajar os soldados na iminéncia das batalhas: E belo
para o guerreiro ilustre, caindo nas linhas da frente, morrer em combate pela péatria (Tirteu,
vv. 1-2). Dos herois da épica e dos jovens guerreiros exortados na elegia de Tirteu diz-se que
sdo kaldi. Segundo Loraux (p. 118), trata-se de uma qualidade fisica e moral, uma vez que o
campo de batalha é um espaco que serve também como palco tanto da exibicdo dos atributos
fisicos do combatente quanto da realizagéo de seu dever.

Retornando as Historias, nosso narrador, em episodios do livro VI, nos descreve que
€ comum entre 0s espartanos o uso de cabelos compridos e bem cuidados antes dos combates.
Conforme relata Herodoto, enquanto norma imposta pelo Estado, a pratica das longas
cabeleiras € uma preceito social, distintivo do homoios em relacdo a todos os demais grupos
da comunidade. Ora, no livro VII, momentos antes do combate nas Termopilas, Xerxes envia
um cavaleiro persa para fazer um reconhecimento da situacdo das tropas gregas, verificar o
namero de homens etc., pois 0 soberano persa ouvira dizer que um grupo de lacedemdnios,
comandados por Lednidas, oriundo da raca de Héracles, formavam um grupo vanguardeiro.

O cavaleiro, aproximando-se do local onde se achavam as forcas gregas,
examinou-as cuidadosamente, mas ndo pOde ver as tropas que se
encontravam atrds da muralha erguida. Percebeu somente as que havia
acampado diante da muralha. Os lacedeménios ocupavam esse posto. Nesse
momento, uns ocupavam-se Com exercicios, enquanto que outros penteavam
0s cabelos, espetaculo que muito o surpreendeu (VII, 209. Grifos nossos).

De regresso ao seu posto, o cavaleiro persa relata a Xerxes tudo o que visualizara.
Diante das descricdes, 0 monarca ndo consegue admitir que os gregos se dispusessem a
enfrentar, daquela forma, o perigo e a morte. Parecia-lhe ridicula e sem sentido a maneira de
agir daqueles guerreiros. Ao interrogar mais uma vez seu conselheiro grego sobre aquela
postura ultrajante e vergonhosa, Demarato assim lhe responde:

Aqueles homens que ali se encontravam estdo dispostos a vedar-vos a
passagem, e para isso se preparam, pois os lacedemdnios tém o costume de
tratar dos cabelos quando em vésperas de arriscar a vida em uma
empreitada (VII, 209. Grifos nossos).

Segundo Loraux (1977, p. 119-20), se os soldados espartanos se penteavam

momentos antes das batalhas, portanto, de uma iminéncia de morte, estavam, de certa
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maneira, se preparando para morrer, uma especie de antecipacdo da préthesis flnebre; uma
forma de assegurar a beleza de seu cadaver. Sob as ordens do general Lebnidas, cabe aos
espartanos a comprovacdo da teoria anteriormente exposta por Demarato a respeito da
dignidade da morte. Para homens cunhados em torno do alcance do mérito, do lema vencer ou
morrer (VII, 104), enfrentar o barbaro, no desfiladeiro das Termdpilas constitui — dentro do
contexto no qual se encontram —, a Unica escolha honrosa com vistas a morte digna. Os
vaticinios do adivinho a servico do exército (V1I, 220), e do proprio oraculo de Delfos (VII,
219), previam um desfecho sangrento aos espartanos, e ja inevitavel, visto que o avanco das
tropas persas tornava o combate cada vez mais préximo (VII, 219). Portanto, naquela altura,
era tarde e muito arriscada uma retirada por parte dos gregos.

Em face do avanco e do iminente combate a ser travado, Lebnidas toma uma decisao
que o enaltece como comandante e exigida a um estrategista bélico: zelar pela salvacdo de
suas tropas e a0 mesmo tempo manter-se fiel ao cédigo de honra que o rege. A compreensao
de que a perda dos companheiros de armas pode afetar o prestigio do individuo, sobretudo o
de um chefe, remonta, segundo Loraux, ao codigo de honra do heroi épico:

Dizem que foi o préprio Lednidas quem decidiu manda-los embora, a fim de
ndo expd-los a uma morte certa, considerando, entretanto, que, por uma
questdo de honra, nem ele nem os espartanos que ali se achavam podiam
retirar-se, encarregados como tinham sido, de guardar a passagem. Sinto-me
mais inclinado a crer que Lednidas, notando o desencorajamento dos
aliados e vendo-os pouco dispostos a correrem 0 mesmo perigo que oS
espartanos, ordenou-lhes que se retirassem. Quanto a ele préprio, achou,
sem duvida, que seria vergonhoso fazer o0 mesmo e que permanecendo no
seu posto, adquiria para si uma gloria imortal, e para Esparta uma
felicidade perene (VII, 220).

A consulta ao oraculo e o vaticinio do adivinho Megistias confirmavam a derrota dos
espartanos diante dos persas para o dia seguinte. Em dado momento da narracdo, nosso
historiador comenta que as reflexdes do general Le6nidas sobre as repostas do oraculo e a
gloria advinda com a facanha de resistir a inimeros inimigos e de ter uma morte honrosa,
levam o comandante espartano a dispensar as tropas aliadas. Isso se confirma porque
Lebnidas ndo s faz partir tais tropas, como também envia junto com ele o adivinho grego.
Nesse sentido, deixar partir as forcas contingentes so trazia vantagens ao general. Conforme a
avaliacdo do proprio Herddoto destacada no trecho acima, a respeito da atuacdo do chefe
espartano, fica evidente a sujeicdo do general as determinagfes de um codigo de honra
segundo o qual a distin¢do individual s6 ganha sentido no seio da gldria da pétria.

Assim, em episodios subsequentes, observamos que, estando motivados pelo ideal de

um sacrificio justo em nome da timé pessoal e da sua patria, os soldados gregos fiéis a
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Lebnidas — espartanos, téspios e, a contragosto, os tebanos —, estdo cientes de que ao
avancarem sobre 0s persas, iniciam também uma marcha para a morte (VII, 223). Na
iminéncia desse fim inevitavel, os soldados longe de se acovardarem, parecem ter suas forcas
revitalizadas, conforme verificamos a seguir:

Lebnidas e os gregos, marchando como para uma morte certa, avangaram
muito mais do que haviam feito antes, até o ponto mais largo do desfiladeiro,
ja sem a protecdo da muralha. [...] Os gregos lancavam-se contra o inimigo
com inteiro desprezo pela vida, mas vendendo-a a alto pre¢co. A maioria
deles ja tinha as suas lancas partidas, servindo-se apenas de espadas contra
os persas (VII, 223).

Embora se atribua ao general espartano a autoridade méaxima de guerreiro excelente,
como vemos em VII, 224, Tanto os seus compatriotas como os chefes persas sdo descritos e
reconhecidos por suas habilidades e bravuras em combate, sendo nomeados e reconhecidos 0s
guerreiros mais valentes de ambos os lados. Em seguida, Herodoto descreve, entdo, a morte
de Leonidas e ressalta que o general pereceu apds ter praticado prodigiosos feitos.

Foi violento o combate travado sobre o corpo inanimado de Lebnidas. Os
persas e os lacedemonios repeliam uns aos outros alternadamente, mas,
finalmente, os gregos, depois de haverem posto quatro vezes em fuga o
inimigo, conseguiram retirar do campo 0 corpo do valoroso comandante
(VII, 225).

Loraux comenta que faz parte da tradicdo literaria essa disputa pela posse do corpo
morto do guerreiro. Recordemos o canto XVII da lliada, no qual se dedica o narrador a
aristeia de Menelau, aos seus feitos em combate para salvar o cadaver de Patroclo das méos
dos inimigos, de forma a evitar o ultraje e profanacao do corpo do heroi, 0 que ocorreu com o
cadaver de Heitor, ao ser infligido por Aquiles. Alicercando-nos nas discussdes de Loraux,
tais cenas de disputa e preservacdo do morto representam a integridade do cadaver e esta
inserido na concepcdo de kalos thanatos, que implica na prestacdo de honras fanebres ao
corpo do herdi morto em combate.

Entre os gregos, a oposicao entre corpo mortal e corpo imortal é absoluta, na medida
em que a mortalidade define a propria condi¢cdo humana. Os mortais, frente aos imortais Bem-
aventurados, ndo podem escapar a morte. Cada homem tem um corpo que lhe pertence e esse
corpo esta, irremediavelmente, destinado a destruicdo. Quando o corpo fisico se desfaz, o
homem desaparece junto com ele, sem esperanca de sobrevivéncia ou de renascimento. Nesse
sentido, segundo Vernant (2009, p. 415), no contexto da cultura grega, a imortalidade so6
poderia adotar duas formas: uma de ordem “social” pela manuten¢do na memoria coletiva do

nome, do renome, dos grandes feitos de um individuo celebrado, ndo como vivo para sempre,
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mas como morto glorioso. Tal representacdo esta vinculada a caracterizagdo da morte do
soldado e sua forma de alcancar a areté individual e coletiva. A outra forma relaciona-se a
elaboracdo de uma nova categoria “ndo corporal”, a alma, que, sendo oposta ao corpo dentro
do corpo, mas fixada nele como um elemento estranho, é uma espécie de parcela imperecivel
do divino.

Em se tratando da condigdo de imortalidade a partir da memoria coletiva, a morte em
combate — a bela morte — é a morte gloriosa, uma vez que confere ao guerreiro o status de
notoriedade, a sua permanéncia nos tempos posteriores. Assim, gracas a bela morte, a
exceléncia — areté — deixa de ser medida com outrem, logo, ja ndo é mais posta a prova pelo
confronto. Ela se realiza de vez e para sempre no feito que pde fim a vida do her6i, do
guerreiro. O feito heroico, conforme Vernant (2009), enraiza-se na vontade de escapar ao
envelhecimento e & morte, por inevitaveis que possam ser, de a ambos ultrapassar. O que 0
herdi perde em honras prestadas a pessoa viva, ao renunciar a longa vida para escolher a
pronta morte, ele o torna a ganhar na gloria de que fica aureolada.

Desse modo, em uma cultura como a da Grécia antiga, em que cada um existe em
funcdo do outro, sob o olhar e pelos olhos de outrem, em que as posicOes sdo estabelecidas
guanto mais longe se estende sua reputacdo, a verdadeira morte é o esquecimento, o siléncio,
a obscura indignidade, a total auséncia de fama. Sobre isso, Vernant acrescenta que

Ao contrario, existir é — esteja-se vivo ou morto — ser reconhecido, estimado
honrado; €, sobretudo, ser glorificado: ser objeto de uma palavra de louvor,
de uma narrativa que conta, sob a forma de uma gesta, retomada e repetida
sem cessar, um destino por todos admirado. Neste sentido, pela gléria que
ele soube conquistar devotando sua vida ao combate, o herdi se inscreve na
memoria coletiva do grupo sua realidade de sujeito individual, exprimindo-
se numa biografia que a morte concluiu e tornou inalteravel (1977, p.41).

Vem a propdsito recordar, em se tratando da descricdo da morte e da exposi¢do do
cadaver morto, da lliada (XXII, v. 370-1), dos versos que descrevem a préthesis de Heitor, 0s
quais enaltecem a estatura e beleza do corpo moribundo. Aqui em Herddoto, os gregos
também fazem algo muito semelhante para contemplar, na batalha de Plateia, o cadaver do

chefe persa Masistios, 0 segundo maior comandante entre 0s persas:

Mas os gregos, depois de terem enfrentado a investida da cavalaria e de,
gracas a essa resisténcia, a terem repudiado, tornarem-se bastante mais
corajosos. E a primeira medida foi transportar o cadaver em um carro até
junto das falanges. De fato, pela sua estatura e beleza, o morto era um
espetéculo digno de se ver. Por isso mesmo, eis 0 que fizeram (os guerreiros
gregos): abandonaram o0s seus postos para irem contemplar Masistios (1X,
25).
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Em relacdo ao ndémos funerario dos guerreiros mortos em combate e realizados na
concepcdo de morte digna, Herddoto trata das inimeras baixas do lado dos gregos tanto na
batalha das Termdpilas, no livro VII, quanto na batalha de Plateias (1X, 85). Nas Termépilas,
combate vencido pelos persas, nosso narrador da destaque aos epitafios erigidos em memorias
dos espartanos, peloponésios e do adivinho Megistias, todos mortos em campo de batalha. Em
Plateias, em 481 a. C, sobressaem as descri¢fes dos timulos coletivos onde os soldados foram
sepultados, os mortos foram enterrados em campo de batalha. Em V11, 228, ha a descricdo das

sepulturas:

Foram todos enterrados num mesmo lugar, onde haviam tombado para
sempre, e sobre o seu tumulo, bem como sobre o monumento dos que
pereceram antes de haver Lednidas mandado embora os aliados, vé-se esta
inscricdo: “Quatro mil peloponésios combateram aqui contra trés milhdes
de homens”. Esta inscri¢cdo refere-se a todos, mas a seguinte refere-se
particularmente aos espartanos: “Caminhante, vai dizer aos Lacedemonios
que aqui repousamos por havermos obedecido das suas leis” (VII, 228.
Grifos nossos).

Em suma, considerando os ndmoi militares e sociais gregos, morrer ou matar podem
ser encarados como significativas formas de se alcancar a almejada areté. Impulsionado por
tais principios, o individuo encontra formas de, no ultimo ato de sua vida, concretizar o
chamado ideal da kalokagathia, conforme explicita Loraux (1977, p. 30). No que diz respeito
a dignidade da morte, entre 0s gregos, compete aos vivos realizar a prestacdo de ritos
funebres. Nesse proposito, ao considerarmos 0 ambito da morte associado ao cumprimento de
um némos, observamos que no livro VII, dedicado aos espartanos, Herodoto nos oferece
inimeros exemplos vinculados a esfera militar, ao espaco bélico. Ademais, ao tratar dos
rituais especificos e dos diferentes cultos funerarios, nosso historiador também amplia o

horizonte de reflexdes em torno do tema.

5 CONSIDERACOES FINAIS

As Histdrias constituem uma obra prima da literatura grega do século V AEC.
Avaliamos que seria insensato e imprudente separa-la das influéncias estéticas e filosoficas
tdo presentes a época em que foi produzida. Herddoto revela e mantém uma nitida influéncia
em relacdo as correntes de pensamento e de estilo literdrio, suas contemporaneas, partilha de

profundas afinidades com as filosofias de vida propagadas pelos tragicos do século V. A
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narrativa historiogréfica escrita por Herodoto e legada a posteridade reflete o amplo vislumbre
de seu autor, enquanto desempenha alguns papeis, ja que cumpre determinadas funcdes com
vistas a composicao de sua narrativa.

Na condicdo de investigador e enunciador de seu relato, por exemplo, ocupa lugares
que passam pelo ver, ouvir, saber, conhecer. Nessa perspectiva, para a tessitura de seus 16goi,
Herddoto atua ndo s6 como narrador-mensageiro, mas também como testemunha ocular e
pesquisador-viajante. Em sua narrativa, percebemos uma busca pela imparcialidade, com
certa tendéncia universalista, isso é verificAvel nos inimeros relatos descritivos concernentes
a alteridade, sobretudo, em episodios em que a diferenca se estabelece ndo s6 em relacdo aos
gregos, mas ao resto da humanidade. Isso foi observado em diversos fragmentos extraidos da
obra.

Percebemos que, sob a condicdo de viajante/narrador/testemunha/historiador,
Herddoto se mantém intrinsicamente vinculado a uma tradicdo oral, e sua incipiente prosa
historiografica ainda mantém-se na confluéncia de outras areas do conhecimento. Com vistas
a composicdo de sua obra, nosso narrador viajou rumo a terras distantes, lugares indspitos e
desconhecidos, com o objetivo de recolher dados e o material necessario a tessitura de seu
relato. O autor deparou-se com tradicGes orais, depoimentos pessoais, eventos famosos
transmitidos oralmente. Além disso, tambem parece ter presenciado muitas evidéncias dos
acontecimentos descritos, visto que, enquanto histor, nosso narrador também foi testemunha
de alguns eventos que ele mesmo viu, presenciou, sem intermédios. Seria, portanto, uma
espécie de testemunho pessoal e subjetivo e ndo menos relevante para a futura elaboragéo do
seu relato, conforme explicitamos no segundo capitulo deste estudo.

A medida que o tema principal de um l6gos leva Herédoto a mencionar um povo,
uma regido, um personagem importante, nosso narrador-mensageiro insere em seu texto, por
meio de digressdes, todas as informacdes significativas sobre aquela comunidade em questao.
Nesse sentido, em funcdo do método historiografico adotado ainda se manter intimamente
vinculado a memdria e a tradicdo oral — uma vez que o autor elabora uma etnografia pela via
da memoria de testemunhas oculares, cujos depoimentos eram submetidos a critica e juizo por
parte do autor —, nosso historiador defrontou-se com uma consideravel hierarquia de
informantes, dentro de uma relacdo cuja confianca era proporcional a proximidade da
testemunha com os acontecimentos repassados. Dessa forma, em se tratando de um ponto de
vista espacial, a hierarquia dos informantes interpelados se organizava em circulos, cujo eixo

central é a prépria Grécia.
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Pontuamos que nos l6goi de Herddoto é sensata e significativa a reflexo acerca da
relagdo do narrador/mensageiro/enunciador com os diversos ndmoi estrangeiros retratados em
sua obra. Ressaltamos que descrever a morte, considerando diferentes culturas e suas
compreensdes em torno do fenémeno é tambem, e inexoravelmente, adentrar uma perspectiva
antropoldgica e/ou religiosa do tema. Justamente nas descri¢des dos inimeros grupos étnicos,
constatamos que nosso enunciador das Historias, ao tratar sobre o assunto, concentra-se
naquilo que € diretamente concreto, descritivel e proprio do ritual. Dessa forma, a tematica e
suas implicagbes aparecem na prosa herodotiana em quase todas as caracterizacOes
etnograficas, logo, o tema detém-se circunscrito a alteridade.

A variedade de povos que aparecem nas Histdrias, as diferencas ou semelhangas com
0S gregos sdo pontos que, inevitavelmente, impulsionam e revigoram reflexdes acerca da
alteridade, seus contrastes e, também, simetrias, bem como a forma como o historiador
engendra as perspectivas e experiéncias gregas em outros povos. Percebemos que multiplos
sdo os dominios em que esta problematica se aplica: costumes, leis, instituicdes politicas,
religido. De acordo com os apontamentos de Soares (2005, p. 108), os métodos de defini¢éo
da alteridade nas Historias revelam um universo multicultural e cujos retratos etnograficos
perpassam tanto caracteristicas fisicas — geografica e humana —, quanto culturais. Ademais,
discutimos que tratar de descri¢des fisicas, nos relatos etnogréaficos relaciona-se também a
caracterizacdo da aparéncia exterior ndo sé dos individuos, mas também dos seus espacos
geograficos. Isto se verifica porque Herodoto, em varios momentos de seu relato, enfatiza que
a geografia e o clima podem influenciar no modo de vida de determinado povo, como muitas
vezes abordamos em trechos destacados da obra.

Quanto aos ndmoi que regem a prestacdo de honras funebres, ao verificarmos que
nas Historias a morte é um signo de alteridade, concluimos que é um fator que intervém na
grande partilha entre um povo e outro. Também constatamos que o fenébmeno &,
inevitavelmente, um operador da diferenca. Desse modo, 0s inimeros retratos etnograficos
tracados por nosso narrador acerca das praticas mortuarias asseguram a relevancia da tematica
como significativo elemento caracterizador de um povo. A crenca — que arriscamos dizer
universal —, em um destino para além da vida terrena levou e leva os individuos a considerar
um pré-requisito indispensavel nas ceriménias de culto aos mortos: conceder aos defuntos
uma série de cuidados e ritos institucionalizados pela tradigdo.

Considerando o dominio do némoi funerarios, praticas em que é possivel perceber o
retrato de algumas particularidades étnicas, foi possivel verificar que nosso historiador

estabelece uma visdo plural e diversa da humanidade. Dessa forma, ao reconhecimento, por
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exemplo, da cremagdo como um cddigo mortuério exclusivo dos gregos e, em contrapartida,
um ritual rejeitado por parte de algumas comunidades barbaras (indianos calatinos, persas e
egipcios) contrapde-se uma série de elementos comuns as partes, destacamos aqui a préthesis,
a ékphora e o préprio luto. Dentro deste dominio de honra aos mortos, a hierarquizacdo dos
sujeitos na morte, verificavel nas descri¢fes dos timulos dos espartanos, erigidos na guerra e
destinados a individuos socialmente distintos (IX, 85), possibilita perceber um elemento de
comunhdo entre gregos e barbaros. Assim, basta observarmos, por um lado, os citas, cujos
ritos e codigos também variam de acordo com a posi¢do social do morto — rei ou cidaddo
comum —, e também os egipcios, ja que os trés tipos de mumificacdo variam conforme a
distincdo social estabelecida. Por outro lado, os proprios gregos também distinguem seus
mortos, ja que instituem uma hierarquia na divisao das exéquias reais.

Em se tratando do papel de etnografo desempenhado por Herodoto para a descri¢ao
dos povos ndo gregos apresentados nas Historias, resgatamos as consideracfes estabelecidas
por Soares (2005, p. 108), quanto a explicitacdo sobre os metodos de definicdo da alteridade
efetuados por Herddoto. Para a tedrica, tais métodos revelam ao leitor/espectador/ouvinte da
obra um universo multicultural, cujos retratos etnograficos desdobram-se tanto em
caracteristicas fisicas — sejam elas geogréaficas e/ou humanas —, quanto culturais. Observamos
também que tracar o retrato de alguns povos, a partir de descri¢coes fisicas e de seus ritos, nos
I6goi etnogréaficos, aponta para os caracteres relativos ndo s6 a aparéncia exterior dos
individuos, mas também dos espacos e territorios por eles ocupados.

Retomando as argumentacdes de Hartog (2003, p. 31), que comenta sobre a postura
enunciativa de Herédoto, concordamos com a discussdo do teorico francés quando ele diz que
estando tomado pelo tempo e contra ele lutando, nosso historiador também contrasta passado
e presente, porém o faz a partir do seu préprio presente. Isso lhe possibilita distinguir entre o
“agora” e o “de meu tempo”, entre o “antes” e “outrora”. Uma vez delimitado esse lugar de
fala, nosso narrador conduz seu relato e o designa a partir da sua préopria condicdo, do seu
saber.

Considerando os némoi funerarios dos gregos, em sua imensa maioria descritos nas
circunstancias especificas da guerra contra 0s persas, morrer ou matar podem ser encarados
como significativas formas de se alcancar a almejada areté. Impulsionado por tais principios,
o0 individuo encontra formas de, no Gltimo ato de sua vida, concretizar o chamado ideal da
kalokagathia, conforme explicita Loraux (1977, p. 30). No que diz respeito a dignidade da
morte, entre 0s gregos, compete aos vivos realizar a prestacdo de ritos flnebres. O tratamento

dado aos cadaveres dos soldados é fator determinante para a realizacdo da tdo almejada morte
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digna. Nesse propdsito, ao considerarmos o &mbito da morte associado ao cumprimento de
um noémos, observamos que no livro VII, dedicado aos espartanos, Herédoto nos oferece
inimeros exemplos vinculados a esfera militar, ao espaco bélico. Ademais, ao tratar dos
rituais especificos e dos diferentes cultos funerérios, nosso historiador também amplia o

horizonte de reflexdes em torno do tema.
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