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Resumo

Ponto de convergéncia para o encontro de diversos povos e costumes, o Cariri cearense é uma
regido territorial margeada pela Chapada do Araripe e que possui como principais cidades 0s
municipio de Crato, Juazeiro do Norte e Barbalha. A realizacdo desta pesquisa foi fundamentada
na consideracdo do seu percurso historico, havendo atengéo para os principais marcos de
sofrimento, resisténcia e festividades que compde a sua formac&o social, cultural e identitaria.
Sob o objetivo geral de conhecer os sentidos sociais da peniténcia transmitidos nas
manifestacdes de grupos culturais e por mestres penitentes da cultura popular do Cariri cearense,
a possibilidade de expansdo do conhecimento da Psicologia esta relacionada as manifestaces
culturais, narrativas de vida e memdrias que sdo compartilhadas por mestres que residem na
regido. Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa e com base nos estudos sobre a
producéo de sentidos no cotidiano. Realizada no municipio de Barbalha, a pesquisa contou com a
participacdo de quatro mestres responsaveis pelos trés grupos de penitentes da cidade. Como
instrumento para analisar a producdo de dados proveniente dos procedimentos de observagéo e
conversa no cotidiano e das entrevistas semiestruturadas, foi feito uso de mapas dial6gicos. O
aspecto religioso abordado na discussdo manifesta-se ndo apenas como caracteristica da
manifestacdo cultural dos grupos de penitentes, mas também como principal elemento que
atravessou a vivéncia dos mestres e os enunciados pelos quais narram 0s seus modos de vida.
Para entdo compreender os processos de iniciacao a peniténcia e como se constituiram decurido e
mestres de seus grupos, as articulagdes analiticas realizadas possuiram como base o pensamento

de autores como Giorgio Agamben, Nego Bispo dos Santos, Walter Benjamin e Michel de



Certeau, assim como compreendeu a evidéncia de uma estrutura religiosa ora relacionada ao

catolicismo, ora relacionada ao capitalismo.

Palavras-chave: Cariri cearense, mestres penitentes, memdaria social



Abstract

A point of convergence for the meeting of different peoples and customs, Cariri Ceara is a
territorial region bordered by Chapada do Araripe and whose main cities are the municipalities of
Crato, Juazeiro do Norte and Barbalha. Carrying out this research was based on consideration of
its historical trajectory, paying attention to the main milestones of suffering, resistance and
festivities that make up its social, cultural and identity formation. Under the general objective of
knowing the social meanings of penance transmitted in the manifestations of cultural groups and
by penitent masters of the popular culture of Cariri Ceara, the possibility of expanding
knowledge of Psychology is related to cultural manifestations, life narratives and memories that
are shared by masters who reside in the region. This is research with a qualitative approach and
based on studies on the production of meaning in everyday life. Carried out in the municipality
of Barbalha, the research included the participation of four masters responsible for the three
groups of penitents in the city. As an instrument to analyze the production of data from daily
observation and conversation procedures and semi-structured interviews, dialogical maps were
used. The religious aspect addressed in the discussion manifests itself not only as a characteristic
of the cultural manifestation of groups of penitents, but also as the main element that permeated
the experience of the masters and the statements through which they narrate their ways of life.
To then understand the processes of initiation into penance and how decurion and masters of
their groups were constituted, the analytical articulations carried out were based on the thinking
of authors such as Giorgio Agamben, Nego Bispo dos Santos, Walter Benjamin and Michel de
Certeau, as well as understanding the evidence of a religious structure sometimes related to

Catholicism, sometimes related to capitalism.
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Introducéo

A presente pesquisa tem como fio condutor o processo pessoal de formagéo em
Psicologia deste pesquisador sendo atravessado pelo reconhecimento e identificagdo com o
territdrio em que me constitui: a regido do Cariri cearense. Ainda que tenha nascido e me criado
neste espaco, foi no percurso final da graduacéo, a partir da leitura de um artigo jornalistico
sobre os Campos de Concentragdo da Seca no Ceara, que me reconheci alheio as singularidades
dos marcos histéricos que constituiram a regido em que nasci. A inquietacdo causada por este
reconhecimento foi responsavel por assumir, com maior facilidade, o interesse em conhecer com
profundidade os elementos que sempre me pareceram familiares e que logo serdo apresentados
ao longo desta dissertacdo. Assim, a proposta de investigar as manifesta¢des culturais enquanto
importante vetor de subjetivacdo para compreensdo da relacdo individuo-sociedade foi elaborada
a partir de estudos exploratorios cuja realizacdo, entre outros desdobramentos, progressivamente
fortaleceu o vinculo e identidade de pertencer ao Cariri caririense e ser pesquisador.

Na continuidade do percurso mencionado, passei a me questionar como formar-se em
Psicologia nessa regido sem levar em consideracdo nossa formacéao social e cultural. Foi por
demais estranho cursar a graduacdo nesse territorio sem toméa-lo como referéncia para, no
minimo, refletir a producéo social do ser sertanejo nesse espaco. Nesse aspecto, trago como
inquietacdo inicial para esta pesquisa o territério em que estou inserido, o Cariri cearense,
levando em consideracdo sua formacao social e cultural especifica, no sentido de interrogar os
processos que ajudam a forjar o sertanejo enquanto ser social, a partir da memdria social e dos

sentidos sociais de certas manifestacGes culturais fortemente presentes na regiéo.
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Despertar a busca pela familiarizacdo com este territorio me aproximou da atitude de ter
contato com suas raizes, uma vez que também esta ligado ao reconhecimento da origem e
desenvolvimento dos seus processos formativos. Aprofundar o conhecimento sobre os
acontecimentos expressivos de sua historia, os marcos de sofrimentos, resisténcias e festividades,
inspirou o direcionamento da atencdo para os elementos que séo registrados e continuamente
transmitidos. Desenvolvendo este senso de pertencimento, citar o Cariri cearense é considera-lo
enquanto um local de encontro, um espago compartilhado entre aqueles que o habitam e
possibilitam suas trocas. Como evidéncia de suas riquezas ha a expressao de assuntos pertinentes
a relacdo entre individuos e seus antecessores, apontando a relevancia das figuras que adquirem e
transmitem saberes e habilidades populares. Temas como suas manifestagdes culturais,
convengoes sociais, 0s modos de ser e existir, evidenciam os estreitos lacos entre as tradigoes
culturais, recursos simbdlicos e materiais, assim como as narrativas e memorias intrinsecas.

A aposta realizada no empreendimento desta pesquisa residiu na possibilidade de
interlocucgéo entre a expanséo do conhecimento da Psicologia e as manifestacdes culturais,
narrativas de vida e memorias de mestres de cultura popular do Cariri cearense. Nesse sentido, 0
entendimento sobre esse processo de expansdo pode ser posto como a ressignificacdo do meu
esforco de transpor fronteiras territoriais, de estar atraido pelo que esté distante e desconhecido,
sendo direcionado para a compreensdo de elementos que ja estavam dados, acomodados e até
mesmo nado percebidos. Tratou-se da experiéncia de langar um novo olhar sobre a minha terra
natal e suas manifestacdes culturais populares, havendo espago para uma nova compreensao de
detalhes e significados que incentivaram novas reflexdes criticas.

Ponto de convergéncia para o encontro de diversos povos e costumes, apresentar a

diversidade das tradi¢fes populares que compde o Cariri cearense &, antes de tudo, considerar as
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influéncias de sua localizacdo geografica, ressaltando o contato com as fronteiras que mais
expressam contribuicdes para sua formacao identitaria e social. Conforme pontuado por Gimbo
(2017), a regido possui um posicionamento privilegiado por ser margeada pela Chapada do
Acraripe, o que a confere o reconhecimento de ser um 04sis no meio do sertdo, também sendo
referida como a terra do povo indigena Kariri. Rota possivel das jornadas de exploragédo e
ocupacao dos sertdes e interiores do Brasil no periodo colonial, fato que sinaliza a influéncia do
trafico da populacdo negra escravizada e genocidio dos povos indigenas tradicionais, a regido
possui como principais cidades 0s municipios de Crato, Juazeiro do Norte e Barbalha. Em
especial, Crato destaca-se pela proximidade com as divisas dos estados do Piaui, Paraiba e
Pernambuco.

Enquanto os marcos histdricos e exercicio do poder gravitaram em torno das figuras dos
coronéis e dos arduos trabalhos para garantir meios de sobrevivéncia, a cidade de Crato é o local
de dois acontecimentos que marcaram essa trajetoria: a existéncia e destruicdo do Caldeirdo da
Santa Cruz do Deserto, entre os anos de 1926 e 1936; e o Campo de Concentragdo do Buriti,
implementado em 1932 (Gimbo, 2017). Passo, nesse sentido, a explorar esses dois
acontecimentos para poder delinear o campo problematico em que se insere as preocupacoes de
pesquisa que foram trabalhadas no presente estudo.

Liderada pelo Beato José Lourengo, a comunidade do Caldeirdo da Santa Cruz do
Deserto surgiu em 1926, sendo composta por sertanejos nordestinos devotos do Padre Cicero
Romao Batista. Aglutinando retirantes desde 1889, ap6s a ocorréncia do Milagre Eucaristico
envolvendo a Beata Maria de Araljo, o aumento significativo da vinda dessas pessoas € a
necessidade de abriga-las motivou a concessdo das terras correspondentes ao sitio do Caldeirao,

propriedade do Padre Cicero (Santos, 2014). As experiéncias de fraternidade desempenhada
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pelos residentes do sitio Caldeirdo foram herdadas do Padre Ibiapina e suas praticas religiosas
com sertanejos. Os valores transmitidos, que se tornaram pilares para o convivio comunitario,
integravam 0s meios para a sobrevivéncia (realizacdo do trabalho e partilha dos bens produzidos)
com as responsabilidades espirituais da vida em oragdo. Vista pela classe social dominante como
ameaca a ordem social estabelecida, expressdo de fanatismo e praticas comunistas entendidas
pelas elites cearenses, sua destrui¢do iniciou-se no ataque militar em 11 de setembro de 1936 e
finalizou-se em maio de 1937, com o ataque aos remanescentes que ainda resistiam (Santos,
2014).

Alinhado aos interesses da classe social dominante, os campos de concentragdo
implementados no territério cearense durante a seca de 1932 pautaram-se na repeticao da
estratégia de contencdo e confinamento realizada no periodo de estiagem de 1915. Na cidade de
Crato, o Campo de Concentracdo do Buriti foi responsavel por aglomerar retirantes vindos de
regides do nordeste como Paraiba, Pernambuco e da prépria regido do Cariri. De acordo com o
registro de fontes documentais como a revista comemorativa do bicentenério do Crato, esse
espaco foi capaz de reunir cerca de 70 mil pessoas que buscavam meios de sobrevivéncia no
cenario de seca, miseria e fome (Albuquerque Filho, 2015).

No interim destes acontecimentos a figura do Padre Cicero assume a centralidade das
influéncias nessa regido. Conforme Tolovi (2016), sua santificacdo coincide com a construcao de
um mito, visto a importancia de suas intervengdes na luta pela sobrevivéncia de um povo e sua
interferéncia direta nas estruturas e relacdes de poder vigentes. Com repercusséo no contexto
politico, social, cultural e econdmico, tanto na cidade de Juazeiro do Norte como em todo
territorio caririense, essa elaboracdo do Padre Cicero enquanto um mito advém e é pertencente a

religiosidade popular, ndo havendo o reconhecimento pela Igreja Catélica. Segundo o autor, essa
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divergéncia reflete o teor de uma ideologia colonialista que se opde ao pertencimento do Padre
a0 espaco ocupado por outros santos, que em sua maioria SA0 europeus.

Outro cenario que exprime detalhes importantes das manifestacdes culturais da regido e é
apresentado como ponto de convergéncia entre os fendmenos turisticos e religiosos que Ihe sdo
caracteristicos, é a Festa de Santo Anténio em Barbalha. De acordo com Machado (2019), sua
peculiaridade dar-se pelo entrelagamento entre os ritos catdlicos, relacionados a devogéao ao
santo padroeiro da cidade, e as festividades que reline os espectadores em espacos que celebram
as manifestagdes culturais populares da regido. Articulada e composta por elementos que
integram os aspectos culturais, da religiosidade popular, da identidade individual e coletiva, bem
como dos simbolos e cerimbnias brincantes, as expressées da Festa de Santo Antdnio em
Barbalha foram popularizadas por orbitarem entre a dualidade de aspectos sagrados e profanos.

Citado alguns marcos de sofrimento, resisténcia e festividade que apresentam
caracteristicas gerais sobre a regido do Cariri cearense, convém delimitar como a peniténcia e
seus praticantes atravessam todos esses contextos. Os penitentes caririenses marcam presenca em
textos que inventaram o Brasil e o Cariri, como é 0 caso dos escritos realizados por Francisco
Freire Alemao durante as expedi¢des da Comissao Cientifica de Exploracao das Provincias do
Norte, na segunda metade do século X1X (Oliveira, 2013); se constituiram enquanto uma
tradi¢do fundada pelo Padre Ibiapina e continuada pelo Padre Cicero, sem o reconhecimento da
Igreja Catdlica (Campos, 2008); assim como, na cidade de Barbalha, formam grupos religiosos
que gradualmente sairam da ambiéncia rural para participar de festejos culturais realizados pelo
municipio.

No cenério das manifestacdes culturais e seus mestres representantes, ha, em sua maior

expressividade, a caracteristica de mesclar os ritos sagrados catélicos com expressdes culturais
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populares reconhecidas como profanas. Estas, citadas por Brito (2007) engquanto folguedos,
caracterizam-se pela experiéncia brincante, por apresentacdes e representacdes realizadas em
momentos de festejo, ocupando lugares concedidos em festas, sendo mobilizadores de encontros
e conversas. Exemplificados pelos grupos de reisado, maneiro-pau e banda cabacal, a perspectiva
Iudica representada engloba aspectos como a danca, o canto, uso de instrumentos musicais e
outros. Por outro lado, relativo aos ritos de encontro ao sagrado influenciados pelo catolicismo,
tem-se que os grupos de Penitentes representam praticas intimamente relacionadas a dimenséo
religiosa e espiritual. Conforme Bezerra (2010), tais grupos de tradicdo religiosa caracterizam-se
por tracos de um catolicismo pungente, 0s quais seus praticantes percorrem lugares publicos
como ruas, cemitérios e cruzeiros, com objetivo de ter contato com o sagrado. Entoando
benditos, rezas e praticas especificas, os penitentes estdo fortemente associados ao emblematico
contexto do Cristo crucificado e a necessidade de praticarem a peniténcia.

O mapeamento de grupos de penitentes localizados na cidade de Barbalha conduziu ao
reconhecimento de trés grupos atuantes na cidade: o Grupo de Penitentes Santas Missoes,
localizado no sitio Lagoa; o Grupo de Penitentes Irmandades da Santa Cruz, também
circunscrito no sitio Lagoa; e o Grupo de Penitentes Irmaos da Cruz, situado no sitio Cabeceiras.
Responsaveis por preservar e transmitir elementos caracteristicos dos habitos de peniténcia e
autoflagelacdo enraizados no Cariri cearense a partir do século XI1X, as préaticas desenvolvidas
pelos grupos caracterizam-se pelo direcionamento aos campos de sentidos da fé, das experiéncias
religiosas e espirituais, assim como ao sistema de crencas compartilhados pelos grupos.
Diferentemente das manifestacdes folcléricas que possuem maior expressdo na perspectiva

Iudica, envolvidos em dimens6es como dancas, alegrias e festas, ainda que fortemente



26

influenciados pelo sentido religioso, os grupos de penitentes estdo vinculados a expressdo mais
circunspecta de propria espiritualidade em suas experiéncias pessoais e grupais.

E comum a tais grupos o uso de uma Opa, vestimenta preta adornada com desenhos de
cruzes brancas, similar a uma bata; um capuz de cor branca, que deve cobrir toda a cabega e
permitir a visdo através de um detalhe de renda na altura dos olhos; uma campa, pequeno sino
utilizado pelo decurido do grupo para anunciar sua passagem; um cacho de disciplina, outrora
utilizado para os atos de autoflagelacdo; e uma cruz, que é transportada como simbolo da cruz
em que Jesus Cristo foi crucificado. Os benditos, canticos entoados pelos penitentes, comunicam
uma importante caracteristica em relacéo a organizacdo dos grupos: o mestre penitente é aquele
que conduz o cantar do grupo, sendo a primeira voz; e 0 decurido o auxilia nesse processo como
uma segunda voz. Os demais membros devem entoar 0s versos cantados logo apds o mestre e
decurido o fazerem. Como sinal de devocdo a religiosidade catélica caracteristica da tradi¢éo, 0s
penitentes costumam rezar o terco, instrumento de fé que faz parte do rosario; oracées como a
Salve Rainha, o Pai Nosso, Ave Maria, e ladainhas, curtas preces que devem ser respondidas.
Sendo comum que os grupos utilizem os mesmos elementos materiais e simbolicos em suas
expressoes, € significativo pontuar que as composi¢6es dos benditos foram realizadas por
membros mais antigos e sao transmitidos, de geracdo para geracao, através da oralidade, o que
marca sua difuséo e variagoes.

Reconhecidos através da caracteristica forma de entoar os seus benditos, os conjuntos de
homens vestidos com a tradicional indumentaria preto e branco ocupam atos religiosos como as
procissoes realizadas durante a Semana Santa, assim como estdo entre 0s componentes das
manifestagdes culturais que se apresentam durante a Festa do Pau da Bandeira de Santo Antonio

de Barbalha. Nesse sentido, convém assinalar que as apresentacdes realizadas pelos grupos sao
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orientadas por datas comemorativas do calendario religioso cristao e pela realizacdo de eventos
culturais promovidos por politicas de apoio e incentivo a cultura. E através desse segmento,
principalmente representado pela Secretaria de Cultura de Barbalha, que ha o investimento de
recursos para manter 0s espacos e eventos propicios para suas apresentacoes.

Através das oracdes que ndo apenas pedem pela remissdo dos pecados e alcance da
salvacdo humana, mas também solicitam a interveng&o divina para questdes como a ira das
forcas da natureza, seja em periodos de estiagem ou de inverno rigoroso, as praticas religiosas
dos penitentes buscam interferir nas tragédias vivenciadas no cotidiano, englobando assim
problematicas relacionadas ao contexto social e cultural que estdo inseridos. Nesse interim,
torna-se inquietante observar o processo de reducdo de penitentes: nos Gltimos anos houve um
consideravel niamero de falecimentos a partir de causas bioldgicas (idade avangada, processos de
adoecimento) e a partir de acidentes de automdvel (influenciados pela tradi¢do de andar longas
distancias a pe e pelo desenvolvimento da zona rural que residem). Tais aspectos mencionados
levantam reflexdes sobre a continuidade e transmisséo da tradi¢do, sobretudo em relagdo aos
esforcos para convocar pessoas mais jovens na composi¢ao dos grupos.

De acordo com Paiva (2007), é posto que o pertencimento a categoria de mestre da
cultura popular acontece por meio da aquisicdo de um conhecimento, arte, oficio, habilidade e/ou
saber, que possui relagdo intrinseca com sua inser¢do no territorio popular. Além de possuir estas
atribuicdes € necessario por parte do mestre que haja a transmissdo desses conhecimentos, o que
os(as) tornam sujeitos atuantes na (re)producdo de praticas culturais e seus legados para geracdes
futuras. Por serem detentores de conhecimentos especificos, referéncias no lugar onde vivem e
no campo em que atuam, suas agdes oportunizam o reconhecimento, legitimidade e valorizagao

dessas pessoas, assim como suas contribuicdes culturais.
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Assim, conforme Bosi (2009/1972), partimos da perspectiva de que ha, na cultura
elaborada pelo povo, um conjunto de percepg¢des sobre o mundo, os modos de ser e existir, que
estdo em paralelo aos meios oficiais atrelados a cultura erudita, e que passam por constantes
processos de reelaboracdo. Nesses processos, 0s saberes, valores, crengas e universos simbolicos
sdo desenvolvidos e transmitidos por varias pessoas e formages sociais, pela forma como se
dispdem em seu territorio e como elas elaboram meios de comunicar esses saberes que
pertencem ao popular. Nesse sentido, damos destaque para a presenca de mestras e mestres de
saberes populares e de manifestagdes culturais como importantes figuras para a manutengéo,
cultivo e manifestagdo desses saberes e cultura.

A vista disso, apresenta-se como interesse desse estudo centrar nos sentidos sociais da
peniténcia transmitidos nas manifestacfes de grupos culturais de penitentes da cidade de
Barbalha. Esse aspecto, enquanto possivel problema de pesquisa, emergiu da observacgéo de
acoes que estdo comprometidas com a participacao desses grupos tradicionais em eventos, como
a Festa do Pau da Bandeira de Barbalha, bem como a efetivacdo de estratégias comprometidas
com a salvaguarda dos saberes e elementos culturais implicados nessa tradi¢do. Outrossim, a
partir do resgate do contexto histérico, social, politico e cultural que marca sua origem na regiao
do Cariri, hé o interesse em conhecer por quais maneiras 0s sujeitos relacionados a esses grupos
persistem em compartilhar suas narrativas, saberes e memaorias com objetivo de preservar o
patrimoénio cultural que foi herdado e deve ser transmitido.

Com base nas reflexdes de Bezerra (2021, p. 81-82), que compreende que ha na busca
pela experiéncia com o sagrado uma experiéncia educativa, que também € de transmissao, €

notério que ha um cuidado em relagdo ao que “ndo se quer deixar esquecer, do que se deseja que
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o outro aprenda, guarde, transmita, ‘congele’, da magia que ha em se projetar para o futuro, para
0 devir, parte da mistica que da sentido a experié€ncia coletiva desses sujeitos”.

Em interface ao pensamento social e ao campo da Psicologia Social, pontua-se que 0 uso
do termo “Memdria Social” pode ser visto como um conceito guarda-chuva e que corresponde a
um conjunto de fenbmenos psicossociais da memdria na sociedade (Sa, 2007). Trata-se de um
quadro multifenoménico e multidisciplinar, que ndo esta limitado a Psicologia, e que deve
encontrar aproximagoes tedricas-conceituais nas diferentes areas que se inclinam sobre sua
discusséo. Gondar (2015) complementa essa descri¢do afirmando que a polissemia apresentada
por este campo compreende nogdes correlatas, sendo abrigo para a diversidade de sentidos que
sdo empregados conforme a disciplina e pensador que dela se ocupe.

Sob influéncia das proposic¢des de Maurice Halbwachs (1990/1950), o viés construtivo da
memoria humana tem sido pensado como uma elaboracdo realizada a partir das experiéncias
passadas e em funcdo da realidade compreendida no presente, utilizando para iSSo 0S recursos
disponibilizados pela sociedade e cultura. S& (2007) ainda acrescenta que outros principios
caracteristicos de sua natureza sao a sua simultaneidade psicoldgica e social; a correlacéo entre
as praticas de comunicacao e interagdo social; a conexao com o pensamento social; e sua
conexdo com as dinamicas afetivas e de interesses.

Convém delimitar, dentro deste vasto campo concebido como Memoria Social, a conexdo
que o conceito de Memdria Coletiva, proposto por Halbwachs (1990/1950), confere aos
interesses dessa pesquisa. O autor refere-se ao empreendimento de evocar as memarias que
possuem lugar e sdo construidas no interior de um grupo, havendo articulacéo e localizacao
dessas lembrangas no que denomina quadros sociais comuns. A efetivacao desta atitude, segundo

0 autor, é possivel aos sujeitos que fazem ou fizeram parte de um grupo e que mesmo em sua
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distancia ainda experimentam o seu efeito. Imanente a esta compreensdo, a Memdria Individual
relaciona-se como um ponto de vista em relacdo a memoria coletiva, sendo posto que suas
variacdes acontecem consoante ao lugar que ali se ocupa, também sendo influenciada pelas
relagdes que sdo mantidas com os demais sujeitos (Halbwachs, 1990/1950).

Conforme elucida Schmidt e Mahfoud (1993), Halbwachs, ao distinguir e relacionar as
duas instancias da memoria, evidencia o aspecto correspondente ao dinamismo da memdria.
Nesta perspectiva e aproximando tal debate aos nossos interesses de pesquisa, pontua-se que
dentre os aspectos a serem compreendidos, temos: quais elementos concretos e simbolicos sdo
dinamizados pelos mestres e praticantes da peniténcia? Quais 0s saberes, ensinamentos e
significados permanecem ao longo do tempo? Quais séo atualizados ou foram deixados de lado?

Neste percurso cabe ainda delimitar as abordagens tedricas e perspectivas disciplinares
possiveis ao estudo da memoria social, bem como qual caminho contemplado na realizagdo da
presente pesquisa. Assim sendo, evidencia-se que a abordagem das politicas de memoria
concentra-se nas acoes desenvolvidas na esfera publica e de acordo aos interesses de reprodugédo
e divulgacdo das memadrias sociais (Peralta, 2007). O foco dessas investigacdes dispde sobre
COMO 0S espacos como museus, exposicoes, contextos escolares e comunitarios veiculam versdes
do passado, desempenhando recursos e contatos com os meios culturais de modo a consolidar
esse imaginario e territérios psicossociais a serem subjetivados.

Diferentemente, contextualiza-se que a abordagem da memoria popular compreende que
as versdes oficiais ou dominantes do passado estdo continuamente relacionadas com as instancias
de poder, havendo centralidade ao pensamento de que as analises das representacdes do passado
devem ter por consideracdo o intercdmbio entre as versdes hegemonicas e aquelas que circulam

entre os grupos sociais (Peralta, 2007). Provoca-se, entdo, uma analise das representacdes em
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curso por meio daqueles que muito frequente estdo expostos a processos de silenciamento e
marginalizacdo, sendo evidente que as constantes reformulacdes evocadas nesses grupos podem
ser incorporadas aos discursos dominantes.

Em sintese, compreende-se que as representacdes do passado englobadas pela memoria
social e 0 modo como sdo subjetivadas possuem forte caracteristica polissémica, aspecto esse
que aponta a diversidade das disciplinas, abordagens tedricas, instancias sociais e culturais,
assim como os sujeitos que se relacionam nessa dinamica. Desse modo, reconhecendo as a¢des
socioculturais que promovem as manifestaces da cultura popular no Cariri cearense e a
transmissdo de saberes intrinsecos a memdria social da regido, circunscreve-se o interesse de
investigacao sobre como 0s mestres e praticantes da peniténcia dinamizam a construgdo de suas
identidades dentro dos grupos que fazem parte. Atrelado a isso, interessa investigar como a
narrativa das memarias desses grupos tradicionais se relacionam com os discursos e a¢oes
oficiais e dominantes, assim como compartilham esses elementos dentro de seus grupos e se
subjetivam a partir deles.

Ecléa Bosi (2003/1998), importante referéncia para o estudo da memaoria no campo da
Psicologia Social brasileira, considera que as “memorias dos velhos” podem ser tratadas
enquanto importante mediador entre o contexto atual das geragdes e os testemunhos do passado.
E através das narrativas e da oralidade, bem como da evocacio biografica, que se torna possivel
a contemplacdo de areas e disposicdo de elementos que comunicam densidade, abandono,
esquecimento, valorizacdo afetiva e toda diversidade de representacfes pessoais e coletivas que
situam o(s) depoente(s) historicamente.

Posto que as historias de vida representam um eixo central no desenvolvimento da

pesquisa em memdria social, percorrendo suas expressfes entre as narrativas pessoais e
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coletivas, Bosi (2003/1998) afirma que a combina¢do com perguntas exploratdrias € um
importante recurso para execucdo da pesquisa, uma vez que permaneca assegurado a liberdade
em encadear e compor o trabalho rememorativo. Ainda, por meio do contato com o contexto
historico dos depoentes, havendo o cruzamento de informacdes e lembrancas de diversas
pessoas, torna-se possivel a visualizagdo dos campos de significagdes que compdem 0s
depoimentos.

Referéncia para reflexdes sobre os modos de producgéo de subjetividade nos contextos
contemporaneos, com énfase na relacdo entre os processos de subjetivacao e o sistema
capitalista, Guattari e Rolnik (1986) evidenciam que enquanto o capital compreende 0 Viés
econdmico e social, a cultura compreende os aspectos da subordinacdo subjetiva. Esse
funcionamento trata-se nao apenas das questdes relativas a publicidade e consumo de bens, mas
também sobre o exercicio do poder na producéo da subjetividade. Uma das principais
caracteristicas, ressalta os autores, seria a redugdo das pessoas a condi¢do de suporte de valor,
enquanto elas testemunham transformacg6es nos seus modos de vida. As suas elaboragdes de vida
séo coagidas a padrdes universais, modos serializados e esvaziados de viver.

Assim, em conformidade ao que Soares (2016) destaca, os autores nos fazem avancgar na
elaboracdo de uma leitura para além da influéncia dos fatores biolégicos ou relativas as
dinamicas psiquicas envolvidas na producéo de subjetividade. E enfatizado como os fendmenos
politicos, sociais, econdémicos, pertinentes a interferéncia do Estado, das tecnologias
desenvolvidas (dentre elas de comunicacdo, midia), e até da ocupacgdo do espaco territorial,
capturam a diversidade da vida cotidiana e fluxos sociais, trabalhando no agenciamento de

aspectos que os modelam e transformam aos interesses capitalisticos.
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Abordar a producéo de subjetividades em contextos contemporaneos e a énfase dos
fendmenos culturais nesse processo coincide em reconhecer, conforme propde Guattari e Rolnik
(1986), que a palavra cultura possui diversos sentidos ao longo da Historia e alguns deles
continuam a funcionar atualmente. Trata-se de considerar que em um desses sentidos a nogao de
cultura, citada pelos autores como cultura-valor, esteve correlata ao julgamento de quem possuia
cultura e era pertencente aos meios cultos, e aqueles que ndo a possuiam. No sentido de cultura-
alma coletiva é mencionado a descoberta, por parte dos povos e grupos sociais, de que fazem
cultura, ou seja, que todos possuem cultura e podem reivindicar suas identidades culturais.
Designada de cultura-mercadoria, um terceiro sentido engloba todos os bens, pessoas, teorias e
ideologias relativas a esse funcionamento, que contribui na producéo de objetos e valores a
serem propagados e consumidos em um mercado de circulagdo monetaria.

Atuantes na producdo de individuos normalizados e inseridos em um sistema de
submissdo mais dissimulado, a meng&o aos trés nucleos semanticos da palavra cultura indica a
cultura capitalistica como um aspecto que permeia, captura, produz e faz consumir de acordo
com a ordem do capital, ordenamento que busca atuar no controle da subjetivacéo (Guattari &
Rolnik, 1986). No contexto das manifestagdes culturais populares essas circunstancias sao
abordadas, entre outras perspectivas, através dos deslocamentos ocasionados pela distribuicdo
dos bens culturais para as demandas de consumo no mundo globalizado, movimento que toca em
questdes como a espetacularizacdo dessas manifestagdes e suas demandas enquanto produtos
culturais (Trigueiro, 2008); assim como, no caso dos grupos de penitentes, o impacto ocasionado
em suas expressdes e a entrada no contexto cultural, nas relagdes com as politicas culturais e

seus representantes, assim como, de forma geral, em alteracdes implicadas nessa tradigéo.
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Ainda que as diversas tentativas de controle social atraves da producdo da subjetividade
acontecam, Guattari e Rolnik (1986) citam meios pelos quais elas encontram resisténcias. Os
processos de singularizacdo, como denominam, consiste em movimentos de recusar a
manipulacdo operada pela cultura capitalistica, a qual tudo ordena de acordo com as relacfes de
produgéo-consumo e controle, e atuar no desenvolver modos criativos para producao de
subjetividades singulares. No sentido de uma elaboragdo pautada pelo desejo e gosto por viver,
essas proposi¢des nos guiaram ao interesse de (re)conhecimento dos processos de como 0s
elementos compreendido pela meméria (em suas diversas instancias) sdo subjetivados
juntamente com 0s modos que 0s sujeitos, aqui identificados enquanto mestres e praticantes da
peniténcia, se relacionam, dinamizam e constroem a Si mesmaos em seus grupos e praticas
culturais.

Por meio do questionamento “Quais os sentidos sociais da peniténcia transmitidos nas
manifestagdes de grupos culturais e por mestres penitentes da cultura popular do Cariri
cearense?”, indicamos como objetivo geral desta dissertacdo: conhecer os sentidos sociais da
peniténcia transmitidos nas manifestacfes de grupos culturais e por mestres penitentes da cultura
popular do Cariri cearense.

Para sua execucdo e alcance, foram estabelecidos como objetivos especificos:

v" Identificar os grupos culturais penitentes, seus elementos materiais e simbdlicos
presentes nas manifesta¢Ges culturais da regido do cariri cearense;

v" Analisar os sentidos atribuidos aos elementos materiais e simbdlicos expressos na
narrativa de vida, na memoria social e nas manifestacdes culturais dos praticantes

da peniténcia;
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v" Compreender, a partir das narrativas de vida, como praticantes e mestres
penitentes dinamizam e constroem suas subjetividades a partir das manifestacfes
e do grupo cultural que integram.

Uma vez apresentado como se constituiu o anseio pela realizagdo da pesquisa; pontos
caracteristicos dos aspectos historicos, sociais e culturais da regido do Cariri cearense; e até o
processo de como se delineou as questdes que originaram nosso interesse de investigagéo,
apresenta-se agora a sua estrutura em relagdo a disposicéo de suas segoes.

Na primeira secdo, intitulada “O campo de estudo da memoria social”, ha a apresentacdo
dos aspectos singulares pertinentes ao estudo da memaria e do marco tedrico construido tomando
por base o pensamento de autores como Henri Bergson, Maurice Halbwachs e Ecléa Bosi. Na
segunda sec¢do, intitulada “As tradi¢des populares do Cariri cearense”, € exposto o processo de
colonizacdo do sertdo cearense, a subverséo dos padres que atuaram na assisténcia do sertanejo
flagelado, e como os folguedos populares se constituiram na regido e sdo atravessados pelas
politicas culturais que incidem sobre eles. A terceira secéo dispde o percurso metodoldgico para
execugdo da pesquisa e a quarta secdo, intitulada “Os grupos de penitentes de Barbalha no Cariri
cearense”, apresenta a identificacdo dos grupos mapeados pela pesquisa, seus elementos
materiais e simbolicos, 0s campos de sentidos intrinsecos aos processos de iniciacdo dos mestres

na peniténcia até o percurso pelo qual se constituem enquanto mestres.
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O Campo de Estudo da Memoria Social

“Na maior parte das vezes, lembrar ndo é reviver, mas refazer, reconstruir, repensar, com
imagens e ideias de hoje, as experiéncias do passado. A memoria ndo é sonho, é trabalho.”

(Ecléa Bosi, 1994/1979)

Adentrando ao campo de estudo da Memoria Social

Em relacdo ao crescente interesse com a questdo da memoria, Gagnebin (2006) salienta
que o cuidado com essa tematica ndo a faz apenas um objeto de estudo compartilhado entre as
diversas areas de conhecimento, mas também significa e implica uma tarefa ética. Realizado
entre os deveres de preservar a memoria, resgatar o passado, suas tradi¢Ges, imagens e
desdobramentos sociais, as responsabilidades de quem assume esse trabalho, afirma a autora,
implica em contornos especificos. Atividades humanas como a criagdo de centros de memodria,
organizacéo de eventos, livros e producdes académicas, emissao e registro de documentos,
fotografias, e todo material pessoal possivel, pode exemplificar a necessidade de estrategias de
conservacao do passado e 0s mecanismos de lembrancas que séo elaborados.

Ao citar as observacdes de pensadores como Nietzsche, que concebia as transformacdes
culturais em relacéo ao uso e valor da memaria, bem como aos tragos caracteristicos do
historicismo e seu efeito ndo de conservar o passado, mas de paralisar o presente; somado a
outros autores de distintos contextos, a exemplo de Freud, Adorno e Ricoeur, a autora faz
menc¢ao a uma verdadeira luta contra o esquecimento (Gagnebin, 2006). Apesar das atividades
comemorativas, solenes e de resgate do passado, se esse conflito acontece € por tornar evidente

uma forte tendéncia ao esquecimento, que pode ser guiada por uma vontade e desejo de



37

esquecer. Em contrapartida, € posto que ndo devemos lembrar por lembrar, mas efetivar um
lembrar ativo: trata-se de “um trabalho de elaboragao e de luto em relagdo ao passado, realizado
por meio de um esforco de compreenséo e de esclarecimento — do passado e, também, do
presente” (Gagnebin, 2006, p. 105).

Posto que néo é possivel definir ou mesmo esgotar a memoria com explicagdes, as
observagdes tedricas propostas por Gondar (2016) situam duas principais razGes que dificultam a
elaboracdo de um conceito de memoria nos esquemas classicos: primeiro, a memoria, em
decorréncia da multiplicidade dos seus processos de conservacédo e transformacao, opde-se a
forma fixa e estavel que as ideias expressas por um conceito costumam comunicar; segundo, ela
ndo pode ser exclusivamente definida por nenhuma das areas do conhecimento que dela se
aproximam. Nesse sentido, a Gnica constancia apresentada sobre esse campo € a sua reconstrucao
permanente, o que atribui plasticidade e mobilidade para as concepgdes decorrentes do seu
estudo. Tem-se a ideia de que “a memoria ¢, simultaneamente, acimulo e perda, arquivo e restos,
lembranga e esquecimento” (Gondar, 2016, p. 19).

De forma sucinta, os marcos para se recuperar a historia das teorias acerca da memaria no
ocidente consistiria em considerar o seu inicio enquanto intrinsecamente ligado a historia do
pensamento em sua origem grega. Para demarcar a conjuntura em que a memdoria passa a ser
compreendida enquanto uma construcao social, deve ser assinalado o final do século XIX,
periodo em que aponta sua construcdo mediante as relacdes sociais (Gondar, 2005).
Factualmente, o conceito de memdria social surge como uma criacdo da vertente sociolégica de
pensamento que possuia como objetivo a qualificacdo das diferencas entre os estudos realizados
no campo bioldgico, psicolégico e filosofico da memoria. Dentre os primeiros empreendimentos

para circunscrever tal conceito, como a abordagem do carater social da memdria humana, tem-se
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o reconhecimento de Emile Durkheim e a Escola Sociol6gica Francesa. Maurice Halbwachs,
sociélogo que largamente recebeu essas influéncias, destaca-se ao conduzir as reflexdes sobre a
memdria enquanto fendmeno social, considerando ainda a proporcao social e simbdlica
intrinseca as memorias individuais (Abreu, 2005).

Na qualidade de constituir enquanto campo de estudo, os estudos sobre a memaria
incluem a memdria social que abarca diversos conceitos decorrentes das areas do conhecimento
que a contemplam. Assim sendo, os modos de aborda-la implicam em posi¢des tedricas, éticas,
politicas, bem como a configuram enquanto um territério dotado de mobilidade, cujas fronteiras
entre os campos disciplinares estdo em constante conversacdo e atravessamentos (Gondar, 2005).
Ponderando sobre os riscos de adentrar em territorios de saber que se mantém abertos e
acolhedores a contribuicdo de diferentes vertentes tedricas, incluindo ainda possiveis riscos como
recair na falta de rigor e no ecletismo ético, Gondar (2005) estabelece, inicialmente, quatro
proposi¢cOes que consistem em aspectos balizadores para o entendimento das especificidades do
campo da memdria social; e que, posteriormente, foram reformuladas e atualizadas em um
estudo seguinte (Gondar, 2016), resultando em cinco proposigoes.

I. O conceito de memoria social é transdisciplinar: é possivel afirmar que a
memoria social se caracteriza por apresentar natureza polissémica, entretanto, é
sinalizado o risco dessa proposi¢do corroborar com o entendimento de
equivaléncia entre suas multiplas significacdes, nivelando as suas diferencas,
consequéncias teoricas e praticas. Afirmar que se trata de um conceito
transdisciplinar consiste em considerar que, ainda que existem diversos conceitos
de memoria dentro dos campos como filosofia, psicologia, sociologia, histérias e

outros, a elaboragéo dos problemas e objetos de pesquisas a partir da nogdo de
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mem©ria social pode atravessar as fronteiras disciplinares, formulando um novo
campo problemaético (Gondar, 2005).

O conceito de memdria é ético-politico: ndo € possivel localizar um objeto em
mem©ria social e o caracterizar como neutro, livre de um contexto ético e politico.
A atitude de facilitar os processos de rememoracao do passado ndo reduz a sua
interpretacdo apenas ao presente, hd uma escolha que se efetiva e de acordo com
ela ha uma selecéo do que vale ou ndo ser lembrado, bem como as intensGes e
consequéncias desse processo. Tendo em vista as diferentes possibilidades de
apropriacdo do contetido em torno da agdo de rememorar, “o conceito de
memoria, produzido no presente, € uma maneira de pensar o passado em fungéo
do futuro que se almeja. Seja qual for a escolha tedrica em que nos situemos,
estaremos comprometidos ética e politicamente” (Gondar, 2005, p. 17).

A memoria implica o esquecimento: as construgdes tedricas em torno da
memoria social se estabelecem a partir de binarismos, como as memorias
individuais e as coletivas, e mais fundamentalmente na oposicéo entre o
esquecimento e a memoria. Herdada dos gregos e ligada a perspectiva classica de
memoria, 0 esquecimento, atribuido de valor negativo enquanto o ato de lembrar é
visto como positivo, também se configura como um elemento participativo do
processo de elaboracdo mnemonica. As implicacGes desse reconhecimento
assumem o sentido de compreender que, pertinente a dindmica da memoria, na
medida em que as ideias, percepcdes e acontecimentos sdo postos como

lembrancas, outros contetdos sdo direcionados ao esquecimento. Ndo ha apenas a
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influéncia das inclinac@es sociais, politicas e culturais, ha a influéncia dos meios
de comunicacdo e técnicas de registros (Gondar, 2016).

IV. A memodria ndo se reduz a identidade: ndo apenas os individuos, mas 0s grupos
e as sociedades produzem uma imagem de si e investem esforcos, tanto nesse
processo de producdo como no de manutengdo. Percebe-se, entdo, que é
corriqueiro o desejo de ocultar aqueles elementos que revelam paradoxos e/ou que
possuem potencial em comprometer tal imagem elaborada, que se configura como
identidade. E necessario reconhecer que quando a identidade é algo a ser
preservado, do qual orgulha-se, as estratégias de produgdo de memarias sao
efetivadas (Gondar, 2016).

V. A memdria ndo se reduz a representacdo: ao empreender um estudo no campo
da memoria social é importante investir uma interpretacdo as condigdes
processuais da sua producgéo, entendendo-a enquanto um processo em um dado
contexto. Limitar o seu estudo as suas representacdes é dedicar-se a uma parte
dessa dindmica, que se cristalizou e foi legitimada pela coletividade, ao passo em
que hd um movimento de diversos fatores, como forgas sociais, modos de sentir e
de desejo, pequenas praticas e acdes politicas, questdes individuais e pertinentes a
diversos grupos, que sao orquestrados e organizados nos esquemas de lembranca
e esquecimento (Gondar, 2016).

Com base no exposto, é possivel observar que todos os pressupostos conduzem a

consideracdes fundamentais para a abordagem da memoria. Desde a sele¢do dos conceitos
pertencentes a diversas areas, que guiardo a forma como se observa a realidade empirica, as

consideracdes éticas e politicas, que dizem respeito a dinamica entre esquecimento e lembrancas,
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mas também atravessam as inten¢des sobre o que se percebe a respeito das memorias. Nao as
percebendo apenas engquanto elemento contributivo para a coesdo grupal, é possivel aprofundar a
compreensdo dos confrontos entre forcas coletivas, a elaboracdo de suas representacdes e como
esses fatores alteram a continua construcéo das identidades.

Referente as perspectivas possiveis para a compreensdo social do fenémeno da memdria,
Costa e Castro (2008) ressaltam que, havendo o viés psicossocial desenvolvido por Bartlett e 0
viés socioldgico proposto por Halbwachs, é importante que as memorias sejam compreendidas
como a combinacao tanto das vivéncias pessoais como aquelas compartilhadas em grupo. Essa
torna-se uma premissa fundamental para a partida de qualquer estudo.

Sob a consideracédo da aplicabilidade do conceito de memaria social como um termo
guarda-chuva para mencionar o conjunto dos fendmenos psicossociais da memoria, Sa (2007)
mapeia e distingue a possibilidade, em suas consideracGes, de sete instancias da memaria social
com as quais a psicologia social deve lidar. Sdo elas: as memorias pessoais, relacionadas ao ato
de recordacdo voltado a historia de vida de cada pessoa; as memdrias comuns, como lembrancas
que sdo comuns aos mais diversos grupos de pessoas; as memorias coletivas, especificas de
grupos sociais delimitados; as memorias historicas documentais, que compreendem os diversos
registros e tracos do passado; as memorias historicas orais, em interface com a histéria oral e 0s
registros que ndo sao escritos; as memarias préaticas, que compreendem os suportes da memdria
baseados nas praticas sociais performativas; e, por fim, as memarias publicas, nas quais se
efetivam discussdes politicas sobre o passado e a dindmica dos acontecimentos.

A respeito dessa relacdo, S& (2015) ressalta que ndo se trata precisamente de uma
classificacdo das memadrias, pois, conforme sua oposicao a elaboracéo tradicional de critérios de

classificacdo e conceituacao, tais instancias apresentadas se encontram envolvidas na



42

plasticidade da expressdo da memaoria humana e por isso, de acordo com as abordagens
realizadas, ndo sdo mutualmente excludentes, sendo que seus limites podem ser deslocados.

Feito este rapido arcabouco tedrico sobre a memoria social, a perspectiva transdisciplinar
assumida na presente dissertacdo prop0e a exposicao de alguns outros conceitos norteadores para
a pratica da pesquisa e o contexto intelectual no qual seus autores e correntes tedricas foram
estabelecidos. Desse modo, apresenta-se o didlogo com bases filosoficas e socioldgicas classicas
representadas por Henri Bergson e Maurice Halbwachs, que definiram fundamentos importantes
para a conjuntura tedrica da memoria social, além do reconhecimento das pesquisas pioneiras no
Brasil, realizadas por Ecléa Bosi, que sintetiza e avanga elementos conceituais e analiticos

importantes sobre o tema.

A memoria no ato de recordar: as contribui¢des de Henri Bergson

Henri Bergson destaca-se por ter rejeitado as definigdes de memoria baseadas unicamente
na consciéncia humana, como também as redu¢des no campo da psicologia que a entendiam
apenas enquanto processos biolégicos do sistema nervoso. O filésofo francés torna-se uma
referéncia ao estudo dessa temética ao reunir, na compreensao da dindmica capaz de trazer o
passado para o presente, espirito e matéria, consciéncia e corpo fisico. Dentre as suas premissas
esta a afirmativa de que a funcdo do corpo humano néo seria apenas a de resgatar as lembrancas,
e, principalmente, que esta atitude ndo estaria orientada unicamente de acordo com o critério de
utilidade, daquelas mais Uteis para a acdo (Santos, 2012/2003).

Lancado em 1897, sua obra Matéria e Memoria — Ensaio sobre a Relacéo entre Corpo e
Espirito forneceu base para sua premissa de que a memoria nao deveria ser reduzida a funcao

mecanica do cérebro, tornando evidente uma proposta de nova abordagem para a relacdo entre o
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corpo e alma. O principal eixo de sua teoria consiste na defesa da memoria enquanto intuicédo
humana, ndo aparato exclusivamente bioldgico, no qual também defende um estado puro da
consciéncia, que acolhe um acumulo de imagens a serem lembradas. Seu diferencial, entretanto,
foi ndo descartar os componentes materiais e bioldgicos para explicar a memdria, associando-0s
a uma mediacao entre a¢des adaptativas em conjunto a intuicdo e subjetividade. Um ponto que o
distingue de Halbwachs é no sentido de que, para o sociélogo, tais imagens seriam elaboradas de
acordo com as convencdes sociais (Santos, 2012/2003).

Em Bergson (1999/1896) é posto que o fluxo entre memdria e percepgdo é mais espesso
que a ideia comum veiculada: para além da interacdo entre individuo e seu meio, a percepgéo é
um ato realizado em conjunto das lembrancas, uma vez que elas se revelam impregnadas a esse
processo. Assim, por mais breve que seja uma percepcao ela demanda de um esforco da
memoria, que estende a pluralidade das experiéncias do individuo. Havendo acréscimo do viés
da duracdo, sua leitura dessa dialética remete a aquilo que se relaciona ao corpo, desde o que
ficou conservado no passado (memaria) e o que se apresenta no presente (percepc¢ao). Conforme
procura evidenciar em sua obra, “a lembranga [...] representa precisamente o ponto de interse¢ao
entre o espirito e a matéria” (Bergson 1999/1896, p. 5).

Os desdobramentos advindos dessas premissas orientam a compreenséo de dois tipos de
memorias, sendo elas a memoria do corpo, derivada dos habitos e esquemas comportamentais,
relacionada também aos sistemas sensorio-motores; e a memoria do passado, responsavel por
conduzir aos mecanismos sensorio-motores as diversas lembrancgas que sdo evocadas na
realizacdo de alguma tarefa ou mediante alguma experiéncia (Bergson 1999/1896). Visto que
memoria do corpo e do passado ndo se constituem enquanto aspectos distintos, é incluido que

seu funcionamento acontece de forma a prestar um suporte matuo. Em continuidade, (Bergson
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1999/1896) complementa que “¢ do presente que parte o apelo ao qual a lembranga responde, e ¢
dos elementos sensdrio-motores da acdo presente que a lembranca retira o calor que lhe confere
vida” (p. 179).

A respeito desses dois exercicios extremos dessas instancias da memoria, um sendo capaz
de apreender os detalhes singulares em sua visdo e 0 outro que assegura as marcas socioculturais
nos sujeitos, tem-se que na vida cotidiana eles ndo se isolam e se penetram intimamente, nao
havendo manifestacio de um estado puro (Bergson 1999/1896). E possivel compreender que a
atitude de uma memdria contemplativa seria concordante ao estado semelhante ao sonho, o qual
a evocagdo da memoria estaria livre as tendéncias do individuo. Contrariamente, a atitude da
memoria-habito corresponde ao enquadramento conferido pelos comportamentos, as obrigacdes
e modulagdes sociais que operam no sujeito.

O subsidio fornecido pela teoria bergsoniana traduz-se ndo apenas em recuperar
importantes premissas que inclusive formaram oposi¢do a vertente psicoldgica de estudo da
memoria, a qual realizava sua reducdo a processos bioldgicos do sistema nervoso, como
circunscreve as dimensoes filosoficas sobre a relacdo entre o ser humano, o tempo e a memoria.
Através dos conceitos de memoria do corpo e meméria do passado, torna-se possivel tecer
comentarios sobre o contetdo rememorado, de forma a elaborar consideracGes sobre aquilo que é
importante ao espirito e tem acao de sobressair ao que se torna habitual a vida social, em que o0s
sujeitos sdo estrategicamente modelados.

As assercdes apresentadas pelo filésofo orientam ao itinerario de considerar aquilo que €
singular ao discurso de cada sujeito, do que Ihe escapa ao habitual, que pode estar relacionado a
outras pessoas proximas e seus coletivos, mas ainda assim trata-se daquilo que cada um pode

relatar de si, do que acende o seu brilho. No préximo tépico trabalharemos com as exposi¢des
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sobre memodria social a luz do pensamento de Halbwachs, que tem pontos discordantes com

Bergson.

A construcdo social da memoria em Halbwachs

Prestigiado sociologo francés da escola durkheimiana, Maurice Halbwachs ganha
centralidade nos estudos de memdria social visto que seu pensamento fundamenta a atengéo para
a influéncia das estruturas coletivas e dos processos interativos nas atitudes de lembrar. Préximo
de uma abordagem funcionalista e interacionista no estudo da memdria, o contexto intelectual
em que formula suas ideias é marcado pela distancia entre disciplinas como a antropologia,
sociologia e historia, e 0 estudo dessa tematica. A base das suas contribui¢des guia-se pela
compreensdo de que a memoria é sempre coletiva e resultado dos individuos que interagem no
presente. A distincdo entre o seu pensamento e o do filésofo Bergson, com quem chegou a
estudar, é posto pela consideracdo de que a matéria associada a memaoria em Halbwachs é
fundamentada nos fatos sociais (Santos, 2012/2003).

As obras mais relevantes de Halbwachs na discussdo sobre memdria sdo Os Quadros
Sociais da Memoria, publicado em 1925, e A Memoria Coletiva, divulgado em 1950, periodo
apos a sua morte. Ao estabelecer didlogo com a corrente psicolégica e filosofica influente em seu
contexto, Halbwachs destaca-se por efetivar com originalidade uma leitura socioldgica sobre o
carater social na dindmica entre os atos de lembrar e esquecer dos individuos. Ademais, um dos
mais importantes avancos decorrentes do seu trabalho é a formulacéo do conceito de meméria
coletiva (Abreu, 2005). Nesse sentido, sua concep¢do em relacdo a construgdo social da memdria

tornou-se uma forte referéncia ao desenvolvimento de diversos estudos.



46

A elaboracdo do conceito de memoria coletiva realizado por Halbwachs (1990/1950)
apresenta-se interrelacionado ao seu entendimento sobre a memoria individual: esta, para
precisar as lembrancas recordadas, estaria apoiada sobre a memoria coletiva, assimilando partes
do seu contetdo, mas ainda assim seguindo o0 seu processo. Amparada por testemunhas, pessoas
préximas cujo relato contribui para fortalecer, debilitar ou complementar a lembranga, o
processo interativo com o coletivo dar-se por confrontagdes entre os depoimentos, atitude que
contribui na confianca da exatiddo do processo rememorativo. Ainda, a primeira testemunha a
ser recorrida seria o préprio eu, que em alguma medida tem nocéo do que esta sendo recuperado.

Reconhecido que possui suas proprias leis e fluxo de progressao, a memdaria coletiva
compreende o conjunto das memdrias individuais inseridas em um contexto que ndo é mais o da
consciéncia pessoal, e por isto ndo se confunde com ela (Halbwachs, 1990/1950). O autor
acrescenta que a forga e duracdo que as sustentam provém do processo de rememoracao, que
quando acontece é sempre baseado em no¢des comuns encontradas tanto na consciéncia pessoal
como no conjunto compreendido pelos grupos. Conforme afirma Halbwachs (1990/1950),
“encontro em mim muito das ideias e modos de pensar a que ndo teria chegado sozinho, e atraves
dos quais permaneco em contato com eles” (p. 24).

Para assinalar a relevancia intrinseca as memdrias coletivas e individuais, Halbwachs
(1990/1950) as distingue da dimensao compreendida pelo conceito de memoria historica: esta
seria entendida como uma representatividade do passado de forma resumida e esquematica,
enquanto as memdrias coletivas e individuais seriam um quadro continuo e mais consistente da
vida cotidiana. E perceptivel em seu texto o uso da expressido memoria autobiogréafica para

referir-se aos processos mnémicos individuais, assim como memdria histérica como mengéo a
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Histdria. O autor afirma que sua compreensao pode ser dada como a sucessao cronolégica de
datas e acontecimentos, convencionados como a sequéncia de fatos historicos.

Torna-se possivel caracterizar a perspectiva historica por sua precisa delimitacdo em
relacdo aos periodos que organiza, elaborando para isso narrativas generalizadas que comp&em
um guando incompleto. Nesse trabalho, contado por livros e materiais documentais, a escrita é
utilizada como um imprescindivel recurso de registro. Em contrapartida, a memdaria coletiva
concebe a perspectiva de uma histdria viva, a sua continuidade dar-se de forma néo artificial pois
0 que retém do passado sdo 0s contetidos que permanecem Vvivos na consciéncia dos individuos e
dos seus grupos (Halbwachs, 1990/1950).

Em concordancia ao exposto, a utilizacdo do conceito de memdria coletiva e as
proposicdes sobre a memoria individual formuladas por Halbwachs sera percebida ao longo
desta dissertacdo ao orientar a compreensao de que o ato de recordar realizado pelos sujeitos
participantes da pesquisa fornece sinais dos seus pontos de vista no interior dos grupos que estao
vinculados. Isto posto, pertinente ao entendimento sobre o processo dindmico entre as memorias,
o alicerce nesta base teorica salienta que de acordo com os dados emergentes é possivel ter nogdo
da intensidade que tais contetdos assumem para cada mestre. Além disso, ao serem premissas
elaboradas no sentido de apontar a coeséo existente dentro dos grupos, é posto que sua
contribuicdo facilita o reconhecimento das correntes do pensamento coletivo intrinsecos aos
grupos tradicionais reconhecidos, havendo destaque as figuras que s@o convocadas enquanto
testemunha dos fatos narrados e quais os pontos de confronto existentes.

Acrescenta-se ainda que o pensamento do autor sobre a relagdo com a meméria histérica
e a narrativa dos fatos historicos, quando aplicadas ao reconhecimento do territorio do Cariri

cearense, pode guiar a elaboragdo de um contexto histérico que ndo fica abreviado a narrativa
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oficial dos fatos. Considerar o transito entre as memorias individuais e coletivas de mestres e
praticantes da peniténcia assume a perspectiva de transpassar o discurso historicizado, tornando-
o cheio de historias vivas, de narrativas e memorias das suas realidades cotidianas.

Abre-se, assim, espago para as narrativas de historias de vida, de memarias pessoais e
grupais, que ndo estao registradas sob o viés da escrita, mas que se consagram através da
oralidade de sua transmissao. Dessa mesma maneira, a abordagem da memaria nesse estudo nao
se trata de um duelo pela construcdo mais veridicas dos fatos, mas pela percep¢do de como as
narrativas cotidianas, que sdo reconhecidas enquanto elementos culturais desse territério,
oportunizam os processos de subjetivacdo em que essas pessoas elaboram a si e se organizam em
grupos, como dao continuidade as tradi¢Oes que lhes foram transmitidas.

Para explorar tais relagdes, é importante pensar aspectos da memoria coletiva, inclusive
dispostos por politicas culturais, e que podem interferir nas relacGes entre as expressdes culturais

realizadas por grupos tradicionais regionais, & luz da analitica de Halbwachs.

O Patrim6nio Cultural através da Memoria Coletiva

Pertinente as especificidades da memadria coletiva, Halbwachs salienta a dimenséo
temporal e espacial como suportes relevantes para as relagdes entre os individuos e seus grupos,
interferindo assim na dindmica entre suas memdrias. Como evidéncia de que a percepcao dos
estados da consciéncia € uma via possivel para a marcagdo da duracdo das experiéncias vividas,
mas que ndo fornecem subsidios suficientes para pontos de referéncias comuns aos demais
individuos, Halbwachs (1990/1950) menciona os acordos elaborados para medir a passagem do
tempo. O tempo social corresponde ao conjunto de referéncias que sdo exteriores as

individualidades compreendidas por cada estado da consciéncia, adquirindo significacdes
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diversas dentro dos grupos possiveis. A divisao social do tempo, como as datas, acontecimentos
e horarios, se estabelece aos individuos na medida que suas existéncias sdo posicionadas
enguanto corpos sociais, ao determinar que haja um consenso sobre quais fluxos seguir e que
permanecam expostos aos seus acordos, transformac@es e repercussdes. E nesse tempo social que
se desenvolvem as relagdes individuais e coletivas com os fatos historicos.

Consoante a dimensdo temporal, as imagens espaciais exercem um papel ha memoria
coletiva pois representam os lugares ocupados por eles e estédo diretamente relacionadas as suas
acOes. E nos espagos que 0s grupos ocupam, através da reunifo de detalhes que possuem sentido
para 0s seus membros, que se localizam aspectos distintos que os caracterizam em relagdo ao
restante da sociedade (Halbwachs, 1990/1950). Como exemplo das familias, dos conjuntos de
pessoas que vivem na mesma localizagéo, o trabalho, a escola, tém-se grupos que possuem bases
espaciais fixas e possuem a convengdo para seus horarios e rotinas. Nessa relacdo espaco-
temporal, € possivel encontrar forgas para resistir as transformagdes temporais e sociais.

Mencionados como grupos sem aparente bases espaciais, hd o empreendimento em
enfatizar as caracteristicas de outras formacdes coletivas, sendo elas os agrupamentos juridicos,
econdmicos e religiosos. Haja visto a pertinéncia com a tematica desta pesquisa, a qual se
inclinou aos membros de grupos de tradicdo popular com forte expressao de préticas religiosas,
sera privilegiado as observacgoes referentes a esse grupo. N&o se tratando apenas de reflexdes
sobre a memoria coletiva religiosa, com foco para o contexto cristdo, a atencdo para esta
passagem permite compreender o itinerario entre as memorias coletivas e sua relacdo com o
reconhecimento da cultura material e imaterial tradicional e popular.

Especifico a tais sociedades religiosas, suas crengas sao fundamentadas em seres

imateriais, as quais desenvolvem vinculos invisiveis entre seus membros. A separacdo entre 0
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mundo sagrado e o profano dar-se de acordo com a ocupacao material do espaco, o qual envolve
lugares, instrumentais e praticas. O contetdo da memoria coletiva religiosa é entdo constituido
por um conjunto de detalhes que sdo lembrados, ao passo que sustentam as relacdes com aqueles
gue possuem uma mesma crenga e direciona, para um mesmo sentido, a sensibilidade dos seus
pensamentos (Halbwachs, 1990/1950).

Inerente ao processo de resistir as transformacdes, tais sociedades religiosas alcangam
este fato pois se organizam sob condicdo de recordar lugares, elaborando para isso recursos
simbolicos que se vinculam aos fundamentos das suas crencas e que sdo recordados em seus
contatos com o sagrado. Como exemplo desta condi¢do de memdria, Halbwachs sublinha sobre
as praticas que envolvem recursos materiais e simbolicos:

Podemos dizer que Jesus Cristo foi crucificado ndo somente sobre o Gélgota, mas por

toda a parte onde se adora a cruz, e que ndo foi somente no Cenaculo que ele comungou

com seus discipulos, mas em todo lugar onde é celebrado o sacrificio da missa, e onde o0s
fieis se aproximam do altar da comunhdo. A isto devemos acrescentar as capelas
consagradas a Virgem, aos apostolos, aos santos e tantos outros lugares que atraem os
crentes, porque ali se conserva alguma reliquia, uma fonte que cura, um tumulo em tomo

do qual houve milagres etc. (Halbwachs, 1990/1950, p. 158).

Mediante o exposto, torna-se possivel considerar que desde os lugares em que se
encontram para celebrar os cultos e entrar em contato com o sagrado, hd uma combinacéo entre
objetos fisicos e o valor simbdlico que eles representam, envolvendo assim os demais recursos
(materiais e imateriais) no contato com suas crengas. O reconhecimento destes como patrimonios
culturais levam em consideracdo o contexto histérico, social e cultural a qual se inserem, sendo

associados a manifestagdes culturais dignas de serem preservadas.
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Dentre os elementos possiveis de serem reconhecido como patrimdnios, tem-se que as
histdrias, lendas, contos, masicas e outras expressdes culturais também representam fragmentos
dos acontecimentos e narrativas que sdo lembradas pelos grupos culturais, desempenhando a
funcdo de registrar experiéncias vividas (Costa & Castro, 2008). Nessa rela¢do, as memorias
coletivas se materializam nesses mesmos recursos materiais e simbolicos, sendo expressos
através das expressdes da oralidade.

Em concordancia, a proximidade entre memdria e patriménio € descrita por Ferreira
(2017) de acordo com suas caracteristicas basicas: trata-se de expressdes cujo entendimento
compreende uma multiplicidade entre seus sentidos e defini¢cdes que recebem, também sendo
amplamente utilizadas no cotiando das pessoas. Comumente associa-se a patrimonio 0s
elementos materiais e imateriais que possuem necessidade de ser resguardado, implicando que
possuem valor significativo e que estdo expostos ao desaparecimento.

Através do artigo 215 da Constituicdo Federal de 1988 se estabelece a responsabilidade
do Estado brasileiro, que deve ndo apenas garantir o exercicio dos direitos culturais como
também garantir 0 acesso a cultura, efetivando para isso o0 apoio, incentivo, valorizagdo e difusdo
das manifestaces culturais. Nesse interim, € reconhecido a multiplicidade étnica e cultural do
pais, visto que ampara as expressdes populares, indigenas, afro-brasileiras e de outros grupos que
estiveram presentes no processo civilizatorio nacional (Brasil, 1988).

De forma complementar, o artigo 216 dispGe que o patriménio cultural brasileiro é
composto por bens materiais e imateriais, que devem ser tomados individualmente ou em seus
conjuntos. A respeito desse patrimdnio tem-se que estdo associados a referéncias identitarias, a
acdo e memoria dos diferentes grupos que compdem a sociedade brasileira, compreendendo uma

variedade que vai desde as formas de expressdo aos modos de criar, fazer e viver, considerando
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também obras, objetos, documentos e espagos destinados a manifestacdes artisticas e culturais
(Brasil, 1988). Em continuidade ao texto, tem-se que através da colaboracdo entre Unido, estados
e municipios, é cabivel a criacdo de leis sobre o patriménio cultural, efetivando assim a
disposicao de recursos para sua protecao.

Nesta perspectiva, considera-se o artigo 216 enquanto uma factual inovagéo e
conceituacdo mais abrangente de patriménio cultural, uma vez que busca o rompimento com a
visao elitista de considerar patrimonios a serem preservados apenas as manifestacfes culturais
das classes historicamente dominantes (Camara dos Deputados, 2010). Através dessa
prerrogativa, abre-se espago para que os diversos grupos étnicos que contribuiram para a
formacéo do Brasil sejam incorporados em tais medidas protetivas.

Diante do exposto, leva-se em considerag¢do que o reconhecimento dos grupos de tradi¢ao
popular implica uma relagdo préxima com o conjunto de marcos legais, estabelecidos em plano
nacional, mas que devem ser amparados nas instancias estaduais e municipais, com objetivo de
conservé-los como bens culturais. No amplo entendimento que esse termo compreende, tem-se
que seus recursos materiais e simbolicos, como mdsicas ou narrativas, tanto conferem base para
0 seu reconhecimento enquanto patriménio como também narram as histérias e memarias
coletivas pertencentes aos grupos.

E valido ressaltar que de acordo com o reconhecimento juridico, ha o contato com leis e
politicas especificas para as regides que os grupos se localizam, caracterizando, assim, a
colaboracgéo entre as instancias federais, estaduais e municipais no processo de conservagédo e
salvaguarda. Cada um dos marcos deve reconhecer os elementos caracteristicos de cada tradicao,

de forma a ressaltar o seu valor social, politico e cultural para a sociedade.
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Haja vista que os esforcos na patrimonializacdo dessas expressdes culturais sao
justificadas pela atencdo de garantir a continuidade de tais bens culturais, reconhecendo o seu
valor para a formacéo social, identitaria e da memoria, Costa e Castro (2008) problematizam que
a atribuicdo de uma relevancia nacional as tradi¢6es locais é uma atitude admiravel, entretanto,
aponta ao risco de expropriar o vinculo entre as manifestacfes de saberes e as experiéncias
individuais que os mantém vivos nos grupos. Em outras palavras, uma vez que patrimonio e
memoria se encontram inseridos em um contexto de disputas, confrontagdes, esquecimentos,
lembrangas e outras relagdes com o poder, o risco da efetividade dessas a¢des pode compreender
o afastamento dos principais conjuntos de pessoas que se envolvem nos processos de
conservacao e transmissdo das suas praticas tradicionais.

No cenario do desenvolvimento de pesquisas em psicologia social que se aproximem de
uma perspectiva psicossocial da memoria, o interesse de pesquisa ganha possibilidades
investigativas ao estar relacionado ao contato com 0s mestres ou pessoas responsaveis pela
conservagao e transmissdo dos conhecimentos, memorias, tradi¢des e costumes (Costa & Castro,
2008). A aproximagao com os coletivos que se inserem e mantém contato torna relevante o
didlogo com as pessoas que sdo seus aprendizes, que possivelmente venham a se tornar
guardides dessas manifestacBes culturais. Assim, é necessario perceber como acontece as
negociacdes entre esses papéis sociais e quais as marcas realizam nos sentidos e significados das
tradicdes populares (Costa & Castro, 2008). E nesse sentido, tal qual a dindmica entre memoria,
que as relacOes grupais e individuais, entre coletivos e sociedade, devem ser compreendidas em
suas complexidades.

Para aprofundar tais aspectos, trataremos sobre o tema a partir das reflexdes e achados

sobre memdria social, a luz da importante pesquisa em Psicologia Social de Ecléa Bosi.
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A substancia social da Memoria em Ecléa Bosi

Tenha em vista o desenvolvimento de pesquisas no Brasil dentro do campo da meméria
social e da Psicologia Social, Ecléa Bosi destaca-se por sua notdria conjuntura intelectual
construida nos anos em que atuou como pesquisadora e docente, efetuando também atividades de
extensdo no Instituto de Psicologia da Universidade de S&o Paulo — USP (Bosi, 2011). Em
concordancia, Mortada (2022) pontua que suas contribuigdes estdo dispostas de acordo com o
pioneirismo presente nas suas abordagens, tanto na formulagdo do objeto de estudo como em
relacdo ao método utilizado.

Na medida em que as concepcBes sobre a memoria avancam em Ecléa Bosi, ha, do ponto
de vista metodoldgico, a potencializacdo de questdes intrinsecas aos processos de elaboracao e
conducdo das pesquisas que envolvem entrevistas em memoria social (Mortada, 2022). Em
contraste aos manuais de pesquisa, o enfoque singular conferido pela autora corresponde ao
agrupamento de questdes que mais se delineiam como sugestes do que como normativas
rigidas. Compreende os cuidados que védo desde os preparativos até a ida de campo, a execugdo
da pesquisa e ética do pesquisador, ainda havendo destaque para o cuidado com a dimensao
politica das memorias.

Publicado em 1979, o livro Memoria e Sociedade: Lembrancas de Velhos expressa a
atencdo e trabalho de Bosi com idosos cujo depoimentos entrelagcam suas histdrias de vida e as
transformac0es acontecidas na cidade de S&o Paulo. Nesse estudo as reflexdes inclinam-se sobre
as fungdes sociais do velho, principalmente localizando-os em interface a sociedade capitalista e
o tratamento conferido apos suas colaboragdes com o0s meios de produc¢do. Proxima das

premissas conceituais de Henri Bergson, Bosi (1994/1979) discorre que tal fungéo social do
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velho relaciona-se a um trabalho rememorativo com tendéncia a evocacéo pura, de forma a
deliciar-se em uma contemplacéo do passado quase que como em um estado onirico. E entdo
observado que, ndo havendo uma completa fuga das questdes habituais cotidianas, ha uma
ocupacao entre os mais velhos com a substancia que se desenvolveu em sua vida e agora esta
associado a sua memoria, as quais sao selecionadas e transmitidas para aqueles que estdo em seu
meio social.

Referindo-se as duas concepgOes bergsonianas enquanto memoria-habito e memdria-
sonho, Bosi (2003/1998) acrescenta, como contribuigdo para o entendimento das duas categorias,
como a andlise do cotidiano pode demonstrar a relacdo entre tais concepgdes de memoria,
ressaltando ainda o aspecto conflitivo que pode ser ocasionado nessa dindmica. A autora afirma
que a vida psicoldgica é afetada pelos habitos e aspectos da vida social, restando pouca
disponibilidade para os devaneios e rememoragdes que caracterizam a memoria do passado.
Nesse interim, o fluxo em que se organiza a vida sociocultural pode apresentar obstaculos ou
especificidades para aqueles que podem e empreendem o resgate de fatos passados, cujo contato
e expressao dar-se atraves das memdorias e narrativas da vida cotidiana.

Como resultado do seu contato com Halbwachs, o qual fundamenta a vertente de
interpretacdo sobre a construcdo social da memoria, Bosi (1994/1979) explana que a ponte entre
memoria e 0s processos de socializacdo é expressa mediante a localizacdo de regides sociais do
passado: lembrancas que abarcam sentidos pessoais, temporais, espaciais, politicos, bem como
papéis familiares, recordacao de pessoas e memdrias amparadas em objetos pessoais que narram
historias de vida, sdo conservadas e transmitidas por pessoas mais velhas, que assim estabelecem

interferéncia na formacdo de uma nova geracao de individuos.
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Em continuidade a essa discussdo sobre o entrelacamento entre os papéis assumidos pelos
mais velhos e as influéncias das dindmicas de suas memorias, as memdrias coletivas familiares
sdo citadas como exemplo de um dos grupos mais potentes no processo de elaboracao de
memorias coletivas, complementando que “sem estas haveria apenas uma competéncia abstrata
para lidar com os dados do passado, mas ndo a memoria” (Bosi 1994/1979, p. 73). Com efeito, ¢
perceptivel o reconhecimento do individuo e de suas lembrancas na qualidade de testemunha,
localizando-0 nos quadros mais provaveis de referéncia. Haja visto as fronteiras e contatos entre
0S grupos sociais, é possivel considerar a sobreposicdo desses papéis e memorias, reconhecendo
como multiplos os quadros de referéncias compostos por esses sujeitos.

Deste modo, ao tratar de uma substancia social da memoria, esse delineamento é
evidenciado no seguinte viés longo da sua pesquisa: as entrevistas reunidas comunicam, através
das narrativas de memorias e historias de vida, as transformag6es acontecidas no meio urbano
paulista e como foram sentidas no decurso do tempo e das rela¢fes sociais. Através da forma
como empreendeu o0s seus estudos, Ecléa Bosi torna explicito como as memorias pessoais,
familiares, coletivas, somam-se aos dados reconhecidos e transmitidos pelas memarias histéricas
documentais. E por meio dos depoimentos colhidos que se torna perceptivel como as memorias
orais, indo de encontro aos marcos histéricos amplamente difundidos, bem como o contexto
cultural a qual estéo inseridos os depoentes, corroboram para elaboracao e transmisséo de uma
complexa teia entre individuo, sociedade e seus coletivos.

Publicada em 1973, a obra Cultura de Massa e Cultura Popular: Leituras de Operarias
marca a continuidade das pesquisas de Ecléa Bosi com a classe operaria e a aproxima das
questBes em torno da tematica cultura. Neste trabalho, apresentado como tese de doutorado em

1971, a autora possuiu interesse em investigar a vida de operarias paulistas estando atenta aos
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seus habitos de leitura, interesses e causas que interferiam nas suas rela¢@es culturais. De acordo
com Alegre (1977), o contexto intelectual em que foi escrito corresponde a um periodo marcado
pelo distanciamento de pesquisadores e 0s estudos no campo da cultura operaria na sociedade
industrial. Ademais, trata-se de um empreendimento tedrico que esta voltado a questdes da
comunicagéo, cultura popular e cultura de massas, ao possuir como contribuigdo a elaboracéo de
um referencial que fundamentasse questdes polémicas como as perspectivas culturais do
trabalhador e qual a funcéo que o intelectual/pesquisador possui diante delas.

Um comentario pertinente a apresentacdo da producéo tedrica de Ecléa Bosi até o
momento volta-se ao sentido das aproximacoes e especificidades que esta dissertagcdo possui com
a referéncia que a autora representou para a proposta do estudo: entrelagados ao tema da
memoria e o que se transforma de acordo com a passagem do tempo, ha um direcionamento para
a escuta das memorias e histérias de vidas que sdo organizadas em torno dos saberes e fazeres
que os mestres da cultura tradicional e popular representam e transmitem. Nesse caso, 0 processo
de escutar a memoria de velhos acontece com o direcionamento da atencdo para pessoas que nao
estiveram inseridas no contexto operario, mas que desenvolveram suas vidas de acordo com
atividades e modos de ser advindos da realidade rural do Cariri cearense.

Nesta perspectiva, convem contextualizar a obra Tempo Vivo da Meméria: Ensaios de
Psicologia Social, publicada em 1994. Elaborado através da reunido de ensaios publicados ao
longo da sua trajetdria de pesquisadora, o livro constitui um compilado de caminhos teoricos
para abordar ndo apenas a memaoria como também os aspectos emergentes ao seu estudo, como
por exemplo, as sugestdes para pesquisadores, a questao politica representada pelo dualismo
entre opinido e estere6tipo, bem como apontamentos sobre a cultura popular e a perspectiva das

classes pobres. Logo se posicionando sobre o crescente interesse pela pesquisa sobre as formas
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da memoria social, Bosi (2003/1998) o aproxima em relacdo a necessidade de enraizamento, pois
“do vinculo com o passado se extrai a for¢a para formagao de identidade” (p. 16).

Através de consideracdes sobre a histdria que estudamos, Bosi (2003/1998) percorre um
caminho sobre a contrariedade dos conteldos que preenchem a versao contada dos fatos
histdricos e o conjunto de elementos que elaboram uma crénica do cotidiano, composta por
diversos aspectos do dia a dia, das narrativas de episodios familiares, comunitarios e até mesmo
desconhecidos. Torna-se possivel compreender o que a autora elabora como meméria oral, visto
que ao longo das suas pesquisas e bases tedricas trabalha com as histdrias de vida e memdrias
que sdo narradas, conteidos que ndo se encontram em registros escritos e verses
convencionalizadas como oficiais sobre os fatos historicos.

Outrossim, a memoria oral transfigura-se como importante sinal da centralidade
associada ao poder das narrativas e 0 seu aspecto de ferramenta para abordar e fazer ver as
paixdes individuais que a Histdria, apoiada em seus documentos oficiais, ndo pode dar de conta
(Bosi, 2003/1998). A riqueza compreendida pelas narrativas e memdrias orais expressam-se pela
contraposicdo a unilateralidade das instituicdes sociais e seus discursos oficializados. No sentido
de que o trabalho com estas ferramentas desencadeia a percepcao e possibilidade de contato com
aquilo que esta cristalizado, tém-se as possibilidades entre o narrar e o curar.

Sob a perspectiva de tematicas como historia, narrativa e oralidade, tem-se evidente o
didlogo de Bosi com o pensador Walter Benjamin. O entremeio entre narrativa e oralidade é
posto ao ser feito consideragdes sobre a arte de narrar: associada as historias dos velhos, a
decadéncia em contar histérias é pensada pela diminuicdo entre as trocas de experiéncias. No
contexto social em que se privilegia as informacoes, o interesse pela sabedoria advinda de

experiéncias pessoais perde forca (Bosi, 1994/1979). Entretanto, a for¢a que as narrativas
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possuem se estabelece por sua continuidade ao fluxo temporal e aquilo que evocam na figura do
narrador.

Se ao longo deste processo de pesquisa foi relevante elaborar a identidade de pesquisador
pertencente ao campo da Psicologia Social, as afirmativas de Bosi foram fundamentais para
assimilar a atuacdo enquanto um cientista social: a tarefa deve ser de procurar os vinculos de
afinidade entre os fendbmenos compreendidos pela memaria e o rasgo possivel no discurso bem
costurado pelo historicismo, ja acusado de ndo contemplar o conteudo biografico, social e
cotidiano presente nas demais versdes da histdria que ndo sdo apresentadas (Bosi, 1994/1979). O
caminho possivel para o alcance desta tarefa seria pelo continuo interesse pelas crénicas
cotidianas, por narrativas que se alojam nos contetidos narrados oralmente.

Simultaneo as consequéncias do historicismo na realidade cotidiana, as observactes
realizadas sobre efeitos do capitalismo, tendo em vista sua constante conversagédo com o contexto
operario e a realidade de grupos atravessados por ele, se evidencia como um tema a ser
considerado. Através do uso das expressdes “tempo biogrdfico e horas mortas”, designa-se um
dos efeitos da sociedade industrial em escamotear as horas vivas dos sujeitos: refere-se aos
tempos vazios das filas, das burocracias, aos percursos da sociedade que ndo possuem
significagdo biografica e se tornam cada vez mais invasivos (Bosi, 2003/1998).

Para realizacdo de uma pesquisa cujo interesse se desdobra sobre a dinamica entre aquilo
que faz o espirito das pessoas se recordarem de forma livre, entrando em contato com contetdos
mnémicos que colaboram para um verdadeiro sentido acerca da forma como experimentam suas
existéncias no tempo presente, 0 uso das expressdes acima citadas desempenha e complementa
um verdadeiro dialogo reflexivo com o pesquisador que se orienta pela bagagem teérica de Ecléa

Bosi. Trata-se de um exercicio que ndo prepara apenas € unicamente para ida a campo, mas que
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fortalece a sensibilidade de observar como as conveccdes sociais compreendidos pela vida
habitual esvai o contato com momentos e percepcdes valiosas ao espirito. Nao se trata de um
recurso a ser operacionalizado apenas em campo, mas que se desdobra em reflexdes que vao
apurar o olhar sobre como ter o contato com as significacGes biograficas na pesquisa.

Em complemento a observacdo sobre os efeitos da sociedade capitalista, abre-se espaco
para a mencdo aos outros autores com quem Bosi dialoga para alinhar-se ao objetivo de ter
contato com o contetido biografico nas narrativas. Aos objetos que a filsofa Violette Morin
reconhece como objetos biogréaficos e objetos status, Bosi (2003/1998) chama aten¢do ao
conjunto de objetos que dispomos em nosso espaco pessoal como “mais que uma sensagao
estética ou de utilidade eles nos ddo um sentimento a nossa posi¢cdo no mundo” (p. 26). Os
objetos biogréaficos correspondem aos bens que nos acompanham e sdo incorporados durante
toda a vida, representando experiéncias vividas e cargas afetivas; e 0 seu oposto, 0s objetos
status, sdo produtos ou mercadorias valorizadas por tendéncias de mercado, que néo se
aprofundam na trajetoria daqueles que os pertence.

Estar atento a essa relacdo torna possivel ampliar a atencdo direcionada aos elementos
materiais que os grupos de cultura tradicional, seus membros e, no caso, praticantes da
peniténcia, fazem uso. E percebido que estes desempenham uma importante fungio no momento
de realizar suas praticas, visto que se associam ao contato com 0s demais recursos imateriais
como rezas, benditos e crencas; mas além disso, fundamenta o interesse em conhecer quais as
narrativas e memdrias sdo contadas através dos objetos pessoais. Dessa forma, as contribuicdes
desse aporte conceitual possibilitaram o direcionamento da atencao aos objetos que facilitam
entrar em contato com historias de vida, memadrias coletivas relacionadas as tradi¢des de seus

grupos e de outros dos quais fazem parte.
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As TradicBes Populares no Cariri cearense

“N&o é Deus que nos castiga,
Nem é a seca que obriga
Sofrermos dura sentenca,
N&o somos nordestinados,
Nés somos injusticados
Tratados com indiferenca.
Sofremos em nossa vida
Uma batalha renhida

Do irméo contra o irméo,
Nés somos injusti¢cados,
Nordestinos explorados,
Mas nordestinados, nédo.”

(Patativa do Assaré em “Nordestino, sim, Nordestinado, ndo”)

A colonizagao do Sertéao cearense

O Cariri cearense destaca-se pelo reconhecimento de ser um “celeiro das artes”, um
territorio propicio para a fruicdo de diversos encontros, trocas e enriquecimento das
manifestagdes culturais que se expressam nesse espaco. Cariry (2001) o reconhece como um
caldeirdo das culturas, um dos bercos do processo civilizatorio do sertanejo no qual reune
diversas culturas, etnias e simbologias do nordeste brasileiro. Intrinseco aos desdobramentos do

caos instaurado pelo processo colonial, temos que as raizes culturais desse espaco estdo



62

estabelecidas na influéncia da cultura europeia, através dos tracos ibéricos e mediterraneos; na
cultura indigena tapuia, que remete aos grupos indigenas que ndo falavam as linguas tupi e que
se encontravam no interior do Brasil; bem como pelas contribui¢des norte-africanas e
afrobrasileiras (Cariry, 2001). Nessa concepg¢éo o autor afirma que a maior riqueza e
contribuicdo do Cariri para o Brasil € a sua cultura popular, movimento responsavel por um
renascimento artistico que é sintese e expressdo de uma brasilidade.

No sentido de reconhecer os critérios mais usuais para delimitacao territorial dessa
regido, Cariry (2001) aponta quatro perspectivas: a primeira baseia-se na abundancia dos
recursos naturais assimilada a localizacdo do sopé da Chapada do Araripe, termo indigena que
significa Lugar das Araras e que coincide com a &rea das cidades de Crato, Juazeiro do Norte e
Barbalha; a segunda reconhece o clima da regido e abarca mais oito municipios, sendo eles
Abaiara, Brejo Santo, Jardim, Milagres, Misséo Velha, Porteira, Nova Olinda e Santana do
Cariri. De forma similar, porém mais abrangente e burocratica, a terceira perspectiva
compreende administrativamente como Cariri todos 0s vinte e seis municipios que compdem o
extremo sul do estado do Cear4; e por fim, a quarta perspectiva compreende o Cariri enquanto o
sul do Cear4, o sertdo do Pajet no Pernambuco e o sertdo do Cariri Velho na Paraiba.

Ao reconhecer na literatura uma diversidade de interpretaces referentes a compreensao
do termo Cariri, Gongalves (2006) identifica quatro abordagens que estdo correlacionadas as
investidas coloniais efetuadas em diferentes épocas e que possuem em comum o impeto de
dominacdo, explorac¢do, sujeicdo e genocidio dos povos que habitavam a regido. Desse modo,
abordar o Kariri dos povos indigenas, o Cariri dos coronéis, o Cariri da Igreja Catélica e o Cariri
do Estado torna-se uma tentativa de constatar e dar sentido ao processo de ocupagao e resisténcia

desse territorio sertanejo. E de acordo com as estratégias de genocidio instaurado pelo projeto
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colonial que o indigena Kariri ¢ dado como extinto, desaparecido e exterminado, e ha a
elaboracdo de um Cariri civilizado, construido simbolicamente a partir de vagas referéncias aos
ancestrais que habitaram nesta parcela do sertdo nordestino (Gongalves, 2006).

Isto posto, cabe delimitar que embora essa discussdo assuma contornos geograficos
amplos e seja influenciada por uma dispersdo temporal, a linha de conducéo delineada na
presente secdo situa aspectos historicos circunscritos na regido que nao era definida entre os
estados e veio a ser organizada enquanto Ceara e Cariri cearense. Ao discorrermos sobre a
organizacao e imposicao do poder do Estado contra seus inimigos é delineado ndo apenas as
dificuldades geogréficas e politicas enfrentadas pela populagdo, mas seus movimentos de
resisténcia, contrapoder e insurgéncias.

A colonizagdo portuguesa no territério que atualmente corresponde ao Cearé deu-se de
modo demorado e tardio quando comparada aos demais espacos da regido nordeste (Garcia &
Sampaio, 2014). A partir de 1603 as motivacgdes para sua realizacdo foram baseadas no interesse
de evitar a ocupacao estrangeira e na perspectiva do territério como possibilidade de produzir
bens e lucros. Em contrapartida, as dificuldades enfrentadas nesse processo estavam associadas a
caracteristicas do espaco geografico cearense, como o clima semiéarido e a frequente ocorréncia
de secas, e aos conflitos com povos indigenas que ocupavam a regido. Como meio de conduzir a
imposicao dos costumes e interesses europeus, a estratégia de ocupagdo deu-se pela acdo de
missionarios catolicos alinhado ao desenvolvimento latifundiario. Efetuadas enquanto um
exercicio sistematico de brutalidade, as a¢des para o genocidio e etnocidio das populacGes
indigenas foram promovidas pelos colonizadores enquanto “guerras justas”, isto é, autorizadas
pelos governadores como forma de legitima defesa contra os ataques indigenas; assim como

funcionavam como critério para distribuicdo das sesmarias e como modo de punicdo para



64

aqueles que eram enviados para as areas mais remotas do interior sertanejo (Garcia & Sampaio,
2014).

Datada entre os anos de 1683 a 1713, a Guerra dos Barbaros ou Confederacéo do Cariri
foi 0 movimento de resisténcia a acdo colonizadora que reuniu e deu unidade a diversos povos
indigenas reconhecidos como tapuia (Cariry, 2001). A magnitude desse enfrentamento foi tdo
significativa que quase impediu 0 avanco da colonizacdo destes sertes, tornando necessario a
ajuda de forcas armadas oriundas de outras partes do Brasil, principalmente dos bandeirantes
paulistas. De modo similar aos processos de invasdo, apropriacao de terras e exterminio dos
POVOS € Seus recursos, 0s guerreiros mais fortes foram mortos e as mulheres e criangas foram
escravizadas como forma de indenizar os prejuizos causados pelo conflito (Cariry, 2001). Ainda
que tenham sofrido prejuizos irreversiveis frente ao inevitavel avango do processo colonizador, a
Confederacédo dos Cariris foi um ato heroico em que as nagdes do sertdo efetuaram resisténcia
armada e o desconhecimento detalhado do territorio por parte dos colonos foi um fator
determinante para sua extensa duragdo (Gongalves, 2006).

Nessa direcéo, a ocupacéo territorial e as relagdes estabelecidas a partir da metade do
século XVII caracterizam-se pela violéncia contra a populagao originéria; a divisdo territorial
com base no latifundio como unidade de producdo; e o empreendimento das rela¢cbes mercantis
(Garcia & Sampaio, 2014). No ritmo possivel desse processo tem-se a criacdo dos rebanhos de
gado e a lavoura canavieira como possibilidade produtiva, entretanto o enfrentamento de secas
periddicas mostrou-se como constante responsavel por atingir o setor econdmico, ora dizimando
a producéo de gado, ora apontando como alternativa o cultivo de algoddo. Associada a fome, ao
distanciamento do litoral e sucessivas epidemias de cOlera, variola e febre, essa conjuntura fez do

interior nordestino uma area isolada, despovoada com o fluxo de retirantes e mortes,
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intensificando as dificuldades de estabelecer relagdes econdmicas com os mercados de producédo
e venda em desenvolvimento (Barros, 2008).

A continuidade do processo de formacéo social do Ceara no século XVIII caracteriza-se
pela predominéncia da atividade agucareira proximo ao litoral centrada no uso da méo de obra
escravizada, enquanto a dificultosa e dispersa criacdo de gado se estende pelo sertdo, de modo a
atrasar a instalacdo do Estado e da Igreja (Juca Neto, 2012). Decorrente do estreito laco entre
essas instituicdes, o suporte ideoldgico a conquista mobilizou como configuragdo de lugares
estratégicos aqueles em que houve a implantacdo das primeiras fazendas e capelas, tornando
possivel um maior suporte a economia pecuarista. Nessa situacao os representantes da Igreja
fixaram-se em aldeamentos ou atuaram como parocos itinerantes, isto €, desenvolvendo a¢des de
visitas em cada capela e apaziguando a populacao indigena que resistia a exploracdo da sua méo
de obra na atividade criatoria de gado (Juca Neto, 2012).

Em decorréncia desta conjuntura, a qual os processos de producgéo aconteceram de acordo
com as condi¢Oes tipicas da caatinga, foi desfavorecido as rela¢fes de trabalho com base na mao
de obra escravizada e pautada na submissdo dos homens através da forca, uma vez que 0s custos
para enfrentar as condi¢cOes adversas de producdo se tornavam despesas exorbitantes (Barros,
2008). E nesse cenario que os primeiros povoados se organizaram em torno de fazendas distantes
entre si, havendo a criagdo de gado dispersos na caatinga e possuindo como mao de obra as
populacdes que desempenhavam a producédo de subsisténcia em torno das fazendas (Garcia &
Sampaio, 2014). Essa formacao social possuia como personagens principais 0s sesmeiros,
fazendeiros, vaqueiros, padres, comerciantes e indigenas, sendo especifico a concentracao do
poder e autoridade nos membros mais velhos da familia, geralmente homens brancos que

detinham os recursos.
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De acordo com os aspectos apresentados, a formacdo de uma ambivaléncia administrativa
ocasionada pelas diferencas entre as autoridades dos colonos e as autoridades de figuras
religiosas aconteceu por divergéncias em situacoes de abuso de poder, produzindo como
consequéncia o exercicio do poder privado em intenso clima de violéncia (Barros, 2008).
Continuada sob a marca dos coronéis, a violéncia ¢ um elemento social intensificado mediante
disputa pela hegemonia e dominagéo das regifes mais interioranas, dos grupos indigenas, e dos
homens escravizados e livres. Em defesa das disputas destes interesses compde-se forgas
armadas particulares responsaveis por intervirem na legalizacdo das propriedades de terra, na
punicdo de crimes e nos mandatos politicos, fortalecendo assim o mandonismo local e lutas de
familias (Barros, 2008).

Conforme relato desse cenario, Montenegro (1973) descreve as sangrentas lutas entre
duas familias adversérias, sendo elas os Montes e os Feitosas. Os bandos que lutavam em seus
nomes eram formados por indigenas e trabalhadores armados que orientados por interesses
econdmicos alheios deveriam atacar uns aos outros e defender a propriedade privada das terras.
Contestando a decisao judicial em relacdo a concessdo das sesmarias, € relevante pontuar que
esses embates descrevem um cendrio de impoténcia do poder e Justica publica, havendo a
faléncia na aplicacdo de leis e sobreposi¢do da justica feita por méos proprias.

Referente aos processos de submisséo a autoridade religiosa, Barros (2008) sinaliza que
estes aconteciam mediante transformacdo da mensagem cristd em ferramenta de subordinacdo e
conformismo frente a exploragéo dos donos de terras e demais autoridades. Dentre os ritos que
constituiam esses processos tem-se as praticas de autoflagelacao, a realizacdo de procissoes e
rezas durante a Semana Santa como habitos culturalmente herdados dos catequistas missionarios.

Como evidéncia de tal ordenamento, ha diversos casos em que, desesperados pela fome, seca e
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mortalidade, os agrupamentos populares consagravam os mais diversos rituais com objetivo de
alcancar o fim do flagelo e punicéo por parte da ira divina (Barros, 2008).

Como um dos principais aspectos que influenciaram essa formacao religiosa sertaneja, a
Pastoral do Medo refere-se a uma expressdo do catolicismo que esta associada a pregacao de
imagens de terror, ira divina, temor e condenagéo ao inferno como recurso para o adestramento
religioso (Bezerra, 2010). Posto como consequéncia das a¢Ges missionarias dos capuchinhos
italianos, populariza-se o sentimento de pecado e mortificagéo corporal, sendo enraizado a
necessidade de processos de purificacdo da alma. Nesse sentido, h4 os primeiros relatos das
praticas de peniténcia no diario de viajantes das areas interioranas e sertanejas, em escritos
memorialistas e em paginas de jornais regionais.

Através dessa organizacao social, na qual os costumes religiosos oriundos do catolicismo
e 0 exercicio da violéncia se estabelece em todos os sentidos da sociedade, ha o surgimento de
alguns personagens comuns do meio sertanejo e populares na formacgéo cearense e nordestina. Os
capangas enquanto primeiro elemento presente no banditismo social cearense surge na medida
em que o processo de colonizagéo se estende para o interior e demanda ataque as populacdes
indigenas em defesa da posse de terras (Faco, 1988). Como expressao do cenario em que o poder
privado alcanca hipertrofia em detrimento do enfraquecimento do poder publico, a vinganca
como meio tipico de relagdo social e os frequentes combates sangrentos, a principal caracteristica
dos capangas é que foram grupos armados por fazendeiros sob missdo de defender as
propriedades de terra e trabalhar de acordo com as ordens dos seus chefes.

Ainda que sua origem social sejam as mesmas, homens trabalhadores rurais oprimidos
por relagBes desenvolvidas mediante organizacdo latifundiaria, a principal distin¢do entre os

capangas e cangaceiros € que estes praticaram seus crimes por conta e risco, se tratando de
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“rebeldes” contra a ordem dominante (Faco, 1988). Aversos a submissao aos trabalhos nas
fazendas e engenhos, os bandos cangaceiros se tornaram um fendmeno social tdo amplo que
houve um significativo nimero de mulheres na sua expressao enquanto uma forma de viver nos
sertdes. A exemplo dos mais famosos e difundidos nomes, Lampido e Maria Bonita, suas
atividades narram os ataques a fazendas, povoados e cidades com o intuito de obter os melhores
recursos daqueles que possuiam mais propriedades, a classe abastarda (Facd, 1988).

Nas observacdes a respeito dessa distin¢do entre capangas e cangaceiros, Garcia Filho e
Sampaio (2014) ressaltam a complexidade e fluidez que atravessam esses personagens. Segundo
0S autores, 0s capangas poderiam tornar-se cangaceiros e 0s cangaceiros poderiam acertar a
prestacdo de servigos para fazendeiros ou proprietarios de terra. Ainda, ambos poderiam estar
relacionados com 0s movimentos mistico-religiosos que acompanharam a sociedade em que
estavam inseridos. Experenciado como constantes crises no desenvolvimento do meio sertanejo,
0 agravamento das manifestacdes de violéncia e banditismo social podem ser compreendidos
como importante indicativo da transi¢do do pré-capitalismo para o capitalismo nas relagdes
econdmicas e sociais do sertdo (Garcia Filho & Sampaio, 2014).

Enguanto a pecuéria se mantém ao longo dos séculos XVI11 e XIX como principal
atividade econdmica do Ceard e o seu interior se desenvolve de forma tipicamente pastoril, a
regido do Vale do Cariri ganha destaque ao se constituir como intenso polo de producéo e
comeércio de cana de agucar e seus derivados produzidos nos engenhos (Barros, 2008). De forma
semelhante ao modo como aconteceu o processo de colonizacdo do territério cearense, 0
povoamento da regido inicia-se no século XVII e foi efetivado com a formag&o das primeiras
fazendas para criacdo de gado e aldeamento dos povos indigenas existentes. O seu potencial

como centro econdmico aconteceu devido as condi¢des naturais de suas terras imidas, altamente
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férteis e localizadas no sopé da Chapada do Araripe, que contrastavam com a regido do
semiarido e da caatinga, tipica do “poligono das secas” (Cortez et al., 2011).

Fator que garantiu um conjunto de caracteristicas propicias para 0 processo de ocupacado
e exploracéo deste territdrio, sua localizacdo periférica ao semiarido foi responsavel por
intensificar o adensamento populacional da regido e ofertar recursos necessarios para a
sobrevivéncia no sertdo (Cortez et al., 2011). O acelerado crescimento das cidades foi antecedido
por suas formacgGes enquanto freguesias e posteriormente vilas, havendo a composicao de um
espaco economicamente dual em que havia a criagdo de géneros alimenticios e animais. Sendo a
cultura de cana de agUcar o principal elemento responsével pela rentabilidade econdmica, a
producédo de fumo, algodao e outros géneros agricolas promoveram a evidéncia do Vale do Cariri
para a Provincia do Ceara no século XIX.

Consonante aos acontecimentos e agentes politicos que evidenciam o Cariri cearense
como palco de acirradas lutas, Barros (2008) salienta a constante participagdo de sacerdotes ndo
apenas como proprietarios de terras, mas também como componentes de blocos de poder. Sob
influéncia do Movimento Liberal Separatista de 1817, que inspirou divergéncias sangrentas entre
grupo tidos como revolucionarios e legalistas, a autora registra que a participacao de padres em
movimentos politicos j& indicava um ndo alinhamento ideol6gico com a hierarquia mais alta da
Igreja Catolica. Associados aos senhores donos de terra e engenhos, intelectuais e familias
influentes no cenario politico, hd um movimento para o desenvolvimento de uma elite burguesa
que buscou romper com a dominacdo colonial portuguesa (Barros, 2008). Esse jogo de interesses
coaduna para a formagdo de um grupo social burgués que exercia influéncia entre as camadas

populares e ndo priorizavam suas lutas por melhores condig¢des de vida.
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No contexto do banditismo social em que as familias e politicos influentes eram acusados
de protegerem criminosos na medida que deveriam empenhar esforcos na represséo da violéncia,
José Martiniano de Alencar assume a presidéncia da provincia entre as décadas de 1830 e 1840
(Montegro, 1973). Fala-se em uma profilaxia social para referir-se as medidas dispostas por
Alencar, sendo posto que o enfrentamento ndo era de adversarios politicos, mas de assassinos e
delinquentes que afrontavam a lei. Na década de 1840 e 1850, quando os niveis da criminalidade
aumentam novamente, percebe-se que as causas associadas ao descontrole social sdo atribuidas
ao desvio de conduta moral e social dos mais pobres sertanejos. Essa interpretacdo perdura ao
longo do século XIX e juntamente ao enfrentamento das secas sdo apontados como uma
resisténcia ao processo civilizatdrio, no qual os sertanejos flagelados pela estiagem eram
associados a tais praticas criminosas (Montegro, 1973).

Para complementar a compreenséo desse cenario é fundamental abordar o constante
impacto da crise intensificada pela seca, sendo mais notavel o periodo de estiagem de 1877-
1879. Esta ocorréncia € responsavel por tornar mais critico o panorama de miséria ja enfrentado
em todo sertdo, provocando o movimento de milhares de retirantes em estradas com destino as
cidades do litoral. Com elevado indice de violéncia impulsionado por bandos de cangaceiros, que
igualmente aos retirantes invadiam as propriedades em busca de alimento, a situacdo de combate
ao banditismo segue caracteristicas semelhantes do comeco do século e denunciam uma relacdo
préxima entre os interesses dos politicos, de agentes policiais e dos proprios bandos de
criminosos (Montegro, 1973). Sob argumento de que “Deus tem até hoje castigado o seu povo, e
o Ceara continua atado a coluna da flagelagdo” Montenegro (1973, p. 20) registra praticas
religiosas de procissdo em Fortaleza e cidades do interior, como Barbalha e Missdo Velha,

realizadas como as mais diversas formas de cleméncia pelo milagre da chuva.
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Sob os acontecimentos que perfilam os periodos de seca no Nordeste, Albuquerque Jr.
(1994) alerta que, apesar dessa estiagem ser considerada como a grande seca ela guarda entradas
analiticas que ndo podem ser desconsideradas. Por sua duracgdo, intensidade, areas afetadas e até
mesmo populagdo dizimada, a seca de 1877-1879 foi menor do que em ocorréncias anteriores. O
motivo para a seca e, particularmente, a grande seca ser considerada um problema nacional
baseia-se na crise socioeconémica que foi intensificada, com consequéncia para o declinio dos
precos e das exportacdes de acglcar e algoddo; da perca da mao-de-obra escravizada; da propria
migragéo da populacdo sertaneja para o litoral em busca de socorro e melhores condicdes de
existéncia; aumento das epidemias de cdlera e variola; degradacdo de valores morais através das
praticas de saques, crimes de morte e prostituicdo; além da propenséo a corrup¢do generalizada
(Albuquerque Junior, 1994).

Conforme exposto, a continuidade das relagfes de exploragéo e dominagéo no sertao
cearense foi mediada por questBes geograficas adversas e a consolidacdo de uma classe
dominante que se fortaleceu com o curso do desenvolvimento da sociedade. Consoante a
proximidade dos padres catolicos com os interesses desses blocos de poder, é fundamental
explorarmos a influéncia de figuras que protagonizaram a eclosao da histéria religiosa do Cariri
cearense ao efetivar o distanciamento dos costumes incitados pelo clero. Trata-se de abordar a
acdo de padres que consolaram a angustia vivenciada por sertanejos que enveredaram
inimaginaveis caminhos entre o sertdo em busca de cleméncia, agradecendo o alcance de gragas

e escapando das tragédias naturais e sociais que os afligiam.
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O mundo dos Beatos

O misticismo do ser sertanejo € posto por Montenegro (1973) como uma incontrolavel
atracdo para o maravilhoso, sobrenatural e todas as manifestacdes que para ele seja inexplicavel,
sendo assim interpretado como expressao de uma divindade. Atravessadas pelo anseio de justica
e a melhoria das suas condicGes de vida, o autor propde que as populacdes sertanejas quando
envolvidas por esse misticismo estavam predispostas para a crenca da ocorréncia de milagres, a
lideranga de aproveitadores e a formagdo de comunidades orientadas por sonhos messianicos
(Montenegro, 1973). Os fatores propicios para esse quadro seriam as adversidades enfrentadas,
como as secas, epidemias, fome, pobreza, inseguranca individual, e a presenca de santuérios
publicos utilizados como espagos para conexdo com o divino. Na unido desses aspectos como
composigdo de um universo religioso, o Fanético é apresentado um dos tipos de misticos do
Cear4, sendo reconhecido como aquele que estd em contato com a divindade e por este motivo
guia-se sem temer qualquer consequéncia dos seus atos.

Em diélogo a esta compreensdo, Facd (1988) complementa que dentre as causas
responsaveis pelo fanatismo esté o nivel de desenvolvimento cultural das populagdes rurais, que
em sua maioria era analfabeta. Uma vez que estavam vinculados a uma formagao coletiva,
geralmente influenciada sob os preceitos da religido catolica, tal experiéncia religiosa é
responsavel por fornecer o conjunto de valores morais, religiosos e artisticos que também
atravessavam suas condigdes materiais de vida, a dindmica dos seus interesses, 0 anseio por
libertacdo e os modos de como lutar por isso (Faco, 1988). Assim, através dos autores € possivel
constatar que as acusac@es de fanatismo se referiam a leitura de uma manifestacdo de fé como

irracional e supersticiosa que conduzia a forma de viver dos sertanejos.
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Em contrapartida, considerar o mundo dos Beatos, conforme Barros (2020), trata-se de
reconhecer que sob protecdo de Padre Cicero houve a organizacao e transmissdo de um
direcionamento social capaz de alcancar com maior éxito uma sociedade fundamentada nos
valores utopicos compreendidos pelo catolicismo popular do sertdo nordestino. Baseado na
interpretacdo popular do evangelho como preceito para as praticas de caridade e assisténcia
frente ao cenario de desamparo enfrentado pelos sertanejos, o eixo central compartilhado por
aqueles guiados por essa mensagem € a inspira¢do no exemplo concedido pelas a¢Ges
missionarias e percurso de vida semeado por Padre Ibiapina, o que indica uma origem em
comum para uma ligacéo tdo profunda com o povo acolhido (Barros, 2008).

Nascido proximo ao municipio de Sobral, Padre José Anténio de Maria Ibiapina (1806-
1883) formou-se em direito na cidade de Olinda, Pernambuco, e chegou a atuar como professor,
deputado federal, chefe da policia e advogado antes de dedicar-se as fungdes de sacerdote em
1853 (Bezerra & Silva, 2021). Viajando os sert@es a partir da década de 1860, Padre Ibiapina
transitou entre os estados da Paraiba, Rio Grande do Norte, Pernambuco e Ceard, atuando na
construcdo de casas de caridade, cemitérios, capelas e acudes como forma de amparar aqueles
que estavam expostos as secas, epidemias de colera e variola, fome e todas as adversidades que
infligiam esses territorios. Através das obras comunitérias que inspiravam a participacdo popular,
desde a mao de obra para construcédo até a doacao de dinheiro, alimentos e materiais como tijolos
e madeiras, os fiéis seguidores do Padre despertavam para um sentimento mistico e religioso
com carater revolucionério (Bezerra & Silva, 2021).

A quebra da hegemonia para a interpretacdo teoldgica do evangelho empreendida por
Padre Ibiapina materializa-se em uma mensagem que nao preparava seus seguidores para uma

vida depois da morte, mas para a efetivacdo de um modo de vida no sertdo guiado pela plenitude
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da fé, do trabalho, da pratica da caridade e respeito entre seus adeptos (Barros, 2020). A
mudanca para uma vida longe do pecado mostra-se como um afastamento das problematicas
sociais enfrentadas: do exercicio da violéncia (crimes de roubo e morte), da ganancia, da
exploracdo do trabalho alheio e as demais questdes que contribuiam ao cenario de miséria
enfrentado. Sua influéncia prolonga-se ndo apenas por sua existéncia fisica, mas especialmente
pela temporalidade das experiencias narradas.

Fruto das suas a¢des missionarias, é de responsabilidade do Padre Ibiapina o
estabelecimento de ordens de beatos e beatas que, a contragosto das autoridades eclesiasticas,
convocavam homens e mulheres das camadas mais pobres para uma vida de trabalho e oracéo,
dedicando-se ao cuidado dos enfermos, 6rfdos e necessitados (Barros, 2008). Nesse modo de
viver, o ser beato corresponde a um compromisso assumido por vontade propria em seguir uma
vida baseada na pratica da caridade, da peniténcia, do desprendimento da posse de bens materiais
e, por causa disso, vivendo da doacdo de esmolas (Vidal, 2014). Exercendo a funcédo de ser Util
ao préximo, o servigo social do beato consistia em cuidados desde a fome, miséria e
adoecimento, como também nas ora¢des por vivos e mortos.

Também instituido por Padre Ibiapina, a ordem dos penitentes desempenhava um modo
préprio de conectar-se ao sagrado através de atos de oragdes e peniténcia com finalidade de
atenuar a ira divina, no sentido de clamar intervencgdes nas epidemias de cdlera e variola, bem
como na miséria, fome e enfrentamento da seca (Bezerra & Silva, 2021). O autoflagelo praticado
pelos penitentes consistia no uso do cilicio (uma corrente, cinto ou corddo com pontas e farpas
de ferro) que quando aplicado no préprio corpo possuiam como finalidade a reparacao dos
pecados. Assim, nas horas tardias da noite e com cuidado de ndo serem reconhecidos, 0s

praticantes se reuniam em grupos chefiados pelo decurido, percorriam estradas, visitavam
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cemitérios, capelas e cruzeiros, entoando canticos e rezas. O uso dos “cachos de disciplina” e do
“maxixe” mostram-se como variagdes dos instrumentos de autoflagelo, mantendo a estrutura de
um molho de cordas com pedacos de ferro, pregos ou vidros (Montenegro, 1973).

Costume herdado dos missionarios catequistas, a pratica da peniténcia corporal foi
incorporada aos cultos e tradi¢fes dos sujeitos e comunidades sertanejas através da sua
frequéncia e realizacdo nas sextas-feiras apds as cerimonias de adoracdo na igreja, tornando
evidente os tracos de um catolicismo em que seus praticantes procuram o contato com o sagrado
mediante aproximacao do sofrimento de Cristo ao ser crucificado (Bezerra, 2010). Assim sendo,
fazia parte do cotidiano comunitario a reunido de pessoas em capelas, cemitérios e cruzeiros para
chicotearem o proprio corpo e através da dor demonstrar o arrependimento dos seus pecados,
implorando a intervencdo divina em suas tragedias.

Registra-se que a passagem de Padre Ibiapina no Vale do Cariri aconteceu em dois
momentos: entre 1864 e 1865, quando fundou casas de caridade, edificacdes de cruzeiros e pogos
de 4gua em povoados e cidades visitadas; e entre 1868 e 1869, quando sua visita em Barbalha
tornou-se bastante comentada por ter influéncia no costume de hastear uma bandeira para o santo
padroeiro da cidade e ter descoberto as propriedades medicinais das aguas das fontes termais do
povoado do Caldas (Bezerra & Silva, 2021). No ano de 1869 foi noticiado a ocorréncia de um
milagre: uma mulher, sob orientacdo do Padre Ibiapina, conseguiu reestabelecer a sua saide ao
tomar os banhos calidos naquelas dguas. Através do engajamento popular formou-se um centro
de romaria, atraindo pessoas de diferentes localidades do nordeste que buscavam a cura e
milagre para os seus males.

De forma geral, é importante ressaltar que o funcionamento das obras de caridades

fundadas por Padre Ibiapina ocorria sem autorizacdo oficial da Igreja Catdlica e estavam
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fundamentadas em principios orientados pelo Padre, que sempre aconselhou uma vida pautada
em habitos de oracdo, caridade e trabalho. Como resultado das intervenc¢des na conjuntura
material e transformadoras das estruturas sociais de sua época, Padre Ibiapina distribuiu as
sementes de uma utopia crista que, no contexto estrutural do sertdo nordestino, poderia ser capaz
de provocar uma transformagéo social nesse mundo (Barros, 2008). Um dos motivos para serem
associados ao fanatismo religioso é que em consequéncia deste compromisso com o sofrimento
da populacdo mais pobre, os principais nomes seguidores do Padre Ibiapina (Padre Cicero,
Antoénio Conselheiro e Beato José Lourenco) desencadearam movimentos que perturbaram a
ordem instituida pela classe dominante dos territorios que estavam firmados, afrontando também
as bases da Igreja Catdlica.

Na situacdo em que os feitos de Padre Ibiapina sdo acusados de promover o delirio e
romarias de populagdes sertanejas, ocasionando crescente desconforto entre a classe dominante e
as autoridades religiosas, assim como seu afastamento das atividades missionarias, Padre Cicero
Romé&o Batista (1844-1943) retorna a cidade de Crato em 1871 ap6s ser ordenado como
sacerdote aos 26 anos em Fortaleza (Barros, 2008). Encaminhado de celebrar a missa de Natal no
povoado de Juazeiro, sua decisdo de mudar-se de vez para a localidade no ano seguinte é
motivada por um sonho no qual Jesus Cristo alertava-o sobre os males do mundo, deixando sob
suas responsabilidades o cuidado daquele povo e a busca por sua salvacao.

A répida aglutinacdo de seguidores que se aproximaram de Padre Cicero decorreu das
suas profundas demonstrac6es de preocupacéo e cuidado com o sofrimento humano
experenciado pelos pobres sertanejos. E inspirado no exemplo de Padre Ibiapina que as
intervencdes nas desordens do povoado atraiam um crescente nimeros de fiéis e assim

aumentava os limites da comunidade que viria a se tornar Juazeiro do Norte. Sua acdo enquanto
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padre foi responsavel por recuperar costumes religiosos tradicionais, mantendo-se fiel as suas
raizes sertanejas, e através disso sua incessante missao de estar junto do seu povo e interceder
por melhores condicdes de vida (Barros, 2008). Esse processo aconteceu em torno da sua
autoridade enquanto guia espiritual e como guia comunitario da cidade em ascensao.

Data-se que no dia primeiro de marco de 1889, uma sexta-feira da Quaresma, acontecia o
entdo Milagre da Hostia de Juazeiro: ap6s uma madrugada em vigilia entoando ora¢fes em
pedido de chuvas e pelo perdao dos pecados do mundo, Padre Cicero, quando reune as beatas ali
presente para 0 momento da comunhao, protagoniza o episddio em que a hostia se converte em
sangue e escorre pela boca da Beata Maria de Aradjo (Neto, 2009). Através de uma rapida
circulagdo ndo so por Juazeiro, o evento foi cada vez mais noticiado, marcou o territério como
espaco sagrado e o Padre como santo. Como a desafiar aqueles que néo acreditavam na
transformacéo da hostia em sangue, inclusive a autoridade eclesiastica responsavel por investigar
0 caso, 0 bispo Dom Joaquim, é relatado que o evento tornou a acontecer por outros meses
seguintes e foi testemunhado por diversas pessoas que presenciaram a efusdo de sangue na boca
e vestes da beata Maria de Araujo (Neto, 2009).

Depois de um longo periodo marcado pela recorréncia de fatos misticos, do aumento da
popularidade do Padre Cicero enquanto santo popular e do intenso processo de investigacdo do
caso acontecido em Juazeiro do Norte, as autoridades eclesiasticas tomaram o contraditorio
veredito de indeferimento que tais milagres poderiam ocorrer no sertdo nordestino (Neto, 2009).
Com finalidade de prestar esclarecimentos e revogar a penalidade recebida, a qual consistiu na
suspensdo da autoridade de realizar missas, confissfes e casamentos, Padre Cicero realizou em
1898 sua emblematica viagem a Roma. Apds enfrentar mais um longo processo inquisitorio, seu

retorno as terras cearenses foi marcado por uma irreparavel divergéncia com o juizo de Dom
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Joaquim: ainda que tivesse prometido obediéncia e siléncio absoluto sobre os fatos proclamados
como milagres de Juazeiro; que tivesse celebrado missa em Roma e recuperado seu direito de
fazé-lo em sua comunidade, o bispo ndo autorizava Padre Cicero realizar missas em Juazeiro do
Norte ou em suas circunvizinhangas (Neto, 2009). Entretanto, ao contrario dos efeitos esperados,
por cada desdobramento e popularidade do caso a cidade aflora como centro de romaria,
posteriormente sendo acusada de ampliar o fanatismo entre os seus fiéis.

Ao investigar o tratamento dado a beata Maria de Aradjo nos estudos contemporaneos
sobre os fendmenos de Juazeiro do Norte, de Olinda e Cordeiro (2018) apontam para
invisibilizacdo da sua presenca nas interpretacdes sobre a santidade dos fatos que repetidas vezes
aconteceram em torno da sua figura. De acordo Neto (2009), caso fossem creditadas como
legitimas e reconhecidas pelo clero, as experiéncias da beata Maria de Aradjo colocariam sua
figura religiosa como préxima de outras misticas famosas no catolicismo. Entretanto, conforme
se seguiu a incredulidade do bispo Dom Joaquim, é evidente a forca dos questionamentos se
Deus poderia ter saido da Europa para realizar milagres no agreste nordestino.

Nas circunstancias em que a circulacdo das noticias em torno do milagre mobilizou
grandes quantidades de sertanejos com propdsito de serem acolhidos e seguir os exemplos de
uma vida de devocéo e caridade, torna-se possivel apresentar o beato José Lourengo (1872-
1946). Sempre proximo e aconselhado pelo Padre Cicero, um dos frutos da sua experiéncia com
a agricultura e pratica da caridade foi a confianca de uma extensao de terra para que pudesse
acomodar as familias de retirantes que outrora vivam no Sitio Baixa d’ Antas. Nesse percurso, o
recebimento de um boi como presente foi motivo de diversas acusacGes de fanatismo, de modo a
intensificar o clima de rompimento entre a autoridade do Padre Cicero, os representantes da

Igreja e os senhores coronéis donos de terras (Faco, 1988).
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Na leitura dos fatos realizada por Cariry (2001) é possivel contextualizar o imaginario
que se organizou com relacdo aos fiéis seguidores do Beato José Lourenco. Enquanto o boi
Mansinho ofertado por Padre Cicero era tratado com muitos cuidados por conta da sua funcéo de
reprodutor, para que houvesse melhoria nas condic¢oes de rebanho, a comunidade do Caldeirdo
da Santa Cruz do Deserto conseguiu manter um terreno cheio de plantagGes e atividades
manuais, pautando sua organizacdo de vida comunitaria com base no trabalho e oracéo (Cariry,
2001). Sob preceito de que tudo o que era produzido por todos era distribuido de acordo com as
necessidades de cada familia flagelada acolhida, dentre as praticas e ensinamentos realizados
pelo beato evidencia-se a orientagdo de que a caridade e a peniténcia seriam responsaveis por
abrir os caminhos do céu (Ramos, 1988). Apds alcancar éxito no seu funcionamento por
aproximadamente dez anos, a operacao para destruicdo do Caldeirdo aconteceu em 11 de
setembro de 1936 sob alegacdes de fanatismo, praticas comunistas e riscos para a ordem social
vigente (Santos, 2014). Em maio de 1937 houve ataque ainda mais agressivo com objetivo de
eliminar os remanescentes que ali resistiam.

Ao tracar um comparativo sobre a trajetoria do Beato José Lourenco e os feitos de Tristdo
Gongalves, irmdo de José Martiniano de Alencar, Cariry (2001) afirma que enquanto a alma
afoita de Tristéo se transforma em alma santa, visto que perdeu sua vida empreendendo esforgos
por uma revolugdo em solo cearense e passou a ser intercessor daqueles que oram em seu nome;
a alma do Beato deixa de ser santa, motivo pelo qual levou sua vida em oragao, para se tornar
uma alma afoita que serve de inspiracdo aos movimentos que reivindicam as questdes relativas a
terra no Cariri cearense (Cariry, 2001). O seu ato revolucionario foi abrigar diversas familias
flageladas pela seca enquanto o Estado proporcionava uma politica de morte com os Campos de

Concentracao da Seca.
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Haja vista que os comentarios durante o periodo de existéncia do Caldeirdo da Santa Cruz
do Deserto provocavam comparacgdes de que “reproduzia-se o caso de Canudos” (Montenegro,
1973, p. 87), despertando o receio entre as autoridades religiosas e civis, nos é propicio elencar
as proximidades que ambas as organizagdes sociais compartilharam. Antonio Vicente Mendes
Maciel (1830-1897) nasceu na cidade de Quixeramobim, Ceara, itinerario da vida publica de
Padre Ibiapina. Sua formacao religiosa acontece vinte anos antes do movimento de Canudos e
caracteriza-se por sua peregrinacao entre os sertdes nordestinos através de uma vida de oragdo na
qual havia renunciado o conforto material para entender os percal¢os da sua vida como provagao
divina (Facd, 1983). Habituado a longos periodos de privacdo e peniténcia, vem a se popularizar
como Anténio Conselheiro no processo de empreender uma organizagdo comunitaria no sertdo
da Bahia, aglutinando seguidores para uma vida de trabalho, oragdo e partilha.

A acdo desses beatos como atuantes de uma mensagem religiosa ndo apenas abstrata, mas
convidativa para um modo de vida em seu meio sertanejo, estabelece relagGes divergentes
daquelas instituidas na sociedade. Diferente da producdo capitalista, tem-se uma outra forma de
se relacionar com a producéo social do trabalho: tudo o que era produzido era distribuido de
acordo com a necessidade das familias acolhidas, sem ser submetido a légica fetichista do
dinheiro ou qualquer interesse em acumular o lucro (Barros, 2008). Nessa dire¢éo, o crescimento
de Canudos e Caldeirdo representou a possibilidade de existir livre das condicdes de
subordinacdo e exploracdo mantidas pelos grandes proprietérios, tornando efetiva as medidas
para apaziguar as misérias sociais que as populacdes sertanejas estavam expostas.

Uma vez que ndo necessitavam de instrumentos e para repressao dos seus adeptos, 0
potencial desestabilizador que representaram para as estruturas dominantes aciona as mais

violentas estratégias de destruicdo material e simbolica com objetivo de eliminar 0s seus
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remanescentes (Barros, 2008). Considerando os movimentos politicos que aconteceram no
territério cearense, tornou-se uma afronta maxima quando as populacdes rurais sertanejas
decidiram lutar por suas proprias causas e ndo em defesa da esfera colonial ou dos proprietarios
de terras que igualmente fizeram uso de sua forga em defesa dos seus interesses burgueses.

Em analise dos principais aspectos que caracterizam a trajetoria de comunidades
semelhantes a Canudos e Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto, Bispo dos Santos (2015)
compreende por contracolonizagdo os movimentos de resisténcia e luta em defesa dos territorios,
simbolos, significacdes e modos de vida efetivados nesses territorios. Somado aos casos de Pau
de Colher (entre a divisa do Piaui com a Bahia) e Quilombo dos Palmares (Alagoas), tem-se
episodios em que ndo foi poupado esforcos para eliminar quaisquer indicios de simbolos,
significacdes e modos de vidas que escapam a légica colonizadora que continuou a ser exercitada
tendo em vista o arranjo estrutural da sociedade brasileira.

Empreender esse resgate da ancestralidade religiosa do Cariri cearense foi um importante
acesso para considerar representantes populares responsaveis por intervir nas probleméticas
sociais enfrentadas pelos sertanejos que residiam e chegavam nesse territorio. Suas posicdes
como guias espirituais e comunitarios forneceram a concep¢do de um ethos sertanejo baseado na
crenca do bem, na esperanga do amparo divino em atender as injusticas e iniquidades sociais que
estavam destinados (Barros, 2008). Com base nesses elementos foi possivel apontar o contraste
entre as leituras de um povo acusado de passividade, atraso e fanatismo, para reconhecer que na
medida em que as estruturas sociais sertanejas enfrentavam suas crises ja era possivel encontrar
movimentos com objetivo de intervir na precariedade da populacdo mais pobre, reivindicando as

injusticas e submissdes que foram impostas.
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Posto que os elementos movimentados pela expressdo da religiosidade popular
contribuiram para a formacéo de uma concep¢do de mundo caracteristica do Cariri cearense, a
continuidade dessa discussao pretendera circunscrever as formas de transmissdo dessas
elaboracdes populares. Passaremos a abordar o conjunto de elementos que séo contados e
cantados por meio das lendas, conselhos, cantorias, dangas e toda a diversidade que compdem 0s
grupos tradicionais e populares do Cariri cearense, estes reconhecidos como seu patriménio

cultural.

Os folguedos populares no Cariri cearense

Nas atribui¢des de que a expressdo “sertdo”” comunica uma identidade cultural para além
do clima e bioma caracteristicos do semiérido nordestino, muitas vezes sendo utilizado como
sinbnimo para lugares distantes, espagos inacessiveis e ligado a populagdes rusticas, Malvezzi
(2007) discorre uma visao holistica na qual semiarido “ndo ¢ apenas clima, vegetacao, solo, Sol
ou agua. E povo, musica, festa, arte, religido, politica, historia” (p. 9). Trata-se de reconhecé-lo
enquanto um processo social que ndo pode ser compreendido em um angulo so, pois suas
dimensdes estdo em uma relagéo de intensa interacao.

Através da circulacdo da ideia de uma regido arida, ndo semiarida, como se ndo chovesse,
as matas fossem secas e 0 periodo de estiagem durasse anos, esse ponto de vista real e a0 mesmo
tempo ideoldgico foi utilizado para atribuir a natureza os problemas politicos, sociais e culturais
que foram historicamente construidos (Malvezzi, 2007). Vidal (2014) complementa que,
embasado nessa perspectiva ideoldgica neoliberal cujo foco é o fator econémico, o olhar dos
pesquisadores ao tratar das questdes relativas ao semiarido encontra-se limitado a perceber as

contribui¢des dadas por trabalhadores rurais na construcdo de perspectivas para que todos
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tenham um lugar digno e agradavel de se viver no semiarido. Desse modo, abordar as raizes do
processo de formacao cultural dessa regido € reconhecer o protagonismo do modo de vida
campesino na gestacao desse espago. Sua origem encontra-se localizada na ambiéncia do sertdo
pastoril, possuindo como lécus as fazendas de gado, os engenhos de cana de agucar, os tracos
indigenas, brancos e negros presentes (Vidal, 2014).

Outro elemento que fortemente atravessa essa formacéo cultural é a dimens&o religiosa
compreendida pela religiosidade popular do povo sertanejo. Associado a interferéncia climatica,
essa cultura religiosa mostrou-se como ameacadora pois instituiu no imaginario popular que a
chuva é uma dadiva de Deus, que quando chove ou ndo chove é por sua vontade, tratando-se de
uma punicdo ou indulgéncia relativa ao modo como os pecadores sertanejos levavam as suas
vidas (Malvezzi, 2007). Popularizou-se que através de praticas como as procissoes e sequestros
das imagens de santos é que se pedia a Deus por chuva, costumes que comunicam o modo
popular de compreender e intervir na natureza do sertao.

Dos agrupamentos populacionais em torno das fazendas, através dos quais o trabalho
coletivo unia os homens em mutirdo para cultivo de rocas e construcdes de casas, surgiu uma
forma de lazer inspirada nas cantigas entoadas nas horas de trabalho, nas brincadeiras de
criancas, nos desafios cantados por violeiros e repentistas, principalmente havendo a contagéo de
historias que retratavam as tragédias do meio sertanejo (Barros, 2008). Firmadas na devogdo aos
cultos e festas religiosas, as concepcdes de mundo difundidas retratavam as relagdes sociais de
producéo assimétricas, de modo que os codigos transmitidos situavam as camadas subalternas
“de bem” como aqueles que respeitavam o alheio. A for¢a da oralidade se manifesta e €
enraizada nesse meio através de expressfes poéticas na linguagem e no cantar, tornando-se uma

ferramenta de questionar tais verdades ensinadas (Barros, 2008).
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Ao analisar a trajetoria dos folguedos populares no Cariri cearense, Brito (2007)
contextualiza que essas festividades, ritos e saberes populares passam a ser compreendido como
folclore a partir da influéncia de folcloristas da regido, que na década de 1950 passaram a
divulgar essas manifestagdes como a “cultura do povo”. Nesse processo de visibilidade dos
folguedos populares o uso do termo tradicdo é usado para indicar que tais praticas representam
uma identidade, que sdo transmitidas por meio da ancestralidade e assim se configuram como
uma heranca passada de uma geracio a outra (Brito, 2007). E corroborado que como patriménio
essas manifestagOes culturais necessitam de suporte para sua conservagao e resgate.

Conforme os sentidos e significados dos folguedos sao explicitados na medida em que se
narra suas historias, dos seus mestres e praticantes, nessa trajetoria de visibilidade suas
expressdes, motivos e lugares passaram a variar ora como parte dos festejos comuns as suas
origens, ora como parte de um espetaculo encenado em determinado contexto (Brito, 2007).
Apresentados em palcos e eventos diversos, geralmente relacionados a comemoragdes folcloricas
ou de acordo com o calendério das festas religiosas da cidade, os folguedos tendem a se
apresentar de forma descontextualizada em relacdo ao modo como suas solenidades ocorriam
(Brito, 2007). Deslocados da sociabilidade dos sitios rurais em que foram originados, as culturas
populares tornaram-se alvo de preocupacdes por parte dos seus praticantes e apreciadores, sendo
promovido o sentimento de que pudessem desaparecer.

Anunciada como espetaculo e palco para amostras das manifestacdes tradicionais do
Cariri cearense se expressarem, a Festa do Pau da Bandeira de Santo Antonio na cidade de
Barbalha possui em sua trajetdria historica circunstancias que exemplificam como essa
visibilidade dos folguedos populares aconteceu na regido, assim como delineia o cenério da

presente pesquisa. Com origem no ano de 1928 e relacionada a devocao a Santo Antonio de
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Padua, aspecto religioso que atravessa a formacao da cidade, o festejo constituiu-se a partir da
pratica de carregamento e hasteamento da bandeira em homenagem ao santo padroeiro da
localidade, costume anteriormente incentivado por Padre Ibiapina (Iphan, 2015). Apds uma
primeira fase cujo nucleo religioso se destacava na organizacdo do cortejo, a partir da década de
1940 tem-se uma nova etapa caracterizada pela liberdade em acrescentar outras praticas que
estavam distantes das normativas previstas pela Igreja (Iphan, 2015). Trata-se de somado ao
costume do consumo de cachaga, varios segmentos populares comecaram a fazer parte da
festividade motivados pela devogdo ao santo, e ganharam notoriedade nas dindmicas do cortejo.

A terceira fase das transformac@es ocorridas na festa de Barbalha aconteceu na década de
1970, quando, com objetivo de atrair mais visitantes, o inicio oficial do cortejo passou a ser 0s
domingos mais proximos da Trezena dedicada a Santo Antdnio, sendo popularizado que a
festividade se dividia em celebragdes religiosas e festejos sociais (Iphan, 2015). Através das
tensdes que evocam a relagéo entre o sagrado e o profano, trago fundamental pela qual se tornou
conhecida, a presenca dos grupos de folguedos populares passou a ser organizada pelo poder
publico como um dos principais elementos para atrair um maior pablico que presenciava a festa.
Desse modo foi instituido a Festa do Pau da Bandeira de Santo Ant6nio, evento que além de
religioso e comemorativo da cultura popular, tornou-se um atrativo turistico.

Composta por uma variedade de grupos como as bandas cabacais; os reisados de congo,
de couro e de baile; capoeiristas; lapinhas; bacamarteiros; vaqueiros; quadrilhas; penitentes;
inceléncias e outras expressdes culturais, as implicacdes oriundas da relagdo com o investimento
do poder publico correspondem ao suporte de demandas especificas de cada grupo, como o
auxilio para vestimentas, instrumentos, aderecos e outros aspectos (Iphan, 2015). Entretanto, o

desdobramento da visibilidade diante da midia e autoridades locais trouxeram questdes como o
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pagamento de cachés, o auxilio para deslocamento, o processo para concessdo de prémios e
titulacGes entre os praticantes, entre outros conflitos.

Os Penitentes, que outrora correspondia a uma formacdo puramente religiosa cujo rituais
eram realizados de forma secreta, possuindo como preceito o sigilo da ordem, passaram a se
apresentar em publico a partir do convite realizado ao grupo Irmandade da Cruz. Representados
pelo Decurido do grupo, o Mestre Joaquim Mulato de Souza, o constante processo de negociacdo
com a gestdo do evento envolvia o acordo de diversas circunstancias para preservar o anonimato
das identidades dos praticantes (Bezerra, 2010). Mediante as reconfigurages intrinsecas a esse
processo, as quais compreendiam adaptacdes para a continuidade de suas praticas e as
apresentacdes no evento, a participacdo dos grupos de penitentes conduziu a consideracdo de que
este € um grupo folclorico da cidade.

Ainda nas proposi¢des de Brito (2007) € possivel considerar que a expressao “celeiro da
cultura” atribuida ao Cariri cearense e suas festividades regionais, como a Festa do Pau da
Bandeira de Santo Antdnio em Barbalha, estabeleceu o vinculo entre a regido e a origem
campesina das suas expressdes populares, assim como passou a ser usada no empreendimento de
atrair mais visibilidade do publico que aprecia suas apresentacdes. Baseada na associacao de
tradicdo como algo exdtico e divergente da modernidade, o contraste com 0 processo
civilizatério decorre na medida em que este estabeleceu o desenvolvimento de uma cultura
letrada baseada no erudito, de modo a desejar superar 0 que era compreendido enquanto
selvagem e rude, numa leitura do popular como algo peculiar e atrasado (Brito, 2007).

Cientes dos jogos de negociacdo entre o poder publico e o papel de destaque que as
apresentacdes dos folguedos populares possuem nos movimentos culturais da regido do Cariri,

de modo que as suas expressdes se tornaram aspectos indissociaveis para reconhecer a
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construcdo da identidade desse territdrio e o conjunto de elementos imateriais e historicos
transmitidos através de suas praticas, passaremos a abordar o campo de interacdo das artes
populares com as politicas publicas e suporte institucional instituidos. A insercdo das
manifestagcdes populares no contexto e mercado dos bens culturais promoveu alteragdes na

continuidade de suas praticas e o reconhecimento social atribuido.

Politicas culturais e suas questfes atuais

Mencionado que a entrada dos folguedos populares no espago urbano foi considerada
como ameagada por novas relagdes que poderiam ndo oferecer os sentidos e funcGes que essas
manifestagcdes encontravam em seu espaco de origem, ponderar o desenvolvimento dos
processos de patrimonializacdo da cultura mostra-se como um aspecto na trajetoria dessas
praticas, de modo que sinaliza questdes atuais sobre a composi¢do do cenério dos grupos de
tradicdo. Nogueira (2014) pontua esse processo de patrimonializagdo enquanto uma perspectiva
antropologica que abarca a dimensdo intangivel da cultura através de seus aspectos imateriais e
processuais, considerando as festas, lugares, sabores, saberes, fazeres e outros elementos
enquanto patriménio cultural. Como suporte a defesa da diversidade cultural e do direito &
memoria dos grupos étnicos-culturais, ha a composicdo de normativas para que 0s movimentos
de grupos indigenas, negros e das culturas tradicionais alcancem o reconhecimento social e
preservacao de suas tradi¢cdes (Nogueira, 2014).

O inicio de uma politica cultural no Brasil inicia-se através do tombamento como um dos
mais importantes instrumentos de protecdo do patriménio cultural brasileiro, e através das
consideracdes presentes na Constituicdo brasileira de 1988 ha uma evolugdo no entendimento

dos direitos culturais (Freire, 2017). Conforme disposto pelo Artigo 215 do texto constitucional,
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é determinado ao Estado a constituicdo de politicas publicas que atuem no reconhecimento e
protecdo desses bens, de modo que os direitos culturais sejam assegurados como pressupostos
para a dignidade e qualidade de vida. Incorporado enquanto um dever de memdria efetivado sob
uma obsessao de tudo preservar, o papel da memoria se estabelece como instrumento de luta
politica para o alcance dos direitos culturais, e a histdria, ao acompanhar esse percurso, fornece
aspectos importantes para o conhecimento das singularidades temporais e sociais que atravessam
os itens protegidos (Nogueira, 2014).

Com efeito, a democratizacgdo da concepcédo de bem cultural passa a contemplar a
dimensdo dos bens imateriais, assim como estabelece uma divergéncia entre os bens culturais
estarem associados a historia oficial do Brasil, entendimento que muitas vezes relacionava 0s
monumentos como simbolo das elites brasileiras (Freire, 2017). No decorrer do reconhecimento
dos bens que representam uma referéncia para o povo, sua memdoria e identidade, a concessédo do
titulo Tesouros Vivos da Cultura como significativa acdo de preservacao e protecdo do estado do
Cearé para com seu patriménio imaterial exemplifica o desenvolvimento das politicas de
protecédo dos bens culturais. De acordo com Cunha Filho e Ferreira Neto (2014) séo trés os
instrumentos legais que colaboraram para elaboracdo deste titulo: o artigo 216 da Constitui¢do de
1988, como marco do direito interno; a Recomendacéo sobre Salvaguarda da Cultura Tradicional
e Popular da UNESCO, de cunho juridico-internacional; e a Carta de Fortaleza, documento que
possuiu natureza académica.

De acordo com Costa (2015) a Recomendacéo sobre Salvaguarda da Cultura Tradicional
e Popular da UNESCO surge em 1989 no contexto em que um grupo de paises do capitalismo
periférico demandaram a execucgdo de pesquisas em relacdo a instrumentos juridicos com

finalidade de preservacio do patrimdnio imaterial de suas culturas. E objetivamente através do
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item b do referido documento, cujo contetdo discorre sobre o processo de identificacdo da
cultura tradicional e popular, que a UNESCO recomenda que os Estados devem promover a
investigacdo em nivel regional, nacional e internacional com finalidade de elaborar o inventario
nacional das instituicdes que abordam essa cultura, e de criar ou melhorar os sistemas de
identificacdo e registros (UNESCO, 1989). No ano de 1993 e inspirado em iniciativas de paises
orientais, ha o desenvolvimento do projeto Tesouros Humanos Vivos, cujo incentivo promovia o
reconhecimento de tesouro humano aquelas pessoas ou grupos que trouxessem em suas praticas
valores imateriais da sua cultura nacional, concedendo-lhe entre outros direitos o auxilio
financeiro para suas agdes (Costa, 2015). Dentre 0s paises que assimilaram a recomendagéo tem-
se a Coreia, Tailandia, Filipinas, Franga e Republica Tcheca.

Durante a comemoracdo de 60 anos do IPHAN, em 1997, a cidade de Fortaleza realizou
um seminario sobre patrimonio imaterial e através das discussdes empreendidas foi percebido a
necessidade de um instrumento legislativo que estivesse alinhado ao contexto da cultura
imaterial brasileira (Costa, 2015). A Carta de Fortaleza é o documento que oficializa a
recomendacéo de estudos com finalidade de criar Registros como ferramenta de protecdo do
patrimonio cultural imaterial (Cunha Filho & Ferreira Neto, 2014). Quando acatada pelo
Ministério da Cultura, a Carta de Fortaleza promoveu a organizagdo de um Grupo de Trabalho
com objetivo de elaborar uma proposta que contivesse os critérios, normas e demais disposices
para se contemplar a realidade da cultura imaterial do Brasil. O desdobramento final dos tramites
consistiu na elaboracdo do Decreto n® 3 551, de 04 de agosto de 2000, que institui o Registro de
bens culturais de natureza imaterial que constituem patrimdnio cultural brasileiro, cria o

programa nacional do patriménio imaterial e da outras providéncias.
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O Registro consiste em uma acdo do Poder Publico com finalidade de identificar,
reconhecer e valorizar as manifestacfes culturais e 0s espacos em que elas acontecem, possuindo
atencdo ao fato delas se expressarem sob movimentos de continuidade e mutacdo (Telles &
Costa, 2007). Na conjuntura federal brasileira, o Decreto n°® 3551 mostra-se como um exemplo
das providéncias que da continuidade & perspectiva fomentada pelo Artigo 216 da Constitui¢do
Federal e institui o registro dos bens culturais imateriais que sdo reconhecidos como patrimonio
cultural brasileiro. E disposto neste marco legal que os bens reconhecidos devem estar inseridos
em livros, sendo eles: I. Livro de Registros dos Sabres, que compreende a inscri¢do dos
conhecimentos e modos de fazer enraizados nas comunidades; Il. Livro de Registro das
Celebragdes, no qual se inscreve rituais e festas caracteristicas da vivéncia coletiva de trabalho,
religiosidade, entretenimento e outras praticas sociais; I11. Livro de Registro das Formas de
Expressdo, onde se inscreve manifestacdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas; e por
fim, V. Livro de Registro dos Lugares, no qual espagos que concentram e reproduzem praticas
culturais podem ser inscritos (Brasil, 2000).

Embora a proposta da UNESCO tenha orientado para a criagdo dos sistemas nacionais de
Tesouros Humanos Vivos, Costa (2015) salienta que inexiste normativas semelhantes em relacéo
ao arranjo do cendrio federal brasileiro. O que se observa é que o Ministério da Cultura, com
base nas disposicGes ja existentes na Constituicdo Federal, apoiou a proposta de projetos
culturais cuja finalidade fosse a difusdo da cultura imaterial através dos saberes e fazeres dos
mestres de cultura popular. Assim, é possivel identificar que alguns estados brasileiros
estabeleceram seus proprios decretos e leis com olhar voltado ao registro dos seus patriménios

vivos, sendo possivel citar: o Decreto n® 42 505, de 15 de abril de 2002, em Minas Gerais; a Lei
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n°12 196, de 02 de maio de 2002, em Pernambuco; a Lei n°® 6 513, de 22 de setembro de 2002,
em Alagoas; e a Lei n° 8 899, de 18 de dezembro de 2003, na Bahia (Costa, 2015).

A Lein®13.351, de 22 de agosto de 2003, foi responsavel por instituir na esfera da
administracdo publica estadual o Registro de Mestres da Cultura Tradicional Popular do Estado
do Ceara. Neste marco é considerado como Mestre da Cultura Tradicional Popular do Estado do
Ceara e como Tesouro Vivo a pessoa que detenha os conhecimentos ou técnicas necessarias para
producéo e preservacao da cultura tradicional popular das comunidades localizadas no Ceara
(Ceara, 2003). Em analise a essa disposicdo juridica, Costa (2015) indica as seguintes
inconstitucionalidades: a exigéncia de caréncia econémica e social do mestre a ser reconhecido
feria o principio da Igualdade, uma vez que a condigdo material passa a ser um critério
preponderante para obtengdo do titulo; a atribuicdo de dever aos Mestres da Cultura de estarem
vinculados a atividades da Secretaria de Cultura do Estado ndo permitia que os Mestres
desempenhassem o seu direito de liberdade de expressao cultural, havendo a proposta de um
vinculo quase que empregaticio com o Estado. Outras particularidades presentes nessa lei foram
superadas e amenizadas com uma nova proposta de lei nesse sentido.

Promulgada em 27 de novembro de 2006, a Lei n® 13 842 institui 0 Registro de Tesouros
Vivos da Cultura no Estado do Ceara. Sua definicdo de Tesouros Vivos da Cultura torna-se mais
ampla e passa a reconhecer pessoas, grupos e coletividades que sejam dotados de conhecimentos,
técnicas e toda atividade cultural cuja producdo, preservacao e transmissdo compreendam grau
de maestria e seja importante referencial para a cultura cearense (Ceara, 2006). Dos critérios e
requisitos necessarios para o reconhecimento enquanto Tesouro Vivo da Cultura é elencado:
comprovar a existéncia e relevancia do saber ou fazer; possuir reconhecimento publico; possuir a

memoria indispensavel para sua transmissao e atuar de modo efetivo nessa continuidade; e
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possuir domicilio, residéncia e atuacdo no Ceara por vinte anos. Por conseguinte, fica
estabelecido que o dever dos tesouros reconhecidos é a manutencao e o desenvolvimento das
atividades que promovam o reconhecimento e a transmissdo do elemento cultural que estdo
vinculados (Ceara, 2006).

Haja vista que o auxilio financeiro é um recurso apresentado em todo projeto que
compartilhe da finalidade de reconhecer os tesouros humanos vivos, a lei cearense dispde deste
auxilio para aqueles que comprovem a situacéo de caréncia econémica, recebendo-o
mensalmente, enquanto aqueles que ndo apresentam tal situagdo o recebem de forma temporéaria
no periodo em que estiverem desempenhando suas atividades culturais (Ceara, 2006). Conforme
outros direitos previstos esta a diplomagéo solene, importante cerimonia de reconhecimento do
Estado para com os tesouros e a sociedade; e a preferéncia na tramitacdo de projetos que forem
submetidos as agOes promovidas pela Pasta da Cultura. Relativo aos impactos e desdobramentos
da efetividade da legislacdo cearense, a outorga do auxilio financeiro tornou-se motivo de
desentendimentos e disputas entre aqueles que se candidatam ao reconhecimento atribuido pelo
titulo (Costa, 2015).

O convivio das manifestacdes culturais do Cariri cearense com as politicas e instituicdes
responsaveis pela salvaguarda e preservacgao patrimonial de suas praticas evidencia um apelo por
apoio institucional na tarefa de resgate dos seus costumes, reunindo um conjunto de queixas e
demandas no sentido de manter os seus folguedos. Através do trabalho de pesquisa cujo objetivo
foi diagnosticar a situacdo dos grupos culturais da regido evidenciando as dimensdes
socioecondmicas e institucionais que estdo intrinsecas nesse processo de salvaguarda, Almeida
(2018) aponta que os mestres de cultura se tornam responsaveis por seus grupos nao apenas no

sentido de transmissdo da sua tradi¢cdo, mas também nas responsabilidades financeiras
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envolvidas nas suas apresentacdes. Quando enquadrados na ldgica da producéo cultural, cuja
consequéncia € a vinculacdo da manifestacdo cultural como um bem a ser consumido, as
alteracdes nos sentidos e significados associados as suas expressdes envolvem questdes como o
tempo e dinamica disponiveis para o seu ato (Almeida, 2018).

Como consequéncia desse processo adaptativo, o reavivamento das tradi¢cGes também
passa a acontecer como a performance de um espetaculo no qual a experiéncia com o folguedo
torna-se um meio para obtencao de renda, processo em gque 0 mestre atua como um artista
vinculado a um caché e assim ha o comprometimento da acdo de salvaguarda (Almeida, 2018).
Estas consideragdes conduzem ao reconhecimento de que, na perspectiva de analisar a
efetividade das politicas culturais propostas pelo Estado, assim como compreender o conjunto de
forcas atuantes nas alterages e significados atribuidos aos folguedos, é fundamental observar o
tipo de apoio disponibilizado pelas a¢es desenvolvidas no territorio. Esta proposicéao sinaliza a
necessidade de estar proximo aos espacos e relacdes que proporcionam verdadeiros encontros em
que haja condi¢Oes de partilha, trocas e expressdes com potencial de enriquecer e fortalecer a

relagdo com os mestres, praticantes e apreciadores de suas tradigdes.
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Percurso Metodoldgico da Pesquisa

“O cotidiano se inventa com mil maneiras de ca¢a ndo autorizada.”

(Michel de Certeau, 1998/1980)

Tipo de Pesquisa

Pretendido dar destaque aos elementos que sao transmitidos por mestres e praticantes da
peniténcia localizados no Cariri cearense, reconhecemos que a abordagem qualitativa
proporcionaria uma aproximacédo fundamental entre sujeito e objeto de pesquisa, uma vez que
esta abordagem apreende os niveis de significados, motivos, atitudes, crengas e valores que se
expressam através da linguagem e na vida cotidiana (Minayo & Sanches, 1993). A vista disso,
também optamos como escolha tedrico-metodoldgica a proposta da producéo de sentido no
cotidiano a partir da analise das praticas discursivas. Spink e Frezza (2013) contextualizam que
esta proposta de investigagdo esta correlacionada a vertente construcionista, a qual ocupa-se de
estudar as descricdes e explicagdes que as pessoas elaboram sobre si mesmas e do mundo a sua
volta. Ainda, a vertente construcionista compreende a propria nogéo de sujeito e objeto como
construgdes socio-historicas que precisam ser problematizadas e desfamiliarizadas, ou seja,
passiveis do efeito de estranhamento das nog¢des que foram construidas e naturalizadas (Spink &
Frezza, 2013). Temos assim uma investigacao sobre como convengdes foram social e
historicamente construidas, de modo que para sua execugdo é necessario ter explicito 0s
posicionamentos éticos e politicos que atravessaram as escolhas do processo de fazer pesquisa.

Ao debrugarmos nosso interesse pela compreensdo dos sentidos elaborados na vida

cotidiana, Spink e Medrado (2013) colaboram no entendimento do sentido enquanto uma
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construcdo social de carater coletivo e interativo, através do qual as pessoas elaboram meios para
compreender e se relacionar com as situacdes a sua volta. Inerente a esta concepcao, esse
processo acontece no contexto das dinamicas das relacdes sociais, que sdo historicamente
datadas e culturalmente localizadas, também sendo marcadas pelo uso da linguagem como base
para as préaticas sociais que sdo geradoras de sentido (Spink & Medrado, 2013). Assim sendo, as
praticas discursivas remetem a no¢do de linguagem em acao, ou seja, 0S momentos em que a
linguagem ¢é utilizada como forma de produzir sentido e delimitar posicionamentos nas questdes
sociais vivenciadas durante o cotidiano.

Pertinente a abordagem das préaticas discursivas e sua relacdo na produgéo de sentido, de
modo a compreender o0s enunciados que variam entre a ordem da regularidade e os elementos
que emergem em suas variagdes, Spink e Medrado (2013) sinalizam a divisdo de trés tempos
historicos nos quais se processam a producdo de sentido, sendo eles: o tempo longo, como
dominio dos contetdos culturais que foram de uma época anterior e que atravessam as vivéncias
das pessoas através de institui¢cbes, normas e convencgdes; o tempo vivido, como processo de
ressignificacdo de tais contetidos histéricos, abarcando o curso da histdria pessoal; e o tempo
curto, que compreende as interagdes sociais e interlocutores que se comunicam diretamente. E
através da consideracdo desses trés tempos que se torna possivel entender a produgdo dos
sentidos e 0 modo como eles circulam na sociedade.

Contemplar o cotidiano como possibilidade de pesquisa relaciona a entrada do
pesquisador em locais e temporalidades que nem sempre séo reconhecidos como cenarios de
pesquisa, mas que se caracterizam como espacos de convivéncia nos quais as producgdes de
sentido, posicionamentos e praticas discursivas possuem seu contexto de expressao e

circularidade no meio social (Cardona et al., 2014). Assim, trata-se de encontros localizados no
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fluxo diario de convivéncia, de modo que ha o contato com as materialidades que compde as
relacdes sociais e o compartilhamento da cultura que as sustentam. Ao provocar questdes como
com quem se relacionar, 0 que e como registrar, quais lugares visitar e quanto tempo permanecer
nesse processo, as decisdes para pesquisa no cotidiano envolvem aspectos epistemologicos,
metodoldgicos, éticos, politicos, pessoais e afetivos que demarcam a ndo neutralidade intrinsecas
ao fazer pesquisa (Cardona et al., 2014).

Em sintese ao exposto, a proposta tedrico-metodologica do estudo da producédo de sentido
no cotidiano a partir da analise das praticas discursivas possibilita abordar a interatividade e
dialogia presente nas falas em contato ou enderecados para uma rede de pessoas (enunciados e
vozes); as formas mais ou menos estaveis que tais enunciados conseguem alcangar (géneros de
fala); e o fluxo de possibilidades entre estabilidade e dindmica que o uso da linguagem adquire
nos contextos em que sdo utilizados (repertérios interpretativos) (Spkin & Medrado, 2013).
Abordar como acontece a producédo de sentido no cotidiano é compreender o confronto entre
inimeras vozes e enunciados, bem como reconhecer a construcdo social dos termos que séo

utilizados para dar sentido ao mundo.

Cenario da Pesquisa

O estudo aconteceu na zona rural do municipio de Barbalha (sitios Cabeceiras e Lagoa),
cidade pertencente a Regido Metropolitana do Cariri (RMC) e localizada no sul do estado do
Ceard, aproximadamente 504km distante da capital Fortaleza. De acordo com dados do IBGE, a
cidade possui extensdo territorial de 608,158 km2, definindo como limites territoriais as cidades

de Crato, Juazeiro do Norte, Jardim e Misséo Velha; e em 2021 uma populagéo estimada em
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61.662 habitantes. Seu Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) é de 0,683, o que a faz ocupar

0 sétimo lugar no raking do estado do Ceara (Figura 1).

Figura 1

Mapa de localizacdo do municipio de Barbalha (CE).

Fonte: Google Maps (2023).

Como parte do processo para delimitagdo dos objetivos da pesquisa realizamos o
mapeamento das manifestacBes culturais e folcldricas reconhecidas no estado do Ceara. O
levantamento desses dados foi efetivado com base na Lei Estadual n°® 13.842, de 27 de novembro
de 2006, que reconhece os “Tesouros Vivos da Cultura” do Estado do Ceara. Com indicadores
pertinentes a distribuicdo em macrorregides, municipios, mestres e manifestacoes
correspondentes, o delineamento da Regido do Cariri e municipio de Barbalha como cenério de

pesquisa foi complementado pela anélise do documento de dominio publico fornecido pela
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Secretaria de Cultura e Turismo deste municipio, cujo contedo e objetivo era divulgar a relacdo
dos grupos inscritos e selecionados para participarem da Festa do Pau da Bandeira de Santo
Antoénio de Barbalha no ano de 2022.

Nas terras proximas ao Rio Salamanca, ocupadas por indigenas Kariri que sofreram o
processo de colonizagdo e formacao de aldeamentos, a cidade de Barbalha se desenvolveu a
partir de uma fazenda de mesmo nome cuja capela era dedicada a Santo Antdnio. Entre os anos
de 1838, quando foi elevada a freguesia; de 1846, quando foi reconhecida como vila; e 1876,
quando foi elevada a cidade no dia 30 de Agosto, sua producdo econémica baseada nos engenhos
e producgdo canavieira a tornaram vista como um dos espa¢os mais relevantes da provincia do
Ceara. Abastada de recursos naturais como o acesso facilitado a dgua e solo fértil, tipico da
Chapada do Araripe, a cidade possuiu a agricultura como forte atividade econdmica embora seu
processo de colonizagcdo acompanhou a producdo de gado. No cenario de devastacdo da seca de
1877-1879 Barbalha foi uma das localidades da regido do Cariri capaz de ofertar minimas
condigdes de sobrevivéncia para o0s retirantes que transitaram nesse espaco.

Tradicdo incentivada pela passagem de Padre Ibiapina nas terras do Cariri cearense, 0
carregamento e hasteamento de uma bandeira em homenagem ao santo padroeiro foi um dos
elementos que transformou a devogéo a Santo Anténio em uma festividade popular, chamada em
Barbalha de Festa do Pau da Bandeira de Santo Antonio. A partir das tensdes que acompanharam
0 crescimento da cidade e o reconhecimento da festa, 0 evento que antes era apenas religioso
passa a também ser turistico, de modo a englobar dimensdes como a celebracao do sagrado e do
profano, e a sincronicidade de préaticas religiosas, sociais e culturais acontecendo ao mesmo

tempo. Neste espaco diverso a participacdo e manifestacdo popular ganhou maior notoriedade
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uma vez que a presenca dos grupos culturais passaram a ser incentivadas como atrativo turistico,
expressao de fé e devocdo ao padroeiro da cidade.

Como amostra do universo cultural ndo apenas da cidade de Barbalha, mas das
expressoes tradicionais encontradas no Cariri cearense, a Festa do Pau da Bandeira de Santo
Antoénio reune uma diversidade de grupos tradicionais como as bandas cabagais; reisados do
congo, de couro e de baile; grupos de capoeira; lapinha; maneiro pau; quadrilhas; bacamarteiros;
vaqueiros; penitentes; inceléncias e outros. Acompanhados pelo poder pablico em diversas
ocasides que sao convidados a participarem, a expressao dos grupos culturais e tradicionais
envolve o compartilhamento dos protagonistas, sentidos e significados presentes em suas
praticas; como também o0s jogos de negociagdes para reforcar o discurso do Cariri como um
celeiro da cultura, mesmo que tais expressdes acontecam de forma desterritorializada.

Pertinente aos grupos de penitentes, manifestagéo cultural contemplada na presente
pesquisa, inquieta¢bes como o seu reconhecimento enquanto grupo folclérico, haja vista que
inicialmente tratava-se de uma formacao religiosa; o sigilo dos seus praticantes, que atualmente
exibem seus rostos nas apresentacdes; alteragcdes nos locais que se retinem, objetos e préaticas
desempenhadas, sdo questdes que atravessam as transformacdes ocorridas na forma como 0s

grupos e praticantes se reconhecem e transmitem a tradicao por eles aprendidas.

Participantes

No caso desse estudo foi almejado que os participantes da pesquisa fossem membros
integrantes dos grupos de peniténcia atuantes na cidade de Barbalha, e reconhecidos enquanto
mestres dessa tradigdo. A técnica conhecida como amostragem em bola de neve (snowball) foi

utilizada como suporte na delimitagdo do conjunto de participantes, visto que se trata de uma
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estratégia metodoldgica para entrar em contato com pessoas que possuem caracteristicas
especificas no contexto da pesquisa ou que possam colaborar de alguma forma. Conforme
proposto por Vinuto (2014), o seu processo de execugdo consistiu no contato com documentos
e/ou informantes-chaves, denominados de sementes, com objetivo de localizar algumas pessoas
com perfil alinhado aos interesses da pesquisa. A partir das sementes foi possivel tatear os
grupos a serem convidados para a pesquisa, de modo que houvesse sucessivas indica¢oes de
contatos com as caracteristicas desejadas (Vinuto, 2014).

Isto posto, o processo de aproximacao e abordagem aos possiveis participantes da
pesquisa aconteceu orientado por a¢cdes como a busca de informacdes e noticias sobre a
realizacdo de eventos culturais que tivessem a participacdo dos grupos de penitentes; e atraves da
indicacdo de pessoas com o perfil alinhado a essa pesquisa. Em consideracao de que o quadro de
amostragem poderia crescer a medida que as entrevistas fossem realizadas, foi estimado a
participacdo de oito pessoas até que alcancesse um quadro de amostragem saturado, ou seja,
quando ndo ha novos nomes indicados ou ndo sdo apresentadas novas informagdes ao quadro do
material de anélise.

Como critérios de inclusdo para participagdo da pesquisa foi delimitado: a) se intitular
e/ou ser reconhecido como mestre ou praticante da peniténcia; b) estar vinculado aos grupos de
penitentes da cidade de Barbalha; e ¢) concordar em participar da pesquisa e assinar o Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), que assegura e formaliza todos os tramites
necessarios para realizacdo da pesquisa de acordo com 0s aspectos éticos envolvidos na mesma.
Por sua vez, os critérios de exclusdo foram pautados em: a) ter idade inferior a 18 anos; b)

pessoas que ndo residem na cidade de Barbalha ou Cariri cearense.
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Ferramentas de pesquisa

Alinhado aos posicionamentos do fazer pesquisa social orientado por pressupostos de
base construcionista, a escolha dos procedimentos e instrumentos para producédo de dados
compreendeu a diversidade e disponibilidade dos recursos para sua execucdo. A vista disso,
como suporte para efetivagdo dos procedimentos como observagédo no cotidiano, conversas no
cotidiano e entrevistas semiestruturadas, utilizamos aparatos como o diario de campo e
ferramentas para registros fotograficos, de video e audio acessados através do aparelho celular do
tipo smartphone. De acordo com Medrado et al. (2014), o empreendimento desses instrumentos
pode ser considerado como participantes de pesquisa uma vez que utiliza-los produz efeitos e
alteragdes em sua execucao.

A observacao no cotidiano como pratica de pesquisa consiste em uma estratégia
metodoldgica que viabiliza elementos para compreensao da vida cotidiana das pessoas,
circunscrevendo a presenca do pesquisador nos espacos e processos de convivéncia diéria de
modo que seja possivel haver interagdes, conversas e reflexdes sobre o que é observado
(Cardona et al., 2014). Nesse processo ha a demanda de diversas formas de registros que
contemplem as possibilidades, varia¢fes e dindmicas do que é observado, sendo um processo
influenciado pelos objetivos de pesquisa, 0s contatos acionados para sua execugéo, o tempo
disponivel, o foco na observacéo e a forma como é registrada. Desse modo, o uso do diério de
campo foi preenchido com as mais diversas informagdes observadas nos encontros realizados.

Concordante ao processo das observages, as conversas no cotidiano sao um meio
fundamental de estabelecer a interacdo social, valorizando nesse processo o dialogo com as
diversas pessoas que compde a rede de contato no cotidiano, alcancando como efeito as suas

posi¢cdes como participantes e protagonistas na constru¢ao do conhecimento (Batista et al. 2014).
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As contribuicBes dessa estratégia metodologica compreendem a importancia dada a atencéo para
a prépria cotidianidade, de modo a exercitar o reconhecimento das producgdes e negociacdes de
sentido, e ainda efetivar esse processo com a perspectiva de também fazer parte desse cotidiano,
ndo apenas como pesquisador/pessoa distante do contexto que € pesquisado (Batista et al. 2014).
Nesse sentido ha uma valorizagao dos encontros, socialidades e materialidades especificas de
cada lugar percorrido, 0 que corrobora para a elucidacdo da postura ética na pesquisa. Aliado a
este fazer pesquisa, o diario de campo foi utilizado para registro das informagoes.

De acordo com Batista et al. (2014), o empreendimento das conversas no cotidiano é
orientado por cinco “principios norteadores de um bom prosear” (p. 114) que subsidiam os
tensionamentos, alteracGes e negociagdes que atravessam toda a proposta e execugéo da
pesquisa, sendo eles: o principio da dialogia, que se refere ao didlogo coletivo empreendido nas
relagdes cotidianas, aos acordos e autorizagdo em participar ou ndo das conversas e do processo
de pesquisar; o principio do campo-tema, que ressignifica a no¢ao tradicional de campo e passa a
compreender o préprio tema de pesquisa como campo, o qual sempre ha a inserc¢do do
pesquisador instigado por acasos e informalidades pertencentes ao seu trabalho de pesquisar; o
principio da hipertextualidade, que considera a relacdo das multiplas vozes e conexdes presentes
nas conversas cotidianas com a elaboracéo do campo-tema; o principio do cotidiano, alusivo as
situagdes em que inesperados locais, encontros e desencontros contribuem ao avanco da
pesquisa, de forma que o imprevisto envolve-se no trabalho de pesquisar; e por fim, o principio
da longitudinalidade afirma os diferentes tempos implicados na produgéo das conversas, que se
presentificam de acordo com o tempo historico e seus conteidos discursivos de diferentes

épocas; o tempo vivido com contetdos oriundos dos processos de socializacao e ressignificacao;
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e 0 tempo presente, no qual o encontro no agora viabiliza a comunicacgéo e construcao dos
diversos sentidos possiveis.

Haja vista de que ambas as estratégias metodologicas, observacao e conversas no
cotidiano, acionam a necessidade variados instrumentais para registro das informagdes obtidas, o
uso do diario de campo atendeu ao pressuposto de que 0s escritos realizados auxiliam no
processo de didlogo com o campo-tema, permitindo a elaboracéo de apontamentos que
funcionaram como material de apoio e memdria para pesquisa. Nesse sentido, 0s registros
fotogréficos, em formato de video e dudio foram complementares as anotages realizadas, de
forma a garantir recursos necessarios para o processo de reflexao e analise da pesquisa.

Conforme Aragaki et al. (2014), o uso das entrevistas como ferramenta de pesquisa pode
ser entendido como um processo dialdgico em que ha a conversacao sobre pontos de vistas e
sentidos em relacdo aos acontecimentos e temas abordados, assumindo, dentro de suas
possibilidades, a finalidade de compreender como se constitui 0 jogo de posicionamentos que as
pessoas assumem. Dentre 0s aspectos tangiveis nesse processo, as materialidades que constituem
0 ambiente comunicam elementos fisicos, relacionais e sociais que influenciam na producéo dos
afetos, sentidos e pensamentos; da mesma forma que estar presente nesses espacos indica a
necessidade de atencdo para as relagdes de poder que permeiam a pratica da pesquisa (Aragaki et
al., 2014). Assim sendo, a proposta elaborada atende ao modelo de entrevistas fluidas em que a
negociacao de sentidos aconteca com o minimo exercicio de poder verticalizado possivel, sendo
apreciado o local e contexto em que ocorre. O suporte através das gravacdes de audio e registros
fotograficos sé foram possiveis mediante autorizacdo prévia do mestre entrevistado, que deveria

estar de acordo com o uso de tais ferramentas.
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Sob enquadre de entrevistas semiestruturadas, a construcao do roteiro de entrevista
baseou-se na aproximagdo com os procedimentos para abordagem de histéria de vida, nos quais,
de acordo com Bosi (2003/1998), combinam-se perguntas exploratdérias com a liberdade daquele
que recorda o percurso da sua vida em elaborar e articular os acontecimentos do seu passado. De
acordo com Nogueira et al. (2017), o método de histdria de vida esta inserido na metodologia
qualitativa biografica e dar-se pelo processo em que o pesquisador escuta o relato daquele que
narra sua propria historia. Executado mediante a realizagdo de entrevistas que podem ser
gravadas ou ndo, a transcricdo e discussdo do material coletado com o participante da pesquisa
proporciona meios para uma imersdo analitica com finalidade de encontrar respostas para as
questdes de pesquisa (Nogueira et al., 2017). Ao narrar a prépria vida os depoentes
desempenham o trabalho de reelaborar seus caminhos percorridos, permitindo o pesquisador
entrar em contato com contextos sdcio-historicos vividos, lembrancas de pessoas e tragos
culturais marcantes em sua trajetoria de vida (Bosi, 2003/1998).

Posto que os grupos de penitentes se reinem em locais especificos para seus encontros e
praticas de oracdo, foi de interesse da pesquisa conhecer tais espagos e as materialidades que 0s
compde. Nesse sentido, foi negociado com 0s mestres o registro das observacdes e conversas no
diario de campo, no intuito de reunir informag6es quanto a presenca dos grupos em
programacdes culturais e as tradicbes comunitéarias que participam; também sendo negociado que
as entrevistas pudessem acontecer nesses ambientes, uma vez que estdo associados a locais
reservados, ou que pudessem acontecer no lugar mais confortavel para o participante da
pesquisa. Todo o conjunto de imagens, videos, audios e anotacdes foram os dados consentidos de

serem produzidos nesse contexto.
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Como a pesquisa foi realizada

A escrita da presente secdo de texto visa contemplar como foi operacionalizada as
ferramentas de pesquisa que foram teoricamente citadas e descritas acima. Nesse intento,
apresentarei um conjunto de fotografias que ilustram o desenrolar do fio condutor da pesquisa,
apontado como o atravessamento do meu processo de formagao pessoal em Psicologia pelo
reconhecimento e identificacdo com o territorio do Cariri cearense; e 0s desdobramentos
ocasionados pelos encontros nessa caminhada, os quais resultaram no contato com os mestres e
grupos de penitentes da cidade de Barbalha. Assim, narrarei em primeira pessoa do singular as
experiéncias mais individuais dos momentos que foram vivenciados nesse fazer pesquisa.

As anotacdes realizadas durante o continuo uso do diéario de campo forneceram o material
de apoio responsavel por estruturar a presente dissertacdo, de modo que todo o seu contelido seja
influenciado por esses registros e as informalidades do trabalho de pesquisar que os produziram.
A vista de que o texto elaborado é uma das vias possiveis para produzir a conexao entre leitores e
0s encontros realizados nesse processo, 0 uso das fotografias assume o contorno complementar e
fornece um conjunto de elementos pertinentes a esse contexto de producdo, didlogo e conexao.

Realizada no dia 04 de agosto de 2021, a visita ao O Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto
marca a etapa fundamental de investigar a historiografia regional do Cariri cearense, apresentada
no segundo capitulo dessa dissertacdo. Antecedida por levantamentos bibliogréaficos sobre
tematicas como os campos de concentracdo da seca, o flagelo ocasionado por periodos de
estiagem e os exercicios de poder que permearam a regido, essa etapa foi responsavel por
consolidar a escolha do Cariri como espago geografico provocativo em relagdo a expansao do
conhecimento da Psicologia. Como registro dessa visita, apresento as imagens (figuras 2, 3 e 4)

que mostram elementos ainda preservados no espaco ocupado pela comunidade do Caldeiré&o.
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Figura 2

Igreja construida pelo Beato José Lourenco.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2021).
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Figura 3

Acervo do Memorial Beato José Lourengo.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2021).
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Figura 4

Poco de agua que possibilitou a vida na comunidade do Caldeiréo.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2021).

A continuidade desse processo de visitacdo aconteceu mediante a percepgao de que o
espaco do Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto continuava a ser ocupado, ao menos de forma
excepcional. Realizada no dia 26 de setembro de 2021, visitar a Romaria do Caldeirdo Santa
Cruz do Deserto e o Assentamento 10 de Abril forneceu fortes indicativos de que a memodria, a

transmissao de legados e a narrativa dos fatos histéricos do Cariri seriam aspectos fundamentais
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para estabelecer uma proposta de pesquisa. A celebracdo desse evento acontece como meio de
resgatar a historia do Beato e lembrar as vitimas que morreram nos ataques realizados na
comunidade, assim como se constitui como espaco de reivindicagdes sociais por coletivos

presentes na romaria. As figuras 5, 6 e 7 ilustram estes elementos.

Figura 5

Faixa exposta durante a realizacdo da Romaria em 2021.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2021).



Figura 6

Protestos realizados por coletivos sociais do Cariri

Ais
+ DITADURA nusch M

.3 iivm‘

Fonte: Autoria do Pesquisador (2021).

Figura7

Assentamento 10 de Abril.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2021).
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Motivado pela frase “raizes e frutos do Caldeirdao”, conforme expresso na imagem acima,
a residéncia académica realizada na ONG Beatos (Base Educultural de Ac¢édo e Trabalho de
Organizacao Social) entre os dias 04, 05 e 06 de janeiro de 2022 marcou uma nova etapa no
processo de delimitacdo da pesquisa. Localizado na cidade de Crato, este equipamento cultural
propde a interseccdo de varios campos como a ecologia, territorio, cultura e religiosidade popular
como forma de compreender os elementos diversos que estdo dados, sdo existentes e
pertencentes a regido do Cariri. Foi através do contato com o espa¢o denominado Colina dos
Sete Beatos, composto por estatuas que representam Mestra Doda, Beata Maria de Araljo, Padre
Cicero, Antdnio Conselheiro, Frei Damido, Padre Ibiapina e Beato José Lourenco, que houve a
compreensdo da importancia das figuras dos mestres que impactaram ndo apenas o Cariri
cearense, mas todo Ceara e regido nordeste.

Através do entendimento das possibilidades de a¢es e politicas voltadas para a
preservacdo das manifestacdes que compde a cultura popular do Cariri, houve a delimitacdo da
abordagem da memdria popular como possibilidade do trabalho investigativo da pesquisa, uma
vez que, somado aos lugares que transmitem a memoria da regido e aos equipamentos culturais
que trabalham em sua preservacédo, ha o destaque de mestres responsaveis por grupos que dao
continuidade aos legados geracionais que sdo transmitidos. Nessa direcéo, foi realizado o
mapeamento das manifestacdes culturais e folcldricas reconhecidas no estado do Ceard, havendo
atencgdo para aquelas convocadas para a Festa do Pau da Bandeira de Santo Antonio de Barbalha
no ano de 2022.

Pensar o uso dos registros de videos como suporte no percurso de fazer pesquisa decorre
da experiéncia de acompanhar as manifestacdes culturais que estariam presentes na Festa do Pau

da Bandeira de Santo Antonio de Barbalha. Comemorada no dia 29 de maio de 2022, ap6s dois
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anos suspensa em decorréncia da pandemia de Covid-19, a realizacdo do tradicional desfile dos
grupos culturais da cidade aconteceu com a participacdo de 57 coletivos que foram
acompanhados por uma grande quantidade de espectadores. As imagens a seguir (figuras 8, 9,
10, 11, 12 e 13) ilustram essa diversa composi¢éo, inclusive justificam a opg¢ao por essa
ferramenta de pesquisa. Através dos videos e fotografias realizadas foi possivel organizar

anotagdes no diario de campo que ndo poderiam ter sido feitas nos momentos de festejos.

Figura 8

Tradicional Cachaca do Vigério.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 9

Grupos de Penitentes e Inselencas.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 10

ManifestacGes que abordam a figura do Boi.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 11

Imagem de Santo Antonio, padroeiro da cidade.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 12
Participacdo de movimentos sociais no desfile cultural.
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Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 13

Participacéo de grupos de Vaqueiros.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).

A vista de que o mapeamento das manifestacdes culturais e folcléricas ja havia fornecido
dados suficientes para o entendimento da diversidade dos grupos e mestres, a participagdo na
Festa de Barbalha possuiu a atencdo direcionada em acompanhar a presenca dos grupos de
penitentes no cortejo. Por meio do contato com produtores culturais e da busca por eventos a
serem realizados no municipio, foi possivel delinear qual pr6ximo encontro com 0s grupos, que

aconteceria nas festividades do Natal. Precedente ao acontecimento deste momento, ilustro
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(figuras 14 e 15) mais um aspecto dos desdobramentos de estudar o referencial te6rico proposto
da metodologia dessa pesquisa, 0 qual compreende a relacdo e inser¢do do pesquisador em seu
campo-tema e cotidiano.

Atrelado ao principio do cotidiano, cuja compreensao esta voltada aos inesperados locais,
encontros e desencontros que possuem influéncia com o desenvolvimento da pesquisa, eu
percebi como meu proprio cotidiano estava implicado em um dos elementos citados na
historiografia regional do Cariri cearense. Morador do distrito do Caldas, na cidade de Barbalha,
foi nesta localidade que Padre Ibiapina descobriu as propriedades medicinais das fontes naturais
gue aqui se encontram, assim como edificou a igreja, cemitério e cruzeiro do entdo povoado.
Destino das primeiras romarias realizadas na regido do Cariri, o qual os flagelados vinham em
busca de meios para sobrevivéncia, milagres e curas, o padroeiro é o0 Bom Jesus dos Aflitos.

Nesse sentido, afirmo que o desenrolar do fio condutor desta pesquisa contornou 0s
principais feitos realizados pelo Padre Ibiapina: a transmissdo de um ethos de vida sertaneja que
inspirou a acdo de outros beatos; a composi¢do dos grupos religiosos de penitentes; a festividade
do pau da bandeira em Barbalha; e os beneficios das fontes do Caldas, que continua sendo um

dos destinos frequentado pelos romeiros do Padre Cicero.
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Figura 14

Fonte do Bom Jesus dos Aflitos.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 15

Igreja do Bom Jesus dos Aflitos.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).

Para finalizar essa primeira mencao sobre as experiéncias com as ferramentas possiveis e
escolhidas para a execucdo da pesquisa, apresento as fotografias (figuras 16, 17 e 18) que
registram a comemoragdo comunitaria do Natal no Sitio Cabeceiras em 2022. Na ocasidao houve
a apresentacdo de grupos culturais populares, dentre eles o Grupo de Penitentes Irmé&os da Cruz,

0 Grupo de Inceléncias de Barbalha, assim como do Grupo de Reisado do Mestre Aldenir.
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Figura 16

Grupo de Penitentes Irméos da Cruz.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 17

Grupo de Inceléncias de Barbalha.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).
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Figura 18

Grupo de Reisado do Mestre Aldenir.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2022).

Andlise dos Dados

A opcéo pelo uso de Mapas Dialdgicos como instrumento para analise das informac6es
produzidas no contexto desse estudo foi possivel mediante a finalidade dessa ferramenta, que
permite dar visibilidade as praticas discursivas intrinsecas aos passos realizados na construcao do
da pesquisa. Através de um trabalho criterioso, sistematico e disciplinado, a aplicacdo destes
mapas permite reflexdes sobre 0 modo como as pessoas falam, quais repertorios linguisticos
utilizados para descreverem o mundo em que vivem, assim como evidenciar quais as outras
vozes se presentificam nessas elaborac¢des (Nascimento et al., 2014).

A elaboracao do mapa dialogico aconteceu em dois momentos: como primeira

aproximacdo com o material a ser analisado, a transcri¢cdo sequencial do conteido de cada
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entrevista realizada permitiu um reconhecimento e analise preliminar dos temas, situacdes,
contextos e dindmicas presentes nos conteldos narrados. Ja a transcricdo integral das entrevistas
compreendeu a escrita de todas as falas que foram comunicadas, se tratando assim da transcricdo
literal de todo o contelido das entrevistas. Através da padronizacao desse procedimento foi
almejado preservar o maximo possivel dos discursos de cada entrevistado, identificando assim
guem fala, sobre o que fala, a maneira como cada um fala e quais 0s aspectos relacionados a tais
assuntos e temas.

Visualmente, o mapa dialégico foi composto como um quadro que relne todas as
entrevistas organizadas separadamente, havendo a mencgéo de todas as perguntas e respostas
realizadas, também sendo registrado os temas e consideracGes emergentes em cada uma. Sua
categorizacdo envolveu a organizagdo de cada uma das falas e temas em blocos de sentidos
maiores, de modo que essas tematicas gerais contemplassem o que foi dito por cada entrevistado
sobre aquele assunto. Como suporte desse processo, o roteiro de categorizac¢ao possibilitou a
disposicdo das tematicas gerais em trés grandes eixos: um eixo sobre apresentacdo dos grupos,
com conteudos sobre suas origens e ensinamentos; um eixo sobre a iniciacdo a peniténcia, com
narrativas das historias de vida e como 0s mestres se constituiram penitentes; e um eixo sobre se
tornar decurido e mestre penitente, abarcando como se reconhecem mestres e quais 0S

desdobramentos de estarem a frente dos grupos.

Aspectos Eticos
As consideracOes éticas para realizacdo da presente pesquisa estdo apoiadas na Resolucao
n®510/2016 do Conselho Nacional de Saude, que trata das especificidades éticas das praticas de

pesquisas inseridas na area de conhecimento das Ciéncias Humanas e Sociais (CHS). Dentre as
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contribuicdes advindas deste documento destacamos a elaboracdo dos tramites necessarios para
estabelecer o processo de consentimento e de assentimento para realizacdo da pesquisa, de modo
a resguardar a relacdo pesquisador-participante da pesquisa; como também a submissao aos
protocolos de avaliagio ética, sendo vinculado ao Comité de Etica em Pesquisa da Universidade
Federal do Delta do Parnaiba — CEP/UFDPar.

Haja vista a afirmativa de que “a pesquisa social retine condigdes excepcionais para o
exercicio da competéncia ética em pesquisa’ mencionada por Spink (2000, p. 8), a elaboracao
dos aspectos éticos do presente estudo foi orientada pela perspectiva de ética como algo
coconstruido, negociado e ressignificado por todos 0s envolvidos no processo de pesquisa, 0S
quais contribuem na defini¢do dos valores e modos de condutas pertinente a concordancia em
participar da pesquisa (Cordeiro, et al. 2014). Nesse sentido, as prescri¢des orientadas na
Resolugdo n° 510/2016 foram acompanhadas do cuidado ético em questfes como a importancia
de ser assinado o termo de consentimento livre e esclarecido, inclusive sua disponibilidade de
forma acessivel e incentivadora do processo dialégico; o cuidado em ndo estabelecer relagdes de
poder abusivas; a garantia do anonimato e acordo em relagdo a informacdes sensiveis que
possam ou n&o serem divulgadas na pesquisa.

Ademais, as “sugestoes para um jovem pesquisador” propostas por Bosi (2003/1998, p.
59) contribuiram na reflexao dos cuidados para os encontros da pesquisa: a importancia de ter
informacdes sobre o tema a ser abordado; a sensibilidade ao adentrar espagos pessoais e
familiares; a linguagem usual para conversar com participantes da pesquisa; o cuidado na
formacdo do vinculo de amizade e confianca; a consciéncia e respeito aos limites, tanto dos
participantes como do pesquisador; e por fim, a importancia dos depoimentos serem devolvidos

aos seus autores, de modo a assegurar 0 acordo com tudo o que foi narrado.
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Os Grupos de Penitentes de Barbalha no Cariri cearense

“Se eu conversasse com Deus
Iria Ihe perguntar:

Por que é que sofremos tanto
Quando viemos pra ca?

Que divida é essa

Que a gente tem que morrer para pagar?

Perguntaria também

Como é que ele é feito

Que ndo dorme, que ndo come
E assim vive satisfeito.

Por que foi que ele néo fez

A gente do mesmo jeito?

Por que existem uns felizes

E outros que sofrem tanto?
Nascemos do mesmo jeito,
Moramos no mesmo canto.
Quem foi temperar o choro

E acabou salgando o pranto?”

(Leandro Gomes de Barros, poema ““Se eu conversasse com Deus”)
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A cidade de Barbalha, conhecida como a terra dos verdes canaviais devido ao legado
colonial de sua extensa producao de cana de agucar, foi mencionada como paisagem do fazer
pesquisa apresentado nesse estudo. Os pontos de referéncia entre os quais se desenrolaram sua
realizagdo compreende 0 movimento agitado do bairro Centro, espago composto pela
multiplicidade da vida urbana, palco aberto da incomparavel festividade popular da cidade e
ponto de partida para as visitas realizadas aos mestres penitentes; e as idas a dois sitios de sua
zona rural, localidades tradicionalmente ocupadas pelo verde das matas e plantages, criagdo de
animais, estradas movimentadas por automoveis em altas velocidades e um modo de vida
organizado em torno de igrejas, escolas e poucas casas.

As narrativas das historias de vida e memorias dos mestres penitentes contam suas
vivéncias pessoais, as experiéncias com 0s grupos que representam e estdo inseridos desde a
infancia; até as transformac6es no modo de viver nessa ambiéncia rural e como suas tradi¢des
religiosas passaram a compor o cenario cultural da regido. N&o se tratando de uma distin¢ao
entre espacos 0postos que ndo se misturam, o que as narrativas dos mestres nos fazem ver séo os
movimentos que atuaram nessas combinagdes entre rural e urbano, e como seus modos dar
sentido ao mundo foram reorganizados em todo esse contexto.

O enfético aspecto religioso a ser abordado néo se apresenta apenas como caracteristica
essencial da manifestacdo cultural dos grupos de penitentes, mas também como principal vetor
que atravessou as vivéncias dos mestres e 0s enunciados através dos quais comunicam 0s seus
modos de vida. As articulagdes analiticas propostas contemplam consideracGes sobre a religido e
a religiosidade como condicéo que torna possivel a conexao desses homens e o sagrado, e como

recurso que os inserem e torna vidvel suas formas de sociabilidade. Nesse sentido, apresentamos
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as origens dos grupos de penitentes de Barbalha como ponto de partida para a articulacdo entre

as narrativas dos mestres e as reflexdes analiticas alcancadas através dessas trocas dialdgicas.

A origem dos grupos de Penitentes
E o Deus me deu trés cravo, daquele que foi cravado
Pra eu cravar o meu joelho, pra eu ndo me esquecer de nada

(Bendito Madalena Chorosa, cantado pelo Grupo de Penitentes Irmaos da Cruz)

“Isso dai j& vem do meu pai, pra tras eu num conto ndo, mas do meu pai pra ca eu conto
porque foi quando eu comecei”, explica mestre Vicente Ludgero quando perguntado sobre a
origem do Grupo de Penitentes Santas MissGes. Através dessa afirmativa ha um primeiro aspecto
a ser posto em evidéncia em relagdo a como se conta a historia dos grupos de penitentes em
Barbalha. Suas origens podem ndo ser narradas através de marcos cronoldgico lineares, de modo
que se torna impreciso ter datas que registram momentos importantes para os grupos. O que se
observa é que conforme se constitui uma tradicdo transmitida de geracdo para geracao,
geralmente inserida no meio familiar como uma heranca passada de pai para filho, a histéria
desses grupos sao contadas através de memorias pessoais e coletivas. A fala do mestre demonstra
a presenca desse traco caracteristico e apresenta a origem do seu grupo:

O grupo do meu pai foi fundado assim: tinha um ali, por aqui perto, n6s chamava ele de

Antbnio Raimundo. Ele morava aqui e depois foi pro Exu. Tinha as pessoas que

cantavam bem, mas ele ndo sabia de nada, ai chamou pai pra tomar de conta do grupo

dele. Num dava pra ele ndo, ele ndo sabia rezar um terco, ndo sabia bendito, ai se pai

quisesse podia tomar de conta. Dai pra tras eu ndo sei contar ndo, porque eu nao sei de
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onde veio penitente. Ai ele tomou de conta desse grupo de Seu Raimundo, nos fiqguemo,

ficou s6 o filho dele e tudo, mas Nosso Senhor ja levou. Esses era tudo mais velho, agora

tudo é mais novo, mas me atende quando eu reclamo uma coisa, de qualquer maneira a

gente tem que reclamar, as vezes ta errado e tem que reclamar. (Narrativa oral de mestre

Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023).

De forma semelhante, as informac6es concedidas em relagdo a origem do Grupo de
Penitentes Irméos da Cruz mostram o conhecimento sobre a historia desse grupo de acordo com
memadrias coletivas e membros que continuam a ser mencionados como referéncias para o grupo.

Rapaz é o seguinte, nessa época eu ainda era crianca e ja tinha os grupo mais Véi, que

tinha um finado Birro, o finado Birro era que era o chefe. Eu num cheguei a conhecer ele

ndo, mas o povo ja dizia que era ele que tinha fundado mais Joaquim Mulato, eles
falavam muito no Padre Ibiapina, mas eu num cheguei a ver ndo. Eu ndo vou mentir, né,
eu num vou dizer que foi do meu tempo, porque nédo foi, de meu tempo mesmo foi de

Joaquim Mulato pra cd. (Narrativa oral de mestre Deoclécio Alexandre, concedida no dia

22 de junho de 2023).

Mestre Joaquim Mulato foi um penitente de Barbalha reconhecido como Tesouro Vivo da
Cultura cearense no ano de 2004. Sua admisséo ao grupo Irmaos da Cruz aconteceu aos
dezesseis anos de idade, ap6s a morte do seu pai, € marcou sua trajetéria de 73 anos enquanto
penitente. Conforme mencionado por mestre Deoclécio, as falas presentes em seu grupo e sua
prépria experiéncia nesse espaco relacionam Mestre Joaquim Mulato e Mestre Birro a influéncia
de Padre Ibiapina sobre a tradi¢o dos penitentes. E lamentavel mencionar que Mestre Joaquim
Mulato morreu em 2009, aos 89 anos de idade e vitima de um atropelamento de moto na estrada

que liga o sitio Cabeceiras a cidade de Barbalha.
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Divergente dos grupos acima citados, o surgimento do Grupo de Penitentes Irmandades
da Santa Cruz aconteceu mediante a preocupa¢do com a continuidade da tradicdo, haja vista a
iminente possibilidade de reducdo ou até mesmo extin¢ao dos grupos em Barbalha. Formado e
registrado ha dezoito anos, o processo de negociacao para sua criagdo aconteceu entre Gorete,
produtora cultural responsavel por diversos projetos no campo da cultura popular da cidade, e
mestre Zé Galego, atual responsavel pelo grupo.

“Voceé vai ser um decurido do outro grupim de penitente” relembra mestre Zé Galego
sobre a negociacao para a criagdo do seu grupo. Reportando uma conex&o direta com a Secretaria
de Cultura de Barbalha e sua felicidade em retornar a um grupo de penitente, complementou: “E
eu recebi essa palavra com muito prazer, né, que de uma segunda voz passar pra um mestre é
obrigado ter responsabilidade.” (Narrativa oral de mestre Z¢ Galego, concedida no dia 16 de
junho de 2023).

Para tornar ainda mais evidente a influéncia da tradicao crista no estabelecimento dos
grupos de penitentes na cidade de Barbalha, assim como aconteceu na regido do Cariri sob
influéncia dos missionarios que aqui passaram no periodo colonial, apresentamos a explicagédo de
mestre Vicente Ludgero sobre a origem dos penitentes no mundo. Neste ponto podemos observar
como essa tradicdo religiosa € posta como um elemento intrinseco ao meio social humano, de
modo que o arquétipo repassado para o0 mestre é entendido como presente em todas as
sociedades.

Agora, penitente vem do comeg¢o do mundo, porque Nosso Senhor quando andava no

mundo era com doze apostolos, ele andava pregando. Andava os doze apéstolos rezando,

aonde Séo Jodo era 0 mais sabido. Ai Sdo Jodo inventou de ficar num agreste cantando

uns bendito bonito, ai a outra turma, que ndo era do lado de Jesus, viu ele cantando. E
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Sdo Jodo tinha os bendito que ele cantava, € tanto que ele foi degolado. O maioral deles

mandou trazer ele, ai Sdo Jodo foi degolado porque rezava as rezas de Deus. O penitente

j& vem desse tempo. Um diz “comecou do bispo que tinha ai no Crato”, ndo, o meu pai

nunca falava desse bispo. Agora eu digo assim, o penitente vem do comeg¢o do mundo.

Nosso Senhor quando andava com os apostolos, era doze apostolos, era pregando,

chegava num canto e pregava. Agora tinha outro grupo do cdo que num queria néo.

(Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023).

Conforme mencionado ao longo dessa dissertacdo, os grupos de penitentes espelham-se
no sofrimento da crucificagdo de Jesus Cristo como meio de estabelecer o contato com o divino.
Através da fala de mestre Vicente podemos observar que a formagao grupal composta por uma
média de doze pessoas, a presenca de um lider e uma segunda pessoa como 0 mais sabido
(ambos relacionados a expertise de entoar rezas e benditos) muito se assemelha aos
direcionamentos que dao forma aos grupos de penitentes. Destacamos a passagem de Sdo Joao
especificamente por um agreste, como poderia ser 0s sertdes e interiores do Brasil, para
contextualizar as entradas analiticas a serem desenvolvidas ao longo das proximas secGes de
texto.

Antbnio Bispo, ou Nego Bispo, foi um mestre quilombola que ao assumir o lugar de
autor que pensa a nacao se dedicou a refletir interpretacdes sobre o processo formativo do Brasil.
Na obra intitulada “Coloniza¢do, Quilombos, modos e significados”, 0 mestre quilombola
aborda a religiosidade enquanto um elemento determinante no processo de colonizagéao, assim
como entende esse aspecto como uma dimensdo oportuna para compreender as diversas formas
de viver, sentir e pensar a vida entre os diferentes povos que constituem a sociedade (Bispo dos

Santos, 2015). No seu empreendimento de compreender as diferencas e interlocucdes entre a
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cosmovisdo monoteista dos colonizadores e a cosmovisdo politeista dos contracolonizadores, 0
Catolicismo € apontado como historicamente cumplice do poder do Estado e do capital, e um
elemento que interfere no modo que seus adeptos elaboram seus sentidos de entender e viver a
vida.

Nesta seara que se inscreve entre aspectos religiosos cristdos, exercicios de poder e a
dimensao espiritual correlacionada as praticas dos mestres penitentes, o filésofo Giorgio
Agamben (2007/1995) fornece importantes bases reflexivas ao interpretar, numa fase arcaica na
qual o direito religioso e o direito penal ndo eram distintos, uma estrutura politica originaria que
tem seu lugar nessa zona indistinta entre sacro e profano, religioso e juridico. O Homo Sacer
enquanto excec¢do originaria, é apresentado como aquela figura que qualquer cidaddo poderia
matar impunimente, ou seja, sem ser reconhecido como homicidio, e que ndo deveria ser
ofertado enquanto sacrificio para as divindades. Na medida em que ja estava sob posses dos
deuses, 0 Homo Sacer representa uma forma de vida inserida na comunidade através de sua
exposicdo a matabilidade, sendo que a violéncia executada néo era compreendida como
sacrificio, homicidio, execucdo de condenacgdo ou sacrilégio.

Ao chamar de vida nua ou vida sacra esta figura que assume uma posi¢do de exce¢éo
originaria, Agamben (2007/1995) pontua a simetria entre Homo Sacer e Soberania: a vida nua é
uma consequéncia do poder soberano, que despe o ser da sua vida politica e o transforma em um
excluido, destituido dos seus direitos e impossibilitado de desfrutar quaisquer qualificadores de
vida. Atuante na formalizacdo de um sistema juridico a vigorar no Estado que governa, esta acéo
do poder soberano possui uma ligacdo com a biopolitica, ou seja, 0 conjunto de estratégias que
possuem por finalidade a gestéo e disciplina dos seres viventes, e como estes passam a fazer

parte dos interesses e estratégias politicas.
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Contextualizado a origem dos grupos de penitentes que participaram da pesquisa; a
evidéncia do aspecto religioso como elemento influente nos campos de sentidos através dos
quais 0s mestres comunicam seus modos de vida; e as entradas analiticas possiveis para
contemplar a intersecdo entre a experiéncia religiosa e o meio politico e social, a continuidade do
processo expositivo tomaré por base a apresentagdo da historia de vida dos mestres penitentes
que partilharam as memorias e ensinamentos herdados, para posteriormente aprofundar tais
narrativas e as reflexdes com os autores citados. Passamos assim a apurar os aspectos envolvidos
na processualidade da iniciagdo aos grupos de penitentes e nas elaborac¢des que fazem sobre si

mesmos enquanto praticantes e mestres dessa tradicéo.

Iniciacdo a Peniténcia
Quando eu cheguei no altar, meu coragao se alegou
Foi de ver Nossa Senhora enfeitadinha de flor

(Bendito de Entrada, cantado pelo Grupo de Penitentes Irmé&os da Cruz)

Neste primeiro bloco que pretende apresentar a histéria de vida dos mestres penitentes é
contemplado o modo como narram suas histdrias, como foram iniciados nos grupos que fazem
parte e quais as motivacGes para permanecerem vinculados a essa tradicdo. Como podera ser
observado, os mestres sdo agricultores que nao tiveram acesso a educacao bésica, servigos de
salide ou mesmo garantias para seguranca alimentar e de renda. Os penitentes que serviram como
referéncias para serem iniciados nos grupos foram seus pais ou outros homens que ja eram

reconhecidos em suas comunidades através da pratica da peniténcia.
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Nascido no sitio em que reside até hoje, a historia de vida de mestre Vicente Ludgero é
contada através da sua convivéncia no meio rural formado por engenhos e rocas de plantacédo de
subsisténcia. Ainda agricultor aos 83 anos de idade, 0 mestre conta que sua relacdo com o
trabalho foi influenciada por suas condi¢des de saude, haja vista que sofria recorrentes crises de
asma, e seu casamento aos 19 anos. Ao narrar as diversas ocupacdes que marcaram sua
experiéncia, comenta:

Deus me deu com que, eu vendia, tirava esses cambitinho de baladeira, desse

tamanhinho, levava pro Juazeiro, mas servigo so trabalhava na muagem. Tirava sabai de

faveira, ia deixar la nas Cabeceiras, sei |4 onde era, no campo de futebol que tem, eu ia
deixar I4. Os cambito era pra Juazeiro. Era assim, eu levava trés milheiro, quatro
milheiro, quando eu vinha, vinha com a feirinha. Ai plantava ro¢ca também, inda hoje eu

num deixo de plantar roga, enquanto eu puder... Eu com 83 ainda t4 ali, dd uma tarefa e

meia, é coberta de macaxeira. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no

dia 09 de junho de 2023).

Iniciado aos 10 anos de idade, mestre Vicente Ludgero conta que a deciséo para sua
entrada no Grupo de Penitentes Santas MissOes foi tomada a partir de uma conversa entre 0s seus
pais, que discutiram seu estado de satde fragilizado, sua participagdo na brincadeira de reisado e
sua voz que ja era considerada como boa para cantar os benditos. De acordo com suas memadrias,
0 mestre conta gque seu pai continuou a participar do grupo por mais um ano, chegando a
participar dos desfiles festivos da Festa do Pau da Bandeira, e que ap6s a sua morte o grupo ficou
um ano sem rezar. Através de um acordo com seu irmao mais velho, que passou a assumir o

encargo de decurido do grupo, houve a deciséo de retomar suas acdes enquanto penitentes.
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A partir do momento que seu irméao reconheceu atitudes consideradas “coisinhas
erradas”, houve o questionamento se o mestre ndo queria ou se atrevia a tomar de conta do
grupo. Nesse interim, os marcos importantes para a historia do grupo ¢ a tradi¢cdo em participar
das atividades festivas e culturais de Barbalha e mais recentemente o falecimento do seu irméo.

Quando foi agora, num me lembro o ano, faz pouco tempo, Nosso Senhor chamou ele

também. Ai eu digo, € o jeito eu ficar. Foi a heranca que o meu pai deixou, tenho que

usar ela, essa heranca. Ai hoje td tomando de conta, num é que nem ele, ndo sou como
ele, mas t6 agindo, gracas a Deus. As coisinhas tudo é aqui, quando preciso de uma coisa
eu vou |4, as vezes eles vém aqui, € assim. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero,

concedida no dia 09 de junho de 2023).

Ao ser perguntado sobre as motivacgdes para ainda fazer parte do grupo, o que contabiliza
73 anos como penitente, mestre Vicente narra sua admiracao pelos benditos e suscita a percepgéo
de uma zona rural diferente de como é atualmente. Conforme relata:

O que motivou foi que eu achava muito bonito eles cantando. Eu achava muito bonito e

eu cantava logo quando eu comecei. Tinha um no Venha Ver, ele cantava la. Que nesse

tempo ndo tinha essas zuada, esses sons ai ndo. O caba dava um grito aqui, 14 da Estrela o

caba era ja escutando. N&o tinha esse negocio de radio ndo. Eu cantava ali ai tinha um

colega, Nossa Senhora levou também, 14 do Venha Ver, ele cantava |4 e dali escutava. Eu
cantava aqui, de la escutava. NOs cantava junto, ele la e eu ca. Quando juntava os dois,
no6s ndo podia cantar os dois juntos. Tinha um que cantar um e o outro cantava o outro.

Aqui muitos andam mais eu, mas nenhum deram para isso. (Narrativa oral de mestre

Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023).
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A histdria de vida de Mestre Z¢é Galego, agricultor de 82 anos de idade, foi narrada
através da vinda de sua familia, natural da cidade de Nova Olinda, e a descricdo de como o sitio
Lagoa foi se organizando enquanto uma comunidade, haja vista que antigamente possuia poucas
casas umas afastadas das outras. Ao citar o trabalho como marco importante para sua vida,
mestre Zé Galego conta que assumiu as responsabilidades aos 10 anos de idade, quando seu pai
morreu e ele passou a cuidar de sua mae e toda familia. Afirmando sua perspectiva de que
mesmo com sofrimento o trabalho é uma coisa boa, concedida por Deus, 0 mestre relata sua
experiéncia com agricultura e o trabalho nos engenhos.

Trabalhava na agricultura, me orgulho de ser agricultor. Trabalhava, ndo sei se vocé

conhece, trabalhava nos engenhos ai, porque antigamente aqui tinha cento e tantos

engenhos, todo geral aqui de Barbalha... De engenho eu sei fazer tudo, trabalho de

engenho. Cortar cana, temperar, fazer a rapadura, limpar o mel, fazer a garapa, cozinhar a

rapadura, cachear, cambitar... 6 isso aqui nos meus dedos, 6, foi queimado de mel. Jogou

um tacho de mel aqui e eu queimei, mas gracas a Deus eu sei fazer tudo. Sofri muito, mas
hoje estou aqui contando a historia, né, gracas a Deus. Nessa idade toda e o pessoal ndo
acha que eu t6 nessa idade. (Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no dia 16 de

junho de 2023).

Atualmente responsavel pelo Grupo de Penitentes Irmandades da Santa Cruz, mestre Zé
Galego forneceu em seu depoimento elementos que complementam a histdria do grupo Santas
Miss0es, visto que seu pai era uma segunda voz do primeiro decurido do grupo, que, em suas
palavras, comecou 0s grupos de penitentes em Barbalha. O relato de sua iniciagcdo no grupo
envolve o didlogo entre seus pais, assim como sua curiosidade em descobrir o que era 0s

penitentes.
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Meu pai saia e minha mée dizia assim “pra onde tu vai Severino Chico?” “Vou ali,
minha fia, vou ali uma viagem”. E eu toda vida sempre fui curioso, né. Papai saia,
quando foi um dia eu digo “mamade, pra onde é que papai vai?” “é que nas quarta, nas
quinta-feira, nas sexta, papai sai. Meu fi seu pai é penitente, seu pai vai fazer uma
obrigac¢do”, eu disse “é? entdo vou fazer também”. Uma vez ele chegou, eu digo s6 vou
dormir hoje quando papai chegar pra eu saber como é esse negocio de penitente, esse
mistério de penitente. Ai passou, mas ele chegou, quando ele chegou eu tava esperando
ele, “0 Severino, Zé ta esperando tu ai pra chegar, e ele quer ir mais tu”. Quando foi no
outro dia, “é meu fi, é que penitente é dificil, vocé quer ser penitente?” “E”. Rapaz eu sO
vou porque é dificil, que é dificil é porque é bom, que é dificil, nada facil é bom. “Pois
vamo”. Ele me levou, quando levou “fica ai que vou falar com o meu chefe”. (Narrativa

oral de mestre Zé Galego, concedida no dia 16 de junho de 2023).

Uma vez inserido na tradigdo aos 12 anos de idade, mestre Zé Galego conta que passou a
desempenhar a funcdo de segunda voz do decurido do grupo, e que apds sua morte houve a
continuidade por seus filhos, dentre eles mestre Vicente Ludgero. Ao falar sobre suas motivacgoes
para permanecer vinculado ao grupo de penitentes, 0 mestre suscita o trabalho imaginativo de
perceber a ambiéncia rural antes das transformacdes que promoveram o seu desenvolvimento
territorial. Além disso, cita elementos que mostram a tradicdo comunitaria de acompanhar as
caminhadas dos penitentes.

O que motivou, que quando eu ficava acordado ouvindo, nesse tempo era tudo siléncio,

ndo tinha negdcio desse som, ndo tinha esses negdcios de... a luz era de Deus, a

luminaria de Deus, e a gente ia, eles iam pra cruz e eu me acordava, minha méae me

chamava pra eu escutar os benditos, a meia noite quando eles iam rezar o terco, longe...
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iz

quando ia tirar esmola na Semana Santa. E eu ficava escutando, “mamae é muito bonito

e eu vou, se Deus quiser, eu vou entrar nos penitente, que eu t6 com muita vontade de

entrar nos penitente e eu vou entrar nos penitente. Fiquei naquela vontade, nagquela

vontade, 14 vai, até que quando veio achei bom, achei bonito, vi o pessoal fazendo o

servico bonito e eu fui fazer e aprendi também. Eu tinha uma voz muito boa, uma

segunda muito boa também, que ainda hoje tem, né, e continuei nos penitentes.

(Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no dia 16 de junho de 2023).

A narrativa de historia de vida concedida por mestre Epitacio se distingue por apresentar
suas complicagdes de saude em decorréncia de um adoecimento citado como “boba”, fator
responsavel por sua inseguranca em relacdo as condi¢des de salde ainda aos 83 anos de idade.
Durante 0 momento da entrevista 0 mestre sinalizou as marcas desse adoecimento que surgiu
logo no comeco de sua infancia, quando tinha apenas seis meses de nascido, e que foi se
estendendo por seu corpo. De acordo com sua descrigéo, as lesdes comegavam como uma
espécie de erupcao inflamatoria na pele até tomar forma de um nédulo, logo mais havendo o
rompimento do abscesso e a formagéo de uma cicatriz semelhante a um furo em seu corpo.
“Nunca vou ser homem”, era 0 pensamento do mestre ao lidar com a iminente ameaca a suas
condigdes de vida. Apds sua melhora definitiva, quando sessou o aparecimento dos nédulos, o
mestre conta que enfim pode comecar a trabalhar pra ajudar sua mée, que era responsavel por
cria-lo junto com suas duas irmas.

O processo de iniciacdo de mestre Epitacio no Grupo de Penitentes Irm&os da Cruz
aconteceu aos 12 anos de idade, o que totaliza 71 anos como penitente, e foi mediado pelo
envolvimento de familiares que ja estavam inseridos na tradicdo, havendo a descri¢do das suas

primeiras experiéncias com a pratica do autoflagelo realizado pelo grupo.
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Ai falei com cumpade Chico Severo, que € o meu cunhado, nesse tempo ele era meu
cunhado, mas ndo era cupade. Ai eu falei com ele, ele disse “cumpade, se Joaquim
deixar, mas vamo ver”. Ai eu digo “vamo”, em um dia de sexta-feira. “Mas vocé num
vai pra la mais eu ndo, vocé vai ficar escondido pra ndo ver os penitente”’. Ai chegou la

e falou com Joaquim, e Joaquim disse “Epitdcio? E, Epitdcio é um menino direito. Se

quiser entrar”. Chegou 1, ele tava la em pé. “Epitdcio, tu quer entrar pra ficar andando

mais nos ou so pra conhecer os penitente?” “Eu quero entrar pra eu ficar andando todo

tempo”’, com doze anos, né. “Se for assim, me acompanhe”. Eu fui mais ele, chegando 14

ele tirou os bendito de saida, me deu uma opa que eu ndo tinha, um capuz, um cacho, ai

subimos. Chegando 14 eu sé via os caba tirando a camisa, pra se cortar né, ai me deu um
tremo nas pernas, ai chegou um ti meu, ti ndo, chamava de padrinho “bora Epitdicio”. Ai
cumpade Chico disse “esse dai ndo, ai ndo vai hoje ndo”. E eu ja amarelo, tava
tremendo, vendo o sangue descendo na canela dos caba “nam, num da pra eu ndo”.

Quando foi na outra sexta-feira fomo pra l& de novo, eu digo “hoje eu vou”. Amolei 0s

cacho ali, os cacho ficou que nem uma piaba. Quando terminou a salve-rainha, que eu vi

0s caba tirando a camisa, eu tambem tirei a minha pra me cortar. (Narrativa oral de

mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

As motivagOes que o levaram a ser iniciado no grupo compreendem como o seu
compromisso foi contestado por aqueles que tinham conhecimento sobre sua admisséo ao grupo
de penitentes, afirmando que logo sairia quando encontrasse uma namorada. O mestre ainda
menciona como era combinado os encontros do grupo, que era chefiado por mestre Joaquim
Mulato. Apds as renovacdes, encontros religiosos realizadas nas casas vizinhas, havia as idas

para cemitérios e rezas do terco; e nas situacdes que um forré ou casamento coincidia com as
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viagens realizadas pelo grupo, o mestre ndo ia a tais compromissos sociais. Ainda na sua
trajetéria como penitente, destaca-se o fato como dinamizou o seu envolvimento na brincadeira
de Mateu.

Num quero coisa melhor. Logo se € pra eu ta num canto, pra uma farra, desde rapaz eu

sou mais ta nos penitente. Ali pode acontecer e o caba ndo sabe, o povo sdo ruim demais,

mas é mais facil acontecer na farra do que o caba tando numa reza, nos penitente,
acompanhando a cruz, que nem eu fazia. Do Mateu eu entrei porgque, sem querer, porque

eu brincava Reisado de Couro. Aqui tinha um reisado de couro bom, ai foi em 1958 o

mestre foi simbora, ai acabousse o reisado de couro, ai eu fiquei. Ai 0s rapazim daqui,

tudo rapaizinho novo, tinha o reisado, ai me chamaram pra brincar mais ele. “Nam rapaz,
eu num sei brincar Mateu ndo”, “Mas vocé ndo brinca careta?” € eu digo “¢é diferente,
rapaz. Que careta é com a cara coberta, eu posso fazer o que eu quiser. E de Mateu nao
¢ ndo”. Pelejaram e pelejaram, até quando eu fui. Quando eu melei a cara, tinha caba que
bolava no chdo achando graga. Ai pronto, eu digo “mas vou brincar sé hoje”, ai pronto,
to até agora. Pois €, 0 povo acharam bom, quando eu num queria ir, “ndo vocé tem que ir,
vocé tem que ir”, até hoje. (Narrativa oral de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de

junho de 2023).

Coincide sobre sua liberdade para participar de duas manifestagdes culturais tdo distintas,
como séo os Penitentes e os Mateu, 0 assentimento recebido por o decurido do grupo Joaquim
Mulato. A negociacdo ja tomava por base a relacdo entre o grupo de penitentes e as acdes
culturais promovidas pela festa de Barbalha. A imagem a seguir (figura 19) mostra uma

homenagem realizada pelo Grupo Mateu de Teatro, que cita mestre Epitacio como responsavel
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por transmitir os ensinamentos da manifestacdo brincante e inspirar a formagéo do coletivo em

Barbalha.
Logo quando comegou o folclore, eu ja brincava o Mateu de noite. Mas quando tinha
penitente eu num ia pro reisado, eu ia pros penitente. O penitente sempre foi a prioridade.
Ai quando comegou o folclore eu ia pros penitente né, ai quando chegava em casa, que
nos voltava e chegava em casa, melava a cara e ia. Quando foi com bem uns dois anos ou
foi trés, Joaquim disse “Ndo Epitdcio, va com os brincante de Mateu, porque os
Penitente também é da igreja, mas o reisado também é da igreja, v& brincar o seu Mateu,
o0 que nos ganha aqui vocé ganha também”. (Narrativa oral de mestre Epitacio,

concedida no dia 07 de junho de 2023).

Figura 19

Homenagem realizada para mestre Epitacio

Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).
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Filho natural de Barbalha, a historia de vida de mestre Deoclécio Alexandre, ou mestre
Doda como costuma ser chamado, foi narrada a partir de dois pontos principais: sua relacdo com
o trabalho, fator que o motivou a percorrer outras regides em busca de oportunidades de
emprego; e sua entrada no grupo de penitentes, desejo que sempre esteve latente e so foi
concretizado apds retornar para Barbalha. Ao citar os lugares e experiéncias de trabalho que ja
desempenhou em sua vida, o mestre forneceu elementos que ilustram as dificuldades enfrentadas
no espaco da zona rural que até hoje reside, o sitio Cabeceiras, além da caracteristica sazonal
para encontrar oportunidades de emprego.
Trabalhei 1a, a familia do meu pai é toda de Salvador, mora la em Salvador. Ai cortei
muita cana ali no Rio Grande, no Rio Grande do Norte. Nos se deslocava daqui, muitas
vezes eu deixava so dgua no pote aqui, ai ia batalhar por l4... E porque ndo tinha ganho,
ndo tinha o ganho aqui. Aqui so existia ganho na época das moagens, passasse as
moagens vocé ficava ai... Nesse tempo era moagem, tinha oS engenhos pra moer, mas
quando dizia “se acabou as moagens” 0 Servigo parava, ai vocé tinha que se deslocar pra
trabalhar fora. Quando ndo dava certo, ia quebrar coco. Vocé passasse trés horas da
madrugada nos tava nessa beira de estrada, ai... quebrando coco por lata. Ei menino, s6
quem sabe é quem ja passou. Eu sei que eu andei muito, rodei, que o caba ndo podia ficar
parado s6 em um canto, ai eu andei por muito canto, trabalhando, mas sempre pensando
que quando eu vinhesse pra ca eu entrar no grupo, que eu achava bonito. Eu sei que
quando foi num tempo, eu vim do Pernambuco, eu vivia l4, ai quando eu cheguei ai eu
comecei a andar mais eles. (Narrativa oral de mestre Deoclécio Alexandre, concedida no

dia 22 de junho de 2023).
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De modo a revelar um aspecto influente no conjunto de acordos e valores que
caracterizavam as praticas do Grupo de Penitentes Irmaos da Cruz, o processo de iniciacdo de
mestre Deoclécio Alexandre esteve intimamente relacionado ao seu casamento na igreja. Como
efeito, o seu reconhecimento enquanto parte do grupo so6 foi possivel apds o enfrentamento das
dificuldades para realizar o casamento religioso.

Joaquim Mulato, que era o chefe, ele ndo aceitava eu andar mais eles néo porque logo

quando eu comecei a andar mais eles, que hoje eu vivo com minha véia aqui, eu passei

dezoito anos casado no civil com ela. Ai nessa parte eles ndo concordam nao, os chefes

ndo concordam ndo. Mas ele nunca, eu descia pra 14, que ele morava ali embaixo, ali na
vila Mulato, mas quando eles iam fazer uma viagem eu ia, mas sé quando eu chegava la
ele dizia logo “o, tu ja veio menino? vocé ndo pode andar ndo porque vocé vive junto.

Vocé deixa 0s meninos ir na frente e vocé va atras, ndo fique junto com eles ndo, vocé

fica atras”, ai do jeito que ele dizia eu ficava. Ai foi indo, foi indo, foi indo nesse rojéo,
eu passei dezoito anos, assim, casado civil, mas eles ndo concordavam eu andar mais eles
ndo. Mas ele sempre dizia “no dia guando vocé arrumar um casamento na igreja que
casar, vocé casa hoje, amanhd vocé ja faz parte do nosso grupo. Sei que voceé j& anda
mais nés, mas ndo que vocé faz parte do grupo. So vai fazer grupo quando vocé casar na

igreja”. 1ss0 ja € uma coisa de tras, dos mais véi que eu ao mendo num me lembro, ndo é

do meu tempo. Ai eu sei que quando foi um dia, a finada Lurdinha soube que eu tinha

vontade de casar na igreja mas nessa época a dificuldade era grande, ai ela foi e disse,
mandou um recado por cumpade Chico, que era um dos curid. Cumpade Chico chegou
aqui “ei Doda, dona Lurdinha perguntou se tu queria casar mesmo” eu digo “se for hoje

mesmo, eu caso hoje mesmo”. Eu sei que ela chegou, falou com padre Eusébio, que ela
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trabalhava na igreja também. Pra encurtar a histéria, ele disse que nédo fazia o casamento,

disse que ndo fazia casamento de graca ndo. Ai ela foi e disse, “pois, com o dinheiro que

eu ganho aqui da igreja eu vou pagar, mas eu quero, vou fazer o casamento dele”. Ai eu
sei que, isso foi na terga-feira, quando foi na quinta-feira trouxeram o recado por mode eu
ir, ja mode levar os documentos. Eu sei que ligeirinho eu fui la e eu me casei ali naquela
igreja ali, num tem a Igreja do Rosario? Eu me casei naquele colégio ali. Ai nesse tempo
eu tinha uma venda, que ainda hoje eu tenho a venda ai, ai o finado Joaquim Mulato, ele
vinha comprar cigarro pra fumar. N6s se casemo na quarta-feira, quando foi, eu cheguei
era quatro e meia da tarde, com um pedacinho ele riscou ai. Ai quando ele chegou, ai ele
foi e disse “6”, chegou, me deu a mao, “meus parabéns”, ai eu dei a méo a ele, ele disse

“0, a partir de hoje ai vocé faz parte do nosso grupo”, ai pronto, ai fiquei, até hoje. Deus

ja levou ele, j& levou o outro decurido dele. Ai pronto, ai eu sei que nos fiquemo. Eu

entrei com... eu sei que t& com 36 anos, td com 36 anos. Eu s6 conto do tempo que eu fiz
parte de andar mais eles mesmo, eu andava mas era assim, ficava longe. (Narrativa oral

de mestre Deoclécio Alexandre, concedida no dia 22 de junho de 2023).

De forma a complementar o relato da sua dificil iniciagdo no grupo de penitentes, a
persisténcia de mestre Deoclécio em andar com os penitentes foi colocada como elemento que
sempre mobilizou sua vontade de entrar e permanecer no grupo.

Toda vida eu tinha vontade, toda vez eu tinha vontade de andar. E porque eu mesmo tinha

aquele prazer de andar, quando eu ndo andava mais eles, quando eles passava na estrada,

ai eu ficava ali pensando “serd se um dia vai dar certo eu andar mais esses menino? . Al
um dia eu digo “home, quer saber de uma coisa, eu vou bater la”’. Quando foi um dia, eu

sabia que eles ia la pra cruz de alma, ali que nem vai pra Chapada, ai eu digo “hoje eu
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vou mais eles, se eles deixar eu vou, se eles ndo deixar eu vou mesmo que seja atrds”. Ai
eu fui pra Ia, quando cheguei |4, fiquei por 14, ai com pouco o véi chegou, “entrar”, ele
dizia o pessoal, “vado vestir a roupa” ai todo mundo saia pra ir 1a pra sala, pra vestir a
roupa. Ai eu ficava na janela, mas ele num era de chegar e dizer “saia daqui” ndo, ele
ficava s6 observando. Quando os meninos vestia a roupa tudinho, chega me dava aquela
coisa ruim, eu digo “um dia eu visto essa roupa”. EU acompanhava sem a roupa, eu num
podia vestir a roupa. Ai ele chegou pra mim um dia assim na janela e disse “d, sei que
vocé tem a boa vontade de andar mais n6s, mas € como eu ja lhe expliquei, ndo da certo
vocé andar mais nés agora ndo. Quando vocé chegar”, (ue eu ja vivia junto com a
mulher, ele disse “enquanto vocé ndo largar vocé num vem mais nos ndo. Pode andar, 0S
menino ld na frente e vocé aqui atrds”. Porque o grupo andava l4 na frente, o grupo ia
aqui 0, o grupo ia aqui e ele que é o mestre ficava atras, com a campa. O grupo ia na
frente e ele era atrés, ai eu ficava de banda ai. Eu num ficava onde os outros ia néo, ai ele
ficava s6 com a campa, balangando. Ai pronto, depois que deu certo eu me casar, ai
pronto, ele me colocou até hoje. Mas € bom. Eu ainda inventei de brincar reisado uma
vez, mas foi poucos dias, num gostei ndo. Meu negocio era 0 grupo mesmo, nunca tive
paixdo, assim, por negdcio de reisado ndo. Os caba pelejava mode eu brincar e tudo,
ainda inventei ainda, tinha um tio meu que era neto de reisado, mas o meu negécio era s
0 neg6cio dos grupo de penitentes. (Narrativa oral de mestre Deoclécio Alexandre,
concedida no dia 22 de junho de 2023).
De acordo com os trechos explanados é possivel destacarmos como as histérias de vida
narradas pelos mestres se organizam em torno de marcadores semelhantes, como a vivéncia nos

sitios em que nasceram; o trabalho como uma responsabilidade desde suas infancias; assim como
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0 casamento religioso e a organizacdo de suas familias. Percebido que compartilham
experiéncias com as plantacdes de cana de acucar e o trabalho realizado nos diversos engenhos
que existiram em Barbalha, elementos que compuseram sua identidade como a terra de verdes
canaviais, podemos pontuar que as memorias narradas enraizam os mestres como méaos que
trabalharam nessas terras; e seus relatos sdo importantes testemunhas de uma Barbalha que
fisicamente ndo existe mais hoje, mas que se mantém transmitida na narrativa dos mais velhos.

Ao aprofundarmos as contribuicdes analiticas fornecidas pelo pensamento de Nego
Bispo, podemos destacar como o marcador trabalho se evidencia nas experiéncias organizativas
dos povos cristdos monoteistas. O mestre quilombola aponta que o Deus da Biblia inventou o
trabalho e o fez como um instrumento de castigo, possuindo como consequéncia a condenagéo
dos homens a penas irrevogaveis como a relacdo fatigante entre o povo e sua terra; e a imposi¢do
que tais condenados néo se alimentem dos frutos colhidos, mas sim das ervas produzidas com o
suor do préprio corpo (Bispo dos Santos, 2015). Na medida em que a partir desse aspecto
podemos compreender o carater escravagista das sociedades que se constituiram apoiadas nos
valores advindos dos textos biblicos, conforme argumenta o mestre, podemos correlacionar a
precarizacao do trabalho e da vida no sertdo: tudo sé € possivel a partir de muito sofrimento para
sua conquista, sendo os sertanejos condenados aos percalcos de uma geografia humana sofrida
(Ab'Saber, 1999). O que h& na pretensa atitude externa de ensinar aos sertanejos como conviver
com a seca € a desconsideracdo de que sua cultura popular possui saberes necessarios para uma
convivéncia digna em seu espaco.

Acerca dos enunciados que estdo vinculados a iniciagdo dos mestres em seus grupos de
penitentes, como a insercdo no mundo do trabalho, o importante papel desempenhado no nucleo

familiar, as experiéncias de perdas relacionadas a morte ou a condicao de chuva para ter uma
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fonte de renda e alimentacdo, podemos apontar a distingdo do pensamento hegeliano a respeito
da “religido natural” e “religido positiva”. Citado no texto de Agamben (2009/2008) sobre o que
é um dispositivo, podemos compreender por religido natural a imediata e geral relagdo humana
com o divino, ou seja, marcada pelos modos de vida intrinsecos as vivéncias humanas; enquanto
a nocgéo de religido positiva contempla o conjunto de crencas, valores, ritos e regras que numa
determinada sociedade e momento histdrico sdo impostos por fontes exteriores, a exemplo do
processo de colonizacdo e o catolicismo como religiosidade que Ihe fora camplice.

Nessa relacdo que se estabelece a partir de questdes cotidianas, como as que foram acima
citadas, e as préaticas intimamente relacionadas a dimensao religiosa e espiritual dos penitentes,
encontramos uma divergéncia que se estabelece nessa busca pelo contato com o divino: ainda
que as praticas de peniténcia, mais notadamente o autoflagelo, fossem realizadas em nome do
contexto cristdo por eles assimilados, a Igreja Cat6lica ndo permitia e ndo via com bons olhos
que eles se martirizassem como Cristo. As ordens religiosas fundadas no tempo de Padre
Ibiapina e Padre Cicero, conforme aponta Campos (2008), se caracterizam como um modo de
vida assimilado de forma pessoal e diversificada que ndo dependiam da regulacéo concedida por
um lider religioso para que fossem criativamente inventadas.

No entremeio de persistirem com seus rituais e dependerem da autorizacao de figuras de
autoridade da cidade para que pudessem pratica-los, o relato de mestre Vicente Ludgero
evidencia como as praticas do grupo Santas Missdes ja estavam inseridas em seu meio
comunitario e, ainda assim, enfrentavam processos de negociacdes para sua realizagdo.

O caba se cortava, era assim. Hoje ndo tem mais ordem. Quando tinha o tergo, 0 povo

fazia as promessas, mas pra gente se judiar. N6s se cortava. Meu pai ia na rua, pedia a

ordem ao delegado e ao padre, se eles dessem a ordem nds fazia o trabalho, se ndo
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dessem nos ndo fazia ndo. Hoje eles ndo aceitam mais, ai hinguém quase nem ao menos

usa. Eu tenho aqui, tudinho eu tenho aqui, mas num usa ndo. Eu boto é os meninos pra

andar com ele, mas nédo pra fazer nada. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero,

concedida no dia 09 de junho de 2023).

Para entdo aprofundar as reflexdes de como esses homens assimilaram a tradicdo e
elaboraram um entendimento sobre o ser penitente, seguiremos a explanacdo de suas trajetorias
dentro dos grupos somado a reflexBes sobre suas praticas como meio de ter contato com o

sagrado.

Ser penitente
Corta, corta, disciplina, nas costas do pecador
Que ninguém foi mais agoitado de que foi nosso Senhor

(Bendito de Entrada, cantado pelo Grupo de Penitentes Irméos da Cruz)

No empreendimento realizado por Agamben para explicitar o carater da sacralidade
implicado na figura do Homo Sacer, ha um paralelo realizado com a figura do devotus. Sua
definicdo compreende aquele que por meio de um ritual consagra sua propria vida aos desuses
inferos para salvar sua comunidade de um alguma ameaca (Agamben, 2007/1995). Ao ofertar
sua vida para vitoria e protecdo do seu povo, passando assim a pertencer aos deuses, o devoto
sobrevivente € excluido do mundo profano e do sagrado, tornando-se assim Sacer.
Diferentemente do Homo Sacer, cuja condicéo juridica-politica é irrevogavel, permanecendo
excluido do @mbito sagrado e profano, o devotus pode ser restituido ao mundo profano através

do sepultamento de uma imagem semelhante a sua.
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Podemos pensar um paralelo entre a figura dos penitentes e o devotus, visto que suas
implicacdes na sociedade em que estdo inseridos compreende habitos de mortificacdo e castigo
corporal como oferta para apaziguar as mazelas que os afligem. Caso 0s pensarmos em relacao
ao Homo Sacer, cuja caracteristica principal € uma vida insacrificavel e, todavia, matavel,
podemos estabelecer o elo entre suas praticas ndo serem reconhecidas como rituais oficiais da
Igreja Catdlica, assim como suas vidas continuariam expostas a marcadores sociais que seriam
entendidos como elementos inspiradores dos ritos de peniténcia.

Consoante a consideragdo de que a plasticidade da memaoria humana se expressa em
distintas instancias de memdrias que nao sdo mutualmente excludentes e podem compreender
diversos fendmenos psicossociais relativos a memoria, conforme proposto por Sa (2015), a
preparacdo dos penitentes para as praticas desempenhas pelos grupos direcionam a discusséo
para a abordagem de memérias préticas. Estas, definidas enquanto a memoria implicada nas
praticas sociais performativas, se diferenciam entre praticas de incorporacgéo, quando as
mensagens de um emissor sdo comunicadas através da sua propria atividade corporal; e as
praticas de inscri¢do, decorrentes da necessidade de algo que capte e conserve a informacao
depois que o organismo humano tenha comunicado (Connerton, 1993). A exemplo do ato de
ajoelhar-se na Igreja Cat6lica como uma memodria religiosa, registrada culturalmente e no corpo
dos fiéis de modo a superar uma declaracdo verbal da mensagem comunicada, ha a memorizagao
de outras posturas corporais especificas que podem representar praticas de incorporacao.

Sabido que as manifestacOes religiosas dos penitentes se tornaram reconhecidas pelos
benditos entoados e os castigos aplicados, muitas vezes funcionando como um servico religioso e
espiritual ofertado aos moradores de suas comunidades, reconhecer o uso dos cachos de

disciplina como objetos biograficos compreende refletir como tais instrumentos sdo capazes de
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fomentar narrativas de memorias e histdria de vida, conforme proposto por Bosi (2003/1998). A
vista de que a pratica de peniténcia € uma tradi¢do bastante enraizada no meio familiar, a
transcricdo da experiéncia de cada mestre visa contemplar o modo especifico de suas vivéncias.
Conforme relata mestre Vicente Ludgero, os responsaveis pela instrucdo de como utilizar
0s cachos de disciplinas e os demais aderegos dos penitentes foram o0s seus pais. Em suas
palavras é possivel entender a funcdo do seu pai enquanto esteve como mestre do grupo, assim
como as preocupacdes que possui com a vida dos penitentes que o seguem. O mestre entende
como parte de sua responsabilidade fornecer direcionamentos para 0 modo de viverem suas
vidas. Como registro desse momento na entrevista, a imagem a seguir (figura 20) mostra 0s
cachos que continuam a ser guardados.
As roupas mae dizia como é que eu usava elas. E a disciplina eles ensinavam também,
meu pai ensinava. “Olha, vocé ndo laiga de todo jeito, tem o jeito de vocé laigar”. Tem
um jeito dela que ela ndo corta, ela cai de chapa, mas tem um lado que ela cai de gume.
Se cortava, a gente se cortava que saia sangue. Quando era no outro dia num tinha nem
maica ndo. Ele saia com uma toalhinha enxugando as costas dos penitentes, dos que se
cortava, mas ele sempre dizia “¢é assim, assim, assim”’. Ninguém faz essas coisas errada,
tem que ir na linha. Essas coisas erradas ninguém faz ndo, nesse ato nosso ndo. Nesse
tempo ndo tinha nem beber... hoje o caba acha ¢ bom. Hoje as cabeca é... ndo tem
negacio de conselho que dé jeito ndo, ao povo ndo. E o caba dizendo “vamo por aqui”, 0
caba “ndo, vou por aqui que é cheio de espinho”. Eita eu ja disse tanta palavra...

(Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023)
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Figura 20

Cachos de Disciplina de mestre Vicente Ludgero

Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).

Nas palavras de mestre Zé Galego, o trabalho de penitente é usar a disciplina, sendo a
pratica da autoflagelacdo como indicador de sua identicidade. A preparagdo inicial concedida por
seu pai compreende uma outra caracteristica dessa identidade, que é o sigilo que havia entre 0s
praticantes. Ademais, é possivel observar que enquanto esteve a frente do seu grupo, o trabalho
do seu pai servia como referéncia para os demais membros.

A preparacio que ele fez foi me orientar. “O meu fi, penitente tem que ser... ndo tem que

falar pra ninguém, porque o penitente é invisivel, vocé ndo tem que falar pra ninguém,
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ndo diga de onde vem, nem pra onde foi, nem pra onde vocé vai, tem que ser invisivel”.

Ele era quem trabalhava quando a gente ia, 0 penitente chegava |4, o trabalho quem fazia

era ele, pra comegar, pra iniciar. Ele pegava a disciplina, tirava a camisa e jogava, ele

mesmo cortava aqui 6. Enquanto a pessoa nao aprendesse, ele ndo deixava fazer, que
podia ser que a disciplina pegasse errado e cortasse alguma coisa. Havia um jeito certo de
jogar. Era trés cachinhos assim, amoladim, ele jogava aqui pra ela cair ja assim, ela ndo

podia cair assim porque se caisse e puxasse... Ele s6 deixava quando ensinava, que a

gente aprendia, que ele liberava pra gente fazer o trabalho. (Narrativa oral de mestre Zé

Galego, concedida no dia 16 de junho de 2023).

Acerca de sua propria experiéncia com as praticas de autoflagelo, o mestre complementa
o0 cuidado em relagdo a sua idade e maturidade para fazer uso.

Eles ndo deixaram eu fazer o trabalho ndo, né, porque eu era rapaz novo, doze anos ndo

podia fazer. Mas quando eu continuei, de dezoito anos pra frente, eles ja foram “ndo meu

filho, agora vocé vai ter que aprender”, ai continuei. Esses anos todinho eu olhando eles
fazendo, quando eles iam eu tava pertim, eles trabalhando e eu fazendo a segunda voz
com meu decurido, e eu de olho aprendi. Entdo eu mesmo procurei a fazer e eles
aceitaram eu fazer. Achava bonito. (Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no dia

16 de junho de 2023).

A narrativa concedida por mestre Epitacio distingue-se das demais pois exemplifica quais
0s outros castigos corporais eram orientados pelo decurido do grupo, mestre Joaquim Mulato.
Somado a este aspecto é possivel conhecer quais os valores morais que 0s grupos de penitentes
estabelecem e devem ser seguidos por seus membros, de modo que a vida em comunidade era

pautada sob a observacéo de tais valores.
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Rezar, respeitar o cruzeiro, nao tinha negocio de beber cachaca, jogar, quengar... ndo

podia, mas tinha muitos que faziam escondido, mas faziam. Se Joaquim visse ou

soubesse, ele dava o castigo. Era uma pedra, era o cinturdo, como eu ja lhe disse,
mandava o caba se esquiar e acochava, abotoava. Quando o caba fechava ficava o sangue
descendo. E um cinturdo que tem todo cheio de pontinha, que nem uma broca, bem
fininha, curtinha assim, mas entrava todinha. Furava. Uma pedra assim dessas caroguda,

0 caba levar 10 quilos na cabeca, sem rudia, sem nada, era limpo, e o caba levava. Tem

que ter muita obediéncia. Eu gracas a Deus nunca levei castigo ndo, o castigo que eu fazia

era me cortar porgue eu mesmo queria, tinha o prazer quando ouvia a ladainha, a salva-
rainha, eu tirar a minha roupa e me cortar, mas porque fez assim, assim, assim errado nao,
gracas a Deus ndo. (Narrativa oral de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de

2023).

A continuidade do seu relato descreve ndo as orientacdes para fazer uso dos cachos de
disciplina, mas como o mestre do grupo acompanhava o limite dos cortes que eram realizados.
Conforme pode ser visto na imagem a seguir (figura 21), as semelhangas entre os diferentes
cachos de disciplinas é o conjunto de trés laminas de ferro em um corddo de material simples.

Quando Joaquim via que tava demais ele mandava parar. “E Epitacio... pode parar, ta

bom, ta demais”, cansou de fazer isso com eu. Um dia, eu Ihe contei, eu fui pra o Barro

Vermei, chegamo I3, tirei a camisa, ele rezou o oficio, ai quando foi na salve-rainha e na

ladainha, “pam, pam, pam, pam...” ele se levantou e veio “Epitacio, ja td bom, ja ta

bom”. Ja tava molhando o fundo aqui da calga, e 0 sangue sem parar. Pelejando,
pelejando, sem parar, ai viemo, quando chegamos na casa dele, que era ali naquelas barra

de ferro. “Ja parou Epitacio?” eu digo “nam”, ele reparou, “mas ele para ja ja, pera
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ai”. Pegou um capucho de algoddo, tirou os carogo, tocou fogo e saiu batendo nas costas,
foi quando parou. No outro dia o caba ndo sente nada, ndo senti nada. Na hora arde, logo
quando o caba, vamo ver, nesse tempo nds limpava cana, quando a camisa suava, ardia.

Ai pronto. (Narrativa oral de mestre Epitéacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

Figura 21

Cachos de Disciplina de mestre Epitacio

Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).

Ainda que inseridos no mesmo grupo, Grupo de Penitentes Irméos da Cruz, o relato de

mestre Deoclécio Alexandre informa que ndo chegou a fazer uso dos cachos de disciplina e que
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nem todos os penitentes continuaram fazendo tal uso. Ao relatar a influéncia para que a préatica
entrasse em desuso no grupo, mostra 0s primeiros contatos com produtores culturais de outros
estados que para produzir seus conteudos incitaram a préatica fora da ocasido que o grupo
costumava fazer. Ao citar aqueles que faziam uso, 0 mestre se refere aos penitentes que
participaram da gravacao de um album de benditos que estava sendo tocado no mesmo da
entrevista.
E 0 seguinte, s6 quem usava era esses ai que té ai, e ndo era nem Severino, era sO
cumpade Chico e Epitacio ali, era os dois que faziam parte. Ai quando foi uma vez veio
um pessoal de... ndo t6 lembrado de onde foi o lugar, ai n6s fumo pro cemitério ali, ai 1&
foram fazer a parte de coisar, né. Ai ali eles se cortaram, jogaram la e ¢4, la e c4, ai
quando pensava que nao, ai o sangue fica saindo, quando bate essa bicha corta, quando
batia era com forca. Ai 0 rapaz que veio ai disse “0, eu sei que vocés tem a boa vontade
de fazer isso ai”, ai ele foi dar a explicacdo, ele disse “onde nos mora foi proibido de
fazer essa parte ai”. Ai eu sei que de la... Oxe, teve uma vez, Véi, que cumpade Chico se
cortou tanto 14, que ele gostava mesmo. Tinha o finado Chico Delfonso, Delfonso
passava era assim na perna, assim @, passava assim e a chiringada de sangue saia. Mas eu
nunca fiz isso ndo, eu usava e tudo, meu cachim, porque era de obrigacdo, mas... Ai eu
sei que foi proibido, num cortou mais ndo. Nesse dia, Véi, saiu muito sangue, nds
limpando as costas dele com foia, assim e tudo, ai pronto, nesse tempo eles deixaram,
num se cortaram, eles mesmo néo se cortaram mais. Ai pronto, a gente usa sé pra usar
mesmo, porque ja ¢ do tempo antigo, aqui ja €... depois desse aqui, uma campinha que
Pitacio tem. Ai tem o capuz, a gente usa 0 capuz, agora nao, de primeiro nés andava,

ninguém sabia quem era e quem num era ndo. Hoje ndo, hoje tem a representacao, as
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pessoas mesmo manda a pessoa tirar, tirar ndo, s6 subir, subir assim. (Narrativa oral de

mestre Deoclécio Alexandre, concedida no dia 22 de junho de 2023).

Destacamos nas falas concedidas pelos mestres a elaboracéo sobre o ser penitente
direcionado a trés aspectos: seu compromisso com os acordos, valores e praticas estabelecidas
pelo grupo; sua preparacdo na ambiéncia rural, anterior as transformacdes provocadas pelos
festejos culturais; e 0 comportamento circunspecto em relacdo a fazer parte do grupo. Ao
comentar este primeiro aspecto, mestre Epitacio relembra as negociacdes que aconteceram com
base nos valores que fora transmitido para o entdo decurido do seu grupo, mestre Joaquim
Mulato.

Um penitente é igual um padre. Aquele que quer, né, tem gosto de ser penitente, é igual

um padre. Mas € dificil, um véi ta certo, mas um caba novo, da farra, assim no mato

como nds samo, é dificil eles fazer isso, respeitar. Mas é de ordem, penitente é de ordem,
aquele que quer cumprir a lei é de ordem, tem ordem. Penitente € aquele que pode t& na
casa do rei, se disser assim “hoje tem uma viagem ", chegar. Eu dizia a Joaquim

“Joaquim, isso ndo é penitente ndo, penitente que soé quer andar quando quer, ndo, ndo é

penitente ndo”. “E Epitdcio, mas vocé sabe eu ndo posso tirar”, ele dizia umas palavras,

parece que Frei Ibiapina disse que ndo era pra tirar. Eu digo, “pois eu tirava, s6 vai andar
com interesse?”, eu tirava. Porque num € penitente, se fosse penitente eles vinham. Com

Joaquim podia ter o que tivesse, eu nunca perdi. Num é me gabando ndo, eu tinha aquele

gosto, ndo, eu tenho, tinha aquele gosto de andar mais os penitente. (Narrativa oral de

mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

Durante a realizacdo da entrevista com mestre Zé Galego foi possivel visitar o lugar

destacado como a sede do seu grupo, de acordo com a imagem a seguir (figura 22). E nesse
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espaco circular, proximo as plantagfes de sua agricultura, que seu grupo se reine e ha o continuo
direcionamento para a formagéo dos novos penitentes. Como costuma falar para seu grupo:
E obrigado ter aquele amor, aquela fé em Deus, porque hoje o penitente nio t& rezando, é
muitos que ndo rezam por uma fé em Deus. Depois que passou pra cidade, pra aquele
povo, aquela multiddo, mudou todo o ritmo, mas eu ndo mudei ainda. O penitente se faz é
no tabuleiro, € na cruz dos penitentes. (Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no

dia 16 de junho de 2023)

Figura 22

Local utilizado como sede do Grupo de Penitentes Irmandades da Santa Cruz

Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).
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Podemos observar nas falas concedidas pelos mestres que o0 modo caracteristico de entoar
0s benditos, o uso dos cachos de disciplina e a pratica do autoflagelo se constituem enquanto
principais aspectos que marcaram a iniciagdo e suas experiéncias com os grupos que fazem parte.
Atrelado a esse conjunto de elementos materiais e imateriais, podemos acrescentar que o uso das
vestimentas especificas dos penitentes delineiam sua unidade grupal, de modo que através desse
objeto podemos conhecer os campos de sentido da fé intrinsecos a tradi¢do, assim como 0s
demais valores que continuam sendo importantes para 0s grupos. Passamos assim a abordar o
di&logo realizado pelos mestres sobre o uso da Opa e quais associag¢fes suscitadas.

No ponto de vista comentado por mestre Epitacio, podemos encontrar um indicativo de
quando as Opas passaram a ser utilizadas por seu grupo. Mencionado como “logo no comego do
folclore”, o periodo citado pelo mestre corresponde a década de 1940, quando a Festa do Pau da
Bandeira de Barbalha comegou a acrescentar os segmentos populares que expressavam devogao
a Santo Anténio. A partir da década de 1970 e até os dias de hoje, hd uma ligag&do entre o poder
publico municipal da cidade e a concessao das vestimentas para aqueles que estdo nos grupos.

Eu tava reparando na televis@o os penitente daqui, tudo com a cara descoberta. Eu num

digo assim, eu, porque minha vista ta ruim, eu andar de cara tapada ta ruim, se for espiar

por aquelas coisinha, eu e 0 outro que tem ali. Mas os caba novo, que t& com a vista boa,
dava pra andar com a cara coberta, mas ndo. Logo quando comecou o folclore, Joaquim
disse, menino, nds fomos duas vezes, com as camisas e as opas. Ele foi e inventou umas
tlnicas brancas, aqui, cobrindo o mocotd, pra ninguém conhecer. O caba saia daqui, dizia
“0 vocés venham por aculd, arrudiando por aculd, pra vir pra ca”, pra casa dele, pra

ninguém conhecer. Isso nos fazia, mas todo mundo tava vendo que era nés, o caba



159

conhecia pela voz, caminhado, “6 ali é fulano”’. Hoje mesmo, se tiver um penitente da

cara coberta eu num conheco ndo, se ele ndo descobrir a cara eu ndo conheco. (Narrativa

oral de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

O uso da Opa enquanto aparato necessario para garantir que ninguém pudesse reconhecer
0s praticantes da peniténcia é comentado por mestre Vicente Ludgero através de uma recordacéo
sobre as saidas do seu pai com o grupo Santas Miss@es. Ao ser perguntado se havia alguma
explicacdo especifica sobre o sigilo dos penitentes, 0 mestre respondeu que ndo entendia, mas
gue nunca havia questionado sobre esse principio a ser assimilado por todos que compde o
grupo.

E que penitente... minha mae n3o sabia que meu pai era penitente. Quando ela veio saber

ja foi com muitos tempos, passou umas Quaresma e quando era na sexta-feira foi que ela

veio conhecer. Que as vezes quando ele saia, que chegava duas horas, trés horas, era uma
briga, mas ele ndo dizia nada. “Dora tenha paciéncia, Dora, que um dia vocé vai saber
pra onde eu vou”. Mas ela se assanhava quando ele chegava, porque ndo sabia onde ele
andava. Porque saia sete horas, quando ia chegar era duas horas, trés horas, uma hora da
madrugada. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de

2023).

De forma complementar, 0 mestre comentou que € atraves dessa vestimenta que
estabelece uma conex&o entre seu pensamento e o contato com sagrado.

E porque ela é benta. Porque nesse ato... quando nds tamo aqui n6s tamo num

pensamento acold, qualquer coisa nds vamo atirar pedra em um, numa coisa acola. N6s

tando vestido numa daquela Opa nosso pensamento so ta na salvacdo. O penitente que

nem eu, eu vou pensar em Deus do céu, ndo vou pensar “ah eu vou dar uma tapa em
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fulano”, ndo, esse pensamento eu num tenho ndo, ndo quando eu visto essa dali. Agora
ndo, eu vou tocar fogo numa coisa acola. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero,

concedida no dia 09 de junho de 2023).

Um outro campo de sentido atribuido as Opas é comentado por mestre Zé Galego ao
mencionar que através do respeito ao seu uso também é possivel estabelecer a ordem em seu
grupo. Nessa relacdo com o instrumento que viabiliza o contato com sua fé, ha a identificacéo
gerada para os penitentes em meio as demais manifestagdes culturais da regiéo.

A minha regra, eu vou continuar do jeito que eu recebi do meu primeiro decurido. No

meu grupo bebe se for escondido de mim, que eu passo pra eles, essa Opa tem que ser

respeitada. Vocés tando a paisana é um tipo, quando vestir a Opa ja é outro, ja muda de
ideia. A diferenca de eu t4 aqui e vestir a Opa € muito, é de oitenta pra cem, a diferenca.

Que eu t6 aqui, pra mim eu ndo sou nada, mas se eu vestir a minha Opa eu ja sou

penitente. Porque quando a gente vai pra o cortejo, conhece o grupo de reisado que tem o

traje dele, tem a roupa dele, conhece ja de longe. Pois 14 vai os penitente, com a Opa que

t4 vestido, que ja é dedicado pra isso. (Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no

dia 16 de junho de 2023).

Comentada enquanto um elemento pertencente a tradi¢do, o campo de sentido atribuido
por mestre Deoclécio Alexandre ao uso das Opas destaca-se por salientar que € através do seu
uso que ha a possibilidade de conectar a um aspecto diferente da vida comum, de modo a
alcancar o sentido mais espiritual intrinseco a sua devocao.

Finado Joaquim Mulato falava. Quando vocé, em comparacéo, de noite ndo, quando vocé

ia rezar um terco no cemitério ou entdo ia pra algum canto, porque vocé ndo ia andar com

a cara coberta de noite, nos caminhos ruim, né. Mas quando vocé chegasse naquela
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residéncia vocé tinha de coisar o capuz. E porque como vocé pega a Opa... Quando vocé

vestir ela aqui, vocé ja é outro... vestiu ja fica diferente, né? Ai aqui o capuz, vocé pega

aqui... O, daqui vocé chegar num canto vocé pode ta desse jeito, ai ndo quem Ihe
conheca, sé se vocé mesmo pegar aqui e fazer isso. Aqui quando eu visto a roupa eu ja
sou... ja faco parte de outra coisa. (Narrativa oral de mestre Deoclécio Alexandre,

concedida no dia 22 de junho de 2023).

Imbuidos dos aspectos que representam uma heranca repassada aos penitentes, como o
exemplo dos familiares inseridos nos grupos, os benditos, oragcdes e ensinamentos necessarios
para estarem aptos aos costumes assimilados pela tradi¢do, a trajetéria de vida dos mestres é
marcada pela atribuicdo de transmitir esse legado recebido. A continuidade do processo
expositivo tomard como perspectiva o pressuposto de Certeau (1998/1980) sobre a ligacéo do
homem comum com o sagrado. O autor nos faz pensar que o uso popular da religido modifica o
seu funcionamento, de modo que estabelece um meio de resistir a ordem estabelecida pelos fatos
sociais a que estdo expostos. Utilizando para isso o proprio quadro de referéncia composto pela
religido positiva, imposta pelos colonizadores, a mensagem transmitida possui sua ambiéncia no
cenario religioso popular e nos faz refletir as relagdes socioculturais que orbitam em torno das

manifestagdes religiosas dos penitentes.

Constituindo-se Decurido e Mestre Penitente
Pecador tu nédo te esquece de rezar pra Jesus Cristo
Reza o ter¢o em sua casa, pra livrar do anticristo

(Bendito Louvado seja os Pedidos do Senhor, cantado pelo Grupo de Penitentes Irméaos da Cruz)
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Para entdo estabelecer um elo entre 0s elementos expostos até a presente secdo de texto,
0s quais compreendem o percurso pelo qual os mestres se entenderam enquanto penitentes, e as
atribuicfes que assumiram ao se constituirem enquanto decurido e mestres responsaveis por seus
grupos, apresentaremos uma das principais transformac6es percebidas por eles ao longo dos
anos. Trata-se de um conjunto de falas que sintetizam a tradicdo compartilhada pelos grupos e a
relagdo com seus espacos de origem, o meio comunitério rural que ao longo dos anos sofreu
mudangas em seus processos de sociabilidade.

Um dos primeiros aspectos que caracterizam a tradicdo dos penitentes é a influéncia do
calendario cristdo como principal marcador para os seus periodos de atividades. Associados a
ocasides como Semana Santa e Quaresma, podemos observar que as praticas penitenciais
comuns aos grupos foi a realizacdo de caminhadas para pedir esmolas e doacOes para fazerem
jejuns.

Hoje a continuagdo é s6 mais ou menos na Semana Santa e na Quaresma. Comecgou a

Quaresma, naquele dia a pessoa tem aquele compromisso de ir pra cruz alertar pra fazer

aquele preparo da Semana Santa, a gente ainda continua desse tipo ai, desse jeito. Desde

antigamente a Semana Santa € muito importante pra os penitentes porque ja vem de
longe, 0 nosso Nazareno passava e pedia as esmolas. Todo mundo saia pedindo aquele
jejum pra jejuar, recebia o jejum na quarta-feira pra jejuar na sexta. Hoje nem jejuar

ninguém jejua mais. Mas naquele tempo era muito bom, o caba saia pedindo o jejum, a

gente trazia aqueles sacéo, era muito dedicado aquele jejum. Quando era na sexta-feira da

Paix&o o jejum era feito daquela merenda, daquela esmola gque a gente pedia. E saia

pedindo, o bendito era bonito demais, era ndo, hoje ainda € um bendito bonito demais, do

pedimento da esmola. Todo mundo ficava satisfeito, todo mundo ficava acordado.
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Quando nés tava nessa casa aqui, aquele ja tava esperando ali com a esmola e ja ia

acordando o pessoal. (Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no dia 16 de junho

de 2023).

Ao evocar como a realizacdo dos ritos de peniténcia eram recebidos em seu meio
comunitario, mestre Deoclécio Alexandre cita uma das principais referéncias para um dos
servigos religiosos e espirituais realizados pelo grupo, que consistia em acompanhar os rituais
fanebres e velorios atraves de rezas e canticos.

Quem gostava de ir pra veldrio era o finado Severino. O finado Severino quando sabia

gue morria uma pessoa assim, ele ia bater na casa da pessoa que morreu, entdo se a

familia combinasse mode cantar, ele passava a noite todinha cantando. Se tivesse quem

rezasse, ele tava a noite todinha rezando no pé do ouvido do morto, num cansava néo, ele
tinha o prazer mesmo, Vvéi. Hoje em dia a gente faz s6 a representacdo mesmo, ai quando

é na época da Semana Santa a gente vai ali pro cemitério, ai pronto. A ndo ser uma

viagem quando a gente vai, né. Quando vai ver n6s tamo aqui, Gorete vai ali em Pitécio,

ou liga, ou liga pra filha dele ou liga pra mim, dizendo o dia que vai sair. (Narrativa oral

de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

Em interface ao desenvolvimento tecnol6gico e a forma como este afetou 0 modo de vida
das pessoas, mestre Epitacio cita o processo de distanciamento que os habitos associados aos
aparelhos televisivos provocaram nos costumes religiosos da sua comunidade. E pertinente
observarmos como o sigilo entre os praticantes era uma premissa fundamental para que
pudessem realizar os seus ritos, assim como a vivéncia desta forma de religiosidade popular era

um elemento que unia as pessoas da comunidade.
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Quando nao tinha televisao aqui era bom demais, onde nds chegava, ainda hoje n6s samo
bem recebido, mas ndo é que nem de primeiro. De primeiro ndo tinha televisao, ndo tinha
novela, hoje o povo quer € novela. Logo quando entrei nos penitentes, quando nds vinha,
vamo dizer, nés vinha por aqui, quando nos chegava ali ai o terreiro tava cheio de gente,
tinha que apagar o candieiro pra nds entrar, entrar no escuro. NOs entrava pra dentro de
casa, fechava a porta, s6 ficava o dono da casa ali na porta do mei, com um pano na
porta, pra ninguém ver os penitentes, ninguém conhecer. Quando era na hora do café, que

a gente quando terminava a reza, a renovacao, o ter¢o, que nds ia tomar um golim de

café, ficava sO o dono da casa ali, as vezes o caba vai ter que sair pra nds tomar o café

com a cara descoberta. O caba saia, nos ficava tomando o café, quando nos terminava
apagava o candieiro de novo pra nés sair. Hoje ndo, hoje o caba faz é acender mais as luz,
aumentar mais. (Narrativa oral de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de

2023).

Citamos a queixa de mestre Epitacio sobre a reducdo dos convites para praticar os ritos
de peniténcia em solenidades como renovagdes, veldrios e demais encontros comunitarios como
forma de pontuar a diminui¢do do publico que costumava demandar e estar vinculado as praticas
grupais enquanto incumbéncia religiosa e espiritual. Ao mencionar o incomodo relativo ao
espaco tomado pelo uso de celulares, o mestre relata como a campa, pequena sineta usada pelos
grupos, tinha alcance de sinalizar os locais em que haveriam 0s encontros.

De primeiro era quase direto n6s rezando. Os cemitérios, renovacao, um terco, quando

morria algum penitente era a noite todinha, quando morria outra pessoa mesmo que ndo

fosse penitente mas a gente ia, rezava a noite todinha. Hoje morre, cabousse as reza, o

povo ndo quer mais ndo. Mesmo morrendo um dos penitentes num tem. Cumpade Chico
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Severo morreu, meu cunhado, ndo teve. Joaquim morreu, ndo teve, que devia ter tido.
Aqui era a noite todinha rezando, tudo cantando. Mas hoje com essa televisdo... quando
cumpade Severino morreu nés fumo, né, no meio do bendito a mulher mandou nés parar:
“ndo, ta bom de parar, o povo pode achar ruim, num sei o que...”. Hoje ta diferente
demais. Quando ele chamava o povo pra sair, onde a campa batia € pra onde vocé vai.
Quando chegava ele batia a campa, ja sabia, era pra entrar pra ca, ou entdo pro cemitério,
ai batia a campa perto do cemitério. Ou entdo se ndo batesse podia subir, quando
chegasse numa estrada que subisse pra acola podia subir, ai quando chegava que ele batia
a campa era la. Hoje é com o celular na méo, rezando e espiando o celular e com o
celular. O caba ndo pode reclamar que acha ruim. (Narrativa oral de mestre Epitacio,
concedida no dia 07 de junho de 2023).
Um aspecto bastante pertinente de ser pontuado é que hd um constante comparativo entre
como acontecia o0 acolhimento da tradicdo dos grupos no meio comunitario e como essa relagao é
percebida atualmente. O que torna esse aspecto relevante € que acompanhada pelo poder publico,
a expressdo dos grupos de penitentes passou a estar associada com suas participaces em
festividades culturais, e ndo apenas aos ritos religiosos. Como fator que contribuiu para o
reconhecimento enquanto grupos folcléricos, podemos pensar essa alteracdo enquanto um
movimento de desterritorializacéo, isto €, quando alguns modos de referéncias subjetivas e
modos de producdo de subjetividades sdo alterados do territ6rio que pertenciam (Guattari &
Rolnik, 1986). A nocéo de territério aqui utilizada compreende ndo apenas 0s espacos fisicos e
vividos, mas todo o sistema pelo qual os mestres podem se sentir familiarizados, e, nesse caso,

deslocados.
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Apresentado enquanto elemento imaterial caracteristico das manifestagcdes dos grupos de
penitentes, os benditos podem ser compreendidos como fio condutor dos processos que
marcaram a insercao dos mestres em seus grupos, assim como a expertise em canta-los atravessa
a concepgéo de ser decurido ou mestre penitente. Associados aos valores e ensinamentos que
foram aprendidos com os antigos mestres responsaveis pelos grupos, temos uma nogao sobre
como as expressodes dos grupos de penitentes foram alteradas em interface ao contexto cultural
que estéo inseridos.

Reconhecido enquanto um dos penitentes mais longevos da sua comunidade, mestre
Epitacio confronta suas habilidades de cantar os benditos e o reconhecimento que recebe do seu
meio comunitario na medida em que expressa as preocupagdes acerca de como tem continuado
as praticas do grupo.

N&o, ndo me considero ndo. O decurido € aquele que sabe tirar os benditos, muitos

benditos. Aquele ali que pode chamar o chefe dos penitentes, que nem Joaquim Mulato,

cumpade Severino, cumpade Chico, tinha cumpade Damido. O povo diz “Epitdcio é o

chefe”, ndo, eu ndo sou chefe ndo. Eu n&o sei tirar os bendito, eu sei responder, mas tirar

eu nao sei, eu ndo vou mentir, pra que mentir? Tem muita gente que diz “quando

Epitacio chegar a ndo ir mais, se acabou os penitente”’, porque muito deles ndo sabe tirar

0s bendito. Mesmo que saiba tirar os bendito, mas os outros ndo sabe responder, ai

pronto, se acaba. Tirar eu num sei ndo, mas o que ele tirar eu sei responder tudim. Ai eles
me acompanham tirando. Se eu ndo for pra responder é meio dificil, muitos benditos, tem
uns que eles responde, agora tem uns que eles ndo respondem nédo. (Narrativa oral de

mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).
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No didlogo sobre como € estar responsavel por seu grupo, 0 mestre menciona suas
principais queixas e percepcdes sobre como tem se organizado 0s encontros entre os penitentes
que participam do seu grupo. Alinhado aos valores e direcionamentos que foram aprendidos com
mestre Joaquim Mulato, o cruzeiro mencionado em sua fala, exposto na imagem a seguir (figura
23), foi criado na década de 1920 e corresponde a um elemento que identifica seu grupo, se
tornando uma responsabilidade do mestre manter sua posse, cuidado e transmissao.

Hoje ta diferente demais, porgque no tempo de Joaquim, quando chegava na casa dele, nés

se vestia dentro de casa, se vestia dentro de casa. Hoje quando chega aqui ja tem

penitente vestido, num ta errado? Ta errado. Eu reclamo, ja reclamei umas duas vezes, e

vou reclamar de novo. Joaquim dizia “6 menino, quando pegar o cruzeiro venha deixar” .

Tem que vim deixar o cruzeiro aqui em casa, se na sala ndo couber os penitente tudo,

vista ai na calcada, mas ndo na estrada. Chegaram na rua, teve penitente que tirou logo a

Opa, ficou s6 com a roupa branca. Ta errado. Se fosse no tempo de Joaquim num fazia

isso0. Hoje se eu sair daqui e chegar no cemitério e comecar a chover, eles voltam tudim

pra tras “nam eu num vou me molhar ndo”. (Narrativa oral de mestre Epitacio, concedida

no dia 07 de junho de 2023).
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Figura 23

Cruz do Grupo de Penitentes Irmé&os da Cruz.

Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).

Complementar a elaboracdo fornecida por mestre Epitacio, mestre Deoclécio Alexandre
explica como a idade é um segundo fator que determina quem ira ser responsavel pelo grupo,
além de apontar a distingdo entre mestre penitente e decurido. Ao comentar como tem sido
compartilhar essa atribuicdo dividida com mestre Epitacio, mestre Deoclécio comenta sua
observacao para dois valores que regula a entrada e permanéncia no grupo de penitentes: o

primeiro é a desaprovacdo do consumo de alcool, habito que pode prejudicar a disponibilidade
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dos penitentes caso recebam algum chamado para se apresentarem; e o segundo é o “amancebo”
ou “gente amancebada”, haja vista que 0 casamento por eles reconhecido é apenas o casamento
religioso, e qualquer outra forma de unido € desconsiderada.

E porque assim, tem o mestre e tem o curido. O mestre que a gente diz é o tirador, é o que

puxa, a primeira voz, e 0 segundo é o curido. Tem o mestre e o decurido. Comparagao,

vai pela idade, t& entendendo? vai pela idade. Comparagao, quem era o nosso... depois
que cumpade Chico morreu, ai ficou um primo meu, Anténio de Amélia. Pois ai Antonio,

0, 0 homem adoeceu, pronto, acabou-se, ndo sabe mais de nada. Ai ficou, o cabeca ficou

Pitacio, assim, dos mais velho. Ai depois de Pitacio é eu, ai 0s outros é tudo mais novo.

Pitacio td com 83 e eu com 71, ai os outros... Esse daqui tem 10, Diogo tem 11, Chay ali

tem 18, ai vai assim, o0 menino la do Barro Vermelho tem 19, ai vai continuando. Agora

os dois cabeca, os cabeca s6 tem eu e Pitacio. (Narrativa oral de mestre Deoclécio

Alexandre, concedida no dia 22 de junho de 2023).

Mestre Zé Galego fez uso da prépria trajetoria como penitente para exemplificar as
dindmicas possiveis com as atribui¢cbes desempenhadas no interior do grupo. Como acréscimo
das responsabilidades assumidas, 0 mestre menciona a importancia de uma boa relagdo com os
produtores cultuais responsaveis pelos eventos que participam. Igualmente mencionado na fala
de mestre Epitacio, ter posse do cruzeiro indica aquele que esta assumindo a posi¢do de mestre
do grupo e a imagem a seguir (figura 24), mostra o cruzeiro do seu grupo.

Ser 0 mestre penitente, é porque 0 mestre penitente € quem comanda o grupo. Todo setor

tem que ter o chefe, tem que ter o cabeca do grupo. Hoje vocé ta sendo, foi um estudante,

um aluno, né, ta fazendo faculdade. VVocé comegou assim, comegou no primeiro degrau,

nao foi? Ja ta... ja subiu, né? E que nem eu, comecei no segundo degrau, sendo
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acompanhante, voltei pra segunda voz e hoje té sendo um decurido. O decurido é quem
tira 0s benditos, é o cabeca, é o chave, o cabega-chave, o mestre. Ele precisa ter uma
responsabilidade grande, tem que ter conhecimento do pessoal, do que o grupo vai
fazer... Quer dizer, eu saio daqui pra um cortejo, o pessoal liga pra mim, pra eu
coordenar o grupo. Eu convido o pessoal, ajeito, eles vem e eu vou no comando. Quem
vai na frente € meu cruzeiro, que vai na frente ali representando o grupo. Eu fico com a
cruz, todos os objetos t& aqui na minha responsabilidade. As roupas podem levar, agora a
Opa fica tudo aqui na minha responsabilidade. (Narrativa oral de mestre Zé Galego,

concedida no dia 16 de junho de 2023)

Figura 24

Cruz do Grupo de Penitentes Irmandade da Santa Cruz

Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).
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Com uma resposta que intercala as responsabilidades do mestre penitente ser aquele que
possui a expertise de cantar os benditos e ter contato com os representantes das acdes culturais,
mestre Vicente Ludgero relembra suas vivéncias ao acompanhar o Grupo Santas Missdes desde
sua infancia e como aprendeu a cantar tantos benditos. Ademais, 0 mestre comenta suas
percepcdes sobre como tem sido a expresséo atual do ser penitente, e relembra como seu pai
conduzia o grupo. A imagem a seguir (figura 25) é o cruzeiro que por anos esta sob seus
cuidados.

O mestre é quem toma conta de tudo, tem que agir, essas coisas tudim é por conta dele.

As vezes vem uma noticia da rua, num vai pra os discipulos ndo, é pra mim. Eu é quem

resolvo tudo. Nao tem um bendito que ndo saiba responder, ndo tem um. Tanto faz

dacold, como dacola, como de todo canto, 0os do meu aqui piorou. Porque toda vida eu
prestei atencdo, quando eles chegavam que iam deixar a cruz I4 em casa, eu saia
curiando, eu menino pequenino, eu saia curiando os caba. Mas eles eram tudo coberto,
ninguém conhecia ndo, eu dava cutucdo em um, cutucdo no outro, quando falava era um
nome diferente, que se fosse José dizia Antdnio ou Pedro, era assim. Hoje ndo, querem
andar é descoberto, mas eu ainda reclamo ainda, porque o penitente ndo € pra ninguém

conhecer ndo. Mas hoje ja ta, como diz a histdria, ta liberto, porque trago pra rua, ai é

tudo descampado. [...] O penitente, hoje ja ta, quase todo mundo, ndo vou dizer todo

mundo ndo, errado. Mas nesse tempo, um amancebado, um junto, ndo podia andar mais
n6s ndo. Com meu pai ndo entrava um que nao fosse casado. Quando era no dia de Séo

José ele tinha que juntar tudinho pra levar pra rua pra se confessar, no dia de S&o Jose.

Errado ndo tinha nenhum. Hoje quase todo mundo é errado porque nao tem mais
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ninguém casado, 0s V€i ndo querem, ai as vezes vem um gue é amancebado. Bom, € 0
jeito, agora Deus que tenha piedade de nés. Ele faca por si que Deus faz por nds todos.
Tem bem uns trés que é junto, ai me déi a cabeca porque eu tenho que dar conta a Deus
por eles, mas num é por eu ndo, que gracas a Deus j& td com vinte anos que eu casei.

(Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023).

Figura 25

Cruz do Grupo de Penitentes Santas Missbes
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Fonte: Autoria do Pesquisador (2023).
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Posto que Guattari e Rolnik (1986) afirmam a ascensdo dos sistemas capitalisticos como
responsaveis por desterritorializar as referéncias subjetivas e os modos pelos quais se produzem
as subjetividades, podemos acrescentar a influéncia do pensamento benjaminiano para
compreender esse processo. Através do reconhecimento do capitalismo como religido, Walter
Benjamim (2013) situa que o sistema capitalistico esté a servico de resolver as mesmas afli¢oes
que as religides procuravam solucionar. Sua estrutura religiosa caracteriza-se por nao possuir
uma base dogmatica ou teoldgica; ter expressao cultual de carater permanente, sem distingao
entre dias normais ou festivos; e exercer um sentimento de culpa até que seja alcancado um
desespero universal.

Na dindmica entre producéo e distribuicdo de mercadorias, Coelho (2019) pontua que ha
uma exploracdo do ser humano em dois momentos distintos e articulados, sendo eles no trabalho
e no consumo. Envolvidos em um sistema de significados nesse culto sem fim, a dimenséo
humana é a propria mercadoria que, inserida no mercado, autoriza novos campos de sentidos
para a existéncia humana. No contexto cultural que estamos abordando, essas reflexdes
direcionam para abordagem de como o Estado se apropria das expressdes dos grupos de
penitentes através dos servigos de cultura que sdo mobilizados por politicas, recursos, espagos e
produtores culturais.

Sendo possivel afirmar que se trata de um segundo mote de transformacdes vivenciadas
pelos mestres ao longo dos anos (o primeiro mencionado foi a relagdo com o acolhimento
comunitario da tradicdo), a mencdo para suas relagdes com a cultura também contempla o
suporte e incentivo que as ac¢des e instituicdes culturais passaram a ofertar para 0s grupos. Para

ilustrar esse primeiro aspecto de suporte, citamos a memoria de mestre Vicente Ludgero sobre as
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dificuldades para as Opas serem adquiridas. O periodo que fora mencionado em sua fala
corresponde ao inicio da década de 1970, quando, conforme ja mencionado, ha o investimento
para a Festa do Pau da Bandeira de Santo Antdnio de Barbalha ser vista como um atrativo
religioso, popular e turistico.

Hoje a gente hoje ndo se preocupa tanto com negécio de roupa, porque de primeiro

quando a gente queria entrar nesse ato, as vezes meu pai até comprava a roupinha deles,

que ndo tinha esse negécio de mudar, mudava s as Opa, pai comprava. As vezes ia deles
com Opa que ndo sei nem de quando era, s as tirinhas, num sabe? Muito vea, tinha deles
gue pai comprava as roupinhas, as nossa pai comprava. A dos outros eles faziam um
sacrificio, passava de trés dias com fome, as coisas de primeiro era dificil, pra comprar
essa roupa pra acompanhar nds. Hoje a gente ndo se bate tanto, porque quando a gente
precisa, quando é pras festas assim eles facilitam tudo. E calcado, que as vezes a gente ia
até descalco pra andar, até descalgo a gente andava. Hoje foi um par de sapato, € uma
calca e uma camisa, as vezes € as Opa, tudo eles que ddo. Tudo hoje é mais facil pra nos,
pra quem quer né, quem nao quer né... Tem roupa aqui, dotor... eu ndo me lembro nao,
de dotor Fabiano pra tras... ele era prefeito, né. No6s comegemo desse tempo pra cé, de
dotor Fabiano, foi o primeiro ano que nés fomo pra cultura. (Narrativa oral de mestre

Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023).

Para pontuarmos as relacdes que sé@o estabelecidas com o recebimento dos incentivos
para participarem das festividades, citamos ha, na continuidade do relato fornecido por mestre
Vicente Ludgero, a situacdo reconhecida por Almeida (2018): ao se tornarem responsaveis por
seus grupos ndo apenas no sentido de compartilhar a tradicdo que deve ser transmitida e

continuada, os mestres assumem as responsabilidades financeiras envolvidas nas suas
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apresentacdes. Na ldgica da producdo cultural, a qual compreende as manifestacfes culturais
como um bem/produto a ser consumido, ha a concepcao de que recebem cachés para a atividade
artistica que desempenham.

Eu sai com meu grupo, mas eu ndo posso assumir esse material que sai pra esses doze

apostolos, esses doze penitentes. Eu assumo agora porque tem essa ajuda deles 14, de

prefeito, de secretario, desse povo. Mas pra eu tirar do meu totalzinho, pra eu fazer pra
eles ndo da. Essa ajuda vem muito de ajudar no material. Deus quiser eu continuo, se n0s
sair... Ali por exemplo, da cultura, ja é diferente, eu ndo posso comprar essas coisas
todinhas pra esse povo. Eles também nédo vao se preocupar com isso, eles sé vém porque
as coisas é facil pra eles. As vezes ainda fazem um cachetezinho pra gente, poquinho,
mas tudo certo. Num exijo nada. Oia aqui nds ora de noite, faz a quaresma, num tem
negocio de pago ndo. Mas quando € negdcio da rua, ai ja é dinheiro pra eles, ja uma coisa
que pertence a eles, ja num € pra nds ndo. Ai eu exijo, exijo qualquer dinheiro pra agradar

a eles. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de

2023).

De forma semelhante, a perspectiva de mestre Epitacio sobre como seu grupo se organiza
em relacédo ao recebimento de materiais e ajuda de custos para participarem de apresentacdes
culturais compreende o que fora relatado por mestre Vicente Ludgero. Ao ser perguntado se ja
aconteceu do grupo cobrar previamente por uma apresentacdo ou mesmo convite para rezar (haja
vista de que esse € 0 servico religioso e espiritual ofertado pelos penitentes), o mestre recorda a
experiéncia de quando viajaram por diversas capitais brasileiras realizando apresentacdes e essa

pauta ja fora orientada por terceiros.



176

Vamo dizer, nds tamo aqui, se eles vier chamar nds, n6s ndo vamo dizer € tanto, nesse
ano n6s vamo dar tanto. N6s hum cobra, eles que ddo. Quando nds andava nas capital
teve gente que dizia a n0s “6 menino, ndo seja besta ndo, até pra tirar um retrato de
vocés, vocés tem que cobrar”. [...] NOS samo assim, vamo dizer, se eu adoecer e nos for
pra um canto, aquele dinheiro é repartido botando aquele caba que ta4 doente no meio.

Tanto que os outros forem ganhar o caba recebe. Muitos deles, ndo é todos nao, pergunta

“quanto é que nos vamo ganhar?”’. Agora as vezes quando demora, Ave Maria, o caba é

sO cobrando, “ndo chegou ainda? ndo saiu ainda?”’, eu digo “home, tenha paciéncia”.

Oi, Panticola é um caba bom, na hora que ele recebe o dinheiro 14, que ele faz projeto,

pensa que ndo o dinheiro chega pra nds. As vezes o caba t& tio aperriado, ndo serve o

dinheiro? (Narrativa oral de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

A vista de que os demais convites para apresentagdes seguem o0 mesmo esquema
organizativo, apresentamos a fala de mestre Deoclécio Alexandre sobre a forma como 0s grupos
se organizam para participar da Festa do Pau da Bandeira de Santo Ant6nio em Barbalha. Como
podemos observar, ha um diadlogo com a cultura capitalistica que capta e coopta os penitentes da
sua origem rural: mesmo que aconteca da de forma diferente como era realizada no passado, néo
possuindo a mesma forca que antes, estar inserido nas festividades possui valores positivos como
0 momento para se divertirem, distrairem-se dos fatos cotidianos de suas vidas, ainda se sentirem
valorizados por quem acompanha o festejo.

Parece que era oitenta e num sei quantos grupo. Do jeito que nos saimo dali da Igreja

Matriz até a Igreja do Rosério, da Igreja do Rosario os carro ja ta Ia pra vir deixar o caba.

Nos ficava por tras, quando nés passa de frente ao palanque, ja é passando e ja é

procurando o carro, 0 custo é 0 motorista chegar pra pegar o cara pra vim. Eu sei que €
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muito bom, ¢ muito bom, ¢ a gente... eu mesmo fico muito feliz e fico em éta, Véi, eu
fico “tomara que ja apare¢a uma viajinha pra nés sair”’, porque a gente se distrai, num
sabe? a gente vai andar e tudo, e é bom. [...] La em Nilza, esse ano ela ia fazer até um
café, até convidou Epitacio pra ir, mas Epitacio adoeceu Véi, esse ano ele ndo pode ir nao.
Eu mesmo fiquei triste porque ele ndo foi, porque... é ruim, né, a pessoa ter um
companheiro da gente assim... ta certo, quando t4 doente a gente perdoa, mas outros nao
vai porque ta zanzando, ai fica mei complicado. Coisa que 0 Véi nunca perdeu, Véi, e esse
ano ele... Ele fazia parte de Mateu, né, ai ele ndo ia mais ndés como penitente, ele ia como
Mateu. Sempre ele rodava mas ndo saia do nosso pé, era rodando no mei da rua, quando
pensava que nao ele tava mais nds, tava no pé, que ficava junto com a gente. Ai esse ano
eu estranhei muito, mas préximo ano, se Deus quiser e nds for vivo, vai dar certo ele ir
mais nos. (Narrativa oral de mestre Deoclécio Alexandre, concedida no dia 22 de junho

de 2023).

Os penitentes vao acabar?
O anticristo andou no mundo fazendo grande agonia
Desfazendo o que Deus fez, fazendo o que Deus ndo queria

(Bendito Louvado seja os Pedidos do Senhor, cantado pelo Grupo de Penitentes Irméaos da Cruz)

Como tematica final para arrematar a exposi¢ao das trocas dialdgicas produzidas atraves
do contato com 0s mestres penitentes, a presente secéo de texto € inspirada em uma questdo que
inevitavelmente surgiu no processo de ouvi-los. Ressoando como o questionamento “os

penitentes vao acabar?”, a conclusdo das entrevistas foi guiada por suas percepgdes sobre a
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continuidade da tradicdo. Como um momento-sintese apds percorrerem suas trajetdrias de vida,
iniciacdo nos grupos e como enfrentam os percal¢os para transmitirem o legado recebido, 0s
mestres expuseram suas perspectivas em relacdo ao que estar por vir. Entretanto, o ponto de vista
gue aqui assumimos nédo pretende apontar um veredito final sobre a continuidade dos grupos de
penitentes.

Reconhecido que os penitentes estdo inseridos em uma estrutura religiosa que ora é
vinculada ao catolicismo e seu conjunto de referéncias para elaborar os sentidos de peniténcia
assimilados em seus modos de vida, e que ora € vinculada a cultura capitalistica e a captura que
realiza das suas expressdes enquanto grupos tradicionais, pretendemos finalizar o processo
analitico a partir do ato de transmissdo que 0s mestres realizam. Certeau (1998/1980) vem
associar a trampolinagem toda a astlcia, esperteza e sabedoria que é intrinseca ao modo de fazer
uso ou de driblar os termos que correspondem aos contratos e fatos sociais. A vista dos “crentes
rurais” se valerem das contingéncias historicas para elaborar um canto de protesto, destacaremos
a riqueza da transmissao dos benditos como movimento j& realizado pelos mestres.

Apoiado no itinerario das memdrias pessoais e coletivas somadas a direcionamentos para
uma vida ordenada nos preceitos religiosos e espirituais em que acredita, mestre Vicente
Ludgero coaduna o ponto de vista dos outros mestres penitentes que participaram desse estudo
ao citar que busca transmitir para o seu grupo a expertise dos benditos. Fornecendo um
depoimento sobre o seu exercicio de fé nesse aspecto, o mestre relata como encontrou suporte
para o enfrentamento das insegurancas relacionadas a sua condi¢éo de satide comprometida por
um adoecimento.

Eu tenho vontade, mas o povo tem umas cabega meia dura. Eu tenho vontade, o que eu

sei eu ensinar pra os outros. E quando eu digo, “6 menino, uma explicacdo dessa, vocés
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aprendam porque o dia que eu morrer vocés tomam de conta do que eu sei. VOCés

aprendendo o que eu sei ta tudo bom”. Mas num tem essas cabecas mais ndo, num € que

nem nds vei que decora uma coisa ndo. Qual é a deles que aprende um bendito? num
aprende. Eu fago um bendito. Eu adoeci, fiz umas operacéo, ai eu me desenganei da vida.

“Eu vou deixar minha devo¢dozinha meu Deus? Nosso Senhor vai me levar?”, ai eu pedi

a meu Padim Cico, que se ele me desse a minha saude eu ia la na estatua dele. A pois eu

fiz um bendito, fui na Igreja do Socorro, Nossa Senhora das Dores, Frei Damiéo, a

estatua do Horto. Fiz o bendito, eu que fiz, ndo foi ninguém que me ensinou nao.

(Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de junho de 2023).

O bendito composto a partir de um trabalho autoral e cantado no momento da entrevista
cita elementos da religiosidade do Cariri cearense. A atencdo em especial para seu contetdo,
assim como para os demais discursos proferidos pelos mestres, a exemplo dos modos pelos quais
se anunciam enquanto penitentes, decurido ou mestres penitentes, € voltada para a historicidade
social comunicada em suas praticas. Persistir nesse ato de transmissdo é continuamente manter a
possibilidade de driblar os quadros normativos, seja religiosos, sociais ou culturais, que insistem
em captura-los e conduzir seus modos de vida.

Diz assim: “rezemo com alegria, rezemo com atencéo, Nossa Senhora das Dores e a

Virgem da Conceicdo. Os romeiros do sertdo, toda hora e todo dia, pra dentro de

Juazeiro fazer sua romaria. O romeiro vem de longe e vem com alegria, pra Igreja do

Socorro fazer sua romaria. Romeiro do sertdo eles vem com sua devocao, pra dentro do

Juazeiro fazer sua adoracéo. Padim Cico Romé&o, pra mim ele ndo morreu néo, ta dentro

do Juazeiro junto com Frei Damido. Meu Padim Ci¢co Roméao eu rezo com atencao, ta na

colina do Horto abencoando a nacdo. Nossa Senhora das Dores na Matriz do Juazeiro,
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ta no seu lindo altar abengoando os romeiros. Ao fazer esse bendito aos padres Santos

do Céu, quem me dera meu Jesus me cobrir com vosso veu”. Aqui foi eu que fiz. Eu

chorando aqui e cantando ele. Eu ndo sei de muito ndo, pelo menos uns 20 bendito eu
canto, eu sei, da pra passar a noite. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida

no dia 09 de junho de 2023).

Na perspectiva defendida por Agamben (2009/2008), os dispositivos possuem em sua
genealogia uma ligagdo com o uso teoldgico do termo grego oikonomia, cujo significado aponta
para uma acdo pratica que deve ser realizada frente a um problema ou situagéo especifica.
Através do entendimento dos dispositivos como qualquer coisa que tenha a capacidade de
capturar, orientar, determinar, interceptar e demais expressdes que indiquem um controle frente
as condutas e discursos dos seres viventes, Agamben situa a acdo de forcas de sacralizacédo para
indicar que os dispositivos, em uma visdo negativa, ndo permitem questionamentos e a vivéncia
da liberdade individual (Baptista, 2014).

Em contrapartida, o ato de profanar € mencionado pelo autor como a agdo contraria, isto
é, a atitude de restituir ao uso livre dos homens aquilo que fora capturado pelo dispositivo e
investido de sacralizacdo (Agamben, 2009/2008). Podemos reconhecer no proprio rito
caracteristico dos penitentes, a reproducdo do sofrimento do Cristo crucificado, um exemplo de
profanacdo. Na atitude de profanar, por assim dizer, ha uma possibilidade de ser provocado uma
revolugdo, ou, como mencionado, um canto de protesto.

Na esfera da cultura capitalistica, cujo processo de apropriacdo dos grupos de penitentes
captura o compartilhamento dos protagonistas, sentidos e significados intrinsecos a suas praticas,
destacamos uma possibilidade de profanacéo relacionada a expressao de suas memorias. Ha na

dimensdo criativa do esquecimento a possibilidade de desconstruir o que é antigo, que esta
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cristalizado e por isso sacralizado, para assumir um constante trabalho de reinvencao de si, do
mundo a sua volta e das praticas que os localizam nos aspectos da vida comum (Salztrager &
Longobuco, 2018).

Diferente da leitura binarista e conflitiva associada a relacdo entre memoria e
esquecimento, o que é possivel é que esses dois atos atuem em colaboragdo e dinamismo, agindo
a favor da conservacdo e manutengéo de determinados aspectos, enquanto também podem atuar
na destruicdo e renovacédo de outros aspectos (Salztrager & Longobuco, 2018). O excesso de
memdrias como aquilo que nos mantém refém do passado, e por isso capturado pelo conjunto de
forgas dos dispositivos, e 0 esquecimento como aquilo que abre espago para 0 novo, sdo
dindmicas possiveis nos processos de transmissao realizados pelos mestres e aqueles que
assimilam seus conteudos.

Considerar a pratica de transmissdo dos mestres envolvidas no movimento de
reterritorializacéo, conforme proposto por Guattari e Rolnik (1986), consiste no reconhecimento
de que hé processos de criagdo de novas identidades e conexdes com um novo territorio, aqui
representado pelas acdes e ambiéncia cultural. Nesse sentido, a dimensdo compreendida pela
memoria € capaz de fornecer subsidios pertinente a essa dindmica dos contetdos que sdo
lembrados e esquecidos, recuperados e deixados de lado; dos investimentos para manutencao e
alteracdo das identidades, nesse caso de como se entende 0 ser penitente e seus grupos de
tradicdo; assim como das representacdes que foram cristalizadas e legitimadas pela coletividade,
mas que sdo influenciadas por um conjunto de forcas sociais que mobilizam suas transformacdes
(Gondar, 2016).

A compreensdo da arte como producéo subjetiva (Sousa, 2020) e o ludico como

possibilidade de profanacédo (Baptista, 2014) dialogam sobre a importancia de reinterpretar a
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relacdo dos seres viventes com as coisas, ndo assumindo a determinacdo de uma Unica
possibilidade de fazer uso delas. Ao assumir modos de uma producao desejante, o envolvimento
com a esfera artistica abre espacos para perceber os agenciamentos operados pelo sistema
capitalistico e, a partir disso, desenvolver formas alternativas de elaborar as regras e relacoes
com o mundo a sua volta. Conforme observamos nas falas dos mestres, mesmo quando inseridos
em um espaco cultural, ndo apenas religioso, 0 manuseio dos seus elementos materiais e
simbdlicos acontece fundamentado no compartilhamento de memarias pessoais e coletivas
intrinsecas a tais elementos. Assim, devemos refletir que o conteido assimilado nessas praticas e
a forma como esse processo acontece sdo aspectos que continuamente atuam nos campos de
sentido intrinsecos a peniténcia e sua transmissao no Cariri cearense.

O carater politico que a memdria assume nesses contextos € mencionado por Mortada
(2022) como observagOes importantes para 0 nosso tempo. A producéo intencional do
esquecimento € pontuada pelo autor enquanto uma agdo articulada, pensada como parte de um
projeto de dominagéo e ataque & memoria das classes mais pobres quando aquilo que poderia
constituir um recurso para leituras e processos de resisténcia é posto como algo inferior.
Devemos estar atentos ao direito individual, coletivo e comum em lutar pelo acesso e
compartilhamento das narrativas de memdrias e todo contetdo que possui afinidade com este
campo, havendo o reconhecimento que através desse contato ha uma forca que advém do seu
carater identitario e politizador. Na perspectiva de pensar a continuidade dos grupos de
penitentes, esse recurso é capaz de manter uma relacdo com os elementos recuperados do
passado, também havendo abertura para refletir posicionamentos nos contextos contemporaneos.

Por assim mencionar essas consideracdes, as perspectivas compartilhadas pelos mestres

sobre a forma como os penitentes mais novos vao se apropriar da tradicdo transmitida
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compreendem dois caminhos possiveis. Mestre Epitacio faz consideracdes acerca das condicdes
de satde que interferiram na disponibilidade dos antigos mestres e praticantes para provocar a
inquietacdo de que mesmo participando das apresentacdes culturais, a tradicdo como conhecida
ja ndo é mais a mesma de antes.

Eu dizia e ainda hoje digo, eu dizia a Nivaldo: “os penitentes ndo vai muito longe nao,

vai se acabar. Quando chegar a falecer eu ou cumpade Antonio ou vocé, se acaba”.

Cumpade Lino é irmdo de Antdnio, um caba da voz boa que sabia uns bendito, deixou

por causa de cachaga, ndo quis mais. Nivaldo, coitado, ndo sei o que diabo é aquilo em

Nivaldo, que adoeceu e ta que nem um menino. Cumpade Antonio adoeceu e td numa

cadeira sentado. Se eu chegar a adoecer ou deixar de andar, ndo se acaba? se acaba,

home. E ta acabado, ta acabado, porque de primeiro nos saia toda semana nds saia, pro
cemitério, 1& pra cruz da beata la em cima, hoje nds num sai. Tamo saindo so pra rua, pra
apresentacdo no Juazeiro, no Crato, somente. Num t4 acabado? De primeiro nos tinha

Joaquim, foi num foi, “rezar um terco ld em casa?”’, nés ia. Cabousse. Nunca mais, faz

ano que chamaram pra rezar um terco em casa. De primeiro, oxente, era quase uma

semana. (Narrativa oral de mestre Epitacio, concedida no dia 07 de junho de 2023).

De forma semelhante, as reflexes propostas por mestre Vicente Ludgero considera o
interesse e a disponibilidade dos mais novos serem iniciados nos grupos de penitentes e aprender
sobre o0s benditos. Em sua perspectiva é visto como a tecnologia pode atuar de forma construtiva,
mas prejudica as pessoas pelo compartilhamento de conteido negativos.

Os mais novo ndo querem saber dessas coisas ndo, 0 negocio deles é esses bicho, é

celular, é escutando essas coisas. E com um bicho desse, é as dancas feia ai. N&o sei

como ele ndo chegou, um desse tamanhinho, é os palavrao, como é que aprende? aprende
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num bicho desse. Tem, tem muita coisa boa, sai muita coisa boa, mas tem muita coisa
que sai ruim. O que ndo der certo, sai. Eu insisto em ensinar os bendito, mas ai € perdido.
No dia que Nosso Senhor me chamar, se acaba, isso aqui se acaba. Se acaba porque eles
ndo aprendem ndo. (Narrativa oral de mestre Vicente Ludgero, concedida no dia 09 de
junho de 2023).

Com ponto de vista similar em relagéo a dedicacdo dos mais novos como elemento

fundamental para a continuidade da tradigdo, mestre Zé Galego compreende 0 processo de

mudancas que acontece ao longo do tempo até que tudo encontre o seu prazo de vencimento.

Ainda assim o mestre pontua seus esfor¢cos em encontrar alguém que preserve e continue 0 seu

legado.

Alexan

grupos.

Provavelmente eu acho que vai se acabar, com os tempos, daqui hé cinco, seis, 0ito anos,
ndo continua do jeito que ta. Porque a turma nova de hoje ndo se dedica a isso, ndo se
dedica, que nem eu me dedicava, meu pai, meus irmé&o, os outros decurido, ndo vao se
dedicar pra isso. E eu digo que ela vai se acabar, continua se acabando, vai mudando, vai
mudando aos poucos até se vencer, e tudo tem aquele vencimento né, tudo se vence. Eu
acho que néo, eu vou tentar escolher um pra preservar. T6 trabalhando nesse fim, nessa
intencdo de preservar. E vou continuar procurando um que queira preservar, mas nao é
muito certeza ndo. (Narrativa oral de mestre Zé Galego, concedida no dia 16 de junho de
2023).

Por fim, tomando por base a forma como percebe seu grupo hoje, mestre Deoclécio

dre é 0 Gnico que apresenta uma expectativa positiva em relacdo a continuidade dos

Apoiado em seus ora¢es e fé na providéncia divina, sua fala aborda a intersecdo em

questdes relacionadas a satde e acredita na influéncia positiva das apresentagdes culturais.
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Eu continuo, eu continuo até o dia que Deus quiser. N6s vamo batalhando, batalhando, ai
s6 quem sabe ¢ Deus, nos num sabe de nada. Nos vamo... seja a vontade Dele, enquanto
Ele for dando a nossa satide n6s vamo continuando, agora quando vé que ndo da pra ir
nos vamo fazer o que? os mais novo toma de conta. O grupo ta indo bom, se chegar
assim, chegar ndo dando certo eu ir nem Pitacio ir, ja tem eles que vdo, num para ndo,
continua. Por isso que eu digo, aqui eles vao treinando, treinando, porque se tiver trés
pessoas ja faz um grupo. Porque quando vocé vai fazer uma representacao, 14 onde vocé
vai se representar, sé exige vocé cantar um bendito. Ai eu peco e rezo toda noite que
continue, pra ndo se acabar. Porque se acabar, ai pronto... E sempre pe¢o a Deus muito a
salide do meu companheiro ali também, porque nés dois é quem samo os enfrentante. tem
muita gente que as vezes gosta de se interessar pra se colocar, né. Ai a pessoa se
colocando e tendo mesmo a boa vontade mesmo, eu mesmo de minha parte é de acordo,
sO que ndo € so eu que mando. (Narrativa oral de mestre Deoclécio Alexandre, concedida

no dia 22 de junho de 2023).



186

Consideracoes Finais

“Tive que recorrer, queiram me compreender, sempre mais a pequenos prazeres, quase
invisiveis, substitutos... Vocés ndo fazem ideia como, com esses detalhes, alguém se torna

imenso, é incrivel como se cresce.’

Gombrowicz citado por Certeau (1998/1980).

Logo nas consideracdes iniciais dessa pesquisa foi pretendido evidenciar o sentimento de
estranhamento que marcou o final da minha graduacdo em Psicologia e que deu inicio ao
processo de reconhecimento e identificacdo com o territorio do Cariri cearense. No periodo em
questdo as minhas leituras e producdo académica do trabalho de concluso de curso possuiam
como foco abordar a importante questéo discutida ainda nos semestres iniciais da graduacéo:
conforme abordado por Judith Butler, h4 vidas que valem a pena ser vividas e outras que sequer
possuem o direito de serem enlutadas. Atraves dessa prorrogativa e do texto introdutoério do livro
“Quadros de Guerra: quando a vida é passivel de luto?” pretendi explorar as contribui¢des da
autora para as reflexdes acerca do compromisso ético e politico intrinseco ao campo da
Psicologia. Menciono a tardia descoberta dos Campos de Concentragéo da Seca aqui no Ceara
como principal aspecto que desafiou a minha compreenséo sobre esse compromisso a ser
assumido. Ainda, que as provocagdes decorrentes desse encontro ndo puderam ser abordadas no
artigo elaborado para a concluséo do curso e que estas persistiram em ecoar por anos seguintes.

Retorno a origem desse sentimento para contextualizar que uma das principais
motivacdes para investir em um curso de ensino superior foi a possibilidade de sair dessa regido

em que nasci e assim explorar o mundo que existe para além do Cariri. Entretanto, ao final dessa
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conquista havia justamente o chamado, e por assim dizer o compromisso, para tomar esse
territério como ponto de partida para os estudos posteriores.

Encontrei na possibilidade de pesquisa do mestrado um destino propicio para entdo
indagar a producdo e avanco do conhecimento da Psicologia, assim como atender minhas
demandas pessoais. Como poderia ter percorrido o0 ensino basico até o ensino superior de
educacao sem tomar conhecimento dos marcos historicos, sociais, politicos e culturais que
formaram essa regido? Como me entender psicélogo sem encontrar na ciéncia e profissdo que
escolhi qualquer referéncia para refletir nossa identidade enquanto sertanejos e nordestinos
pertencentes ao Cariri cearense? Evidencio, com esses questionamentos ja citados, que um dos
aspectos que direcionam a conclusdo dessa pesquisa, a nivel das motivagdes pessoais, foi
dedicar-me ao estudo das minhas raizes caririenses e como através delas foi possivel
redimensionar elementos da minha propria identidade.

O revestimento das motivacdes pessoais do fazer pesquisa em torno da elaboragédo da
minha identidade enquanto pesquisador da Psicologia encontrou na grande area temética da
Memoria Social o arcabouco necessario para entdo desenvolver a investigagdo pretendida.
Através da compreensdo de que diversos elementos sdo continuamente registrados e transmitidos
nesse territdrio, passamos a abordar a relevancia dos mestres de cultura popular e suas
contribuigdes a partir do compartilhamento dos saberes, habilidades, narrativas de vida e
memorias que realizam. Suas manifestacdes culturais, tematicas e campos de sentido intrinsecos
foram compreendidos como aspectos vivos e pulsantes que deveriam ser abordados na realizagéo
desse estudo.

Assim, a presente pesquisa buscou conhecer os sentidos sociais da peniténcia

transmitidos nas manifestacfes de grupos culturais e por mestres penitentes da cultura popular do
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Cariri cearense. Para o alcance dessa finalidade levamos em consideracdo os modos pelos quais
0S mestres narram suas historias e memorias, e como produzem campos de sentido acerca da
manifestacdo tradicional que representam. Estivemos interessados em conhecer como esses
notaveis personagens da cultura popular da cidade de Barbalha compreendem, explicam e
transmitem suas percepc¢des do mundo a sua volta. Para concretizacdo dessa tarefa foi necessario
o alicerce em uma base consistente, sendo ela: o conhecimento da historiografia regional do
Cariri cearense; o contato com organizag0es e a¢oes culturais da regido; e a aproximagdo com 0s
grupos que pretendemos abordar no presente estudo.

Pertinente a identificacdo dos grupos culturais de penitentes atraves dos elementos
materiais e simbolicos que estdo presentes nas suas manifestacdes culturais, o primeiro objetivo
especifico que norteou a execucao dessa pesquisa, pudemos observar que ha o compartilhamento
de caracteristicas comuns aos trés grupos existentes em Barbalha: ambos os grupos fazem uso de
uma vestimenta especifica, composta pela Opa e por capuz; se expressam através de benditos e
rezas populares; e possuem como apetrechos uma campa, uma cruz e cachos de disciplina. E
através desse Ultimo objeto que podemos elencar algumas transformac@es ocorridas em torno
dessa tradicéo: durante a formacéo dos primeiros aldeamentos e vilas no espago que viria a se
constituir enquanto Cariri cearense, os praticantes da peniténcia foram reconhecidos através dos
habitos de mortificagdo corporal com objetos cortantes, mas ndo possuiam uma vestimenta que
0s caracterizassem. Foi posteriormente, quando 0s grupos religiosos passaram a ser assimilados
enquanto grupos folcldricos, que houve suas participacfes em desfiles culturais, a organizacao
das suas unidades grupais com tais vestimentas caracteristicas e até o desuso dos cachos de

disciplina.
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Neste ponto de identificacdo dos grupos, as narrativas concedidas pelos mestres nos
fizeram enveredar para 0 modo como é contado a origem de cada um dos coletivos, sendo
também fornecido diferentes perspectivas de como os penitentes chegaram ao Cariri cearense. O
entrelagcamento de memorias pessoais e coletivas revelaram que o principal aspecto de
continuidade da tradigdo € sua transmissdo enquanto uma heranca familiar, repassada a cada
geracdo através da expertise de entoar benditos e oragdes. Em relacdo a como explicam a origem
dos penitentes foi possivel contemplar como as narrativas cotidianas confrontam e
complementam o discurso historicizado dos fatos. Se aconteceu através da influéncia da acdo
missionaria de Padre Ibiapina ou de retirantes vindos de outras regides e hoje é agenciada por
interesses de produtores e das politicas culturais, podemos tomar como fato o enraizamento dos
penitentes como elemento caracteristico das expressdes identitarias e culturais do Cariri
cearense.

A vista desse modo de pertencimento e expressdo dessa diversa cultura regional, foi
pretendido, como segundo objetivo especifico dessa pesquisa, analisar os sentidos atribuidos aos
elementos materiais e simbolicos que sdo expressos na narrativa de vida, na memoria social e nas
manifestacdes culturais dos mestres praticantes da peniténcia. Similar a forma como narram suas
vidas a partir de marcadores semelhantes, como o pertencimento a ambiéncia rural, a
responsabilidade do trabalho logo nos primeiros anos de vida e a experiéncia do casamento
religioso como aspecto para formacao de suas familias, 0os mestres expressaram como 0s acordos
e valores assimilados pela tradi¢cdo direcionaram suas condutas morais ao longo de suas vidas.

Destacar a influéncia do aspecto religioso de origem relacionada ao catolicismo permitiu
o didlogo com autores que abordam a experiéncia religiosa humana através de vieses

complementares, sendo eles a assimilagcdo de um conjunto de crengas impostas pelos
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colonizadores e, como consequéncia desse processo, a busca pelo amparo e intercessao de forcas
divinas frente as iniquidades sociais que estiveram expostos. Na perspectiva da peniténcia
relacionada ao sofrimento, como um alto custo a ser pago para alcance de melhores condicdes de
vida e salvacéo, foi evidenciado como o trabalho € um marcador que caracteriza essa dificil
relacdo do sertanejo com sua terra. Diante de uma relagdo com condi¢6es que foram sécio e
historicamente articuladas, o ser penitente foi lido através da vida sacra, devotada a divindade
para que interferisse no sofrimento humano e garantisse a salvagdo de suas almas.

Para entdo compreender, a partir das narrativas de vida, como 0s mestres penitentes
dinamizam e constroem suas subjetividades a partir das manifestacdes e do grupo cultural que
integram, terceiro objetivo especifico da pesquisa, foi destacado a expertise de cantar 0s
benditos. A centralidade desse elemento imaterial inerente as praticas dos penitentes emergiu
como principal aspecto que aproximou 0s mestres dos grupos que j& havia em suas comunidades
e que, posteriormente, foi responsavel por conceder o reconhecimento como mestre dessa
tradicdo. E através da habilidade de cantar diversos benditos que se elege o decurifo e mestre
penitente, assumindo como responsabilidade os cuidados frente as demandas dos grupos.

Ao se constituirem enquanto decurido e mestres penitentes, as narrativas concedidas
pelos mestres expressaram seus posicionamentos, responsabilidades e incertezas em relacéo a
continuidade da tradicdo. Este campo de negociagdes possui sua evidéncia em interface ao
reconhecimento dos grupos de penitentes como grupos culturais e folcloricos, e ndo apenas como
puramente religiosos. Fundamentada no didlogo com autores que tencionaram a discusséo do
capitalismo como uma estrutura religiosa, que através das politicas culturais alterou o territério
em que a formacdo e expressdo dos penitentes acontecia, foi possivel dar destaque ao modo

como a tradicdo é pensada em meio a forgas que preservam e mudam suas expressdes. Sob o
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jogo de interesses diversos, como dos mestres e seus grupos, de produtores culturais e do Estado
que se apropria dessas manifestacdes culturais, ha uma reflexdo que demanda o compromisso em
salvaguardar o legado que essas figuras insistem em transmitir.

Em linhas gerais ao que foi discutido ao longo dessa dissertacao e que pontuamos como
respostas aos objetivos delineados para sua execugdo, observamos que os sentidos sociais da
peniténcia que sdo transmitidos nas manifestaces de grupos penitentes compreende um resgate
histdrico que correlaciona a expressdo das praticas penitenciais a influéncia dos padres
responsaveis pela mobilizacdo da religiosidade popular pulsante na regido do Cariri cearense; sao
campos de sentidos inseridos na transmissao de uma heranca familiar que possui sua ambiéncia
em comunidades rurais; e que, com o passar dos anos e dos interesses que agenciam suas
expressoes, estdo influenciados pelas cooptacdo empreendida pela cultura capitalistica.

N&o obstante, destacamos que no vasto campo compreendido pela Memoria Social hé a
articulacdo de memorias pessoais, coletivas e comuns que atuam como alicerce que viabiliza a
continuidade da transmisséo dessa tradigdo. Inerente as narrativas de vida que acompanham a
expressdo dos mestres penitentes através dos seus grupos, destacamos na dinamica entre
memoria e esquecimento a possibilidade de profanar a acdo dos dispositivos que alteraram 0s
grupos de penitentes de sua ambiéncia original, de forma a atualizar o direcionamento dos
interesses de suas expressdes. Como comentado pelos mestres, cabe as proximas geracdes de
penitentes o cuidado para como a tradicdo continuara a ser expressa, mantendo continuidade do
legado transmitido.

A vista disso, delimitamos que os resultados alcancados através desse estudo somam-se
ao desenvolvimento de pesquisas que possuem como interesse a compreensao das dinamicas

relacionadas as memorias e manifestacdes populares que compde a identidade e expressdo do
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Cariri cearense. A via aqui percorrida se caracteriza por reflexfes acerca da instigante relacéo
entre a dor e o corpo como sinal da presenca do Sagrado. Conhecemos como essa tradicdo
enraizada no Cariri cearense se expressa como uma baliza no tempo, uma lembranca que
continuamente é evocada, transmitida e assim se faz presente nos contextos contemporaneos da
cultura regional desse territorio.

Acerca das contribuicGes dessa pesquisa para o campo da Psicologia, destacamos as
riquezas dos estudos sobre festividades e espagos cultuais, sobre as dindmicas pulsantes que
estdo imbricadas nesses processos. Como composi¢do de uma dimensao politica, destacamos o
espaco de tensdes, contradi¢Oes e temporalidades relacionadas a uma diversa manifestacéo
popular. Traco singular do contexto pesquisado, temos a convocagéo da Psicologia, uma ciéncia
advinda de espagos urbanos, na missdo de entender o fendbmenos que se expressam na ambiéncia
dos sertBes brasileiros. Em interface da aproximacédo desse campo com o Cariri cearense,
pudemos destacar o carater resistente e revolucionario dos penitentes através da memaoria como
um potente dispositivo politico que atua na producao de re-existéncias, estas que se expressam
por meio do carater inventivo e potente das formas de se viver nesse territorio.

Por fim, esperamos que ao termos convidado os mestres penitentes para realizagdo dessa
pesquisa seja possivel motivar outros pesquisadores, inclusive de outras areas de conhecimento,
para se aventurarem a estudar com profundidade as raizes do territério que estdo inseridos. Nesse
intento, que possam abrir espacos e dialogar junto com as categorias populares sobre a
atualizacao processos que atuam e interferem nos modos de ser e perceber 0 mundo a sua volta.
Honrando a mensagem e ethos transmitidos pelos beatos que por aqui passaram, que as pesquisas

acerca da memoria possam ampliar o seu potencial identitario e politizador. Finalizo essa
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dissertacdo com a certeza de que, antes de desbravar o mundo além do Cariri, reconheco e estou

alinhado com minhas raizes.
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ANEXO A: Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

O(A) Sr(a) esta sendo convidado(a) a participar como voluntario(a) do projeto depesquisa
“OS SENTIDOS SOCIAIS DA PENITENCIA TRANSMITIDOS NAS
MANIFESTACOES DE GRUPOS CULTURAIS DO CARIRI CEARENSE”, sob a

responsabilidade do pesquisador Jodo Paulo Sales Macédo. O projeto tem como objetivo
conhecer os sentidos sociais da peniténcia transmitidos nas manifestages de grupos culturais e
por mestres penitentes da cultura popular do Cariri cearense. A realizacdo do presente estudo
estd baseada na possibilidade de diadlogo entre a expansdo do conhecimento da Psicologia e as
manifestacOes culturais, narrativas de vidae memoria de mestres de cultura popular do Cariri
cearense.

Para a realizacdo desta pesquisa, solicitamos sua colaboracdo mediante a assinatura desse
documento que visa assegurar seus direitos como participante. Sua participacdo é voluntaria,
sem custos ao senhor(a), e se dara por meio de respostas a um roteiro de entrevista no qual as
perguntas sdo voltadas a sua historia de vida, as manifestac@es culturais dos grupos de penitentes
e aos sentidos e memorias relacionadas a esta tradicdo. E proposto que a entrevista aconteca em
um local confortavel para o entrevistado, e, desde que possua sua autorizacdo prévia, possa
envolver a gravacdo de audio das perguntas e respostas feitas, com objetivo de resguardar com
maior precisdo as informacoes e contetidos a serem discutidos no estudo. Ainda de acordo com
sua autorizacdo, que possa ser realizado o registro fotografico de elementos relacionados as
manifestacdes dos grupos de penitentes. Sua participacdo na pesquisa € livre e possui acesso aos
instrumentos de coleta de dados antes mesmo da assinatura deste termo, para que tenha
conhecimento dos assuntos a serem tratados.

Considerando que toda pesquisa com seres humanos envolve riscos aos participantes,
esclarecemos que o0s riscos dessa pesquisa englobam o sentimento de desconforto ao
compartilhar informag@es. Caso sinta incomodo ao falar de algum topico em especifico, ndo é
preciso respondé-lo, reservando-se ao direito de passar para pergunta seguinte ou mesmo desistir
da pesquisa. Ademais, atenderemos a solicitagdo de ndo colocar determinado assunto no texto
do estudo, desligar o gravador em momentos sensiveis, assim como enviar uma copia da
dissertagdo para que aprecie e possa comentar as interpretacdes realizadas antes do envio do
texto final para a Universidade. Manteremos todos os cuidados éticos necessarios, incluindo a
garantia do sigilo e do anonimato.

Se o(a) senhor(a) aceitar participar, contribuird para uma maior compreensao sobre 0s
temas discutidos nesse processo, tendo uma grande relevancia social e académica em relagéo a
eles. Assim, poderad ser alcangado uma maior visibilidade dos dialogos possiveis entre a
expansdo do conhecimento da Psicologia e as manifestacdes culturais do Cariri cearense.
Contudo, pode se recusar a responder (ou participar de qualquer procedimento), podendo desistir
de participar em qualguer momento, sem nenhum prejuizo para o(a) senhor(a).

Todos os resultados dessa pesquisa serdo utilizados apenas para a sua execucgdo, cuja
finalidade é académico-cientifica (divulgacdo em revistas e eventos cientificos), e seus dados
ficardo sob sigilo e guarda do pesquisador responsavel Jodo Paulo Sales Macédo. Também lhe
sera assegurado(a) o direito de assisténcia integral gratuita contra quaisquer danos
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diretos/indiretos e imediatos/tardios decorrentes da pesquisa, pelo tempo que for necessario.
Caso haja algum dano direto/indireto decorrente de sua participacdo, ndo sanado pelo
responsavel, o senhor(a) podera buscar indenizacdo por meio das vias legais vigentes no Brasil.

Se o(a) senhor(a) tiver qualquer davida em relacdo a pesquisa, antes ou mesmo depois
de indicar sua concordancia, o senhor(a) pode esclarecé-las com o pesquisador responsavel pelo
telefone/celular (86) 9.9946-2381 (disponivel também para ligacdo a cobrar) ou pelo e-mail
Jampamacedo@gmail.com. Se preferir, pode levar esse Termo para casa e consultar seus
familiares ou outras pessoas antes de decidir participar. Se mesmo assim as duvidas persistirem,
o senhor(a) pode entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da UFDPar
(CEP/UFDPar), que é um colegiado interdisciplinar, independente, que acompanha, analisa e
julga se as pesquisas cientificas que envolvem seres humanos preservam a integridade e
dignidade do participante da pesquisa, no seguinte endereco: Sala Il do Bloco 03, Pavimento 3°,
Lado Oeste, Sala, do Campus Universitario Ministro Reis Velloso da Universidade Federal do
Delta do Parnaiba, localizado & Av. Séo Sebastido, 2819, Bairro Reis Velloso, Parnaiba/Pl, com
atendimento ao publico/pesquisadores de segunda a sexta-feira das 8h as 12h e das 14h as 18h.
E- mail: cep.ufdpar@ufpi.edu.br.

Esse documento (TCLE) sera elaborado em duas VIAS, rubricado em todas as suas
paginas (exceto a com as assinaturas) e assinado ao seu término pelo(a) senhor(a), ou por seu
representante legal, e pelo pesquisador responsavel, ficando uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS-INFORMACAO

Ciente e de acordo com o que foi anteriormente exposto, eu,

, estou de acordo em

participar desta pesquisa, assinando este consentimento em duas vias, e ficando com a posse de
uma delas.

Assinatura e contatos (celular/e-mail)
do Participante

Assinatura e contatos (celular/e-mail)
do Pesquisador Responsavel


mailto:jampamacedo@gmail.com.
mailto:cep.ufdpar@ufpi.edu.br

10.

11.

12.

13.
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ANEXO B: Roteiro de Pesquisa de Campo

Quando e onde vocé nasceu? Como foi crescer nesta comunidade?

Conte-me as historias e ensinamentos contados sobre 0s grupos de penitentes;

Como foi a sua iniciagdo nos grupos de penitentes? Houve alguma preparacao?

Quais os objetos, benditos e oragcdes eram utilizados na tradicdo da peniténcia? Como foi
0 aprendizado?

Qual a histéria do grupo que vocé faz parte? Quais acontecimentos foram marcantes em
sua trajetoria nesse espago?

Quiais as suas motivacdes para continuar fazendo parte do grupo?

Quais os significados da peniténcia/grupos de penitentes para sua vida?

Para vocé, o que é o/um “ser penitente”? Como isso afetou sua vida?

O que € ser um mestre de tradicdo (penitente)? Quais os valores e compromissos estéo
implicados nessa construcéo?

Quais os ensinamentos e valores vocé busca transmitir quando pratica essa tradi¢cdo?
Como vocé percebe a relagdo/o reconhecimento do meio familiar e comunitario com os
grupos de penitentes?

Como voceé percebe a continuidade dos grupos de penitentes? De que forma tem acontecido
a formacéo de novos penitentes?

Quais as dificuldades enfrentadas ao ser mestre/praticante e manter essa tradicdo? O que

poderia ser feito para contribuir com essa preservagao?



