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RESUMO

Este trabalho considera que a relacdo entre a filosofia de Henri Bergson (1859-1941) e a
pesquisa psiquica acarreta consequéncias tedricas relevantes, que vao além de uma mera
curiosidade intelectual. Por isso, postula-se aqui que algumas teses bergsonianas indicam um
caminho por onde se torna vidvel estabelecer a existéncia da telepatia e da clarividéncia como
fendmenos possiveis ou mesmo reais, e, assim, comecar a conciliar mais sistematicamente a
pesquisa psiquica com o bergsonismo. Nosso primeiro capitulo consiste em mostrar as relagdes
entre Bergson e a pesquisa psiquica, revelando que o interesse do filésofo por esses assuntos
ressalta a importancia tedrica dos mesmos para o bergsonismo; como consequéncia, extraimos
dessa primeira andlise uma no¢do importante para a explicacdo dos fendmenos telepaticos, a
saber, a de uma “endosmose psiquica” entre as consciéncias, que indicaria a existéncia de um
campo virtual de percepg¢des inconscientes, muito embora passiveis de serem apercebidas. Em
nosso segundo capitulo, tentamos mostrar como a percep¢ao atual € obtida de uma percep¢ao
geral e mais ampla (percepcdo ou campo virtual) que se estende a toda a realidade, tendo sido
diminuida pelo papel dos aparelhos sensério-motores. Estes, por atuarem como filtros redutores
da percep¢do consciente, ao invés de produtores da mesma, abririam espaco para que uma
consciéncia recuperasse algo da extensdo de onde foi diminuida, e isto precisamente por
transcender a atividade sensoOrio-corporal que a delimita. J4 no terceiro e ultimo capitulo,
consideramos que o campo virtual de percepcoes resulta da atividade da Supraconsciéncia que,
ao ligar temporalmente todas as consciéncias individuais e a natureza como um todo,
possibilita, por sua vez, o fendmeno da clarividéncia. A consideragdo desses fendmenos
endossaria a tese ontoldgica de um campo psiquico virtual e oniabrangente, mantido pela
atividade da Supraconsciéncia. Ao ser, por assim dizer, “invadida” por esta Ultima, a
consciéncia individual aperceberia imagens virtuais advindas de qualquer parte, e isto
justamente por consistir num fendmeno psiquico extraespacial, isto €, de natureza puramente
temporal, e que remonta, ademais, a recuperacao de instintos vitais inconscientes. Desse modo,
nossa tese consiste precisamente em afirmar que ha uma forma sui generis de percep¢ido nao
tematizada na filosofia de Bergson, a apercepcdo virtual, sendo esta uma forma de acesso
extrassensorio ao real, do qual os fendmenos psiquicos da telepatia e da clarividéncia seriam
manifestacoes especificas. Conclui-se, portanto, que os fendmenos psiquicos sdo relevantes
para o bergsonismo, pois permitem extrair deste ultimo — na tentativa de explicar os primeiros
— uma forma ndo explicita de acesso ao real, caracterizada por uma “apreensao” virtual de

processos coincidentes no tempo.

Palavras-chave: Henri Bergson; pesquisa psiquica; campo virtual; apercepcdo virtual,
Supraconsciéncia.



ABSTRACT

This work considers that the relationship between the philosophy of Henri Bergson (1859-1941)
and psychic research entails relevant theoretical consequences, which go beyond mere
intellectual curiosity. Therefore, it is postulated here that some Bergsonian theses indicate a
path through which it becomes viable to establish the existence of telepathy and clairvoyance
as possible or even real phenomena, and, thus, begin to more systematically reconcile psychic
research with Bergsonism. Our first chapter consists of showing the relationships between
Bergson and psychic research, revealing that the philosopher's interest in these subjects
highlights their theoretical importance for Bergsonism; As a consequence, we extracted from
this first analysis an important notion for the explanation of telepathic phenomena, namely, that
of a “psychic endosmosis” between consciousnesses, which would indicate the existence of a
virtual field of unconscious perceptions, although capable of being perceived. In our second
chapter, we tried to show how current perception is obtained from a general and broader
perception (perception or virtual field) that extends to all reality, having been diminished by the
role of sensorimotor devices. Because they act as reducing filters of conscious perception,
instead of producing it, nothing would prevent a consciousness from recovering something from
the extent to which it was diminished, and this precisely because it transcends the common
sensory activity that delimits it. In the third and final chapter, we consider that the virtual field
of perceptions results from the activity of the Supraconsciousness which, by temporally linking
all individual consciousnesses and nature as a whole, enables, in turn, the phenomenon of
clairvoyance. Consideration of these phenomena would endorse the ontological thesis of a
virtual and all-embracing psychic field, maintained by the activity of Supraconsciousness.
When being, so to speak, “invaded” by the latter, individual consciousness would perceive
virtual images coming from everywhere, and this precisely because it consists of an extra-
spatial psychic phenomenon, that is, of a purely temporal nature, and which goes back,
moreover, to the recovery of unconscious vital instincts. Thus, our thesis consists precisely in
stating that there is a sui generis form of perception not thematized in Bergson's philosophy,
virtual apperception, which is a form of extrasensory access to the real, of which the psychic
phenomena of telepathy and clairvoyance would be specific manifestations. It is therefore
concluded that psychic phenomena are relevant to bergsonism, as they allow us to extract from
the latter — in an attempt to explain the former — a non-explicit form of access to the real,

characterized by a virtual “apprehension” of processes coinciding in time.

Key-words: Henri Bergson; psychic research; virtual field; virtual apperception;
Superconsciousness.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho pretende, a partir da filosofia de Bergson!, compreender as condicdes
pelas quais € possivel considerarmos os fendmenos psiquicos da telepatia e da clarividéncia
como experiéncias reais. Em contrapartida, a consideracio desses fendmenos revelaria que ha,
no seio daquela filosofia, uma forma sui generis de percepcao, a saber, a apercepgdo virtual.
Esta € a tese a ser desenvolvida em nosso trabalho. A motivacdo para este estudo partiu da longa
e reiterada relacdo que Henri Bergson mantinha com a pesquisa psiquica, estando sempre atento
aos estudos sobre os fendmenos incégnitos da vida mental. Em especial, era de seu interesse 0s
fendmenos da telepatia e da clarividéncia, isto €, da aparente capacidade da consciéncia humana
de obter informacdes sobre eventos reais, sejam eles mentais ou fisicos, sem o uso dos sentidos
comuns e a despeito da distancia; tais acessos vieram depois a ser classificados como diferentes
formas de percepg¢io extrassensorial (PES)?.

A tentativa de considerar este tipo de assunto ndo deixa, contudo, de apresentar
alguns inconvenientes gerais que precisam ser esclarecidos de antemao ao leitor. Ao propormos
uma compreensdo filosofica para os fendmenos da percep¢ao extrassensorial, € possivel que
enfrentemos de saida a resisténcia de boa parte da comunidade que hoje fala em nome da
ciéncia, especialmente no dominio da opinido publica. Frequentemente, atribui-se a pesquisa
psiquica ou parapsicologia o titulo de “pseudociéncia”, referindo-se com isso a uma
investigacao eivada de parcialidade, supersti¢do, crencgas a priori, vieses de confirmacao, falhas
metodoldgicas e até fraudes voluntarias e/ou involuntdrias que comprometeriam os resultados
da pesquisa, fazendo com que, em suma, o estudo da telepatia e da clarividéncia pareca em
geral desprovido de qualquer evidéncia cientifica relevante.

Em contraposicio a este quadro geral, pensamos que seja conveniente apresentar

algumas razdes que nos encorajam a contestar a usual opinido sobre o status da parapsicologia,

Em nosso trabalho citaremos as obras de Bergson segundo as abreviaturas que sdo frequentemente utilizadas
pelos estudiosos, a saber: Matéria e memoria (MM); A Energia Espiritual (EE); A Evolugcdo Criadora (EC);
O Pensamento e o Movente (PM); Ensaio Sobre os Dados Imediatos da Consciéncia (EDIC); As Duas Fontes
da Moral e da Religido (DFMR); Duragdo e Simultaneidade (DS).

Termo criado por Joseph Banks Rhine (1895-1980), fundador da investigac@o cientifica na parapsicologia
como ramo da psicologia, e fundador do laboratério de parapsicologia da Universidade de Duke. Os fen6menos
psiquicos que consideraremos aqui serdo aqueles que vieram a ser chamados pela parapsicologia moderna de
“percepcdo extrassensorial”’, por vezes também chamados de fendmenos “Psi”. Especificamente,
consideraremos os fendmenos de “cognigdo extrassensorial”’, que indicam ser a consciéncia humana capaz de
obter informagdes sobre eventos mentais ou fisicos sem o uso aparente dos sentidos comuns e a despeito da
distancia. Tratam-se, pois, da telepatia (suposta capacidade da consciéncia de obter informagdes diretas sobre
os estados mentais de outras consciéncias) e da clarividéncia (suposta capacidade da consciéncia de obter um
acesso direto a informagdes sobre eventos ou acontecimentos no mundo exterior).
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e que deveriam fazer com que levdssemos mais a sério os resultados da pesquisa, encorajando
desse modo a busca de uma explicacdo racional para alguns de seus fendmenos. Por isso, antes
de convidarmos o leitor para uma abordagem filoséfica sobre tais fendmenos, convém, pelo
menos sumariamente, mostrar que os esforcos de pesquisadores sérios e bem treinados
resultaram em dados interessantes, que merecem uma atencdo e um exame mais cuidadoso, e
que, por conseguinte, permitem um olhar critico em relacdo a opinido corrente em torno da
parapsicologia. Se, ao contrdrio do que se tem dito, pudermos nos certificar de que ao longo da
pesquisa cientifica sobre os fendmenos “Psi”, foram mantidos os rigores metodoldgicos e
corretamente analisados os resultados a favor da hipétese da percepcao extrassensorial (PES),
conviria reconsiderar a opinido corrente sobre o status da parapsicologia e de seus fendmenos.
Deste modo, seria mais coerente, no estado atual de nosso conhecimento sobre o assunto,
mantermos a mente aberta quanto a existéncia da PES. Assim, ndo seria despropositado e nem
mesmo anticientifico propor uma compreensdo racional e filoséfica sobre os fendmenos da
telepatia e da clarividéncia.

Afinal, a parapsicologia obteve alguma evidéncia que corrobore a hipdtese da
existéncia de fendmenos psiquicos como a telepatia e a clarividéncia? Deixemos que um
pesquisador conhecido da drea responda:

The short answer is, Yes. A more elaborate answer is, Psi has been shown to exist in
thousands os experiments. There are disagreements over how to interpret the
evidence, but the fact is that virtually all scientists who have studied the evidence,

including the hard-noised skeptics, now agree that something interesting is going on
that merits serious scientific attention (Radin, 2000, p. 2).

A evidéncia a que Dean Radin se refere tem se baseado em resultados estatisticos
que foram obtidos em experimentos controlados levados a cabo por laboratérios em vérias
partes dos EUA, e que passaram por anélises e meta-andlises ao longo do tempo. Como um dos
exemplos mais notdveis dessas pesquisas, pode-se apontar as realizadas pelos fisicos Russel
Targ e Harold Puthoff que, tendo sido replicadas por Edwin May, somam mais de vinte anos
de pesquisa sobre “visdo remota” (clarividéncia). Tais pesquisas foram realizadas pelo Stanford
Research Institute, tendo sido inclusive financiadas pelo governo americano no contexto da
guerra fria. De 1976 a 1999, os fisicos conduziram 653 experiéncias formais envolvendo
dezenas de participantes. Os resultados obtidos por essas pesquisas eram acachapantes e
revelavam dados que favoreciam enormemente a hipotese da clarividéncia ou “visdo remota”.
Sobre elas, comenta Russel Targ em seu livro A realidade da percepgdo extrassensorial:

O que apresento aqui ndo é uma prova matemadtica, mas sim evidéncias empiricas
experimentais publicadas pelo Stanford Research Institute (SRI) e por laboratérios
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em todo o pais. Com base nesses dados obtidos ao longo de décadas, creio que seria
incoerente, do ponto de vista 16gico e empirico, negar a existéncia de algum tipo de
capacidade que permita ao ser humano ter consci€ncia ou experiéncia direta de
eventos distantes e bloqueados a percep¢do comum — uma experiéncia geralmente
conhecida como PES (percepcdo extrassensorial) (Targ, 2014, p. 23).

Comentando sobre os resultados obtidos por esses experimentos ao longo da década
de 1970, o servico de pesquisa do congresso concluiu em um relatério de 1981 o seguinte:
“Recent experiments in remote viewing and other studies in parapsychology suggest that there
exists an ‘interconnectiveness’ of the human mind with other minds and with matter. This
interconnectiveness would appear to be functional in nature” (RADIN, 2000, p. 4). Além de se
tratar de uma importante afirmacado feita por agentes externos a pesquisa, conclui-se com isso
que a andlise dos estudos sobre PES aponta para a necessidade de uma compreensao mais ampla
sobre a relacdo da consciéncia com o restante da realidade. A propdsito, os estudos aos quais o
servico de pesquisa faziam referéncia em seu relatorio foram publicados pela primeira vez no
final da década de 1970, trazendo os resultados da pesquisa empirica realiza por Targ e Puthoff
na obra intitulada Mind Reach de 1977. No prefacio a obra, escrito pela antrop6loga americana
Margaret Mead, encontramos a seguinte observacgao:

This book is a clear, straightforward account of a set of successful experiments that
demonstrates the existence of “remote viewing”, a hitherto unvalidated human
capacity [...] These particular experiments do start with several advantages: they come
out of physics, popularly believed to be the hardest of the hard sciences; they come
out of respectable laboratory; and they do not appear to be the work of true believers
who set out to use science to validate passionately held beliefs. Tremendous efforts

have been used which far outstrip the normal procedures to garantee scientific
credibility (Mead, Margaret. In Mind Reach, 1977, preface, p. xv-xvi).

Se levarmos as palavras de Mead a sério, ndo hd nada aqui que pareca caracterizar
a pesquisa parapsiquica como sendo “pseudocientifica”, pois ndo foram realizadas por pessoas
despreparadas e nem previamente crentes na existéncia de fenomenos “paranormais”. Ao
contrério, os experimentos levados a cabo em Stanford seguiram rigorosamente os protocolos
adotados por pesquisas experimentais desenvolvidas em outras dreas. Ademais, considerando
as provaveis alegagdes criticas ja esperadas contra a pesquisa, ndo é de se admirar que os
pesquisadores se incumbissem da tarefa quase obsessiva de redobrar o controle experimental,
visando assim banir qualquer acusagdo simplista de fraude ou de descuido metodolégico.

A fim de investigar a autenticidade desses resultados, em 1995 foi encomendado
um estudo pelo congresso dos EUA ao American Institute for Research (AIR), com a intenc¢ao
de avaliar se os resultados das pesquisas sobre a “visdo remota” eram auténticos. Para isso,
foram convocados dois pesquisadores independentes e versados no assunto, Jéssica Utts, uma

renomada professora de estatistica da Universidade da Califoérnia, e o famoso cético Ray
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Hyman, professor de psicologia da Universidade do Oregon, que inclusive integra o Comité
para Investigacdo Cientifica Sobre as Alegacoes do Paranormal.

Vale a pena considerarmos respectivamente as conclusdes a que ambos chegaram
ao avaliarem os resultados das pesquisas parapsicoldgicas. Em primeiro lugar, vejamos as
conclusdes obtidas pela andlise feita por Jéssica Utts:

Usando os padrdes aplicados a qualquer outra drea da ciéncia, concluimos que o
funcionamento paranormal nao deixou lugar a dividas. Os resultados estatisticos dos
estudos examinados estdo muito além do que se poderia esperar se esse
funcionamento fosse aleatério. Os argumentos segundo os quais esses resultados
poderiam ter origem em falhas metodoldgicas nos experimentos sdo categoricamente
refutados. Efeitos de magnitude semelhante foram replicados em vérios laboratérios

de todo o mundo. Tal ocorréncia ndo pode ser explicada por alegacdes de falhas ou
fraude (Utts Apud Targ, 2014, p. 15).

Em resposta ao relatério de Utts, Hyman, por sua vez, teve de subscrever:

Quero afirmar que estamos de acordo em muitos [outros] pontos. Nés dois
concordamos que os experimentos [em processo de avaliacdo] estiveram isentos de
fragilidades metodolégicas que infestaram a pesquisa [...] anterior. Também
concordamos que [...] os experimentos parecem desprovidos das falhas mais evidentes
e conhecidas, que podem invalidar os resultados da investigagdo parapsicoldgica.
Concordamos que as dimensdes dos efeitos relatados [...] sdo demasiadamente
grandes e consistentes para que possamos rejeitd-los como acasos estatisticos (Ibid).

Como se v€, nada aqui parece indicar que os resultados significativos das pesquisas
parapsicoldgicas obtidas em Stanford baseiam-se em fraudes ou falhas procedimentais, que, em
dltima instancia, explicariam a relevancia dos dados obtidos em favor da percepcao
extrassensorial. Em particular, o reconhecimento da parte de Hyman se mostra de fundamental
importancia, pois revela que a discussao sobre a existéncia da evidéncia deixou de ser uma mera
controvérsia, restando ao cético honesto desviar a discussdo para o dominio da correta
interpretacdo sobre a evidéncia. Em relac@o a esse importante avanco no campo da pesquisa,
afirma Dean Radin: “Contrary to the assertions, of some skeptics, the question is not whether
there is any scientific evidence, but What does a proper evalution of the evidence reveal?
(Radin, 2000, p. 6).

A rigor, € preciso acrescentar quanto ao assunto da andlise estatistica, e de tudo o
que os seus resultados sdo capazes de indicar, que se tomarmos os campos de atuacdo mais
proeminentes da parapsicologia nos dias de hoje, dentre os quais se encontram os experimentos
sobre clarividéncia (visdo remota), telepatia (sobretudo a partir de testes ganzfeld),
pressentimento e Perturbacdes na Geracdo de Numeros Aleatérios (estudo da interferéncia
mente-matéria), estima-se que o conjunto deles, levando em conta cada resultado obtido, revela

contundentemente que a probabilidade de que tais resultados possam ter ocorrido
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aleatoriamente seja de um em um bilhdo (Targ, 2014, p. 15). Semelhante niimero exige, no
minimo, uma necessidade de averiguar com muito mais cuidado o que estd ocorrendo nesses
experimentos, e, uma vez que fique deles banida a suspeita de erros metodolégicos ou fraudes,
a hipétese de que a consciéncia humana seja capaz de exercer uma atividade extrassensorial
pode (e até deve) ser legitimamente levada em consideragao.

Em corroboracdo as evidéncias confirmadas, podemos citar mais uma referéncia
contemporanea, cuja proposta é a de indicar um novo quadro tedrico para a psicologia do século
XXI. Questionando a relutancia de muitos em admitir os resultados de pesquisa parapsiquica,
encontramos nela o seguinte comentario:

The irrational incredulity that remains characteristic of the mainstream scientific
opinion in this area seems to us a remarkable anomaly that will provide abundant
and challenging grist for the mills of future histotians and sociologists of science.
Sufficient high-quality evidence has long since been available, we believe, to
demonstrate beyond reasonable doubt the existence of the basic “paranormal

phenomena”, at least for those willing to study that evidence with an open mind
(Kelly et al. 2010, p. xxvi).

Numa nota explicativa a citagdo, os autores prosseguem apresentando o grupo de
fendmenos “paranormais” para os quais afirmam estar disponivel uma “evidéncia de alta
qualidade”, a saber, os casos da percep¢dao extrassensorial (telepatia, clarividéncia e
precognicdo). Levando em conta essas afirmacdes, pensamos que a acusagdo usualmente
dirigida & parapsicologia de ser uma “pseudociéncia”, desprovida de evidéncia, com baixo
controle metodoldgico e eivada de desejos ou crengas adotadas a priori, deveria ser revista
criticamente a luz dos resultados obtidos, pelo menos no que diz respeito a alguns dos
fendmenos investigados.

Na medida em que a existéncia da percepcdo extrassensorial parece encontrar
respaldo na pesquisa cientifica sobre o assunto, entendemos que a existéncia de uma
comprovagao cientifica desses fendmenos encontra-se em nossos dias bem estabelecida, muito
embora vdrios dos representantes da ciéncia mainstream ignorem a evidéncia. Afinal, basta que
se consulte os dados obtidos para vermos que algo interessante estd efetivamente ocorrendo
nesses experimentos, a0 mesmo tempo em que parece estar banida de algumas dessas pesquisas
a acusacdo simplista de descuidos ou manipulagdes metodolégicas. Por conseguinte, toda
tentativa de desqualificacdo da drea, pretendendo encerrar o debate com o rétulo de

“pseudociéncia”, ou mesmo negar a existéncia dos fendmenos psiquicos por esta via, teria de
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se confrontar e prestar esclarecimentos perante a evidéncia apresentada pela vasta literatura
qualificada e especializada sobre o assunto®.

No mais, para além do selo da cientificidade garantida, devemos lembrar que os
relatos sobre a existéncia de fendmenos psiquicos fazem parte da vida concreta e sugerem que
essas experiéncias sdo acontecimentos espontaneos que acompanham a espécie humana ao
longo do tempo e em todos os lugares®. Alids, é precisamente por esses relatos fazerem parte
da experiéncia humana que os mesmos foram trazidos para laboratério, com a intencao de se
investigar até que ponto eles realmente sdo o que parecem ser. Como consequéncia desse
esfor¢o experimental, € possivel sustentar, a luz dos dados mais seguros obtidos da pesquisa (e
a despeito de toda reacdo emocional em contrario), que a hipétese da percep¢ado extrassensorial
encontra sim uma base solida.

O ponto, porém, € que, apesar dos recursos experimentais € de suas limitagoes
caracteristicas, acreditamos que os testemunhos de inimeros casos espontaneos — tendo sido
alguns deles estudados detalhadamente’ — j4 serviriam de motivacao para especularmos acerca
das consequéncias e das condicdes da PES. E nesse sentido que, baseados tanto nas
manifestacdes da vida concreta quanto em resultados da pesquisa empirica, consideramos que
o campo de especulacgdo sobre tais fenomenos seja legitimo e até mesmo necessario, pelo menos

até que se prove que os mesmos nao passam de ilusdes da vida psiquica.

3 Poderfamos citar aqui uma longa lista de referéncias, porém, a bem da precisio, apresentamos algumas que sio

consideradas boas abordagens gerais, e que permitem a discussdo sobre a evidéncia cientifica da
parapsicologia: Stevenson, lan (1970). Telepathic Impressions: A Review and Report of 35 New Cases.
Charlottesville; Univsersity Press of Virginia, onde o autor apresenta uma revisdo e andlise de 160 casos
previamente relatados nos quais uma pessoa tem a forte impressdo de que algo estd acontecendo a alguém
fisicamente distante, seguido das investigacdes de 35 novos casos analisados pelo préprio Stevenson. Braude,
Stephen E (1979). ESP and Psychokinesis: A Philosophical Examination. Philadelphia: Temple University
Press, no qual o autor traz uma discussdo da evidéncia experimental dos fendmenos psiquicos, assim como
desenvolve andlises filoséficas associadas a eles. Broughton, Richard S. (1992). Parapsychology: The
Controversial Science. New York: Ballantine, onde o autor desenvolve uma boa introducdo geral aos
problemas, resultados e implicagdes da ciéncia da parapsicologia. E, por fim, Radin, Dean R. (2006). Entangled
Minds: Extrasensory Experiences in a Quantum Reality. New York: Simon & Schuster, no qual o autor
apresenta uma série de meta-andlises atualizadas de vérias areas estudadas pela parapsicologia, incluindo as
pesquisas Ganzfeld, um paradigma que trouxe evidéncias considerdveis a favor da hip6tese da percepg¢ado
extrassensorial.
“Ha palavras para experiéncias psiquicas em todas as linguas, do arabe ao zulu, do tcheco ao gaélico da Ilha
de Man [entre Inglaterra e Irlanda]. A universalidade destas palavras reflete o fato de que esses fendmenos
pertencem as experiéncias humana bésicas. Com certeza, experiéncias psiquicas foram relatadas por pessoas
em todas as culturas e ao longo de toda a histéria e pertencem a todas as faixas etarias e niveis educacionais”
(RADIN, 2006, capitulo I, paragrafo 8). Sobre essa curiosidade em especial, ver: Hunter, J. (2015).
‘Anthropology and Psi Research’. Psi Encyclopedia. London: The Society for Psychical Research. <https://psi-
encyclopedia.spr.ac.uk/articles/anthropology-and-psi-research>. Retrieved 6 May 2024.
5 Ver: Rhine, Louisa E. (1981). The Invisible Picture: A Study of Psychic Experiences. Jefferson, NC:
McFarland. Obra onde sio estudados casos espontineos de experiéncias psiquicas ao longo de vérias décadas.
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Decerto, € verdade que nossa tese ndo se destina a tratar da cientificidade da
pesquisa parapsicoldgica, para isso seria necessdrio um outro trabalho®. Todavia, foi preciso
abordar inicialmente esse assunto, dada a controvérsia ainda existente em nossos dias acerca da
realidade da evidéncia empirica do fendmenos psiquicos. Esperamos ter deixado claro até aqui
que a acusagdo geral feita a parapsicologia de ser uma “pseudociéncia”, com a intencao de
assim desacreditar a existéncia da percep¢ao extrassensorial, €, no minimo, problematica, pois
precisa ser revista a luz das evidéncias apresentadas pela pesquisa. Tais evidéncias resultam de
experimentos e andlises independentes realizadas em diferentes lugares e ao longo de décadas,
e que do ponto de vista estatistico, corroboram a hipétese da PES. Consideramos isso como
uma primeira motivacdo para o nosso trabalho, pois, afinal, é razodvel propormos uma
abordagem filos6fico-especulativa para um fendmeno que, de fato, parece existir.

A segunda e mais importante motivacao para a nossa tese, constituindo realmente
o seu nucleo filoséfico-especulativo, advém da relagdo que Henri Bergson manteve com a
pesquisa psiquica ao longo de toda a sua vida, tendo ndo s6 a defendido teoricamente, como,
além disso, se engajado em suas praticas experimentais e institucionais. Desta feita, surge para
o estudioso da filosofia de Bergson uma questdo que se divide em duas ao longo do
procedimento exegético de nossa tese: 1) a pesquisa psiquica pode ser considerada relevante
para o bergsonismo? Se sim, 2) em que medida os fendmenos da telepatia e da clarividéncia
encontram na filosofia bergsoniana uma justificacdo tedrica adequada, de modo que, em
contrapartida, a consideracdo desses fendmenos permita extrair daquela filosofia uma forma de
apercepg¢do implicita ou nao tematizada, mas que pode ser dela depreendida?

Acerca da relevancia da pesquisa psiquica no bergsonismo, pode-se dizer que
encontramos entre os comentadores posi¢oes diferentes, e, até mesmo, opostas. Em geral,
poderiamos classificar as posicdes entre aquelas que vao desde os que consideram ser o
interesse de Bergson por tais fendmenos apenas secundério, ndo repercutindo de maneira
decisiva sobre nenhuma de suas teses e posi¢cdes fundamentais (Méheust, 1999, p. 241), até aos
que, contrariamente, sustentam que o interesse de Bergson por tais pesquisas era tao frequente
que ndo € de se admirar que encontremos em sua filosofia as justificativas tedricas mais solidas

em favor da pesquisa psiquica (Pernot, 1964, p. 17). A despeito dessas diferentes posicoes

6 H4 no Brasil um estudo sério e rigoroso sobre o assunto da cientificidade da parapsicologia, trazendo o debate

para o campo da filosofia da ciéncia, especificamente em torno do problema da demarcagdo. Nele, o autor
adverte que a pesquisa parapsicoldgica baseia-se de fato em critérios altamente elaborados e controlados do
ponto de vista experimental, oferecendo, conforme os padrdes protocolares mais rigidos, evidéncias seguras
em favor da hipétese Psi. Conferir: QUEIROZ, Fabio Lazaro Oliveira. A Parapsicologia é Ciéncia? 2022. 152
f. Disserta¢do (Mestrado em Filosofia) — Universidade Federal do Mato Grosso, Instituto de Ciéncias Humanas
e Sociais, Cuiab4d, 2022.
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poderem ser assumidas pelo leitor, devemos lembrar que as referéncias a pesquisa psiquica sao
comuns na producdo do filésofo, de modo que a pouca aten¢@o dada ao assunto ndo se baseia,
segundo cremos, na inexisténcia ou no escasso material encontrado, mas, provavelmente, em
um simples desinteresse pela questao.

O estranho contudo € que, muito embora a recepgao critica tenha se detido pouco
sobre o assunto, sempre podemos encontrar entre os comentadores o reconhecimento de uma
convergéncia entre as teses de Bergson e os fendmenos psiquicos. E verdade que muitos deles
se limitam, grosso modo, a fazer sugestdes, indicagdes e, quando muito, apontar algumas
relacOes gerais entre as ideias do fildsofo e os referidos fendmenos (Méheust, 1999, p. 240-255;
Fujita, 2007, 2014, p. 150-154; Trochu, 2014, p. 190-211, Dongen, 2014, p. 92-109, Price,
1995, p. 55), de sorte que, pelo menos até o presente momento de nossa pesquisa, nao
encontramos nenhum trabalho que tenha se ocupado sistematicamente em extrair
consequéncias mais precisas da relacdo entre a filosofia de Bergson e os fendmenos psiquicos.

Isto porém ndo anula, a nosso ver, a influéncia, ora explicita, ora ticita, da pesquisa
psiquica sobre o pensamento de Bergson, uma vez que se tratava de um assunto renovadamente
presente a sua atencdo, e cujas consequéncias eram sabidas por Bergson como sendo
significativas para humanidade, tanto do ponto de vista metafisico-epistemoldgico quanto
moral’. A propésito, como nos lembra Trochu, é notdvel que em sua manifestacio piblica em
1913 aos membros da Sociedade de Pesquisa Psiquica, Bergson tenha assumido o papel de
defensor filoséfico da mesma (Trochu, 2014, p. 205), conforme veremos mais a frente. Alids,
anos antes, numa conferéncia intitulada O Sonho (1901), o filésofo propde que a exploragao
dos fendmenos do inconsciente, como tarefa central da psicologia do futuro, esteja vinculada

ao estudo dos fendmenos estudados pela pesquisa psiquica.

Nas dltimas paginas de As Duas Fontes da Moral e da Religido, Bergson desloca sua atencdo do interesse
psicolégico para o interesse moral da pesquisa psiquica, passando suavemente dos fendmenos telepdticos para
aqueles da mediunidade. O filésofo sugere que os estudos da pesquisa psiquica serviriam para aumentar a
probabilidade em favor da hipétese da sobrevivéncia da alma, uma vez que a a¢do do espirito, sendo irredutivel
a do corpo, pareceria, em tese, apontar para uma possivel transcendéncia da alma em relagdo aos limites
corporais conhecidos. Desse modo, a pesquisa psiquica poderia, alargando o campo da experi€ncia cientifica,
contribuir de modo mais convincente para uma reforma moral da humanidade, isto é, para uma volta a vida
simples, animada pela convic¢do da existéncia da alma, e quem sabe, até mesmo de uma persisténcia de sua
existéncia para além desta vida. Sobre algumas das implicacdes da pesquisa em torno dos fendmenos
incégnitos da vida mental, comenta o fildsofo: “Suponhamos que um clardo desse mundo desconhecido nos
chegue, visivel aos olhos do corpo. Que transformagdo numa humanidade geralmente habituada, diga o que
disser, a ndo aceitar por existente sendo aquilo que vé e toca! A informacgdo que assim nos chegasse talvez se
referisse apenas ao que hd de inferior nas almas, ao grau mais baixo da espiritualidade. Mas talvez ndo fosse
preciso mais para converter em realidade viva e atuante uma crenga no além que se encontra na maior parte
dos homens, embora permanega as mais das vezes verbal, abstrata, ineficaz (DFMR, p. 261-262); e Malderieux
etal., p. XXXIV.
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No contexto dessas discussdes, vem a ser relevante para o nosso trabalho a aparicao
recente do estudo sobre o assunto na édition critique (2013) dedicado ao texto “Phantomes de
vivants” et la “recherche psychique” (1913), no qual Bergson profere o seu discurso de posse
presidencial da Sociedade de Pesquisa Psiquica em Londres. Essa edi¢do levanta mais uma vez
a necessidade de se pensar a natureza da relacdo entre a filosofia de Bergson e as pesquisas
sobre o “paranormal”, reforcando, alids, que o interesse do autor sobre esses assuntos o
acompanhou desde suas primeiras publica¢des até o seu ultimo livro (Malderieux et al., 2013,
p. XXVII).

Ademais, se recorrermos a um artigo recém publicado e intitulado Bergson et la
télépathie (Evrard, 2021), veremos que o problema continua sendo trazido a tona, justamente
em razao da publicacdo de uma correspondéncia inédita de 1935 na qual Bergson declara estar
convicto quanto a existéncia da telepatia. Esta posicao reacende a discussio sobre a relevancia
da pesquisa psiquica para Bergson, problematizando a pouca aten¢ao dada ao assunto por parte
daqueles que se dedicaram e se dedicam ao estudo de sua filosofia. Com efeito, entre os
comentadores de ontem e de hoje, o tom geral se limita em tratar como uma mera curiosidade
intelectual o fato de que Bergson nutria uma atencdo especial sobre os estudos da telepatia e
outras manifestacdes afins.

Como consequéncia da pouca atencdo dada a este assunto por parte da recep¢ao
critica e dos comentadores mais famosos do bergsonismo, emergiu dai uma lacuna que nao
permite ver uma relacio mais aproximada entre as ideias desenvolvidas por Bergson e os
fendmenos psiquicos. Alids, tal lacuna ndo deixou de ser apontada pelo artigo supracitado, de
sorte que em sua conclusdo é apresentada aos estudiosos de Bergson a seguinte
problematizagdo: “reste a s’assurer que la recherche psychique peut effectivement se concilier
avec le bergsonisme” (ERVARD, 2021, p. 251). Como se V¢, tal afirmacdo sugere que ha, por
assim dizer, contas a serem ajustadas entre a obra de Bergson e a pesquisa sobre os fendmenos
incégnitos da vida mental.

Dada esta provocacdo, podemos formular a seguinte pergunta: afinal, a pesquisa
psiquica lida com fendmenos que se conciliam com o bergsonismo? De nossa parte, pensamos
que sim, e que uma das formas iniciais de promover tal conciliacdo seria investigar se as teses
desenvolvidas por Bergson chegam a acomodar, de forma justificada, a existéncia dos

fendmenos psiquicos. Com este termo em especial queremos nos referir as experiéncias da
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telepatia e da clarividéncia, ou seja, a suposta capacidade humana de obter um acesso a
experiéncias reais independentemente do uso dos sentidos comuns?®,

Expliquemos melhor. Dissemos que a possibilidade de a mente humana captar
imagens (informacdes) advindas de qualquer parte, e independentemente da distancia, é o que
se chama na parapsicologia ou pesquisa psiquica de percep¢ao extrassensorial (PES). Esta
dltima consiste na obtengdo por uma consciéncia de conteiidos mentais que coincidem com
acontecimentos reais (sejam eles mentais ou fisicos), muito embora entre estes e o percipiente
se interponha uma aparente separa¢do no espaco ou mesmo ndo sejam identificadas quaisquer
transmissdes de sinais sensoriais reconhecidos. Tratar-se-ia portanto do que chamamos de
telepatia e de clarividéncia. A telepatia corresponderia a comunicagdo extrassensorial entre duas
mentes, a0 passo que a clarividéncia consistiria na capacidade de uma mente individual acessar
informacdes sobre eventos distantes ou escondidos sem a aparente intermediacdo de outras
mentes.

Tendo sido estudados pela pesquisa psiquica desde o seu alvorecer, nas dltimas
décadas do século XIX, os relatos sobre tais fenOmenos e a investigacdo critica e cientifica
acerca dos mesmos eram do conhecimento de Bergson, ao ponto de o filésofo considerar
seriamente a possibilidade de sua ocorréncia como parte integrante do mundo natural. Como
prova de sua posicdo favordvel em relacdo a esses fendmenos, apresentaremos os vinculos
tedricos e pratico-institucionais que Bergson manteve com a pesquisa psiquica; alids, € com
base nesses vinculos que chegamos a nos perguntar se entre a sua filosofia e os fendmenos
psiquicos ndo haveria uma relagdo mais proficua, a ponto de termos nos aventurado em
considerar algumas teses de Bergson como sendo potenciais recursos explicativos e/ou
compreensivos daqueles mesmos fendmenos. Em contraparte, a consideracdo desses

fendmenos a luz das teses bergsonianas, permitiria entrevermos em sua filosofia uma forma de

Aqueles familiarizados com as pesquisas em parapsicologia, é provavel que sintam a falta da outra forma de
percepgdo extrassensorial relevante, qual seja, a da precogni¢do. Contudo, ndo trabalharemos aqui com esse
fendmeno por duas razdes. A primeira, € que sua abordagem traria complica¢des conceptuais que fogem ao
dominio desse trabalho, pois exigiriam o tratamento de conceitos complexos no bergsonismo como, por
exemplo, a liberdade e a causalidade. A segunda razao advém do fato de Bergson nao ter se referido uma tnica
vez ao fendmeno da precognicdo, mesmo que tenha tratado dos assuntos referentes a pesquisa psiquica. Por
isso, preferimos, por ora, deixar de lado esse tema. Todavia, € possivel que a omissdo de Bergson em respeito
a precognicdo enseje desafios filosoficos interessantes, como, por exemplo, se a confrontarmos com a ideia
bergsoniana de Duracdo entendida como um processo de radical imprevisibilidade, ao passo que a precognicdo,
até onde parece, sugere algum tipo de determinacdo de acontecimentos no porvir e, mais ainda, uma
retrocausalidade dos acontecimentos “futuros” sobre os eventos psiquicos no “presente”. Por conta desse
género de complicacdes que a consideracio da precognigdo traria a filosofia da duracdo, € conveniente que o
assunto seja desenvolvido em outro trabalho especialmente dedicado a ele.
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apercep¢do nao explicitada, mas sugerida por algumas de suas teses e reforcada pela sua
posicdo favordvel em relacdo a existéncia das percepgdes extrassensoriais.

Especialmente em nosso primeiro capitulo destacaremos a natureza da relacao entre
Bergson e a pesquisa psiquica. Veremos que as referéncias a ela estdo presentes ao longo de
toda a sua obra, podendo ser encontradas desde o primeiro até o ultimo de seus escritos. De
modo mais preciso, dentre os fendmenos estudados pelos pesquisadores, é provavel que
Bergson tivesse em conta sobretudo aqueles da telepatia e da clarividéncia, uma vez que se
expressou publica e claramente sobre eles, reconhecendo-os como formas de um acesso
extrassensorio aos acontecimentos, € mostrando-se cada vez mais favoravel a existéncia dos
mesmos.

Influenciados assim pela convicgdo intima e pelas referéncias explicitas emitidas
pelo filésofo, resolvemos investigar quais de suas teses corroboram a existéncia de percepcoes
extrassensoriais, especialmente a telepatia e a clarividéncia. Pensamos que somente assim
poderiamos contribuir, ainda que minimamente, para iniciar uma conciliacio entre Bergson e
os fendmenos psiquicos. Para tanto, tivemos de nos concentrar sobretudo no aspecto tedrico-
conceptual ou filoséfico do problema. Importa-nos, antes de mais nada, entender como a
filosofia de Bergson langa alguma luz sobre a razoabilidade de um fendmeno até entdao
“misterioso”, ou, para alguns, “inacreditavel” e/ou até mesmo “inaceitavel”.

Assim, com base na experiéncia humana desses eventos e também conforme a
evidéncia sobre a PES aludida nas paginas anteriores (uma vez que os resultados das pesquisas
sugerem a existéncia de percep¢do extrassensorial), assumiremos como dada a existéncia do
“fendmeno psiquico”, ou seja, procedemos como se a telepatia e a clarividéncia fossem o caso,
de modo a procurarmos apresentar em seguida as condi¢des de sua possibilidade. Ao leitor,
pedimos, pois, para que tome o fendmeno com tudo o que ele €, ou parece ser, e considere
seriamente a questdo: afinal, de que modo uma consciéncia seria capaz de obter informagdes
sobre eventos que estdo além do alcance sensorial comum e, portanto, fora das intera¢des locais
em que seu corpo se encontra? Buscando uma resposta para tal questdo, concentramos nosso

interesse sobretudo numa especulacdo a partir da filosofia de Bergson. Desse modo, nosso

Em relacdo a inaceitabilidade desse gé€nero de fendmenos por alguns homens de ciéncia em nossos dias,
convém acompanhar o que disse Stanley Kripner: “More recently, more than one scientist has proclaimed,
‘Even if clairvoyance (or precognition, reincarnation, or Other anomalies) were demonstrated to be true, I still
would not believe in it” (KRIPNER, Stanley. In Dongen et al., 2014, Foreword, p ix). Sobre esse ponto, ¢
curioso ver como alguém pode ser levado, devido a crengas prévias, a uma postura anticientifica e até mesmo
irracionalista, ainda que se trate de pessoas que, em tese, deveriam levar em conta sobretudo os resultados
obtidos pelo estudo experimental.
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trabalho se situa antes de tudo no dominio filos6fico, € ndo no campo histérico da pesquisa,
ainda que, em algum grau, este tltimo sirva para embasar aquele'’.

Assim sendo, consideramos que a pesquisa psiquica é relevante para o bergsonismo,
e apostaremos, ademais, que ha entre ambos uma relacao positiva de retroalimentacdo. Se, por
um lado, a filosofia de Bergson permite explicar esses fendmenos, por outro, a consideragcao
sobre eles a luz daquela filosofia permite extrair desta dltima as condi¢des mais propicias para
uma forma sui generis de acesso ampliado da consciéncia ao real, e que serd chamada, em
linguagem bergsoniana, de apercepg¢do virtual.

Frente a isso, alguém poderia entdo exigir uma resposta a pergunta: quais sao as
ideias bergsonianas que se alinham com a existéncia dos fendmenos psiquicos, tornando-os
eventualmente compreensiveis no plano metafisico, e o que eles revelam acerca da forma sui
generis de ampliacao do alcance da consciéncia em Bergson?

Em respeito a essa questdo, poderiamos apontar algumas teses fundamentais: a
concepcdo de uma percepcao ampliada ou virtual, que se estende de direito a toda a realidade,
e da qual é extraida, por diminui¢do, a nossa atual percep¢ao consciente; a hipétese do papel
desempenhado pelo corpo na percepg¢do, sendo ele ndo um produtor, mas antes um aparelho
redutor da consciéncia — o que permite, em tese, que ela possa se estender para além dos limites
sensorio-motores —; a postulagdo de uma espécie de “endosmose psiquica” entre as
consciéncias, pela qual elas trocariam reciprocamente e a cada momento algo de si, sugerindo
a existéncia de um campo psiquico independente, de natureza extraespacial e extrassensorial; a
ideia de percepgoes virtuais que circundam a nossa consciéncia atual, pertencendo a um
dominio inconsciente e ilimitado da experi€éncia, muito embora possam, ocasionalmente,
emergir na percepg¢do consciente em consequéncia do relaxamento dos mecanismos seletivos
do corpo; a ideia de uma intui¢cao como forma direta de conhecimento, capaz de forcar as bordas
do inconsciente que, embora seja inicialmente pessoal, pode entretanto estender seu alcance até

as outras mentes € mesmo a matéria que compdem o universo; a tese de uma Supraconsciéncia

10 Com isso queremos dizer que estamos cientes de que o leitor poderd julgar que o trabalho carece dos fatos que
ilustram e refor¢cam a hipétese da percepcao extrassensorial (PES). Com efeito, embora reconhe¢amos que essa
critica seja valida, preferimos restringir nosso trabalho sobretudo ao aspecto filos6fico ou especulativo. Nosso
esfor¢o esteve longe de fazer um levantamento histérico pormenorizado e detalhado dos fatos estudados pela
pesquisa psiquica ou parapsicologia; para isso, infelizmente, ndo tivemos tempo suficiente. Esperamos ser
desculpados pela auséncia da andlise detalhada de material empirico em nosso trabalho, muito embora, no que
diz respeito ao contetido filoséfico, tenhamos nos esfor¢ado em fornecer uma justificativa que tornem
minimamente razodveis tais acontecimentos da experiéncia humana. E sobre essa elaboracdo teérica que
esperamos entao ter de dar esclarecimentos. No tocante ao vasto nimero de fatos, espontineos e experimentais,
recolhidos e analisados pela pesquisa psiquica ou parapsicologia ao longo de mais um século de investigagdo,
ndo deixamos de apresentar oportunamente as referéncias bibliogréficas que podem ser consultadas pelo leitor
mais curioso.
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de ordem temporal ou psiquica, comum ao espirito e a matéria, e que poderia engendrar arranjos
criativos entre eventos mentais e fisicos, a ponto de considerarmos a “clarividéncia” como uma
forma de apercepgdo de fluxos coincidentes no tempo, ou seja, numa Duracdo independente
das separagdes encontradas no espaco; a hipdtese de “forcas complementares do
entendimento”, que remontam as virtualidades ou poderes inconscientes inerentes a vida, e que
sobrevivem mais ou menos sob a forma de um instinto vago na consciéncia humana, mas que,
sendo eventualmente despertado, pode colocar-nos numa relacdo diferenciada com outras
mentes € com o mundo circundante, atuando assim como ampliadores de nossa consciéncia
usual; por todas essas teses, em suma, entendemos que a filosofia de Bergson oferece as ideias
e as condi¢des propicias para a compreensao de uma percepgao expandida ou ampliada, que vai
além do espaco e dos condicionamentos corpdreos, colocando-nos em contato com processos
reais, mas que sao usualmente inacessiveis a consciéncia atual.

Com base nestas ideias e como consequéncia delas, acabamos por postular em nossa
tese, ao lado da percepcao atual, a existéncia de uma apercepgdo virtual, da qual a telepatia e
a clarividéncia seriam manifestacOes particulares. Ao nos informarem, ao que parece, sobre
eventos ou acontecimento reais, dizemos que esses fendmenos psiquicos sdo formas de
“cogni¢ao”, no sentido de, ao que tudo indica, parecerem trazer a consciéncia informacgdes
correspondentes a processos reais extra mentis. Como tal apercepgdo parece ir além do alcance
sensorio do corpo e do espaco que o delimita, ela se distingue por natureza de uma percepcao
consciente usual ou atual, sendo assim uma forma sui generis de “cognicdo”, a saber, uma
apercepgdo virtual. Por transcender o espago, essa apercepgdo exige a existéncia de um campo
psiquico independente, que chamamos aqui de campo virtual, no qual desenvolvem-se
interconexdes indivisas entre todas as coisas, e isto na medida em que todas elas duram ao
mesmo tempo, ou seja, ligam-se através do trago-de-unido universal mantido por uma Duragdo
oniabragente, que associamos, ademais, com a atividade da Supraconsciéncia.

Esta dltima abrangeria a realidade em seu todo, cujas interagdes mutuas siao
identificadas pelo conceito ontolégico de virtual, conceito que permeia toda a nossa exposicao
e que designa a0 mesmo tempo uma totalidade e algo de sua apreensdo pela consciéncia.
Entendemos por virtfual o conjunto das interagdes reais, ou seja, tudo aquilo que, para além do
que é atualmente testemunhado pela consciéncia, subsiste e se desenvolve segundo a
necessidade da conservagao universal de todos os momentos e de todas as relagdes entre eles.
Sendo dai que supomos a existéncia de uma campo virtual indiviso, para o qual ndo ha
separacOes nitidas, mas antes compenetragdo reciproca. Por ser supra espacial, este campo s6

pode ser de natureza psiquica ou duracional, isto é, consistir na atividade de uma Consciéncia
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ou Memoria oniabrangentes, por meio da qual todas as mentes e todas as coisas estdo ligadas
enquanto processos coexistentes no tempo. Por sua vez, por ser de natureza extraespacial, a
apreensdo consciente de eventos mentais ou materiais para além da selecdo operada pelo
aparelho sensério-motor, superaria as limitag¢des locais, devendo, por conseguinte, ser nomeada
de apercepgao virtual, posto que se baseia na realidade indivisa que subjaz as separagdes nitidas
entre os corpos. Como exemplos dessa tomada de consciéncia despontam a telepatia e a
clarividéncia, pensadas respectivamente como diferentes formas de apercepcdo virtual.

Cientes de que uma exposicdo talvez mais clara pudesse ter assumido uma outra
direcdo argumentativa, acabamos por organizar os tracos gerais da exposi¢ao desta tese em trés
capitulos, adotando com eles o seguinte caminho:

O primeiro capitulo trata mais detalhadamente da relacdo entre Bergson e a pesquisa
psiquica. A partir de varias referéncias, pudemos apresentar os vinculos pratico-institucionais
e tedricos que o filésofo manteve com esse ramo de investigacdo. Destacamos que o interesse
de Bergson pelos fendmenos psiquicos ndo era secunddrio, sendo antes constante e reiterado ao
longo do tempo, o que se confirma pelo seu engajamento em alguns estudos e pelas referéncias
a pesquisa psiquica encontradas ao longo de sua obra. Neste caso em particular, tivemos de
considerar mais cuidadosamente o texto “Fantasmas de vivos” e a “pesquisa psiquica” (1913),
trabalho que trata mais explicitamente do assunto das manifestagdes de natureza telepdtica.

Neste trabalho, Bergson vincula os fendmenos psiquicos com o que chamou de
“percepcdes virtuais” ou inconscientes, estendendo o conceito de virtual ndo apenas ao campo
das lembrancas, mas também ao das percep¢des que estio momentaneamente fora do dominio
da consciéncia. Tais percep¢des circundam a todo momento a consciéncia usual, podendo
irromper nela em situacdes especificas ou em sujeitos predispostos. Isto acabou por nos levar a
sugerir a existéncia de um campo virtual de interacOes e de percepg¢des inconscientes. Como
tal, este campo psiquico, sendo irredutivel, independente e indiviso, subjaz as separacdes nitidas
que encontramos entre 0s corpos no espago, tornando possivel que as mentes, para além das
separacdes entre os corpos, troquem a todo momento algo de si. Esta interpenetracdo entre as
consciéncias foi chamada por Bergson de “endosmose psiquica”, tese que veio a ser apontada
no contexto de uma possivel explicacao para a telepatia.

A fim de mostrar como o campo virtual das percepcdes preexiste ao da atualidade,
examinamos em nosso segundo capitulo as condicdes objetivas da percepg¢ao, destacando a
ideia de uma ampliacdo possivel da percepcio consciente desinteressada. Sendo chamada de
percepcao atual, a forma usual da consciéncia € obtida, por diminui¢do, da percepgao virtual

de todas as coisas. Isto quer dizer que na base de nossa relagdo com as imagens hd uma rede de
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interconexdes reciprocas, pela qual tudo influencia tudo, muito embora, para os fins da acao
humana no mundo, tenha sido preciso uma delimitacao ou selecdo das imagens. Tais exigéncias
limitaram a percep¢do que, embora de direito se estenda ao todo, teve de restringir-se a uma
parte, a saber, aquela sobre a qual o corpo pode atuar. E por esta razio que a nossa percepgo
atual das coisas tornou-se sobretudo de ordem sensorial e local (restrita ao aqui e agora). Porém,
por ser apenas uma parte da percep¢do virtual que se estende a todo o universo, a filosofia de
Bergson asseguraria, pelo menos no plano tedrico, a possibilidade de uma expansdo da
percepcdo consciente, uma vez que esta se mantém integrada a totalidade de onde foi obtida.

E neste sentido que se tornou necessério investigarmos o papel do corpo na vida
mental, compreendendo-o como um filtro selecionador e/ou redutor da totalidade das imagens
que, por seu turno, atingiriam a consciéncia a cada momento, caso nao fossem reprimidas pelo
mecanismo sensorio-motor. Entendido que a funcdo do corpo nio € produzir, mas antes
diminuir as imagens perceptivas, € que a consciéncia ndo estd inteiramente nele, mas, ao
contrério, ele € que estd todo nela, assegura-se a percepcio consciente a possibilidade de uma
expansdo ou ampliagdo para além do alcance dos sentidos. Para isso, bastaria que a consciéncia
pudesse retomar algo da amplitude de sua base origindria, que € a virtualidade abrangente de
imagens e de suas interacOes, virtualidade indivisa de onde foi obtida, por uma selecdo
interessada, a sua forma atual. Assim, cabendo ao corpo apenas selecionar as imagens que
entrardo na percep¢do atual, a percep¢do consciente enquanto tal nio estaria absolutamente
limitada pelo corpo, podendo ir além dos condicionamentos sensdrio-motores.

Acreditamos que a ideia de uma percepcdo que se estende a toda a realidade,
juntamente com a de que nossa consciéncia atual € apenas uma diminuicdo relativa da
percep¢ao virtual, fornecem as bases tedricas para tornar compreensivel a ideia de uma
percepg¢do consciente ampliada. Quando os mecanismos seletivos do corpo funcionam mal, uma
das consequéncias seria a introducdo na consciéncia de imagens virtuais e usualmente
inconscientes. Alguns desses contetidos corresponderiam aos fendmenos psiquicos da telepatia
e da clarividéncia, uma vez que ambos podem ser considerados diferentes formas de percepcao
extrassensorial, ou seja, de uma ampliagcdo do alcance psiquico para além dos limites usuais do
proprio corpo.

Se em nosso primeiro capitulo, a hipotese da “endosmose psiquica” permitiu
vislumbrar uma explicacdo para a telepatia, restava ainda abordar as condi¢des para a
ocorréncia da clarividéncia. Buscando uma compreensao para esse fendmeno, tivemos de nos
perguntar, em nosso terceiro capitulo, se o campo psiquico ou virtual poderia se estender a toda

a realidade, tanto mental quanto material, de modo a podermos vislumbrar uma explicacio para
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a “visdo remota” (ou a possibilidade de uma mente obter informagdes reais sobre eventos
distantes ou escondidos de seus sentidos, e isto independentemente da mediacdo de outras
mentes). Para tal tivemos primeiramente de evocar a critica bergsoniana do espaco, sugerindo
que este ndo seria uma condi¢do absoluta de toda “cognicdo” ou “intuicdo” das coisas, mas
apenas de toda a agdo possivel sobre elas. Desta feita, a percepcdo extrassensorial poderia
relativizar os condicionamentos do espaco e operar a distancia, bastando para isso que fosse
deixada a consciéncia uma forma de acesso sui gemeris a realidade, uma “intuicdo”
essencialmente de ordem temporal, ou seja, supraespacial. Tratar-se-ia de uma forma de
“cogni¢ao”, “intuicdo” ou “visdo remota’ supraespacial.

A fim de explicéd-la sub especie durationis, tivemos de considerar a clarividéncia
como sendo uma correspondéncia entre uma imagem mental e um evento material, entendidos
ambos como fluxos coincidentes no tempo, sendo por isso capazes de transcender a distancia
espacial entre o sujeito e o objeto. Esta forma de apercep¢do se aproximaria do que Bergson
chamou em Duragdo e simultaneidade de uma simultaneidade de fluxos, onde dois ou mais
deles, sendo coincidentes no tempo, seriam capazes de entrar numa mesma apercep¢do. Tudo
se passa como se a consciéncia individual e a realidade exterior durassem ao mesmo tempo em
razdo da Duracdo universal comum a ambos. Por conta da sintese oniabragente operada por esta
ultima, quaisquer fluxos, sendo simultineos no tempo, e a despeito do lugar que ocupam,
poderiam entrar numa mesma apercep¢ao consciente. Assim, indicar-se-ia por fim uma
explicacdo possivel para a clarividéncia.

Alids, se relacionarmos a atividade da Duracdo universal (comum a mente e a
matéria) com a tese defendida em A evolucdo criadora de uma Supraconsciéncia, que seria
fonte comum da matéria e do espirito — responsdvel por uma organizacdo entre ambos — a
clarividéncia, enquanto simultaneidade entre imagem mental e evento material, poderia ser
tomada como uma forma de criagdo no tempo, uma vez que a exigéncia da Supraconsciéncia €
sobretudo a de ser uma atividade criativa. Desse modo, estaria assegurada a coincidéncia entre
dois eventos distantes entre si, contanto que estejam ligados pela atividade da Supraconsciéncia.

Pensando as coisas por esse lado, a clarividéncia (e a telepatia) seriam consideradas
como atos de criagdo no tempo, e isto na medida em que sdo fendmenos psiquicos nao locais
ou extraespaciais. E por transbordarem do corpo e do mecanismo sensGrio-motor que estes
eventos revelariam uma dimensdo puramente temporal ou virtual que subjaz a toda separacao
nitida encontrada atualmente no espaco.

Perseguindo os diferentes usos do conceito de virtual e aproximando-os do nosso

assunto, restava ainda fazermos referéncia a Evolucdo criadora, ja que nos parecia que
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deveriamos considerar os fendmenos psiquicos a luz da reflexdo bergsoniana sobre a vida.
Nesse contexto, conviria tomar tais fendmenos como sendo efeitos das “forcas complementares
do entendimento”. Veriamos a telepatia e a clarividéncia como formas da atualizagdo de
instintos que usualmente sdao anulados, dado o predominio da inteligéncia e da sensorialidade
na forma da consciéncia atual ou especifica do homem. Contudo, sendo a vida de ordem
psicoldgica, tais instintos constituiriam uma imensa virtualidade de forcas complementares,
capazes ocasionalmente de fazerem a sua aparigao.

Desse modo, a apercepcdo virtual retomaria algo dessas virtualidades psiquicas,
talvez presentes em outras espécies, mas que no homem se manifestaria de maneira esporddica
e involuntéria, especialmente em situagdes de crise, onde sdo dadas as condi¢des para uma forte
conversdo da atenc¢do usual. Isto explicaria, alids, por que os casos espontianeos de percepcao
extrassensorial costumam ocorrer em situacoes limitrofes da vida. Afinal, seriam nelas que os
instintos inconscientes, enraizados na virtualidade dos processos vitais ou animicos, seriam
despertados no homem sob uma forma tipica de acesso intuitivo ao real.

Do ponto de vista ontolégico teremos de considerar a virtualidade como uma
dimensao mais ampla e fundamental do real, que ultrapassa a atualidade por todos os lados,
sendo de natureza extraespacial e supra intelectual. Alids, se quisermos falar de maneira ainda
mais positiva, a virtualidade terd de ser compreendida, na linguagem bergsoniana, como uma
atividade de natureza psiquica e temporal, remontando assim a acdo da Supraconsciéncia. Os
vislumbres que a consciéncia individual obteria desta Consciéncia em geral podem muito bem
aparecer a nds sob a forma de telepatia e de clarividéncia, constituindo um tipo sui generis de
“cognicdo”, a saber, uma apercepg¢do virtual. Esta baseia-se na compenetracdo temporal entre
todas as coisas, sendo estas, tanto mentais quanto materiais, processos correlacionados e
sintetizados pela Durag@o ou Supraconsciéncia que lhes é comum.

Desta feita, a investigacao sobre a relacao entre Bergson e a pesquisa psiquica nos
rendeu (na tentativa de explicar os fendmenos da telepatia e da clarividéncia) uma série de
especulacdes que partiu de uma teoria da percep¢do e chegou até uma abordagem, por assim
dizer, “pampsiquista”, na medida em que toma os fendmenos psiquicos como manifestagdes
que, em ultima instancia, se fundam na atividade oniabrangente da Supraconsciéncia. Essa
atividade corresponde ao campo virtual que envolve toda a realidade, sendo esta
substancialmente de natureza temporal. E tendo essa realidade por fundo que podemos ver os
fendmenos psiquicos como expressdes de arranjos criativos entre as mentes (telepatia) e entre

a mente ¢ o mundo circundante (clarividéncia).
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Antes de passarmos aos capitulos convém prestar alguns esclarecimentos
terminoldgicos: o que chamamos de consciéncia ou percep¢do atual das coisas caracteriza-se
pela forma usual da consciéncia, ou seja, pela sensorialidade e pela espacialidade. Essa forma
baseia-se na atividade do corpo em resposta aos estimulos que lhe chegam do meio préximo
onde se encontra. Desse modo, a percepg¢ao atual da-se no espacgo e restringe-se a sensorialidade
por conta de seu interesse pragmadtico sobre as coisas. Por sua vez, a apercep¢do virtual
corresponde a uma obteng¢ao extrassensorial de informacdes, sendo por defini¢ao extraespacial
ou nao-local. Por ndo se limitar ao alcance dos sentidos usuais, tal apercep¢ao transcende
igualmente o espaco em que o corpo se situa, e principalmente por se tratar de uma forma de
consciéncia desinteressada da agdo util. Desta feita, sua ampliacdo supraespacial a torna
receptiva as influéncias virtuais que, por serem extraespaciais, s6 podem pertencer a0 campo
mais fundamental da temporalidade, isto €, das influéncias reciprocas e indivisas entre todas as
coisas, sejam elas mentais ou materiais.

Também cabe aqui um esclarecimento sobre o termo “cogni¢ao”. Utilizamos essa
expressao de modo aproximado, querendo com ela dizer que os relatos de telepatia e de
clarividéncia sugerem que o sujeito da experiéncia parece ter obtido informacdes sobre os
eventos correspondentes, muito embora tal descricdo ndo se explique por uma comunicacao
estimulo-sensorial identificavel. O fato, contudo, € que o relato da experiéncia denota uma tal
correspondéncia entre a imagem mental e o evento real, que tudo se passa como se o sujeito
tivesse obtido informacgdes sobre o objeto, sugerindo algo aproximado a uma “cognicdo” ou
“apreensdo”. Talvez fosse mais adequado chamarmos essa “cogni¢do” de “intui¢do”, na medida
em que ndo se explica por processos usuais de conhecimento. Ao contrdrio, a apercep¢do
virtual denota antes uma invasao na mente individual de imagens correspondentes a eventos
reais, e isto na medida em que o fendmeno mental coincide no tempo e nos detalhes com os
acontecimentos.

Em suma, a fim de tornar nosso objetivo mais claro e sucinto, podemos dizer que
nossa tese consiste precisamente em afirmar que ha uma forma sui generis de percep¢ao nao
tematizada na filosofia de Bergson, a apercepcdo virtual, sendo esta uma forma de acesso
extrassensorio ao real, e do qual os fendmenos psiquicos da telepatia e da clarividéncia sao
manifestacoes especificas. Desse modo, acreditamos que os fendmenos psiquicos sao
relevantes para o bergsonismo, pois permitem extrair dele — na tentativa de explicd-los — uma
forma ndo explicita de acesso ao real, caracterizada por uma “apreensdo’ virtual de processos

coincidentes no tempo.
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2 BERGSON E A PESQUISA PSIQUICA

Os fendmenos psiquicos consistem em geral na vasta gama de experi€ncias
incomuns ou nao ordindrias da vida mental, como, por exemplo, a telepatia, a hipnose, a
clarividéncia, a mediunidade, a psicocinese etc. Estes fendmenos sao frequentemente atribuidos
ao dominio do “oculto”, do “magico”, do “supranormal” ou até mesmo do “irracional”. A
despeito da variedade de significagdes mais ou menos adequadas que possam ser dadas a essa
no¢ao, ¢ possivel dizer em geral que o termo “psiquico” remonta a uma extensao da vida mental
que supera em muito o campo de nossa consciéncia usual ou atual. Desse modo, os fendmenos
psiquicos podem ser entendidos como processos que geralmente ocorrem numa dimensdo
inconsciente, ainda que cheguem a se manifestar com maior ou menor intensidade a consciéncia
humana. Em nosso trabalho, quereremos indicar com o nome “psiquico” preferencialmente os
fenomenos de telepatia e de clarividéncia, uma vez que esses fendmenos foram considerados
por Bergson quando de sua apresentagdo aos membros da Sociedade de Pesquisa Psiquica
(SPP).

A Society for Psychical Research foi fundada em Londres no ano de 1882'!,
notadamente por Henry Sidgwick, William Barret, Frederic Myers e Edmund Gurney, cujo
objetivo era recolher, classificar e estudar cientificamente os fendmenos psiquicos. Estes
fendmenos eram considerados até entdo como “sobrenaturais” ou “obscuros”, e, a0 serem
ignorados pelos cientistas, tinham livre curso estendendo-se desde o dominio da credulidade
popular até o saber e a pratica esotérica ou mistico-religiosa. O afa da pesquisa psiquica voltava-
se entdo para a tentativa de aplicar o método experimental do conhecimento cientifico aos
fendmenos “psiquicos”, promovendo, na medida do possivel, investigacdes rigorosas € bem
controladas que fossem igualmente livres de preconceitos metafisicos e/ou cientificos e de
paixdes que favorecessem uma eventual adesdo acritica aos supostos fendmenos. Assim, 0O
principal objetivo da SPP consistia em resolver problemas ou encontrar provas relativos aos
fendmenos considerados “ocultos” ou a margem da ciéncia convencional.

Em nosso capitulo, pretendemos abordar a relacdo entre Bergson e a pesquisa
psiquica, deslindando tanto os vinculos histéricos, biograficos e institucionais que o filésofo

manteve com o estudo do “paranormal”, quanto aqueles de natureza tedrica ou especulativa,

""" Em 1884 foi criada uma ramificacio americana, a American Society for Psychical Research por inciativa de

William James. Na Franga, coube principalmente a Charles Richet criar em 1900 o Institut Psychique
International vindo a ser chamado depois de Institut général psychologique, onde coube a um grupo de
investigadores o estudo dos “fendmenos psiquicos”, dentre os quais encontrava-se Henri Bergson. Ver:
Malderieux et al, 2013, p. 66.
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sendo com base neste Ultimo aspecto que buscaremos explorar a viabilidade de percep¢des
extrassensoriais em Bergson, desvelando assim um tipo de percep¢do sui generis € nao
explicitada em sua filosofia. Isto porque — esperamos que fique claro ao longo deste capitulo —
o interesse de Bergson pelos fenomenos “psiquicos” ndo ocupava um segundo plano em sua
vida intelectual, mas antes o acompanhou durante todo o tempo de sua atividade, aparecendo
de quando em quando de maneira explicita em seu trabalho intelectual. Em razdo disso,
consideramos importante extrair as consequéncias tedricas de um vinculo tdo constante e
renovado, vendo nele a necessidade de uma reconciliagdo entre o bergsonismo e a pesquisa
psiquica, a qual nossa tese pretende contribuir em alguma medida.

Consideraremos inicialmente os tipos de ligacdes, historicas e tedricas, que Bergson
mantinha com a ciéncia psiquica. Em seguida, iremos refletir, com base em seu texto
“Fantasmas de vivos” e a “pesquisa psiquica” (1913), de que modo algumas teses e posi¢des
criticas sustentadas pelo filésofo favorecem e justificam a apari¢do de uma apercepgdo virtual

em sua filosofia, ilustrada pelos fendmenos da telepatia e também da clarividéncia.

2.1 Vinculos historicos e intelectuais

Podemos iniciar esta secao remontando a pergunta apresentada pela édition critique
de “Fantomes de vivants” et la “recherche psychique” (1913) texto em que Bergson se dirige
aos representantes da pesquisa psiquica, e que levanta a questdo de sua adesao a realidade dos
fendmenos por ela estudados: afinal, “Bergson y a-t-il cru? Et jusqu’a quel point?” (Malderieux
et al., 2013, p. XXVII).

Embora sejam bastante reconhecidas, as relacdes de Bergson com a pesquisa
psiquica guardam ainda uma aparéncia geral de ambiguidade e indefini¢do. Como citado na
introducdo, sdo raros os trabalhos que buscam dar conta da relagdo entre o bergsonismo e a
pesquisa psiquica de modo sistemdtico, limitando-se, quando muito, a fornecer esbocos tedricos
que aludem aqui e ali algumas aproximacdes entre os fendmenos psiquicos e certas teses
bergsonianas (Méheust, 1999, p. 240-255; Fujita, 2007, 2014, p. 150-154; Trochu, 2014, p. 190-
211, Dongen, 2014, p. 92-109, Price, 1995, p. 55). Talvez isso se deva em razao da controvérsia
que envolveu e ainda envolve o campo dessas pesquisas, cujos resultados acumulados ao longo

de mais de um século de investigacdes sdo ora ignorados, ora descreditados, ora ridicularizados
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e, na melhor das hipdteses, postos entre parénteses pelos representantes da ciéncia do dia, tal
como se passa ainda hoje no campo da parapsicologia moderna!?.

Contudo, além das resisténcias que muitos podem experimentar ao tratarem
abertamente da relacdo entre Bergson e um ramo de investigacao ainda considerado controverso
e frequentemente mal compreendido por pesquisadores de outras dreas, transparece na posicao
que Bergson adotou frente a esta pesquisa uma certa dubiedade, uma vez que ele procurou
manter uma equidistincia entre a incredulidade radical de alguns cientistas e a credulidade
ingénua dos entusiastas amantes do maravilhoso. A sua postura, frequentemente comedida e
prudente em relacdo a tais assuntos, gerou por vezes uma impressao de ambiguidade quanto a
sua posi¢do definitiva (Evrard, 2021, p. 249).

De fato, se atentarmos para algumas opinides proferidas em torno dessa questao,
encontraremos afirmagdes que dizem ser o interesse de Bergson pela telepatia e pelos
fendmenos correlatos apenas uma inclinacdo periférica, que ndo traz consigo consequéncias
muito relevantes para a sua filosofia (Méheust,1999, p. 241). Nao obstante, por outro lado,
desponta a ideia de que a “pesquisa psiquica” era objeto de um interesse permanente da parte
de Bergson, inclusive encontrando em sua filosofia as concep¢Oes metodoldgicas e as
justificativas tedricas mais profundas que ela poderia encontrar (Pernot, 1964, p. 17). A despeito
dessas diferentes posicdes, € valioso lembrar que em sua conferéncia de 1913 aos membros da
SPP, Bergson se comprometeu filosoficamente em favor da pesquisa psiquica (Trochu, 2014,
p- 205), chegando até mesmo a atribuir-lhe um papel central na psicologia do século XX em
diante, em particular, quanto a explora¢do nascente dos fendmenos do inconsciente'? (EE, p.
108).

De todo modo, € certo que ha uma relagcao entre o filésofo e a pesquisa psiquica,
muito embora seja legitimo investigar o grau de seu interesse € de sua convic¢do em relacao
aos fendmenos investigados. Dai que venha a ser conveniente a seguinte questdo: a pesquisa
psiquica era realmente importante para Bergson ao ponto de buscarmos em sua filosofia
elementos que eventualmente acomodem os fendmenos psiquicos e, ainda mais, os revistam de

uma significacdo tedrico-especulativa? De nossa parte, como pretendemos sustentar a

12 Quanto a isso, ver o livro instrutivo de Richard Broughton, Parapsychology: The controversial Science:
Broughton, 1991.

De fato, E preciso reconhecer o papel que a pesquisa psiquica exerceu no tocante a exploracio do inconsciente
no final do século XIX. Ao investigar os fendmenos psiquicos como manifestagdes oriundas de forgas que
estdo além da consciéncia ordindria, ela buscou tird-los do dominio do ocultismo, do mégico ou do espiritismo,
atribuindo-os as opera¢des inconscientes da mente humana. Por isso, seu papel, muito embora frequentemente
marginalizado, foi crucial importancia. Sobre esse ponto, ver: Plas, R. Naissance d’une science humaine: la
Psychologie. Les psychologues et le merveilleux psychique, Rennes, PUR, 2000.

13
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existéncia de uma apercep¢do sui generis em Bergson, de tipo extrassensorial ou virtual,
presumimos que a sua filosofia esteja em conexdo com a pesquisa psiquica; e, caso seja assaz
comprometedor assumir que algumas de suas teses foram forjadas levando em conta o estudo
de certos fendmenos psiquicos, limitamo-nos, por outro lado, a assumir que ndo seria
despropositado buscar em sua filosofia uma forma de compreensado para alguns destes eventos
singulares. Desse modo, a fim de obtermos uma visdo mais completa sobre o papel desses
fendmenos na filosofia de Bergson, temos de investigar inicialmente qual era o grau de sua
preocupacio e de seu interesse por eles.

Se recorrermos as opinides da recepcao critica sobre o assunto, podemos dizer que,
embora Matéria e memoria nao se refira aos fendmenos da pesquisa psiquica, alguns
pesquisadores viram na teoria da relacao entre o espirito e o corpo nela desenvolvida uma base
para a compreensao de temas como a telepatia e a sobrevivéncia do espirito a morte do corpo,
vinculando assim a obra central de Bergson com os interesses da pesquisa psiquica (Price, 1995,
p. 271-277), (Labadié, 1936, p. 121-123), (Méheust, 1999, p. 244) (Dongen, 2014, p. 92-109),
(Coelho, 2010, p. 87). Ao criticar o reducionismo fisiologista da vida mental, a teoria
bergsoniana abriria espaco para uma ampliacdo das faculdades de perceber para além dos
limites corporais e, por conseguinte, sensoriais (Malderieux et al., 2013, p. 76, nota 37). De
sorte que, como ja sublinhado por Pernot, € possivel apontar uma convergéncia ou mesmo uma
solidariedade entre Matéria e memdria e as posi¢des bergsonianas a favor da pesquisa psiquica
(Pernot, 1964, p. 10-13).

Quanto a essa articulagdo, veremos no proximo capitulo que a teoria bergsoniana
da percepc¢ao e do papel nela desempenhado pelo corpo, sugere um transbordamento do mental
em relacdo ao cerebral, de sorte que o mecanismo sensério-motor se torna apenas um filtro das
imagens ou percep¢Oes que devem entrar em nossa consciéncia atual, deixando todo o resto na
circunvizinhanga da consciéncia. Naturalmente, pensamos que esta tese ja seria suficiente para
conceder uma abertura a existéncia de percep¢des usualmente inconscientes, e que poderiam se
referir as imagens de origem psiquica, seja da telepatia, seja da clarividéncia. J4 veriamos aqui
uma primeira linha de argumentacao em favor da possibilidade de apercepgées, por assim dizer,
inconscientes ou virtuais, que cairiam sob o dominio do que a pesquisa psiquica considera como
um acesso extrassensorial a contetidos ou informagdes. Mas, deixemos esse ponto para depois.

O fato € que, considerando alguns comentarios relativos ao assunto, parecem haver
repercussdes tedricas importantes na relacdo entre o pensamento de Bergson e a pesquisa
psiquica (Evrard, 2021, p. 250-51); o que se justifica, alids, pela compreensdo do papel que

Bergson atribuia a filosofia. Segundo as suas proprias palavras: “a filosofia cabe a tarefa de
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estudar a vida da alma em todas as suas manifestagdoes” (EE, p. 37). Uma vez que a telepatia,
por exemplo, parece consistir numa manifestagdo psiquica mais ou menos reconhecida, entdo,
poder-se-ia perguntar, por que ndo caberia a filosofia voltar sua atencdo, por minimo que seja,
aos fendmenos dessa natureza? Considerando as coisas por esse lado, ja se chegou a postular,
num texto sobre Bergson e a telepatia, que a filosofia bergsoniana vem a ser, ela prépria, uma
espécie de pesquisa psiquica em geral, contanto que sua pretensdo especulativa seja vista como
um esforco na dire¢do de langar bases explicativas para uma compreensao conjunta tanto dos
aspectos “normais” (usuais) quanto “anormais” (ndo usuais) da vida mental (Fujita, 2014, p.
144-145). E por esta razdo que, em nossa opinido, é justificado que os fendmenos psiquicos
relevantes, tais como as percepgdes extrassensoriais, devam sim participar de uma reflexdao
junto ao bergsonismo.

Mas, e quanto ao proprio Bergson? Em que medida a sua trajetoria intelectual nos
autoriza a explorar sua filosofia com o intento de buscar em suas teses uma compreensao para
os fendmenos psiquicos? Para tal, torna-se conveniente ver em que medida nosso filésofo se
embrenhou, tanto tedrica quanto praticamente, nos assuntos da pesquisa psiquica.

Se recorrermos a um dos primeiros textos publicados de Bergson (salvo engano o
seu primeiro texto), quando ainda de seu professorado em Clermont-Ferrant (1883-1888),
veremos que o interesse de suas investigagoes iniciais se voltava fortemente para os fendmenos
estudados pela pesquisa psiquica. Referimo-nos aqui ao artigo “De la simulation inconsciente
dans 1’état hypnotisme”, publicado em 1886, na Revue Philosophique de la France et de
[’étranger. Trata-se de um escrito, no estilo de relatério, urdido com base em um experimento
conduzido pelo doutor Moutin, do qual o préprio Bergson participara ativamente, tendo ele
mesmo organizado e integrado a experiéncia'* (Bergson, 1886a, p. 525-531). O objetivo dessa
experiéncia consistia em averiguar a validade da tese, proposta pelos pesquisadores psiquicos,
da existéncia de “sugestdo mental” ou telepatia durante o estado de transe hipnotico, no qual o
sujeito hipnotizado seria supostamente capaz de “perceber”, sem a interven¢ao dos sentidos, o

que se passava na mente do hipnotizador'.

14 Uma vez que era exigida pela referida revista positivista de T. Ribot que os trabalhos de seus contribuidores
apresentassem “fatos” a analise de seus pares.

Esta hipétese foi postulada e submetida a experiéncias controladas desde de 1882 pelos membros da Sociedade
de Pesquisa Psiquica. Certamente, ela ecoa as ideias que circulavam desde o século X VIII sobre o magnetismo
animal e as experi€ncias de transe sonambuilico oriundas do mesmerismo, doutrina desenvolvida pelo médico
alemao Franz A. Mesmer (1734-1815), cujas ideias e praticas, embora controversas, exercerdo consideravel
influéncia sobre o estudo subsequente do hipnotismo e de outras questdes concernentes a mente e a sua
interacdo com o mundo natural em geral.

15



32

Eis em linhas gerais a cena do experimento. Os sujeitos hipnotizados sdo colocados
a uma distancia de quatro metros em relacdo ao hipnotizador. Este se coloca em pé diante
daqueles, abrindo aleatoriamente um livro, do qual apenas a capa encontra-se voltada para o
olhar dos sujeitos. O hipnotizador segura o livro aberto na altura dos seus olhos, mantendo-o a
cerca de dez centimetros deles, e baixando-o levemente até o nivel em que possa fixar o olhar
sobre os sujeitos adormecidos. Entdo, seguindo a ordem enviada pelo hipnotizador de ler em
seus pensamentos o que estava registrado no livro, um dos sujeitos chegou excepcionalmente a
indicar o nimero e algumas palavras da pigina, conseguindo inclusive ler linhas inteiras! Em
suma, pois, o experimento assim conduzido parece ter obtido resultados notaveis de “sugestdo
mental” ou “transmissao de pensamentos” (Bergson, 1886a, p. 525).

A fim de replicar a experiéncia, Bergson junta-se a outros pesquisadores com a
intencdo de testar a validade da hip6tese com os mesmos sujeitos. Apds algumas repeti¢des do
experimento, vai se tornando cada vez mais sugestivo para Bergson que a leitura das paginas
ndo se deve a uma “transmissao de pensamento’ entre o sujeito e o hipnotizador, mas antes a
outro fator. O que o leva a propor, para esse caso especifico, uma hipétese alternativa, e até
mesmo contrdria, a telepatia, qual seja, a de uma hiperestesia ou intensificacdo anormal das
sensacgdes, decorrente do estado de transe hipnético (Ibid, p. 527). Ao se esforgar por realizar a
ordem do hipnotizador, o sujeito chegaria a exercer, de modo subconsciente, uma exacerbacao
de sua visdo, promovendo assim uma hiperacuidade da vista que o permitiria visualizar, através
do reflexo do livro na cérnea do hipnotizador, as informagdes que deveriam ser “adivinhadas”
mentalmente.

Ao propor esta hipétese, por assim dizer, naturalista, Bergson assumiu uma postura
comedida, mantendo-se fiel ao principio de economia, segundo o qual, se um fen6meno ainda
pouco conhecido puder ser explicado por forcas ja conhecidas, ndo hé por que apelar para outros
poderes. Trata-se de uma postura que se resguarda no campo ja estabelecido e reconhecido pela
ciéncia convencional, posto ser de conhecimento comum os fendmenos de acentuagdo ou
diminui¢do das sensacdes durante o transe hipnético (Ibid, p. 527). O que se extrai dai € que na
medida em que se pode apontar uma hipertrofia da visdo sensorial para a explicag¢do da leitura
do livro pelo sujeito hipnotizado, entdo ndo ha qualquer necessidade de invocar, para este
experimento em particular, a existéncia de uma percepcao extrassensorial, ou seja, a telepatia.

Vé-se, portanto, que o primeiro estudo de Bergson consistiu num trabalho
experimental em torno da ‘transmissdo de pensamento” ou telepatia. Por ndo ter conseguido

atestar decisivamente a presenca deste fendmeno, coube ao fildsofo substitui-lo pela hipotese
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alternativa e original de uma hiperestesia sensorial inconsciente!'®. Poderiamos entdo nos
perguntar: esta conclusdo, por assim dizer, “contrapsiquica”, indicaria uma descrenca de
Bergson quanto a existéncia da telepatia? Nao parece ser este o caso. A avaliagdo deste
experimento em particular estd longe de fornecer qualquer conclusdo definitiva quanto a
posicdo de Bergson sobre a existéncia ou ndo da comunica¢do direta mente a mente. Ao
contrério, na conclusdo de seu artigo, o filésofo expressa de modo claro a opinido de que € antes
o conjunto das experiéncias, conduzidas por pesquisadores hébeis e criticos, que servem muito
mais para testemunhar a favor do que contra a hipdtese da “sugestdo mental” (Bergson, 1886a,
p. 531).

Assim, desde o seu estudo seminal sobre o assunto, Bergson ndo parece contestar a
existéncia da telepatia, jamais tendo excluido dos estudos posteriores por ele investigados a
possibilidade de tal hipétese ser verdadeira (Evrard, 2021, p. 237-8). Ademais, vé-se pela sua
correspondéncia com Myers (Bergson, 1886b) e por suas colocagdes posteriores (Bergson In
Meunier, 1910, p. 81) que a sua opinido era, e continuou sendo, favorédvel a telepatia tanto antes
quanto apds a experiéncia por ele conduzida nos idos de 1886. Desta feita, pode-se dizer que o
seu artigo limitou-se a constatar que, nos experimentos ali realizados, nada foi encontrado de
positivo que indicasse, de maneira inequivoca, a existéncia de uma percepcio extrassensorial'’.

Porém, algo de positivo fora obtido desse trabalho no tocante ao aprimoramento da
pesquisa psiquica. Principalmente no que diz respeito ao controle das condi¢des nas quais os
experimentos sdo realizados. Longe de se obter de suas andlises uma afirmacio ou negacao do
fendmeno psiquico, depreende-se delas muito mais uma adverténcia em relacdo ao rigor dos
protocolos experimentais adotados pelos pesquisadores. Bergson chama a atencdo para a
importancia de se tomar todas as precaugdes em experimentos cujo objetivo € o de testar a
existéncia de uma faculdade extrassensoria. Mormente, dever-se-ia excluir desses experimentos
quaisquer fatores que viessem a sugerir uma explica¢do do alegado fend6meno telepatico por

vias sensoriais ja conhecidas, tomando o cuidado, por exemplo, de isolar os sujeitos em quartos

16O que veio a ser, alids, uma contribui¢io a pesquisa psiquica que ndo deve ser desconsiderada, posto que seu
artigo lhe rendeu citacdes em publicacdes importantes no exterior. F. Myers chega inclusive a fazer uma
referéncia entusiasta ao artigo de Bergson na respeitada revista Mind em 1887, sendo por este comentdrio que
William James viria, pela primeira vez, a tomar conhecimento de Bergson e, posteriormente, citd-lo em seus
Principles of psychology (Trochu, 2014, p. 209).

A despeito de seu comedimento e do espirito critico que sempre conservou, Bergson havia conduzido seu
experimento nutrindo a crenca prévia na existéncia de “telepatia”. Numa carta a Myers de 1886 ele exprime o
insucesso do experimento conduzido, dizendo: “qu’ayant abordé ces études avec une arriere-croyance a la
suggestion mentale et a la transmission de la pensée, ayant essayé d’y faconner mes sujets et de les amener,
petit a petit, a deviner les mots ou les images que je me représentais, je n’ai jamais pu obtenir avec eux le
moindre résultalt” (Bergson, 1886b).
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separados, ou aumentar a distancia entre eles a ponto de tornd-los irremediavelmente
incomunicdveis entre si (Malderieux et al, 2013, p. 102).

Bergson evoca essa preocupacdo ao fim de seu artigo, ao perguntar se as
experiéncias com cartas conduzidas por Charles Richet em 1884 teriam realmente excluido
todas as possibilidades de uma percep¢do sensorial (ainda que anormalmente intensificada)
naquilo que se supunha ser um caso genuino de “transmissdo de pensamento”: “A-t-on pris
toutes les précautions nécessaires pour que le sujet ne plt apercevoir I’image de la carte sur la
cornée de 1’6pérateur qui la regardait?” (Bergson, 1886a, p. 531). Desse modo, a hipétese de
uma hiperestesia sensorial no hipnotismo tende a reforcar os cuidados experimentais quanto a
eliminacdo de quaisquer pistas sensoriais que eventualmente pudessem passar despercebidas
em experimentos que buscam rastrear efeitos genuinos de telepatia. Sublinhava-se desde entdao
0 que viria a ser uma preocupacdo constantemente observada e aperfeicoada pelos
parapsic6logos posteriores na elaboragdo de seus experimentos: a telepatia s6 seria devidamente
considerada sob a condi¢do de que qualquer outra forma de transmissdo sensorial estivesse
banida como explicacdo possivel para o fendmeno.

A despeito da posi¢cdo conservadora adotada por Bergson em seu artigo, tomemos
a liberdade de abrir aqui um paréntese em nossa exposicao a fim de nos perguntarmos: em que
a hipdtese de uma hiperestesia visual poderia contribuir positivamente para a compreensao de
uma percep¢do extrassensorial genuina? Segundo nos parece, ela acarreta consequéncias
importantes para se pensar o status e a extensdo da percepc¢ao, de modo que a hiperacuidade
sensorial representa algo mais do que uma simples curiosidade psicoldgica. Descortina-se nela
a existéncia de processos psiquicos inconscientes que, em condi¢des especiais, como por
exemplo no estado de hipnose, seriam capazes de intensificar a percepg¢ao, estendendo-a para
além do seu alcance normal. Isto permite ver que nossas percep¢Oes ndo se limitam
originalmente as representagdes ou imagens conscientes que se mostram frequentemente tao
nitidas e recortadas diante de nds; revelando pois o caréter seletivo e afunilador de nossa
percep¢ao usual, que necessariamente tem de filtrar dentre uma variedade inumerdvel de
percepgOes possiveis aquelas que serdo atualmente apercebidas.

Recorrendo a hiperestesia sensorial, Bergson sugere haver no estado hipnético uma
intensificacdo excepcional da visdo, tornando-a capaz de atingir imagens extremamente
diminutas. Para voltarmos ao experimento acima, as imagens dos nimeros e das letras refletidas
na cornea do hipnotizador, sendo supostamente apercebidas pelos sujeitos hipnotizados, seriam
um pouco inferiores a Omm, 1 (Bergson, 1886a, p. 526-527). Estas percep¢cdes minusculas

evocam a tese leibnizniana das pequenas percepcoes (petites perceptions) que compdem a
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nossa apercep¢ao consciente, muito embora ndo sejam elas proprias apercebidas de um modo
distinto, mas apenas em decorréncia do seu efeito geral de conjunto sobre 0s nossos sentidos
(Leibniz, 1974, p. 117-118). Todavia, embora nio sejam apercebidas, elas devem ser percebidas
de algum modo, isto €, inconscientemente percebidas, uma vez que a percep¢ao de cada uma
delas integra e possibilita a apreensdo consciente do objeto como um todo. Se ndo fossem
virtualmente percebidas ndo poderiamos perceber conscientemente o que percebemos. Para
isso, Leibniz toma como exemplo o bramido de uma onda. Nao ouvimos distintamente o som
de cada goticula, muito embora seja da composicao de cada uma delas que o ruido de uma onda
quebrando chega a ser apercebido conscientemente. Se cada goticula ndo soasse de algum
modo, o bramido do mar nao seria percebido de modo algum.

O caso da hiperestesia possibilitada pela hipnose ilustraria uma apercepcao de
imagens normalmente inconscientes, mas ainda assim presentes no campo das sensagdes. Isto
porque, de direito, nossa percep¢do € muito mais ampla do que normalmente supomos,
estendendo-se aos dominios que extrapolam as fronteiras de nossa consciéncia atual. Desta
feita, a hiperestesia deixa de ser um curioso fato de excecdo psicoldgica para figurar-nos como
a propria base de onde sdo extraidas as nossas percepcdes comuns por meio de um processo
redutor ou seletor (Dongen, 2014, p. 102).

Com efeito, num nivel inconsciente, percebemos ordinariamente muito mais coisas
do que aquelas que sdo distintamente divisadas por nossos sentidos, ou seja, percebemos
inconscientemente muito mais conteudos do que apercebemos conscientemente. Situagdo que
ndo impede, mas antes possibilita, que conteddos momentaneamente despercebidos venham a
ser apercebidos em condicdes propicias ou por sujeitos excepcionalmente dotados ou bem
treinados. Nossa apercepcao nao estd presa absolutamente a uma certa regido do real, podendo
estender-se para além de seu alcance usual. Veremos que, em termos bergsonianos, uma
percep¢do desse tipo tornar-se-ia entdo uma apercep¢do virtual, pois tornaria conscientes
imagens que, em geral, transbordam o alcance dos sentidos comuns. Alids, é digno de nota que
Leibniz tenha considerado essas pequenas percep¢des como virtualidades de nossa experiéncia
(Leibniz, 1974, p. 116-119), pois, mesmo sendo despercebidas, elas estdo sempre ai, integrando
tudo aquilo que chegamos a aperceber distintamente e, o que € mais importante, influenciando-

nos e nos conectando com tudo o mais'?.

18 Eis af a principal caracteristica da virtualidade, qual seja, a de implicar um conjunto de interagdes muito mais

amplo que subjaz a nossa consciéncia atual, fazendo desta ultima apenas uma parte do todo no qual estd
inserida. Sobre essa caracteristica das pequenas percepgdes, afirma Leibniz: “Essas pequenas percepcoes,
devido as suas consequéncias, sdo por conseguinte mais eficazes do que se pensa. Sdo elas que formam este
ndo sei qué, essas imagens das qualidades sensiveis, claras no conjunto, porém confusas nas suas partes
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A partir da distingdo leibniziana entre o que € percebido consciente e
inconscientemente, distin¢do por vezes retomada e readaptada por Bergson'?, entendemos que
nossas percepcoes se estendem para além das coisas que apercebemos de modo distinto. Assim,
nada impede que possamos, em circunstancias especiais, atingir uma apercep¢ao mais ou menos
nitida dos conteiddos usualmente ignorados por nossa consciéncia usual — ainda que tais
conteddos se estendam para além do campo dos estimulos sensoriais mensurdveis. Uma vez
que todas as influéncias estdo desde sempre na composicao de cada momento experienciado,
ou, dizendo de outro modo, desenvolvem-se virtualmente ao lado de nossa percepcao atual, elas
estariam como que disponiveis a entrar eventualmente em nossa apercepcao consciente. Afinal,
como veremos em seguida, a percep¢do sensorial atfual ndo passa de uma delimitacdo da
percepg¢do virtual, cujo campo de interferéncias reciprocas se estende ao todo da realidade,
fazendo desta uma continuidade que envolve todas as coisas num dominio muito mais amplo
do aquele da sensorialidade.

Fechemos agora nosso paréntese e voltemos ao ponto de nossa exposicdo, que € a
relagcdo de Bergson com a pesquisa psiquica. Ainda que o seu artigo inicial concentre-se em sua
maior parte sobre observacdes de ordem experimental, evitando assim um posicionamento
metafisico frente ao fendmeno psiquico, ele revela significativamente o interesse do fildsofo
pelo campo da pesquisa psiquica, tendo até mesmo ecoado e exercido alguma influéncia entre
os seus membros aquela altura. Tanto que, a partir de entdo, Bergson se tornard um
correspondente de F. Myers, mantendo doravante uma relagdo mais proxima com a SPP; fato
que revela, alids, o estreitamento de seu interesse pelos assuntos investigados.

Como bem salienta Evrard, € significativo que Bergson tenha iniciado a sua
pesquisa no quadro de um estudo sobre a telepatia (Evrard, 2021, p. 238); sendo ainda mais
significativo o fato de, em sua ultima obra, ele ter reiterado novamente a importancia dos
fendmenos estudados pela SPP no tocante a compreensdo do espirito, de suas relacdes com o

corpo, com os demais objetos e com as outras mentes, chegando até mesmo a vincular o futuro

individuais, essas impressdes que os corpos circundantes produzem em nds, que envolvem o infinito, esta
ligacdo que cada ser possui com todo o resto do universo. Pode-se dizer que em consequéncia dessas pequenas
percepcoes, o presente é grande e o futuro estd carregado do passado, que tudo é convergente [...], € que, na
mais insignificante das substancias, olhos penetrantes como os de Deus poderiam ler todo o desenrolar presente
e futuro das coisas que compdem o universo” (Leibniz, 1974, p. 118). E desse modo que uma apercep¢do
virtual deveria necessariamente expandir a consciéncia para regides mais amplas do real. Contudo,
diferentemente de Leibniz, sabemos que Bergson ndo admitird absolutamente que o futuro j4 esteja contido no
presente, ndo estando, portanto, disponivel ao nosso olhar e, talvez, nem mesmo a qualquer outro olhar.
Curiosamente, é no texto “Fantasmas de vivos” e a “pesquisa psiquica” (1913), que trata dos “fendmenos
psiquicos”, que Bergson faz referéncia a ideia leibniziana das “percepgdes inconscientes”, embora
modificando-a ao seu modo (EE, p. 77). Também encontramos a referéncia a esta concep¢ao nos Cursos de
psicologia e metafisica em Clermont-Ferrant nos anos de 1887-1888 (Bergson, 2014, p. 83).
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da pesquisa psiquica a uma reforma moral da humanidade: na medida em que o estudo do
“paranormal” fosse capaz de nos fornecer uma maior evidéncia da atividade psiquica para além
dos limites atuais do corpo, poderia também, em algum grau, fortalecer a convic¢do de uma
continuidade da consciéncia para “além” da propria desintegragdo corporea. Desse modo, a
pesquisa psiquica poderia inclusive se contrapor ao materialismo vulgar que domina a ateng@o
atual dos homens, e os fazem tomar como real apenas o que tocam e/ou véem (DFMR, p. 260-
262). Comentando sobre a posigdo de Bergson, afirma Mc¢éheust: “C’est bien a la
métapsychique®®, plus qu’au mysticisme proprement dit, qu’il confie le role de transformer
I’humanité, de dilater sa vision du monde (Méheust, 1999, p. 253).

Por mais estranha que pareca ser a primeira vista, a atribuicao de um papel dessa
natureza a pesquisa psiquica sO se justifica, pensamos nos, por uma solida confianga na
existéncia de fendmenos de natureza telepatica (DFMR, p. 261), entendidos sobretudo como
atividades espirituais, isto é, irredutiveis ao corpo e as explicacdes fisicas comuns. De acordo
com Pernot, as ultimas paginas das Duas Fontes da Moral e da Religido ndo podem ser
corretamente compreendidas por si mesmas, mas apenas a luz do conjunto de sua obra, pois 0
interesse e a confianca que Bergson depositava na pesquisa psiquica, diz o autor, “se sont
manifestés en d’autre circunstances et plongent des racines profondes dans sa philosophie”
(Pernot, 1964, p. 11). Tal afirmacdo aponta ndo sé para a intima proximidade de Bergson com
0 assunto — que se manteve, alids, sob seu olhar atento durante toda a sua vida intelectual — mas,
além disso, vincula sua prépria filosofia ao estudo dos fendmenos psiquicos?’.

Mas ndo € apenas em sua atividade intelectual e por suas correspondéncias que
Bergson mostra um claro interesse pela pesquisa psiquica. Como mais uma prova do seu
engajamento, € notorio o seu ingresso no recém formado “Institut psychique international” no
ano de 1900. Inspirado a principio nos trabalhos realizados pela SPP, o instituto se preocupava,
segundo o seu primeiro relatorio, com o estudo dos fendmenos de telepatia, clarividéncia,
mediunidade e de outras manifestacdes psiquicas geralmente atribuidas ao “desconhecido” ou
“oculto”. O fato, porém, ¢ que havia uma certa heterogeneidade entre os seus membros quanto
ao entendimento dos objetivos e métodos que deveriam caracterizar a recém criada institui¢cdo.
A maioria dos seus integrantes demonstrava certo receio de que o termo “psychique” pudesse

dar ensejo a qualquer tipo de sugestao indesejada de ocultismo, fragilizando assim a intencao

20O termo “metapsiquica”, como veremos mais a frente, refere-se a pesquisa psiquica desenvolvida em solo

francés, sendo assim o equivalente do que entre os ingleses era a famosa Society for Psychical Research.
Comentando sobre o contetido de sua conferéncia presidencial aos membros da SPP, (Coelho, 2010) afirma
que: “Nessa conferéncia, Bergson demonstra grande simpatia por esse tipo de pesquisa e por seus resultados,
apontando inclusive a compatibilidade entre eles e a sua propria teoria” (COELHO, J. 2010, p. 87, nota 8).
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de promover pesquisas de cardter eminentemente cientificas (Trochou, 2014, p. 205). Em razao
disso, e como uma forma de prevencao, foi decidido que o nome da instituicdo deveria ser
modificado, passando a se chamar “Institut général psychologique”.

Sera perante os membros desse instituto que Bergson proferira sua conferéncia “Le
réve” (O sonho) em 1901. A controvérsia em torno dos destinos e objetivos do instituto pode
ter sido a causa pela qual Bergson adotou uma postura bastante comedida em sua conferéncia,
mantendo-se nos limites dos conhecimentos ja estabelecidos sobre o sonho. Afinal, o sonho era
visto como um fendmeno limitrofe entre a psicologia experimental e a pesquisa psiquica (Ibid,
p. 204), uma vez que eram justamente nas condicdes especificas do sono e do sonho que se
costumavam alegar a ocorréncia de fendmenos de telepatia ou clarividéncia. De todo modo, e
a despeito de sua precaucio, Bergson anunciara ao fim de sua conferéncia que a exploracdo do
inconsciente?? deveria ser buscada na andlise dos sonhos no “sono profundo”, onde parecia
haver uma ligacdo com os fendmenos ainda mais misteriosos da pesquisa psiquica (EE, p. 108).

Seguindo a linha do seu interesse por essas experiéncias, em 1905 Bergson passa a
fazer parte de um grupo de investigacdo de fendmenos psiquicos. Trata-se de uma secao de
estudos especialmente criada pelo Institut général psychologique fundado quatro anos antes em
1901, cuja intencdo € a seguinte: “Il se propose d’explorer cette région, située aux confins de la
psychologie, de la biologie et de la physique, ou I’on cru constater les manifestations de forces
non encore définies” (Bergson In Malderieux, 2013, p. 105; Mélanges, p. 509-510). Mais
precisamente, o objetivo do instituto consiste em promover uma pesquisa estritamente
cientifica, livre de preconceitos e de posicionamentos extremados, seja para negar ou afirmar a
priori a existéncia de faculdades desconhecidas. Segundo o relatério, que traz o nome de
Bergson como um dos membros, dever-se-ia investigar: “Quelle este la part de réalité objective
et quelle est la part d’interpretation subjective dans les faits décrit sous le nome de suggestion
mentale, télépathie, médiumnité, 1évitation etc (Ibid).

Tendo em conta esses parametros, Bergson passou a integrar uma comissao especial
para estudar os alegados fendmenos fisicos da mediunidade produzidos pela famosa médium

Eusapia Paladino?. Embora Bergson reconhecesse nas experiéncias de que participou — e nos

22 Alids, para se obter uma concep¢io mais ampla do inconsciente em Bergson, cumpre notar que o estudo dos

processos do inconsciente, segundo o proprio autor, estd vinculado aquele dos fendmenos estudados pela
pesquisa psiquica. Assim comenta Trochu: “Dans 1’esprit de Bergson, cette question des limites de
I’inconscient et des méthodes pour y accéder est clairement reliée aux perspectives de la “recherche psychique”
(TROCHU, 2014, p. 204).

Segundo Méheust, mais do que um espectador, Bergson participa ativamente do controle experimental dessas
secdes: “Il n’assiste qu’a six séances, mais a la chance d’observer toute la gamme des phénomenes allégués, et
en sort perplexe, partagé, convaincu a la fois que le médium a parfois cherché a tricher, et que certaines de ses
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estudos feitos por William James sobre os efeitos intelectuais da mediunidade em Leonora Piper
—fendmenos desconcertantes e aparentemente inexplicdveis de um ponto de vista racional, tais
como a levitacdo de objetos e inclusive manifestagdes ectoplasmicas (Malderieux et al, 2013,
p. XXIX), considerava ndo ser possivel estabelecer neste campo nada de positivamente
definitivo (Evrard, 2021, p. 241), uma vez que a possibilidade de fraudes ndo estava
inteiramente banida.

Contudo, os fendmenos aparentemente “prodigiosos” produzidos por Paladino,
deixaram uma forte impressdo pessoal em Bergson, a qual ndo pdde, a exemplo dos
experimentos de “sugestdo mental” no hipnotismo, conferir nenhum tipo de explicag@o natural.
De modo geral, isto fez com que Bergson se mantivesse bastante reticente no que tange aos
fendmenos meditnicos e evitasse qualquer posicdo que indicasse uma adesdo de sua parte —
postura que defendia como razoavel frente a onda de credulidade popular que corria 2 margem
de uma investigacdo mais apurada e critica (Meunier, 1910, p. 107). De todo modo, € notério
constatar mais uma participacdo ativa de Bergson em estudos experimentalmente controlados
em torno dos “poderes psiquicos”. Soma-se a isso o fato de o filésofo ter se tornado poucos
anos depois, em 1909, correspondente estrangeiro da SPP, revelando de sua parte uma postura
cada vez mais favordvel as pesquisas sobre os fendmenos da terra incognita da vida mental.

Ainda no que concerne ao tratamento desses assuntos, Bergson concorda em
participar no ano de 1910 de uma entrevista feita por Georges Meunier e publicada em seu livro
“Ce qu'’ils pensent du “Merveilleux” (1910). Esta obra recolhia pontos de vista e opinides de
pensadores importantes em torno do tema da “paranormalidade” e assuntos afins. No tocante
aos nossos interesses, destaca-se ai alguns pontos importantes sobre a relacdo de Bergson com
a pesquisa psiquica. Em primeiro lugar, Bergson admite que embora sua convic¢do sobre a
existéncia da telepatia ndo se baseie numa experi€ncia ou observagdo pessoais (frustrada outrora
no experimento com a hipnose), € forcoso reconhecer que apds mais de duas décadas de
pesquisas rigorosas alguma luz comecou a ser langada em torno dos fendmenos telepéticos, de
modo que a probabilidade em favor da sua existéncia € muito maior do que em sentido contrario
(Bergson In Meunier. 1910, p. 81). Segundo ele, ao considerarmos o vasto numero de
fendmenos recolhidos e analisados pela SPP, evidencia-se que as “visdes” ou “cognicdes”

detalhadas e a despeito da distdncia dos eventos correlatos possuem um valor probante, na

manifestations étaitent d’une nature si extraordinaire qu’elles défiaient toute explication rationelle”
(MEHEUST, 1999, p. 242).
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medida em que se ancoram em fatos e testemunhos reais e confidveis, tornando-se praticamente
impossivel atribuir estas experiéncias ao acaso ou 2 pura coincidéncia*.

Em segundo lugar, Bergson ndo se rendia a tentacido apressada de atribuir tais
resultados a algum tipo de fraude, embora reconhecesse que, voluntaria ou involuntariamente,
elas pudessem passar despercebidas pelos pesquisadores em alguns casos. Tanto que, a luz de
sua hipotese da hiperestesia sensorial como alternativa a suposta “transferéncia de pensamento”
na hipnose, vimos que Bergson chamou a atencio para eventuais acessos sensoriais que, sub-
repticiamente, poderiam ser responsaveis por produzir o que se supunha ser uma “telepatia”
legitima. Porém, em resposta a alegacdo irrestrita de fraude, argumenta que esses fendmenos
sdo relatados desde a antiguidade e que as semelhancas entre eles e os relatos modernos sao
patentes, de sorte que, ou essas experiéncias remontam a alguma ilusio natural que requer uma
explicacdo, ou é vidvel que elas apontem para a existéncia de uma faculdade ainda
desconhecida; ademais, que uma “fraude” tdo antiga e persistente ndo tenha sequer mudado de
forma ao longo do tempo, é algo que lhe parece ser de fato bastante inverossimil (/bid, p. 106-
07), (Malderieux et al, 2013 p. 109-10).

Por fim, mesmo se mantendo inclinado e, mais ainda, disposto a crer na existéncia
da telepatia (Meunier, 1910, p. 81-2), Bergson considerava que o seu estabelecimento como um
fendmeno natural ou real deveria ser a principal preocupagdo para os pesquisadores. Antes
mesmo de procurar qualquer explicacdo para o fendmeno, a qual ele ndo ousara até entdo
aventar, insistia sobre a necessidade de saber de modo ainda mais incisivo e rigoroso se as
manifestacdes telepdticas eram algo de real (/bid). Por outro lado, a julgar pelas suas
correspondéncias com Myers, Bergson parecia saber muito bem que, em caso de uma
comprovacao positiva da telepatia, ela sem dividas se acomodaria a sua teoria da relacdo do
espirito com o corpo (conforme veremos mais a frente), encontrando nela uma explicagdo
possivel, dada a irredutibilidade da consciéncia a0 mecanismo sensOrio-motor, 0 que permitiria
ao espirito uma eventual ampliacdo de seu alcance para além dos sentidos reconhecidos.

A relevancia desta entrevista a Meunier consiste em trazer de um modo mais claro
a posi¢do de Bergson quanto a telepatia, cuja existéncia era vista como provavel. Mas o curioso
€ que, quando perguntado diretamente sobre o assunto, Bergson indicava ligeiramente uma
postura ambigua. Do ponto de vista objetivo, parecia sustentar um ceticismo metodolégico,
porém entrecortado de uma convic¢ao subjetiva, pelo menos até ao ponto onde o relato humano,

investigado sem preconceitos e com criticidade por homens de ciéncia, fosse capaz de conduzir.

24 Retomaremos esse ponto na proxima se¢io, quando tratarmos da conferéncia “Fantasmas de vivos” e a “pesquisa
psiquica”.
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No tocante a pesquisa cientifica, alertava que ndo cabia afirmar e nem negar a priori 0s
fendmenos psiquicos, mas antes investiga-los a fundo. Todavia, esta ndo seria uma investigacao
no escuro ou baseada em puras hipéteses ou mistificagdes, mas, ao contrdrio, ja poderia contar
com uma grande quantidade de fatos espontineos extraidos da vida real, cuja eventual
comprovagdo experimental ou cientifica traria sem dividas cada vez mais peso ao seu favor.

De nossa parte, pensamos que ao apostar nessa dire¢do, Bergson, ele mesmo, nao
nutria ddvidas reais, mas apenas procedimentais no tocante a existéncia dos fendmenos
psiquicos. A sua certeza pessoal, como veremos, tendia a aderir a realidade do fendomeno,
embora sua posi¢cdo cientifica fizesse apelo a um esforco adicional no sentido de reforcar
gradualmente a convic¢do ja adquirida da andlise das experi€ncias espontineas, aumentando
assim a probabilidade da PES: assim, essa convic¢ao poderia crescer e se refor¢ar ao longo do
tempo, ainda que, no caso dessas pesquisas, se tratasse de um futuro indefinidamente aberto,
sem prazos preestabelecidos, ao longo do qual ela se desenvolveria e se estabeleceria passo a
passo. Isto porque, além das proprias dificuldades metodolégicas que envolvem um
determinado campo do saber, Bergson tinha perfeita consciéncia dos preconceitos que essa
investigacao teria de enfrentar, o que naturalmente aumentaria ainda mais o tempo para a sua
efetiva maturacdo. Pelo menos essa € a posicdo que acreditamos poder ser depreendida da visao
de conjunto das relagdes sinuosas, porém constantes e aprofundadas, entre Bergson e a pesquisa
psiquica.

Voltando pois ao campo das relagdes institucionais, constata-se que além de suas
correspondéncias com os pesquisadores psiquicos de Londres, é também sabido que Bergson
mantinha vinculos estreitos com a pesquisa psiquica na Franca, chamada entdo de
“metapsiquica” (Marmin, 2001, p. 145), termo cunhado pelo prémio Nobel de fisiologia,
Charles Richet, e que intitula a sua obra sobre o assunto: Traité de métapsychique de 1922. A
“metapsiquica” correspondia aproximadamente ao que chamamos hoje de parapsicologia. O
termo provavelmente foi inspirado na metafisica aristotélica — referindo-se ao estudo das coisas
que vém apods a fisica — significando, neste caso em especifico, as investigagdes sobre
fendmenos que estdo a margem ou além do campo de atuacio da psicologia convencional. A
exemplo da SPP, a “metapsiquica” consistia numa investigacdo sobre forcas latentes e
desconhecidas da vida psicoldgica, atendo-se, dentre outros fendmenos, a “telepatia” e a
“metagnomia” ou métagnomie (termo equivalente a “clarividéncia”) (Ibid, p. 147).

A guisa de curiosidade, sabe-se que no dia 13 de junho de 1914 Bergson participara
de um jantar na casa de Richet, juntamente com outros onze convivas, no que ficard sendo

conhecido como “diner du 13”, em razao do dia e do nimero de participantes da reuniao, que
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passaria a partir de entdo a se repetir sempre no dia 13 de cada més. O assunto dessas
conservagdes versava sobre o futuro da “metapsiquica”, assim como sobre a formagao do
Instituto metapsiquico internacional em 1919, destinado a ser o equivalente francés da Society
for psychical research (Evrard, 2021, p. 243). Ademais, as relacdes de Bergson com o pai da
“metapsiquica” ndo se restringiam apenas a esfera institucional e aos jantares intelectuais, mas
estendiam-se igualmente ao plano das ideias. Em um de seus ultimos escritos sobre o assunto,
La science métapsychique de 1925, Charles Richet faz questdo de dedica-lo ao seu “illustre ami
Henri Bergson, le plus profond penseur des temps modernes” (Richet Apud Marmin, 2001, p.
166).

A obra de Richet, especialmente dedicada ao nosso fildsofo, pretende oferecer uma
explicacdo para a Lucidité ou clarividéncia (Ibid), mantendo-se, o mais que possivel, nos limites
da fisiologia. Richet atribui a “cogni¢cdo” a distancia ou clarividéncia a uma espécie de “sexto
sentido”, mais profundo e misterioso, que nos possibilitaria a obtengdo de conhecimentos,
mesmo que imperfeitos, sobre aspectos comumente inacessiveis da realidade. Eventualmente,
este “sexto sentido” poderia, ainda que de maneira precaria, captar forgas vibracionais que,
juntamente com outras forcas elementares do mundo fisico, integrariam a realidade e se
manifestariam ao individuo vindas de qualquer parte do mundo em ocasides incomuns,
permitindo assim que a mente pudesse obter informacdes sobre o real para além de seus sentidos
habituais®.

Curiosamente, esta visdo parece estar em consonancia com a nossa ideia de uma
apercepgdo virtual em Bergson. Trata-se, decerto, de uma concepcao que se aproxima do que
compreendemos, em termos bergsonianos, como um campo virtual de interacdes, comum ao
espirito e a matéria, e que tornaria possivel, em tese, uma apercepgdo virtual ou extrassensorial,
tal como a clarividéncia. Entretanto, ndo sabemos se essa apercep¢do pode ser explicada em
termos fisicos ou se remonta realmente a um sentido adicional. Em termos bergsonianos, é
possivel que ela emerja de um campo irrepresentdvel e, como tal, extraespacial, e que se
explique ndo pela adicdo de um sentido especial, mas antes pela diminui¢do das restricdes

sensoriais comuns que, em razdo dos apelos da acdo, bloqueiam uma vasta quantidade de

25 “Il y a autour de nous, sans que notre conscience soit évéillée, des forces vibratoires, tantdt colossales, tantot
minuscule, qui seraient capables de se manifester s’il y avait des détecteurs pour les percevoir [...] le sixiéme
sens, c’est celui le sens par lequel nous percevons quelques-unes de ces vibrations inconnues, [et] qu’il faut de
toute necessité admettre” (Richet Apud Marmin, 2001, p. 166).
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informacao desnecessdria. Esta ultima, dada a si mesma, chegaria a todo momento a nés se nao
fosse o afunilamento e a selecdo das imagens operadas pelo aparelho sensério-motor?®.

De toda sorte, vem a ser para nés um fato particularmente notdvel que Richet tenha
dedicado a Bergson um trabalho no qual é aventada uma explicac¢io para clarividéncia; e isto
precisamente na medida em que nossa tese tem em vista uma intencdo semelhante, porém com
base nas proprias ideias de Bergson. Desta feita, convém perguntarmos: afinal, Richet via na
filosofia de Bergson um potencial explicativo para a cogni¢do extrassensorial? Algo de sua
pesquisa partiu de sugestdes fornecidas por Bergson ao préprio Richet? Jamais saberemos ao
certo; porém, de nossa parte, apostamos que alguma forma de “explicagdo” possa decorrer
naturalmente das teses de Bergson, o que inclui em sua filosofia um tipo de apercepcdo sui
generis ndo explicitada e representativa desses tipos de fendmenos.

Fato curioso € que embora o seu envolvimento institucional e intelectual com a
pesquisa psiquica na Franca seja notério, Bergson mantém em seus textos certa distancia em
relacdo aos psychistes franceses, aos quais raramente ou mesmo nunca faz referéncias,
contrariamente a sua atitude em relagdo aos pesquisadores ingleses da SPP (Evrard, 2021, p.
242). Contudo, destaca-se no contexto da “metapsiquica” francesa, uma carta de 1936 na qual
Bergson confere créditos a obra do matematico Jean Labadié, Aux Fronteires de [’au-dela
(1936), cujo objeto de estudo voltava-se para os fendmenos da “telepatia” e da “mediunidade”.
Em seu livro, Labadié faz referéncias ao pensamento de Bergson, citando longos trechos de sua
obra e se apoiando na teoria da unido da alma e do corpo, tal como exposta em Matéria e
memoria, a fim de compreender com ela os fendmenos telepéticos (Labadié In Malderieux et
al, 2013 p. 112).

Ao invés de nosso filésofo se contrapor a utilizacao de sua teoria como ferramenta
para a compreensao da telepatia — sugerindo que Bergson ndo mais nutria dividas a seu respeito
— sua carta demonstra um honroso agradecimento e reconhecimento pela indicacdo de suas
ideias, ao ponto da opinido favordvel nela contida ter feito dessa correspondéncia o prefacio da
referida obra “metapsiquica” de Labadié. Esse caso especial vem a ser ilustrativo, uma vez que
ele exibe de que modo as teses de Bergson chegaram a servir como um quadro geral de
interpretagdo para muitos pesquisadores psiquicos (/bid, p. 111), revelando assim os vinculos

entre suas ideias e os interesses da pesquisa psiquica’’. Ao comentar sobre os trabalhos de

26 Voltaremos a refletir sobre esse ponto em nosso tltimo capitulo, quando tratarmos da tese de uma apercepgdo

virtual em Bergson.

Encontramos na Revue métapsychique, publicada pelo Instituto de metapsiquica internacional, a opinido de um
colunista que sublinha em relagao a Bergson o seguinte: “nul n’a jamais exprimé avec plus de clarté, d’élegance
et de concision, quels devaient étre la place, le role, les dificcultés et les conséquences de la Métapsychique”
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Labadi¢ em “metapsiquica”, Bergson expressa uma opinido bastante positiva, o que nos permite
ver com clareza o grau em que se encontrava a sua admiss@o no que concerne a existéncia e ao
estudo dos fendmenos psiquicos:
Avec les faits déja connus, avec ceux que vous avez observé vous-méme, vous avez
composé un ensemble qui devrait emporté la conviction, si la conviction était
uniquement affaire d’intelligence e d’intuition, si les préjugés et la routine n’y
entraient souvent pour une forte part. Un jour viendra ol personne ne compreendra
I’opposition d’un si grand nombre d’esprits. Il est vrai que ceux-ci prétendront alors,

et croiront, que ce qu’ils se trouvent obligés d’admettre est ce qu’ils avaient toujours
dit (Bergson, 1972, p. 1541).

Como se veé, apresentam-se ai afirmacdes bastante positivas, que indicam um
Bergson bastante convicto em relacdo ao peso dos fatos recolhidos e analisados até entdo —
fatos que ao seu ver deveriam levar o estudioso sem preconcepgdes a “convicgdo” —, uma vez
que sdo apenas os preconceitos e hdbitos hd muito contraidos que impedem a consideragcdo
positiva desses eventos (tais preconceitos ou predisposi¢des foram justamente o objeto de
andlise de sua conferéncia em 1913 a SPP). Além do mais, e o que d4 testemunho da certeza
assumida pelo fil6sofo, € a posi¢do de Bergson quanto ao futuro dessas investigacdes. Segundo
sua opinido, elas seriam gradualmente capazes de obter provas mais do que suficientes a favor
da existéncia dos fendmenos psiquicos, a ponto de nio restar aos seus opositores sendo a
admissdo da existéncia daqueles mesmos fendmenos que eram por eles negados.

Acerca desse ponto, podemos abrir aqui mais uma paréntese lancando uma
pergunta: teria Bergson se equivocado quanto a sua convic¢ao e confianca em relacao ao futuro
da ciéncia psiquica? Afinal, a parapsicologia moderna foi capaz de apresentar alguma evolucao

em suas pesquisas??®

Embora nosso trabalho ndo tenha condi¢Oes de apresentar as principais
evidéncias obtidas pela parapsicologia que se seguiu a Bergson, e menos ainda possa analisar a
debatida e acalorada histéria em torno dos resultados dessa pesquisa, ndo podemos deixar de
considerar que o seu esforco ndo tem sido inteiramente infrutifero, e que ela parece ter sido
capaz de apresentar resultados plausiveis, na medida em que foram obtidos e reproduzidos por

pesquisadores em varias partes do mundo.

(Quartier Apud Evrard, 2021, p. 243-244). Também nessa linha H. Price, falando como membro da SPP aos
seus colegas, chega a afirmar sobre Bergson: “Il est clair que les principaux thémes de sa philosophie touchent
étroitement le cercle de nos propres intéréts. En effet, le théme de I’un de ses livres les plus importants, Matiére
et mémoire, est en plein dedans, puisque son but principal est de proposer une théorie nouvelle et
révolutionnaire de la relation entre 1’esprit et le cerveau (Price Apud Malderieux et al, 2013, p. 114), a qual,
prossegue ele, estd articulada com os principais pontos de seu discurso presidencial aos membros da SPP em
1913.

Conferir a introdug@o de nossa tese, na qual foi apresentada, de maneira sumadria, a questdo da evidéncia em
favor da PES segundo os resultados da parapsicologia moderna.
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Hoje, somando mais de um século de investigacdes experimentais, e a despeito das
evidéncias acumuladas por vérios pesquisadores independentes, a parapsicologia ainda
continua a enfrentar a resisténcia de vdarios cientistas, muito embora jamais possa ser
considerada como um empreendimento estéril, a0 menos ndo por aqueles que considerem
seriamente a evidéncia apresentada. Desse modo, podemos dizer que a propria sobrevivéncia
desse campo de pesquisas ao longo do tempo, ndo obstante toda a falta de incentivo e de
preconceitos, tem se baseado em resultados que sugerem, segundo algunszg, fortes indicios da
existéncia de percepcdo extrassensorial, a ponto de ja haver evidéncias suficientes para
considerd-la como uma realidade estabelecida. Se atentarmos para os esfor¢os acumulados ao
longo do século XX e XXI tanto por laboratérios situados em paises ocidentais quanto por
aqueles espalhados pelo leste europeu — cuja historia surpreendente € pelo menos em parte
conhecida®® —, veremos que, de fato, parece ter havido um avanco cientifico neste campo, com
provas experimentais robustas do ponto de vista estatistico e que sugerem, ao que tudo indica,
a existéncia de percepg¢io extrassensorial®!.

E claro que boa parte dessas pesquisas e dos seus resultados ainda nem existiam ou
estavam apenas engatinhando no tempo de Bergson, tendo sido somente a partir de meados do
século XX que os experimentos em parapsicologia iriam se desenvolver de um modo mais

132. Todavia, dado esse

sistemdtico e controlado do ponto de vista metodoldgico e laboratoria
contexto, podemos indagar o que teria dito Bergson diante do desenvolvimento da
parapsicologia cientifica®*. Teria assumido como uma realidade definitiva a existéncia da PES
a partir das provas experimentais apresentadas pelos pesquisadores contemporaneos? E dificil
dizer com certeza, porém, considerando os pendores pessoais, a opinido favordvel baseada no

conjunto das experiéncias ja analisadas em seu tempo e o cuidado em fiar-se nos resultados

2 Richet, C., 1922; Jung, C., 1950; Price, H., 1995; Rhine, J., 1966; Broughton, R., 1991; Radin, D., 2000; Carter,
C., 2007; Tart, C., 2009; Targ, R., 2012; Kelly et al., 2014, dentre outros.

Um grande nimero de estudos ao longo de décadas de pesquisas em parapsicologia russa, pode ser consultado
em: Ostrander S., Schroeder, L. Experiéncias psiquicas além da cortina de ferro. Tradugdo Octavio Mendes
Cajado. Cultrix, Sao Paulo, 1974.

A fim de consultar um resumo das principais evidéncias experimentais obtidas pela parapsicologia moderna,
ver: RADIN, Dean. The conscious universe: the scientific truth of psychic phenomena, Harper Edge, San
Francisco, 2000.

Restringindo-se principalmente ao estudo dos fendmenos de “cognig@o extrassensorial”, a saber, a telepatia, a
clarividéncia e a precognicdo; mas também aos fendmenos de interagdo mente-matéria, PK ou psicocinese.
Embora apresentem graus distintos de evidéncia, estes sdo os fendmenos “psi” cujos estudos cientificos tém
obtido os resultados mais sélidos. Ver: Radin, 2000, p. 14-15.

E relevante citar aqui que a AAAS (Associacio Americana para o Avanco da Ciéncia, em traducio livre)
considera que a parapsicologia opera segundo as regras convencionais do método cientifico; também por isso
atribuimos esse adjetivo a pesquisa parapsicoldgica.
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empiricos obtidos de maneira imparcial, cremos que Bergson assumiria a realidade da telepatia
e da clarividéncia como sendo fendmenos inquestiondveis.

Quanto aos filésofos e cientistas que ainda negam ou consideram ser impossivel a
existéncia desses fendomenos, lembremos que ndo € de modo algum de cunho cientifico a
afirmacdo de que ja sabemos tudo o que se pode saber sobre a natureza e o homem, de modo a
determinar a impossibilidade da ampliacdo de suas faculdades psiquicas. E quanto ao plano
filosofico, basta que deixemos de lado, pelo menos por um minuto, o fisicalismo reducionista,
isto €, a ideia de que a consciéncia ndo passa de um produto da matéria cerebral, para que seja
possivel uma ampliagdo da percep¢do sem uma extensdao concomitante do corpo, e, entdo, a
cognicdo extrassensorial se tornaria perfeitamente concebivel. De todo modo, parece muito
mais certo, como ja dissemos, que o futuro destinado ao avango de tais pesquisas se refira a
uma temporalidade indefinida, sem prazos preestabelecidos; muito embora seja problematico
dizer que, a luz dos fatos, nao houve qualquer avango na parapsicologia moderna.

Mas voltando ao contexto de Bergson, convém notar que com base no material
recolhido e analisado ja em sua época, o filésofo era da opinido de que a massa dos fatos
estudados pela pesquisa psiquica pesava muito mais a favor do que contra a existéncia dos
fendmenos telepaticos. Muito embora, convém dizer, tais estudos apresentassem provas de
natureza probabilistica que, seguindo certas linhas de fatos, poderiam aumentar
indefinidamente o peso e o nimero dos indicios e das evidéncias em favor da PES, ainda que,
na prética, equivalessem a certeza tdo desejada em matéria de conhecimento sobre o que pode
ser ou ndo tomado como parte integrante do real. De resto, retomando ao ponto em que
estdvamos, e fechando aqui nosso paréntese, depreende-se do prefacio a obra de Labadié que a
opinido de Bergson se tornara assaz afirmativa no tocante a uma tomada de posi¢cdo mais
positiva sobre a existéncia de faculdades psiquicas. E isto segundo a convic¢do da existéncia
de provas seguras o bastante, pelo menos para convencer aqueles que estudem os fatos sem
prejuizos.

Cabe salientar, todavia, que Bergson ndo compreendia o conjunto dos fendmenos
psiquicos como portando todos os mesmos graus de aceitacdo e nem o mesmo estatuto (DFMR,
p- 261). Ele se mostrava muito mais interessado pelos fendmenos de telepatia e seus congéneres
— que indicam uma capacidade de obtencao de informagdo para além dos sentidos usuais — do
que por aqueles mais controversos da mediunidade, diante dos quais permanecia numa postura
mais critica e reservada (Meunier, 1910, p. 81). Mas o mais curioso na correspondéncia
supracitada, e que faz ver sobretudo o nivel de sua adesao, € o antincio de que, no futuro, pode-

se esperar que boa parte da resisténcia ou nega¢do nutridas por muitos cientistas e filésofos
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cheguem a ser vistas como atitudes inacreditdveis, principalmente por aqueles que se verao
obrigados a admitir a existéncia de percep¢des extrassensoriais como um fato ha tempos
relatado e investigado.

Como prova definitiva da convic¢do a que Bergson chegou quanto a existéncia dos
fenomenos telepaticos, podemos fazer referéncia, por fim, a um documento recém publicado,
uma vez que ele apresenta de maneira ainda mais incisiva a posi¢do do filésofo em relagdo aos
fendmenos psiquicos. Trata-se de uma carta inédita de 1935 enderecada a um certo abade,
chamado Monin. A confissdo ai declarada de sua crenca na realidade da telepatia vem
consolidar o seu constante interesse nutrido ao longo dos anos por esse assunto.

Depuis longtemps j’ai ét¢é amené a tenir pour réelle la “télépathie” et plus
particulierement celle qui fait qu’on est averti de la mort d’un parent ou d’un ami au

moment méme ol le fait se produit (quelle que soit la distance) (Bergson Apud Evrard,
2021, p. 247).

Com essa declaragdo vé-se que a ideia de que a mente humana seja capaz de obter
uma informacao sobre eventos a despeito da distincia, é admitida por Bergson como um fato
da experiéncia, para o qual, ipso facto, é conveniente, assim pensamos, buscar uma explicacao
racional. Portanto, a questao apresentada pela édition critique sobre os fendmenos psiquicos e
reproduzida por nés no inicio da se¢do: “Bergson y a-t-il cru? Et jusqu’a quel point?”
(Malderieux et al., 2013, p. XXVII), € possivel estabelecer sem duividas uma resposta positiva.
Afinal, tudo indica que Bergson estava convicto de modo definitivo da existéncia da PES,
confirmando a opinido de que ele, sendo inicialmente um espectador da ciéncia psiquica,
tornara-se por fim um adepto (Evrard, 2021, p. 248). Esta certeza parece ter sido atingida
progressivamente ao longo do tempo, sugerindo que a posi¢do de Bergson quanto aos
fendmenos psiquicos passou gradualmente de uma curiosidade intelectual sobre os assuntos,
para uma consideracdo cada vez maior da possibilidade de alguns eventos, até atingir uma
confissdo que declara os fendmenos telepaticos como sendo manifestacdes reais da experiéncia
humana.

Em sintese, vimos nessa se¢do que € possivel depreender do conjunto das posi¢oes
de Bergson em textos publicados, entrevistas, conferéncias, cartas e engajamentos
institucionais, que a pesquisa psiquica orbitava frequentemente a sua atencdo, de modo que sua
opinido, principalmente quanto aos fendmenos de manifestacdo telepdtica, evoluiu
progressivamente desde uma crenca inicialmente favordvel até uma certeza claramente
expressa. E compreensivel entdo que a sua reserva e o seu ceticismo metodoldgico iniciais

tenham sido gradualmente arrefecidos, levando-o, sob o peso dos fatos acumulados, ao
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assentimento e até mesmo a convic¢do da existéncia daquilo que viria a ser chamado de
percepg¢do extrassensorial.

Mas, a fim de aprofundarmos ainda mais a compreensao da relacdo entre Bergson
e a pesquisa psiquica, passaremos na secao seguinte a abordar a posi¢do adotada pelo filésofo
em sua palestra proferida a SPP. Trata-se de um texto a ser analisado a parte, pois nele temos
uma exposicao publica na qual o filésofo explicitamente reflete acerca da pesquisa psiquica e
de suas implicacdes. Aprofundaremos assim alguns aspectos tedricos importantes levantados
por Bergson a fim de atingirmos uma compreensdo mais precisa da relacdo entre a sua filosofia

e a investigacdo dos fendmenos psiquicos.

2.2 Vinculos tedricos: “Fantasmas de vivos” e a “Pesquisa psiquica”

Somando-se as vdrias relacdes ja apresentadas entre Bergson e a pesquisa psiquica,
certamente € o fato de sua eleicdo a presidéncia da SPP em 1913 que revela mais claramente a
intensidade de seu engajamento com essa institui¢do € com os seus objetos de estudo. Quando
de seu discurso presidencial, Bergson proferira uma palestra que veio a ser publicada
posteriormente em L ’'Enérgie spirituelle (1919) com o titulo “Fantasmas de vivos” ¢ a
“pesquisa psiquica” (1913). Para além de declarar seu interesse e sua curiosidade ardente pelas
investigagdes da “pesquisa psiquica”, Bergson cuidou de combater em seu escrito os
preconceitos que sdo frequentemente enderecados contra a investigacdo e o seu avango. Neste
tépico iremos seguir os principais pontos de sua palestra com a intencdo de entender qual o
papel e a importancia desses fendmenos junto a filosofia de Bergson. Julgamos que haja entre
a sua filosofia e os fendmenos psiquicos uma relacdo mais profunda e proficua do que
usualmente se considera.

Uma vez que o texto de Bergson intitula-se “Fantomes de vivants™ et la “recherche
psychique”, torna-se necessario de antemao esclarecer o conceito de “Fantasmas de vivos”,
principalmente porque s@o os casos assim denominados pelos pesquisadores que o fildsofo tem
em conta ao dirigir-se a sua audiéncia. Este termo advém do proprio titulo da obra Phantasms
of the Living publicada em 1886 pelos membros da Society for Psychical Research. Sob o titulo
“Fantasmas de vivos” os pesquisadores pretendiam incluir um vasto conjunto de experiéncias
psiquicas, nas quais se podia supor, em geral, que a mente de um ser humano estivesse sendo
afetada pela mente de outrem independentemente das vias sensoriais reconhecidas: costumava-
se entdo compreender esse tipo de experiéncia sob o conceito geral de telepatia (Gurney et al.

1 vol, 1886, p. xxxv). Trata-se de casos que sugerem um intercambio entre mentes por meios
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aparentemente distintos daqueles das palavras pronunciadas, escritas ou de qualquer outra
forma clara ou obscura de sinais usualmente emitidos (Ibid).

Dentre os varios casos de telepatia apresentados e analisados pelos pesquisadores,
destacava-se sobretudo aqueles de comunicagdo telepatica de “crises”, onde uma pessoa,
supostamente de uma forma direta, contataria uma outra, informando-a sobre o seu estado, e
isto precisamente durante o momento critico pelo qual estivesse passando. Como exemplos de
“fantasmas de vivos”, destacam-se principalmente os relatos de “aparigdes”; porém, ndo de
pessoas mortas, mas sim de pessoas vivas (conforme entendemos o que seja estar vivo) e que,
segundo relatos de seus préximos, quando da iminéncia da morte ou durante uma crise
ameacgadora, apareceram-lhes sob uma forma alucinatéria justamente no momento em que
sofriam a ameaca da destruicao fisica.

Tudo se passa entdo como se as pessoas, na iminéncia da morte, ainda buscassem
alguma forma de comunicacdo derradeira com seus parentes ou amigos, ao ponto de
“aparecerem” a eles sob a forma de um “fantasma”, embora se trate de um fantasma de alguém
“que ainda vive™*. A hipotese sustentada pelos pesquisadores ¢ a de que estas “apari¢des”
seriam entdo explicadas através de uma comunicacdo de natureza telepdtica, presumindo assim
haver no homem uma faculdade “psiquica” pouco conhecida, embora for¢osamente suposta por
quem pretendesse apresentar uma explicacdo razodvel para os fendmenos dessa natureza
(Gurney et al. 1886, 1 vol., p. xxxv).

A despeito do termo “fantasma” e da aparente sugestdo de uma “visdo” que ele
carrega, estas “apari¢des” ou “alucinacdes” ndo sdo necessariamente visuais, mas também
podem ser auditivas, tdteis, ideacionais ou emocionais, constituindo um vasto grupo de
impressoes que podem emergir na mente do individuo seja em sonhos, em estados de quase
sono, em vivéncias emocionais ou mesmo em ‘“alucina¢des” em estado de vigilia (Ibid).
Contudo, na medida em que essas impressoes correspondem a um evento objetivo, elas podem
ser consideradas como “alucinacoes veridicas” ao invés de ilusdrias, j4 que a imagem
alucinatdria coincide, e por vezes detalhadamente, com um acontecimento remoto € mais ou

menos simultadneo, como, por exemplo, aquele da efetiva morte de uma pessoa distante.

3 E importante notar aqui a diferenca entre os casos de “fantasmas de vivos” e os fendmenos meditnicos.
Diferentemente do fendmeno meditnico, onde se cré num suposto contato com espiritos desencarnados (post
mortem), os “fantasmas de vivos” se referem a comunicagdes extrassensoriais entre pessoas vivas (ante
mortem), principalmente quando uma delas corre um risco iminente de morte, descobrindo-se, em seguida, que
a “apari¢do” de alguém a outrem coincidiu no tempo com o momento da morte da referida pessoa. Vimos na
secdo anterior que € principalmente por conta desse tipo de comunicagao telepatica, a “telepatia de crises”, que
Bergson confessa estar mais convicto da existéncia da telepatia. E isto porque muito provavelmente
considerasse que desde os estudos apresentados em Phantasms of the Living, sdo essas “apari¢cdes” espontaneas

que constituem os exemplos mais inequivocos e bem analisados aos quais se pode ter acesso.
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Para os pesquisadores psiquicos, uma alucinac¢ao de origem telepdtica ndo consiste
numa experiéncia de natureza meramente subjetiva, e, ao contrdrio desta dltima, ndo poderia
ser considerada como indicio de um quadro patolégico ou anormal, uma vez que ocorrem a
pessoas comuns e perfeitamente razodveis, que nunca apresentaram quaisquer transtornos
prévios ou subsequentes a experiéncia. Dai que, na visdo desses pesquisadores, tais casos
sugiram antes a existéncia de uma faculdade mental sui generis, distribuida em todos os
homens, e pela qual um sujeito (agente) seria capaz de afetar a mente de um outro (percipiente)
independentemente da distancia.

Convém ressaltar, ademais, que embora a explicacdo por meio da telepatia tenha
sido o principal objetivo dos pesquisadores, ndo fica excluida de todo a hipétese de que ha
“visdes” que parecem fugir, prima facie, a uma explicacdo pela “transmissdo de pensamento”.
Nestes casos, o0 sujeito também parece obter uma informagdo sobre eventos inatingiveis por
seus sentidos, muito embora tudo indique que nao haja alguém que eventualmente esteja lhe
enviando essa informacgdo. Tratar-se-ia, nestes casos, de exemplos de clarividéncia, nos quais,
ao invés de uma comunica¢do mente a mente, tudo indica que a imagem ou informac¢do sobre
um evento ou objeto remotos sejam obtidas ou atingidas, por assim dizer, de um modo direto
pela mente do sujeito®. E principalmente para esse tipo de experiéncia que o tltimo capitulo
de nossa tese pretende oferecer uma “explicacdo” a luz da filosofia de Bergson.

Mas, quer remonte a telepatia ou a clarividéncia, tudo se passa como se estivesse
em operacdo uma mesma capacidade psiquica subjacente, que resulta na obtencdo de
informacao para além do alcance dos sentidos conhecidos, € que, em geral, manifesta-se a uma
consciéncia seja pela intermediacdo de uma outra pessoa, seja por uma espécie de contato
“direto” com o fato ou objeto. Se a telepatia requer duas ou mais mentes inter-relacionadas, a
clarividéncia denota a capacidade de uma mente individual acessar eventos ou objetos no
mundo externo sem a mediacdo aparente de outras consciéncias. Tal distin¢do ja era
reconhecida pelos pesquisadores psiquicos, ndo tendo escapado, por conseguinte, ao proprio
Bergson (EE, p. 62). Assim, embora o termo telepatia seja encontrado em Bergson com muito
mais frequéncia do que aquele da clarividéncia, devemos ter em mente que a “visdo” de um

evento remoto nem sempre presume uma comunicacao entre duas mentes, mas pode muito bem

35 Mantendo-se mais cautelosos quanto a “clarividéncia pura”, e buscando ainda assegurarem-se na hipétese da
interagdo mente a mente, os pesquisadores preferiram nomear esses casos de “clarividéncias telepaticas”
(Gurney et al., 1886, 1 vol., p. 454-569).
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referir-se a capacidade de alguém, por mais estranho que isto pareca, vir a ‘“‘saber”
individualmente, e de modo direto, o que se passa numa regiio qualquer do mundo externo>®.
Assim, os casos de “fantasmas de vivos” ilustram a possibilidade de percepgoes
“extrassensoriais” advirem a mente humana, seja sob a forma da telepatia ou da clarividéncia,
tendo sido ambas estas formas de cogni¢do extrassensorial discriminadas por Bergson desde as
primeiras paginas de seu texto e também ao longo do mesmo (EE, p. 62, 69). Por isso,
consideraremos aqui os “fantasmas de vivos” como exemplos particulares de um conjunto mais
amplo de apercepcdo, a saber, aquele das percepcdes extrassensoriais, que sugerem a existéncia
de uma mesma faculdade subjacente e momentaneamente capaz de expandir a consci€ncia para
além do alcance dos sentidos usuais. Atemo-nos ao termo percepcdo extrassensorial nao s
porque ele se consolidou na pesquisa subsequente em parapsicologia, mas também porque foi
mantido e considerado pelos comentarios encontrados na édition critique do proprio texto de
Bergson (Madelrieux et al, 2013, p. XXXI e 74). Dadas essas consideracdes preliminares,

passemos doravante a andlise dos pontos relevantes de “Fantasmas de vivos” e a “pesquisa

psiquica” (1913) a fim de aprofundarmos os vinculos entre esta ultima e nosso filésofo.

2.2.1 Método e objetos da “pesquisa psiquica”: natureza e conhecimento dos fenéomenos

psiquicos

A maior parte do contetido de “Fantasmas de vivos” e a “pesquisa psiquica” (1913)
visa demonstrar que os preconceitos sustentados por muitos contra esse ramo de investigacao
sao na verdade injustificdveis. Como consequéncia, devido ao seu posicionamento favoravel
em relacdo as investigacdoes dos fendmenos psiquicos, o texto de Bergson acabou sendo
considerado como uma espécie de “discours de la méthode” da pesquisa psiquica qualitativa
(Evrard, 2021, p. 242). Este “discurso” tem por alvo principalmente os homens de ciéncia que
costumam colocar impedimentos a priori a investigacdo cientifica, interditando ou negando
desse modo a possibilidade da exploracdo racional e empirica dos fendmenos assim chamados

“ocultos” ou “parapsicologicos”. Vejamos entdo quais sdo os tipos de prevencdes ou

3 Alguns anos apés a publicagdo de Phantams of the Living, Charles Richet, em seu Traité de métapsychique
(1922) reconhecerd que a percepcao extrassensorial divide-se claramente em telepatia e clarividéncia, embora
atribua ambas a uma mesma sensibilidade especial, que nos permite, em certos momentos, acessar eventos ou
objetos reais escondidos ou distantes, sejam eles mentais ou fisicos. A essa sensibilidade desconhecida e oculta
confere o nome técnico de cryptesthésie, isto é, uma sensibilidade subjacente a e/ou escondida de nossa
consciéncia ordindria (Richet, 1922, p. 74-81).
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preconceitos denunciados por Bergson nesta postura, a0 mesmo tempo em que também se
evidencia a propria posi¢ao do fildsofo diante dos fendmenos considerados.

A argumentagdo de Bergson se desenvolve em dois pontos principais, abordando
tanto questdes de ordem metodoldgica quanto de ordem metafisica. Nesta secdo,
consideraremos sobretudo as reflexdes de ordem metodolédgica, deixando as de cunho mais
metafisico ou filoséfico para a dltima se¢do do nosso capitulo.

J4 no inicio da exposi¢do de seus argumentos, Bergson adianta uma afirmacgao
bastante categdrica a respeito da natureza dos fendomenos psiquicos. Diz ele aos membros da
SPP: “os fendmenos de que os senhores se ocupam sdo incontestavelmente do mesmo género
daqueles que sdo o objeto da ciéncia natural” (EE, p. 63). A primeira vista, portanto, o filésofo
procede como se a existéncia de tais fendmenos fosse nao s6 assegurada, mas, ainda por cima,
como se se tratassem de fatos tdo naturais quanto o de um relampago numa tempestade. Ao
compreender os fendmenos psiquicos como sendo do mesmo género dos demais eventos
estudados pelas ciéncias naturais, Bergson quer com isso dizer que eles manifestam a existéncia
de leis, ou de uma certa regularidade, que os tornam, por conseguinte, passiveis de uma
repeticao indefinida no curso da experiéncia humana (/bid, p. 64).

Pode-se extrair dessa afirmacdo algumas consequéncias importantes. Primeiro, ao
submeter os fendmenos psiquicos ao dominio de uma “lei”, torna-se forcoso vincula-los a

alguma forma, por assim dizer, de “causalidade”?’

. Quanto a isso, diz Bergson: “uma lei
expressa necessariamente que a certas causas, sempre as mesmas, corresponderd um efeito,
sempre o mesmo” (Ibid). E por essa razio que os fatos psiquicos, entendidos como fenémenos
naturais, devem ser capazes de exprimir alguma regularidade, sugerindo que certas condi¢des,
uma vez postas num determinado momento, possam em tese contribuir ou concorrer para a
manifestacdo daqueles fatos, o que os tornaria, por fim, passiveis de uma repeticao indefinida
ao longo do tempo e em vdrios lugares.

Ao demandarem uma “lei natural”, os fatos psiquicos diferem, por isso mesmo, de
um fato histérico. Afinal, este dltimo sé pode ocorrer uma tunica vez, j& que as mesmas
condig¢des historicas ndo podem jamais se repetir. A telepatia ou a clarividéncia, ao contrério,

constituem fatos para os quais € possivel entrever alguma regularidade ou lei andloga as que

encontramos em outros dominios do conhecimento natural, sendo em fun¢do dessa lei que esses

370 que vem a ser um ponto de discussdo quanto a natureza e o mecanismo dos fendmenos psiquicos. Jung

(1950), por exemplo, atribui esses fendmenos ao principio da sincronicidade, opondo-os a qualquer forma de
explicagdo causal que se assemelhe aos conhecimentos das ciéncias naturais. Contudo, hd objecdes a tese
jungiana de que eventos sincronisticos possam ser considerados como claramente acausais. Ver: Braude, 1979,
p. 220.
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fendmenos se manifestam por toda a parte e em todos os tempos, exibindo alids caracteristicas
bastante semelhantes entre si. Desse modo, as condi¢des para uma cognicao extrassensorial nao
seriam absolutamente inéditas ou imprevisiveis, mas se deixariam entrever a partir da analise
dos casos espontineos e também experimentais. Como exemplo de uma regularidade
psicoldgica, podemos apontar para o fato ja bem observado de que os acessos extrassensoriais
sd0 mais comuns em situacdes de relaxamento ou privacdo sensorial, sugerindo a necessidade
de um redirecionamento da atenc¢do usual do sujeito (principalmente de um desvio de sua
aten¢do do interesse pragmdtico ou pratico-utilitdrio) para que ele tenha mais chances de atingir
uma percepgdo extrassensorial genuina (Broughton, 1991, p. 110-14).

Em razdo da natureza psicoldgica de tais eventos, convém dizer, contudo, que nao
se trata aqui de uma “causalidade” necessariamente mecanica ou puramente fisioldgica, mas
sobretudo psiquica, envolvendo estados emocionais ou disposi¢des individuais que, em si
mesmos, sao irreproduziveis. A dimensao psiquica e espontanea desses fendmenos acaba por
tornd-los dependentes de disposi¢des individuais e de circunstancias imprevisiveis e/ou
incontrolaveis nas quais o sujeito se encontra. Porém, a questao principal levantada por Bergson
nesse ponto € que, mesmo que tais fendmenos demandem circunstancias especiais, incomuns
ou, na maior parte dos casos, nem sempre ocorram com uma intensidade notdvel o bastante, é
de se supor que se manifestem em razao de alguns fatores, integrando-se, por conseguinte, aos
fenomenos do mundo natural e ndo aqueles do dominio “sobrenatural”. Em outras palavras,
aposta-se antes numa possivel abordagem racional para o tratamento da “telepatia” ou da
“clarividéncia”, ao invés de simplesmente deixd-las numa obscuridade absolutamente
inexplicavel.

Em segundo lugar, a afirmacdo de Bergson lembra ao homem de ciéncia que nem
todas as leis naturais sdo completamente conhecidas, de modo que se justifique uma
demarcacdo rigida e definitiva entre o que pode e o que nao pode ser objeto do conhecimento.
Desta feita, os fendmenos psiquicos, ainda hoje atribuidos por alguns ao “supranatural”, podem
ser na verdade eventos que, ao seu modo, pertencem o curso natural das coisas; e, a medida em
que se manifestam reiteradamente na experi€éncia humana, talvez estejam indefinidamente
abertos a investigacdo cientifica. Assim, do fato de alguns fendmenos desse tipo resistirem a
uma explicacdo perfeitamente adequada as teorias convencionalmente aceitas, ndo quer dizer
que eles inexistam ou que devam ser negados ou excluidos do ambito racional, pois, afinal, sdo
as teorias que devem se moldar pelos fatos e ndo o contrdrio. Com efeito, se a telepatia e a
clarividéncia fazem parte do psiquismo humano e, portanto, do mundo natural, pode ser o caso

apenas de que ndo saibamos, com nossas teorias convencionais, explicar-lhes de modo
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inteiramente satisfatério, o que ndao implica que esses fendmenos sejam em si mesmos
inexplicaveis.

Quanto a esse ponto em particular, Bergson nos lembra que assim como a maior
parte dos homens viveu milhares de anos sem saber que se moviam numa atmosfera energizada
por correntes elétricas, € possivel que nés também circulemos num meio que perpassado por
“sinais parapsiquicos”, dos quais ndo temos sendo breves e pdlidas impressdes. Estas
impressdes ocorrem na maior parte das vezes espontaneamente, sendo dificilmente controladas
de um modo voluntdrio, de sorte que, na altura em que se encontram a nossa ci€ncia e a nossa
filosofia, ndo possuimos ainda os meios adequados para deslindar os mecanismos naturais que
concorrem para as suas manifestacdes. Porém, no dia em que conhecé€ssemos mais
adequadamente as condi¢Oes da telepatia, talvez ja ndo precisemos simplesmente esperar que
ela surja de modo esporddico (EE, p. 65).

Mas, quer ocorra por meios exclusivamente espontaneos ou possa eventualmente
ser provocado, um fendmeno psiquico €, nas palavras de Bergson, “um fato que, se for real,
manifesta sem diavida uma lei analoga as leis fisicas, quimicas e bioldgicas [...], pois, “se a

telepatia for real, ela é natural” (EE, p. 64-5)%

. Note-se que, neste ponto, Bergson passa a
considerar a existéncia dos fendmenos “psiquicos” de um modo condicional ou hipotético,
mitigando assim a afirmacdo anterior que os tomava categoricamente como ocorréncias naturais
ao lado de outros fatos inequivocos da realidade. Esta mudanca sutil, porém, significativa,
deveria estar sob a atencdo de um autor tdo rigoroso quanto Bergson. Talvez ela apresente uma
prudéncia que pertence muito mais ao espirito genuinamente cientifico, tdo prezado pelo
filésofo, do que ao conjunto de crengas que uma pessoa nutre dentro de si e que, em seu caso
em particular, como vimos na sec¢do anterior, parece estar do lado da existéncia desses
fendmenos.

Porém, quer sejam considerados como possiveis ou como uma realidade assumida,
o ponto € que a ocorréncia de fatos psiquicos parece demandar a existéncia de condig¢des
especificas. Com base nisso, alguém poderia apressadamente concluir que, para Bergson, a
pesquisa psiquica deve proceder tal como as ciéncias naturais, buscando identificar e
reconstituir essas condi¢des a fim de poder reproduzir controladamente o evento psiquico.
Embora a parapsicologia cientifica posterior a Bergson tenha se esfor¢ado nessa dire¢do com
algum éxito, aos olhos do filésofo, ndo era este sobretudo o modo pelo qual o pesquisador

psiquico tratava os seus fendmenos. Neste particular, ao analisar principalmente os relatos de

38 Grifo nosso
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casos espontineos’’, ele se aproximava muito mais do método do historiador ou daquele da
investigacdo judicidria (EE, p. 65-6), buscando analisar criteriosamente se os testemunhos e
relatos de uma alegada cogni¢do extrassensorial realmente corresponderam aos eventos que se
desenrolaram num lugar distante e, por conseguinte, inacessivel ao sujeito pelos meios
sensoriais reconhecidos.

Tal como o juiz de investigacdo ou o historiador, caberia entdo perscrutar os
aspectos dos fatos, contatar e confrontar as testemunhas de modo a averiguar a validade dos
relatos a luz dos detalhes dos acontecimentos, compondo assim uma colecao de testemunhos
que permita uma comparac¢io com outros do mesmo género e que se dispdem igualmente a uma
andlise critica. Com base nessa linha de investigacdo, Bergson expressa qual o tipo de certeza
que seria obtida do material recolhido e trabalhado pela pesquisa psiquica.

Quando levo em conta o nimero enorme de fatos e sobretudo a semelhanga entre eles,
seu ar de familia, a concordancia entre tantos testemunhos independentes uns dos
outros, todos analisados, inspecionados, submetidos a critica — sou levado a crer na
existéncia da telepatia assim como acredito, por exemplo, na derrota da Invencivel
Armada. Nao € a certeza matematica que a demonstrag@o do teorema de Pitdgoras me

d4; ndo € a certeza fisica que a verificacdo da lei de Galileu me proporciona. Pelo
menos, € toda a certeza que se obtém em matéria histérica ou juridica (EE, p. 66).

Uma importante observacdo decorre daqui, pois sugere uma ambiguidade de
Bergson frente a pesquisa psiquica. Definida anteriormente como um fato natural para o qual
fatores naturais deveriam operar para a sua ocorréncia, a telepatia nao se baseia, contudo, numa
certeza de natureza fisica. Muito embora demande uma lei, ela ndo é explicada meramente pelo
recurso a lei, e isto pelo simples fato de que tal lei ainda ndo foi descoberta, sendo apenas
sugerida. Se por um lado Bergson parecia admitir o fato psiquico como um fendmeno natural,
por outro, mantém-se reservado quanto ao conhecimento natural desse fato, indicando com isso
que a evidéncia experimental a seu favor ainda nao foi suficientemente obtida e demonstrada
pelos pesquisadores em seu tempo. Contudo, a leitura atenta e sem preconceitos dos casos
ocorridos e analisados pela pesquisa psiquica, € certamente capaz de proporcionar uma certeza
de tipo probabilistico.

Esta certeza ndo pode ser matemadtica, pois ndo hd demonstracdo a partir de
principios geralmente aceitos que possa garantir de modo axiomadtico a existéncia de telepatia
ou clarividéncia — muito embora, conforme veremos, esses fendmenos possam ser pensados de

um modo coerente na filosofia de Bergson, o que j4 lhes garantiria uma validade 16gica. Ela

3 Sobretudo, ocorréncias involuntarias de telepatia ou clarividéncia que despontam na experiéncia concreta dos
sujeitos, sendo em geral imprevisiveis e surpreendentemente objetivas, ou seja, correlatas aos fatos.
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também ndo se baseia numa lei fisica conhecida cuja aplicagdo seria suficiente para que o evento
parapsiquico fosse produzido de modo controlado. Por conseguinte, a evidéncia dos fendmenos
psiquicos situar-se-ia no mesmo nivel dos conhecimentos onde o testemunho humano é levado
em consideragdo e analisado de modo critico. Dai que ela se aproxime mais do método histérico
de andlise critica dos eventos, visando assim estabelecer a cren¢a num acontecimento a luz da
probabilidade crescente em favor do mesmo.

No entanto, ao restringir a pesquisa psiquica a uma investigacao “historica” ou
“judicidria”, Bergson deixava escapar justamente o que constitui o cardter mais original da
pesquisa, qual seja, o de buscar uma prova empirica para a telepatia e os fenOmenos congéneres.
Sobretudo, cabia a investigacdo estabelecer a existéncia de uma faculdade psiquica com base
numa prova experimental, a fim de, por meio dessa faculdade, explicar os casos espontaneos
(Gurney et al., 1886, 1 vol., p. 18). Desse modo, os fendmenos de telepatia e de clarividéncia
deviam ser passiveis de um estudo empirico como qualquer outro fendmeno natural, o que
inclusive justificaria a prépria existéncia de uma ciéncia psiquica. Para os pesquisadores, o
método histdrico seria utilizado apenas no dominio dos acontecimentos que estdo fora de uma
abordagem experimental; quanto aos que pudessem entrar na abordagem empirica, caberia aos
pesquisadores esforcarem-se na aplicacdo do método experimental para a andlise dos mesmos.
Afinal, apenas adequando-se a esse pressuposto, é que tais fendmenos seriam passiveis de
repeticao e de algum controle laboratorial (Malderieux et al, 2013, p. 71).

Se recorrermos a metodologia adotada em Phantams of the Living, veremos que 0s
pesquisadores da época de Bergson defendiam dois tipos de provas conforme os dois modos de
investigacdo dos eventos (Gurney et al., 1886, 1 vol., p. xvii), e ndo apenas uma forma de
certeza, tal como defendida por Bergson em sua conferéncia. Uma prova ou uma certeza de tipo
“historica” seria adequada aos casos espontdneos cuja investiga¢do naturalmente deveria vir
depois dos acontecimentos (/bid). Ao passo que uma prova experimental deveria ser obtida sob
condi¢des controladas, laboratoriais, com sujeitos selecionados, tal como qualquer outra
pesquisa natural. Alids, a importdncia da certeza obtida em experimentos controlados
permitiria, de um modo mais incisivo, defender a existéncia de uma faculdade psiquica,
refor¢cando por meio da certeza empirica aquela ja obtida pela andlise dos casos espontaneos
bem documentados dos “fantasmas de vivos” — serd inclusive no intento de fornecer uma prova

cientifica desses fendmenos que a parapsicologia posterior concentrard suas forcas*’,

40 Para uma apreciagio das evidéncias empiricas obtidas por pesquisadores no campo da parapsicologia ao longo
do século XX, indicamos, mais uma vez, as seguintes referéncias: Broughton, R. (1991); Radin, D. (2000) e
Targ, R. (2014). Também pode ser pesquisado no site internacional da associacdo parapsicoldgica:
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Todavia, foi esse aspecto experimental da pesquisa que veio a ser ignorado por
Bergson em sua conferéncia, o que sugere uma aparéncia de ambiguidade em sua concepgao,
pois, a0 mesmo tempo em que considera os fendmenos psiquicos como sendo naturais, ignorou
o fato de sua investigacao pelos métodos das ciéncias naturais, considerando-os apenas segundo
a abordagem “historica”, ou seja, pelo recurso a andlise critica dos testemunhos e dos fatos
correspondentes. O que explica que Bergson tenha feito referéncia apenas aos casos
espontaneos ¢ a analise de tipo “historico”? A explicagdo apresentada pela édition critique é a
de que Bergson gostaria aqui de manter o valor da distin¢do entre a ciéncia da matéria (regida
pelo método experimental) e a ciéncia do espirito (pautada em eventos singulares). Distin¢cdo
que ndo representava para os pesquisadores psiquicos uma descontinuidade metodoldgica, pois
visavam explicar os casos espontaneos por meio da prova experimental de uma faculdade
psiquica ou extrassensorial (Malderieux et al., 2013, p. 71).

Em linha com esta explicacdo, cremos que a omissao de Bergson em relacdo ao
papel do método experimental nas ciéncias psiquicas provém da prépria roupagem que a ciéncia
moderna acabou conferindo a este método, a saber, o da mensura¢do. Ao mesmo tempo em que
coube a ciéncia moderna a criagdo e o desenvolvimento do método experimental, foi preciso
que esse método restringisse o campo da experiéncia como condicao para que a ciéncia atingisse
a objetividade desejada. Assim, a ciéncia moderna ndao chegou a ampliar, com o método
experimental, o seu alcance a todo o repertério dos fendmenos que integram a experiéncia, mas
antes teve de reduzi-los copiosamente (EE, p. 70). Todos os esfor¢os do “método experimental”
se limitavam a observar e experimentar os fendmenos através do ideal da mensuracio, ou seja,
sob a condi¢do de que se estabelecesse entre os fendmenos uma lei capaz de expressar, in
abstracto, uma relacdo constante entre grandezas varidveis. Desse modo, o método
experimental da ciéncia moderna baseia-se sobremaneira em medidas e busca traduzir
matematicamente todos os fendmenos que investiga.

E provavelmente por essa razio que, aos olhos de Bergson, uma ciéncia dos
fendmenos psiquicos encontraria dificuldades ao tentar incorporar o método experimental em
suas pesquisas, correndo o risco de perder a especificidade de seu proprio objeto, a saber, o
espirito e seus poderes. Afinal, diz-nos Bergson, “¢ da esséncia das coisas do espirito ndo

prestar-se a medida” (Ibid, p. 71). Por conseguinte, é da esséncia da ci€ncia empirica nao

parapsy.org/home.aspx o estado atual em que se encontram as pesquisas em todo o mundo, mediante a consulta
de conferéncias, artigos, dossiés, livros e trabalhos em geral realizados sobre o tema “Psi”. E possivel encontrar
no journal of parapsychology tanto trabalhos que reforcam a evidéncia da hipotese “Psi” quanto aqueles que
buscam critica-la, o que garante o cardter cientifico e critico da pesquisa, banindo da mesma qualquer acusacao
de fechamento dogmético.
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compreender o espirito, isto €, o psiquismo humano, mas simplesmente buscar extrair de suas
expressOes mais ou menos superficiais os aspectos gerais que possam se enquadrar em férmulas
abstratas e convencionais de medida.

Bergson afirma em seu texto que a pesquisa psiquica possui uma particularidade
que desconcerta muitos dos cientistas profissionais — apegados que sdo aos seus proprios
métodos muito mais do que aos seus resultados —, a saber, os fendmenos psiquicos, embora
sejam do mesmo género que aqueles estudados pelas ciéncias naturais, sdo abordados por
métodos que pouco t€ém em comum com os das ciéncias da natureza. Uma vez que os fendmenos
psiquicos ndo possuem uma foérmula simples e abstrata que os faca entrar num laboratério, e
nem mesmo possam ser reproduzidos sob condi¢des artificialmente controladas, chega-se entao
a considerar a pesquisa psiquica, ou mesmo a atual parapsicologia, como “pseudociéncias”. Por
nao proceder como a fisica ou a quimica, julga-se que seus procedimentos sdo inferiores ou
pouco rigorosos (EE, p. 66), desinteressando-se por seus fendmenos, ou mesmo declarando-os
como inexistentes em razdo de ndo se prestarem ao controle experimental e/ou a mensuracao.
Bergson vé nessa postura uma razao inconsciente que estd na base dos preconceitos que muitos
homens de ci€ncia nutriam em seu tempo contra as investigacdes psiquicas.

O fato € que, apesar das criticas e das limitagdes que envolviam a pesquisa no tempo
de Bergson, os parapsic6logos contemporaneos alegam que ja dispomos atualmente de provas
empiricas dotadas de significacdo cientifica relevante, e que sugerem fortemente a existéncia
de fendmenos tais como a telepatia e a clarividéncia. Com efeito, segundo os pesquisadores, as
investigacdes parapsiquicas obtiveram seus dados operando de acordo com o0s rigorosos
protocolos experimentais adotados por outras ciéncias*!. Contudo, o ponto é que, para Bergson,
a féormula abstrata em que esses fendmenos t€m de se encaixar para caberem nos procedimentos
laboratoriais acaba sendo irrelevante diante de fatos concretos e passiveis de verificagdo, cuja
apreciacdo torna praticamente impossivel atribui-los ao acaso ou a mera coincidéncia. A
repugnancia em aceitar fatos analisados com rigor e cujos sujeitos sdo perfeitamente normais e
inteligentes, resulta, em parte, do que Bergson chama de desdém do concreto (Ibid, p. 66), uma
reacdo emocional geralmente presente naqueles homens de ciéncia que, a despeito da realidade,
se apegam as formulas abstratas de seus métodos.

Uma das maneiras de desdenhar da concretude de um fato, consiste no artificio
comumente utilizado de atribuir os casos em que hd uma evidente correspondéncia entre a

“alucinacdo” e um acontecimento real a forca do acaso ou da mera coincidéncia. Para

41 Ver nota anterior.



59

exemplificar essa postura, tomemos o caso que Bergson nos apresenta em sua conferéncia.
Trata-se de um caso narrado por um médico que, por seu turno, apresentava uma atitude critica
em relacdo os fenomenos psiquicos. Segundo sua narragdo, uma mulher relatara ter “visto” em
detalhes, a quilometros de distancia, e em conformidade com a realidade em vérios pontos, o
momento preciso em que seu marido foi mortalmente ferido durante um conflito. Esta “visdo”,
diz o critico, poderia ser apressadamente tomada como um caso de telepatia ou clarividéncia.
Contudo, se analisarmos bem, veremos que nao ha nada ai além de uma coincidéncia. Afinal,
continua o critico, quantas mulheres ja ndo relataram ter tido visdes ou sonhos de seus maridos
mortos ou moribundos no campo de batalha, embora estivessem sdos e seguros? Apenas deu-
se uma exagerada atencdo aos casos em que ha uma coincidéncia e ignorou-se aqueles em que
nio ha. Estes ultimos, alids, devem provavelmente superar em ndmero aqueles onde uma
correspondéncia foi atestada, embora ndo atraiam de igual maneira a nossa ateng¢ao.

Segundo Bergson, este raciocinio s6 parece vdlido com a condicdo de
desconsiderarmos a propria concretude do fato a fim de sutilizd-lo numa férmula abstrata. Ou
seja, ao invés de olharmos para a “visdo” relatada com tudo o que ela tem de singular e
irredutivel, estariamos antes preocupados com a sua veracidade ou falsidade a partir de um
levantamento estatistico. Segundo este raciocinio, ou a “alucinagdo” ¢ verdadeira ou ¢ falsa;
comparemo-la entdo com tantas outras a fim de decidirmos se o ntimero das verdadeiras supera
o das falsas, e assim poderemos decidir acerca da veracidade desta “visdo” relatada. Ora, ¢
possivel, de fato, que um levantamento desse tipo nos mostre realmente que ha muito mais
alucinagdes “falsas” do que “verdadeiras”; porém, isto nada nos diz sobre aquela “visao”
particular que alguém efetivamente teve e que correspondia fielmente aos fatos.

Tomemos a “visdo” no que ela ¢é: a “visdo” consiste numa cena Unica e irredutivel,
na qual determinadas pessoas, num determinado lugar, agem de determinada maneira. Nela um
homem cai mortalmente ferido. O raciocinio, por sua vez, substitui essa experiéncia concreta
por uma férmula abstrata: a “visao” ou € verdadeira ou ¢ falsa, ¢ preciso para saber disso
considera-la a luz das demais, e, assim, saber se o numero das verdadeiras testemunhas em seu
favor ou ndo.

Ao substituir desse modo o fato pela férmula, o concreto pelo abstrato, produz-se
ndo apenas a substituicao de uma experiéncia real, e que é aquilo que realmente interessa, por
uma constru¢do tedrica. Além do mais, e o que € ainda mais notdvel, ndo se vé, com esse
artificio, qualquer possibilidade de uma explicag@o positiva para o proprio fato enquanto tal; ou
seja, nada foi dito sobre como uma “visdo” deste género pode ser “verdadeira”, embora seja

este ponto crucial. Que se tenha uma “alucinacdo” — entenda-se por esse termo o que se quiser
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—, € algo que pode ser admitido como parte da vida mental ordindria de um sujeito. Quanto a
isso ndo ha grandes problemas, basta lembrarmos dos sonhos como formas de “alucinagdes”
noturnas. Mas que uma “alucina¢ao” corresponda detalhadamente a um fato concreto, ocorrido
num determinado ponto na realidade espago-temporal e independentemente de sua distdncia em
relacdo ao percipiente, é algo que requer uma atencio especial e que parece demandar uma
explicacdo positiva.

Afinal, poderiamos simplesmente atribuir essa correlagdo a uma coincidéncia
casual ou aleatdria? Por meio de um exemplo ilustrativo, Bergson compara a posi¢ao da mulher
e 0 quadro por ela visto aquela de um pintor e um quadro que sai de sua imaginacdo, com a
intencdo de mostrar que € praticamente impossivel atribuir ao puro acaso a correspondéncia
detalhada entre um acontecimento real e uma cena mentalmente visualizada. Convém
acompanhar na integra o texto de Bergson:

Pode-se conceber que um pintor, desenhando em sua tela um detalhe de batalha e
confiando para isso em sua fantasia, possa ser tdo bem servido pelo acaso que lhe
aconteca executar o retrato de soldados reais, realmente envolvidos naquele dia em
uma batalha onde faziam os gestos que o pintor lhes atribui? E claro que ndo. A
estimativa das probabilidades, a qual se recorre, nos mostraria que isso € impossivel,
porque uma cena em que pessoas determinadas tomam atitudes determinadas é algo
dnico em seu género e porque, consequentemente, cada personagem — e mais ainda a
cena que os retine — é decomponivel numa infinidade de elementos que para nés sdo
independentes uns dos outros; de modo que seria preciso um ndmero infinito de
coincidéncias para que o acaso fizesse da cena fantasiosa a reprodu¢do de uma cena
real [...]. Ora, a mulher que teve a visdo de um detalhe da batalha estava na situacdo
desse pintor; sua imaginagdo executava um quadro. Se o quadro era a reproducdo de
uma cena real, era absolutamente necessdrio que ela estivesse vendo essa cena ou
que estivesse em contato com uma consciéncia que a via. A comparacio entre o
nimero de “casos verdadeiros” € o de “casos falsos” de nada me serve; a estatistica

nada tem a ver aqui; o caso Unico que me apresentam me basta, do momento em que
o tomo com tudo o que contém (EE, p. 68-9). Grifo nosso.

Ao invés de recorrer aos artificios da abstracao tedrica, Bergson nos mostra, com a
analogia entre a mulher e o pintor, o quanto um exercicio de imaginac¢do € por vezes necessario
para o tratamento correto de um assunto. De que nos serve uma construcdo abstrata em face de
um fato singular, cuja comprovacgdo seria suficiente para nos assegurar quanto a existéncia de
uma “percepcdo” genuina? Afinal, excluindo os supostos éxitos de uma adivinhagdo
minuciosamente sortuda, sempre que constatamos uma correlagdo suficientemente detalhada
entre um estado subjetivo (imagem mental) € um acontecimento objetivo (sem o qual ndo
poderia ter lugar aquele primeiro) acreditamos estar diante de alguma forma de “percepgao”,
ao invés de uma mera “alucinacdo”; a menos, € claro, que se considere essa tltima como uma

“alucinacdo veridica”.
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Ademais, torna-se bastante inverossimil atribuir a correspondéncia entre um evento
unico e imprevisivel no mundo e a “visdo remota” que alguém tem desse evento a obra do puro
acaso. O numero incontdvel de detalhes que deveriam ser aleatoriamente coordenados a fim de
que os eventos fisicos e mentais, mesmo que separados, se correspondessem mutuamente,
extrapola qualquer cdlculo de probabilidade. E, mais ainda, até onde fosse possivel aplicar para
um caso como esse uma elaboracdo de cdlculos, a probabilidade serviria aqui apenas para
ilustrar que tal correspondéncia dificilmente poderia ser atribuida ao acaso*?.

Certamente, o recurso a estatistica se mostra relevante para uma pesquisa que tem
de prestar contas com o ideal matematico da metodologia cientifica. Contudo, a afirmacao de
Bergson parece muito mais ousada e definitiva do que se poderia presumir mediante tais
artificios. O que o fildsofo nos diz € que bastaria atentar para a exclusividade de um tnico fato,
levando em conta o caréter imprevisivel de um acontecimento singular, e logo se evidenciaria
que uma “alucinagdo” a ele correspondente s6 pode consistir numa experiéncia efetivamente
veridica, aproximando-se do status de uma “percep¢do” propriamente dita, isto €, de um contato
com uma realidade exterior 2 mente do sujeito**. Uma vez que o relato de alguém sobre o
acontecimento sugere que o individuo obteve realmente uma informacdo sobre um evento,
devemos levar em conta que essa pessoa foi capaz, de algum modo, de “ver” ou apreender os
elementos do acontecimento enquanto este se desenrolava, ainda que houvesse uma distancia
aparentemente insuperavel entre o sujeito e o objeto.

Se pudéssemos reconhecer uma “visao” desse tipo como sendo um fato da

experiéncia**

, ndo seria necessdrio compard-lo com nada mais, pois mesmo que houvesse
milhares de “alucinagdes falsas”, o conjunto destas ndo seria suficiente para depor contra um
unico caso de “alucinacdo verdadeira” — contanto que a tomemos exclusivamente por si mesma

e na completude do que ela nos apresenta, a saber, um evento imprevisivel que se desenrola

42 A atribuigdo desses fendmenos ao acaso passou a ser desconsiderada mesmo entre os “céticos” sérios que
levam em conta os efeitos experimentais obtidos pela pesquisa parapsicoldgica. Dentre eles, ndo mais se discute
a existéncia da evidéncia empirica, mas antes a correta interpretacdo dessa evidéncia. Assim, diz-nos Dean
Radin: “Contemporaneamente, os céticos informados ndo mais afirmam que os resultados dos experimentos
psi se devem meramente ao acaso, porque sabemos que alguns efeitos parapsicolégicos sdo, para usar as
palavras do psicélogo cético Ray Hyman, ‘astronomicamente significantes’. Trata-se aqui de uma concessdo
chave, pois desloca o foco do debate da mera existéncia dos efeitos interessantes para a sua interpretagcdo
adequada” (RADIN, 2000, p. 209). Tradugdo nossa.

“A verdade € que uma existéncia s6 pode ser dada numa experiéncia. Essa experiéncia sera chamada visdo ou
contato, percepg¢ao exterior em geral, caso de trate de um objeto material” (PM, p. 53).

Casos semelhantes a esses nos quais uma “cena” vista em sonhos, ou mesmo numa alucinagdo em estado de
vigilia, coincide de modo mais ou menos detalhado com os eventos que realmente ocorreram (apresentando
inclusive coincidéncias temporais com os acontecimentos), podem ser atestados vastamente em Phantasms of
the Living (1886), sugerindo, assim, a existéncia de clarividéncia. Relatos andlogos sdo encontrados nas
paginas 337-340 e 368-388.
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num determinado momento do tempo. A concretude do fato, neste caso, destituiria qualquer
contraposicdo tedrica ou abstrata ao mesmo. Em outras palavras, se o fato existe, ndo adianta
depois disso criar uma teoria para provar a sua inexisténcia.

Para que se estabeleca a existéncia de corvos brancos basta que se veja e se constate
um Unico corvo branco na natureza; ao passo que a constatacdo de milhares de corvos negros
jamais seria suficiente para se estabelecer a inexisténcia definitiva de corvos brancos ou de
qualquer outra cor. Mutatis mutandis, que haja varias “alucinacdes falsas”, ndo ¢ suficiente para
invalidar a possibilidade de “alucinag¢des verdadeiras”, e basta que se constate um Unico caso
legitimo de alucinagdo verdadeira (correspondendo pois a uma percep¢ao extrassensorial) para
que se possa contar com a existéncia de uma faculdade*> na mente humana que a permita acessar
informacdes para além dos sentidos usuais e, assim, assegurar a existéncia da telepatia e/ou da
clarividéncia. E nesse sentido que Bergson responderia a critica do médico, que atribuia a “visdo
remota” da mulher tdo somente a obra do acaso. Diz ele:

Nio sei se a narrativa que lhe fizeram era digna de crédito; ignoro se a mulher teve a
visdo exata da cena que se desenrolava longe dela; mas se esse ponto me fosse
demonstrado, se eu pudesse simplesmente ter certeza de que a fisionomia de um
soldado que ela ndo conhecia, presente na cena, lhe apareceu tal como era na realidade
— pois bem, entdo, ainda que ficasse provado que houve milhares de visdes falsas e
ainda que nunca tivesse havido outra alucinacdo veridica além dessa, eu consideraria
rigorosa e definitivamente estabelecida a realidade da telepatia, ou mais globalmente,
a possibilidade de perceber objetos e acontecimentos que nossos sentidos, com todos

os instrumentos que ampliam seu alcance, sdo incapazes de captar (EE, p. 69). Grifo
nosso.

Consideremos pontualmente alguns aspectos dessa passagem. Lembremos
inicialmente a descricdo da “visdao” que a mulher teve a fim de ressaltar alguns pontos
importantes. A “visdo” ocorre num tempo especifico e ndo em qualquer momento; ela costuma
acompanhar o incidente enquanto ele se desenrola ou num momento muito préximo ao de sua
ocorréncia. A mulher ndo “vé€” a cena dias antes ou dias depois, mas sim no mesmo dia e hora
em que o proprio acontecimento se da. Nao se trata, pois, de uma “precogni¢dao” ou
“retrocogni¢ao”, isto ¢, de um suposto acesso a informagdes sobre eventos que ainda estdo por
acontecer ou que ja ocorreram. Desse modo, se esta “visdo” for real, caberd atribuir a cena vista
ou a clarividéncia — “é absolutamente necessdrio que ela estivesse vendo essa cena” — ou a

telepatia — “ou que estivesse em contato com uma consciéncia que a via”. Num caso ou noutro,

4 A ocorréncia da telepatia e da clarividéncia podem ser explicadas ndo somente pela suposi¢do de uma faculdade
adicional do psiquismo humano, mas também como decorréncia da suspensdo momentanea das faculdade
normais. Por exemplo, quando do arrefecimento ou suspensdo momentaneas de algum mecanismo repressor
de informagdes, deixando este de operar em circunstancias especiais, ocorre uma invasdo de informacdes antes
reprimidas, e que poderiam ser precisamente aquelas de tipo parapsiquica.
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Bergson reconhece se tratar de uma “cogni¢ao” inacessivel aos sentidos usuais, o que sugere
que o filésofo contava com a possibilidade de uma percepcao extrassensorial fazer parte da
realidade.

Aqui, retornamos novamente a questao sobre o tipo de certeza do fato psiquico.
Dada a precaucdo que Bergson adotou ao tratar desse assunto, podemos de fato questionar até
que ponto ele realmente estava disposto a admitir a existéncia de tais fendmenos. Atendo-nos
aos limites de sua palestra, o filésofo parece muito mais indicar as condi¢des que, uma vez
satisfeitas, deveriam conduzir a admissdo desses fatos. Isto ja evidencia, do ponto de vista
filoséfico, que, sendo eles possiveis, e, mais ainda, provaveis, conviria construir teorias sobre
0 espirito e sobre a relagdo deste com a realidade como um todo, que permitam acomodar tanto
quanto possivel a ocorréncia de tais fendmenos.

De nossa parte, pensamos que ao propor suas concepcdes sobre a consciéncia e
sobre a relacdo desta com o corpo e com a matéria, Bergson poderia ter levado em conta
(juntamente com outros fatores) a existéncia desse tipo de fendmeno como fazendo parte da
realidade*®. E isto na medida em que, com base nos estudos recolhidos pela SPP, Bergson ji
admitia que um grau considerdvel de certeza estava disponivel a todo aquele que atentasse
seriamente ao estudo empreendido por pesquisadores tdo rigorosos e confidveis.

Em sua entrevista a Meunier, Bergson afirma que o estudo desses eventos ja
constitui um corpo de fatos suficientemente analisados e capazes de promover uma certeza
provavel: “j’estime, pour ma part, qu’il y a plus de probabilité en faveur de I’hypotese de la
télépathie qu’il n’y en a en sens contraire. S’il fallait parier pour ou contre, je parierais pour,
sans hésitation” (Bergson In Meunier, 1910, p. 95). Todavia, se retomarmos a citacdo
anteriormente destacada, é-nos apresentado algo mais do que uma posi¢ao tedrica ancorada na
probabilidade; indicava-se, ademais, que seria possivel estabelecer de fato uma certeza sobre a
existéncia da telepatia, bastando para isso que se atestasse a veracidade de tnico caso: um tnico
caso cuja relagdo entre os detalhes de um evento e aqueles de sua “visdo” remota ndo pudesse
ser explicada por uma coincidéncia casual ou fortuita de suas partes. Se assim o fosse, este
uinico caso veridico bastaria para que o alcance extrassensorial de informacgdes fosse

reconhecido como um fené6meno real da experiéncia humana.

46 Ademais, como veremos no préximo capitulo, numa de suas correspondéncias com F. Myers, Bergson declarou
em 1887 que era justamente a teoria padrdo sobre o espirito e sua relacdo com o corpo — teoria de tipo
fisiologista — que deveria ser contestada, no caso de as manifestacdes “telepaticas” serem provadas como fatos
reais.
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Com base nesta deixa, cremos que a posi¢do de Bergson a favor dos fendmenos
psiquicos se mostra ainda mais comprometedora do que a da maioria dos pesquisadores, pois
ela prescinde até mesmo de uma prova estatistica nos moldes da ci€ncia experimental,
dispondo-se a admitir a existéncia de acessos extrassensérios somente com base na
correspondéncia claramente verificada entre um relato preciso e um evento dnico e singular no
mundo. Na medida em que é sumamente improvavel explicar essa correlagdo por um acaso
feliz, ja se poderia atribuir a “visdo remota” uma veracidade e, assim, sustentar pelo menos a
possibilidade de uma faculdade extrassensoria na mente humana. Se uma “imagem mental” for
capaz de informar ao sujeito sobre os elementos de uma cena que ele ndo conhecia, mas que,
entretanto, fizera parte do quadro efetivo dos acontecimentos*’, essa tinica experiéncia j4 seria
dotada de um valor probante, a despeito de todas as alucinagdes comprovadamente falsas. E
caso houvesse uma explicagdo alternativa para uma tal “coincidéncia”, supondo que ela exista,
0 0nus da prova recairia antes sobre aqueles que negam do que sobre os que afirmam a realidade
das percepgdes “extrassensoriais”.

De toda sorte, Bergson parecia admitir em sua conferéncia de 1913 que esses
fendmenos, até onde os estudos evidenciam, fazem provavelmente parte da realidade, pelo
menos no que se refere aos conhecimentos que se baseiam na confianca sobre o relato humano:
dentro dos limites de um conhecimento desse tipo, podemos nos assegurar de que possuimos
de fato um grau razodvel de certeza. Como refor¢o a essa posi¢do, as paginas finais de As Duas
Fontes da Moral e da Religido (1932) servem exemplarmente, pois reproduzem novamente a
mesma posicao ja adotada em “Fantasmas de vivos”:

Limitemo-nos a dizer, para falarmos apenas do que parece melhor estabelecido, que
se se puser em duvida, por exemplo, a realidade das “manifestagdes telepaticas”,
depois de milhares de depoimentos concordantes recolhidos sobre elas, serd o

testemunho humano em geral que teremos de declarar inexistente os olhos da ciéncia:
em que se tornard a histéria? (DFMR, p. 261).

Vé-se, portanto, que a conquista de um grau convincente de certeza sobre a
realidade do fendmeno psiquico € afirmada e reafirmada por Bergson de tempos em tempos.
Uma certeza que se reforca aos olhos criticos de quem presta aten¢do nao somente as teorias,

mas sobretudo aos fatos apresentados e analisados pelos homens de ciéncia. Como

47 Em relago a isso € interessante conferir alguns casos estudados pela parapsicologia moderna apés a metade

do século XX. Em especial, nas décadas de 1970-80 destacam-se as pesquisas em “visdo remota” (outro nome
para “clarividéncia”) conduzidas pelos fisicos Russel Targ e Harold Puthoff no Instituto de Pesquisa Stanford.
Em seus experimentos, alguns sujeitos demostraram a surpreendente capacidade de descrever em detalhes
aspectos de objetos e lugares distantes sem que nunca os tivessem visto antes. Ver: Targ, R. A Realidade da
percepgdo extrassensorial, Trad. Jefferson Luiz Camargo. Ed. Cultrix: 2014, p. 60-64, 147.
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complemento a sec¢do anterior, pode-se depreender desta secdo alguns aspectos que indicam de
maneira inequivoca o comprometimento tedrico de Bergson para com as investigacdes
psiquicas.

Do ponto de vista metodolégico, observamos que Bergson nio via necessariamente
uma incompatibilidade entre a ci€ncia psiquica e as exigéncias cientificas de rigor
procedimental e de resultados s6lidos. Embora na conferéncia de 1913 ele tenha desconsiderado
o papel do método experimental nas pesquisas psiquicas, partiu, por outro lado, em defesa do
“método historico” como meio de fornecer uma prova razoavel sobre a existéncia dos
fendmenos investigados. Segundo este método, caberia ao investigador perscrutar os detalhes
dos testemunhos, compara-los entre si, e principalmente com os fatos alegados, de modo a
verificar, ou ndo, a veracidade da “visdo”.

A correspondéncia atestada entre os relatos e os eventos, considerada sobretudo no
conjunto dos casos investigados, poderia reforcar progressivamente a nossa convicg¢ao sobre a
existéncia desses fendmenos, levando-nos cada vez mais a constatacdo de sua real presenca na
experiéncia humana. Com o aumento da probabilidade em seu favor, tais fenOmenos seriam
admitidos como fatos concretos e naturais, estando, por isso mesmo, indefinidamente abertos a
investigacdo racional e cientifica.

Apesar de reconhecer as limitagcdes do método das ciéncias da natureza, regido pelo
ideal da mensurac¢do, cremos que a possibilidade de uma investigacado positiva da telepatia e da
clarividéncia ndo foi inteiramente banida por Bergson. Isto porque, conforme ele mesmo
apontou, a propria ciéncia da matéria poderd se modificar e adotar outras posi¢des ao longo do
seu desenvolvimento, ampliando os seus atuais limites a medida que estende o alcance de sua
incidéncia sobre o real. De todo modo, a concentracgdo da ci€ncia positiva nesses limites gerou
as exigeéncias valiosas de rigor e precisdo proprias ao estudo da matéria, aos quais, por sua vez,
a nascente ciéncia do espirito poderd se valer para obter meios mais adequados para o
aprimoramento de suas descobertas vindouras. Para isso, basta que se deixe de lado os
preconceitos metodolégicos e metafisicos frequentemente enderecados contra a pesquisa
psiquica:

[...] podemos aventurar-nos sem temor no ambito quase inexplorado das realidades
psicolégicas. Avancemos com ousadia prudente, deponhamos a metafisica ruim que

atrapalha nossos movimentos, ¢ a ciéncia do espirito podera dar resultados que
superardo todas as nossas expectativas (EE, p. 83).

Para Bergson, o que sobretudo impede o avango da ci€ncia psiquica nao consiste na

impossibilidade de estudo dos seus fendmenos, mas antes na ado¢do de uma certa metafisica a
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priori, € que se torna a visdo dominante de muitos representantes da ciéncia convencional,
fazendo com que estes deponham automaticamente do campo de estudos os fendmenos
psiquicos. O principal preconceito contra a ciéncia psiquica, e ao qual Bergson dedica uma
andlise mais minuciosa e demorada em sua palestra, consiste em tomar a consciéncia como
sendo equivalente ao corpo. Veremos no capitulo seguinte que essa metafisica a priori remonta
a compreensao usual dos homens de ciéncia ao fazerem da consciéncia ou uma tradu¢do, uma
versao paralela, um efeito, ou mesmo um mero epifendmeno dos processos cerebrais, sendo
tomada, de todo modo, como um equivalente desses processos. Se assim o fosse, é certo que
jamais nossa percep¢do poderia transbordar os limites de nosso corpo e dos nossos sentidos,
decorrendo dai a impossibilidade de se obter informagdes por vias extrassensorias.

Porém, veremos que essa alternativa ndo seria de modo algum razodvel, pois, além
de ndo estar ancorada em fatos, ela propria negaria ao mecanismo cerebral qualquer func¢do no
caso de as percepcodes extrassensoriais serem reais. Isto €, se nos convencermos quanto a
existéncia da telepatia e da clarividéncia, a hipdtese da equivaléncia retiraria a0 mecanismo
sensOrio-motor qualquer papel explicativo. Ao passo que na hipétese da irredutibilidade da
mente ao corpo, este passa a operar usualmente como um filtro das nossas percepcoes, deixando
passar, aqui e ali, as “imagens parapsiquicas” quando do arrefecimento de sua usual fungao
seletiva. Mas, deixemos esta andlise para quando tratarmos do assunto sobre a percepcao atual
e o papel do corpo.

Em suma, vimos que os fendmenos psiquicos sdo considerados por Bergson como
ocorréncias naturais, € que, por isso mesmo, demandam alguns fatores que expliquem sua
reiterada apari¢do de tempos em tempos. Isto quer dizer que o acaso ou a coincidéncia ndo
constituem alternativas vidveis para a explicacdo desses fendmenos. O nimero das incontdveis
correlagdes entre um evento distante — sendo este unico, inédito e imprevisivel — e uma
“alucinagdo” a ele correspondente — inclusive no tempo — extrapolaria qualquer recurso a um
arranjo operado pelo acaso. O que sugere, em caso de comprovacdo de uma “visao” dessa
natureza, que estariamos diante de um fato da experiéncia; um fato cuja concretude, e a despeito
de todos os preconceitos € arranjos tedricos em contrario, impor-se-ia por si mesmo, tendo de
ser admitido por nés como parte da experiéncia humana.

Mantendo-nos ainda na anélise de “Fantasmas de vivos™ e a “pesquisa psiquica”
(1913), devemos doravante buscar compreender, agora num plano mais metafisico, em que
medida o status de uma percepg¢ao “extrassensorial” em Bergson vem a ser mais precisamente

definida como um tipo de apercepg¢do virtual.
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2.3 Telepatia e clarividéncia como apercepgoes virtuais: ideia de campo virtual de

interacoes

Chegamos entdo ao ponto chave de nosso capitulo, uma vez que ele nos permitird
definir as percepgdes extrassensoriais como apercepgdes virtuais. A posicdo favoravel de
Bergson quanto a possibilidade da telepatia e da clarividéncia, induz-nos a perseguir mais de
perto as afirmagdes acerca das experiéncias psiquicas proferidas em sua conferéncia. Um ponto
importante no texto é que Bergson faz referéncias muito mais vezes ao termo telepatia do que
ao termo clarividéncia, ndo oferecendo para este ultimo uma defini¢do ou abordagem mais
precisas, embora pareca ter reconhecido a distin¢cdo entre ambos (EE, p. 62, 69). Veremos que
¢ possivel depreender das afirmacdes de Bergson uma possivel “explicacdo” para a telepatia,
em relacdo a qual sabemos que o filésofo parecia estar praticamente certo quanto a sua
existéncia na experiéncia humana. Mas, podemos nos perguntar, € o que ele diria sobre a
clarividéncia? Pensava, afinal, que ela seria um caso explicdvel pela ampliacdo do conceito de
telepatia? E provdvel que a énfase dada por Bergson 2 telepatia se deva ao fato de que o tema
central de Phantasms of the Living (1886) — e de muitas pesquisas subsequentes — tenha sido
sobretudo aquele da transferéncia de pensamento, isto &, da troca suprassensorial de impressoes
entre duas consciéncias.

Todavia, a prépria obra Phantasms of the Living faz questdo de destacar a
clarividéncia com sendo, por assim dizer, um fendmeno distinto da telepatia. Se esta ultima
demanda uma interagdo entre duas mentes, sendo que uma delas é o agente e a outra o
percipiente*®, a clarividéncia, por sua vez, parece demandar apenas um percipiente que obtém
ou atinge diretamente uma informacdo sobre a realidade exterior. A clarividéncia
(clairvoyance) é entendida como sendo, nas palavras dos proprios autores, “a projection of
super-sensory percipience among scenes distant and things unknown” (Gurney et al, 1886,
1 vol., p. xlvii)®.

Reconhecida pelos pesquisadores como sendo uma “percepcao direta” de eventos

ou objetos distantes e/ou desconhecidos, € de se supor que Bergson considerasse a clarividéncia

48 Na parapsicologia moderna encontra-se frequentemente os termos “emissor” € “receptor” ao invés de “agente”
e “percipiente”. Ver: Radin, 2000, p. 65.

Apesar da dificuldade reconhecida pelos pesquisadores em tragar uma distingdo muito clara entre alguns casos
de “clarividéncia” ou de “telepatia” puras, € possivel indicar algumas “visdes” como sendo clarividentes, por
remontarem a casos que, se bem relatados, parecem escapar a qualquer explicagdo por meio da ampliacio do
conceito de “transferéncia de pensamento” (telepatia). O anuncio dessa questdo e dos casos ambiguos podem
ser encontrados em: Phantasms of the Living, 1886, vol.1, p. 254-268, 338-340, 368-388. Em nossos dias, a
parapsicologia moderna se refere muito mais ao conceito de “remote viewing” (‘“visao remota”) ao invés de
clarividéncia, muito embora tenham usualmente o0 mesmo sentido na literatura especializada.

49
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ao lado da telepatia, tendo em mente ndo sé a possibilidade das trocas extrassensorias entre
duas mentes, mas também entre uma mente € o seu meio ambiente como um todo. Com efeito,
o préoprio Bergson sugere ser a telepatia apenas um caso especial de uma faculdade mais geral,
que ¢, em suas palavras: “a possibilidade de perceber objetos e acontecimentos que 0S nossos
sentidos, com todos os instrumentos que ampliam o seu alcance, sdo incapazes de captar” (EE,
p. 69)°. Isto indica que Bergson admitia, por definicfio, a possibilidade geral de uma percepcio
suprassensorial que tomaria ora a dire¢ao da telepatia, ora aquela da clarividéncia. Sendo assim,
perguntamo-nos se as consideracdes que faremos em torno da telepatia, juntamente com a
exploracdo de algumas teses presentes na filosofia de Bergson, ndo permitiriam igualmente uma
compreensdo da propria clarividéncia. Mas serd sobretudo em nosso ultimo capitulo que
tentaremos expor as condi¢des para a ocorréncia desta ultima.

Atendo-nos por ora aos limites de sua conferéncia, € possivel entender, sem muitos
problemas, que a posicdo tomada por Bergson a favor da telepatia decorre naturalmente de sua
concepcdo sobre a relacdo entre a consciéncia e o corpo. Com efeito, € justamente uma certa
interpretacdo dessa relagdo que, segundo Bergson, tem atuado como a causa mais profunda da
aversao que muitos cientistas mantém em relacdo aos fendmenos de natureza telepatica (EE, p.
70). Trata-se da interpretacdo materialista do espirito que presume como sendo um fato da
experiéncia que os movimentos cerebrais sejam equivalentes aos estados mentais; de sorte que,
em ultima instancia, a consciéncia ndo passaria de um subproduto daqueles movimentos.

Uma vez que os fendmenos do espirito ndo se prestam a medida € nem ao exato
controle laboratorial, muitos acabam aferrando-se ao fato cerebral, tomando-o, em beneficio do
método cientifico, como um substituto do fato psiquico. E por esta razio, acredita Bergson, que
muitos dos homens de ciéncia se opdem radicalmente a pesquisa psiquica, uma vez que oS
fendmenos por ela apresentados — ao sugerirem que a mente possa se estender para além dos
limites corporais reconhecidos — parecem contestar a hipotese materialista que € assumida,
consciente ou inconscientemente, pela maior parte dos cientistas profissionais (/bid, p.70-72).

Em contraposicdo a tese materialista do espirito, Bergson entende que o papel do
cérebro e do sistema nervoso em geral nio consiste em produzir e nem em traduzir de modo
equivalente as percepg¢des conscientes, servindo antes para limitar a percep¢do ao dominio da
acdo, e, assim, selecionar as imagens que entrardo em nossa consciéncia. Sendo o corpo um
mecanismo redutor das percepcoes, torna-se perfeitamente concebivel que a percep¢ao possa

estender-se para além das restricdes sensorio-motoras: visdo que concilia a tese Bergsoniana

0 Grifo nosso.
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com os fatos apresentados pelos pesquisadores psiquicos. Uma vez que cabe ao corpo limitar a
percep¢do consciente, a propria expansdo desta percepcdo se torna uma possibilidade
teoricamente justificada, posto que a maior parte do seu conteddo (transcendendo o corpo por
todos os lados) j4 estaria dada de antemao.

Se, conforme veremos no préximo capitulo, os conteidos da percepcao ndo sdo
internos, mas externos ao corpo; se 0 corpo opera no conjunto da percepcao virtual uma selecdo
das imagens que se introduzirdo na consciéncia atual e interessada; se, alids, essas imagens
foram diminuidas ao invés de elaboradas ou construidas pela operacdo dos aparelhos sensorio-
motores, entdo o campo das percepcdes possiveis se torna muito mais amplo e até mesmo
ilimitado em relagc@o ao da percepcao atual. Quanto a isso, diz-nos claramente Bergson:

Os 6rgdos dos sentidos, 0s nervos sensitivos, os centros cerebrais canalizam as
influéncias de fora e marcam assim as dire¢des em que nossa prépria influéncia podera
exercer-se. Mas com isso limitam nossa visdo do presente, [...] tudo se aclara se esses
centros (e os dispositivos a que estdo ligados) forem simplesmente vistos como

instrumentos de selecdo encarregados de escolher, no imenso campo de nossas
percepgoes virtuais, aquelas que deverao atualizar-se (EE, p. 77-78). Grifo nosso.

Basta que se tome o papel do corpo como um mecanismo redutor da percepcao para
que a consciéncia atual seja explicada pela diminui¢do do vasto dominio da percep¢do em geral.
Em outras palavras, no campo da consciéncia atual, o corpo ndo adiciona nada a percepgao,
mas antes suprime algo de seu conteddo e de suas interagdes. Isto ndo quer dizer, contudo, que
o papel redutor do corpo seja absolutamente incontorndvel, mas apenas que ele comumente
prevaleca em razdo das exigéncias da a¢do que se impdem ao ser vivo. Por conseguinte, aquém
da superficie das imagens definidas e bem recortadas que dominam o campo da consciéncia
atual, desenvolve-se um conjunto de percep¢des indefinidas e confusas que, de quando em
quando, emergem a consciéncia conforme o grau de relaxamento ou relativizacdo dos
mecanismos inibidores.

E com base nessas percepgdes, por assim dizer, inconscientes’!, que entendemos a

seguinte afirmacdo de Bergson: “considero que percebemos virtualmente muito mais coisas do

51 Para Bergson, o “inconsciente” ndo se refere apenas aos contetidos do passado individual que se conservam na
memoria de alguém, mas, de modo ainda mais geral, denota o modo de ser de todo ente que ndo é
conscientemente percebido, seja ele interior ou exterior a mente do sujeito. Assim definido, o “inconsciente”
se torna a caracteristica propria de toda imagem ndo percebida, de toda representacdo ndo representada,
podendo abarcar tanto os conteiidos mentais quanto os materiais, tornando-se, desse modo, uma forma de
existéncia comum a ambos: E “inconsciente” tudo aquilo que eventualmente existe fora da consciéncia
(embora possa vir a entrar na percepgio consciente). E por isso que hd ndo s6 lembrancas virfuais como também
percepcdes virtuais, isto €, imagens momentaneamente despercebidas, ou, em outras palavras, inconscientes.
Sobre essa concepgao do inconsciente estendido as percepcdes, diz Bergson: “Todo mundo admite, com efeito,
que as imagens atualmente presentes em nossa percep¢ao nao sdo a totalidade da matéria. Mas, por outro lado,
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que percebemos atualmente, e que aqui também o papel do nosso corpo € afastar da consciéncia
tudo o que ndo teria para nés nenhum interesse pratico” (EE, p. 77)°%. Vé-se com isso que o
limite de nossa percep¢do nio se detém no ponto em que se firma a nossa atencao geral, mas
que as imagens, por assim dizer, infraconscientes, continuam exercendo sobre nds alguma
influéncia, na medida em que sdo virtualmente percebidas, embora se tratem de conteidos que
nao sdo distintamente intuidos, mas que podem ser apercebidos conscientemente nas ocasioes
em que a atengdo for deslocada de sua direcdo especifica.

A ideia de que “percebemos virtualmente muito mais coisas” do que os conteudos
que aparecem a nossa consciéncia atual, alarga indefinidamente o horizonte da percep¢io a uma
ampla gama de experiéncias possiveis, compondo assim o que Bergson denomina de um
“imenso campo de percepgoes virtuais”. Concebidas junto a imagem Bergsoniana dos planos
de consciéncia, estas experiéncias ou percepgdes possiveis admitem uma infinidade de graus
entre os quais a consciéncia se move ora mais perto ora mais distante da acdo (MM, p. 7). A
medida que a consciéncia se desinteressa da acdo imediata, move-se para os planos mais
dilatados da experiéncia, de sorte que algumas percepg¢des inconscientes podem muito bem vir
a ser apercebidas. Desse modo, seria possivel tornar conscientes conteudos que usualmente se
desenvolvem ao lado de nosso interesse usual, isto €, ao largo de nossa aten¢do corriqueira. E
possivel, igualmente, que as impressdes ou informagdes de ordem “‘extrassensorial” participem
desse dominio virtual da experiéncia e que cheguem a atingir a consciéncia, bastando para isso
que os mecanismos redutores do corpo sejam relaxados, ainda que por um breve momento.

Supondo que as percepcdes telepéticas ou clarividentes pertengam ao campo virtual
da experiéncia, elas permanecem em geral no dominio do “inconsciente”, uma vez que estao na
maioria das vezes despercebidas. Quando, em situagdes especiais, alguns sujeitos se ddo conta
desses tipos de impressoes, € possivel assumir que o seu acesso a elas ocorreu gragas a um tipo
sui generis de percep¢do, que chamamos aqui de apercepgdo virtual, e cuja natureza distingue-
se tanto da percepc¢ao consciente atual (interessada) quanto da percepg¢ao inconsciente (virtual).
Precisemos um pouco melhor essas distingdes. A percepgao consciente, “normal” ou atual ndo
representa das imagens sendo o que servird a nossa acao no mundo. Ela seleciona ou recorta do
conjunto das imagens aquelas sobre as quais o corpo poderd exercer modificagdes reais ou

possiveis. Portanto, a percepcao atual representa um estreitamento da percepgao possivel; ela

obtém da percepcao em geral apenas o que convém a acgao.

o que pode ser um objeto material ndo percebido, uma imagem ndo imaginada, a no ser uma espécie de estado
mental inconsciente?” (MM, p. 166).
32 Grifo nosso.
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A experiéncia ou percepg¢ao atual consiste em sua maior parte no estado “normal”
ou ajustado da consciéncia ao seu meio, de sorte que a consciéncia atual ndo € sendo o resultado
de um ajuste reiteradamente renovado entre os movimentos recebidos e aqueles executados pelo
corpo (MM, p. 92). Ao equilibrar-se sobre as opera¢des organicas que O cOrpo executa, a
percep¢do consciente limita-se, pois, ao campo das interacdes sensOrio-motoras que 0 corpo
mantém com os demais corpos que o circundam no espaco. Neste dominio, as imagens que
entrarao na consciéncia atual serdo distintas, nitidas, apresentando fronteiras bem demarcadas,
uma vez que sao mediadas pelo trabalho do aparelho sensério-motor. No campo atual da
experiéncia, a percepcao so se dirige aos objetos e as pessoas com a condi¢cdo de exercer sobre
eles mudancas reais, limitando-se entdo as interacoes locais, isto €, a0 espaco que torna a acao
possivel. Desse modo, a percepg¢ao atual é fundamentalmente uma percepc¢ao de ordem espacial,
posto que € condicionada pelos estimulos sensoriais circundantes.

Diferentemente da percepc¢do atual, Bergson nos fala da existéncia de uma
percepgao virtual, que se confunde com a totalidade das imagens, englobando e ultrapassando
por todos os lados o alcance de nosso corpo (MM, p. 37). E por estarmos imersos nessa
virtualidade abrangente, que percebemos virtualmente (inconscientemente) uma quantidade
maior de informacgdes do que aquelas que efetivamente atingem a consci€ncia atual. Estas
informacdes, contudo, ndo sdo geralmente apercebidas; ou, em outras palavras, nds as
“percebemos” mas sem as aperceber, sendo por essa razdo que a sua influéncia costuma ser,
por assim dizer, apenas inconscientemente experimentada.

Depreende-se dai que a percep¢do admita graus indo desde as impressdes mais
claras e distintas até aquelas mais pélidas e esmaecidas, chegando ao ponto de se tornarem
“inconscientes”, muito embora permanecam sempre ai, integrando-se ao campo geral da
percepcao e nos atingindo de um modo subliminar. J4 no proprio dominio das impressdes
sensoriais, podemos observar a influéncia das percepg¢des virtuais que escapam a nossa atencao
durante a vigilia, mas que atingem a consciéncia no estado do sono, quando o desinteresse pela
acdo se torna progressivamente acentuado. Durante a vigilia, estas infra-percepcdes
permaneciam “inconscientes”, sendo “percebidas” apenas virtualmente, e, por isso mesmo, nao
chegavam a ser plenamente apercebidas, pois ndo entravam na dire¢do usual de nossa atencao.
Por ndo cruzarem o limiar da consci€ncia, estas impressdes permaneciam, no sentido mais
preciso da palavra, despercebidas, sendo por esta razdo consideradas como percepgdes
“inconscientes” — tal como vimos anteriormente ao evocarmos o conceito de percepcdes
inconscientes ou virtuais em Leibniz, que é aqui recuperadas por nés no contexto da filosofia

de Bergson.
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Ora, nada impede irmos um pouco mais longe, e prolongarmos essas influéncias
virtuais para além do campo da sensorialidade. A percepg¢do virtual se estenderia entdo ao todo
da realidade, de sorte que a influéncia das imagens virtuais sobre uma consciéncia individual
também se estenderia para além do alcance sensorial mensurdvel, prolongando-se
indefinidamente sem quaisquer limites determinados por todo o universo. Pensamos que esta
ideia ndo seria estranha a Bergson, j4 que ele admitia, pelo menos em tese, a possibilidade de
uma consciéncia individual aperceber fatos ou eventos distantes independentemente de
qualquer mediacdo sensorial (EE, p. 69).

E isto, alids, o que acreditamos poder ser depreendido de sua consideragdo sobre a
telepatia, ao tomé-la como uma interagao mente a mente que demanda, a nosso ver, a postulacao
de um campo puramente psiquico, atuante ao lado do campo sensorial, mas que, diferentemente
desse ultimo, transcende as separagdes espaciais € as trocas estimulo-sensoriais entre as
consciéncias. Podemos extrair a existéncia deste campo supraespacial da vida mental, assim
como a sua relacdo com os fendmenos psiquicos, da seguinte passagem:

Nio devemos esquecer, alids, que o espago € que cria divisoes nitidas. Nossos corpos
sdo exteriores uns aos outros no espago; e nossas consciéncias, na medida em que
ligadas a esses corpos, sdo separadas por intervalos. Mas, se aderem ao corpo apenas
por uma parte de si mesmas, € permitido conjeturar, para o restante, uma invasao
reciproca. Entre as diversas consciéncias, a todo instante poderiam realizar-se trocas
compardveis aos fendmenos de endosmose. Se essa intercomunicacdo existir, a
natureza terd tomado todas as precaucgdes para tornd-la inofensiva, e € verossimil que
certos mecanismos estejam especialmente encarregados de repelir para o inconsciente
as imagens assim introduzidas, pois seriam muito incdmodas na vida cotidiana.
Entretanto uma ou outra poderia, também aqui, passar de contrabando, sobretudo
quando os mecanismos inibidores funcionam mal; e também sobre elas se exerceria a

“pesquisa psiquica”. Assim se produziriam as alucinag¢des veridicas, assim surgiriam
os “fantasmas de vivos” (EE, p. 78).

Constata-se aqui o reconhecimento de que para além das interagdes sensoriais,
podem existir interacdes extrassensoriais entre as mentes, uma vez que estas nao se limitam as
separacOes estabelecidas entre os corpos no espaco. Em razdo dessas diferentes formas de
percepg¢do, tanto a sensorial ou atual (condicionada pelo espaco) quanto a extrassensorial ou
virtual (de natureza supraespacial), instaura-se uma disting@o importante entre o campo mais
restrito da atualidade e o campo ampliado da virtualidade, sendo que ambos, o atual e o virtual,
compdem igualmente dominios do real, ndo obstante possam ser distinguidos por inimeros
graus intermedidrios que caracterizam planos experienciais possiveis a consciéncia; e isto,
conforme a consciéncia se detenha mais no plano das imagens atuais disponiveis a acdo, ou se

espalhe na direcao mais ampla das percepg¢des virtuais.
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E neste dominio mais amplo, que Bergson entrevé uma interagdo extraespacial entre
as consciéncias, permitindo assim uma explicacido para os fendmenos da telepatia, e isto em
razdo de a atividade psiquica chegar a transbordar as limitacdes usuais que encerram o corpo
numa determinada localidade espacial, a saber, aquela em que ocorrem as trocas sensoriais. Ja
que individualidade das consciéncias pode ndo ser inteiramente determinada pela
individualidade dos corpos, uma vez que as consciéncias aderem aos corpos “apenas por uma
parte de si mesmas”, elas podem transcender as interagdes locais e sensoriais que determinam
estes ultimos. Em outras palavras, a individualidade dos corpos, como coisas separadas, nao
acarreta necessariamente na individualidade ou separagdo absolutas entre as mentes, pois estas
ndo sdo coextensivas aos corpos em sua inteireza. Sendo assim, o que sobraria entio para todo
o restante da vida psiquica que transborda o dominio do corpo? Ora, justamente a integracao
em um campo psiquico virtual, caracterizado por uma organizacdo extraespacial de
compenetracio reciproca entre todas as consciéncias.

Se, de acordo com a tese de um campo virtual de interacdes, ha uma espécie de
confusdo entre as consciéncias (uma ‘“endosmose psiquica”), a no¢do comumente
compartilhada da individualidade ou isolamento dos estados mentais num ‘“eu penso”,
consciente de si e apartado das demais mentes, seja talvez relativa apenas ao dominio da
consciéncia atual, cuja forma individual ancora-se na atividade do préprio corpo, passando
assim a confundir-se com ele. Porém, no campo dos processos inconscientes ou virtuais, é
possivel que ndo haja distingdes tdo rigidas entre o que se passa na mente de uma pessoa € o
que ocorre na mente de uma outra, ja que o aspecto do isolamento de uma mente individual
dependeria dos mecanismos corpéreos de restricdo e limitagdo que prevalecem na maior parte
do tempo para o beneficio da consciéncia atual e interessada.

Quando estes mecanismos chegam a relaxar seus esforcos, imagens nao filtradas
atravessam o limiar da consciéncia, resultando dai o fendmeno telepatico. Isto indica, aquém
do dominio relativo do espago, a existéncia do campo de virtualidade original e ilimitado de
onde as consciéncias a todo momento trocam algo de si. E por essa razdo que, se for tomada a
sério, a telepatia faz questionar a tendéncia de considerar as mentes individuais como monadas,
isoladas no interior de si mesmas, uma vez que no dominio subliminar da vida mental, uma
consciéncia manteria com outra(s) uma relacdo direta e de influéncia reciproca.

Desse modo, os possiveis intercambios entre as mentes ndo estariam
definitivamente condicionados pela mediacdo dos corpos, isto €, pelas trocas estimulo-
sensoriais que eles mantém entre si e que variam segundo suas proximidades ou distancias no

espaco. Ao contrdrio, o que a telepatia sugere € a existéncia de uma faculdade ou capacidade
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latente da mente de obter informacdes sobre outras mentes a despeito da distincia e, ao que
tudo indica, para além da atividade sensério-motora. Isto porque, conforme veremos adiante, é
justamente no interior de um vasto campo de interconectividade virtual entre todas as mentes e
todos os corpos que o préprio campo atual da sensorialidade, condicionado pelo corpo
individual, vem a ser recortado ou selecionado conforme as exigéncias da vida pratica.

Portanto, a capacidade de um intercomunicacdo direta entre as mentes sugere, a
nosso ver, a existéncia de um campo de interagdes indiviso e irrepresentdvel no qual as
consciéncias se interpenetrariam para além e, independentemente, das comunicagdes sensoriais
que elas usualmente tecem entre si. Chamamos esse meio psiquico de campo virtual, uma vez
que seus conteudos se desenrolam numa dimensdo “inconsciente” na qual ndo hé limites bem
estabelecidos, contrapondo-se, desta feita, as distingdes que os corpos mantém entre si no
espaco. Este campo de interacoes €, por conseguinte, indiviso, uma vez que € supraespacial, e
¢ irrepresentdvel em si mesmo em func¢do de sua virtualidade original, muito embora possamos
entender os fendmenos psiquicos como efeitos de sua a¢do sobre a consciéncia.

E possivel considerar o campo virtual como um conjunto de interacdes de natureza
psiquica e supraindividual, consistindo numa espécie de “Inconsciente compartilhado no qual
as consciéncias individuais lancam raizes e podem comunicar-se entre si ou mesmo coincidirem
umas com as outras, uma vez que se conceba entre elas, como sugere Bergson, a existéncia de
uma “invasdo reciproca” ou interpenetragdo mutua, andloga aos fendmenos bioquimicos da
endosmose: assim como estes fendmenos ocorrem no interior de um meio, que € proprio aos
sistemas celulares, a intercomunicacio de informagdes supraespaciais exigiria igualmente um
meio psiquico independente, pelo qual elas fluiriam aquém das demarcacdes nitidas que
aparentemente separam os corpos uns dos outros e as consciéncias a eles ligadas.

Tudo se passa como se houvesse sob 0 espaco e os corpos nele recortados, uma
continuidade virtual de interacdes, que se assemelha antes a natureza da temporalidade, posto
que nesta nao hd divisdes ou separagdes, mas antes uma continuidade de mudancas que se
interpenetram. Ao tomarmos essa dimensao virtual como sendo puramente psiquica, podemos
dizer que os corpos estdo para o espaco assim como as consciéncias estdo para o tempo. Ou
seja, uma vez que o campo virtual € extraespacial, cabe assimild-lo antes ao tempo concreto
(duracdo), onde nao ha qualquer exterioridade reciproca entre os seus diversos momentos, nao
havendo, por conseguinte, nenhuma demarcagdo nitida entre os processos mentais dos
individuos — pelo menos ndo naquilo que possuem de essencialmente temporais —, pois, afinal,

as mentes nao sio absolutamente delimitadas pelos corpos.



75

Por ndo se limitarem aos corpos, as consciéncias também ndo se limitariam
essencialmente ao espago ou as interacdes locais que estes corpos exercem entre si € com 0S
demais objetos; sendo em razdo disso que as consciéncias seriam capazes de manter umas com
as outras uma comunicagdo extracorpdrea ou extrassensorial. Por conseguinte, a comunicagao
extraespacial entre as consciéncias sugeriria a existéncia de uma dimensao virtual, aproximada
mais a natureza do que Bergson considerava ser o tempo, do que ao espago, pois nele estaria
assegurada uma interconexao virtual entre as mentes, e, por que ndo dizer, entre as mentes e
todos os demais processos, fluxos ou eventos que lhes sejam contemporaneos™.

E por esta razdo que serd preciso lancar, aquém do espaco e da sensorialidade que
caracterizam a consciéncia atual, um campo virtual de interacdes no qual inimeras percepgoes
virtuais se interpenetram. Por pertencerem ao campo dessa indivisibilidade original, cada
consciéncia gozaria potencialmente da capacidade de aperceber os seus efeitos. Para que estes
conteudos “inconscientes” passem a ser apercebidos, seria preciso entdo algo mais (ou menos)
e, nesse caso, estariamos diante de um outro género de percep¢do, qual seja, aquele em que
alguém, sem quaisquer interesses pragmaticos, tomaria consciéncia do que se desenrola
usualmente num dominio “inconsciente”.

Tratar-se-ia, nesse caso, de uma apercep¢do mais ampla do que a simples percepcao
ordindria ou atual. Tal forma de apercepg¢do, seja ela mais ou menos clara ou obscura, deve ser
de um tipo consciente, porém de uma consciéncia desinteressada, cuja aten¢do foi deslocada
das regides para as quais ela normalmente se dirigia, permitindo com isso que as informacgdes
subliminares emerjam diante de si. A telepatia e a clarividéncia parecem denotar um acesso
desse género, pois, presumindo que as informacdes telepdticas e clarividentes se desenrolem no
subsolo da consciéncia usual, uma eventual apercepgdo desses contetidos deveria ser sobretudo
de um tipo virtual ao invés de atual.

Com efeito, a hipétese langada por Bergson de uma interconectividade psiquica de
natureza extraespacial sugere duas coisas importantes para a compreensao da telepatia, e que
pode, em alguma medida, ser estendida ao entendimento da clarividéncia. Primeiro, aponta para
a existéncia de uma potencialidade latente 2 mente humana, capaz de estender o seu alcance
para além da localidade espacial em que se encontra seu corpo; e, em segundo lugar, indica a

atividade de um campo real e objetivo cuja indivisibilidade original integra e conecta todas as

3 Voltaremos a essa questdo mais a frente em nosso trabalho quando, no contexto de uma explicagdo para a
clarividéncia, tratarmos da Consciéncia ou Memoria universal que envolve em sua Duragao as consciéncias e
as coisas em geral.
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mentes (e quica todas as coisas) que vemos aparentemente separadas no espagco: chamamos esse
campo de virtual e a percep¢ao que dele resulta serd, pois, uma apercepcdo virtual.

Em suma, com este capitulo pretendemos mostrar que a relacdo entre Bergson e a
pesquisa psiquica ndo se reduz a uma mera curiosidade tedrica, tendo sido antes uma
preocupacdo que acompanhou o filésofo ao longo de toda a sua atividade intelectual,
estendendo-se até mesmo aos vinculos prético-institucionais por ele estabelecidos em torno
dessas pesquisas. Atendo-nos estritamente a posi¢cdo de Bergson, parece que o seu interesse
pela pesquisa psiquica ndo € de modo algum lateral ou secunddrio. Ao contrdrio, vé-se que
desde suas primeiras publicacdes, do seu interesse constante e confesso ao longo dos anos por
esses assuntos; de seu engajamento pratico com as instituicdes de pesquisa; do interesse em
torno da questdo da realidade da “telepatia”, tanto em seu primeiro artigo publicado quanto nas
ultimas paginas de seu ultimo livro; do posicionamento assumido na conferéncia de posse
presidencial da SPP, que se coloca em defesa da validacdo dessas pesquisas, atribuindo a elas
inclusive um papel central no futuro na psicologia do inconsciente; por tudo isso, afinal,
consideramos que a filosofia de Bergson mantém um vinculo persistente com a pesquisa
psiquica, o que se confirma por uma adesdo intelectual e institucional, que era reforcada, alids,
por uma conviccdo pessoal em torno de alguns de seus fendmenos, convicgdo que foi sendo
construida ao longo de anos de estudos atentos e criticos, chegando a ser finalmente admitida
em razao do peso dos fatos apresentados e analisados.

A indicacdo de uma intercomunicacao reciproca entre as consciéncias para além da
separagdo entre 0S cOrpos, sugere, a nosso Ver, a existéncia de um campo virtual de interagdes
que transcende os limites da espacialidade e, igualmente, da sensorialidade, pois reconhece ser
possivel uma troca de informagdes entre as mentes a despeito da distancia, o que s6 poderia ser
aceito estendendo o alcance da percepg¢do para além do dominio sensério-motor que usualmente
a delimita. E por meio desse campo virtual (extraespacial) que haveria o que Bergson sugere
como um invasao reciproca das consciéncias que, estando virtualmente compenetradas, seriam
capazes de trocar algo de si a maneira de uma “endosmose psiquica”. Uma vez que esse campo
€ supraespacial, s6 podemos entendé-lo, nos termos Bergsonianos, como sendo de natureza
puramente temporal, isto €, de um tempo que ndo € mais solidario do espaco e de suas divisdes
nitidas, permitindo assim que as consciéncias possam se comunicar para além da distancia fisica
que as separa na espacialidade. Desta feita, a telepatia seria entendida como uma apercep¢do
virtual, pois se trata de um fendmeno proveniente do campo virtual de interagoes.

Tivemos entdo de supor, como um meio psiquico independente, a realidade desse

campo virtual, alternativo ao campo atual, no qual as trocas de informagdes se limitam a
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sensorialidade e a espacialidade. Ao contrério deste dltimo, o campo virtual é supraespacial e
suprassensorial, sendo assimilado a um meio no qual ha compenetracio entre as partes. E desse
modo que, inicialmente, podemos sugerir uma “explicacdo” Bergsoniana para a telepatia, pois,
apenas no dominio da virtualidade do real é que poderiamos postular uma fusao reciproca das
consciéncias entre si.

Por fim, cabe nos perguntarmos se, com base no que foi obtido até aqui, poderiamos
estender o campo virtual a realidade como um todo, envolvendo tanto as consciéncias quanto
o meio material em geral, o que estenderia, por sua vez, a apercep¢do virtual para além dos
eventos mentais, atingindo inclusive os eventos ou acontecimentos fisicos no mundo. Se
encontramos em “Fantasmas de vivos” € a “pesquisa psiquica” uma indicagdo que nos permita
compreender a telepatia mediante uma comunicacdo supraespacial entre mentes, questionamo-
nos, se ndo haveria em Bergson, pelo menos implicitamente, uma maneira de tornar inteligivel
o outro tipo de percepcio “extrassensorial” relevante, qual seja, a clarividéncia®.

Ao considerarmos a clarividéncia ou “visdao remota” como uma apercep¢do virtual,
teremos entdo de estender o campo virtual de interacOes para além do dominio puramente
mental, fazendo-o abarcar, com sua indivisibilidade caracteristica, ndo sé as interagdes entre as
consciéncias, mas também entre a consciéncia e o mundo fisico como um todo. Por conseguinte,
a apercepgdo virtual tomaria ndo apenas a forma de uma comunicacao extrassensorial mente a
mente, como também demandaria uma interacio mais ampla entre a consciéncia e a realidade
como um todo, de modo a permitir que uma mente individual possa obter informagdes sobre
eventos ou objetos distantes e/ou escondidos dos sentidos usuais, conforme sugerem os
fendmenos de clarividéncia.

Sabemos que a clarividéncia j4 era reconhecida pelos pesquisadores psiquicos como
um fendmeno diferenciado e ndo redutivel a telepatia, distincdo que era inclusive do
conhecimento de Bergson. Dai que, apostando na fecundidade de sua filosofia, poderiamos, a
partir de algumas de suas teses, tentar buscar também uma “explicagdo” para a clarividéncia,
entendida como uma forma de “visdo remota”, ou seja, um acesso obtido por uma consciéncia
sobre eventos ou objetos fora do campo da sensorialidade. Com isso, buscariamos também neste
caso tornar compreensivel, no plano metafisico, algo dos fendmenos incégnitos da vida
psiquica.

Mas, antes de passarmos ao tratamento das condi¢des que propiciam a clarividéncia

(reflexdo que deixaremos para o ultimo capitulo), vejamos com mais detalhes como a teoria

>* Questdo a ser tratada no dltimo capitulo de nossa tese.
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Bergsoniana da percepcao e de sua relacdo com o corpo permite considerarmos a possibilidade
de uma ampliacdo extrassensorial da percep¢ao consciente. Para Bergson, € por se basearem na
concepcdo puramente metafisica de que a consciéncia € equivalente aos movimentos do corpo,
tomando-a, todavia, como fato comprovado, que muitos dos cientistas profissionais rejeitam a
possibilidade de percep¢des extrassensoriais, e isto porque a ideia de uma apercepgdo virtual
sugere justamente uma ampliacdo da percepcio para além das operacdes usuais e locais do
aparelho sensério-motor. Veremos, ademais, que, segundo a teoria de Bergson, a base objetiva
de nossa percep¢do, sendo ela prépria uma percepcdo virtual, garante com sua amplitude

original que a ampliacdo extrassensoria da consciéncia possa teoricamente Ocorrer.
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3 PERCEPCAO ATUAL E VIRTUAL: LIMITACAO E AMPLIACAO DA
PERCEPCAO CONSCIENTE

Indicamos ao fim do capitulo anterior que, segundo Bergson, a posi¢do
frequentemente evocada contra a possibilidade da percep¢do extrassensorial, baseia-se na
concepc¢do forjada a priori, isto €, independentemente dos fatos, de considerar a consci€ncia
com sendo essencialmente uma funcio da atividade do corpo, o que reduz a percepcao tao
somente a uma espécie de produto dos mecanismos sensério-motores. Segundo esta concepgao,
uma eventual ampliagdo extrassensOria da consciéncia estaria proibida a priori ou por
defini¢do.

Por i1sso, convém investigar mais a fundo o sentido da relagdo entre a percepgao e
o corpo em Bergson, a fim de, também por este meio, falar em favor da possibilidade da
telepatia e da clarividéncia como formas genuinas de apercep¢des. Afinal, se a percepcao
extrassensorial € aquela que, ao que tudo indica, parece transbordar os limites de atuacao dos
orgdos sensorio-motores, a compreensdo da tese Bergsoniana da irredutibilidade do mental ao
corporal serve para ancorar, por sua vez, a possiblidade de um acesso extrassensorio da
consciéncia a conteddos ou eventos que se desenrolam no mundo, e isto a despeito da distancia
no espaco. Pensamos que, segundo a concepc¢do Bergsoniana, ao corpo nao caberia condicionar
toda a percepcao possivel, mas apenas configurar a forma da percepc¢ao atual, obtida sempre as
custas de uma selec@o ou diminuicdo das imagens, ou seja, da exclusdo de um imenso campo
virtualmente perceptivel.

Desta sorte, a percepcao atual é recortada de uma percepgao virtual que se estende
ao todo e que, como tal, vincula todas as coisas umas as outras, ndo instaurando dentre elas
quaisquer recortes, descontinuidades ou separagdes. A nosso ver, € essa percepcao virtual que
consiste na base objetiva para a ampliacdo extrassensdria da percepcao consciente, que vem a

ser justamente chamada de apercepcdo virtual.

3.1 A percepc¢io e o papel do corpo: um centro de acao e nao um criador de representacio

Em “Fantasmas de vivos” e a “pesquisa psiquica” (1913) vimos que Bergson
declara serem os fendOmenos psiquicos eventos naturais €, como tais, capazes de expressar leis
ou alguma forma de regularidade que seria responsdvel por sua reiterada apari¢do de tempos
em tempos. Desse modo, tais fendmenos comporiam, juntamente com aqueles estudados pelas

demais ciéncias, acontecimentos naturais que se repetem na experiéncia humana, e que, no caso
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de serem reais, requerem uma explicacdo. Com base na andlise critica dos casos espontaneos —
ancorada na metodologia histérica que busca apurar os fatos ocorridos e compari-los aos
testemunhos — Bergson afirmava existir evidéncias suficientes para a existéncia de fenomenos
telepaticos. Considerando que a resisténcia de varios homens de ci€ncia a pesquisa psiquica se
devesse antes ao fato de que € da natureza desses fendmenos escaparem ao controle e a
mensuragdo que caracterizam, em grande parte, os métodos adotados pelas ciéncias da natureza.

Dai que existam tantos preconceitos para com a pesquisa psiquica, sendo o de
ordem metodoldgica apenas um deles. Por sua vez, o preconceito mais profundo e gerador de
aversdao a tais investigacoes era, aos olhos de Bergson, aquele que consistia em tomar o cérebro
como sendo um equivalente da vida do espirito, de sorte que, em ultima instincia, a percepcao
se limitaria em ser apenas a tradu¢do em linguagem mental dos movimentos que tém lugar na
substancia cerebral. Ora, se as coisas se passassem desse modo, seria de fato um absurdo a
suposicao de uma percep¢ao extrassensorial, uma vez que ela ndo mais se explicaria, ao que
tudo indica, pelos fatores fisicos ou fisiol6gicos da percepcao sensivel. Contudo, sdo justamente
os fendmenos dessa natureza, tais como a telepatia e a clarividéncia, que sdo abundantemente
apresentados pelos pesquisadores psiquicos.

Em contraposicao a hipétese da equivaléncia, Bergson considerard que a vida
mental extrapola por todos os lados a vida cerebral, ou, mais geralmente, a atividade do aparelho
sensorio-motor com o qual estd relacionada. Ideia que se alinha com a manifestacdo das
experiéncias psiquicas conforme ocorram numa dimensao paralela aquela das trocas sensoriais.
Pensando agora nas consequéncias metafisicas de sua reflexdo em “Fantasmas de vivos” e a
“Pesquisa psiquica”, parece-nos que a filosofia de Bergson se abre a possibilidade de acomodar
formas sui generis de percepcao, talvez ilustradas por alguns fendmenos psiquicos. Nio seria,
portanto, improprio especular que, pelo menos implicitamente, houvesse em algumas teses
Bergsonianas um potencial explicativo capaz de acomodar em sua ontologia a existéncia de
fendmenos como a telepatia e a clarividéncia.

Estas pertenceriam a uma classe de percepcdes extrassensoriais, sugerindo assim
uma capacidade latente na mente humana de obter informacdes reais sobre a experi€ncia sem a
mediacdo dos sentidos usuais. Que esse tipo de percep¢ao tenha sido considerado por Bergson
como possivel, indica, a nosso ver, que sua teoria da relacdo entre o espirito € o corpo traz os
elementos que melhor esclarecem o fendmeno psiquico, tanto que foi a luz de sua prépria
compreensdo desta relacdo, que Bergson buscou favorecer a hipdtese de uma intercomunicagdo
entre as consciéncias para além das divisdes espaciais que caracterizam a individualidade dos

COrpos.
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A posicao tomada por Bergson a favor da pesquisa psiquica em “Fantomes de
vivantes” et “recherche psychique” (1913) estd em relacdo direta com as ideias presentes em
Matéria e memdria. Alids, quando da data desta conferéncia, Bergson ndo mais se limitava
simplesmente a considerar a existéncia dos fendmenos psiquicos a priori. Pois, levando em
conta o grande nimero de fatos recolhidos e analisados com zelo, diante dos quais se buscava
manter toda a prevengdo contra o engano € a fraude, o filésofo confessa ja existir uma base
confidvel para o estabelecimento de uma certeza sobre a existéncia da telepatia (EE p. 66), uma
vez que toda a certeza atingida pelos pesquisadores estaria no mesmo nivel de qualquer outra
bem fundamentada em matéria histérica ou juridica.

Como dito no capitulo anterior, o ponto mais importante da conferéncia de 1913
consistiu em explicitar os preconceitos frequentemente enderecados contra a pesquisa psiquica
€ 0 seu avango, que seriam para Bergson teoricamente injustificaveis e conduziriam, na pratica,
ao embargo das investigag¢des. Dentre as razdes elencadas para o desprezo e descrédito dessas
pesquisas, encontra-se a ideia de que elas e seus alegados fendmenos estariam em contradi¢ao
com o pressuposto basico da psicologia cientifica, segundo o qual os processos mentais
necessariamente dependeriam de sua relacao com os processos cerebrais, presumindo com iSso
a existéncia de uma equivaléncia ou paralelismo entre o cerebral e o mental (EE, p. 71-72).

Esse mesmo diagnostico serd reafirmado em As Duas Fontes da moral e da Religido
(1932) que atribui a ideia preconcebida por muitos quanto a impossibilidade dos fendmenos
psiquicos a convicgdo prévia de se tomar a tese da equivaléncia entre o cerebral e o mental
como sendo uma verdade definitiva. Os que afirmam a impossibilidade dos fatos investigados
pela pesquisa psiquica, diz Bergson, “estdo convencidos dela porque julgam incontestavel,
definitivamente provada, uma certa relacao entre o organismo e a consciéncia, entre 0 corpo e
o espirito” (DFMR, p. 261).

Contudo, a tese da equivaléncia ou do paralelismo entre o mental e o cerebral nao
consiste numa evidéncia cientifica, isto é, ndo se apoia sobre fatos positivos, sendo, ao
contrdrio, uma hipdtese metafisica construida pelos sistemas filoséficos do século XVII e
herdada em seguida pela fisiologia e psicologia modernas™. Na verdade, o paralelismo é uma
tese metafisica que remonta a filosofia de Descartes e foi sobretudo adotado e desenvolvido
pelos médicos filésofos do século XVIII como Lamettrie, Helvétius, Bonnet, Cabanis, dentre

outros que estavam sob a influéncia do cartesianismo. Trata-se, € claro, de um cartesianismo

3 A genealogia dos pressupostos metafisicos da psicofisiologia moderna (paralelismo e epifenomenismo) é
tracada em detalhes por Bergson num curso do College de France de 1903-1904, intitulado “Histoire de théories
de la mémoire”. In: Annales bergsonienne II, PUF, 2004, p. 41-149. Ver também: EE, p. 71-75; 192-193.
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sem espirito e, por isso mesmo, diminuido, que se aproveita da metafisica cartesiana apenas
para investir na propria fisiologizacdo do pensamento. Esta visdo foi facilmente adotada pelos
psicofisiologistas do século XIX, que a assumiram por comodidade e em beneficio dos
procedimentos metodoldgicos da psicologia experimental (EE, p. 39).

Sem duvidas, a hipdtese paralelista foi largamente aceita pela fisiologia que,
adotando-a a seu proprio gosto, pretendeu assim esclarecer cada vez mais os fendmenos do
espirito a luz do progresso indefinido da pesquisa cerebral. Todavia, Bergson nos adverte de
que a tese de uma perfeita equivaléncia entre o cérebro e a consciéncia nao resultou de modo
algum da experiéncia e da observacdo dos fatos. Trata-se, ao contrario, de uma hipdtese
formulada a priori, e que, por isso mesmo, nao pode reclamar para si maior pretensao a verdade
do que qualquer outra hipdtese metafisica talhada independentemente dos acontecimentos.

Assim, os que negam a possibilidade dos fendmenos psiquicos, cometem um duplo
equivoco, seja por tomarem uma tese metafisica por uma verdade cientifica, seja por ignorarem,
ademais, que “ndo existe meio valido algum de estabelecer a impossibilidade de um fato”
(DFMR, p. 261). Com isso, pode-se dizer que a critica Bergsoniana aos fundamentos da
psicologia experimental nascente, de tendéncia fisiologista e quantitativista, ataca, dentre outras
coisas, 0s seus pressupostos tedricos reducionistas ao lado das exigéncias metodoldgicas de
mensuragdo e cdlculo, que tinham por consequéncia a negacdo dos fendmenos da pesquisa
psiquica e a desconsideracio dos mesmos na tarefa de exploracio do inconsciente humano®.

Devido ao seu pressuposto psicofisiolégico, a psicologia cientifica convencional
acabaria por limitar o proprio desenvolvimento da psicologia, que deveria, aos olhos de
Bergson, concentrar todas as suas energias para a exploracdo das dimensdes inconscientes da
vida mental (EE, p. 108). A exploragdo dessas dimensdes, na medida em que leve em conta os
fendmenos de percepgdes extrassensoriais, parece reclamar uma investigacao que esteja no
minimo aberta a tese da irredutibilidade do espirito ao corpo. Caso contrario, seria inconcebivel
que alguns processos mentais pudessem operar para além das fun¢des sensério-motoras usuais.

Contudo, apds a consideracdo e o exame atento dos fendmenos da telepatia e da
clarividéncia pelos pesquisadores psiquicos, tornou-se cada mais sugestiva a hipotese de uma
ampliacdo da atividade psiquica para além das funcdes corpdreas ou fisicas reconhecidas,
parecendo razodvel considerar que a explicacdo desses fendmenos requer, de algum modo, que
a consciéncia seja capaz de se estender para além dos limites fisicos e espaciais em que se

encontra o corpo — pelo menos até que se apresente uma explicacao fisica e fisiologica aceitavel

% Ver: Sitbon, 2014, p. 183. Bergson et 1"inconscient. In: Bergson et Freud.
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para esses fendmenos>’. Mas, ao se alinharem mais ou menos a uma perspectiva nio
reducionista da vida mental, as pesquisas psiquicas acabaram por se colocar contra o
mainstream, justamente por questionarem a tese estabelecida de uma equivaléncia entre o
mental e o cerebral.

Entretanto, segundo nos esclarece Bergson, ndo ha nada de anticientifico em adotar
a visdo de uma irredutibilidade da mente ao corpo, uma vez que a tese da equivaléncia entre o
mental e o cerebral ndo passa de uma hipdtese metafisica. Por conseguinte, ao denunciar a falsa
aparéncia de cientificidade da tese da equivaléncia, Bergson cria uma condi¢do favordvel para
que as investigagdes parapsiquicas possam ser legitimamente exercidas no ambito da ciéncia,
sendo, alids, conveniente buscar para elas uma explicagdo racional.

Ciente de que a questao da relagdo entre a mente e corpo era das mais relevantes no
contexto dos estudos dos fendmenos psiquicos, Bergson escreve a F. Myers®® numa carta de 20
de janeiro de 1887 a respeito das experi€ncias de aparéncia telepdtica que foram recolhidas
pelos membros da Society for psychical research:

Le jour ou vous pourrez tirer de tout cela quelques idées systématiques, il faudra

renoncer sans doute a bien des idées recues sur les rapports de la pensée avec le

systéme nerveux; mais je ne vois aucune raison de nier a priori des phénomenes de

ce genre®’.

Dentre as implicacdes dos fendmenos estudados pela pesquisa psiquica
(principalmente no que tange a percepcao extrassensorial) € justamente a do papel do sistema
nervoso na vida mental que mais parecia interessar a Bergson, mesmo nove anos antes da
publicacdo de Matéria e memoria (1896). Poderiamos inclusive nos perguntar se, no curso do
periodo entre sua carta a Myers e a elaboracdo de sua obra central sobre o tema da relagdo do
espirito com o corpo, algumas das referidas “ideias sistematicas” ja ndo foram efetivamente
extraidas de modo mais convincente do conjunto dos fatos recolhidos e analisados pela
pesquisa; e se nao foi, pelo menos em parte, tendo essas ideias em mente que o proprio Bergson

construiu sua teoria da relacdo entre a consciéncia e o cérebro em contraposicdo a tese

57 Que haja sobretudo uma relagio estreita entre os fendmenos parapsiquicos e a tese da irredutibilidade da mente

ao corpo, pode ser consultada em: Kelly et al., 2007, p. xxvi; Rhine, 1966, p. 128-29; Price, 1995, p. 58.
Frederick Myers (1843-1901) foi um dos fundadores da Sociedade de Pesquisa Psiquica em Londres, sendo
responsavel por forjar o termo “telepatia” em 1882. A telepatia era definida por ele do seguinte modo: “the
communication of impressions of any kind from one mind to another independently of the recognized channels
of sense”. IMYERS, F. Human Personality and its Survival of Bodily Death, 2 vol., London, Longmans, Green
and Co., 1903, p. XXII).

% Apud SITBON (2014). In: Bergson et Freud, p. 35.
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psicofisiologista vigente em sua época®. Afinal, como indica sua correspondéncia a Myers, 0s
fendmenos parapsiquicos, uma vez estabelecidos, deveriam colocar em questdo sobretudo as
ideias convencionais acerca da relacdo entre o espirito e o cérebro.

O fato é que, em contraposi¢do as ideias de tipo fisiologistas, para Bergson a vida
mental, e, por conseguinte, a percep¢ao consciente, € irredutivel aos processos ou operagdes do
corpo, chegando mesmo a transbordd-lo enormemente (EE, p. 47). Pensamos que, por si s0,
esse ponto de vista ja nos permitiria estabelecer a possibilidade da ocorréncia de percepgdes
extrassensoriais. Pois, como dissemos acima, é em razdo de se tomar a percep¢do como um
produto da atividade sensério-motora que se chega a negar a priori a possibilidade de
percepcdes que extrapolam o alcance sensorial comum. Nesse sentido, a fim de
compreendermos a posi¢do Bergsoniana, e apontar com ela os caminhos para uma explicacao
metafisica dos fendmenos psiquicos, serd preciso considerar inicialmente como Bergson
entende papel do corpo na vida do espirito.

Acima de tudo, € importante insistir no papel redutor desempenhado pelo cérebro e
pelo sistema nervoso a fim de limitar a percep¢do ao seu alcance usual. Poderiamos, portanto,
tomar as manifestagdes psiquicas como casos especiais em que a percep¢do chega a ampliar-se
para além dos mecanismos redutores do corpo, possibilitando a introducdo de conteudos
usualmente despercebidos na consciéncia.

Sendo assim, convém perguntarmos como Bergson compreende o que chamamos
de corpo. De antemado, € importante salientar que o corpo € parte da matéria, e, como tal, vem
a ser considerado por Bergson como uma imagem. Com esse termo, Bergson quer se referir as
coisas tal como as percebemos e nao apenas a uma representacdo mental. Se for perguntado ao
homem comum, que ignora as discussdes filos6ficas, o que € a matéria, muito provavelmente
ele dird que ela € o que ele percebe do modo como a percebe. Isto €, que ao perceber os objetos,
€ neles mesmos que ele se coloca. Assim, ele admitiria que a percepcdo que tem das coisas é,
de certo modo, inerente as proprias coisas; e ja que ele as percebe como imagens, toma-las-ia
como sendo imagens. “Portanto para o senso comum, o objeto existe nele mesmo e, por outro
lado, o objeto € aimagem dele mesmo tal como o percebemos: € uma imagem, mas uma imagem
que existe em si” (MM, p 2).

Alheios as discussoes filosoficas, Bergson nos convida a considerar as coisas

percebidas como se nada soubéssemos acerca das teorias sobre a natureza da percepcdo, ou

80 Perguntamo-nos, em todo caso, se Bergson ndo teria levado em consideracio os fendmenos psiquicos ao
desenvolver o seu modelo da relag@o entre o espirito e a matéria, como sustentam numerosos pesquisadores
em parapsicologia. Ver: Evrard, 2021, p. 250.
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seja, como se nao fosse para nds uma necessidade especular sobre a eventual “idealidade” ou
“realidade” do mundo exterior. Desse modo, o que percebemos, o percebemos como imagem,
€ assim seriam as coisas materiais:
A matéria ¢, para noés, um conjunto de ‘imagens’. E por imagem entendemos uma
certa existéncia que € mais do que aquilo que o idealista chama de ‘representagéo’,
porém menos do que aquilo que o realista chama uma ‘coisa’ — uma existéncia situada

a meio caminho entre a ‘coisa’ e a ‘representacdo’. Essa concepcdo ¢ simplesmente a
do senso comum.

A imagem ndo é simplesmente uma realidade de ordem mental — compreendida no
sentido de uma representacdo individual. Muito pelo contrdrio, ao invés de ser uma
representacao interior ao sujeito, a imagem €, para Bergson, indissocidvel da prépria matéria.
Qualquer que seja a porcao existente de matéria, esta €, desde entdo, imagem, porém uma
imagem existente em si mesma, ou seja, pitoresca da forma como a percebemos. De certo modo,
0 que vemos nas coisas pertence antes a elas do que a nds. Isto quer dizer que ao invés de a
representacdo das coisas exteriores ser produzida ou reproduzida de dentro para fora da
consciéncia, ela vem a ser o fruto de uma operagdo dentre imagens que, em si mesmas,
compdem o mundo material e nele se desenvolvem enquanto tais.

Desse modo, embora o conceito de imagem®' pressuponha a0 mesmo tempo o de
um eu que as perceba, de modo algum poderiamos identificd-lo como meras representacoes.
Em oposi¢do a conotacao subjetiva ou psicolégica que acompanha a palavra imagem, Bergson
pretende conduzir o sentido desse termo para a objetividade e a exterioridade. O que acaba por
recobri-lo de um sentido um tanto ambiguo ou vago, vaguidade decerto proviséria em sua

exposi¢ciao®

, mas ao mesmo tempo funcional, pois, justamente em razao de sua ambiguidade,
permite a Bergson transitar entre dois registros tradicionalmente separados, o da “percep¢ao” e
o do “ser”, o da “aparéncia” e o da “realidade” (Worms, 1997a, p. 20). E por essa razdo, alis,
que o conceito intermedidrio de imagem remonta ao plano da unido indivisa entre o espirito e
a matéria, isto €, ao dominio original da percepg¢do, anterior a dissociacdo que “idealismo” e

“realismo” operaram entre sua existéncia e sua esséncia (MM, p. 2).

1 O conceito de imagem em Bergson suscitou muitas dificuldades aos seus contemporaneos, pois o termo

“imagem” era empregado até entdo numa ou outra dessas acepgdes: “ou uma reproducdo, concreta ou mental,
daquilo que é percebido pela visdo, ou uma repeticdo mental e enfraquecida de uma sensacdo, ou uma
combinag¢ao de ideias oriundas de nossa imaginacdo” (SAMPAIO, 2015, p. 101). Diferentemente desses usos,
Bergson assimila o conceito de imagem ao préprio objeto, identificando justamente os termos que os fildsofos
haviam dissociado: “existéncia” e “aparéncia”, “fendmeno” e “coisa”. Desse modo, Bergson alinha-se ao senso
comum, para o qual o objeto € a sua propria imagem.

62 Robinet, 1966, p. 477. In: Lectures, édition critique, 2013.
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Identificar o objeto com a sua imagem ndo conduz a qualquer forma de “idealismo”,
mas, ao contrdrio, equivale a dizer que o percebemos nele mesmo, isto €, que a imagem
percebida estd antes no proprio objeto e ndo em nds. Ao assumir essa postura, Bergson adere a

”63 uma vez que os objetos ndo

uma posi¢ao que podemos chamar de “anti-“fenomenalismo
chegam a nossa mente como meras “representagdes”’, sendo em si mesmos inacessiveis. Ao
contrério, ao percebé-los, nds ja nos colocamos neles de saida. Nossa percepcao das coisas é
sobretudo exterior a nds, ou seja, ela ocorre onde o objeto estd e ndo apenas em nossa mente.
Em certo sentido, a percep¢do dos objetos € deles e ndo nossa. Assim, s6 hd imagem perceptual
na medida em que nossa consci€ncia atinge a realidade de um objeto nele préprio (MM, p. 43).

Assim sendo, em todo caso, como o autor de Matéria e memdria considera o proprio
corpo enquanto imagem posta no conjunto das demais imagens que o circundam? E, ademais,
qual € o seu papel em nossa percepg¢ao atual? Referindo-se a concepg¢do convencional, Bergson
destaca que os psic6logos e fisiélogos nos informam que o corpo esta destinado a duas fungdes
essenciais: a producdo de movimentos e a geracdo de representacdes (MM, p. 13). Tomando o
corpo principalmente como um conjunto de vias nervosas que se estendem da periferia a
periferia pela intermediacdo de um centro nervoso, atribuem aos movimentos centrifugos o
poder de provocar o deslocamento do corpo ou de algumas de suas partes, a0 passo que aos
movimentos centripetos caberia a producdo da representacdo do mundo externo.

Segundo a concepgdo usual dos cientistas, portanto, a diferenciacdo do préprio
corpo em relacdo aos outros € postulada para além da qualidade ou quantidade dos movimentos
que ele seria capaz de exercer, revestindo-o, ademais, do poder de produzir as proprias imagens
percebidas. Vé-se entdo que a visdo cientifica convencional se contrapde a visdo do senso
comum, adotada por Bergson, pois, segundo a maioria do cientistas, a nossa percep¢cao dos
objetos, isto é, aimagem que temos deles, ocorre antes de tudo em nds e nao nas proprias coisas.
O que percebemos como imagens da realidade externa seria antes um produto interno da
atividade de nosso sistema nervoso, ou, em ultima instancia, um tipo de epifendmeno cerebral.
Reduzindo-se assim a uma fungao da atividade de nosso corpo, nossa percep¢ao jamais poderia
transcender de modo algum os seus limites, posto que viria a ser apenas uma espécie de tradugdo
psico-neuroldgica em resposta aos estimulos provenientes do mundo externo (MM, p. 13; EE,
p- 32).

Contudo, como o préprio corpo, ou o sistema nervoso como um todo, poderiam

produzir imagens-representacoes? Voltemos para o que se apresenta diretamente a nossa

63 Expressdo tirada de Van Dongen, 2014, p. 103. Segundo o autor, frente ao debate acerca da relagdo entre a
mente € o corpo, a posicdo de Bergson ¢ caracterizada como uma teoria “ultra-externalista” da percepgao.
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consciéncia. Vemos que o organismo € uma imagem e, ipso facto, 0s nervos, o cérebro e os
centros cerebrais serdo outras tantas imagens. Assim, se se quiser fazer da imagem cerebral a
condi¢do de todas as outras imagens percebidas seria preciso admitir que os movimentos
neuronais contém a totalidade das representacdes do universo ou equivalem a elas. Ora, esta
tese se mostra, desde ja, como um flagrante absurdo: “E o cérebro que faz parte do mundo
material, e ndo o mundo material que faz parte do cérebro” (MM, p. 13). Suprimida a imagem
de todo o universo, extingue-se junto com ela a imagem dos movimentos cerebrais, ao passo
que eliminada a imagem das atividades neuronais, em tese, apenas uma parte mindscula da
matéria seria apagada, sem qualquer dano ao restante do mundo. Entretanto, a tese
psicofisioldgica ignora que os movimentos nervosos € que fazem parte da realidade material, e,
por uma estranha ilusdo®, faz abstracdo de toda a realidade a fim de assentar a hipStese do
cérebro representacional: esquece-se com isso que o cérebro é, ele proprio, uma representagao!
Ao ser apenas uma parte da imagem total, o corpo nido poderia condicionar a

imagem do universo. Independentemente de como se queira denominar o cérebro, seja como
imagem ou como matéria, seja como uma representacio ou uma coisa, nao se pode justificar
que ele seja capaz de gerar o conjunto dos objetos ou imagens percebidas por nossa consciéncia.
Se [o cérebro] é matéria, ele faz parte do mundo material, € o mundo material,

consequentemente, existe em torno dele e fora dele. Se é imagem, essa imagem sé

podera oferecer o que se tiver posto nela, e ja que ela €, por hipdtese, a imagem de

meu corpo apenas, seria absurdo querer extrair daf a imagem de todo o universo
(MM, p. 14).

Meu corpo, sendo imagem entre imagens, ndo poderia pois produzi-las de modo
algum e, enquanto objeto material, se limita a ocupar apenas uma parte do mundo fisico,
movendo-se entre outros corpos, transmitindo e recebendo a¢des mais ou menos determinadas,
uma vez que lhe é dado escolher em alguma medida o modo de devolver aquilo que recebe dos
demais. Portanto, segundo as aparé€ncias, o meu corpo nao passa de um centro de agdo no qual
nada sugere que representagdes estejam sendo elaboradas. Com efeito, poderiamos mesmo
afirmar que € nosso cérebro que estd em nossa representacao, € nao o contrario, uma vez que o

proprio cérebro € percebido como uma parte da realidade material. Alids, jamais seria possivel

% Em O cérebro e o pensamento (1904) Bergson apresenta a origem sutil da ilusdo que pretende fazer dos

movimentos cerebrais o equivalente de toda a representagdo. Segundo ele, as teses da equivaléncia entre o
mental e o cerebral (paralelismo psicofisioldgico, epifenomenismo) s6 poderiam se formular ou sob uma
perspectiva “idealista” ou sob aquela “realista”. Porém, num caso como no outro, elas recaem numa contradi¢ao
fundamental que acaba por considerar o cérebro ao mesmo tempo sob duas perspectivas opostas, infringindo
o principio 16gico da ndo contradiagdo. A despeito da oposigdo entre elas, a tese “realista” ou “idealista” da
equivaléncia entre o cérebro e a representacio finda na contradicdo que afirma ser a parte equivalente ao todo.
Ver EE, p. 191.
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assistir a formacao da percep¢ao-imagem acompanhando os processos cerebrais, pois, para isso,
seria preciso representar esses proprios processos, ou seja, percebé-los como imagens, o que
evidencia a inconsisténcia ldgica da tese que pretende extrair todas as imagens de uma tnica
imagem®.

Considerado como uma imagem dentre outras imagens dadas a consciéncia, vé-se
que ndo cabe ao proprio corpo a produgdo de imagens ou a criagdo de representacdes. Se assim
o fosse, teriamos de admitir a tese obscura de que todo o mundo material (tomado como um
conjunto de imagens) estd de algum modo implicado na imagem dos movimentos cerebrais e
destes depende diretamente para existir, fazendo com que a imagem do todo equivalha a
imagem que corresponde apenas a uma mindscula parte do conjunto das imagens em geral. Se
assim o fosse, nossa percepcdo ndo passaria de um subproduto dos movimentos cerebrais,
comecando, terminando e sendo moldada por eles, de sorte que estariamos sempre encarcerados
em nossos proprios corpos. Mesmo quando nos parecesse que nossa percepgao nos apresenta
objetos que estdo muito além do alcance de nosso corpo, como, por exemplo, as estrelas no céu
noturno, ainda assim essa imagem, no fundo, ndo passaria de um reflexo dos processos
verdadeiramente existentes que ocorrem no interior de nossos cranios. Impor-se-ia entdo uma
espécie de idealismo cerebral, que comete o erro de tomar um objeto da experiéncia como sendo
equivalente a toda a experiéncia (EE, p. 204).

Se as percepcoes forem meras tradugdes de eventos cerebrais, elas teriam uma
natureza totalmente fisica e s6 poderiam ocorrer com a condi¢do de que todos os processos
fisicos e fisioldgicos conhecidos concorressem para a sua produgdo. Desse modo, a tese
fisicalista que condiciona boa parte de nossa ciéncia contemporanea, tornaria impossivel, a
priori, uma percep¢do de tipo extrassensorial, ou seja, um acesso a eventos ou objetos que
transcendem os limites usuais das fungdes sensoriais conhecidas. Porém, contra a hipétese
fisicalista que domina a psicofisiologia moderna, Bergson sustenta que a imagem-percepgao
jamais poderia emergir da atividade cerebral, o que sugere, conforme o assunto especial de
nossa tese, que esteja assegurada na teoria de Bergson uma ampliagcao da percep¢do para além
dos limites sensoriais conhecidos. Em outras palavras, ao colocar a percep¢ao fora do corpo ou

fora da mente individual, j4 entrevemos na tese Bergsoniana uma abertura a possibilidade da

6 Tal inconsisténcia é muito bem esclarecida pelo seguinte comentario de Bento Prado Jr: “Esse surgimento da
representacdo em um momento dado do circuito nervoso nao pode, por esséncia, dar-se ele proprio em imagem.
O nascimento do fendmeno ndo é, ele préprio, um dado fenomenal. Ao longo de todo o percurso — recepgdo e
acdo — ndo tenho diante de mim nada além de imagens ou de fendmenos. Como poderia uma imagem vir a ser
a fonte das imagens, como poderiamos assistir ao fendmeno do nascimento do fendmeno? [...] Constata-se,
assim, um desacordo entre a descri¢do das imagens e os pressupostos filosoficos da psicofisiologia” (PRADO,
1989, p. 147).
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ocorréncia de percepgdes extrassensoriais, isto €, de acessos a objetos e/ou eventos mentais ou
fisicos inacessiveis as func¢des sensoriais comuns.

Contudo, por que nossa ciéncia € levada a fazer da percepcdo dos objetos um
produto de nossas fungdes cerebrais, e, assim, a eliminar de saida a possibilidade de percepcoes
extrassensoriais? Essa tese certamente estd vinculada a alguma ilus@o natural que se baseia no
fato incontestdvel da relac@o entre os aspectos ou tragos gerais da percep¢ao e 0s movimentos

do cérebro.

3.1.1 O sentido pragmdtico da relacdo entre a percepgdo e o cérebro

Se no plano geral das imagens nio se pode atribuir ao corpo o poder de criar
representacoes, qual € entdo o seu papel na percepc¢ao e por que esta ultima parece acompanhar
de maneira estreita e minuciosa os movimentos cerebrais, tal como se deles emanasse? Afinal,
nio podemos ignorar o fato de que o préprio corpo ocupa um lugar privilegiado em nossa
percep¢do ordindria, sendo percebido como imagem, mas também sentido por meio de
modificagdes afetivas. Por esta complexidade ele se mostra capaz de exercer sobre as demais
imagens uma influéncia real. Diferentemente das acdes necessdrias das imagens circundantes,
o meu corpo € capaz de escolher a acdo a ser desempenhada, na medida varidvel em que as
imagens externas estejam mais ou menos disponiveis a sua influéncia. O préprio corpo € assim
um centro de acdes possiveis, podendo decidir-se entre vérios procedimentos igualmente
adotdveis (MM, p. 15).

A especificidade do préprio corpo € suficiente para que se introduza no campo das
imagens uma diferenca fundamental que, por reservar uma acdo indeterminada ao préprio
corpo, torna-o capaz de modificar a relagdo que mantém com os demais corpos, gerando assim
um certo desequilibrio na solidariedade que os corpos em geral mantém entre si. Ao voltar-se
para o mundo material com o interesse de obter das imagens 0s seus aspectos vantajosos, 0 meu
corpo faz com que as proprias imagens que o cercam apenas reflitam para ele o lado
potencialmente manipuldvel por seus movimentos. Assim, as caracteristicas, formas e
qualidades sensiveis das coisas percebidas serdo proporcionais a intensidade da ag¢do possivel
do meu corpo sobre elas (Ibid).

Toda a diferenciacdo introduzida pelo préprio corpo no seio das demais imagens
ndo consiste em que ele as engendre, mas antes em que delas recorte a todo momento o seu lado
mais util. Por conseguinte, ao ser centralizada pelo corpo, a percepg¢ao atual se limita a observar

das coisas apenas a sua acao possivel e nada mais. “Chamo de matéria o conjunto das imagens,
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e de percepcdo da matéria essas mesmas imagens relacionadas a acdo possivel de uma certa
imagem determinada, meu corpo” (MM, p. 17).

Se as imagens que circundam o meu corpo representam a sua agdo possivel, os
movimentos cerebrais que acompanham as representacdes — uma vez que ndo as criam — s6
poderao ser agdes comegadas ou iniciadas que se prolongardo em movimentos no espaco. Como
parte do mundo material, cabe aos mecanismos sensorio-motores do corpo exclusivamente
receber, deter, preparar e transmitir movimentos, entendidos no sentido mais geral de acdes e
reacOes fisicas (MM, p. 76). E se aceitarmos que a imagem-cérebro s6 pode ser aquilo que ela
aparenta ser e conter o que nela percebemos, entdo ndo hd razdo em esperar que de seu
escrutinio obtenhamos um dia a génese de toda a representagao.

Certamente, ha elementos, propriedades e relacdes na substincia cerebral que ndo
sdo inteiramente conhecidos, contudo, eles devem ser apenas propriedades fisicas para as quais,
em ultima instancia, uma explicacdo fisica deverd ser oferecida pelo estudo e pela andlise da
ciéncia empirica. Se hd no cérebro apenas aquilo que nele vemos, ou seja, se ele € a sua imagem,
entdo sO pode haver em sua substancia movimentos de natureza fisico-quimica. Isto implica
que de modo algum o cérebro seria dotado de poderes ou capacidades misteriosas que nos
revelariam, caso fossem suficientemente conhecidas, a natureza da prépria consciéncia em si®.
Desta feita, a ciéncia cerebral cabe esclarecer progressivamente o concomitante sensorio-motor
de nosso espirito, isto é, aquilo que de nossa vida psicoldgica se expressa em movimentos (/bid,
p. 6).

Entendido como um 6rgdo de acdo, ndo pode haver entre o cérebro e a medula sendo
uma diferenca de complicacdo ou de grau (/bid, p. 19), ao longo da qual se constituem
dispositivos de acdo cada vez mais sofisticados e diferenciados que permitem ao ser vivo a
passagem de acOes automdticas as agdes voluntdrias. Longe de ser dotado de um poder ou
elemento sui generis que o distinga do restante do corpo, o cérebro (tal como a medula) consiste
num veiculo de acdo interposto entre os movimentos recebidos do mundo externo (e de seu
préprio organismo interno) e aqueles executados pelo corpo, com a diferenca de que os
processos cerebrais sdo de uma complexidade diferenciadamente mais variada e maledvel.
Assim, com base na propria continuidade bioldgica que liga o cérebro ao restante do seu corpo,
a atividade neuronal ndo poderia atuar sendo como uma parte importante e central daquilo que

o organismo como um todo estd destinado a fazer: este organismo € um produto da vida, e como

6 “Na verdade haveria um meio, e apenas um, de refutar o materialismo: seria estabelecer que a matéria é

absolutamente como ela parece ser. Por af se eliminaria da matéria toda virtualidade, todo poder oculto, e os
fendmenos do espirito teriam uma realidade independente” (MM, p 87).
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tal, deve servir a esta vida, tendo sobretudo de garantir ao ser vivo a preparacao e execugdo das
acoOes cada vez mais indeterminadas e adaptadas ao seu meio.

Por conseguinte, a pretensdo de que 0s processos cerebrais sejam responsdveis pela
producdo de nossas representacdes em geral, resulta simplesmente em fazer da substincia
cerebral algo independente, existente por si mesma, destacada do organismo e do resto do
universo material que a envolve. Esquece-se com isso que o cérebro recebe as suas propriedades
e até mesmo a sua existéncia da relacdo que mantém com o restante das imagens, o que torna a
ideia de um objeto material isolado e autossuficiente, ao qual caberia condicionar o estado de
todos os outros, uma mera ficcdo (MM, p. 20). Pelo contrdrio, o corpo e seus processos
fisiol6gicos ndo podem se diferenciar ontologicamente do organismo que os nutre, do mesmo
modo que o organismo € soliddrio ao restante do universo material que o acolhe e no qual se
move. Dai Bergson protestar: “Nao digamos, portanto, que nossas percepcdes dependem
simplesmente dos movimentos moleculares da massa cerebral” (Ibid). E, por conseguinte,
sejamos consequentes em admitir que as percepcdes das coisas transcendem 0 nosso corpo ao
invés de serem meras traducdes dos seus movimentos®’, e que, alids, é nas préprias coisas, e
ndo em nds que as percebemos.

Contudo, persiste a pergunta: se a percep¢ao transborda o cérebro por todos os
lados, por que entdo ela parece se moldar pelos seus movimentos? Ora, que haja de fato uma
correspondéncia rigorosa entre a percepg¢ao e o cérebro € o que ninguém pode ignorar (MM, p.
39), contudo, a relag@o entre ambos deve ser interpretada exclusivamente a luz da agdo e nao
do conhecimento puro. Isto quer dizer que devemos tomar a percep¢do atual como tendo um
interesse pragmadtico e ndo especulativo. Assim, a correspondéncia entre os estados mentais e
os movimentos cerebrais ndo implica em qualquer tipo de paralelismo e/ou equivaléncia®® —
interpretagdes psicofisioldgicas incansavelmente combatidas por Bergson — , mas antes na
necessidade da acdo, que vincula simbolicamente®® a percep¢iio, como agdo possivel, aos
movimentos cerebrais, como acdes iniciadas, tomando-os como fatores destinados a operar
mudancas reais no mundo. Uma vez que a percepcao atual denota o conjunto das acdes

executdveis por nosso corpo, os detalhes da representacdo parecerdo acompanhar aqueles dos

67“Nosso corpo, inserido no mundo material, recebe excitagdes a que deve responder com movimentos
apropriados; o cérebro e, alids, o sistema cérebro-espinhal em geral preparam esses movimentos; mas a
percepcao ¢ algo muito diferente” (EE, p. 43).

“A teoria de Bergson de como o corpo e a mente se comunicam ¢ diretamente contraria aos sistemas paralelistas
(epifenomenista, realista, idealista) que implicam uma equivaléncia entre a consciéncia e o cérebro, ou que
toma a facticidade da consciéncia como sendo uma vi ideia”. JANKELEVITCH, 2015, p. 66). Traducdo
nossa.

% Worms, 1997a, p. 58.

68
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movimentos neuronais, pautando-se pela maior ou menor complexidade dos processos
neurofisiolégicos (Ibid).

Assim, ndo € de se surpreender que uma lesao ou modificacao do sistema nervoso
atinjam ndo apenas 0S nossos movimentos, mas também as nossas percepc¢oes, chegando a
alterar ou comprometer suas qualidades de auto a baixo. Isto se deve ao fato de que ndo estamos
normalmente interessados em ver por ver, mas sempre em ver para agir. De sorte que, se a lesdao
dos nervos ditos sensitivos compromete a a¢ao de nosso corpo, ela, por isso mesmo, também
diminuird algo de nossa prépria percepcdo (MM, p. 44). E isto porque o conjunto das coisas
que somos normalmente capazes de perceber, ou pelo menos o seu quadro geral, se limita ao
dominio da atividade de nosso corpo, restringindo a percepg¢ao atual aos pontos da matéria sobre
os quais ela poderd atuar.

Por conseguinte, nossa percepcao ordindria representa tdo somente as influéncias
possiveis das coisas sobre nés e de nds sobre elas, de modo que os movimentos cerebrais, por
iniciarem as agdes do corpo, chegam a assumir um lugar central em nossa percep¢ao atual.
Esses movimentos “marcam a todo momento, como faria uma bussola que ¢ deslocada, a
posicao de uma imagem determinada, meu corpo, em relacao as imagens que o cercam” (MM,
p. 18).

Neste sentido, a relacdo entre a consciéncia e o cérebro se mostra sutil e complexa
em razdo da destinacdo pratica de nossa vida mental. Frequentemente interessada em agir, nossa
percepg¢do ordindria, quando ndo se prolonga efetivamente em movimentos reais no espago,
esboca a todo momento acdes possiveis. Estes movimentos sdo, por sua vez, representados na
substancia cerebral como um concomitante motor da vida psiquica’, mas com a ressalva de

que os movimentos cerebrais atuam nfio como funcdes representativas em sentido estrito’!, mas

70 “Quem pudesse enxergar o interior de um cérebro em plena atividade, acompanhar o vaivém dos 4tomos e
interpretar tudo o que eles fazem, sem duvida ficaria conhecendo alguma coisa do que acontece no espirito,
mas s6 ficaria conhecendo pouca coisa. Conheceria tdo somente o que € exprimivel em gestos, atitudes e
movimentos do corpo, o que o estado de alma contém de a¢c@o em vias de realizagdo ou simplesmente nascente;
o restante lhe escaparia” (EE, p. 74).

O cérebro ndo representa as coisas por representa-las, pois, quanto 6rgio de agdo, ndo cabe a ele a produgdo
de imagens per se. Num certo sentido, pode-se falar de uma funcgdo cognitiva desempenhada pelo cérebro,
embora devamos ressaltar que ela ndo estd dissociada da necessidade de agir, sendo esta a destinag@o propria
do corpo. E por isso que Bergson define a percepcio consciente usual em termos de acdo: “Consciéncia
significa acdo possivel” (MM, p. 50). Ademais, a nogdo de que os movimentos do cérebro imitam o objeto da
percepgdo, montando assim um esquema sensorio-motor do mesmo, parece ter sua ressonancia atual. Segundo
A. Damadsio, o cérebro constréi mapas neuronais que reproduzem os elementos preponderantes dos objetos que
percebemos. O autor nos diz que “tudo é imitado nas redes cerebrais. Em outras palavras, o cérebro tem a
capacidade de representar aspectos da estrutura das coisas e eventos ndo pertencentes ao cérebro, o que inclui
as acdes executadas por nosso organismo” [...]. Haveria entdo uma “correspondéncia entre os padroes
mapeados no cérebro e os objetos reais que os baseiam” Ver: DAMASIO, Antonio. E o cérebro criou o homem.
Trad. Laura Teixeira Mota. Companhia das letras. Sdo Paulo, 2011, p. 88-95. Todavia, para Bergson, essa
correspondéncia ndo implica evidentemente numa correlacdo causal ou de equivaléncia entre os termos, o que

71
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antes como fungdes representativas da acdo a ser desempenhada do corpo. Por isso que, para
Bergson, “o cérebro ¢ um 6rgao de pantomima e tdo somente de pantomima. Seu papel ¢ imitar
a vida do espirito, imitar também as situagdes externas a que o espirito deve adaptar-se” (EE,
p. 46-7). O que consiste em dizer que o corpo € parte da vida do espirito, aquela parte destinada
a afunild-lo em acgdes desempenhdveis, ou seja, em destacar dos estados de consciéncia os
aspectos eventualmente pragmaticos, psicoldgicos ou bioldgicos que devem servir a acdo do
ser vivo.

Por sua vez, o espirito ultrapassa o corpo por todos os lados, assim como a musica
ultrapassa enormemente os movimentos da batuta do maestro. Embora os movimentos da batuta
condicionem o andamento da sinfonia, jamais poderiamos fazer da sinfonia como um todo uma
mera traducdo dos movimentos que a escandem numa certa dire¢do (EE, p. 47). Outrossim,
como a quase totalidade da consciéncia esta voltada sobretudo para a a¢do, encontraremos no
cérebro toda a sorte de movimentos iniciais que, acompanhando a vida mental e marcando
minuciosamente suas articulagdes motoras, deverao inseri-la incessantemente na realidade da
acdo.

E por esta razio, pois, que tudo parece indicar que as representagdes surgem dos
movimentos cerebrais e limitam-se a ser apenas um resultado deles, fazendo-nos esquecer que
esses movimentos, enquanto parte da representacdo, nao podem dar origem a representacao em
geral. Ao contrario, ndo ha nenhum processo causal na relacdo entre os movimentos cerebrais
e a percep¢ao consciente. O contetdo com o qual o cérebro interage € totalmente externo a ele,
de modo que originariamente nossa percep¢do se encontra muito mais fora de nés do que em
no6s. O papel exercido pelo cérebro na percepcdo serd antes o de assegurar um certo vinculo ou
uma ligacao condicional entre nossa consciéncia e a realidade exterior, qual seja, aquela que
viabiliza a todo momento a agdo real e/ou possivel sobre as coisas. E assim que as imagens
percebidas devem ser sobretudo recortadas ou selecionadas do vasto conjunto das imagens.
Como cabe aos movimentos cerebrais exercerem essa sele¢cdo, tudo parece indicar que a propria
percepg¢ao surja desses movimentos.

[...] tudo se passa como se sua percepcdo resultasse dos movimentos interiores do
cérebro e saisse, de certo modo, dos centros corticais. Ela nao poderia vir dai, pois o
cérebro € uma imagem como as outras, envolvida na massa das outras imagens, e seria
absurdo que o continente saisse do contetido. Mas, como a estrutura do cérebro
oferece o plano minucioso dos movimentos entre os quais vocé€ tem a escolha; como,
por outro lado, a por¢dao das imagens exteriores que parece concentrar-se para

constituir a percep¢do desenha justamente todos os pontos do universo sobre os quais
esses movimentos teriam influéncia, percep¢do consciente e modificacdo cerebral

impede, segundo ele, de considerar o cérebro como um produtor das proprias imagens, ou seja, como um 6rgao
de representacdo. Ademais, sobre o papel cognitivo do cérebro em Bergson ver: Worms, 1997a, p. 123.
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correspondem-se rigorosamente. A dependéncia reciproca desses dois termos deve-se
portanto simplesmente ao fato de eles serem, um e outro, fun¢do de um terceiro, que
¢é a indeterminacdo do querer (MM, p. 39).

Considerada a luz da vida, isto €, daqueles seres cuja atividade exprime no universo
uma zona de indeterminagdo, compreende-se entdo a correlacdo entre o sistema nervoso e a
percepcao. Esclarece-se, alids, como a percep¢do ou consciéncia atual se constitui moldando-
se pelos movimentos cerebrais responsdveis pela diversificacdo da acdo (MM, p. 27-28). Dai
que a extensdo da percep¢do, enquanto acdo possivel, seja proporcional a complexidade do
sistema nervoso, construido para inseri-la na vida pratica, e que este sistema nervoso, por sua
vez, represente a quantidade de indeterminacdo deixada ao ser vivo. Dito de outro modo, a
percepcao atual se explicaria justamente por um certo grau de contingéncia deixado a atividade
do vivo que, ao poder optar entre varios procedimentos possiveis, alargou o seu horizonte
perceptivo na propor¢do em que seus mecanismos sensorio-motores se desenvolveram e se
repartiram a fim de lhe possibilitar uma atividade cada vez menos determinada. Por isso, na
maior parte das vezes, a percep¢do nao € sendo uma funcido da acdo, o que explica sua
vinculagdo estreita com o cérebro enquanto 6rgdo destinado a produzir acdes ao invés de
representacoes.

Alids, o que se passa aqui com a percep¢do também se aplica a memoria. Assim
como as imagens percebidas ndo sao elaboradas no interior do cérebro e projetadas em seguida
no espago exterior, também ndo cabe ao corpo armazenar ou produzir as imagens-lembrancas,
de sorte que tanto quanto no caso da percepg¢ao, o cérebro operard igualmente na rememoracao
apenas como um 6rgao mediador ou selecionador das imagens passadas que deverdo, em vista
das exigéncias da acdo, atualizarem-se na consciéncia atual. Aqui, como alhures, longe de
serem as causas das representacdes, 0s movimentos corticais medem antes o poder e a eficicia
que o corpo tem sobre elas. Ao invés de armazenarem imagens, a atividade desses centros serve
muito mais para escolher, da totalidade das imagens, presentes e passadas, aquelas que se
oferecerdo a nossa acao atual. Desse modo, a atividade dos centros nervosos apenas exprime a
condi¢do e a medida de nossa agdo, prolongando mais ou menos voluntariamente as imagens
passadas e presentes em movimentos (MM, p. 209).

No ambito da percepgio, a verdade é que o cérebro nada acrescenta aos estimulos
que recebe das vias nervosas, restringindo-se a elaboracdo de mecanismos cada vez mais
complexos e sutis aos quais esses estimulos serdo apresentados tendo em vista a preparacdo de
acOoes menos determinadas (MM, p. 26-27). Dai que a indeterminacdo do querer seja o

intermedidrio entre a percepg¢do e a atividade cerebral, fazendo com que certas caracteristicas
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do objeto percebido tenham nos movimentos esbocados pelo cérebro um concomitante motor
especifico, ao ponto de certos arranjos neuronais usualmente corresponderem a certos aspectos
da percepcao. Como o conteido perceptivo representa as possibilidades de acdo abertas ao
corpo, e cabe ao cérebro justamente selecionar e iniciar essas agdes, uma relagdo estreita entre
ambos se torna entdo patente.

Estabelece-se assim que a relacdo entre o corpo e a percep¢do consciente se deve
inteiramente as exigéncias da a¢do. Enquanto mecanismos de acdo, ndo cabe aos movimentos
cerebrais a producdo das imagens, mas apenas a selecdo interessada das mesmas. Contudo, se
o conjunto das imagens, ou seja, das percepcdes possiveis ou virtuais se estende para além das
representacdes que chegam a nossa consciéncia interessada, a percep¢do enquanto tal, ou seja,
o alcance possivel que a consciéncia teria dos objetos circundantes, ndo se encontra
absolutamente encerrada dentro dos limites do funcionamento sensério-motor. A bem da
verdade, a correspondéncia exclusivamente pragmdtica entre 0s movimentos nervosos € a
percep¢do atual nos convida a tomar a atividade cerebral como um processo limitador ou
redutor, ao invés de gerador, da percepg¢do consciente.

Isto abre espaco a postulacdo de uma reserva infinitamente vasta de percepgdes
inconscientes, cujos conteidos ndo se restringiriam ao interesse pratico da consciéncia
ordindria, e dos quais alguns lampejos poderiam ocasionalmente irromper na consciéncia que
se desvinculasse momentaneamente do seu condicionamento usual. Ora, as percepgdes
extrassensoriais, por apresentarem a consciéncia imagens que extrapolam o interesse util,
representariam uma amplia¢do da “visdo” até as influéncias que ultrapassam enormemente o
alcance dos mecanismos do corpo. E por esta razio que os conteidos dessa natureza
corresponderiam as percepg¢Oes virtuais que, em ocasides propicias, aproveitam-se do
relaxamento do 6rgdo selecionador para assim fazerem sua entrada na consciéncia.

E neste sentido que a abordagem Bergsoniana da relacdo entre a consciéncia e o corpo
promove uma abertura suficiente para a ampliagdo da percep¢do aos dominios ndo atuais ou
ndo pragmdticos do real, correspondendo, no caso do acesso a eventos exteriores, aos
fendmenos da percep¢do extrassensorial. FendOmenos que eram sabidos por Bergson como
promovedores de uma mudanca na forma comum de pensar as relacdes entre o espirito e o
sistema nervoso. Assim, pelas teses da irredutibilidade da percepc¢dao ao corpo e do sentido
pragmatico de nossa percepc¢ao atual, entrevemos na teoria Bergsoniana da relacdo entre a
consciéncia e o corpo uma receptividade aos fendmenos de percep¢do extrassensorial.

Continuemos por conseguinte nossa analise do papel do corpo na vida mental, aproximando-
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nos, doravante, dos fendmenos mentais que transcendem o interesse pragmdtico do ser vivo

(chamados em geral de psiquicos), de modo a estreitar sua relacdo com a teoria de Bergson.

3.2 Cérebro como filtro redutor da vida mental: a relacio mente-corpo e os fenémenos

psiquicos

Visto que o cérebro, enquanto imagem, ndo pode produzir as imagens percebidas,
ele vem a ser antes um 6rgdo de ac¢do do que de representacdo, de modo que a relagdo entre os
seus movimentos e a percep¢do explica-se sobretudo em fun¢do da necessidade pratica em
operar uma selecao de movimentos e de imagens em geral, donde resulta uma natural reducao
dos contetidos que entrardo na percep¢do consciente. Com isso, tudo parece indicar que a
consciéncia, por assim dizer incorporada, ja se encontra em meio a um conjunto de imagens
“virtualmente perceptiveis”, diante das quais precisa operar uma escolha conforme as razdes
pragmaticas de natureza bioldgica e psicoldgica. Depreende-se dai que, de direito, haveria entdo
muito mais para ser percebido do que aquilo que de fato chega a se introduzir em nossa
consciéncia ordindria. Afinal, se a percep¢do ndo é um produto do cérebro, ndo € impossivel
que ela chegue eventualmente a transcender as limita¢des impostas pelos dispositivos do corpo,
permitindo assim acomodar nessa perspectiva a existéncia de percep¢des extrassensoriais.

Contudo, via de regra, a percep¢ao atual precisa ser condicionada pelo
funcionamento cerebral de modo a atender as necessidades da vida, o que sugere que nossa
percep¢do consciente usual ndo possua ordinariamente qualquer interesse em conhecer por
conhecer. Ora, é justamente a ideia de que percebemos por perceber, e ndo para agir, que
compromete diretamente o nosso entendimento da realidade das coisas materiais e de sua
relagdo com a consciéncia (MM, p. 24). Por outro lado, ndo se v€ porqué uma consciéncia
destinada a ver por ver pudesse, ainda assim, ignorar representacdes que deveriam lhe ser dadas
de direito, o que resulta na negacdo das representa¢des inconscientes’?. Mas, se por um lado,
ndo cabe a consciéncia testemunhar todos os contetidos virtualmente perceptiveis, também nao
cabe ao corpo elaborar qualquer imagem perceptual.

Pelo contrério, a atividade cerebral estd sobretudo voltada para manter a vida mental
tensionada para a acdo, o que requer um conjunto sistémico de fungdes sensério-motoras

responsaveis pela adaptacdo continua e renovada do ser vivo a realidade (EE, p. 125-126). Em

72 Postura denominada por vezes de “consciencialista”, provavelmente herdada de Descartes, que afirmava a
identidade do psiquismo e da consciéncia, excluindo a priori toda possibilidade de pensar o inconsciente
(SITBON, 2014, p. 16. In: Bergson et Freud).
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razdo dessa selecdo adaptativa, o cérebro aparece muito mais como um o6rgdo redutor da
consciéncia do que seu engendrador, varrendo para o inconsciente todas as representacdes
eventualmente inuteis. Por conseguinte, ndo seria ilégico supor que alguns contetdos
momentaneamente despercebidos pudessem se introduzir na consciéncia em razao de um
eventual relaxamento da tensdo mantida pelos mecanismos nervosos.

Esta ideia sugere que nem toda percepg¢ao possivel deva sempre se moldar, comecar
e terminar, no e pelo estado cerebral, pois isso equivaleria a fazer da representa¢do apenas uma
funcdo do sistema nervoso. Ao contrario, no ambito da experiéncia consciente, n0Sso Corpo nao
possui uma centralidade causal, mas tdo somente pragmatica: ndo cabe a ele produzir realidades
ou contetidos mentais, mas antes reduzi-los para atender as necessidades da vida. E justamente
por meio dessa selecdo interessada de imagens, que a percepcao deve passar de virtual a atual
com a condicdo de se estreitar pelo esquema pragmatico do funcionamento sensério-motor. Os
movimentos cerebrais e os dispositivos a ele ligados deverdo ser vistos como canais ou filtros
pelos quais a atualizacdo ou reducdo da percepcao € obtida.

Destarte, ao invés de nos perguntarmos como a percep¢do consciente emergiria da
substancia cerebral — uma questdo por definicdo obscura e sem sentido —, j4 devemos partir, ao
contrério, da percepg¢do total como posta de antemao, de modo que o problema da génese da
imagem se torna um falso problema — um problema inexistente — uma vez que a imagem € o
que sempre estd dado desde o inicio. Alids, ela ja estd ai quando nos damos um cérebro em
atividade, pois o que quer que representemos, seja interno ou externo a nds, é definido
necessariamente como uma imagem.

Sendo delimitada da imagem do todo, a nossa percep¢ao permanece, em suas raizes,
vinculada a uma percepcao estendida ou, por assim dizer, ndo local, tal como se a parte que nos
cabe integrasse, com o restante das imagens, um campo mais vasto do qual sempre poderemos
ocasionalmente obter alguma ampliagdo especial. Desse ponto de vista, a ideia de uma
percepcio extrassensorial deixa de ser um mistério e encontra uma fundamentacao na prépria
realidade expandida da percepc¢ao virtual. De certo modo, poderiamos inclusive dizer que a
percep¢do em Bergson € originalmente, isto €, de direito, extrassensorial, pois ela inicia por ser
a percepg¢do do todo, limitando-se aos 6rgaos dos sentidos e ao sistema nervoso em particular
apenas em funcdo das exigéncias da acdo (MM, p. 46). Assim, o cardter original da percep¢cao
parece ser o de uma virtualidade ilimitada, chegando a ser apenas parcialmente condicionada
pelos aparelhos sensoriais individuais.

Alias, € fato curioso que a medida em que a percepg¢ao atual do ser vivo aumenta e

se enriquece na propor¢ao da complexidade de seus processos cerebrais (MM, p. 27-29), por
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outro lado, e na direcdo inversa, um recorte do real, isto é, da totalidade das imagens, precisa
ser a0 mesmo tempo operado e continuamente renovado pelo jogo adaptativo das fungdes
sensorio-motoras. Para ganhar em precisdo, a percep¢cdo do ser vivo teve de perder em
amplitude, e o eixo da acdo no qual ela é tensionada parece ser justamente o que impede
usualmente sua expansido ou ampliagdo. Segundo as exigéncias da vida, foi preciso fixar a
atencdo da consciéncia e escolher os pontos nos quais ela naturalmente teve de se concentrar.
Trata-se, decerto, de determinar com isso nao meramente a atencao deste ou daquele individuo,
mas sobretudo a atencao da espécie (EE, p. 145); atencdo que estard normalmente voltada para
certos aspectos da vida psiquica e normalmente afastada de outros, e isto conforme seu interesse
se volte para uma parte ou outra do mundo material. Assim, caberd ao mecanismo sensorio-
motor selecionar os pontos de incidéncia de nossa percep¢cdo, mantendo a totalidade da vida
mental equilibrada sobre os seus movimentos.

Isto quer dizer que enquanto seres vivos, com a aten¢@o voltada para a atividade,
nossa consciéncia atual apenas “reflete justamente a exata adaptagao de nosso sistema nervoso
a situagio presente” (MM, p. 92). E por essa razdo que o cérebro vem a ser considerado por
Bergson como o ponto de inser¢do do espirito na matéria, uma vez que seus mecanismos
mantém o conjunto da vida psicolégica concentrada na acdo. Dai também que o cérebro chegue
a ser definido vdrias vezes como um 6rgdo de atengdo a vida (EE, p. 47), isto €, um 6rgao de
escolha (/bid, p. 9) e, por conseguinte, de exclusdo de uma vasta realidade. Tudo isso indica
que ndo caberia ao corpo produzir, mas antes reduzir a vida mental: “Portanto, falando
precisamente, ele ndo € 6rgao de pensamento, nem de sentimento, nem de consci€ncia; mas faz
com que consciéncia, sentimento e pensamento permanecam tensionados para a vida real,
capazes de acdo eficaz” (EE, p. 47). E justamente por essa operacgio que, explica Bergson, “cle
canaliza — e desse modo também — limita a vida do espirito” (Ibid, p. 76).

No que tange ao vinculo deste ponto com os fendmenos psiquicos, Bergson nos
apresenta em sua Gltima obra uma concepcdo do corpo e de sua relagdo com o espirito que
exercerd uma forte influéncia nas reflexdes posteriores sobre a pesquisa psiquica’.
Encontramos em As Duas Fontes da Moral e da Religido (1932) uma afirmagdo sobre o corpo
que certamente podera parecer chocante para muitos de nossos contemporaneos. “O corpo €
efetivamente para nés um meio de agirmos, mas é também um impedimento de percebermos
[...] E como se queira um filtro ou uma barreira” (DFMR, p. 260). A metafora do corpo como

um filtro ou uma barreira faz ver que sua atividade € antes de tudo repressiva ou diminuidora e

73 Kelly et al., 2007 p. 73; Van Dongen, 2014, p. 98; Evrard, 2010, p. 251.
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ndo produtora de nossa atividade psiquica. Seu trabalho se ocupa sobretudo em lancar no
inconsciente a maior parte das representacdes. Desse modo, os movimentos cerebrais que
acompanham a todo momento a nossa percep¢io consciente e cuja complexidade sugere um
trabalho positivo, revelam-se, dessa perspectiva, como negativos’*, ji que servem antes para
afunilar uma realidade mais ampla.

Premidos pelo interesse vital da a¢do, nossos estados de consciéncia se encontram
sempre mais ou menos comprimidos pelo 6rgdo de aten¢do a vida, ignorando no mais o que
nao nos serve de imediato. Com efeito, é em vista desse trabalho de selecdo e exclusao que o
cérebro € feito, e ndo para o engendramento da vida mental. Isto implica que, segundo Bergson,
devemos ver na atividade cerebral correlata a um estado psicoldgico ndo a causa positiva e
direta desse estado, mas antes o fator necessdrio de sua diminui¢do, adaptacdo e canalizacao
pragmatica. Portanto, € mais certo que esses mecanismos tenham sido especificamente
montados para reprimir para o inconsciente uma vasta quantidade de informacao psiquica que,
de outro modo, fariam sua apari¢do na consciéncia:

Se a telepatia € real € possivel que opere a cada instante e em todas as pessoas, mas
com uma intensidade fraca demais para fazer-se notar, ou de tal modo que um

mecanismo cerebral, para maior beneficio nosso, interrompe o efeito no momento em
que ele vai cruzar o limiar de nossa consciéncia (EE, p. 65).

Decerto, as informacdes psiquicas, enquanto percepcdes virtuais que circundam a
nossa consciéncia usual, poderiam emergir aqui e ali, variando em graus de intensidade. Mas
como em geral sdo amortecidas pelo corpo, limitam-se, via de regra, a impressdes fugidias e
evanescentes, quase inconscientes. Isto porque foi preciso que as percepcdes de natureza
telepética, por exemplo, se tornassem indcuas, posto que € de se esperar que as experiéncias
dessa natureza, ao atingirem um certo grau de intensidade, acabariam por perturbar
sobremaneira o ajuste pratico-utilitdrio exigido para o exercicio de nossas acdes. Por
conseguinte, embora nos movamos num meio permeado de informagdes que transbordam os
limites de nossa consciéncia interessada e limitada pelas funcdes vitais, convém que a maior
parte dos conteudos psiquicos tenha de permanecer no inconsciente, sendo sobretudo para isso

que a barreira sensério-motora foi desenvolvida’.

™ “A Evolugdo Criadora mostra como a corporeidade, longe de exercer qualquer agdo efetiva sobre a vida,

desempenha primeiramente um papel negativo. A relag@o entre o pensamento e o cérebro é muito mais uma
relagdo de expressdo, um simbolismo” (JANKELEVITCH, 2015, p.69). Traducdo nossa.

Em especial, destaca-se no campo do estudo cerebral dos fenomenos psi o trabalho de Morris Freedman e seus
colegas, cuja conclusio parece prolongar a ideia bergsoniana do cérebro como 6rgao de reducdo da consciéncia.
Os resultados de seus trabalhos apontam para areas do lobo frontal que atuam como “filtros biologicos” que,
por meio de mecanismos relacionados com a autoconsciéncia, parecem inibir a atividade psi. Ver: Freedman

75



100

Por sua vez, o conteiido mental que ¢ momentaneamente ignorado subsiste abaixo
do limiar da consciéncia, sendo também por isso que as percepcdes virtuais ou inconscientes
integram um campo de experiéncias psiquicas que frequentemente transborda o estado cerebral
por todos os lados (MM, p. 6). Em alguns casos incomuns esses conteidos chegam a se
manifestar de um modo inesperado, desafiando inclusive as explicagdes convencionalmente
adotadas pelas abordagens psicofisioldgicas estabelecidas’®. Assim, ndo é impossivel que
eventualmente a consciéncia chegue a escapar dos grilhdes das exigéncias préticas que a
delimitam e atinja ligeiramente niveis mais distendidos do real, uma vez que, como nos assegura
Bergson, hi tons diferentes de vida mental, e nossa vida psicoldgica pode se manifestar em
alturas diferentes (/bid, p. 7), as quais, acrescentamos, corresponderiam planos mais ou menos
ampliados do real.

A 1deia fundamental de alturas ou tons distintos entre os quais a vida mental oscila
indica a existéncia de diferentes planos de consciéncia, varidveis conforme a situacdo
experienciada, mas também conforme o esfor¢co pessoal da vontade (MM, p. 198). Em
conformidade com esses planos mentais, o grau de relacdo e dependéncia entre o espirito € o
corpo parece inclusive variar segundo o nivel em que a vida mental se situa: “Nosso estado
cerebral contém mais ou menos de nosso estado mental, conforme tendemos a exteriorizar nossa
vida psicolégica em agdo ou interiorizd-la em conhecimento puro” (MM, p. 7). Desta feita, nem
todo acesso cognitivo, mesmo aquele que se refere a um objeto no espaco exterior, necessitaria
da mediacdo dos aparelhos nervosos, principalmente se nesta relagdo com as coisas ndo esta
envolvido um interesse pragmético. A compreensdo dinadmica e vertical da vida psiquica aponta
para uma fluidez da experiéncia consciente, podendo se manifestar de formas varidveis a
medida que se descola mais ou menos do plano da acdo, desenredando-se ocasionalmente das
tensoes sensOrio-motoras.

Tal ideia sugere que seria possivel alargar os planos da vida psiquica até ao ponto
de se permitir a entrada de contetidos usualmente inconscientes na mente individual. Assim, os
fendmenos de telepatia e de clarividéncia poderiam ilustrar um tipo de experiéncia obtida em

planos mais dilatados ou ampliados da vida psiquica, e isto justamente por se aproveitarem de

et al., 2018. Mind-Matter Interactions and the Frontal Lobes of the Brain: A Novel Neurobiological Model of
Psi Inhibition. Explore 14(1): 76-85.

Como exemplos, podemos citar os casos de avivamento ou recuperacdo de memdrias outrora esquecidas,
mesmo em situacdes em que hd ledes ou comprometimentos graves da substancia cerebral; ou até mesmo nos
relatos de EQMs (experiéncias de quase morte) onde os sujeitos relatam experiéncias conscientes, muitas delas
inclusive apresentando uma intensificacdo sui generis de certas funcdes psicoldgicas, e isto a despeito do
comprometimento significativo da atividade cerebral, tal como se pode averiguar mais precisamente em
situacdes clinicas.
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uma certa desatenco (ou mudancga de atenco) em relagdo a acdo imediata. A proporgio em
que houvesse uma diminui¢do do papel redutor do corpo, nossa consciéncia seria invadida por
percepgdes virtuais, dentre as quais estariam os conteidos extrassensorios.

Percebe-se que, em meio a outros fatores, a consideracao dos casos de telepatia e
clarividéncia estaria condicionada por uma certa maneira de ver a relacdo entre o mental e o
cerebral. A fim de que esses eventos sejam considerados possiveis ou mesmo reais, nao bastaria
apenas oferecer um nimero razoavel de fatos a seu favor, mas, além disso, seria preciso
considerar o cérebro ndo como um 6rgao de produ¢do, mas sim de reducdo da vida psicoldgica.
Defender a possibilidade de uma percepcao extrassensorial dependeria, a primeira vista, de se
considerar a consciéncia como algo mais do que uma simples duplicata dos processos cerebrais,
dado que a obtencdo de informacdes parapsiquicas parece exigir um tipo de interacao
alternativo aquele que a mente mantém com o mundo pelas vias nervosas comuns.

Se, ao invés de produzir a percepcdo consciente, o cérebro chega a limitd-la ao
dominio do corpo e das trocas sensOrio-motoras com os outros objetos, confinando-a
normalmente ao espaco que circunscreve o corpo, isto ndo quer dizer que a percep¢cdo nao
possa, excepcionalmente, transcender esses limites, uma vez que ndo se reduz a um mero
subproduto da atividade corpdrea. Caso se tomasse os mecanismos do corpo como valvulas de
reducdo’’ ou contracdo da consciéncia, estaria assegurada uma ampliacdo da mente humana até
objetos ou eventos que se desenrolam além de nossos sentidos usuais. Alinhando-se com essa
ideia, tudo parece indicar que a teoria Bergsoniana da relacdo entre o corpo e o espirito
favoreceria a hipdtese de uma percep¢do extrassensorial, 0 que mantém esta teoria, alids, em
conexao intima com as pesquisas psiquicas.

Ademais, se quisermos nos aventurar mais profundamente no campo da

especulacdo, poderiamos inclusive dizer que, no limite, a necessidade de dispositivos corpdreos

7T Termo utilizado por Aldous Huxley em As portas da percepcdo (1954) ao fazer referéncia 2 concepgao
bergsoniana do papel do cérebro na vida mental. Ele nos lembra sobre a insisténcia de C. D. Broad, fil6sofo
analitico de Cambridge, em levar em consideracdo a teoria de Bergson a fim de explicar os fendmenos
parapsiquicos. No texto de C. D. Broad, The Relevance of Psychical Research to Philosophy (1949)
encontramos a seguinte passagem que privilegia a teoria de Bergson para uma compreensao do que ele chama
de cognigdo paranormal: “Tenho a impressdo de que fariamos bem em considerar mais seriamente do que até
aqui estivemos inclinados o tipo de teoria que Bergson apresentou em conexao com a memoria € a percepcao
sensorial normal. Cada pessoa, em cada momento, é potencialmente capaz de lembrar tudo o que aconteceu a
ela e de perceber tudo o que estd acontecendo em qualquer lugar do universo. A funcdo do cérebro e do sistema
nervoso € nos proteger de sermos esmagados e confundidos por esta imensa massa de conhecimento irrelevante
e inttil, bloqueando muito daquilo que, de outro modo, deveriamos perceber ou lembrar em qualquer momento,
deixando apenas aquela selecio muito especial, candidata a ser praticamente util. Uma extensdo ou
modificacdo deste tipo de teoria parece oferecer uma melhor expectativa de uma sintese coerente da cogni¢ao
normal e paranormal do que os esforcos em ajustar-se a no¢do ortodoxa de eventos no cérebro e no sistema
nervoso gerando dados dos sentidos”. (Broad, 1949, p. 306). Tradugdo nossa.
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para a percepcao sO € vdlida e justificavel a luz das exigéncias vitais, ou melhor, em
conformidade com as necessidades particulares que impdem a cada tipo de ser vivo, enquanto
especialmente voltado para a agdo, a tarefa de coordenar seus movimentos no espaco. Contudo,
se fossem excluidas as exigéncias da vida e as configuragdes especificas dos corpos, poder-se-
ia ainda admitir alguma forma de percep¢ao, mesmo que ndo sejamos nem de longe capazes de
determinar como seria uma consciéncia exercida sem esses entraves.

Que a matéria possa ser percebida sem o concurso de um sistema nervoso, sem 6rgaos

dos sentidos, ndo é teoricamente inconcebivel; mas é apenas praticamente impossivel,

porque uma percepgdo desse tipo ndo serviria para nada. Ela conviria a um fantasma,
ndo a um ser vivo, a um ser ativo. (MM, p. 43).

De fato, € possivel que uma percepg¢ao inteiramente desenredada da vida, e, assim,
do corpo, ndo passe de uma hipétese tedrica; porém, sua validade 16gica’® j4 nos permite alguma
reflexdo. De saida, ela concorda com a ideia de que a representacao ndo seja um mero produto
das fung¢des cerebrais, permitindo-nos ver no corpo algo diferente de uma causa das percepcoes.
A percepg¢do consciente deve, pois, se relacionar com o corpo, mas nao se reduzir a ele; e se a
relacdo mente-corpo se explica pela exigéncia vital da acdo, perguntamos, entdo, até onde a
percep¢do consciente iria se pudesse proceder em sentido inverso ao que O corpo € as
necessidades vitais a arrastam? Mitigando assim a experiéncia ideal de uma percepcao
“fantasmagorica”, independente do sistema nervoso, poderiamos postular, a fim de encarna-la
minimamente no nivel da probabilidade, num tipo de percepcdo, sendo independente, pelo
menos descentralizada momentaneamente das tensdes mantidas pelo sistema sensério-motor.

Curiosamente, a percep¢ao ou visao, por assim dizer, “fantasmagodrica”, que seria
obtida por meios extrassensoriais parece ter sido ilustrada justamente pelos exemplos de
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“fantasmas de vivos”’”, que, conforme sugerem os fatos, a telepatia e a clarividéncia seriam

78 Bertrand Russell, por exemplo, considera que nio hd nenhuma restri¢do a priori a existéncia de um ente mental

imaterial. Pois, assim como supomos que existem seres dotados de corpo e mente, e outros dotados de corpo
mas desprovidos de mente, nada impediria de se pensar em outros seres que, por sua vez, possuissem mentes
mas ndo corpos. Segundo o0 seu monismo neutro, a mente ndo emerge do corpo, ao contrdrio, ambos sdo
constituidos pelos mesmos eventos, embora possa haver fatos que caem em um grupo de eventos mas ndo no
outro. Consideramos prontamente que um cadaver, por exemplo, consiste num grupo de eventos produzidos
exclusivamente segundo leis fisicas; € possivel, por outro lado, que um grupo de eventos seja produzido
inteiramente por leis psicoldgicas, mas ndo fisicas, e isto asseguraria a priori a existéncia de uma “mente
desincorporada”. Assim, a relagdo entre a mente e o corpo € apenas contingente, ou seja, trata-se de um fato
empirico, mas ndo de uma necessidade logica. Ver: Stace W. T. (1968) The Russell’s neutral monism, p. 297-
298. Http// repository.royalholloway.ac.uk., acessado em: 21/12/2021.

O termo Phantasms of the Living designa uma variedade de casos recolhidos e analisados pela Society for
Psychical Research nos quais uma pessoa (percipiente) tem uma “visdo” ou “alucinagdo” de algum evento,
especialmente critico, que estd sendo vivenciado no mesmo instante por alguém (agente) num lugar distante.
Para os pesquisadores, ndo se trata de uma alucinagcdo de origem anormal ou patoldgica, mas sim de uma
“alucinac¢do veridica”, dado que seu contetido corresponde a um evento real e objetivo. Estes casos indicariam
a existéncia de uma faculdade paranormal pela qual o espirito do agente transmite ao percipiente uma
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capazes de oferecer a consciéncia individual (EE, p. 61, 78). Segundo a prépria defini¢do de
Bergson, tais fendmenos psiquicos consistem na ‘“possibilidade de perceber objetos e
acontecimentos que os nossos sentidos, com todos os instrumentos que ampliam o seu alcance,
sdo incapazes de captar” (Ibid. p. 69). O que equivale a dizer que ndo poderiamos explicar a
telepatia ou a clarividéncia, pelo menos a principio, por nenhuma influéncia que o meio fisico
chegasse a exercer diretamente sobre as nossas funcdes sensério-motoras — considerando, por
exemplo, a distancia significativa entre o percipiente e o evento ou objeto remotos. De sorte
que ao transcenderem o corpo, estas informacdes “telepaticas” transcenderiam igualmente o
espaco de sua atuacdo, e, assim, as trocas estimulo-energéticas mensurdveis, reservando a
percepcao alguma maneira de ampliar o seu alcance para além do raio de atuagdo dos sentidos
corporeos.
Que essa capacidade esteja, pelo menos em tese, assegurada a partir da filosofia de
Bergson, € o que pode ser encontrado em outras passagens de sua obra. Em consonancia com
as ideias de Matéria e memoria, encontramos em A Evolucdo criadora (1907) uma formulagao
ainda mais precisa do papel negativo, isto €, redutor ou afunilador, que os aparelhos do corpo
exercem a fim de delimitar o alcance da consciéncia. Neste caso, é a clarividéncia ou a
capacidade de visdo remota que pode ser pensada como um tipo de poder ordinariamente
suplantado pelos mecanismos redutores do corpo.
Assim [...], a visdo € uma poténcia que atingiria, de direito, uma infinidade de coisas
inacessiveis ao nosso olhar. Mas uma visao assim néo se prolongaria em atos; conviria
a um fantasma, mas ndo a um ser vivo. A visdo de um ser vivo € uma visao eficaz,

limitada aos objetos sobre os quais o ser pode agir: é uma visdo canalizada, e o
aparelho visual simboliza simplesmente o trabalho de canalizagdo (EC, p. 111).

Embora considere aqui a “visdo ampliada” apenas em nivel de hipdtese, ressalta-se
dessa passagem que um prolongamento indefinido da percepcdo € o que estaria dado
originalmente, caso ndo houvesse um corpo que a direcionasse para certas regidoes do espaco.
Mas como poderiamos conceder a consciéncia uma ampliacdo para além dos sentidos, sem
contar realmente com uma base psiquica ilimitada que possibilite a ela uma extensao de sua
“visdo”? Ora, o que Bergson escreve como possibilidade tedrica, acaba tendo de ser tomado
ndo apenas como pensavel, mas mesmo como provavel para que expliquemos uma ampliagdao
extrassensoria da percep¢do. Como considerava a telepatia e a clarividéncia como fendmenos

presentes na experiéncia humana, nao nos parece que Bergson tenha banido definitivamente a

informacgdo por via telepdtica, independentemente da distancia que separa os individuos no espaco. Ver:
Madelrieux et al., 2013, p. 68-69.
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possibilidade de uma percepcao estendida e erigido em realidade definitiva tdo somente uma
visdo canalizada.

Afinal, ele jamais deixou de levar em conta os fendmenos psiquicos que os
pesquisadores chamavam de “fantasmas de vivos” ou “alucinagdes veridicas”, estando ciente
de que essas percepc¢oes, uma vez admitidas, exigiriam uma explicacio para além da atividade
do corpo (EE, p. 69). Ademais, como ndo se pode dizer que a percepcdo seja um efeito da
atividade dos 6rgdos corporais, estes ndo podem contar como sendo a positividade da prépria
experiéncia. Longe disso, se tomarmos a sua positividade aparente como representando antes
um papel negativo, veriamos o trabalho fisiolégico muito mais como um esfor¢o no sentido de
obstruir uma experiéncia indefinidamente ampliada e virtualmente preexistente.

Em termos gerais, a propria materialidade do corpo representa um conjunto de
obstdaculos vencidos (EC, p. 111): os aparelhos sensorio-motores simbolizam, com sua
complexidade, o €xito obtido por uma fun¢do ou atividade préticas; eles representam um
conjunto de resisténcias que o poder da visdo, em si mesmo ilimitado, teve de superar, muito
embora precisasse se condicionar por tais aparelhos a fim de se ajustar a determinadas
condi¢des de vida. Dai a afirmagao precisa de Jankélévitch (1959) segundo a qual “o animal vé
a despeito dos seus olhos mais do que por meio deles”. Esta ideia indica que o poder psiquico
transcende a configuracio corpérea que o condiciona, e que as condi¢des especiais que limitam
a visdo ndo sdo absolutas, mas apenas fazem prevalecer certas caracteristicas ou aspectos,
limitando assim a visdo interessada a um alcance parcial.

Ao invés de vermos a canaliza¢do bioldgica da visdo como um impedimento a
obtencdo de informacdes para além da atuagdo dos sentidos, seria melhor considerd-la antes
como um afunilamento de poderes psiquicos que, em situagdes e/ou em sujeitos especiais,
poderia se fazer sentir por meio de manifestacdes mais ou menos conscientes. Desse modo, a
possibilidade de alguém descrever um acontecimento ou objeto a despeito da distancia talvez
resultasse da recuperacdo momentanea de virtualidades ou poténcias psiquicas complementares
ao entendimento e inerentes a vida como um todo (EC, p. 10-11). Com efeito, Bergson
considera que o proprio instinto, por atingir diretamente o seu objeto, consiste num tipo de
conhecimento a distancia (Ibid, p. 188), e que € provavel que haja resquicios dessa capacidade
psiquica no préprio ser inteligente, isto é, na consciéncia humana (Ibid, p. 195)%.

Todavia, se um conhecimento desse tipo for possivel ao homem, € questiondvel se

devemos atribui-lo a quaisquer exigéncias especialmente pragmdticas. Destarte, que vantagem

80 Voltaremos a essa reflexdo em nosso dltimo capitulo.
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utilitaria haveria em “perceber” algo ou um evento inacessivel ao alcance de nosso corpo, ou
seja, sobre o qual ndo poderiamos exercer qualquer modificacdo real? Por isso, ndo € de se
admirar que, a exemplo das lembrancas intteis que cruzam o limiar da consciéncia, as
experiéncias de aparéncia telepatica ou de clarividéncia se revistam de um ar “fantasmagorico”
ao olhar de uma consciéncia utilitiria (MM, p. 169). Afinal, a consciéncia atual ndo sabe o que
fazer com objetos intteis, quereria mesmo nunca lhes dar atencdo, mas, como eles se insinuam
ora ou outra no campo da experiéncia, € preciso, para proteger-se contra a desatencdo,
considerd-los como coisas irreais.

Sendo assim, se levarmos a sério, por um minuto que seja, a possibilidade de uma
percepg¢do extrassensorial, ela deverd entdo requerer transposicdes ou desvios alternativos que
a atividade psiquica chegaria a tomar de modo a escapar aos canais que direcionam a percep¢ao
para a vida prética. E por isso que o corpo é ao mesmo tempo uma condi¢do de agdo e um
impedimento da percep¢do (DFMR, p. 260). Porém, sua destinacdo a acdo ndo representa uma
limitacdo absoluta e inflexivel a vida psiquica, j4 que por vezes, e em certos sujeitos
predispostos, ha experiéncias desenredadas dos mecanismos redutores da vida mental, e, que
representam, por isso mesmo, uma ampliacdo da faculdade de perceber (PM, p. 156).

Considerando que uma percepcdo, por assim dizer, “fantasmagorica”, ocorra
conscientemente a alguns individuos e em determinadas circunstancias, ela deveria constituir
um tipo de percep¢do sui generis, desinteressada, mais proxima da virtualidade do que da
atualidade do real. Uma tal percepcdo transcenderia ligeiramente os limites funcionais do
sistema nervoso, ainda que nao deixasse de ser uma percepcao de alguém, isto €, uma percepcao
consciente que demanda uma interacio entre o sujeito e o mundo, com aressalva de que nenhum
interesse pratico esteja diretamente vinculado a ela. Ela seria, por assim dizer, uma percepcao
ampliada ou ndo local tendo por base o campo virtual do real que traz consigo um nimero
incontdvel de percepcdes virtuais, prontas para serem apercebidas em casos especialmente
propicios: ela seria, em suma, uma apercepgdo virtual.

Ao icar a percepgdo até esse limite especulativo, ndo queremos dizer com isso que
possa haver, de fato, uma independéncia radical dos processos mentais em relagdo aos
corporais, mas apenas que a solidariedade entre esses processos admita alguma elasticidade, de
modo que o relaxamento das tensdes redutoras do sistema nervoso possa eventualmente dar
lugar a uma ampliagdo extrassensorial da percep¢do. Assim, ndo seria impossivel que as
resisténcias ou canalizagdes do corpo fossem arrefecidas ou transpostas em situacdes onde a
vida e o interesse da acdo pudessem ser relativizados ou descentralizados. Como cabe ao corpo

reduzir e ndo produzir a consciéncia, pode haver ocasides em que o alcance das faculdades se
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amplie um pouco mais em consequéncia do relaxamento sensdrio-motor. Neste caso, as
experiéncias extrassensorias constituiriam exemplos dessa ampliacdo possivel ao homem.

Como refor¢co desse raciocinio a partir de Bergson, encontramos o seguinte
comentario na édition critique, e que conclui, a partir das posi¢des que o filésofo tomou frente
a pesquisa psiquica, o seguinte: “L’espace est ainsi libéré pour que se déploient des recherches
portant sur des facultés psychique s’exer¢ant independamment du corps, comme des
perceptions extrassensorielles” (Madelrieux et al, 2013, p. XXXI).

Buscamos ressaltar, com a investigacdo desenvolvida até aqui, os elementos que na
teoria Bergsoniana do papel do corpo na vida mental apontam para a possibilidade de casos de
telepatia ou clarividéncia, entendidos como experi€ncias extrassensoriais. Cremos que haveria,
em Bergson, ocasides propiciadoras para a aparicdo de experiéncias conscientes
momentaneamente desenredadas ou desinibidas das funcdes sensOrio-motoras comuns, € que
exigiriam, no dominio da percep¢do exterior, um campo de interagdo entre o sujeito € o seu
ambiente que fosse alternativo aos processos fisico-fisiolégicos conhecidos®!.

Uma vez que na concepg¢do de Bergson ndo cabe ao corpo a producgdo, mas antes a
reducgdo das imagens, entdo ha sempre muito mais para ser percebido do que aquilo que aparece
a nossa consciéncia atual, normalmente limitada aos movimentos do préprio corpo e as
interagdes locais que ele mantém com os corpos e as mentes circundantes. Alids, Bergson nos
lembra que ¢ de conhecimento do proprio senso comum que o que chamamos de “eu” ou “mim”,
isto ¢, algo que percebe, sente, imagina e lembra “parece, com ou sem motivo, transbordar de
todas as partes do corpo que estd ligado a ela, ultrapassa-lo tanto no espaco como no tempo”
(EE, p. 30). Talvez seja por isso que um grande nimero de pessoas acredite ser possivel, e/ou
afirme j4 ter experienciado, em algum grau, uma forma ou outra de percepcio extrassensorial®?,
Esta opinido pode decorrer justamente da crenca compartilhada pelo senso comum em ver no
corpo, enquanto parte da matéria (enquanto imagem dentre imagens), apenas o que se percebe
nele, e, em razdo disso, em ter de admitir, por conseguinte, a existéncia dos fenomenos do
espirito e de seu transbordamento em rela¢do ao corpo (MM, p. 77).

Em contrapartida, ao adotar a perspectiva do senso comum (corrigindo-a deveras

em pontos importantes)®?, a teoria Bergsoniana da percepcdo abre espaco para uma extensio

81 De sorte que o termo “extra”, em extrassensorial, indica precisamente as informagdes obtidas pela consciéncia

que estdo fora dos canais sensoriais, pelo menos da maneira como nds hoje os entendemos. Ver: Broughton,
1991, p. 33.

82 Ibid, p. 76.

83 Principalmente devido a introdu¢io da memdria como um poder independente que vem acrescentar-se
percepcdo atual, dotando esta dltima com caracteristicas subjetivas e especificas. O revestimento das
lembrancas na percepcao mitiga o cardter originalmente exterior da percep¢do consciente, fazendo com que
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indefinida da percepcdo consciente, a despeito dos limites factuais em que se encontra o corpo.
Todos admitirdo, conforme as aparéncias, que nossa visdo transcende o espagco que encerra
ordinariamente o corpo, indo daqui até as estrelas distantes (DFMR, p. 216) e que também
lembramos de acontecimentos passados hd muito inacessiveis a influéncia atual do corpo. Se
estas representacdes, por assim dizer, banais, j4 nos fazem ver uma certa extensdo da
consciéncia em relacdo ao ponto em que se encontra o proprio corpo, por que nao poderiamos
considerar que seu alcance pudesse ser indefinidamente alargado numa percep¢ao ampliada ou
extrassensorial?

Parece-nos que a ideia Bergsoniana de um transbordamento do mental sobre o
cerebral confere validade a ideia de que informacdes de vérios tipos possam realmente ser
obtidas por nossa consciéncia através de meios que transcendem o0s canais sensoriais comuns,
e que a regra pragmaética do afunilamento cerebral da consciéncia admita excecdes importantes.
Mais uma vez remontando aos comentdrios da édition critique sobre esse assunto, conclui-se,
conforme a visdo Bergsoniana da relag@o entre o espirito e o corpo, que: “Cette théorie montre
ainsi qu’une extension des facultés de percevoir est possible, sans extension concomitante de
la machine corporelle” (Madelrieux et al. 2013, p. 76).

Com base nesta ideia, tudo o que transcende a percepcao atual corresponderia ao
vasto conjunto de uma percepgdo virtual que se estende infinitamente para além das funcdes
sensoriais bdsicas e das nossas acdes imediatas. As exigéncias da vida e o papel do corpo apenas
delimitam ordinariamente esse vasto campo virtual, obtendo dai a nossa consciéncia atual, que
permanece, todavia, ligada por suas raizes a virtualidade original de onde foi extraida por
diminui¢do, podendo a todo momento dilatar-se um pouco mais do que normalmente o faz. A
eventual dilatacdo da consciéncia poderia conduzi-la a uma apercepcdo virtual, ilustrada

particularmente pelos fendmenos da telepatia e da clarividéncia.

3.3 Percepcao virtual: base objetiva da ampliaciao extrassensorial da consciéncia

Uma vez que ndo cabe ao cérebro produzir a percepgao, dado que ele proprio € uma
parte da percepcao, depreende-se dai que a percep¢ao seja uma realidade dada de antemao, isto
€, que a sua existéncia seja irredutivel, tornando-se inclusive uma exigéncia. Afinal, todas as
vezes que nos damos um cérebro e os seus movimentos € de uma percepc¢ao que partimos. Desse

modo, o corpo e tudo o mais que o circunda desenvolvem-se no campo imanente de uma

ela se torne igualmente interior a nds devido aos contetdos e a¢gdes internas que operam para a sua forma atual.
Sobre a correcdo da tese do senso comum pela introdugdo da memdria, ver: MM, p. 77.
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percepcio estendida. E o corpo que estd todo na consciéncia, ao passo que a consciéncia, por
sua vez, ultrapassa o corpo. Dai que apenas uma parte da consciéncia, € mesmo uma parte muito
reduzida, esteja contida nos movimentos corpéreos, ao passo que todo o corpo esteja contido
na consciéncia.

E por isso que os movimentos cerebrais nio sdo sendo uma espécie de filtro ou
barreira cuja fun¢do € delimitar a percep¢do, diminuindo-a em beneficio da a¢do do ser vivo.
Assim, tudo indica que hd uma percepcao virtual que se estende ao todo e que, enquanto tal, é
ilimitada, indivisa e de amplitude indefinida, contendo em si a totalidade das imagens, isto &,
das percepc¢oes virtuais deixadas de fora da consciéncia ordindria e que integram o vasto campo
virtual de representagdes inconscientes — muito embora essas ultimas possam fazer sua entrada
na consciéncia. Como este campo virtual € extraespacial e, por conseguinte, extracorporeo, ele
€ responsavel por vincular, para além das distancias e separacOes comuns, todas as consciéncias
e mesmo todas estas e a natureza como um todo, entendidas, como veremos no préximo
capitulo, como processos que se desenrolam no tempo.

Mas antes de tratarmos diretamente desse campo como uma temporalidade
universal, convém reforgar a ideia de uma percepg¢ao virtual que se estende ao todo, e de onde
a forma atual e incorporada da percepcao consciente € obtida por diminuicao.

E porque os objetos se deixam filtrar pelas necessidades do ser vivo, diminuindo
assim algo de si mesmos, que resulta a percepcao consciente atual que temos deles. A percepcao
atual se explica, portanto, por meio de uma operagao quantitativa e objetiva exercida no campo
imanente das imagens, operando a subtracdo de uma totalidade. Partindo originalmente de um
circulo maior e indefinido, as necessidades da vida fazem com que gradualmente o campo
perceptual se limite a um centro relativamente privilegiado, deixando ver das coisas apenas
aqueles aspectos convenientes a0 cOrpo vivo.

Quanto as imagens restantes e eventualmente inuteis, nada delas se perdeu e nem
sequer se pode dizer que a sua influéncia foi totalmente excluida de nossa percep¢do, mesmo
em seus limites atuais. Pois, ligadas entre si pela continuidade de uma existéncia autbnoma e
inconsciente, podem sempre trazer a consciéncia o que dela foi ordinariamente suprimido. Sem
cair na inexisténcia, a totalidade das imagens persiste na virtualidade psiquica, virtualidade que
abrange o atual, posto que este ultimo € dela extraido. Afinal, as imagens atualmente percebidas
sdo frutos de uma selecdo especifica e determinada no seio da percep¢ao virtual ou global,
indicando, de resto, apenas uma certa dire¢cdo tomada pelo ser vivo, dire¢do que, embora seja

necessaria, nao € exclusiva ou definitiva.
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O importante a notar com esta teoria da percep¢do € que, ao invés de se contrapor
aos objetos, diferenciando-se deles, a nossa percepg¢do € antes parte integrante dos mesmos, ou
melhor, é originalmente colhida de sua totalidade, permanecendo assim integrada ao mundo,
mesmo a despeito da limitacdo corpdreo-espacial que a caracteriza. De virtual ela torna-se
atual, de sorte que nossa percep¢do das coisas encontra-se originalmente fora de nds, ou,
dizendo de outro modo, ndés € que ja devemos estar nelas a fim de percebé-las. Por isso, a
percep¢ao demanda um ponto de contato indiviso entre o espirito e a matéria, no qual a distingao
entre a interioridade e a exterioridade deixa de fazer sentido®, uma vez que aquilo que é do
espirito estd radicado na prépria realidade do objeto, pertencendo ja ao interior das coisas, de
onde nossa representacdo € extraida.

Entendendo a percep¢do atual como decorrente de uma selecio pragmdtica da
percepcdo virtual, Bergson afirma que “ha para as imagens uma simples diferenca de grau, e
ndo de natureza, entre ser e ser conscientemente percebidas” (MM, p. 35). O que elimina de
antemao a questdo insoldvel sobre a génese da imagem, questdo para sempre misteriosa — a
menos que a propria presenca da imagem ja esteja posta antes mesmo da sua representaciao. A
imagem € assim pura presencga, e, por conseguinte, percep¢ao “pura’’; percepcao ou consciéncia
virtual que tem de ser posta de antemao para que haja qualquer percep¢do em particular. Isto
porque a consciéncia ndo € algo que surge do nada e recai em seguida no nada, sendo antes uma
continuidade de existéncia, uma Consciéncia geral, de sorte que cumpre explicar a consciéncia
atual a partir de sua coexisténcia com uma percepcdo virtual, isto €, com base numa
continuidade de existéncia entre o que € percebido de fato, no aqui e agora, e o que é perceptivel
de direito, em qualquer momento e/ou lugar.

A nocdo de percepg¢ao virtual nos lembra sobretudo que o campo do perceptivel nao
pode ser a priori restringido ou delimitado de modo absoluto. Virtualmente a percepcao €
ilimitada e jamais poderia ser tomada como uma propriedade dos corpos individuais. Neste
contexto, cria-se uma condicdo, por assim dizer, objetiva, que favorece a apercepcdo de um
objeto espacialmente remoto (e.x. clarividéncia). Ainda que esta ndo seja propriamente uma
percepg¢do atual, pois ndo advém dos mecanismos motores, poder-se-ia assim concebé-la como
uma apercepgdo virtual. Isto €, como a apercepgdo de um objeto real, muito embora se encontre

momentaneamente fora do alcance dos sentidos.

8% “Toda imagem ¢ interior a certas imagens e exterior a outras; mas do conjunto das imagens nio é possivel dizer

que ele nos seja interior ou que nos seja exterior, ja que a interioridade e a exterioridade ndo sdo mais que
relagdes entre imagens” (MM, p. 21).
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Acreditamos, por hipdtese, que a filosofia de Bergson assegura uma percep¢do
ampliada desta natureza, que uma apercepg¢do desse tipo vem a ser inclusive uma consequéncia
natural de sua explica¢do da percepcdo consciente. Pois, longe de tomar a percep¢do como um
problema, Bergson faz da prépria consciéncia um dado irredutivel da prépria realidade em
geral, de onde colhemos a nossa propria perspectiva atual por meio de um mecanismo
pragmatico de reducdo ou selecdo. Reforcando essa ideia, € dito em A Evolugdo criadora que
a inteligéncia, sendo aquilo que hd de luminoso em nossa consciéncia, isto é, em nossa
percepcdo atual, foi, ela propria, desligada de uma realidade mais vasta, que € a Consciéncia
em geral, e com a qual permanece em conexdo (EC, p. 62, 207, 213-14). Esta Consciéncia é
equivalente a percepcdo do todo, dada antes mesmo de qualquer percepg¢do atual particular, e
que, por sua abrangéncia, coexiste virtualmente com esta tltima.

Assim, ndo hd mistério algum em perceber o que quer que seja, ou, em outras
palavras, em ampliar a percep¢do indefinidamente; pois a ampliacdo original da percepcao
configuraria desde sempre um fato fundamental, bastando para isso que o esforco de selecdo
deixasse de existir e que fosse recuperada da Consciéncia em geral as virtualidades psiquicas

que extrapolam a inteligéncia e a sensorialidade usual®

. Alids, que a percep¢do possa se
entender para além do seu alcance usual, e chegue a captar informag¢des advindas de qualquer
parte, nao €, propriamente falando, um fato a ser explicado, pois, presumindo que o real seja
perceptivel de direito, a questdo seria antes a de compreender por que em geral percebemos
apenas 1sso ou aquilo e ndo qualquer outra coisa. Quanto a isso, esclarece Bergson: “O que vocé
tem a explicar, portanto, ndo é como a percep¢do nasce, mas como ela se limita, jd que seria
de direito a imagem do todo, e ela se reduz de fato, aquilo que interessa a vocé” (MM, p. 39).
Explicar como a percepg¢ao nasce € um falso problema, pois a percepcao é uma propriedade da
realidade que, em si mesma, se estende ao todo.

A condig¢do para se ter uma perspectiva sobre as coisas resulta justamente da escolha
de um ponto de vista determinado, que demanda, por isso mesmo, um recorte da percep¢ao
total. Porém, o que aqui € dito € que o individuo se serve em sua percep¢ao atual de um contetido
que ja é em si mesmo algo de psiquico, pois, como diz Bergson: “nossa percepg¢ao fazendo parte
das coisas, as coisas fazem parte da natureza de nossa percep¢ao” (MM, p. 212). Isto as torna,
como um todo, perceptiveis de direito; mas, além disso, aponta-se também para a existéncia,
nessa percep¢do virtual, de uma interconectividade entre todas as imagens, ou seja, de uma

solidariedade que liga todos os pontos do universo material (MM, p. 246; EC, p. 26, 200).

85 Voltaremos a esse ponto em nosso tltimo capitulo, ao relacionarmos a apercepcdo virtual com as
potencialidades virtuais presentes na vida como um todo.
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Assim, a imagem atualmente percebida € virtualmente influenciada por todas as demais
imagens, que, enquanto tais, podem ser apercebidas pela consciéncia que se desvencilhasse da
limitagdo prética imediata.

A solidariedade entre o atual e o virtual, e entre o que € percebido de fato e o que
pode ser percebido, baseia-se na ideia de que cada percepg¢do atual ja ocorre no interior de um
todo virtual. Com isso, queremos ressaltar que a percep¢do € uma caracteristica da propria
realidade, muito embora comece por ser uma percepg¢ao indiferenciada ou latente; contudo, é
uma consciéncia subsistente por si mesma e, como tal, irredutivel. E por essa razio que o mundo
material em geral, de onde partimos desde o inicio, é compreendido como uma percep¢ao
virtual de todas as coisas®®. Por esse termo, ndo vemos aqui a indicacio de uma entidade ideal
ou puramente abstrata, mas sim de uma percep¢do perenemente existente e continua que,
embora se manifeste diferenciadamente em consciéncias individuais, pervade toda a realidade
em todas as dire¢des. Entendendo esta percep¢do inconsciente como um vasto sistema de
interacOes, depreende-se dai que ela se estenda indefinidamente, e que, de direito, abranja a
totalidade do real, atual e virtual.

Assim, a base objetiva de nossa percepc¢do da realidade exterior €, ela propria, uma
percep¢do virtual oniabrangente, ou seja, um campo virtual de percepcdes, que envolve o
conjunto das imagens e, como tal, transcende os limites de nosso corpo, fazendo deste, e das
limitacdes por ele impostas a consciéncia apenas uma momentéanea e relativa fracdo do campo
virtual perceptivel de direito, e que se estende a todas as coisas. Sobre essa percepc¢ao virtual
diz Bergson:

Num certo sentido, poderiamos dizer que a percep¢do de um ponto material
inconsciente qualquer, em sua instantaneidade, ¢ infinitamente mais vasta e mais
completa que a nossa, ja que esse ponto recolhe e transmite as acdes de todos os pontos

do universo material, enquanto nossa consciéncia s6 atinge algumas partes por alguns
lados (MM, p. 36).

Em principio, vemos que a percep¢do ndo depende per se do estado do corpo,
porquanto ndao brota deste ultimo, sendo apenas condicionada por ele em fungdo de
necessidades préaticas ou bioldgicas. Segundo esta perspectiva, uma percep¢ao que transborda
o funcionamento dos 6rgdos sensério-motores, € que ndo pode ser explicada pelos sentidos
reconhecidos, deixa de ser uma hipdtese inconcebivel, vindo a ser, ao contrério, perfeitamente

possivel e até mesmo provavel. Uma percep¢do deste tipo, por ser extrassensoria, poderia se

8  Nenhum psic6logo, com efeito, abordard o estudo da percep¢io exterior sem colocar a possibilidade pelo
menos de um mundo material, ou seja, no fundo, a percepcao virtual de todas as coisas. Nessa massa material
simplesmente possivel serd isolado o objeto particular que chamo meu corpo” (MM, p. 37).
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estender indefinidamente para além do espago imediatamente circundante, dado que tem por
base um fundo impessoal cuja indivisibilidade entre o sujeito e o objeto permite, em tese, que
a mente individual se amplie para muito além do ponto de inser¢ao em que seu corpo opera
modificagdes reais no mundo. Este fundo impessoal ou, como preferimos, esse campo virtual,
seria a condicdo real ou objetiva da apercepcdo dos entes ou das influéncias virtuais que se
desenrolam aquém ou além do limiar da consciéncia.

A partir da concep¢ao da matéria como uma percepg¢ao virtual, acreditamos ver,
conforme o pensamento de Bergson, que a consciéncia ou percep¢do seja uma propriedade
imanente ao proprio mundo, espalhando-se por todo o continuo da experiéncia. No fundo,
queremos dizer com isso que a consciéncia ndo pode ser localizada sendo de maneira relativa,
embora jamais de um modo absoluto, e que, ademais, € necessdrio, mas nao suficiente, falando
estritamente, a operacdo dos orgdos dos sentidos para que uma consciéncia possa obter
conhecimentos sobre acontecimentos mentais ou fisicos que estejam efetivamente se
desenrolando na continuidade do universo. Isto porque, como veremos mais a frente, as
interacOes virtuais (de natureza temporal) entre a mente e o mundo garantem, a despeito da
distincia no espaco, que informagdes possam ser atingidas ou obtidas por meios
extrassensoriais.

O que convém ser ressaltado do que foi analisado até aqui, consiste na ideia de que
a percepg¢do pertence originalmente ao campo imanente de imagens existentes em si mesmas.
Ao ser atribuido a matéria, o conceito de imagem traz-lhe uma dupla significacdo, fazendo das
coisas tanto uma realidade fisica quanto psiquica, de sorte que o real é igualmente ideal, ou
seja, uma consciéncia virtual ou latente. E a partir dessa virtualidade que interliga todos os
pontos da matéria uns aos outros — consistindo assim numa continuidade de influéncias
reciprocas — que a percepg¢ao atual serd obtida por meio de uma selecao operada pelo corpo vivo
dentre as imagens em geral. Isto faz com que a percepg¢do atual seja a0 mesmo tempo imanente
as proprias coisas e delas extraida para o beneficio da a¢dao do corpo.

Isto, decerto, ndo elimina, mas antes repde a nossa percepc¢ao atual no seio da
propria percepgao virtual de todas as coisas. Tal solidariedade ou coexisténcia entre nossa
percepcio e a percepcdo em geral garante que nossa mente possa, em principio, estender-se
além do ponto em que normalmente se encontra inserida, podendo assim obter informacdes
sobre eventos psiquicos ou fisicos que estejam efetivamente se desenrolando na continuidade
da experiéncia, isto é, no campo virtual de interacdo entre todas as coisas.

A compreensdao de como nossa percep¢ao atual resulta da diminuicdo de uma

percep¢ao virtual, lembra-nos que hd, de direito, sempre mais para ser percebido do que
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efetivamente o €; que ao lado das influéncias atuais hd uma infinidade de influéncias virtuais
passiveis de se tornarem conscientes, uma vez que, elas proprias, enquanto imagens em si
mesmas ou presencas reais, ja contém algo da representacdo. Alids, por outro lado, sendo a
nossa percepcao atual relativa a nossa a¢do possivel, uma consciéncia que fosse capaz de
modificar a dire¢cdo de sua atengdo, provavelmente nao mais teria diante de si imagens de
natureza pratico-utilitdria, mas sim de um outro tipo, provavelmente advindas de planos
virtuais, mais distendidos que aquele onde a acdo se efetua. Acreditamos que a prépria base
objetiva de onde nossa percepcao € extraida ja nos oferece uma vista de como nossa percep¢ao
pode ser ampliada para além dos limites sensoriais comuns, fazendo dos fendmenos de
clarividéncia e/ou telepatia — enquanto percepcdes de acontecimentos reais — uma possibilidade
justificavel conforme a teoria Bergsoniana da percepcao.

Poder-se-ia, de todo modo, questionar se nio seria inadequado falar aqui da
clarividéncia e da telepatia como formas de “percep¢do?” Em que se basearia este tipo de
fendmeno, uma vez que ele parece contrariar a ordem necessdria e pragmatica que faz com que
a percepg¢ao de algo dependa do estimulo sensorial que dele emana? Isto ndo violaria a ordem
da natureza, e tudo o que conhecemos das explicacdes fisicas e fisioldgicas da percepcao?
Segundo esse questionamento, poder-se-ia objetar que uma apercep¢ao extrassensorial estaria
terminantemente proibida pelas leis constantes e regulares que governam o mundo material.
Segundo estas leis, dir-se-ia, s6 poderia haver troca de informagdes entre 0s corpos por meio
de uma transmissdo de estimulos sensiveis, e, uma vez que a consciéncia individual é
coexistente ao seu corpo, o poder da mente de aperceber eventos ou acontecimentos deve estar
inteiramente delimitado pela porcdo do mundo externo com a qual o corpo interage. Assim
sendo, seria impossivel que a mente incorporada atingisse informacdes reais sobre
acontecimentos que se situam fora do campo sensorial de seu corpo.

Em resposta a isso, poderiamos inicialmente lembrar que, para Bergson, a
percepg¢do nao € produzida pelos 6rgdos sensoriais, sendo apenas canalizada por eles. O campo
das imagens € autonomo em relacdo ao nosso aparelho sensorio-motor, cabendo a este ultimo
(também ele imagem dentre imagens) operar uma selecdo no seio da totalidade das imagens.
Assim, ndo é absolutamente necessdria a mediacdo do mecanismo fisico-fisioldgico para a
explicacdo da existéncia da percepcdo enquanto tal, sendo esta mediacao necessaria sobretudo
para explicar a reducdo da percepgao virtual de todas as coisas a nossa percepcao atual. Por
conseguinte, as leis fisicas e/ou fisiologicas aplicar-se-iam menos a percep¢do em si, do que a

forma atual que ela assume para a nossa consciéncia interessada.
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Por outro lado, nem toda informacdo que obtemos sobre o real depende da
transmissao de informacao sensorial entre o objeto e o percipiente, pois ndo € inteiramente certo
que o alcance da consciéncia se limite exclusivamente ao estado atual do corpo. Se assim o
fosse, jamais poderiamos evocar um acontecimento do passado remoto, o qual, segundo
Bergson, ndo pode em nenhum grau estar presente (MM, p. 80), isto é, fazer parte do estado
atual da matéria na qual o corpo se encontra. Uma lembranca que se atualiza para a consciéncia,
ou vem do passado, que € enquanto tal puramente espiritual, ou nao passa de um resultado da
modificacdo cerebral. Contudo, pelo menos até que se prove o contrario, é ainda muito pouco
certo que o cérebro seja capaz de conservar ou produzir imagens, €, a0 mesmo tempo, de as
dotar com a etiqueta préopria do passado. Ndo sendo a memoria um produto do cérebro, pode-
se dizer que a consciéncia do passado seja algo mais do que o trabalho exercido pelo corpo. E,
se as coisas se passam dessa maneira, entio € certo que a consciéncia obtém informagdes reais
sobre acontecimentos que estdo fora do estado atual ou presente em que o corpo se encontra.

Ja que o dominio dos contetidos virtuais abrange tanto o conjunto das lembrancas
inconscientes (passado) quanto o das percep¢des inconscientes (presente), a “percepcao”
remota ndo parece, assim como a lembrancga trazida do passado, depender da transmissao de
estimulos sensoriais, muito embora a imagem que irrompe na mente do percipiente mantenha
uma correspondéncia maior ou menor com o objeto ou acontecimento correlato e efetivamente
existente no mundo externo, tal como se a imagem proviesse de fora ou mantivesse alguma
relacdo com o fendmeno objetivo. Com efeito, ndo se pode dizer que a fonte das imagens
“clarividentes” seja puramente mental, isto €, que sejam meros produtos internos ao sujeito —
como sdo, por exemplo, as imagens da fantasia — ja4 que a descri¢do das caracteristicas das
imagens “clarividentes” coincide, por vezes detalhadamente, com os aspectos dos eventos e/ou
objetos remotos no espaco, indicando com isso que o sujeito tenha obtido alguma informacao
sobre 0s mesmos.

E por apresentar uma correspondéncia entre um estado mental e um objeto exterior
que entendemos a “clarividéncia” como estando muito mais proxima de uma “percepgao” do
que de qualquer outra forma de atividade consciente. Como diz Bergson, “apreendemos em
nossa percep¢ao, a0 mesmo tempo, um estado de consciéncia e uma realidade independente de
no6s” (MM, p. 239). Poder-se-ia objetar, contudo, que aqui o filésofo esteja se referindo a uma
percepg¢ao sensorial comum, na qual os estimulos emanados de um objeto atingem os 6rgaos
sensoriais correlatos de um sujeito, colocando-o assim em relacio com o mundo externo.

Todavia, se um percipiente relata detalhadamente eventos ou coisas que nunca viu, mas cuja



115

verificacdo posterior ou simultinea atesta uma correlacdo entre o fato objetivo e o relato
subjetivo, entdo, perguntamo-nos, como deveremos chamar esse estado de consciéncia?

Consideramos, pois, que os fendomenos psiquicos da telepatia e da clarividéncia
sejam expressdes de um tipo sui generis de percep¢do. Assim, tais fendmenos devem pressupor
uma interacdo entre a consciéncia e uma realidade autdbnoma que com ela se relaciona. Afinal,
quando nos referimos em geral a percep¢do, entendemos por isto um processo que requer uma
relacdo entre a atividade do sujeito e aquela do objeto perante o qual ele se encontra. Se
partirmos desse ponto de vista, podemos afirmar, sem muitos transtornos, que ha de haver algo
que, por estimular ou atingir nossa mente, caracterizard o seu estado presente como sendo de
natureza perceptiva. Segundo esta perspectiva pré-filoséfica ou compartilhada pelos homens
em geral, nossa percepg¢do parece demandar um campo autonomo de objetos, cabendo ao nosso
espirito acessd-los para adquirir os conteidos ou informacdes de nossa experi€ncia exterior.

Num sentido inicialmente lato, Bergson chamou esses contetidos autdbnomos de
imagens (MM, p. 11). As imagens serdo pois o proprio mundo material, entendido por Bergson
como uma percepgdo virtual ou ilimitada do todo — conjunto das imagens —, fazendo do proprio
mundo algo relacionado com a consciéncia. Nao se trata decerto da consciéncia pessoal tal
como a experimentamos concretamente, mas sim de uma base impessoal de onde nossa
percepc¢do das coisas exteriores € obtida, sendo por isso mesmo andloga a nossa consciéncia. A
percepcdo virtual implica antes de tudo numa interacdo entre todas as coisas, uma atividade
oniabragente de mudancas que perpassam todos os pontos do universo em todas as direcoes.
Ideia que se articula com a de um campo virtual de interagdes, isto €, de uma rede indivisa que
conecta reciprocamente tudo aquilo que a nossa percepcdo aparece sob a forma de objetos
existentes no mundo. E no seio desta atividade continua, indivisa e universal que serd obtida,
por diminuicdo, a nossa propria percep¢ao consciente e centralizada pelos limites de nosso
corpo individual.

Originalmente, nao é de nosso corpo que a percep¢do parte, mas sim da propria
realidade que, em si mesma, € um conjunto de imagens ou percepcoes virtuais. Quanto a esse
ponto, comenta Bergson: “Minha percepg¢ado, em estado puro e isolado de minha memoria, nao
vai de meu corpo aos outros corpos: ela estd no conjunto dos corpos em primeiro lugar, depois,
aos poucos se limita, e adota meu corpo por centro” (MM, p. 63). Desse modo, ndo estaria
proibida a uma consciéncia a obtencdo de informacdes reais para além dos mecanismos
sensoriais do corpo, posto que (1) é apenas uma parte da consciéncia que estd encerrada no
corpo, sobrando para todo o restante, como vimos no capitulo anterior, uma receptividade a

informacdes advindas de planos extraespaciais, e (2) ja que a dimensao extraespacial consiste
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numa interconectividade indivisa entre todas as imagens, ela traz consigo um ndmero
incontdvel de percepg¢des virtuais que, advindas de toda parte, conectam a consciéncia com
processos que se desenrolam no curso da experiéncia.

Esta experiéncia € a base objetiva de nossa percepg¢do atual, ou seja, uma percepgcdo
virtual, que ndo consiste numa totalidade simplesmente concebida ou pensada, isto €, numa
mera ideia destinada a sugerir a perceptibilidade de direito de todas as coisas concebidas como
existentes. Ao contrario, virtual ndo € aqui sinonimo de possivel, mas sim de real! Na verdade,
o real € antes de tudo o virtual, pois € de sua subtracao que resulta a atualidade. Trata-se de uma
realidade mais ampla e global do que aquela comumente abarcada por nossa percepgdao
consciente. Nesse sentido, o virtual € o real menos a operacdo de redugdo que o converte na
experiéncia humana usual, ou seja, na percepg¢ao atual.

Ao identificar o mundo material com uma percep¢do virtual, ja se pode
compreender que algo da percep¢do que temos das coisas pertence efetivamente as proprias
coisas € nao a nds, ou seja, nossa percepcao € de certa forma exterior € ndo interior a nossa
consciéncia. No que diz respeito a nossa percep¢do das coisas, € preciso extrai-la das proprias
coisas, pois se a percep¢ao ja nao fosse desde sempre uma realidade imanente e continuamente
perene, ela ndo poderia vir a ser inclusive a nossa percep¢do. Assim sendo, a nossa percep¢ao
individual e limitada mantém-se virtualmente integrada as préprias coisas, o que nos faz supor
que nossa percepcdo permaneca ligada, como que por um fio de mudancas ininterruptas, com
o campo virtual de influéncias reciprocas e extraespaciais que compdem o universo em geral.

A ideia de uma continuidade subsistente entre a nossa percepcao atual e a percepcao
virtual vem ser promissora como base metafisica para se pensar uma ampliacdo possivel de
nossa percep¢do consciente, sendo manifesta, sobretudo, no que chamaremos aqui de
fendmenos psiquicos, ou, mais precisamente, de percepcOes extrassensoriais. Estas parecem
exigir uma rede de interagdes abrangentes e ilimitadas ndo sé entre as mentes individuais como
também entre estas e a natureza como um todo. Se, por um lado, a nossa percep¢ao é geralmente
interessada e soliddria aos movimentos de nosso corpo, por outro, ela permanece integrada a
percep¢do total ou virtual, na qual lanca suas raizes e de onde pode sempre extrair uma
ampliacao possivel.

E, portanto, com base na percepgio virtual do todo que entrevemos a possibilidade
de uma “visdo remota” ou clarividéncia, capaz de trazer a consciéncia informagdes
correspondentes a acontecimentos remotos no espago, porém articulados num campo mais
profundo e indiviso, para o qual ndo ha separacdes ou distancias entre as coisas, mas antes

mutua interacao.
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3.4 As percepcoes extrassensoriais e outras manifestacoes psiquicas na filosofia de

Bergson

Antes de complementarmos a exposi¢do das condi¢des para a ampliagdo
extrassensorial da consciéncia, pensamos ser importante considerar sumariamente alguns casos
“andmalos” da vida mental que, segundo Bergson, resultam de uma maior ou menor desatencdo
a vida, ou seja, a agdo. Trata-se de manifestacdes de conteddos ordinariamente inconscientes
que, assim como as imagens telepdticas ou clarividentes, aproveitam-se do relaxamento ou
comprometimento do equilibrio sensério-motor, transpondo assim os canais redutores da vida
mental. Tomamos essas manifestacdes psiquicas ao lado das percepcdes extrassensoriais,
buscando assim compreender alguns aspectos essenciais destas ultimas por meio de sua
comparacao com outras experiéncias correlatas também analisadas por Bergson.

Para Bergson, devemos considerar que ao lado de nossa percepcdo consciente
normal, desenrolam-se, de modo autdbnomo, contetdos virtuais e usualmente despercebidos,
cuja extensdo € enormemente mais vasta do que as imagens que surgem a superficie de nossa
percepg¢do atual, uma vez que esta ultima € limitada pela acdo. Isto implica em reconhecer a
existéncia de uma variedade de experiéncias possiveis no inconsciente®’, dentre as quais estdo
os fenomenos estudados pela pesquisa psiquica. Por inconsciente, alids, ndo devemos entender
apenas os conteidos psiquicos relativos a mente individual, mas antes o conjunto da
experiéncia, seja ela interna ou externa ao sujeito, que € momentaneamente despercebida, muito
embora se desenrole ao lado da consciéncia ordindria. Nesse sentido amplo, os objetos materiais
ndo percebidos sdo tdo inconscientes quanto as lembrangas esquecidas. Pois, diz Bergson, “o
que pode ser um objeto material ndo percebido, uma imagem ndo imaginada, a ndo ser uma
espécie de estado mental inconsciente?” (MM, p. 166).

A apercep¢ao de um objeto material remoto, por exemplo, pode ser considerada
como uma tomada de consciéncia acerca de eventos reais que se desenvolvem, todavia, além
do alcance da consciéncia atual. Sendo assim, a mesma regra que Bergson aplica para outras
manifestacdes do inconsciente também se estende aos casos das experi€ncias telepaticas ou de
clarividéncia, a saber: ndo deveriamos nos perguntar o porqué de elas ocorrerem apenas em

algumas circunstancias e/ou a certos sujeitos especialmente dotados ou predispostos, mas antes

87 Sobre a no¢do do inconsciente em Bergson, podemos referendar o artigo de Juan Padilla, Henri Bergson y la
Idea del inconsciente: “Pois ndo s6 [Bergson] reconhece a existéncia de fatos psiquicos inconscientes (fala
inclusive do inconsciente, [’inconscient, como substantivo), concedendo-lhe um lugar central em sua
conceituacdo da vida psiquica” (PADILLA, 2007, p. 114). Tradugdo nossa.
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a razao pela qual estas percepgdes “incomuns’ nao sdo acessadas conscientemente por todos os
individuos a todo momento (EE, p. 128). E a resposta a isso pode ser encontrada na atividade
dos mecanismos nervosos que reprimem para fora da consciéncia tudo o que poderia transtornar
nossos habitos usuais.

De fato, é devido ao trabalho de eliminacdo e correcdo exercido pelo cérebro que
as experiéncias extrassensoriais se tornam em larga medida inconscientes ou pouco notaveis.
Dada a relativa inutilidade pratica desses fendOmenos, nossa atengdo nao se encontra
naturalmente voltada para experiéncias desse género. O que ndo impede que elas possam estar
ocorrendo a todo momento, mas num plano subliminar ou subconsciente, e que cheguem, em
alguns casos, a emergir efetivamente a consciéncia, ora por um esfor¢co voluntério da atencao,
ora por algum relaxamento inesperado da vélvula redutora do sistema nervoso.

Um dos fatores muitas vezes responsdvel pelo surgimento de processos ou
contetidos subliminares na consciéncia é o estado emocional. Ao considerar os casos de
percepgdes extrassensoriais, C. Jung evoca em Sincronicidade (1950) o conceito elaborado por
Pierre Janet de uma baixa do nivel mental (abaissement du niveau mental) produzido por
estados afetivos que, ao estreitarem o dominio da consciéncia, acabam por fortalecer
simultaneamente aspectos inconscientes da vida psiquica (JUNG, 2011, p. 40). Em alguns
casos, a carga emocional produz um certo grau de automatismo, comprometendo o ajuste
consciente da vida psicoldgica e, ao mesmo tempo, fortalecendo o seu lado inconsciente, o que
permite que conteudos subliminais possam emergir no espaco que fora deixado vazio (Ibid. p.
30).

Embora nem sempre seja necessario um vinculo emocional para que se produza,
por exemplo, uma comunicagao telepatica, em geral muitos casos espontaneos e significativos
de telepatia parecem ocorrer em situacdes de crise, apresentando um forte componente afetivo.
Os casos de “apari¢des” ou “fantasmas de vivos” estudados pela pesquisa psiquica ilustram
fendmenos de comunicagdes instantaneas, independentemente da distancia, entre pessoas muito
ligadas emocionalmente. Nestes casos, ao se ver na iminéncia da morte, tudo indica a existéncia
de um esforco derradeiro (consciente ou ndao) da pessoa em buscar urgentemente uma
comunicacdo com seus entes queridos, chegando por vezes a transmitir alguma mensagem, ou,
até mesmo, a se manifestar alucinatoriamente ao percipiente, de um modo tal que, para este

tiltimo, a veracidade do fendmeno permanece indubitdvel®®,

8 Como vimos no capitulo anterior, j4 em sua fase tardia Bergson confessara estar bastante convencido da

realidade desse fendmeno nas telepatias de crises.
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O desequilibrio mental envolvido com uma forte emog¢ao em situa¢des onde o ajuste
a vida se vé significativamente comprometido, pode indicar, em alguns casos, uma eventual
dispersdo da consciéncia para niveis mais distendidos da vida psiquica. Nestas alturas, ja nao
poderiamos atribuir a experi€ncia consciente os mesmos limites que a encerram no dominio da
acdo, o que relativiza, por conseguinte, a sua dependéncia para com os constrangimentos do
corpo. Dai a necessidade de se admitir uma variedade de planos mentais entre os quais a
consciéncia oscilaria, ora mais perto ora mais distante da a¢do, conforme estivesse mais ou
menos tensionada para a vida.

A “telepatia de crise” poderia entdo resultar de uma brutal desatencdo a vida, cuja
consequéncia seria a ampliacio momentanea do alcance da consciéncia até experiéncias
usualmente suplantadas pelo interesse pratico. Segundo nos parece, esse fenOmeno estd em
perfeita sintonia com a ideia de uma apercepgdo virtual, pois sugere que a consciéncia seja
capaz de se estender para além dos mecanismos sensorio-motores.

Assim, os fendmenos de telepatia se conciliam muito bem com a teoria Bergsoniana
que atribui ao corpo o poder ndo de produzir, mas sim de reduzir a vida mental. O fato € que
experiéncias psicologicas complexas chegam a emergir precisamente em razdo de algum
desarranjo maior ou menor do trabalho do sistema nervoso, sem que para isso seja necessaria
uma causa positiva, pois essas experiéncias, longe de serem meros efeitos do desequilibrio
neurofisioldgico, ja se desenrolavam subconscientemente em tempo normal (EE, p. 125), sendo
apenas constrangidas pelas tensdes dos mecanismos do corpo. E por isso que as experiéncias,
por assim dizer, “anomalas” da vida mental, frequentemente resultam de “um relaxamento ou
uma perversao da solidariedade que liga essa vida psicologica a seu concomitante motor” (MM,
p. 8).

Tomemos, por exemplo, o caso do sono e dos sonhos tal como analisado por
Bergson em sua conferéncia O Sonho (1901). Por ocasido do sono, onde se produz um grande
relaxamento das tensdes mantidas durante a vigilia, representac¢des inidteis ou inconscientes,
conseguem atingir a consciéncia. Quando do relaxamento noturno das funcdes nervosas, as
representacoes oniricas emergem de uma conjuncdo bastante livre entre as atividades de nosso
organismo e as lembrancgas intteis que, aproveitando-se do desinteresse produzido pelo sono,
cruzam o limiar da consciéncia. Em razao das mudancas psicofisioldgicas ai ocorridas, as
lembrancas e atividades corpéreas despercebidas durante a vigilia passam ao primeiro plano no
mundo interno do sono (Madelrieux et al. 2013, p. XVI). Isto porque o sono produz uma

diminui¢do dos mecanismos de restri¢ao e de sele¢do que atuam para o beneficio da consciéncia
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desperta e interessada, permitindo que experiéncias de um nivel muito mais distendido possam
se manifestar. Ou, em outros termos, que apercebamos representagdes virtuais.

De certo modo, podemos dizer que sempre que nos desinteressamos da acao eficaz
¢ para a “vida do sonho” que nos direcionamos (MM, p. 180). Assim, muito mais do que uma
simples experi€ncia noturna, o sonho representa um dos planos extremos da consciéncia, aquele
para o qual nossos estados de consci€ncia tendem sempre que deixamos de nos preocupar com
a a¢do. Por isso, o “plano do sonho” (EE, p. 120) atua como um limite ou uma fronteira ideal
que representa mais ou menos o conjunto das manifestagdes psiquicas que se aproveitam da
desatencdo a vida. E por isso também que podemos entender as vérias experiéncias decorrentes

89 ¢ 0 sonho.

da desatenc¢do a vida a luz dos processos que identificamos durante o sono

Se dilatarmos os planos de consciéncia indo do sono leve, cujos sonhos
frequentemente recordamos apds o despertar, até o sono dito profundo, em que o desinteresse
pela acdo se torna ainda mais acentuado, poderiamos conjeturar nessa altura uma independéncia
cada vez maior da vida mental em relagdo aos processos organicos do corpo (Madelrieux et al,
2013, p. XVI). Ao desinteressar-se cada vez mais da superficialidade dos estimulos usuais, a
experiéncia onirica se situaria num plano de consciéncia cuja solidariedade com o corpo se
encontra momentaneamente reduzida, pelo menos no que que diz respeito ao desempenho de
acoes no espago exterior. Assim, pode-se especular que quanto mais profundo for o sono, maior
seria a influéncia de fontes puramente psiquicas atuando nos sonhos. Afinal, como ndo ha
porqué imaginar que a atividade do espirito se detenha em algum momento de nosso sono,
poderia haver no sono profundo o que Bergson chama curiosamente de “sonhos de outra
natureza” (EE, p. 108), no qual nossa visdao do passado bem poderia se estender a um niimero
muito maior de lembrancas.

Mas ndo so6 isso; mais do que uma via de exploracao das memdrias inconscientes,
Bergson considerava que os sonhos pertencentes ao sono profundo talvez pudessem revelar
algo sobre os proprios fendmenos da pesquisa psiquica (/bid). Em sua primeira publicacdo da
conferéncia O Sonho (1901) — modificada na versao posteriormente publicada em A Energia
Espiritual (1919) — o fildsofo aponta para a possibilidade de experiéncias telepaticas ocorrerem

durante os sonhos: “Si la télépathie influengait nos réves, ce serait probablement dans ce

8 H. Price — que reconhece haver em Bergson uma proposta interessante para a compreensdo da telepatia —chama
a atengdo para casos andlogos ao sono, como a hipnose e o transe, dentre os quais destaca-se o curioso estado
do transe meditnico. O que quer que esteja ocorrendo af, o estado de transe meditinico, andlogo ao sono, indica
um alto grau de dissociacao da personalidade onde o papel dos mecanismos inibidores seria significativamente
suspenso, o que permitiria a emergéncia de contetidos subliminais, talvez, sob a forma de transmissdes
telepdticas entre o médium e o solicitante. Ver: Price, H. 1995, p. 47-48.
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sommeil trés profond qu’elle aurait le plus de chance de se manifester. Mais (...) je m’arréte au
seuil du mystére” (BERGSON, 1972, 462)°°. Embora tenha sempre se mantido cauteloso
quanto a essa ideia, Bergson jamais deixou de considerd-la pelo menos como uma hipétese
interessante, mantendo na versao final de O Sonho a pertinéncia de um vinculo entre a
exploracdo do inconsciente pelo estudo dos sonhos profundos e os fendmenos da pesquisa
psiquica (EE, p. 180).

Certamente, Bergson nos deixa aqui no ambito da pura especulacido, uma vez que
ele mesmo nao se comprometeu em enunciar a existéncia da telepatia no sono dito profundo,
omitindo-se em fornecer uma resposta positiva ou negativa quanto ao tema. Todavia, € possivel
considerar uma relaciio entre o sono e os fendmenos telepaticos®! como consequéncia da prépria
concepcdo Bergsoniana dos fendmenos do espirito e de sua relacdo com o corpo. Afinal, o tipo
de relaxamento produzido pelo sono poderia, em tese, criar condi¢des de uma baixa do limiar
da consciéncia em que fendmenos despercebidos chegariam a operar de modo mais livre e
desimpedido. Dado que o papel do corpo ndo € produzir, mas reduzir, a vida mental, decorreria
do enfraquecimento momentdneo dos mecanismos organicos algum tipo de “ampliacdo” da
experiéncia psiquica, normalmente reduzida pelo dispositivo sensdrio-motor.

Desse modo, € possivel que a telepatia opere a maior parte do tempo
inconscientemente, sendo, tal como as representagdes inuteis, reiteradamente suprimida pelos
mecanismos do ajuste a vida. Pode-se considerar que nas circunstancias especiais do sono, em
que a consciéncia se desinteressa da a¢do, fossem produzidas as condi¢des mais adequadas para
a influéncia da telepatia nos sonhos. Ao lado dos sonhos, ou, quem sabe, junto a eles, ocorreria
que as informacdes telepdticas se aproveitassem do relaxamento do equilibrio sensério-motor
para se manifestarem na consciéncia, e que as experiéncias dai emergentes ndo apenas nos
conduzissem as lembrancas individuais e reprimidas (refoulée), mas talvez chegassem até

mesmo a liberar duas ou mais consciéncias para experiéncias de “endosmose psiquica™?. Como

% Uma mudanca decorrida entre a primeira publicag¢io de O Sonho em 1901 e a segunda em 1919 serve para nos

informar sobre a precaugdo adotada por Bergson quanto a existéncia de sonhos telepdticos no sono profundo.
Bergson suprimiu da versdo final de 1919 uma referéncia feita as pesquisas inéditas do psicolégico romeno
Nicolas Vaschide sobre o sono profundo. Talvez nosso filésofo tenha considerado que essas pesquisas nao
conseguiram estabelecer até entdo algo de mais sélido sobre a existéncia da telepatia onirica. Ver: Trouchou,
T. Bergson et Freud: La “recherche psychique” et “I’exploration de I’inconscient” (2014) p. 210-213. In:
Bergson et Freud.

A relag@o entre o sono e a telepatia era explicitamente admitida por Freud: “O estado do sono parece
particularmente apropriado a recepcdo de mensagem telepatica”. (FREUD, S. Nouvelle suite des lecons,
Oeuvres completes, vol. XIX, 1921-1923, p. 117-118). Traducdo nossa.

O estudo de operagdes psi em sonhos desempenhou um papel importante na pesquisa moderna sobre a
percepg¢ao extrassensorial. Este estudo teve inicio na década de 1960 no laboratério do sonho do Centro Médico
Maimdnides em Nova York, liderado pelos pesquisadores Stanley Krippner ¢ Montague Ullman. Os
experimentos conduzidos com extremo rigor e zelo produziram resultados estatisticos significativos que
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o eu que sonha ¢ distraido e tem gosto pelo que usualmente € despercebido (EE, p. 107), ou
seja, inutil, a experiéncia onirica pode muito bem deixar de filtrar as informacgdes
“extrassensoriais” que sao normalmente excluidas da consciéncia atual de vigilia.

Com efeito, convém recordar a importante afirmacdo de Bergson de que prépria
consciéncia de vigilia é obtida de uma vida psicolégica mais difusa, que é aquela do sonho®?.
O estado de vigilia deriva de uma contracdo ou concentracdo de um contetido imensamente
mais vasto, de uma consciéncia muito mais ampla que se estende para além da realidade das
acdes imediatas. E por isso que Bergson nos diz que “o sonho é a vida mental integral menos o
esfor¢co de concentracao” (EE, p. 104). De certo modo, a percepcao no sonho ¢ mais vasta do
que aquela da vigilia, pois, ao invés de se tensionar para a a¢ao, ela se amplia numa apercepcao
estendida (/bid, p. 92). Assim, tudo se passa como se o estado atual de nossa consciéncia
desperta resultasse da delimitacao de uma virtualidade psiquica que estd sempre presente, € que
a todo momento encontra-se a ponto de emergir na consciéncia em razao de qualquer disfun¢do
dos aparelhos redutores que a inserem na vida prética.

De todo sorte, parece que a diminui¢ao das fungdes sensorio-motoras € responsavel
por deslocar a mente para diferentes alturas da vida psicoldgica, e que a desatengdo a vida, por
ela produzida, é frequentemente acompanhada por diferentes manifestacdes psiquicas. Falando
mais precisamente, podemos considerar que ao redor do plano mais tensionado da atengdo a
vida, estendem-se os planos mais dilatados e ampliados correspondentes as varias formas de
desatengdo a vida, nos quais, por sua vez, subsistiriam diversos contetidos inconscientes com
suas caracteristicas especificas. Embora os estados desse tipo ocorram devido a uma mudancga
da atencdo geral, cada um deles constitui uma experiéncia sui generis conforme as variagdes
das funcgdes sensoério-motoras envolvidas, ou o nivel adotado pela atencdo geral. Haveria,
portanto, toda uma gradacdo que iria desde as formas mais permanentes do comprometimento
da atencdo, chegando a caracterizar estados patolégicos ou moérbidos (EE, p. 145), até
desatencdes momentaneas e benignas, como € o caso, por exemplo, do sonho ou do devaneio.

A escala entre um desarranjo breve, ainda permitido a uma vida psicoldgica normal,

e uma perversao mais acentuada e duradoura, caracterizando um caso patoldgico, indica uma

sugerem um funcionamento parapsiquico nos sonhos, tanto de ordem telepética quanto de ordem precognitiva.
Ver: Broughton, 1991, p. 89-99.
(3 r ~ ~
O estado do sonho nos aparecera [...] como o substratum de nosso estado normal. Ele ndo se acrescenta a
vigilia: a vigilia € que se obtém pela limitag@o, concentragdo e tensdo de uma vida psicolégica difusa, que € a
vida do sonho. Em certo sentido, a percep¢do e a memoria que se exercem no sonho sdo mais naturais que as
da vigilia: nele a consciéncia entretém-se em perceber por perceber, lembrar por lembrar, sem nenhuma
preocupacdo com a vida, ou seja, com a acdo a ser realizada” (EE, p. 126-127).
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diferenca de grau, por exemplo, entre a saide e a doenca mental. E ji que em toda diferenca de
grau pode ocorrer que as informagdes de um plano transitem e se misturem com as de um outro,
€ possivel que se condensem para a consciéncia qualidades que sdo acentuadamente
caracteristicas de planos diversos da vida psicoldgica (tal como se atribui aos sonhos do homem
sdo a presenca de sintomas comumente atuantes na loucura, a ponto da comparacao entre esses
diferentes planos ja ter se tornado um lugar comum (MM, p.24); por conseguinte, seria
igualmente possivel que as imagens oniricas de alguns sonhos chegassem a se misturar com
informacdes extrassensoriais, uma vez que todas elas consistiriam em fluxos que, por assim
dizer, correm livremente num campo virtual mais distendido. E pelo menos o que sugerem os
sonhos de natureza premonitdria ou telepatica.

Outro fendmeno curioso que resulta da desatencdo a vida, e que foi especialmente
tratado por Bergson no texto A lembranga do presente e o falso reconhecimento (1908), € a
experiéncia do déja vu. Neste escrito, Bergson faz referéncia a tese de Pierre Janet de uma
“atenuagio do tom mental”®* que, por comprometer o esforco de sintese psicolégica necessaria
a percepgao normal (EE, p. 121), acarretaria o fendmeno da “ilusdo do falso reconhecimento”
ou déja vu. Este ultimo surgiria de um enfraquecimento da aten¢@o geral, o que aproxima a
experiéncia do déja vu justamente aquela do sonho (/bid, p. 147-48). Porém, trata-se de uma
experiéncia paradoxal, pois consiste numa “lembranga do presente”, isto €, numa lembranga do
que ainda nao deixou de ser, daquilo que ainda estd se desenrolando. Por isso ela consiste,
segundo Bergson, numa ilusdo, isto €, numa mera aparéncia de realidade, surgida do
enfraquecimento do equilibrio mental.

Fruto de um leve distirbio do ajuste a vida, a experiéncia do déja vu consiste apenas
numa falsa lembranca, pois ndo passa de uma mera impressdao psicolégica, claramente
desprovida de objeto. Afinal, estritamente falando, a consciéncia ndo pode lembrar-se do
momento que ainda vive, uma vez que ela € incapaz de viver exatamente duas vezes uma mesma
situacdo (Ibid, p. 136). De uma certa maneira, ela experimenta cada momento que se segue de
um modo inédito, e, embora possa durante a breve experiéncia do déja vu sentir que ja viveu o
que atualmente vive, sabe-se, todavia, incapaz de predizer o que ird acontecer. Dai que tal
“lembranga” ndo passe de uma ilusdo revestida com um aspecto onirico.

Mas o que isso tem a ver com os fendmenos psiquicos? O ponto interessante € que,
diferentemente do déja vu, nem toda experiéncia que resulta da desatencdo a vida implica

necessariamente numa ilusdo ou num estado morbido da consciéncia. Se no caso especifico do

% Assim como Jung, citado anteriormente, o fard mais tarde em Sincronicidade (1950) ao vincular a ocorréncia
de percepgdes extrassensoriais a baixa do nivel mental. Ver: Jung, 2021, p. 40, 72.
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déja vu experienciamos um falso reconhecimento, ou, como diz Bergson, temos apenas uma
“atitude do conhecimento”, isto é, uma “forma sem matéria” (Ibid, p. 137), o mesmo talvez nao
pode ser dito a respeito das percepgdes extrassensoriais.

Os fenomenos de telepatia e clarividéncia parecem, por sua vez, apresentar 2
consciéncia um objeto correlato, cuja comprovacdo na experiéncia € no mundo objetivo
encontra-se mais ou menos aberta a verificacdo. Tudo indica que o percipiente esteja sendo
informado sobre um objeto, ou que responda a ele, tal como se estivesse efetivamente diante
do mesmo (Rhine, 1966, p. 6). Nao se pode dizer, nesses casos, que a experiéncia seja apenas
uma impressdo de “cogni¢do”, uma mera “forma” desprovida de qualquer “conteudo”
correspondente. No dominio dessas experiéncias, o desvio da aten¢do ndo parece isolar o sujeito
em sua propria atitude mental, mas, ao contrario, tudo se passa como se fosse trazido ao
primeiro plano da experiéncia um campo de interagdo efetiva e usualmente subconsciente entre
a mente e outra mente, ou entre a mente e objetos e/ou acontecimentos no mundo fisico.

Portanto, nem todos os estados incomuns da consciéncia — experiéncias
qualitativamente distintas da consciéncia atual ou “normal” de vigilia — possuem as mesmas
caracteristicas € nem podem ser igualmente considerados como simples impressdes ou
vivéncias psicoldgicas. Dai a importancia de se compreender a especificidade de cada
manifestacdo psiquica que resulta da desatencdo a vida (agdo til). Algumas delas sdo mais
conscientes do que outras, isto é, possuem um grau maior ou menor de intencdo e de controle
voluntdrio, variando desde formas mais acentuadas de automatismo (como se vé por exemplo
nos estados hipnéticos), até aqueles que permitem, em alguma medida, um direcionamento
voluntdrio da aten¢do individual, tal como é o caso, por exemplo, de algumas percepgdes
extrassensoriais (Rhine, 1966, p. 6); (Targ, 2014, p. 40).

Alids, convém ressaltar que muito embora o processo basico das percepgdes
extrassensoriais seja inconsciente e sO possa emergir a consciéncia devido a alguma forma de
desatencdo a vida (ac@o), estas percepcdes nao denotam nenhum tipo de deslocamento do real,
ao ponto de o percipiente se sentir separado do mundo, como num sonho; por outro lado, ndao
parece haver, nos sujeitos mais experientes que foram estudados em laboratorio, qualquer tipo
de distirbio da vontade®. Do ponto de vista subjetivo, essas atividades psiquicas estdo sujeitas,
em algum grau e em alguns individuos, a vontade e a intencionalidade, o que permite considera-

las como func¢des normais (ndo patoldgicas) da vida psicolégica (Rhine, 1966, p. 90). Do ponto

% A sensagdo de separacdo do mundo e de uma deficiéncia da vontade sdo enunciadas por Bergson como
caracteristicas de estados cuja desatencdo a vida assume formas graves e marcadamente patolégicas (EE, p.
150).
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de vista objetivo, as percepg¢des extrassensoriais admitem um importante grau de comprovagao,
pois os objetos e/ou eventos descritos por meio de telepatia ou de clarividéncia sdo passiveis de
verificagdo.

Assim, fendmenos como a clarividéncia ou a telepatia, eles ilustram uma situagao
muito especial em que percepgdes inconscientes ou virtuais passam a ser apercebidas como
consequéncia de uma certa conversao da atencdo. Desse modo, o alcance da percepcdo se
estenderia até eventos ou por¢des da realidade usualmente bloqueados pela atuacio dos 6rgaos
sensoriais e do sistema nervoso em geral. Ao invés de alienar a consciéncia do mundo ou da
realidade, nestes casos, o relaxamento do equilibrio sensério-motor liberaria a mente para uma
forma de interagcdo com o mundo que caminha em paralelo com as interacdes sensério-motoras
usuais. Trata-se de um campo interativo muito mais vasto e amplo, no qual se desenrolam
inumeras percepgoes virtuais, embora passiveis de serem apercebidas a depender da altura em
que nossa consciéncia se situe.

Esse tipo de percepgao, € claro, deve ser permitido a consciéncia apenas por breves
e raros intervalos, ja que nossa faculdade de perceber ndo esté interessada em ver por ver, mas
somente em ver para agir. E assim que o funcionamento normal do sistema nervoso impede que
nossas percepcoes se estendam para além do ambiente adequado a nossa acdo enquanto
organismos vivos.

O que queremos ressaltar com o conceito de virtual em Bergson, € que, ao invés de
se referir exclusivamente ao dominio das lembrangas inconscientes, isto €, ao plano interior da
memoria individual, o seu dominio vai, além disso, até as relacdes do sujeito com o mundo
exterior das imagens momentaneamente despercebidas. Haveria entdo objetos virtuais
pertencentes ao presente tanto quanto hd aqueles préprios ao passado, de modo que uma
dilatac@o indefinida da consciéncia em ambas as dire¢Oes constitui uma possibilidade para a
experiéncia humana. Do mesmo modo que o passado hd muito esquecido pode retornar a
consciéncia em circunstancias especiais, nada impede que contetidos comumente inacessiveis
a percepcao presente também possam se introduzir efetivamente na consciéncia.

Quanto a esse ponto em particular, vejamos, por ultimo, um caso que interessava
bastante a Bergson e que também pode ser comparado com os fendmenos psiquicos. Trata-se
do fendmeno que ficou conhecido como visd@o panordmica dos mortos. Referimo-nos com esse
termo as experiéncias relatadas por alguns individuos que, encontrando-se em situag¢des
limitrofes e criticas, quando, por exemplo, na iminéncia da morte, relataram ter visto a
totalidade de sua vida transcorrer diante de si, na qual, detalhe por detalhe, cada momento

vivido desfilava, num atimo, perante a sua consciéncia (MM, p. 181, EE, p. 76, PM, p. 176).
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Observemos que o fendmeno da visdo panoramica dos mortos se deve também a
uma brusca mudanca da direcdo da atencdo, guardando assim alguma relagdo com os casos de
telepatias de crise, dada a situagdo dramadtica que concorre para a ocorréncia de ambos. Para
Bergson, este fendmeno era especialmente sugestivo, pois corroborava a sua tese de que todo o
passado se conserva num plano inconsciente, podendo inclusive ser recuperado em situagdes
imprevisiveis ou extremamente criticas. Neste caso em particular, a certeza stbita de que se vai
morrer opera um descentramento tdo forte da atencdo que os antolhos que a mantinham
exclusivamente voltada para a frente, isto €, para a acdo a ser executada, acabam por ceder,
permitindo que a visdo se volte entdo para a totalidade do passado que, indestrutivel e
inconscientemente, conservava-se no presente.

Isto indica que o papel funcional do sistema nervoso dificilmente estaria
encarregado em conservar um conteido tdo vasto da experiéncia pessoal, pois, segundo
Bergson, “era em fixar a atencdo na vida, em restringir utilmente o campo da consciéncia, que
até entdo o cérebro estava ocupado como 6rgao da memoria” (EE, p. 77). De sorte que, diz ele
em outro lugar: “deveremos constatar uma exaltagdo da memoria espontanea na maioria dos
casos em que o equilibrio sensério-motor do sistema nervoso for perturbado” (MM, p. 93). Ora,
o caso da iminéncia de uma morte subita parece ser suficiente para provocar um desequilibrio
funcional tdo intenso a ponto de propiciar o avivamento das lembrancas reprimidas no
inconsciente.

No que tange aos fendOmenos psiquicos, ji que cabe ao cérebro operar uma
diminui¢do da percepcao, tanto quanto da memoria, € possivel que devido ao seu desequilibrio,

a consciéncia também chegue a se estender ao campo das percepcdes virtuais’®. Desponta aqui,

% O fendmeno da visdo panordmica dos mortos abre uma ocasido oportuna para uma breve consideragfio dos
casos de pessoas que passaram por experiéncias de quase morte e que relataram haver uma persisténcia da
experiéncia consciente mesmo apds “se verem fora do corpo” e serem capazes de descrever em detalhes o que
ocorria a elas e ao ambiente circundante. Na verdade, o que surpreende em suas descricdes é a observacao de
que, neste estado, algumas de suas faculdades pareciam ter se tornado mais ampliadas e/ou virtualmente
ilimitadas. De modo que ndo s6 se constata, nos relatos de alguns sujeitos, o fendmeno de retrospecgdo de
todos os eventos anteriores de suas vidas, mas também o aumento da capacidade de “ver” e “ouvir” durante o
periodo em que relataram “estar fora do corpo”. Segundo relatos que encontramos na obra de Raymond Moody,
La Vie apreés la vie (1978), uma mulher diz: “Tudo se passou como se essa faculdade espiritual fosse ilimitada,
como se me fosse dado ver tudo em todos os lugares” (MOODY, 1978, p. 69). Uma outra atesta: “Tive entdo
a impressdo que qualquer coisa que se produzisse em qualquer lugar no mundo seria a mim fécil de assistir”
(Ibid, p. 70). Vé-se que se trata de uma condi¢do semelhante aos casos de visdo remota ou clarividéncia. Mas
também ha aquelas que possuem um carater tipicamente telepatico, tal como se o individuo pudesse “ouvir”
diretamente o que se passa na mente das pessoas no ambiente, percebendo sem media¢des 0s seus pensamentos.
Assim se expressa uma mulher: “Eu via as pessoas ao redor de mim e compreendia o que elas diziam. Eu ndo
as ouvia sob uma forma auditiva como eu ouco a voc€. Era muito mais como se eu soubesse o que elas
pensavam, exatamente 0 que pensavam, mas apenas como ideia, ndo em seu vocabulario” (Ibid.). Citamos
essas “experiéncias de quase morte” pelo que valem, isto é, como testemunhos que indicam haver, na
experiéncia radical da iminéncia da morte, uma ampliagcdo possivel ndo s6 da faculdade de lembrar do passado
usualmente esquecido, mas também de perceber objetos presentes comumente inacessiveis aos sentidos.
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mais uma vez, a articulacdo entre os fendmenos da pesquisa psiquica e o sentido da relacio
entre o corpo e o espirito em Bergson, pois a tese do cérebro como 6rgdo redutor da vida
psiquica alinha-se com aquela de um plano virtual de percep¢des inconscientes que, em tese,
garantiria um alcance extrassensorio a consciéncia. Como 6rgao da vida, a fung@o do corpo é
assegurar a inser¢do da consciéncia na acdo, blindando-a de interferéncias psiquicas indteis,
sendo para isso que o mecanismo sensorio-motor fora construido.

Contudo, conforme mostra o fendmeno da visdo panoramica dos (quase) mortos,
uma consciéncia individual que fosse suficientemente desprendida da vida (acdo), poderia
abarcar o seu passado inteiro — o que para Bergson ndo se trata de uma hipétese, mas de um
fato (PM, p. 176). Isto nos leva a perguntar, por outro lado, se, em situacdes talvez menos
draméticas, ndo seria possivel a uma consciéncia se estender um pouco mais na direcao nao das
lembrancas inconscientes, mas antes, na das percep¢des inconscientes ou virtuais que se
desenrolam a todo momento ao redor da consciéncia atual.

Haveria entdo ao lado da experiéncia estendida do que jad se desenrolou,
denominada por George Poulet como “I’aperception hypermnésique” (Poulet, 1960, p. 23), uma
apercepg¢do mais ou menos andloga, porém voltada para os objetos ou eventos que estao se
desenrolando, e cuja extensdo pudesse ser distendida ligeiramente para além do alcance normal
dos sentidos. Assim, a visdo panordmica do passado acrescentariamos, com o exemplo das
percepgdes extrassensoriais, uma visdo ampliada ou estendida do presente, ambas tomadas
como exemplos de apercepgdes virtuais em Bergson.

Estendendo o papel redutor, e ndo produtor, do corpo a toda a consciéncia, a questao
que Bergson lanca a memoria também poderia ser atribuida a propria percepcdo. Assim, ndo
deveriamos nos perguntar como o passado se conserva e tampouco por que lembramos disso
ou daquilo, mas sim o porqué de nao nos lembrarmos de tudo a todo momento, isto €, o porqué
de esquecermos algo vivido e de o passado como um todo parecer ter sido abolido (PM, p. 176-
177). Ora, sabemos que € o corpo e as necessidades da vida (que constituem o préprio corpo)
que exigem de nossa aten¢do um direcionamento constante em vistas da acdo a ser executada.
De sorte que ndo cabe ao cérebro conservar o passado, mas antes recalca-lo (refouler) para o
inconsciente, deixando passar a cada momento da totalidade das lembrancas apenas aquelas
que servirdo para esclarecer a acdo presente.

Do mesmo modo, ndo deveriamos tomar a nossa percepcdo como estando

essencialmente encerrada em nosso corpo, limitando-se pois ao seu alcance usual, o que tornaria

Traduzimos os relatos da seguinte versdo em francés: Moody, R. La Vie aprés la vie. Traduit par Paul Misraki.
Les enigmes de ['univers: Edition Robert Laffont. Camaron, 1978.
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impossivel entender como podemos perceber, no sentido mais amplo da palavra, e inclusive
descrever, objetos e eventos inacessiveis as funcdes sensoriais comuns. Na verdade, nossa
percepcdo consciente se limita ao nosso corpo apenas progressivamente € em razdo das
necessidades vitais. Ela ndo parte orginalmente de nds para as coisas, sendo antes soliddria das
coisas em geral, pois ndo é o meu corpo, mas sim o conjunto das imagens que é dado de inicio,
no seio do qual o meu corpo ocupard um centro e recortard do todo a parte que cabe a sua
influéncia (MM, p. 46-47). Assim, também aqui, o que temos de nos perguntar ndo é como
chegamos a “perceber” objetos ou eventos inacessiveis aos nossos sentidos usuais, mas sim
como nossa percep¢do se limita aos objetos sensoriais que circundam o espago corporeo,
quando, de direito, ela deveria se estender ao todo (/bid, p. 39).

Parece-nos ser justamente essa a ideia indicada pela hipdtese Bergsoniana de um

97 que, em analogia com as lembrancas

“imenso campo de nossas percepgdes virtuais
inconscientes, estariam igualmente prontas para se inserirem na consciéncia em razdo de um
afrouxamento das tensdes mantidas pelo sistema nervoso. Esse campo virtual de representacdes
sugere nao sO que podemos nos lembrar de qualquer evento anterior que parecia totalmente
abolido (MM, p. 180-181), mas também que somos capazes de obter alguma informacao sobre
objetos e eventos ndo canalizados pelos 6rgdos sensoriais reconhecidos — como atestariam, em
tese, a comunicacdo telepdtica ou a clarividéncia.
Ora, se certas lembrancas inuteis, ou lembrangas “de sonho”, conseguem insinuar-se
no interior da consciéncia, aproveitando um momento de desaten¢do a vida, ndo
poderia haver, em torno de nossa percep¢do normal, uma franja de percepgdes quase
sempre inconscientes, mas todas prontas para entrar na consciéncia e introduzindo-se
efetivamente nela em certos casos excepcionais ou em certos sujeitos predispostos?

Se houver percepcdes desse género, ndo sdo da alcada apenas da psicologia
convencional: sobre elas a “pesquisa psiquica” deveria exercer-se (EE, p. 78).

Seja numa visao estendida do que esté se desenrolando, seja numa visao panoramica
do que j4 se desenrolou, trata-se, a luz de Bergson, de ver esses exemplos como variacdes de
um mesmo tema, que pode ser em geral aplicado aos casos “anormais” ou “excepcionais” da
vida mental: trata-se de fendmenos que jd ocorrem em tempo normal, ao lado de nossa
consciéncia usual, e que, ao serem subitamente experienciados, aparecem como uma visao de
“outro mundo” ou uma visdo “fantasmagorica”, tamanho ¢ o transtorno que causam ao

equilibrio que usualmente tensiona nossa consciéncia “normal” para a vida. Estes casos ilustram

97 Expressdo semelhante reaparecerd em Evolucdo criadora ao tomar o impulso vital como uma “enorme

multiplicidade de virtualidades que se interpenetram” (EC, p. 201), cabendo a vida fixar sua aten¢ao sobre a
matéria a fim de atualizar tais potencialidades em dire¢des definidas. Mais a frente veremos a relacdo entre as
formas “extrassensoriais” de percep¢ao e as virtualidades da vida em geral.
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uma ampliacdo da consciéncia em razdo de uma desatengdo momentanea a vida e a agdo,
constatando-se também aqui a irredutibilidade do espirito ao corpo, pois este ultimo se limita a
afunilar uma percepcdo que o transborda por todos os lados, ao invés de produzi-la. Por
conseguinte, € preciso que a mente possa se estender além do corpo para que obtenha acesso,
seja ao que ja se desenrolou, seja ao que estd se desenrolando num campo virtual de
representacoes.

A diminui¢do e exclusdo do vasto campo virtual que circunda a consciéncia por
todos os lados sugere que a totalidade das imagens estdo, de direito, sempre disponiveis a uma
percepcao que pudesse se desvencilhar do afunilamento pragmatico do corpo. Dai vermos, a
partir desse campo virtual, a possiblidade da retomada de uma percep¢do ampliada ou ndo local,
sempre disponivel a consciéncia e que, alargada numa apercepgdo virtual, poderia por vezes
atingir estados e conteudos mentais ndo ordindrios. Por esse meio, a percep¢ao retomaria, em
parte, algo de sua extensdo de direito, que remonta a um campo imenso de contetdos e
interagdes momentaneamente reduzidas.

Vimos nesse capitulo que a percepg¢ao, para Bergson, estende-se a todo o universo,
sendo uma propriedade da realidade ou da experiéncia em geral. De sorte que a explicacdo de
sua forma atual para nossa consciéncia ndo depende de mostrar como ela nasce, mas sim como
vem a ser limitada em funcdo das exigéncias pragmaéticas do ser vivo. Se é verdade que de
direito deveriamos perceber o todo, muito embora de fato percebamos apenas uma pequena
parte das imagens, a ideia de uma expansdo da percep¢do consciente se torna objetivamente
assegurada, uma vez que a percepc¢ao atual, sendo uma parte das coisas em geral, foi obtida pela
diminui¢do do todo das imagens: o que nos deixa entrever, para todo o restante, a possibilidade
de a consciéncia retomar algo desse conjunto ja dado de antemao.

A percepgao atual € entdo extraida, por diminui¢do, da percepc¢do virtual, podendo
entdo, a todo momento, chegar a obter uma ampliacao sui generis do seu alcance, uma vez que
tal ampliacdo ja estaria dada na prépria virtualidade original de onde foi recortada, e a qual
permanece ligada por suas raizes.

No seio dessa totalidade, consideramos o papel do corpo na percep¢do, com a
intencdo de mostrar que, ao ndo ser produzida pelo cérebro, nada impede que a percepcao
consciente seja capaz de transcender o alcance do corpo e dos constrangimentos vitais que
normalmente delimitam o seu alcance usual. Ao compreendermos que o corpo atua nao como
um 6rgdo de representacdo, mas sim de acdo, podemos considerd-lo como um mecanismo de
selecdo das imagens percebidas, o que faz com que seus dispositivos nao estejam voltados para

a produgdo, mas sim para a reducdo da experiéncia disponivel a consciéncia do ser vivo.
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Enquanto 6rgdo de acdo, o corpo opera como um filtro, deixando passar para a consciéncia
atual somente os aspectos das coisas sobre as quais ele podera exercer suas modificacdes reais.
E por isso que o sentido de sua relagio com a percepgio é inteiramente pragmatico, ou seja,
ndo cabe aos movimentos do corpo produzirem a representagdo, mas antes reduzirem-na em
beneficio da acao.

A tese da irredutibilidade da consciéncia ao corpo abre espaco para que
consideremos a possibilidade de experiéncias conscientes momentaneamente desenredadas dos
constrangimentos impostos pelos mecanismos sensério-motores, tal como, por exemplo, as
percepgOes extrassensoriais. Trata-se de eventos psiquicos que realmente interessaram a
Bergson e que parecem ter uma afinidade com a teoria da relagdo entre o espirito e o corpo por
ele desenvolvida em Matéria e memoria. Coube-nos, entdo, destacar alguns pontos que na teoria
de Bergson podem indicar uma abertura para a acomodacgdo desses fendmenos, principalmente
em linha com a tese da irredutibilidade do mental ao corporal e com aquela de uma percepgao
que originalmente se estende ao todo.

Por fim, julgamos importante comparar esses fendmenos com outros tipos de
experiéncias psiquicas, entendidas como manifestacdes de contetidos normalmente reprimidos
no inconsciente, destacando a possibilidade desses conteddos se introduzirem na consciéncia
devido ao relaxamento do equilibrio sensério-motor e/ou da desatencdo a vida. Nesse sentido,
pensamos que os fendmenos de telepatia e clarividéncia seriam considerados como casos de
irrup¢do de representagdes inconscientes, indicando um campo de experiéncias e/ou interagdes
usualmente despercebidas no plano superficial da vida mental.

Atribuindo as experiéncias telepéticas ou clarividentes ao dominio mais amplo e
virtual do real, caberd, no préximo capitulo, analisarmos mais de perto como a tese da
percep¢do ou campo virtual, vista doravante sob a perspectiva do tempo, resulta, em tultima
instancia, da atividade da Memoria universal ou Supraconsciéncia. Veremos que serd por meio
desta que poder-se-4 propor uma compreensao para a clarividéncia, tomada como exemplo de
uma forma perceptiva mais abrangente que aquela das trocas sensério-motoras. Assim,
poderemos entender como algo da extensao do campo mais amplo da percep¢do em geral seria
retomado através dos exemplos de percepcao extrassensorial, entendidas, de um modo mais

preciso, como formas de apercepcoes virtuais.
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4 A NATUREZA TEMPORAL DA APERCEPCAO VIRTUAL (EXTRASSENSORIAL)

“Ha muito, muito tempo, houve um rei famoso em todo
o pais pela sua sabedoria. Nada ignorava e parecia que as
noticias das coisas mais secretas lhe chegavam através do
espaco” (Irmaos Grimm, A serpente branca).

Falavamos no capitulo anterior que o campo virtual de percepcdes remonta as
imagens que existem em si, € que, devido as suas intera¢des reciprocas para além das divisdes
tracadas pelo corpo no espago, serve como base objetiva para a ampliacdo da percep¢do até
informacdes extrassensoriais. Em corroboragdo a essa ideia, vimos também em nosso primeiro
capitulo que a hipétese Bergsoniana de uma comunicacdo extraespacial entre as consciéncias
sugeria a existéncia de um campo virtual de interagdes, no qual as consci€ncias trocariam algo
de si aquém da separacdo espacial mantida entre os corpos: como consequéncia dessas
interacOes virtuais emergiria numa consciéncia os fendmenos de natureza telepdtica. Se as
coisas se passam dessa maneira para a telepatia, perguntdvamo-nos entdo se a extensao do
campo virtual ndo iria além da interacdo entre as mentes, abrangendo igualmente estas e toda a
realidade circundante. Tal conjetura se torna necessdria caso queiramos aventar alguma
explicacdo para a clarividéncia, a outra forma de percepcdo extrassensorial relevante e
reconhecida por Bergson.

Se considerarmos a natureza do campo virtual como sendo fundamentalmente uma
atividade extraespacial, deveremos entdo compreendé-lo como uma realidade temporal e
puramente psiquica. Isto porque a filosofia de Bergson impde uma distin¢do entre essas duas
ordens da realidade, o espaco e o tempo. Se colocamos no espaco o dominio da atualidade,
colocaremos no tempo o dominio da virtualidade do real. Desse modo, a apercepgdo virtual de
eventos remotos ou nio aparentes (ndo manifestos ao nivel da sensorialidade usual) devera
ocorrer no dominio de uma temporalidade comum a todas as consciéncias, mas, também, as
proprias coisas, havendo ndo somente uma interconexdo virtual entre as mentes, como
igualmente entre estas e 0 meio material em geral.

Desta feita, é correto, como alguém ja o disse, compreendermos os casos de
telepatia e de clarividéncia como exemplos de sincronicidade®®, ou seja, de uma coincidéncia

temporal entre eventos mentais e eventos extra mentis, na medida em que ambos entram, a

% Assim propds acertadamente Carl Jung (Jung, 2021, p. 35, 91 e 110-111), muito embora nio tenha detalhado

uma explicagdo metafisica para a “coincidéncia temporal significativa” entre um evento mental e um outro
extra mentis, limitando-se a apresentar o principio desse arranjo, a saber, a “sincronicidade”. A explicagao
metafisica, pensamos nés, demanda uma temporalidade original e oniabragente, isto é, uma Dura¢do universal
que, ao transcender a espacialidade, permite compreender esta ultima como uma condic¢do relativa e nao
absoluta da experiéncia.
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despeito da distdncia, numa mesma apercep¢do. Tratar-se-ia, pois, de efeitos de
simultaneidade, porém, ndao de uma simultaneidade de instantes, mas sim de uma
simultaneidade de fluxos; isto €, da coincidéncia de processos que embora estejam separados
no nivel da espacialidade, mantém-se ligados virtualmente por uma Duracdo geral, cuja
abrangéncia transcende as delimitacdes espaciais e sensoriais ordindrias. Sendo de ordem
psiquica, podemos dizer que esta Durac@o universal seja assimilada a uma Supraconsciéncia,
comum ao espirito e a matéria, e que se caracteriza, como toda forma de consciéncia superior,
por uma atividade livre, espontanea e criadora.

Desse modo, a experiéncia da “visdo remota” seria entendida como um ato de
criagdo no tempo exercido pela atividade da Supraconsciéncia. Por ser uma fonte comum ao
espirito e a matéria, Ela opera um arranjo criativo entre ambos, gerando assim a experiéncia sui
generis da correlacdo entre um objeto ou acontecimento reais no mundo e a uma imagem mental
mais ou menos contemporanea a ele. A apercep¢do virtual da clarividéncia consistird, pois,
numa simultaneidade de fluxos (imagem mental e evento material) que correspondem a um ato
de criagcdo no Tempo.

Mas antes de expormos as razdes positivas desse género de apercep¢do, cumpre
comecar por uma critica da espacialidade, ja que € justamente a relativizacdo do espaco, e de
suas propriedades, uma condi¢do essencial a percepgdo extrassensorial da “visdo remota” ou
clarividéncia. Procederemos assim na seguinte ordem: 1) critica do espacgo: a distancia e/ou
separacdo no espaco sdo condigdes relativas e ndo absolutas da experiéncia; 2)
Supraconsciéncia: Duragdo universal e criadora que, ao envolver virtualmente matéria e
espirito, possibilita o fendmeno da “clarividéncia” como um ato de criagdo no tempo entre
fluxos simultaneos, sendo que um deles consiste num evento mental e o outro num evento fisico
correlato; e, por fim, 3) consideracdo da percepgao extrassensorial como efeitos de virtualidades
psiquicas inerentes a vida (simpatia e intui¢ao).

Em suma, cumprird entender a percep¢cdo ou campo virtual como resultando da
atividade de uma Supraconsciéncia, responsdvel ndo s6 por uma percepcdo que se estende ao
todo, como também pela conservagdo e sintese de seus momentos no tempo. Postulando, pois,
a atividade de uma Consciéncia geral, que €, ao seu modo, andloga a consciéncia individual —
sendo percep¢ao e memoria oniabrangentes — caberd, por fim, explicar a natureza temporal da
apercepg¢do virtual, entendida como uma cognicao extrassensorial de eventos simultaneos no

tempo.
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4.1 Critica do espaco e os fenomenos psiquicos

A hipdtese de uma percep¢do remota sugere que a consciéncia possa operar
independentemente das restri¢des espaciais comuns, superando desse modo as barreiras e
distin¢des nitidas e rigidas que usualmente a circunscrevem ao dominio do corpo e ao alcance
de sua acdo local. Ao tentarmos compreender a possibilidade da clarividéncia, e aproximar
também neste ponto o Bergsonismo e a pesquisa psiquica, serd preciso refletirmos inicialmente
sobre o papel do espaco, suas distingdes e separagdes, e de que modo suas determinagdes de
distancia e proximidade se impdem sobre a percep¢do consciente atual, conquanto nao
caracterizem toda forma de experi€ncia consciente possivel.

Ao atuar independentemente da distancia no espaco, cumpre dizer que a percepcao
extrassensorial se torna um caso particularmente interessante a luz da filosofia Bergsoniana.
Afinal, uma das caracteristicas fundamentais desta filosofia consiste na elaboragdo de criticas
as vdrias formas de mediacao da espacialidade, tanto em nossa experiéncia direta e imediata da
realidade, quanto em nossa atividade intelectual. Decerto, ndo poderemos discorrer aqui acerca
das varias dimensdes dessa critica, muito embora ndo possamos deixar de notar a sua
aplicabilidade ao dominio dos fendmenos que nos interessam, resultando alids numa abordagem
bastante adequada e apropriada. Quanto a isso, basta lembrarmos que a prépria compreensao
Bergsoniana da telepatia decorre naturalmente da dissociacdo entre as consciéncias (ou pelo
menos algo delas) e a espacialidade corpérea. E por transcenderem o dominio do espago e, por
conseguinte, das separacdes nitidas, que se pode postular para as consciéncias um estado de
mutua interconexdo, no qual elas fundir-se-iam entre si, de modo que as trocas entre os
conteddos mentais ocorreriam necessariamente num dominio subespacial, ou, em outras
palavras, virtual.

A fim de estendermos as consequéncias desse estado subespacial também para uma
compreensdo da clarividéncia, cumpre iniciarmos com uma andlise breve da concepgio
Bergsoniana do espagco. Com isso esperamos esclarecer que, para Bergson, as determinacdes
espaciais se tornam condicdes relativas de nossa experi€éncia, uma vez que O espaco nao
constitui uma categoria absoluta de nosso acesso ao real, sendo sobretudo uma condicao
necessdria a nossa atividade pratica e, secundariamente, a atividade intelectual que € dela
decalcada. Uma vez que a apercepg¢do virtual é de natureza extraespacial, convém lembrarmos
que a mediacdo da espacialidade sobre a vida psiquica ndo € de modo algum absoluta. Em
outras palavras, o espaco vem a ser necessdrio para a ag¢do ou modificagdo da realidade,

embora ndo seja uma condi¢do sine qua non de toda cognigcdo possivel da realidade. Esta
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concepcdo estd fundamentalmente em consonancia com a ideia de uma interagdo virtual entre
todas as coisas e com a no¢do correlata de uma apercepgdo virtual (extrassensorial), na exata
medida em que esta parece operar para além das distancias demarcadas pelo espaco.

Desde o Ensaio Sobre os Dados Imediatos da Consciéncia (1889) se encontra em
Bergson uma critica bastante acentuada do espaco e das separacdes que sua mediacdo acaba
por instaurar no dominio de nossa consciéncia imediata (EDIC, 2020, p. 16). Certamente, é em
oposi¢do a ideia kantiana de tomar o espago como uma forma a priori de nossa intui¢ao sensivel
que Bergson parece se colocar, uma vez que aceitar tal ideia, seria considerar o espago como
uma condicdo fundamental e inaliendvel de todo acesso que pudéssemos ter as coisas”. Se
assim o fosse, teriamos de inscrever o espaco no lado da intuicdo, tomando-o como uma
experiéncia direta de nossa consciéncia, como um absoluto, sem histéria e sem génese'%’. Em
contrapartida, entendendo o espaco como um meio homogéneo, no qual unidades distintas e
separadas estdo momentanea e simultaneamente distribuidas umas em relacdo as outras,
estando assim sujeitas ao cdlculo e a mensuracido, Bergson coloca o espaco ndo do lado da
“intuicao”, ou dos dados imediatos, mas sim do da “concepgao”.

Tomar o espago como objeto de “concepgdo” consiste em considerd-lo, antes de
tudo, sob o status de uma mediacdo ao invés de uma intui¢do do real. De sorte que essa
mediacio torna-se dependente de condi¢des determinadas e especificas. E seguindo essa linha
jé estabelecida no Ensaio que veremos em obras subsequentes — Matéria e memoria (1896) e A
Evolugado criadora (1907) — de que maneira as necessidades da acdo e os condicionamentos da
inteligéncia (em solidariedade com os nossos sentidos) estardo sempre associados a fungdo e a
forma do espago como uma condicdo central para o nosso acesso interessado, isto €, mediado,
as coisas.

A propoésito, vimos o papel desempenhado pela acdo na constituicdo de nossa
consciéncia atual, que se limita a refletir o equilibrio do ajuste sensorio-motor ao meio externo,
sendo por essa razao que os movimentos cerebrais correspondem com uma precisao maior ou
menor a nossa percepcao sensorial. Dominada pela necessidade da acdo, a percepcio atual se
delineard pelos veios do espaco, fazendo com que ela se centralize no corpo e seja mediada

pelos 6rgdos sensoriais e por seus prolongamentos, pois, afinal, somente por meios deles é que

9 “[...] o que Bergson censura em Kant é o fato de ter constatado que as formas intelectuais que organizam o

conhecimento dos objetos pertencem a estrutura subjetiva e demarcam o campo da experiéncia possivel, sem
reconhecer que esse campo ndo cobre a totalidade do real acessivel a poté€ncias cognitivas complementares e
extraintelectuais” (EDIC, 2020 p. 191. Nota do tradutor). Dentre as quais, por acréscimo, colocamos as
poténcias cognitivas extrassensoriais.

10 Worms, 2013, p. 11. Edition critique de L Essai; présentation.
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se torna possivel o exercicio de uma agdo concreta no mundo. Mediada pelo corpo, a percepcao
atual serd igualmente deposta no espago, uma vez que este representa a condicdo de
modifica¢do real dos objetos: s6 se pode agir num determinado lugar e num determinado
momento; a a¢do € antes de tudo local; e 0 momento da agdo, por sua vez, representa muito
menos o elemento de uma temporalidade ou sucessdo concretas do que a proximidade crescente
no espago entre o0 agente e o objeto sobre o qual a acdo € possivel.

Com efeito, os objetos que cercam a nossa percep¢ao representam a todo momento
a acdo possivel de nosso corpo sobre eles e a deles sobre nds, de modo que a estrutura geral de
nossa percepg¢ao sensorial se deduz das condi¢des de nossa a¢do possivel. O prazo dessa agcdo
varia conforme a proximidade maior ou menor do objeto em relagio a nds, sendo precisamente
em funcao da acdo possivel que a distdncia no espago se impdem como uma forma dominante
de relacd@o entre a nossa consciéncia e as demais coisas. Nesse sentido, a distancia no espaco
passa a corresponder ao tempo necessario que um agente leva para exercer uma influéncia sobre
qualquer objeto e vice-versa, o que equivale a dizer que o espago constitui o esquema de nosso
futuro proximo, isto €, de nossa agao possivel (MM, p. 168-69). Como nossa percepgao atual
das imagens representa, no fundo, a possibilidade de nossa acdo no mundo, o espago surge
perante nés como um meio insuperdvel e inaliendvel de nossa percep¢ao ordindria das coisas.

Isto faz com que o horizonte espacial se mantenha indefinidamente aberto a nossa
percepg¢do, contendo sem cessar a existéncia de objetos percebidos e despercebidos, ou seja,
situados para além do dominio imediatamente dado aos nossos sentidos. Embora sejam
despercebidas, ou, por assim dizer, virtuais, essas imagens marcam a todo momento a
possibilidade de ameagas e/ou promessas, condicdo que ja € suficiente para fazer delas uma
realidade praticamente dada a nés. Assim, o campo espacial contém ndo somente as imagens
dadas a consciéncia como também aquelas que poderdo aparecer-lhe mais cedo ou mais tarde.

Isto porque parece haver entre os objetos momentaneamente despercebidos e
aqueles que se apresentam a nossa consciéncia uma ordem bastante regular. Representamos
com antecedéncia as imagens que se seguirdo aquelas que estdo efetivamente diante de nos;
sabemos que apds sair de nosso quarto de estudos encontraremos tais e tais comodos em nossa
casa, que esta casa estd em nossa rua, que esta rua em nossa cidade e assim sucessivamente.
Sendo por esta razdo que tomamos as coisas no espago segundo uma cadeia de eventos na qual
o lugar ocupado por nossa percepg¢ao atual se torna um elo dentre inumeraveis outros (MM, p.
170). Por representarem nossas acoes vindouras e se sucederem regularmente uns aos outros,

costumamos admitir sem problemas, no que se refere aos objetos no espaco, que estes desfrutam
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de uma existéncia inconsciente, ou seja, fora da consciéncia, e que se estendem indefinidamente
para além do alcance atual de nossos sentidos.

Mas, se ndo vemos nenhum inconveniente em admitir a existéncia de objetos para
além do espago imediatamente oferecido a nossa percep¢do sensorial, sentimo-nos, por outro
lado, completamente contrariados perante a ideia de que nossa consci€ncia possa atingi-los,
descreve-los ou obter deles alguma informac¢do independentemente da distancia que os separa
do alcance atual dos nossos sentidos. Afinal, por que as coisas se passam dessa maneira? Ora,
imediatamente isso parece se justificar em razao de nossos hédbitos praticos nos imporem a ideia
de que ndo pode haver nenhuma interacdo entre dois entes quaisquer senio por meio do contato,
ou seja, da aproximacao espacial e do choque entre eles. E uma vez que € preciso que a vontade
ultrapasse todos os obstdculos que se interpdem entre ela e o objeto visado para que exerca nele
efetivamente a sua influéncia, a distdncia no espagco coloca-se como uma condi¢do a ser
preenchida ou superada para o exercicio de toda acdo possivel sobre as coisas. Contudo, é
apenas através da mediacdo do espago que as imagens aparecerdo a ndés como coisas separadas
umas das outras, apresentando fronteiras nitidas e se relacionando entre si exclusivamente por
meio de uma forma ou outra de contato — o que nio passa de uma representacio comoda
decalcada de nossas exigéncias pragmaticas'!.

Ademais, quem diz espacgo diz necessariamente que algo estd contido em algo, dai
que a distancia no espaco se refira a dois objetos ou eventos que ndo podem estar em contato
sendo sob a condi¢do de que os pontos que os separam (tantas outras posi¢des no espago)
diminuam progressivamente. A fim de agirmos sobre um objeto qualquer no espaco precisamos
efetivamente percorrer todas as por¢des intermedidrias que se situam entre nds € o ponto que
queremos influenciar. Isto faz com que toda e qualquer forma de interacdo que possamos ter
com as coisas € com outras pessoas seja assimilada aquela da acao pelo contato.

O problema, contudo, € que a determinacdo imposta pelos habitos e pelas
necessidades da acdo sobre a nossa vida psicoldgica fard com que confundamos frequentemente
o real com o util. Logo, erigiremos a espacialidade ndo mais apenas como uma condi¢do de
acdo, mas também de toda forma de cogni¢do ou acesso possivel sobre as coisas. Dai que nos
pareca absurda a ideia de uma percepcdo extrassensorial, na qual o sujeito se mostra capaz de
descrever ou relatar algo independentemente da distancia que separa o objeto do dominio de
seus sentidos usuais. O ponto, contudo, € que se tomarmos a sério 0s varios casos espontaneos

e também experimentais que foram analisados criteriosamente pela ciéncia psiquica ou

101 “Solidez e choque obtém, portanto, sua aparente clareza dos hdbitos e necessidades da vida pratica; imagens
desse tipo nao langam nenhuma luz sobre o &mago das coisas” (MM, p. 234).
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parapsicologia, sdo precisamente cogni¢coes desse tipo que parecem ser-nos apresentadas, e com
toda a aparéncia de uma relativizacdo momentanea das condi¢des espaciais (e até mesmo
temporais'®?) de nossa percepcdo comum. Assim sendo, como compreender que a consciéncia
possa operar fora do espaco em sua relacdo com as coisas exteriores?

Para lidar com essa questdo, devemos lembrar o quanto Bergson insiste sobre a
necessidade tedrica de dissociar o dominio da a¢cdo daquele da cogni¢do, de modo a desfazermo-
nos dos preconceitos que sub-repticiamente migram da pratica para a teoria, e nos fazem tomar
o real pelo util. Aplicando esse procedimento ao dominio de nosso tema, tudo parece indicar
que negamos a priori a possibilidade de uma percep¢do extrassensorial em razdo de um
preconceito herdado da agdo. Pois nos esquecemos de que as determinagdes espaciais de
distancia e de proximidade entre nds e as coisas se mostram vélidas apenas enquanto condi¢des
de toda a acdo possivel, mas ndo enquanto forma absoluta de toda e qualquer obtenciao de
informacdo de que nossa consciéncia seja eventualmente capaz'®. Pois, afinal, as consciéncias
podem muito bem ndo estar inteiramente separadas entre si, €, hem mesmo, acrescentamos,
estariam separadas terminantemente do resto da natureza, pelo menos niao naquilo que esta
ultima possui de extraespacial.

De resto, ja que a necessidade de conter e ser contido é relativa ao esquema espacial
de nossa percepg¢ao usual e interessada, perguntamos, a propdsito, se a propria distancia também
ndo deveria ser tomada como uma propriedade relativa a acdo, ao invés de constituir uma
limitacdo essencial a toda e qualquer forma de interacdo entre a consciéncia e as coisas e/ou as
outras mentes. Em outras palavras, ndo seria a distancia apenas uma fun¢do da relacdo espacial
entre continente e conteddo? Se assim o for, toda a realidade que ndo se limita ao espago, isto
€, que ndo precisa estar contida em, ou conter algo, também nao se limita a distancia, sendo por
esséncia uma experiéncia ndo local ou extrassensorial, j& que sua atuacdo transcende as
limitagOes espaciais que encerram o corpo numa localidade especifica e que restringem a

percepcao as trocas sensorio-motoras que ele mantém com os demais objetos.

102 «“Do fato de que a clarividéncia ndo mostrasse relagdo consistente com o espago, conjecturaram que, de modo
semelhante, ndo deveria demonstrar dependéncia com vistas ao tempo. Esta foi a 16gica que levou aos primeiros
experimentos sobre precogni¢do” (RHINE, 1966, p. 54). Contudo, conforme ja aludimos, deixaremos de lado
aqui o tratamento da precogni¢do, pois esta requer todo um conjunto de questdes sobre o tempo e a causalidade
que extrapolam os limites de nosso trabalho.

Acrescentamos essa critica de inspiracdo bergsoniana aquelas que o préprio filésofo, por sua vez, apresentou
no contexto de sua palestra a Society for Psychical Research, ao denunciar os preconceitos enderecados a
pesquisa psiquica. Pensamos que, no tocante aos fendmenos telepdticos ou de clarividéncia, Bergson se
inclinaria a nos dar razdo, pois aqui, como alhures, parecem ser as exigéncias da vida pratica que nos inculcam
preconceitos tedricos, fazendo-nos descartar a possibilidade de a consciéncia obter um conhecimento sobre
algo a despeito da distancia.

103
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Parece ser precisamente uma experiéncia desse tipo que ocorre nos fendmenos
psiquicos. Eles sugerem a existéncia de uma espécie de interacao indivisa entre o sujeito e tudo
0 que o circunda, interacdo que caminha paralelamente as trocas sensorio-motoras usuais, mas
que se diferencia destas por natureza. Trata-se de um sistema de reagdes que parece extrapolar
as explicagdes fisicas convencionais, e, por isso mesmo, escapar as explicacdes que recorrem
as interacdes energéticas conhecidas (Rhine, 1966, p. 54), (Targ, 2012, p. 231). Desse modo,
haveria, por assim dizer, uma dimensao virtual em que agdes e reagdes entre as consciéncias, €
também entre elas e os objetos, relativizariam a prépria distancia e a separagdo espaciais que
ordinariamente condicionam a nossa percepc¢ao atual. Com efeito, esta parece ter sido inclusive
a linha de pensamento que o proprio Bergson adotou ao nos mostrar em que dire¢do deveriamos
encontrar uma resposta razoavel para os eventos de aparéncia telepéatica: a saber, numa espécie
de “endosmose psiquica”. Esta, uma vez que exista, parece requerer um meio psiquico
indivisivel, no qual as consciéncias — e até mesmo os demais processos naturais — se fundiriam
reciprocamente naquilo que possuem de extraespacial, isto é, de virtual.

Admitida a possiblidade da ocorréncia dos fendmenos psiquicos, vé-se entdao de que
maneira eles chegam a integrar-se ao Bergsonismo, e, inclusive, por mais de uma via. Nao
apenas parecem estar alinhados com a teoria Bergsoniana da relacio entre o espirito e o corpo,
mas, ainda por cima, chegam a se aproveitar, ao seu modo, da prépria critica Bergsoniana do
espaco. A ocorréncia desses fenomenos sugeriria um campo virtual de interagdes no qual a
consciéncia se liga a todos os objetos e a outras mentes num dominio manifestamente trans-
espacial. Isto vem reforgar a ideia Bergsoniana de que a separagdo e a distdncia no espaco nao
consistem num absoluto, sendo antes condi¢des relativas as necessidades do ser vivo. No que
tange a percep¢io exterior, ndo € a separacao que vem a ser a realidade original da percepcao,
mas sim a continuidade e indivisibilidade de toda a matéria (MM, p. 231), isto €, do campo
imenso de percepgdes virtuais no qual nossa percep¢ao esta integrada desde sempre.

Assim, podemos sustentar que € apenas em funcdo da acdo que o espago e, portanto,
a distancia se tornam dominantes em nossa percepc¢ao das coisas. Sendo a determinagdo espacial
necessdria sobretudo a nossa agdo sobre os objetos exteriores, ela ndo deve se transpor, todavia,
para toda a “cognicdo” possivel desses mesmos objetos. De sorte que, se postularmos a
existéncia de um campo virtual ou extraespacial comum as consciéncias e ao todo da natureza,
segue-se dai que uma consciéncia seja capaz, pela apercepgdo virtual, de obter informagdes
sobre objetos relativamente distantes, e isto por conta da relacdo origindria e extraespacial que

a percepcao mantém com a totalidade indivisa da extensao.
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Acerca disso, € preciso lembrar da distingdo operada por Bergson entre o espaco,
como uma forma relativa as nossas agdes, € a extensdo concreta, como realidade qualitativa e
indivisa, de onde a propria indivisibilidade de nossa percep¢ao € obtida (MM, p. 258). Para
Bergson, nossa percep¢do lanca raizes numa extensdo que €, em si mesma, extraespacial —
embora o espaco chegue a recobri-la a fim de dividi-la e subdividi-la em beneficio dos
interesses praticos (Ibid, p. 270). Todavia, embora se deixe espacializar em alguma medida, a
matéria ndo se estende inteiramente no espago (EC, p. 225), resultando dai que a extensao
enquanto tal consista antes numa continuidade indivisa, que jamais se deixaria conter
inteiramente pelos limites ou demarcagdes nitidas que o espaco lhe impde. E por integrar-se
originalmente a essa extensao, participando da sua indivisibilidade caracteristica, que a propria
percepg¢do, por sua vez, possuiria de direito uma extensdo indefinidamente mais ampla do
aquela que lhe € dada sob a forma espacializada.

Se considerarmos, ademais, que a indivisibilidade da matéria implica na
impossibilidade de uma localizacdo estrita dos seus fendmenos (uma vez que nela ndo € mais
possivel separar ou distinguir de maneira absoluta dois corpos consecutivos'%), poderfamos
entdo considerar que um evento material qualquer, situado nalguma parte da extensdo, chegaria
a se compor com a percep¢ao, na medida em que esta integra a indivisibilidade da extensao,
estendendo-se, em tese, sobre uma continuidade material a qual as limita¢des usuais da
espacialidade deixariam por defini¢do de operar. Isto permitiria que entre a percep¢do € um
evento material remoto subsistisse ainda alguma forma de correspondéncia ou influéncia
virtuais. Para isso, bastaria que retivéssemos a ideia de que sob a relativa separacio entre as
coisas, isto é, sob a aparente distancia entre elas, subsiste uma continuidade de influéncias
reciprocas que as liga entre si numa solidariedade universal, sendo esta precisamente a
concepg¢do Bergsoniana da indivisibilidade ou continuidade do mundo material (MM, p. 246).

Partindo dessa perspectiva, poderiamos responder a questao que se apresenta aos

pesquisadores  psiquicos'®

sobre como alguém obteria informacdes sobre algo
independentemente de grandes distancias. Afinal, como a informacdo psiquica ‘“viajaria”
através do espaco chegando por fim a consciéncia do percipiente? Na verdade, deveriamos
concluir que, formulada nestes termos, encontramo-nos simplesmente diante de uma falsa

questdo, pois os fatos que se desenvolvem no plano virtual, ou seja, extraespacial, ndo

104 «“A separagdo entre a coisa e seu ambiente ndo pode ser absolutamente definida; passa-se por gradagdes
insensiveis, de uma ao outro: a estrita solidariedade que liga todos os objetos do universo material, a
perpetuidade de suas acdes e reagdes reciprocas, demonstra suficientemente que eles nao tém os limites
precisos que lhes a atribuimos” (MM, p. 246).

105 Radin, 2000, p. 278; Radin, 2006, capitulo 13, pardgrafo 1. Targ, 2012, p. 232 e 233.
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dependem de qualquer distancia a ser percorrida, uma vez que consistem em eventos puramente
temporais que ocorrem independentemente da espacialidade e de suas relacoes.

Se definimos uma percep¢do extrassensorial como um fendmeno que opera
independentemente do espaco, ji deveriamos anular por defini¢do qualquer referéncia a
distancia ou separagdo pressupostas entre o percipiente e o evento correspondente, tratando-os
antes como processos que duram de uma maneira mais ou menos simultinea, e que sdo ligados
entre si pela atividade da Meméria universal ou Supraconsciéncia'%.

Ao entendermos que o espago consiste sobretudo numa condi¢do de nossa agao
sobre as coisas, deixamos de considerar a distancia, separagcdo e divisdo como propriedades
essenciais a realidade e também a nossa propria percep¢ao da realidade. Entendemos com isso
que os limites usuais de nosso conhecimento das coisas e das pessoas ndo precisam ser
absolutamente definitivos, isto é, para sempre delimitados pela separacdo entre os corpos. Se a
divisdo da matéria, por exemplo, ndo possui um valor absoluto, correspondendo apenas as
exigéncias da vida (MM, p. 239), entdo ndo hd nenhuma razdo a priori para que limitemos
nossa percepcao — sendo ela propria extraida do conjunto das imagens (conforme mostramos
no 2° capitulo) — exclusivamente ao lugar que nosso corpo momentaneamente ocupa.

Porém, o fato é que seguindo os contornos pragmaticos do espaco, nossa percepcao
atual opera divisdes na matéria de modo a compor corpos independentes. Pois o espaco, que
“nao ¢ mais do que o esquema da divisibilidade indefinida” (MM, p.242), ¢ lancado sob a
continuidade indivisa do real a fim de recorta-lo em porg¢des separadas. Contudo, aquém desse
esquema, o que é dado a nossa consciéncia imediata € a propria continuidade primitiva da
extensao material, uma continuidade que apresenta mudangas de aspecto em seu todo, mas que
ndo se divide internamente em partes descontinuas (/bid, p. 231). Por fazer parte dessa
exterioridade da matéria, algo de nossa percepcdo se mantém solidario a toda a extensdo da
realidade exterior, participando da continuidade indivisa que perpassa todas as coisas, € que as
conecta, acentuamos, num sistema extraespacial de interagdes virtuais.

A extensao concreta de que nossa percepg¢ao faz parte consiste numa mobilidade ou
continuidade de mudancgas, de modo que essa extensiao deve se estender indefinidamente para
além das localizacdes relativas ao espago. Como vimos no primeiro capitulo, € apenas no
dominio dos seres vivos, isto €, ativos, que a percepcao subtrai-se momentaneamente de sua
extensao origindria, delimitando-se ao dominio de nossa a¢ao possivel e, por isso, ao espaco

imediatamente dado — incluido ai o nosso proprio corpo e as imagens que imediatamente o

106 Trataremos desses conceitos mais a frente.
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circundam. E por esta razio que, de fato, nossa percep¢io nio se estende a todos os pontos do
universo, mas detém-se naquelas por¢des que se dispdem ordinariamente ao alcance de nosso
Ccorpo.

Para cumprir essa necessidade de ordem pratica, € preciso um trabalho de divisao
da matéria em coisas recortadas, com arestas bem definidas e fixadas, operagdo para a qual
contribuem as faculdades do espirito que estdo, via de regra, condicionadas pelas tendéncias
pragmadticas que lhes sdo especificas. A questdo € que, se as faculdades do espirito destinadas
a operar a divisdo na continuidade do real, determinando assim nossos habitos praticos,
sensoOrios e intelectuais, acabam por delimitar a nossa percepcao, a operagdo delas deve, por
conseguinte, obstruir significativamente a percep¢do extrassensorial.

Por conta disso, cabe apontarmos brevemente para o papel dos habitos mentais
decalcados da espacialidade, destacando sua a¢do redutora do alcance psiquico. Devido a
importancia da acdo, esses hdbitos migram da prética para o restante da atividade mental,
condicionando-a em muitos outros aspectos. Sdo eles (os hdbitos mentais) a imaginacdo, o
raciocinio, a linguagem e a memoria interessada. Dominadas pela tendéncia a espacializar o
fluxo do real, estas faculdades acabam por dificultar ou mesmo impedir a consci€ncia um acesso
extrassensorio as coisas. Por serem decalcadas do espaco, e comumente seguirem suas linhas,
estas atividades manifestardo a tendéncia a separar, analisar, isolar e fixar processos, sendo
usualmente por conta disso que se impord a consciéncia uma grande dificuldade em ampliar
seu alcance até as imagens virtuais ou extrassensorias.

Para Bergson, “a divisdo ¢ obra da imaginagdo, que tem justamente por fungao fixar
as imagens moventes de nossa experiéncia ordinaria” (MM, p. 221). Ao fixar imagens bem
definidas para a nossa percep¢do, a imaginagdo € primeiramente responsavel pela detencdo de
nossas faculdades de perceber. Trata-se, pois, de uma primeira figuracdo simbolica (Ibid, p.
219) que recobre nosso conhecimento imediato. Este ultimo deveria poder se estender a toda a
continuidade da extensdo, mas acaba detendo-se na imagem imediatamente utilizavel por
nossos procedimentos sensério-motores. De sorte que “uma lei rigorosa vincula a extensao da
percepcao consciente a intensidade de a¢do de que o ser vivo dispde” (Ibid, p. 28). O limite
bioldgico ou pragmatico da extensdo perceptiva reflete-se, no plano do conhecimento, sob a
forma de uma figuracdo ou artificio do espirito que detém o movimento continuo da extensao
no ponto onde a imaginacdo o fixa (Ibid, p. 220). Com base em necessidades prdticas, a
continuidade origindria da percepg¢do € dividida e recortada para a comodidade da acdo, o que

equivale a colocar sob a duragdo instantes imutdveis (I/bid, p. 222).
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Por outro lado, sobrepdem-se a base original de nossa percep¢do as faculdades de
andlise, raciocinio, abstra¢do e generalizacdo, cujas atividades representam muito mais uma
compensa¢do ao fato de nossa percepg¢do ter sido limitada pelas exigéncias da vida do que
condi¢des essenciais de um conhecimento puro. Pois, como nos diz Bergson: “Conceber ¢ um
paliativo quando ndo é dado perceber, e o raciocinio € feito para colmatar os vazios da
percepcao ou para estender seu alcance” (PM, p. 151). Neste sentido, os raciocinios s6 nos
servem na medida em que substituem percepgdes possiveis, de sorte que se fosse dado a uma
consciéncia o poder de perceber sem restricdes, ndo seria preciso qualquer atividade légica
mediadora ou inferencial para que obtivéssemos um conhecimento sobre algo, ao invés disso,
o atingirfamos imediatamente em razdo da continuidade indefinidamente ampliada da
percepc¢ao.

Ademais, quem diz raciocinio ou abstracdo diz também linguagem, e esta vem a ser
uma outra camada simbolica que recobre a continuidade original da percepcao. “Expressamo-
nos necessariamente por palavras e pensamos quase sempre no espaco [...] a linguagem exige
que estabelecamos entre nossas ideias as mesmas distin¢des nitidas e precisas, a mesma
descontinuidade estabelecida entre os objetos materiais” (Edic, p. 16). Uma vez que a
descontinuidade imprimida na matéria ndo passa de uma refracdo das nossas proprias
necessidades, assim também a linguagem, com suas divisdes e subdivisdes, vem reforcar uma
visao artificial de nossa percepg¢ao das coisas.

Tendo por modelo as determinagdes da acio e do dominio sobre as coisas materiais,
os termos usuais da linguagem foram construidos para representar adequadamente apenas o
dominio mais superficial de nossa interagcdo com o0s objetos exteriores. Dai que muitos dos
termos linguisticos se tornem insuficientes e, até mesmo, incompativeis, para a compreensao e
expressdao adequadas de uma possivel cognicdo que transcenda os sentidos comuns. Dai
também o risco iminente de recairmos em proposi¢des aparentemente sem sentido quando
utilizamos dessa linguagem para nos expressarmos sobre fendmenos tais como clarividéncia e
telepatia, ou, para dizer de um modo mais direto, da apercepg¢ao de algo real e exterior a mente
individual, mas que ndo passou pelos sentidos reconhecidos — proposi¢do que claramente parece

contrariar certos habitos conceituais'?’.

107 Principalmente por conta de a explicagiio para percep¢io extrassensorial demandar a existéncia de agentes e/ou

campos ndo locais, que, ou estariam todo inteiro em cada individuo e em cada parte do mundo, ou seria
igualmente o mesmo tanto para a mente quanto para a realidade exterior. Trata-se de uma realidade
extraespacial e irrepresentdvel, exatamente imprdpria para a estrutura espacial de nossa linguagem.
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Mas a principal contribuicdo de nossos hédbitos para a delimitacdo e fixacdo das
imagens percebidas é aquela que advém da memoria, ou melhor, de um certo uso dela. Com
efeito, nao ha percepcdo concreta, por mais instantinea que a suponhamos, que nao seja
recoberta de lembrangas, exigindo, para isso, um certo esforco de tensdo da memoria. Nossa
percepg¢do atual resulta principalmente de um duplo trabalho da memdria. Cabe a ela prolongar
uma infinidade de momentos uns nos outros e também exercer uma espécie de contracdo do
real, com a qual solidifica o escoamento das coisas em qualidades sensiveis que entrardo em
nossa percepcao subjetiva (MM, p. 31, 247).

Desse modo, nossa percepg¢ado estd sempre acompanhando um certo ritmo particular
de duracdo, no qual podem ser condensados ou contraidos uma série de momentos que,
deixados a si mesmos, se repartiriam em movimentos mais ou menos homogéneos que a ciéncia
distingue (Ibid, p. 244). E gracas i condensacio desses momentos no ritmo particular de nossa
duracdo que obtemos, por assim dizer, um congelamento de modificacdes ou vibragdes que se
espalhariam em todas as direcdes'®®,

Devido ao ritmo particular de nossa duracdo s6 percebemos conscientemente um
certo nimero de fendmenos em cada intervalo dado (MM, p. 242). Caso o ritmo de nossa
duracdo fosse mais ou menos tenso ou relaxado do que naturalmente o €, poderiamos entao
aperceber uma quantidade maior ou menor da extensdo do que aquela atualmente percebida.
Isto quer dizer que, em funcdo do grau de tensdo de nossa duracdo, apenas uma certa por¢ao
das coisas ou dos eventos € ordinariamente dada a nossa consciéncia. Com isso, a operagao
sintética da memoria € responsavel por delinear os limites da extensdo e, assim, das imagens
conscientemente percebidas. Mas com isso também, a memdria interessada vem recobrir com
suas informacdes o fundo de percep¢ao impessoal, ou seja, “a percepcao que estd na prépria
base de nosso conhecimento das coisas” (/bid, p. 30-31) e da qual a nossa percepgao é extraida
por diminui¢do e contragao.

Sdo portanto esses processos intelectuais, decalcados do espago, que delimitam a
nossa percepc¢ao atual, restringindo-a a um alcance pragmaético e utilitario. O resultado disso é
o impedimento da ampliacdo de nossa consciéncia as extensdes mais vastas ou extraespaciais
do real. A propdsito, € justamente a imaginagdo, a andlise, a linguagem e a memoria interessada

que foram identificadas por alguns pesquisadores psiquicos como funcgdes inibidoras a

108 “perceber consiste portanto, em suma, em condensar periodos enormes de uma existéncia infinitamente diluida
em alguns momentos mais diferenciados de uma consciéncia mais intensa, e em resumir assim uma histéria
muito longa. Perceber significa imobilizar” (MM, p. 244).
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percepcao extrassensorial. Alguns concluiram que a atuacdo dessas faculdades acarreta uma
enxurrada de “ruido mental” ou “sobreposi¢do analitica” (analytical overlay) que
eventualmente suplanta a recep¢do de “sinais parapsiquicos” pela consciéncia (Targ, 2012, p.
63).

E interessante notar que esta tese se articula com a sugestio Bergsoniana, lancada
em “Fantasmas de vivos”, da existéncia de mecanismos especialmente encarregados de
reprimir para o inconsciente os “sinais” de natureza telepatica. Pode muito bem ser o caso de
que estes “sinais” pervadam o espago concreto em que nos movemos, € nNos atravessem por
todos os lados, atuando de modo subliminar em todas as pessoas e a cada momento, porém com
uma intensidade fraca demais para ser distintamente notada — o que ndo impede, entretanto, que
surjam a consciéncia de vez em quando, aqui e ali, sempre que ocorram as ocasides propicias
(EE, p. 64-65).

Nos casos controlados e mais bem sucedidos de clarividéncia, onde foram
selecionados os sujeitos mais experientes, € comum encontrarmos em seus relatos que € preciso
iniciar com uma concentracdo, fazendo com ela uma espécie de varredura de todas as
interferéncias que obstruem a “recepg¢do de sinais”. Comecam por se livrar das interferéncias
do pensamento, das lembrangas, da sucessdo de imagens e da ansia de atribuir nomes, para que
tenham mais chances de descrever por meios parapsiquicos os alvos requeridos pelo
experimento. As imagens do objeto-alvo a ser identificado precisam ser separadas das imagens
que chegam frequentemente de outras fontes, um processo que parece depender da capacidade
do individuo em controlar sua aten¢do e aquietar a sua mente, ou seja, em desviar sua atencao
das direcdes usuais para onde ela ordinariamente tende'®,

Ao produzir um relaxamento sob controle e dire¢do especificos, o sujeito se mostra
cada vez mais capaz de distinguir a imagem, proveniente de uma fonte parapsiquica, daquelas
advindas de sua propria memoria ou imaginagdo, separando assim o “sinal parapsiquico” do
“ruido mental” (Targ, 2012, p. 249). Curiosamente, depreende-se dai que a imagem de uma
“visao remota” ou de uma ‘“comunicagdo telepatica” (quando had imagens) ndo deve se
confundir nem com uma representa¢do da memoria ou da imaginacdo, € muito menos ser um
produto de raciocinios ou inferéncias; ao contrario, ¢ por se desvencilhar dessas “sobreposi¢des
analiticas” que o sujeito se torna aparentemente mais capaz de identificar e descrever um objeto

por meios extrassensorios.

109 Ver em detalhes sobre esse assunto o capitulo 11 do livro ja citado de Russel Targ: A realidade da percepgdo
extrassensorial. TARG, 2012 p. 239-256.
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Do ponto de vista Bergsoniano, € interessante notar que toda a camada de
“sobreposi¢do analitica” que obstrui a PES corresponde aos héabitos mentais destinados a
fixarem o fluxo e a indivisibilidade do real em coisas recortadas e separadas, restringindo a
consciéncia ao campo da acdo no espaco. Para transcender a espacialidade e a sensorialidade,
seria preciso a existéncia de circunstincias capazes de desviar a aten¢do usual de sua direcdo
especifica (EE, p. 145). A consequéncia disso seria a ampliacdo momentanea do alcance da
percepg¢ao consciente. Esta ampliacdo tornaria a consciéncia permedvel a efeitos provenientes
do campo virtual, ou seja, das interconexdes extraespaciais que permeiam todas as coisas e as
mentes. A minima extensdo de seu alcance faria entrar na apercepg¢do consciente informacdes
virtuais, retiradas do campo mais amplo da realidade, uma vez que a totalidade das imagens ja
se desenvolvem, em todas direcdes, ao lado das informagdes sensoriais comuns.

Em suma, com esta se¢@o, esperamos ter mostrado que a proibi¢do a priori de uma
percepg¢ao extrassensorial baseia-se num preconceito de ordem pratica. Ele consiste, em geral,
em transportar para toda cogni¢do possivel sobre as coisas as mesmas divisdes e separacdes que
sdo validas apenas para a acdo. Como sO exercemos modificacdes reais sobre as coisas
superando a distincia espacial entre nos e elas, somos levados a crer que também s6 poderemos
obter qualquer informacao sobre os objetos cumprindo a distancia espacial que nos separa deles.
Tal como se o espaco, da maneira como nos aparece, com suas propriedades de distancia e
proximidade, fosse um absoluto, no qual nos movemos e atingimos as coisas cumprindo as
distancias fixas e estabelecidas entre elas. Dai que nos pareca estranha, e até mesmo inaceitavel,
a ideia de uma apercepgdo a distancia de objetos ou eventos reais. O ponto, todavia, € que nem
a propria matéria e nem a nossa consciéncia se limitam inteiramente pelo espaco, sendo este
ultimo relativo apenas a nossa acdo sobre as coisas, mas nio a toda e qualquer cogni¢cdao que
possamos ter delas.

Por outro lado, vimos que, do ponto de vista psicoldgico, sdo justamente os hdbitos
mentais que seguem as determinacdes do espaco, tais como a imaginacdo, o raciocinio, a
linguagem e a memoria interessada, que atuam de modo a suprimir os ‘“‘sinais parapsiquicos”,
e isto na medida em que fixam a mobilidade do real, recortando e separando as imagens de sua
interacdo com o todo. Resulta dai a limitacdo usual da atencio aos pontos de insercao da acdo,
0 que acaba por restringir o alcance da percepcao consciente aos sentidos e as interacdes locais.
Desta feita, a obtencdo de acessos extrassensoérios demandaria uma mudanca de direcdo da
atencdo, escapando assim dos constrangimentos prdticos e intelectuais condicionados pela

espacialidade. No caso de a telepatia e a clarividéncia serem reais, ja poderiamos tomé-las, a
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luz da critica Bergsoniana do espaco, como formas de amplia¢do da conscié€ncia até processos
realmente existentes, € isto com base no que estes processos possuem de extraespaciais.

Por isso propomos que, para além do espago, subsista um vinculo virtual, de ordem
temporal, englobando e conectando tudo o que existe, de sorte que poderiam surgir dai formas
supra espaciais de “cogni¢ao” da realidade. Banir esta possibilidade do real seria operar uma
confusdo entre o espaco € o tempo na ordem psiquica: somente para o primeiro haveria
consideragdes de distancia e/ou proximidade, ao passo que para o uUltimo ndo se interporia
nenhuma distancia entre os entes, posto que haveria uma coincidéncia temporal entre as coisas
em geral e as consciéncias: 0 que nos levard, como veremos mais adiante, a considera-las, no
dominio da percepg¢do extrassensorial, como fluxos coincidentes no tempo.

Finalizada esta primeira secio, que tratou dos obstdculos, relativos ao espaco, da
percepg¢do extrassensorial, passemos agora a tratar das condi¢des que permitem a sua ocorréncia

a luz da filosofia de Bergson.

4.2 Memoria universal ou Supraconsciéncia: a organizacio temporal entre matéria e

consciéncia

Chegamos enfim ao momento em que devemos prontamente nos perguntar: o que
torna possivel a experiéncia da clarividéncia? De que modo a consciéncia chega a obter um
acesso extrassensOrio a acontecimentos remotos no espago? Que tipo de relacdo hd entre o
espirito e o0 mundo material que assegure a uma consciéncia individual a “cogni¢do” de um
evento ou objeto realmente existentes fora do campo de percep¢ao sensorial do sujeito? Mais
uma vez, pedimos ao leitor que considere o fendmeno com tudo o que ele parece ser: uma
consciéncia individual relata de maneira mais ou menos detalhada as caracteristicas de um
acontecimento correspondente, porém remoto no espaco. Temos razdes para assumir que as
coisas se passam dessa maneira? Acreditamos que sim, pois o relato pode ser perfeitamente
verificado, e a pesquisa cientifica que rigorosa e controladamente examinou a experiéncia foi
capaz de oferecer uma evidéncia consideravel em favor de tal acontecimento, corroborando,
alids, os relatos dos casos espontaneos que ja encontramos na vida concreta. Daf surge entdo o
questionamento: afinal, como isso é possivel?

Acreditamos que uma resposta a essas questoes passa pela consideragdao de como a
matéria vem a ser, para Bergson, assimilada a uma consciéncia, de sorte que ao se colocar a
consciéncia no fluxo interior das proprias coisas, torna-se possivel ver entre os eventos fisicos

e mentais um tipo de ligacdo puramente temporal, uma forma de coincidéncia no tempo que,
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por ocorrer a despeito do espaco, apoia-se sobre a realidade indivisa da duracdo pura, estendida
entdo a natureza como um todo. Sendo de natureza extraespacial, a realidade compde-se
substancialmente de uma interpenetra¢do mutua que liga, em tese, tudo a tudo, formando assim
um campo virtual cuja atividade pode estar na base das cognicdes extrassensoriais. Apoiada
sobre essa realidade, ndo seria impossivel a uma consciéncia individual aperceber quaisquer
acontecimentos que efetivamente se desenrolam no mundo.

Para entender essa forma sui generis de cogni¢do serd preciso considerar a ideia
Bergsoniana de uma simultaneidade de fluxos, ou seja, de uma coincidéncia no tempo entre um
evento mental e um outro fisico, tomando-os como atividades simultaneas, isto €, a luz de um
Tempo comum tanto a consciéncia quanto ao meio material. Em tdltima instancia, serd preciso
fazer o curso dos acontecimentos materiais participarem da consciéncia, ou pelo menos de algo
desta, entendida sobretudo como uma Memoria impessoal ou universal. Mas quer a chamemos
de Memoria impessoal ou transpessoal, Consciéncia em geral, Campo virtual ou mesmo
Supraconsciéncia, devemos sempre toma-la em sua natureza substancialmente temporal, pois,
mais do que qualquer outra qualidade, é esta que nos permite conceber uma continuidade e
interacdo indivisas (ndo delimitada localmente) entre a natureza como um todo e as
consciéncias individuais.

Por conseguinte, para fazer coincidir um evento material distante € uma imagem
correspondente numa consciéncia individual, € preciso conjecturar uma ligacdo entre a matéria
e a nossa propria duragdo consciente, ou seja, a existéncia de um vinculo substancial entre o
tempo interior e o tempo das coisas. Com 1sso, ndo se especula de modo algum acerca de algo
extravagante, mas, ao contrario, como diz Bergson em Duracdo e Simultaneidade, apela-se
apenas para a “crenca da humanidade” (DS, p. 55), a saber, aquela que afirma a existéncia e a
influéncia geral de um Tempo uno e universal — embora jamais homogéneo — no qual tudo
duraria conjuntamente a duragdo de nossa consciéncia. Basta que levemos em conta esse Tempo
universal para que seja pensdvel uma coincidéncia ou simultaneidade entre um evento fisico e
um estado psiquico correspondente, e isto apesar da distdncia que porventura os separasse no
espaco.

Se a cognicdo de um objeto ou evento remotos pode ser entendida sob a forma de
uma simultaneidade no tempo, cabe antes de tudo investigar a origem dessa ideia, e em que
medida ela consiste numa hipétese aceitdvel tanto em si mesma, quanto para a corrobora¢io
tedrica de uma apercepgdo virtual.

Dissemos que a clarividéncia presume uma relacdo entre a consciéncia individual e

o meio material em geral. Sendo de natureza temporal, esta relacdo deve envolver o tempo
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interior e o tempo das coisas exteriores. Mas, poder-se-ia dizer, como relacionar essas duas
temporalidades sem que ambas se referissem a uma terceira? A simultaneidade requer portanto
uma temporalidade comum ao sujeito e ao objeto, sem a qual ndo se poderiam jamais unirem-
se numa tnica apercepgdo dois processos tdo aparentemente distintos e separados. Com efeito,
a simultaneidade presume um Tempo impessoal (ou transpessoal) que € comum a cada um dos
elementos que fluem tanto na duragdo interior quanto na duragdo exterior.

Por esta razdo, é necessario antes de tudo colocar a questdo: em que se baseia a
no¢ao de simultaneidade e, por sua vez, a de uma temporalidade una e universal que possibilita
aquela primeira? De antemao, € preciso salientar que Bergson reconhece se tratar aqui de uma
hipétese, de uma ideia cuja origem psicoldgica é reconhecida, e cuja extrapolacdo para o
restante do universo se baseia naturalmente num raciocinio analégico. Afinal, para uma
filosofia que toma a duracdo interior da consciéncia como um fato real e irredutivel, de que
outro modo pretenderia incluir em seu seio o restante das coisas sendo pelo recurso a analogia?
De toda sorte, tal analogia sempre poderd manter a sua validade enquanto a consciéncia puder
ser pensada como algo mais do que um epifendmeno, isto €, enquanto a sua experiéncia puder
dar testemunho de uma qualidade real e irredutivel, e, por isso mesmo, passivel de ser estendida
a tudo o mais.

Desse modo, qual € a qualidade primordial experimentada por toda consciéncia?
Resposta: a realidade de um tempo interior, isto €, de uma continuidade indivisa de mudancgas
que se sucedem umas as outras sem que haja, no entanto, nenhuma separacio entre os seus
momentos. E pura sucessdo sem divisdo, um escoamento ou passagem que bastam a si mesmos,
e do qual toda fragmentacdo em instantes e/ou estados isolados e separados ndo passa de um
artificio, ou seja, de uma consideracdo retrospectiva do movimento que ja passou, mas nao
daquele que estd passando. Trata-se, portanto, de uma mudanca interior caracterizada pela
atividade da memoria que, para além da caracteristica pessoal, € antes de tudo um processo de
conservacgao e prolongamento do passado no presente, sendo interior a propria mudanca, e ndo
um mero reservatério das mudancas ocorridas (DS, p. 51). Ela prolonga e conserva o antes no
depois, impedindo que um €/ou outro sejam apenas instantes evanescentes. Em suma, € este
tempo real testemunhado pela vida interior e que nos informa da continuidade e da
indivisibilidade de tudo o que é mantido pela acdo da memoria. Esta €, afinal, a prépria duracdo.

Supondo entdo que a substancialidade temporal da consciéncia se estenda a todas
as coisas, pergunta Bergson: “como passamos do tempo interior para o tempo das coisas?”

(Ibid., p. 52). Em outras palavras, de que modo a percepcao da continuidade de nossa vida
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psiquica se estende a da continuidade dos eventos no mundo material? Acompanhemos o seu

raciocinio por extenso:
Percebemos o mundo material e essa percepgdo nos parece, com ou sem razdo, estar
concomitantemente em nds e fora de nés: por um lado, € um estado de consciéncia;
por outro, € uma pelicula superficial de matéria onde coincidiriam o senciente e o
sentido. A cada momento de nossa vida interior corresponde assim um momento de
nosso corpo e de toda matéria circundante, que lhe seria “simultanea”: essa matéria
parece entdo participar de nossa durag@o consciente. Gradualmente estendemos essa
duracdo ao conjunto do mundo material, porque ndo vemos nenhum motivo para
limité-la a vizinhang¢a imediata de nosso corpo: o universo nos parece formar um tinico
todo; e, se a parte que estd a nossa volta dura & nossa maneira, 0 mesmo deve

acontecer, pensamos nés, com aquela que a rodeia por sua vez, e assim
indefinidamente (DS, p. 52-3).

Analisemos entdo essa passagem. Primeiramente, alinhada a teoria da percep¢ao
em Matéria e memdria, constata-se mais uma vez que Bergson joga a percepg¢do para “fora” de
nos tanto quanto para “dentro” de nés. Falando mais precisamente, ela estd no encontro ou,
melhor ainda, na coincidéncia entre o espirito e a matéria, sendo ao mesmo tempo algo da
propria matéria e também do espirito, real tanto quanto ideal. Ela é tdo exterior quanto interior
a consciéncia individual; € mesmo, dir-se-ia, um ponto de contato indiviso entre “o senciente e
o sentido”. O “sentido”, por sua vez, ndo ¢ somente o proprio corpo, mas, igualmente, toda a
matéria que o circunda, uma vez que a percepcao ou a imagem j4 seria algo da propria matéria.
Ademais, em segundo lugar, vé-se que as modificacdes experimentadas pela consciéncia no
tempo interior sao acompanhadas pelas modifica¢des do proprio corpo e por aquelas da matéria
circundante, havendo entre elas um laco comum que torna todas essas modificacOes
contemporaneas. Ao desenvolver os seus momentos simultaneamente as mudancas
experimentadas pelo sujeito, tudo indica que a matéria parece entdo participar da duracdo da
consciéncia!'?,

Todavia, cumpre lembrar que a participacdo da matéria na durac@o da consciéncia
era tratado por Bergson como algo misterioso e mesmo desconhecido em si, tal como vimos no
Ensaio Sobre os Dados Imediatos da Consciéncia (Edic, 2020, p. 73-75)!!!. Por conta dessa
intercessao meio cinzenta entre o tempo da consci€ncia e o tempo da coisas, afigurava-se a
Bergson trés hipoteses diante do problema do tempo material: ou as coisas exteriores a
consciéncia ndo duram em si mesmas, muito embora, por “alguma razao incompreensivel”,

sejam capazes de acompanhar a nossa duracdo; ou duram como nds em nosso ambiente, mas

110<«[_] os estados de nosso mundo material sio contemporineos aos da historia de nossa consciéncia. Como esta
dura, é preciso que aqueles se liguem de algum modo a duragao real”. (PM, 2006, p. 14).

1 “Sentimos, ¢ verdade, que as coisas duram como nos, deve haver nelas alguma razdo incompreensivel que faca
com que os fendmenos paregam se suceder, e ndo se desenvolvam todos de uma s6 vez (EDIC, 2020, p. 129).
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nem sempre do mesmo modo, assumindo ritmos diferentes em ambientes diferentes, tal como
Bergson postulara para as diversas espécies vivas, as quais corresponderiam diversos ritmos de
duracdo; ou, para além dos organismos vivos, isto é, levando em conta o mundo material como
um todo, restaria optar (1) entre uma pluralidade de duragdes — o que acarretaria na
divisibilidade de vérios mundos possiveis — ou, antes, (2) na hipdtese de um s6 Tempo material
uno e universal (DS, 2006, p. 53).

Sendo necessario tomar um partido e resolver a questao pelo menos ex hypothesis,
foi justamente a alternativa de um s6 tempo material e tinico que Bergson recorreu, estendendo
a todas as coisas uma espécie de Duracio universal!!2. Isto porque, a considerar os limites de
nosso conhecimento até entao, Bergson confessava nao haver razdes suficientemente fortes que
o levassem a abandonar uma nog¢do tdo aparentemente segura e compartilhada pelo senso
comum como a de um tempo universal''>. Em contrapartida, Bergson admitia que o raciocinio
analégico que sustenta a hipétese de um tempo universal mal chega a ser consciente, embora
possa ser explicado mais precisamente da seguinte maneira:

Todas as consciéncias humanas sdo de mesma natureza, percebem da mesma maneira,
de certa forma andam no mesmo passo e vivem a mesma duracdo. Ora, nada nos
impede de imaginar quantas consciéncias humanas quisermos, disseminadas aqui e
acold, pela totalidade do universo, mas suficientemente proximas umas das outras para
que duas delas consecutivas, tomadas ao acaso, tenham em comum a por¢ao extrema
do campo de sua experiéncia exterior. Cada uma dessas experi€ncias exteriores
participa da duracao de cada uma das duas consciéncias. E, como as duas consciéncias
tém o mesmo ritmo de duragcdo, o mesmo deve acontecer com as duas experiéncias.
Mas as duas experiéncias tém uma parte comum. Entdo, mediante esse trago-de-uniao,
elas se juntam numa experiéncia tnica, desenrolando-se numa duragao Unica que ser4,
como queiram, a de uma ou de outra das duas consciéncias. Uma vez que o raciocinio
pode se repetir progressivamente, uma mesma duragfo vai recolher ao longo do seu
caminho os acontecimentos da totalidade do mundo material; e poderemos entio
eliminar as consciéncias humanas que tinhamos inicialmente disposto aqui e acola

como retransmissores para o movimento de nosso pensamento: ndo haverd mais que
o tempo impessoal em que todas as coisas se escoardo (DS, 2006, p.54-5).

Percebe-se que esta citacdo explica a anterior, ambas longas e detalhadas, e que

permitem adiantar o entendimento de nosso assunto. De inicio, € preciso salientar a relacdo

112 Entretanto, devemos lembrar que essa proposta niio nega de forma alguma a pluralidade de ritmos ou fluxos
coexistentes numa mesma Temporalidade universal. Quanto a isso, comentou Deleuze em seu Bergsonismo:
“Quando Bergson defende a unicidade do tempo, ele a nada renuncia do que disse anteriormente em relacdo a
coexisténcia virtual dos diversos graus de distensdo e de contracao e a diferenca de natureza entre os fluxos ou
ritmos atuais” (DELEUZE, 2012, p. 75). [...] “hé tdo somente um tempo, embora haja uma infinidade de fluxos
atuais que participam necessariamente do mesmo todo virtual” (Ibid., p. 72).

Por razdes dbvias, ndo trataremos aqui dos problemas suscitados entre Bergson e a teoria da relatividade, dada
a delimitacdo temadtica de nosso trabalho. De nossa parte, contudo, devemos dizer que adotaremos a ideia de
uma temporalidade universal, pois € esta que nos permitira entender a “clarividéncia” como uma
simultaneidade no tempo entre um evento mental e um outro material independentemente da distancia.

113
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entre a consciéncia (individual) e a experiéncia exterior. A analogia entre a consciéncia e a
matéria nos sugere a ideia de que o testemunho consciente da experi€ncia exterior nao pode ser
simplesmente o produto isolado de mentes individuais. Isto porque duas consciéncias humanas,
tomadas ao acaso, ainda que distantes uma da outra no espago, apresentam todavia uma mesma
duracdo, a qual correspondem, por sua vez, cada uma das experiéncias exteriores por elas

testemunhadas'!*

. Mas quer tomemos duas ou mais consciéncias, o fato é que a soma delas,
durando mais ou menos no mesmo ritmo, indicaria algo aproximado a extremidade das
experiéncias. E, uma vez que as experiéncias participam da duracdo das consciéncias, elas
préprias (as experiéncias) se ligariam por uma parte comum, ou tragco-de-unifio psicofisico''®,
a saber, a Duracdo universal que carrega consigo todas as coisas do mundo material.

A proposito, s podemos compreender a realidade material como um curso de
acontecimentos, com a condi¢do de dispormos cada um dos momentos sob a forma de uma
sucessao temporal, capaz de ligar os instantes uns aos outros e de conserva-los cada um por sua
vez, caso contrdrio, ndo haveria qualquer passagem experimentada ou mesmo concebida de um
estado a outro, mas apenas um ou outro estado, ou seja, a completa instantaneidade: ou ha dois
momentos que se seguem, ou apenas um deles; havendo sucessdo de momentos, hd entdo a
necessidade de um elemento de memoria. De sorte que a realidade material, sendo temporal,
deve ser também, e por isso mesmo, um tipo de Memoria impessoal, muito embora nao
devamos antropomorfizar demasiadamente este conceito ao atribui-lo a matéria. Com ele quer-
se apenas dizer que € impossivel fazer dois momentos sucederem uns aos outros sem uma
atividade que conserve e prolongue um no outro.

Que a consciéncia seja definida pela memoria, € claramente afirmado por Bergson
na seguinte passagem: “¢ impossivel imaginar ou conceber um trago-de-unido entre o antes e o
depois sem um elemento de memdria, e, por conseguinte, de consciéncia” (DS, 2006, p. 56).
Assim, o que impede que os momentos se desliguem entre si e recaiam no nada € a atividade
da memoria universal; ela deve entdo conservar cada um desses momentos, assim como as suas
interagdes. Dai que, contanto que o universo dure, cumpre inserir em seu interior uma
consciéncia capaz de prolongar os seus momentos uns nos outros ao longo do tempo. A

conclusdo a que Bergson chega necessariamente a partir disso € a atribui¢do de uma qualidade

1140 que concorda com a ideia de um campo virtual entre as diversas consciéncias, gracas ao qual ocorreriam os
fenomenos de “endosmose psiquica”, isto €, de trocas extraespaciais de informagdes mente-mente sobre
experiéncias ou eventos reais.

115 Porque comum as consciéncias e as experiéncias exteriores, 4s mentes e aos COrpos.
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psiquica a toda a realidade: “Duracdo implica portanto consciéncia, € pomos consciéncia no
fundo das coisas pelo proprio fato de lhes atribuirmos um tempo que dura” (Ibid, p. 57).

E portanto nessa Duragdo tnica ou universal que as consciéncias individuais vém
se instalar. Estas udltimas, que serviram de ponto de partida para a postulagdo do Tempo
impessoal, passam agora a integrar a propria Duracdo tnica e oniabrangente; tendo sido antes
utilizadas como indicadoras do Tempo, € este que, doravante, passa a transcorrer
indefinidamente, fluindo de modo universal — mesmo que chegdssemos a eliminar de Si todas
as consciéncias individuais. Entretanto, esta suposta eliminagao nao passa de uma abstragao,
pois o tempo impessoal ndo € estranho e nem totalmente independente das consciéncias
individuais. Se assim o fosse, ndo teria sido postulado a partir de uma analogia com elas.
Portanto, é pela duracdo, inicialmente interior, que se pdde passar a Duracdo oniabragente,
Duracdo que € consciéncia interior assim como experiéncia exterior, tanto presenga quanto
representacao.

Prolongando as ideias de Matéria e memoria e d’A Evolugdo criadora, Bergson nao
hesita em inserir na propria matéria algo da consciéncia, sendo o Tempo material uma forma
de consciéncia impessoal. A Duragdo do universo, que inclui a matéria em seu curso, € ao seu
modo andloga a uma atividade consciente. Porém, ndo se trata aqui apenas de falar da matéria
como uma consciéncia neutralizada ou latente, mera repeticio do momento imediatamente
anterior (MM, p. 290); nem tampouco de um conjunto de partes ou sistemas isolados por nossa
inteligéncia ou por nossa ciéncia com a inten¢do de agirmos sobre as coisas — sendo tais recortes
residuos da atividade interessada entre o espirito e as coisas —, mas, acima disso, pensamos se
tratar da Duracgdo universal como sendo o efeito da atividade da Supraconsciéncia (EC, p. 269,
285), e isto na medida em que esta dltima pode ser pensada como um fator superior do qual
dependem tanto a matéria quanto a consciéncia.

Sobre isso, diz-nos Bergson em A Energia Espiritual: “Alids, que essas duas
existéncias — matéria e consciéncia — derivam de uma fonte comum € algo que me parece fora
de davida. [...] nem a matéria e nem a consciéncia se explicam por si mesmas” (EE, p. 17). Por
conseguinte, o vinculo temporal e a organizacdo entre as consciéncias € 0os eventos materiais
correlatos requerem a atividade da Duracido mais ampla, identificada, segundo pensamos, com
a atividade da Supraconsciéncia.

Esta, enquanto fonte comum da matéria e do espirito, capturaria simultaneamente
todas as imagens e todos os acontecimentos distribuidos no espago, uma vez que, € em razao
de sua prépria natureza, € Ela que interconecta cada uma das mentes individuais e cada um dos

eventos objetivos numa unica Duracdo. Podemos dizer que essa Duracdo ou Consciéncia
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universal realiza a todo momento — posto que ela ndo € outra coisa — uma sintese temporal
universal que, de acordo com Bergson, une todas as consciéncias e a totalidade da natureza,
incluindo ai, € claro, os eventos e/ou acontecimentos fisicos ou materiais:
Nasce, desse modo, a ideia de uma Duracao do universo, isto é, de uma consciéncia
impessoal que seria o traco-de-unifio entre todas as consciéncias individuais, assim
como entre essas consciéncias e o resto da natureza. Tal consciéncia captaria numa
Unica percepcao, instantanea, acontecimentos multiplos situados em pontos diversos

do espaco; a simultaneidade seria precisamente a possibilidade que dois ou mais
acontecimentos teriam de entrar numa percepg¢ao unica e instantanea (DS, p. 52-3).

Trata-se decerto de uma ideia, mas se adotarmos essa hipétese, tomando-a alids
num sentido realista, deveremos postular a existéncia de uma percepcao que se estende a todo
o universo, ou melhor, que todo o universo entra em alguma percepg¢do sintetizadora capaz de
ligar e fazer coexistir os seus diversos momentos'!®. O que chamamos de matéria ou meio
material €, substancialmente, uma continuidade de interacdes reciprocas cuja conservagao,
alids, exige a atividade de uma forca psiquica. Desse modo, tudo o que existe seria em dltima
instincia de natureza psiquica, posto que a propria continuidade da matéria é consequéncia do
ato que conserva e prolonga os seus momentos. E nesse sentido que ja se disse acertadamente
que o corpo e todos os demais corpos que o circundam ndo sdo sendo o primeiro plano da
consciéncia (Worms, 1997b, p. 103), porém ndo de uma consciéncia individual qualquer, mas
sim pelo fato de as coisas serem momentos ou estados conservados pela atividade psiquica da
Consciéncia oniabragente ou sintetizadora. E nesse sentido também que a percepgio virtual do
todo se estende de direito para além de suas limita¢des individuais que, encerradas pelos corpos
vivos, recortam-na em pontos de vista relativos.

A proposito, que a matéria seja de natureza psiquica, € o que ji era indicado em
Matéria e memoria, quando Bergson explicava que o reconhecimento das imagens pela
consciéncia demanda a atualizacdo do passado no presente. Segundo este processo, O
reconhecimento se baseia na inser¢do das lembrancas, em si mesmas virtuais, na prépria
percepg¢do dos objetos materiais, recobrindo-os com informagdes oriundas do passado. Porém,
para que este processo ocorra € mister que a propria matéria seja permedvel a recep¢ao de um
contetido psiquico, tendo para tanto de compartilhar da natureza daquele. E por isso que o
progresso do virtual no atual, do psiquico no fisico, demanda, segundo o comentdrio de F.

Worms: “une véritable ‘participation’ entre notre esprit individuel, et cet esprit virtuel, cet étre

116 Tratar-se-ia de uma totalidade virtual, porém uma totalidade viva e espiritual, posto que é percep¢io e também
memoria. E dessa totalidade, desse Inconsciente ou Supraconsciéncia universal que obtemos, por subtragdo, a
representacdo atual, conforme mostramos no primeiro capitulo.
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analogue a notre conscience, qu’est en soi la matiere de I'univers” (WORMS, 1997b, p. 104-
05).

O ponto, porém, € que, se € necessaria uma participagao entre o espirito e a matéria
para que as lembrancas, que s@o em si mesmas espirituais, se atualizem na percepg¢do presente,
deve haver, em contrapartida, uma participagao tal entre o espirito e a matéria (tomada em sua
natureza psiquica) que possibilite igualmente a insercdo de percepg¢des virtuais na consciéncia.
Isto porque, segundo nos parece, a virtualidade ndo € uma condicao exclusiva das lembrangas
no inconsciente, mas também das percepgdes despercebidas, abarcando o passado como um
todo e igualmente a totalidade do presente que se desenrola na duragio universal''’. E assim
como as lembrangas usualmente inconscientes do passado sdo atualizadas, é possivel que as
imagens ndo representadas do presente cheguem igualmente a sé-lo, saindo de seu estado
inconsciente, ou seja, virtual, para assim entrarem na apercep¢ao consciente. Para isso basta
que haja entre a consciéncia e as imagens uma duracdo comum, ou seja, 0 mesmo continumm
temporal, no qual, alids, ndo se interpdem limitacdes espaciais de distancia ou proximidade'!s.

Desta feita, qualquer acontecimento no mundo, por mais remoto que fosse no
espaco, poderia se introduzir na consciéncia individual, assim como qualquer lembrancga, por
mais distante no tempo, também chega a atualizar-se para a consciéncia. Isto porque € proprio
a uma existéncia virtual estar toda conservada, comprimida, concentrada e indivisa ao longo de
sua durac@o. As lembrancas estdo inteiramente conservadas e podem irromper na consciéncia
de modo espontineo e involuntério, saindo de sua virtualidade original; o mesmo pode ser dito
sobre o conjunto das percepcdes inconscientes que se desenrolam no presente, pois estas sao
também uma forma de memodria, conservando-se integralmente na duracdo universal e, por
conseguinte, podendo entrar na consciéncia em qualquer momento dado.

Se, conforme a expressdo de Worms citada acima, a propria matéria € assimilada a
um espirito virtual, entendemos de que maneira ela pode ser compreendida como um imenso
campo de percepcoes virtuais, que embora ndo estejam atualmente representadas, estdo
virtualmente presentes e a espreita de uma baixa do limiar da consciéncia, ou de uma conversao
da atencao, para assim se introduzirem na apercepcao consciente. Devido sua natureza psiquica,

o campo das percepcdes virtuais ndo € dividido, separado ou repartido em si mesmo, de sorte

17 1...] “no campo imensamente vasto de nosso conhecimento virtual, colhemos para fazer um conhecimento atual,

tudo o que concerne a nossa agao sobre as coisas; negligenciamos o resto” (PM, p. 158). O restante que € entao
negligenciado refere-se tanto as lembrancas intteis do passado quanto as imagens indteis do presente,
pertencendo ambas a virtualidade do real.

18 Condi¢do essencial para se pensar a clarividéncia (“visdo remota”) como operando independentemente de
grandes distincias no espaco.
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que em sua continuidade substancial ndo se interpde nenhuma distancia entre as coisas. Por ser
andlogo a duragdo interior, o campo virtual é antes um continumm cujos elementos estao
conservados e fundidos uns nos outros, fazendo com que qualquer elemento presente na
totalidade das percepg¢des virtuais possa ser trazido a consciéncia cuja duracio € andloga a deles.

Tal ideia faz-nos pensar na imagem, ainda que vaga, difusa, e em si mesma
irrepresentdvel, de uma interconexao entre mente(s)-mente(s) e entre mente-mundo, permitindo
que cada elemento seja perpassado pela influéncia de cada elemento, e garantido assim a
coexisténcia entre o atual e o virtual, sendo ambos igualmente reais, igualmente presentes e
igualmente atuantes, muito embora em graus distintos: ora mais, ora menos conscientes
segundo as variagdes de uma percepcao individual.

Convém lembrar que o que se prolonga para além do horizonte material de nossa
percepg¢ao atual seria o campo virtual das percepgdes inconscientes, cuja extensao € indefinida.
Estas imagens sao chamadas de percepcoes, ao invés de simples objetos materiais, porque
compartilham, pelo menos virtualmente, da mesma Duracdo de que faz parte a nossa percepcao
atual e consciente, podendo ser por isso mesmo apercebidas. Haveria assim entre o virtual € o
atual uma continuidade na Duracdo, uma coexisténcia que lhes permitiria mais ou menos
durarem ao mesmo tempo. Donde resulta que essa coexisténcia ontoldgica possibilite ao sujeito,
pelo menos de direito, algum alcance cognitivo acerca do objeto (ainda que remoto), dado que
entre ambos ndo hd sendo uma mesma Temporalidade ou, dizendo negativamente, ndo ha
qualquer divisibilidade ou descontinuidade substanciais. Isto implica, a despeito das aparéncias,
que ndo se interpde entre a consciéncia e o objeto nenhuma distancia intransponivel, pelo menos
ndo enquanto os pensarmos como fluxos simultaneos no tempo.

Mas o que isto tem a ver com a clarividéncia ou PES? Ora, se concedermos que a
Supraconsciéncia “perceberia”, de direito, todos os acontecimentos dispostos aqui e ali no
espaco, € que as consciéncias individuais participam da sua Duracdo, entdo poderia muito bem
decorrer dai que uma consciéncia fosse capaz de aperceber eventos remotos no espago, bastando
para tanto que estes eventos lhe sejam contemporaneos no tempo, tempo que exclui de si
quaisquer divisdes ou delimitagcdes nitidas que pudessem se interpor entre as consciéncias e as
coisas, 0 que nos leva a tratd-las antes como fluxos contemporineos e paralelos, ainda que
capazes de se cruzarem entre si.

Ademais, no tocante aos fendmenos psiquicos, podemos depreender da ideia de
uma Duracdo universal, que esta assegura um traco-de-unido ndo sé entre todas as mentes ou
consciéncias individuais — o que concorreria para a experiéncia da telepatia —, mas também

entre cada uma dessas mentes e toda a natureza — o que € requerido, alids, para a experiéncia da
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clarividéncia. Desse modo, a ideia de campo virtual (obtida no segundo capitulo) € esclarecida
pela nova compreensdo de um traco-de-unido universal, sendo que este nos permite descortinar
sob o espaco, isto €, no tempo, uma interconectividade entre tudo o que existe, tanto de ordem
mental quanto de ordem material.

Esperamos ter mostrado até aqui que a tese Bergsoniana de um Tempo universal ou
oniabrangente coincide com a ideia de um campo psiquico ou virtual, capaz de conectar tudo o
que existe por meio de uma sintese temporal comum a matéria e as consciéncias. A despeito de
suas diferencas, tanto o meio material quanto as mentes individuais compartilhariam de uma
mesma Duracdo, o que torna a propria matéria uma realidade de ordem psiquica (ou pelo menos
dela participante), ja que ambas, consciéncia e matéria, devem ter por fonte comum a atividade
da Supraconsciéncia ou Memoria universal. Entrevemos, portanto, no campo virtual uma
simultaneidade de fluxos coexistentes, na medida em que sdo sintetizados ao mesmo tempo pela
atividade da Memoria universal.

Desta feita, os arranjos extrassensOrios e supra espaciais entre as mentes, e entre
essas e os demais objetos estariam assegurados num plano virtual, bastando para tanto que
compreendéssemos 0s eventos materiais € mentais como fluxos contemporaneos que teriam em
comum a mesma Duracdo universal. Alids, seria por meio desta Temporalidade global que
chegarfamos a compreender a coexisténcia no tempo entre o virtual e o atual, tornando assim a
consciéncia permedvel as influéncias provenientes de toda parte. Ou seja, se tomarmos oS
acontecimentos mentais € materiais como momentos articulados por um trago-de-unido
temporal — uma vez que ambos participam da Memoria universal — quaisquer dentre deles
poderiam muito bem entrar simultaneamente numa mesma apercep¢do, € isto na medida em
que tais acontecimentos se desenrolam num continumm virtual ou puramente temporal, isto €,

independentemente das limitagdes e separacdes encontradas no espaco.

4.2.1 Clarividéncia como uma simultaneidade de fluxos no tempo: um mental e o outro

material

Vimos que o campo virtual ndo € sendo o resultado da atividade sintética da
Memoria universal que, ao ligar todos 0s momentos uns nos outros, estabelece entre eles um
traco-de-unido no tempo. Por que entdo consideramos a clarividéncia como sendo uma
apercepgdo virtual, isto €, uma manifestacdo na consciéncia individual das interconexodes
atuantes no campo virtual da realidade? Pela razdo de que serd em fungdo do tempo

(independentemente do espago) que poderemos encontrar uma explicacdo para a correlacao
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entre uma imagem mental e um evento ou objeto reais ainda que distantes no espago. Tal
fendmeno consiste numa apercepgdo virtual ou extrassensorial. Assim, uma vez que se postula
a existéncia de um Tempo uno e oniabragente, torna-se possivel pensarmos a clarividéncia ou
“visdo remota” como fruto de uma simultaneidade entre dois eventos (ou fluxos), sendo um
deles mental e o outro material. Ademais, é por conta desse ato sintético e oniabrangente
exercido pela Memoria universal que a assimilamos a uma Supraconsci€éncia, comum ao
espirito e a matéria.

Mas como entender a clarividéncia ou “visdo remota” a partir de uma
simultaneidade de fluxos no tempo? O que vem a ser essa simultaneidade? E, do ponto de vista
psicolégico, qual o ato mental que nos permite diferenciar e/ou integrar os varios fluxos
contemporaneos numa Unica apercepg¢ao?

Para lidar com esses problemas, e compreendermos o status da percepcao
extrassensorial no dominio do tempo, relembremos o que disse Bergson sobre a simultaneidade:
“a simultaneidade seria precisamente a possibilidade que dois ou mais acontecimentos teriam
de entrar numa percepg¢ao Unica e instantanea” (DS, p. 53). No que diz respeito a clarividéncia,
pensamos aqui na possibilidade de um dos acontecimentos ser uma imagem mental e o outro
um evento ou objeto reais correspondentes aquela imagem, coincidindo ambos numa tnica
apercep¢ao.

A possibilidade deste fendmeno se explica na propor¢do em que a consciéncia
individual for mais ou menos capaz de incluir e discernir pelo seu ato de atengdo um niimero
maior ou menor de eventos paralelos. Quer consideremos atentamente e consecutivamente 0s
fluxos externos e/ou internos a nés, podemos compreender a atencdo como sendo um tipo de
poder de captacdo, essencialmente capaz de repartir-se entre fluxos variados, mesmo sem se
dividir internamente consigo mesma (DS, p. 61). O campo da atenc¢do pode entdo encurtar-se
ou estender-se, de sorte que chegaria a entrar em nossa apercep¢ao uma variedade de conteudos,
a depender do nivel em que a atenc¢do se coloca: “Héa portanto, enfim, tons diferentes de vida
mental, e nossa vida psicolégica pode se manifestar em alturas diferentes, ora mais perto ora
mais distante da acdo, conforme o grau de nossa atengdo a vida” (MM, p. 7).

Segundo Bergson, a propria distingdo entre o presente e o passado € relativa ao
alcance do campo da atengdo possivel, que, ao se deixar conter pelas imagens uteis, deixa recair
no virtual (no passado) todas as demais imagens, tornando-se por conseguinte imagens
despercebidas (inconscientes). Contudo, para trazé-las de volta, bastaria estender a atengao, €
logo poderiam se tornar novamente conteudos presentes, isto €, atualizados (PM, 2006, p. 175).

De igual modo, podemos pensar que os conteidos contemporaneos a nossa consciéncia atual,
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e que estdo espalhados dentre os planos mais amplos que circundam o plano usual de nossa
atencdo, também poderdo entrar na apercepg¢do, bastando para isso que a atencao fosse capaz
de expandir o seu alcance. Isto porque o mesmo movimento pelo qual recaem no passado as
imagens que a atencdo deixou de perceber, faz com que também se tornem despercebidas as
imagens contemporaneas que deixaram de ser uteis ou significativas para o interesse atual;
todavia, nada impede que a consciéncia possa ser invadida pelas influéncias dessas percepcoes
virtuais, contanto que a ateng¢ao amplie o seu dominio usual.
Eu chamaria inconsciente — conclui Bergson — a tudo o que pode aparecer em um
estado consciente quando intervém essa ferramenta de aumento que chamamos de
atencdo, desde que se estenda muito o sentido desta ultima palavra e de que se trate
de uma aten¢do ampliada, intensificada, que nenhum de nés jamais possui por inteiro,

ainda que possa indefinidamente obter algo dela (Bergson, 1972, Mélanges, o, c.,
809).

Se colocarmos no dominio do inconsciente a totalidade das imagens que nio sdao
atualmente percebidas, diremos que entre a consciéncia e o inconsciente, o atual e o virtual ha

indmeros graus de presenca, isto &, de imagens virtuais'!"®

. Nem toda influéncia exercida por
uma imagem presente resulta desta imagem ser necessariamente atual, isto €, representada pela
consciéncia; por conseguinte, as percepcdes virtuais mais ou menos inconscientes, nao
deixariam de estar presentes, pois, distribuidas no campo virtual, sdo capazes de exercer alguma
influéncia sobre nos, sendo, alids, em razdo disso que podem chegar a ser apercebidas. No que
tange a realidade em geral, seja ela interior ou exterior, podemos falar em niveis ou planos
distintos de presenca entre os quais a atencao oscila, mas caso conseguisse momentaneamente
se estender sobre os planos mais dilatados, extrairia dai algum conteddo que, via de regra, se
desenvolve no inconsciente.

Este contetido virtual ndo estd, contudo, separado das percepc¢odes atuais, mas, ao
contrario, mant€ém com elas uma continuidade de interferéncias que, através de graus
indefinidos, nos faz passar do que atualmente € visto até as regides mais remotas do ambiente

1'20. Acerca dessa continuidade no

que nos envolve e que se estende para além do espaco visive
préoprio mundo material, afirma Bergson: “Ora, ndo existe ponto material que ndo atue sobre

qualquer outro ponto material [...], uma coisa esta verdadeiramente onde atua” (EC, p. 225). E

19 “E verdade que uma imagem pode ser sem ser percebida; pode estar presente sem estar representada; e a
distancia entre esses dois termos, presenga e representacao parece justamente medir o intervalo entre a propria
matéria e a percepcao consciente que temos dela” (MM, p. 32). “H4 para a imagens uma simples diferenca de
grau entre ser e ser conscientemente percebidas” (Ibid, p. 35).

120 “A separacdo entre a coisa e seu ambiente ndo pode ser absolutamente definida; passa-se, por gradacdes
insensiveis, de uma ao outro: a estreita solidariedade que liga todos os objetos do universo material, a
perpetuidade de suas acdes e reagdes reciprocas, demonstra suficientemente que eles nao t€m os limites
precisos que lhes atribuimos” (MM, p. 246)
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se, afinal, tudo o que ¢ real faz-se presente, isto €, exerce sempre algum tipo de acdo sobre
aquilo a que estd conectado, nada que coexiste no universo estd totalmente isolado de tudo o
mais.

Alids, € em razao dessa continuidade de influéncia que o passado remoto nao deixou
de existir, pois permanentemente condiciona o estado presente de uma consciéncia individual
(MM, p. 173), e pode, sob a forma de uma imagem-lembranc¢a retomar o seu lugar na vida
mental. Analogamente, qualquer objeto distante no espaco poderia estar presente na medida em
que influenciasse ou fosse capaz de influenciar o estado mental do sujeito a ele contemporaneo.
Esta contemporaneidade ou simultaneidade evoca um vinculo virtual que, embora
aparentemente sutil e t€nue, subsiste as proprias divisdes ou separacdes nitidas que encontramos
no espaco e que, como tais, mantém apenas artificialmente as coisas separadas umas das outras.

Ja que a realidade em geral ndo apresenta as separacdes que lhe atribuimos, sendo
antes uma continuidade virtual (supraespacial) de influéncias reciprocas, a atencdo que
condiciona a dire¢do da consciéncia para as coisas seria suficiente, caso ampliasse seu alcance,
para garantir que a presenca delas fosse sentida em algum grau. Se as coisas efetivamente se
passam desse modo, poderiamos entdo dizer que qualquer objeto se faz presente justamente por
ser influente, ainda que ndo esteja ao alcance dos sentidos, e principalmente nos casos em que
estdo em jogo algum interesse vital: € pelo menos o que parece ocorrer, como vimos antes, nas
telepatias de crises. Nesses casos, a aten¢do parece ter sido distendida dos interesses da acdo,
dando lugar a entrada de outros fluxos na consciéncia, fluxos saidos do inconsciente, mas que
sdo relevantes para o individuo.

Para ilustrar a capacidade da atenc@o de abarcar ou excluir da consciéncia fluxos
simultaneos, consideremos o seguinte exemplo apresentado por Bergson em Duracdo e
Simultaneidade. Sentados a margem de um rio, € possivel que (1) o correr da agua, (2) o v6o
de um péssaro, (3) o deslizar de um barco e (4) o murmurinho da vida interior sejam fluxos
distintos, separdveis entre si, ou um tnico processo cujo escoamento faz coincidir todos aqueles
fluxos, e isto conforme a atencdo se desdobre entre eles, seja considerando-os separadamente,
ou os confundindo no ritmo de sua propria duracdo interior. Estes fluxos poderdo ser
considerados coisas diferentes ou uma s, fardo parte do mundo exterior e/ou do mundo interior,
0s quais, por sua vez, reduzem-se a relacdo entre a parte e o todo, segundo a atencdo os
considere conjuntamente ou separadamente (DS, 2006, p. 61).

Mas num caso ou noutro, trata-se de um ato unico e indivisivel, pois inclui numa
mesma apercepcdo linhas paralelas de acontecimentos que eventualmente estejam se

desenrolando no decorrer da experiéncia. Sendo, pois, originalmente de ordem psicoldgica, esta
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ideia de simultaneidade baseia-se na capacidade da atencdo de considerar ao mesmo tempo

direcOes paralelas de acontecimentos e, por isso mesmo, de assumir alturas diferenciadas.
Chamamos ent@o simultineos dois fluxos exteriores que ocupam a mesma duragdo
porque estdo ambos compreendidos na dura¢do de um mesmo terceiro, 0 nosso: essa
duragdo € apenas a nossa quando nossa consciéncia olha somente para nés, mas torna-

se igualmente a deles quando nossa ateng@o abarca todos os trés fluxos num tnico ato
indivisivel (DS, p. 61-2).

A simultaneidade experimentada por nds presume a consciéncia de fluxos distintos
embora ligados por nossa atencdo numa tUnica apercepcao. Trata-se de uma coexisténcia de
diferentes duragdes que se confundem no interior de uma s6 duragdo, a saber a nossa. Vé-se
aqui a capacidade de nossa ateng¢ao em oscilar mutuamente entre o interno e o externo, em fazer
coincidir consigo fluxos distintos, mas também em unir-se, ela prépria, a outros fluxos,
conforme estes sejam sintetizados pelo ritmo de uma duragdo comum. Desse modo, nossa
duracdo pode ser coextensiva a de outros acontecimentos exteriores a nds, bastando para isso
que nossa atencdo se estenda até eles e os envolva num ato indivisivel, mesmo que este ato
possa ser indefinidamente repartido entre fluxos diferenciados.

Destaquemos que este ato da aten¢@o ndo se baseia na direc@o usual do que Bergson
chama de “aten¢do da espécie”, comumente voltada para a vida, e que se restringe
ordinariamente a certas por¢oes do real segundo as determinagdes biologicas ou pragmaticas
(EE, p.145). Ao contrario, trata-se antes do exercicio de uma aten¢@o consciente, que se mantém
ao mesmo tempo num estado paradoxal de abertura e interiorizacdo, sendo gerada por um
esforco inverso ao da atenc¢do especifica, pois, ao invés de exteriorizar-se em relacdo ao objeto
com o intuito de dominé-lo utilmente, estende-se a ele através de um processo qualitativo de
sintese ou coexisténcia temporal, a saber, a simultaneidade de dois fluxos que coincidem no
ritmo de uma mesma duragdo. Por esse ato, a atengdo seria capaz de se expandir a medida em
que conseguisse forcar as bordas do inconsciente (do momentaneamente nao percebido),
chegando a incluir na apercepg¢do consciente um nimero maior ou menor de fluxos simultaneos
que correm indefinidamente ao seu lado tanto no dominio interior quanto no exterior.

O fato de a atencdo poder sintetizar eventos internos e externos ao longo de um
mesmo fluxo alinha-se com a nog¢do de que para cada ato possivel de atengdo corresponde
simetricamente uma certa por¢do do objeto considerado. Isso indica que a atencdo ndo é uma
atividade puramente interna, isto €, uma reflexdo exclusivamente voltada a ampliacdo dos
estados psicolégicos do individuo. Ao contrdrio, trata-se de uma atividade que se encontra
ligada a exterioridade, sendo capaz de incluir na duragdo interna outras duracdes relacionadas

a si. Esta correlagcdo entre o interno e o externo expressa-se pela ideia Bergsoniana de que a
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cada grau de concentragdo superior atingido pela atenc¢do, corresponde um nivel mais profundo
do objeto por ela considerado, de sorte que se impde um verdadeiro circuito entre ambos, sujeito
e objeto (MM, p. 119). A fim de mostrar-se mais ou menos ao sujeito, o objeto, por conseguinte,
ndo sé se torna acessivel, mas igualmente indissocidvel e até mesmo dependente da qualidade
do ato de atenc@o.

Desse modo, entre o dentro (interior) e o fora (exterior), a aten¢@o oscila horizontal
e verticalmente, e isto segundo amplie ou diminua a extensao dos planos de consciéncia por ela
percorridos. Sabemos que a atengdo a vida limita a consciéncia ao plano dos objetos sobre os
quais a acdo do corpo se efetiva ou vem a ser possivel. J4 a atencdo, enquanto poder de
introspeccdo, inverte a direcdo usual da consciéncia, permitindo-a considerar de modo
diferenciado os fluxos que se escoam simultaneamente no curso da experiéncia. Mas tanto uma
quanto a outra seriam ainda soliddrias as faculdades da acdo, na medida em que promovem
alguma limitacdo do olhar, seja para dentro ou para fora.

Todavia, além destas direcoes (que ndo deixam de ser soliddrias da espacialidade),
podemos falar de um ato sui generis de que a atencao seria capaz e pelo qual o dentro e o fora
revelar-se-iam como categorias relativas, ao invés de absolutas. Por seu meio, a consciéncia se
distensionaria tanto das exigéncias da a¢do quanto daquelas da reflexdo intelectual — que, por
seu turno, ndo deixa de transportar para o interior de si alguns hdbitos do dominio pragmatico,
ou, segundo a expressdo dos pesquisadores psiquicos, alguma “sobreposi¢do analitica”, que
impede a captacio dos fluxos extrassensorios ou virtuais pela atenco desinteressada'?'.

Ao contrdrio da agdo e da inteleccdo reflexiva, pdde ter sido deixado a atencio
alguma direcdo alternativa, algum outro nivel de relaxamento atento, por meio do qual a
consciéncia seria mantida num estado de espera, porém de uma espera ativa; num estado de
desocupacdo, embora uma desocupacdo atenta, e que, mesmo sendo considerada uma forma de
desaten¢do a vida (agdo), proporcionaria, como consequéncia, uma certa ampliacdo da
consciéncia ao campo das percepgdes inconscientes ou virtuais. Uma atengdo desse tipo tornaria

a consciéncia receptiva a captacdo de fluxos simultineos com a condi¢do de que fossem

121" Sobre isso vale a pena considerar as observagdes acuradas de Mary Craig, uma pessoa especialmente dotada
da capacidade de descrever imagens que lhe eram enviadas por meios telepdticos, tal como descrita no livro
Mental Radio de Upton Sinclair, publicado em 1930. Ao descrever sua técnica para “a arte de leitura mental
consciente”, Craig diz: “A primeira coisa que vocé precisa fazer ¢ aprender o truque da atencdo indivisa, ou
concentragdo [...] colocando a atencdo em um s6 objeto [...]. Ndo se trata de pensar; € uma questdo de inibir o
pensamento. Vocé precisa inibir o impulso de pensar coisas sobre o objeto, de examina-lo ou avalid-lo, ou
permitir que um encadeamento de lembrancgas se prenda a esse objeto. [...] Simultaneamente, precisa aprender
a relaxar, pois, por mais estranho que pareca, uma parte da concentracio é o relaxamento completo [...] sob
controle especifico. [...] Vocé ndo demorard a ser bem sucedido se atingir um estado de consciéncia vazio,
embora tenha a capacidade de tornar-se instantaneamente consciente” (Sinclair Apud TARG, 2012, p. 251).
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significativos para o sujeito. Essa direcdo da aten¢do coincide com o que Fujita, em seu artigo
sobre Bergson e a telepatia, chamou de “inattention a la vie”. Sobre a relagdo entre o desvio da
atencao e os fendomenos psiquicos, afirma o autor: “De méme, nous proposons d’interpréter
I’invention du concept ‘d’inattention a la vie’ comme schéma explicatif pour les phénomenes
parapsychologiques, paranormaux ou occultes” (Fujita, 2014, p. 147).
Mais a frente, no mesmo artigo, Fujita acrescenta a seguinte observacdo sobre o
tema da telepatia em Bergson:
Elle [la télépathie] apparait désormais non seulement entre les deux personnes, mais
aussi et surtout entre la conscience et I’inconscient, entre la perception et la mémoire,
entre I’espace et le temps, entre le dendans et le dehors [...]; la problématique de la

télépathie demandera de réexaminer, sous peine de la rendre obscure, cette belle
distinction entre le dedans e le dehors (Ibid, p. 149 e 154).

A telepatia, como uma forma extrassensorial de obtencdo de informagdes, vai além
do dominio puramente subjetivo, deixando-nos ver, ademais, uma continuidade virtual entre
instincias que geralmente separamos em beneficio do nosso discurso, tal como, por exemplo,
o “interior” e o “exterior”, o “sujeito” e o “objeto”. E nesse sentido que os “fendmenos
psiquicos” desafiam nossas concepc¢des usuais sobre o “dentro” e o “fora”, uma vez que a
telepatia e a clarividéncia parecerem diluir momentaneamente as fronteiras entre o subjetivo e
o objetivo. Afinal, parece-nos estranho que acontecimentos remotos ocorram ao mesmo tempo
no mundo externo e também numa consciéncia individual. Por que essa hipdtese nos repugna?
Ora, sabemos que isso se d4, conforme Bergson, em razdo da espacialidade se impor sobre boa
parte de nossa vida psiquica, operando separacdes nitidas entre o externo e o interno.

Porém, enquanto uma maneira alternativa de percep¢do, ou seja, de coincidéncia
entre o “dentro” e o “fora”, a “cognicdo extrassensorial” daria testemunho da natureza
supraespacial da vida psiquica, e mesmo da realidade em seu todo. Ela nos convida a ver, sob
as distin¢des nitidas, indivisibilidades e continuidades permanentes, remontando a interagdes
substanciais entre o “dentro” e o “fora”, o consciente e o inconsciente, o0 espago € o tempo, a
percep¢do e a memoria. No caso especifico da telepatia, trata-se de uma apercepg¢ao que se liga
ndo s6 a memoria individual, mas também as memorias e percepcdes interpessoais. Quanto a
clarividéncia, trata-se da atualizacdo de informacdes virtuais advindas de toda parte, e nao
somente das consciéncias pessoais, uma vez que o Tempo como traco-de-unido universal, nao
limita as consciéncias apenas as suas proprias vivéncias interiores, mas as torna receptivas as
influéncias de todos os fluxos que caminham pari passu com elas. Em relacdo a esse ponto,
convém mais uma vez evocar as palavras de Bergson ao caracterizar a Durag@o universal como

sendo “o trago-de-unido entre todas as consciéncias individuais, assim como entre essas
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consciéncias e o resto da natureza” (DS, p. 52-3). Tais interconexdes remontam, como vimos,
a formas de coexisténcia entre o virtual e o atual, condi¢do ontoldgica que, em tese, possibilita
um acesso consciente a informagdes que pervadem o universo como um todo.

A apercepgdo virtual quebra portanto as barreiras usuais interpostas entre o sujeito
e 0 objeto, uma vez que o desvio da atencdo que a possibilita é capaz de fazer coincidir o externo
e o interno, incluindo numa mesma duracdo fluxos contemporineos entre si. Por conseguinte,
o dentro (dedans) nao se refere apenas ao que € interior ao individuo, ao que permanece sob
sua pele, no espaco interno de seu organismo, € nem mesmo ao dominio exclusivo de sua
reflexdo autocentrada. Ao invés disso, o que neste caso € atribuido a uma “visdo interior”
corresponderia antes aos fluxos ou processos que a consciéncia captaria diretamente, a exemplo
de um contato imediato, possibilitado pelo grau e pelo tipo de atencdo por ela atingido. Uma
vez que uma grande parte da consciéncia transborda o organismo, nio seria de espantar que ela
fosse capaz de uma ilimitada receptividade de fluxos “externos” que lhe sdo simultaneos.

Decerto, numa realidade indivisa hd sempre uma contrapartida externa para o que
ocorre no interior, uma solidariedade mutua e primitiva entre o “dentro” e o “fora”. E, no que
diz respeito as imagens perceptiveis em geral, nem mesmo faz sentido especular se elas sdo
apenas interiores ou exteriores a nossa mente (MM, p. 21). Afinal, o que geralmente chamamos
de interior e de exterior € apenas a expressdo da separacdo entre a parte e o todo, separacao
artificial, que foi operada pelas exigéncias da acdo no seio da totalidade preexistente das
imagens (Ibid., p. 43-47). Assim, toda dissociag@o atual partiu de uma totalidade virtual, na
qual ndo hé originalmente quaisquer divisdes, mas antes interpenetracdo e confusdo entre seus
elementos, todos trocando uns com os outros algo de si e do conjunto indiviso do todo. Pode-
se propor inclusive que, para uma filosofia da dura¢do, as fronteiras entre o “dentro” e o “fora”
chegam a ser diluidas juntamente com as demarcacdes e limites artificiais que convém apenas
aos interesses pragmaticos. Desta sorte, € sempre possivel que haja uma apercep¢do das
influéncias correlatas a duragdo de uma consciéncia em particular.

Mas como um estado mental individual estaria em relacdo com um evento real
nalguma parte do mundo? Na medida em que hé entre esses dois fluxos a mediacdo de um
terceiro, garantindo a simultaneidade entre eles. Isto ocorre porque no seio da continuidade
temporal entre as mentes e as coisas — entendidas como processos coexistentes —, nao se
interpde nenhuma distancia entre os fluxos contemporaneos, posto que as duracdes interior e
exterior seriam compenetraveis em fun¢do da Duracdo universal que as interconecta. E, do

ponto de vista, psicoldgico, a aten¢do, embora esteja usualmente tensionada para o instante em
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que a acdo ocorre, €, em si mesma, “uma ferramenta de ampliagdo”, cuja distensdo daria lugar
a entrada na consciéncia das influéncias virtuais que a todo momento pervadem o universo.

Mas ndo nos deixemos enganar. Ao falarmos da ampliagdo da aten¢do, ndo
queremos com isso dizer que este processo ocorra necessariamente de modo voluntdrio, ou que
esteja sempre submetido a uma decisdo individual 2. Poderfamos inclusive tomar a apercepcio
virtual, sobretudo em suas manifestacdes espontaneas, como uma forma de estado de
consciéncia ndo intencional, no sentido de as imagens emergirem aos sujeitos
independentemente de seu controle. Assim, é provdvel que na maioria dos casos estejamos
diante de uma irrup¢do involuntdria de imagens virtuais, tal como se a consciéncia individual
tivesse sido invadida pela a¢do de uma Consciéncia mais geral. Se entendermos essa tltima
como sendo uma Duragdao comum a todos os fluxos contemporaneos, “mentais” e “materiais”,
garantir-se-ia a mente algum acesso as imagens de seu interesse, mesmo que oOs eventos
correlatos estivessem se desenrolando num ponto qualquer do espaco.

No tocante a isso, e a fim de exemplificarmos a compenetracdo virtual entre fluxos
contemporaneos, consideremos a experiéncia aparentemente bem atestada que ocorreu a
Swedenborg!*. Conta-se sobre o caso que, por volta do fim do ano de 1759, estando
Swedenborg numa viagem da Inglaterra para a Suécia, seu pais natal, aportou certa noite na
cidade de Gotemburgo, que fica acerca de 480 quilometros de distancia da capital, Estocolmo.
Ali chegando, fora entdo conduzido a uma reunido com um comerciante local; depois de certo
tempo, pds-se a relatar uma “visdo” que, de subito, lhe acometera: naquele mesmo momento,
um incéndio de grandes proporcdes estava varrendo a capital do pais. A despeito de qualquer
indicio de fraude ou charlatanice, conta-se que ao mesmo tempo em que ele “vira” e relatara a
cena, as chamas de fato estavam ardendo no lugar, de modo que as noticias, que s6 puderam

chegar apenas dois dias depois a Gotemburgo, confirmavam o relato de Swedenborg

122 Muito embora, nos estudos laboratoriais e controlados sobre os fendmenos psiquicos, em que sdo selecionados
sujeitos predispostos, alguns dentre eles tenham desenvolvido técnicas de relaxamento para, por assim dizer,
aquietar a mente e torna-la, por conseguinte, mais receptiva a recepgdo de “sinais parapsiquicos”, isto é, mais
capaz de “separar o sinal do ruido” a partir de um certo controle voluntario da direcdo da atencdo. Ver: Targ,
2012, p. 63 e 250-251.

Emanuel Swedenborg (1668-1772) foi um polimata, inventor e espiritualista sueco, tendo escrito trabalhos
diversos em vérios campos do conhecimento, abrangendo a engenharia, biologia, geologia, astronomia,
psicologia e hidrdulica. Fundou também a primeira revista cientifica da Suécia, a0 mesmo tempo em que se
dedicava a assuntos de natureza mistico-espiritual, muitos deles elaborados a partir das experiéncias com
espiritos, as quais ele alegava ter em primeira mao. Entre muitas de suas realizacdes cientificas, Swedenborg
apresentou uma compreensao moderna do funcionamento cerebral, descrevendo as fungdes do cértex, do lobo
frontal, os caminhos neurais de cada 6rgdo sensorial até o cortex, a circulagdo do fluido cérebro-espinhal e a s
interacdes da glandula pituitdria entre o cérebro e o sangue, tudo isso 200 anos antes de as neurociéncias se
transformarem em disciplinas cientificas: Ver: LAMM, M. Emanuel Swedenborg: the development of his
thought. West Pensilvania: Swedenborg Foundation Publishers, 2000.

123
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detalhadamente, constando inclusive o tempo do inicio e do fim da tragédia, assim como a
extensdo dos locais atingidos'?*.

Ao que tudo indica, trata-se aqui de um caso espontaneo de clarividéncia ou “visao
remota”. Supondo que tal “visdo a distancia” explique-se pela entrada na apercepcao de fluxos
simultaneos em razdo de algum desvio da atenc¢d@o usual, ocorreu entdo a mente de Swedenborg
aperceber eventos que transcorriam em um tempo coincidente com o da prépria duragdo de sua
vida interior. Pensamos, por conseguinte, que este caso seria explicdvel em razdo de a mente
individual e o evento exterior correspondente serem ambos ligados pela acdo da Memoria ou
Consciéncia universal (razdo necessdria para haver uma simultaneidade entre eles).

Esta Consciéncia, enquanto tal, ndo poderia ser de modo algum localizada, posto
que, ou deveria estar toda inteira em cada consciéncia individual ou seria a mesma em todos os
lugares. Em ambos os casos, € forcoso a tomarmos sob a forma de uma continuidade ilimitada,
de sorte que ela deve ser sobretudo de uma natureza extraespacial, urdindo com sua Duracdo
um campo psiquico independente, que chamamos de virtual por confundir e/ou compenetrar
todas as mentes e todos os acontecimentos simultaneos, ligando-os temporalmente uns aos
outros.

A experiéncia ocorrida a Swedenborg faz-nos relembrar o caso ilustrativo
apresentado no segundo capitulo e que se torna um exemplo tipico de percepg¢ao extrassensorial
espontanea: perguntamos se nao teria sido uma experiéncia desse tipo aquela que uma mulher,
acordando ansiosamente no meio da noite, chegou a vivenciar, quando “vira”, a despeito da
distancia, a cena detalhada de um evento ou acontecimento reais, na qual seu marido tombara
ferido no campo de batalha, e tudo isto, notavelmente, ao mesmo tempo em que o evento se
desenrolava (EE, p. 67). Em casos desse tipo — e sao muitos os exemplos recolhidos e analisados
pela pesquisa psiquica ao longo de suas investigacdes — tudo se passa como se a acdo de uma
Consciéncia maior tivesse momentaneamente intervido na consciéncia individual de uma ou
mais pessoas ao mesmo tempo, e isto devido a Sua atividade operar uma unido entre todas as
consciéncias individuais e os eventos ou objetos materiais, compondo assim um campo
continuo que interliga o meio material em geral e as consciéncias em particular.

Muito embora possamos sentir uma inclinagdo (para alguns) irresistivel em
descreditar experi€éncias como essas, € preciso lembrar que nestes casos sempre corremos o
risco de desdenhar do concreto, refugiando-nos em teorias ou abstracdes que proibem a priori

o alcance das faculdades humanas, ou que presumem ser o universo ja inteiramente conhecido

124 Kant, 2005, p. 193-94; Jung, 2021, p. 72.
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a ponto de sabermos de antemdo o que é ou ndo possivel de ocorrer. E claro que devemos ser
cuidadosos e circunspectos perante alegacdes aparentemente extraordindrias. O ponto, contudo,
¢ que dai poderiamos nos perguntar: o que chamamos de “extraordindrio” ndo depende da
aceitacdo prévia de um paradigma que condiciona o nosso olhar para a aceitacdo de apenas
certas coisas como sendo o caso?

A questao € que, se de fato um evento se produz, ndo adianta depois disso construir
uma teoria para negar a sua realidade; e no caso da percep¢do extrassensorial, temos razdes para
supor que provavelmente se trate de um fendmeno real (a partir da consideracao imparcial da
ampla literatura relevante sobre o assunto), assim como para especular sobre as suas condi¢des
possiveis. No mais, ainda que admitissemos pelo menos a possibilidade de uma semelhante
apercepcao, sucede que, do fato de ela ocorrer claramente a despeito da distancia no espaco e
de ndo ser explicada pelo mecanismo sensorial comum, deva ser entendida por alguma razao
bastante diferente das que geralmente sdo admitidas pelos moldes tradicionais da ciéncia
natural'®, sendo daf que provém boa parte do nosso embaraco em relagio a elas.

Dificilmente poderiamos explicar esses casos por meio da detec¢do de uma energia
transmissivel do evento até os Orgdos sensoriais do percipiente, € tampouco contentar-nos-
famos com a hipétese de uma improvavel coincidéncia casual e aleatéria, responsavel pelos
dois acontecimentos terem se passado ao mesmo tempo. O que nos leva a considerar que tal
experiéncia exija uma acdo sintetizadora que garanta a simultaneidade temporal entre os
eventos mentais e materiais, € que esta simultaneidade, por sua vez, seja particularmente de
natureza psiquica, isto €, produzida pela agdo de uma Memodria ou Supraconsciéncia. Esta
Consciéncia geral faria coincidir num campo continuo de interacdes, todas as percepgoes,
conscientes e inconscientes. Por ser de natureza psiquica (posto que é andloga a uma Memoria),
sua acdo ndo estaria inteiramente dissociada da disposi¢ao ou dire¢do da atencao individual, e

isto explicaria por que as cogni¢des extrassensoriais espontaneas costumem ocorrer levando em

125 Muito embora desponte uma tentativa contemporanea de compreender os fendmenos psiquicos aproximando-
os dos comportamentos observados em nivel quantico, principalmente a partir da no¢do de entrelacamento e
de acdes comprovadamente ndo locais entre sistemas fisicos, o que sugere um modelo de realidade
interconectada na qual eventos aparentemente separados estariam na verdade correlacionados. Como
consequéncia, ja ndo se poderia dizer que os fendmenos psi seriam incompativeis com os pressupostos da
ciéncia empirica, uma vez que os dados mais recentes da fisica contemporinea desafiam os limites e as
proibicdes da visdo classica, indicando a necessidade de uma mudanga nos pressupostos tradicionais.
Independentemente dos questionamentos que possam ser feitos a esse tipo de especulacio no campo da ciéncia,
€ curioso que a observacdo de alguns dados da fisica contemporanea sugira uma relacio inusitada entre os
fendmenos da microfisica e os fendmenos da percepcdo extrassensorial. Ver: RADIN, Dean. Mentes
interligadas: evidéncias cientificas da telepatia, da clarividéncia e de outros fendmenos psiquicos. Traduc¢ao
de William Lagos. Editora Aleph, Sdo Paulo, 2006.
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conta o interesse individual, ou seja, remontem geralmente a acontecimentos que dizem respeito
ao sujeito!%S.

Sendo assim, o campo virtual de interagdes teria de ser explicado como uma espécie
de Consciéncia ou Inconsciente geral, entendidos como uma dimensdo ontolégica comum ao
mundo e as mentes. A apercepcao que advém da virtualidade do real captaria, num so ato, fluxos
compenetrados, mesmo que aparecam a uma consciéncia individual como espacialmente
distantes entre si. E por isso que, de certo modo, o incéndio de Estocolmo ardia tanto “dentro”
quanto “fora” da mente de Swedenborg, sendo tal experiéncia a expressao de uma criacdo no
tempo, qual seja, a de uma simultaneidade duracional entre uma imagem mental e um
acontecimento real correspondente. Mesmo que ndo houvesse qualquer conexdo sensorial entre
ambos, uma vez que se trata de uma experiéncia consciente ndo local, ela ainda assim se refere
a um acontecimento situado no espaco, muito embora devamos compreendé-lo ndo mais como
uma coisa localizada, ou definitivamente separada de outra, mas sim como um fluxo
coincidente com a dura¢c@o de uma consciéncia que a ele se liga, e precisamente pelo fato de
ambos, em ultima instancia, serem sintetizados pela a¢do da Duragdo universal que lhes é
comum.

Em suma, procuramos argumentar nesta se¢do que a clarividéncia ou “visdo
remota” explicar-se-ia inicialmente a luz de uma simultaneidade puramente temporal entre dois
acontecimentos, um mental e o outro material, entrando ambos numa mesma apercep¢ao. E isto
na medida em que ambos coincidem no tempo que € a Duragdo do todo, e que resulta, por sua
vez, da atividade sintética de uma Consciéncia universal. Por ser um trago-de-unido entre as
consciéncias e toda a natureza, vemos na realidade um fundo comum de natureza psiquica, no
qual todos os acontecimentos, mentais e materiais, estdo enraizados e sdo mutuamente
solidarios.

Do ponto de vista objetivo, surge dai a ideia de um campo virtual de interacdes
mente-mente-mundo, que garante uma simultaneidade de fluxos de acontecimentos
desenrolando-se todos — estejam onde estiverem — num continuum temporal, ja que estao
ligados pela atividade sintética da Memoria universal, da qual a consciéncia individual, por sua
vez, pode sempre obter um alcance maior segundo a ampliagdo da aten¢do desinteressada.

Acreditamos que € mais ou menos desse modo que nossa consciéncia chegaria a aperceber

126 No caso da “visdo” do incéndio de Estocolmo por Swedenborg, conta-se alids que as chamas se aproximavam
da residéncia do percipiente, muito embora ndo a tenham atingido. Desse modo, a imagem do incidente nao
deixa de ser significativa para o sujeito da experiéncia. Isto implica que a apercepgdo virtual é geralmente
(mas nem sempre) despertada em situacdes significativamente importantes para o individuo, pois tais situacdes
seriam capazes de converter a dire¢do de sua atencao usual.
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objetos remotos no espaco, muito embora (e justamente por isso) sejam coexistentes no tempo,
o que faria deles percepcoes virtuais capazes de serem apercebidas em circunstancias especiais
onde ocorresse uma brusca mudanca (na maioria das vezes involuntdria) da dire¢do usual da
atencao especifica.

E neste sentido que, para além das demarcagdes entre o “dentro” e o “fora”, a
atencdo seria capaz de transitar por entre os planos de consciéncia, posto que estes nao sao
sendo planos de realidade. Conforme disse muito bem um famoso comentador, o que
chamamos de plano do universo material circundante torna-se apenas o primeiro plano da
consciéncia (Worms, 1997b, p. 103), sendo por isso que o meio material em geral ndo € sendo
uma espécie de espirito virtual andlogo ao espirito individual, havendo entre ambos uma
solidariedade e mesmo uma indivisibilidade substanciais: esta revelaria, sob o espaco, um
campo psiquico de interagdes. Ao integra-lo originalmente, estaria assegurada a apercepcao
consciente uma ampliacdo possivel de seu alcance usual. Dai decorreriam as experiéncias
extrassensoriais, que dificilmente seriam explicadas pelos modelos fisico-energéticos
disponiveis, exigindo antes uma explicacdo de ordem metafisica. Neste ultimo caso, serd
preciso ver as “cognicdes extrassensoriais” como criagdes espontaneas no tempo.

Chamamos esses acessos de “cognicdes” por se tratarem de uma apercepgdo, isto
¢, um estado que pdem a consciéncia em contato como uma realidade exterior, 20 mesmo tempo
em que se trata de uma apercepg¢do virtual, pois a realidade atingida pela consciéncia a pde em
relacdo com as influéncias de um campo de interacbes mais amplo do que aquele que
usualmente mant€m a aten¢do condicionada pelas exigéncias préticas da agdo, e que constituem
assim o campo sensorio-motor da consciéncia atual. Ao contrdrio, o campo virtual € composto
por fluxos simultaneos, que sempre podem se intercruzar numa apercepcdo individual,
aparecendo para esta ndo como coisas disponiveis a sua acao no espago, € sim como processos
que com ela coincidem na pura Duragdo.

Por fim, com o intuito de tornar a ideia da apercepgdo virtual ainda mais precisa,
procuremos, em linhas gerais, mostrar sua diferenca em relacio a percepcao sensorial comum
a luz do pensamento de Bergson. Remontando aos termos definidos por Bergson em Duragdo
e Simultaneidade, poderiamos dizer que a percepg¢do atual ou sensorial se da sob a forma de
uma simultaneidade de instantes (DS, p. 62) uma vez que, disposta no espaco, tal percep¢ao
precisa incidir exclusivamente sobre os pontos da matéria que servirdo para a acio de seu corpo
no mundo. Tal a¢do requer uma operagdo que promova uma rotura na continuidade movente
do real, isolando desse modo os objetos de suas interagdes com todos os demais, a fim de revelar

para a consciéncia as partes que dele serdo utilizaveis segundo as necessidades vitais da agdo.
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Nesse registro pragmadtico, que € o do espago, a consci€ncia encontra-se restrita a uma interagao
sensOrio-motora com 0 objeto, o que acaba por delimitar o alcance da percepcao atual aos
pontos localizados e disponiveis a acdo do corpo no mundo exterior.

J4 a apercepgdo virtual, por transcender o espago, liga a consciéncia a um objeto
ou evento exteriores segundo uma simultaneidade de fluxos, o que faz com que ambos
coincidam antes de tudo, e para além da espacializacdo, no tempo ou na Duragdo que lhes é
comum, e em cuja continuidade deixa de haver separacdo para haver interferéncia reciproca
entre todas as coisas. Trata-se de uma unido temporal que faz dois fluxos coincidirem, mesmo
que o espaco imponha a eles uma divisdo aparente e relativa. Esta forma de interacdo entre a
consciéncia e a natureza supera, portanto, as determinacdes espaciais de distancia ou
proximidade, prescindindo ipso facto do papel desempenhado pelos sentidos, e isto na medida
em que a aten¢do pode se desvencilhar dos interesses da a¢do, tornando a consciéncia permeavel
as informacdes virtuais advindas dos planos mais distendidos da realidade. Assim, é preciso
mais uma vez reiterar: a apercep¢do virtual é extrassensorial na mesma medida em que é
extraespacial; € por transbordar o espago que ela prescinde das funcOes sensério-motoras

conhecidas.

4.3 Supraconsciéncia e vida: a percepcao extrassensorial como instinto virtual tornado

consciente

Dissemos que a Memoria universal resulta da atividade da Supraconsciéncia que
envolve, em sua sintese oniabragente, tanto os acontecimentos mentais quanto materiais numa
Duracdo comum, resultando dai a existéncia de um campo virtual indiviso no qual se
entrecruzam todos os fluxos coexistentes no tempo. Isto faz com que toda a realidade, espirito
e matéria, seja considerada como uma unidade em devir, um processo indivisivel em si mesmo,
sem partes e sem separacdes. Seria por conta dessa presenga original que faz todas as coisas
coexistirem, que poderiamos entrever uma explicacdo para a irrup¢do, numa consciéncia, de
fluxos a ela coincidentes no tempo, e isto na medida em que a durag@o das coisas € a nossa
duracdo possuem em comum a Duragdo universal. Isto se explica pelo fato de os momentos no
mundo material durarem a maneira de uma memoria, acompanhando inclusive o ritmo de
nossos estados de consciéncia.

Assim, o fio que une as consci€ncias e as coisas materiais € tecido pela atividade

de uma Consciéncia ou Memoria universal. Sendo dependentes da atividade da

Supraconsciéncia, parece-nos plausivel que os fendmenos psiquicos da clarividéncia e da



170

telepatia sejam entendidos como efeitos de uma criacdo no tempo, que faz com que dois fluxos
simultaneos coincidam numa tnica apercep¢do. Tudo se passa como se momentaneamente uma
consciéncia individual fosse invadida por virtualidades presentes na Supraconsciéncia. Ja que
esta ultima opera uma sintese temporal universal, decorre de sua atividade que todos os
momentos estejam conservados e compenetrados numa temporalidade pura ou virtual. Na
medida em que as consciéncias, por sua vez, também estdo implicadas nessa Dura¢do comum,
ocorre que, num plano extraespacial, haja arranjos criativos entre um evento que parece remoto
no espago e um estado de consciéncia correspondente, e isto justamente porque hé entre ambos
ha um traco-de-unido, ou, em outras palavras, uma sintese temporal comum.
Associamos, desse modo, a Memoria universal a atividade da Supraconsciéncia
que, para além de operar uma sintese temporal universal, é também assimilada por Bergson a
uma energia vital e criadora. Alids, ao considerarmos a Supraconsciéncia no contexto de A
Evolugdo Criadora, veremos que ela recebe nesta obra uma conotacao adicional, pois, segundo
Bergson, € a Supraconsciéncia que estd na origem da vida, sendo inclusive de sua a¢cdo que as
proprias coisas materiais resultam (dai que o universo material apresente uma durac¢do tal como
uma consciéncia). Assim, a Supraconsciéncia pode ser assimilada ao impulso vital (élan vital),
que é também a uma fonte comum ao espirito e a matéria. Acerca dela, assim se expressa
Bergson:
Se as nossas andlises sdo exatas, é a consciéncia, ou melhor, a supraconsciéncia
que se acha na origem da vida. Consciéncia ou Supraconsciéncia é o rojdo cujos
destrocos caem em matéria; consciéncia é o que subiste do préprio rojdo,
atravessando os destrogos e iluminando-os em organismos. Mas essa consciéncia,

que € uma exigéncia de criagdo, s6 se manifesta ali onde a criacdo é possivel (EC,
p. 285).

Vé-se que as consciéncias individuais sdo como que extraidas da Supraconsciéncia,
e que € justamente naquelas que esta dltima manifestard seu poder criativo. Assim, surge a
seguinte questdo? Ja que a vida tem por principio uma atividade, por assim dizer, espiritual,
qual a relagdo entre ela e os fendmenos psiquicos? Uma vez que a Supraconsciéncia estaria na
origem da prépria vida, ela deve trazer consigo todas as virtualidades psiquicas que se realizarao
em diferentes formas de consciéncia, ou seja, em diferentes seres vivos. Desse modo, cumpre
investigar até que ponto poderiamos identificar, dentre as virtualidades presentes na vida,
aquelas cuja realizacdo sugerem a obtencdo de um conhecimento direto sobre algo,

independentemente da distancia e de estimulos sensoriais, tal como se houvesse uma correlagcdo
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imanente entre os seres em geral'?’. Estando talvez distribuidas em outras formas de vida, tais
virtualidades poderiam aparecer também no homem sob alguma forma de instinto ou forca
adicional ao seu entendimento, e, como tal, se manifestariam aqui e ali no que chamamos de
fendmenos psiquicos, ou percepgao extrassensorial.

E por essa razio que, last but not least, chegou o0 momento de abordarmos a relagio
entre a apercepgdo virtual e as tendéncias, elas mesmas entendidas como virtualidades
psiquicas (EC, p. 10), que integram a vida como um todo. Assim, poderiamos nos perguntar: a
ampliacao extrassensorial da percepc¢ao resultaria da manifestagao, numa consciéncia humana,
de potencialidades virtuais distribuidas em outras formas de vida? Ou, em outras palavras, as
percepgOes extrassensoriais poderiam ser consideradas como uma retomada de instintos vitais
— usualmente inconscientes — que prevaleceram em outros seres vivos pertencentes a outras
linhas da evolug@o? Se pudermos ver as coisas desse modo, entdo a apercepgdo virtual
corresponderia a atualizacao de virtualidades psiquicas que circundam e envolvem o plano mais
estreito da consciéncia atual. Este modo de ver as coisas, alids, estd alinhado com o esquema
geral do pensamento Bergsoniano, pois considera toda atualidade como efeito da subtragdo da
virtualidade do real.

A consciéncia, diz-nos Bergson, é coextensiva a vida (EE, p. 12; EC, p. 207), de
sorte que esta dltima pode ser entendida como um reservatorio inesgotavel de poderes psiquicos
que se manifestam ora mais ora menos, em suas multiplas e variadas formas, dentre as diversas
espécies, ou mesmo entre os individuos de uma mesma espécie. Sabemos que o tipo € a extensao
da consciéncia atual se explica em razdo das exigéncias pragmaticas que tangenciam a atencao
da espécie humana. Por limitarem a percep¢do ordindria as fungdes corporais ou sensorio-
motoras, as necessidades da vida pratica restringem o alcance da percepg¢ao a certas por¢des do
real, a saber, aquelas que sdo possivel ou efetivamente uteis a0 homem. Poder-se-ia deduzir dai
que tudo o que nao for de algum modo util para a vida humana, deveria estar definitivamente
fora de seu campo perceptual possivel.

Entretanto, é importante salientar que nem sé de a¢do vive o homem, mas que lhe

foi concedida alguma liberdade no exercicio de seus poderes. Em termos psicoldgicos, esta

127 Cabe salientar que j4 foi proposta uma aproximagdo entre os fendmenos biolégicos e os fendmenos psiquicos,
visando deslindar em ambos a presenca de uma atividade comum. Segundo citag@o reproduzida por Jung, o
zodlogo A. C. Hardy levanta a seguinte hipdtese: “Talvez nossas ideias sobre a evolu¢do se modifiquem, se se
constatar que qualquer coisa semelhante a telepatia — indubitavelmente de natureza inconsciente — € um fator
presente na formulagcdo de esquemas de comportamento entre os membros de uma espécie. Se ha um plano de
comportamento grupal ndo consciente, distribuido e, a0 mesmo tempo, fazendo a ligacao entre os individuos
de uma raca, talvez nos vejamos de volta a algo de parecido com as ideias de memoria racial subconsciente de
Samuel Buttler, ndo, porém, fundadas sobre o individuo, e sim sobre o grupo (JUNG, 2021, p. 85, nota 95).
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liberdade ou indeterminacao se traduz pela dilata¢do possivel de sua atencao, cuja consequéncia
seria a expansdo das faculdades perceptivas, geralmente consideradas como manifestacoes
desinteressadas da vida do espirito (PM, p. 156).

E com base nessa ampliacdo possivel do alcance perceptivo, que supomos ser a
consciéncia humana capaz de obter um acesso extrassensorio sobre um objeto efetivamente
existente. Este poder ndo seria de todo impossivel, uma vez que pudéssemos apontd-lo como
uma forca eventualmente atuante em alguma outra espécie. Assim, poder-se-ia dizer apenas
que, no dominio atual da consciéncia humana, definida sobretudo pelo quadro da sensagado e da
inteligéncia, uma tal “cogni¢do” tenha de permanecer relativamente adormecida. Por
conseguinte, seus efeitos ndo chegam, regra geral, a se manifestarem de um modo perfeitamente
nitido, ndo se tornando plenamente acessivel, e tampouco facilmente submetidos ao controle
voluntario. Todavia, que alguns de seus lampejos ocorram a nés poderia ser admitido, uma vez
que pudéssemos entrever algo do seu gé€nero atuando provavelmente em outras formas de
consciéncia. Desta feita, este poder permaneceria em nés de modo subconsciente, integrando
aquele reservatorio virtual de poderes psiquicos. Nas palavras de Bergson, tratar-se-iam de
“forgas complementares do entendimento, for¢as das quais temos apenas um sentimento
confuso quando nos centramos em n6s mesmos” (EC, p. 11).

Tais forcas sdo definidas por Bergson como “virtualidades psiquicas” inerentes a
vida (Ibid., p. 10); ou seja, representam tendéncias originalmente compenetradas e/ou
confundidas que encontraram um maior ou menor desenvolvimento ao longo da evolugdo dos
seres vivos e/ou conscientes. Isto porque ao se dividir em varias linhas evolutivas distintas, o
impulso vital (élan vital) — considerado como uma “Consciéncia em geral” —, teve de distribuir
suas tendéncias (originalmente unidas) em vérias dire¢des semi-independentes. A medida em
que os diversos caminhos foram sendo criados por diferentes espécies, varias formas de relacao
entre o percipiente e o percebido foram sendo engendradas, e isto conforme uma for¢a psiquica
ou outra ia se tornando mais dominante numa forma especifica de vida ou consciéncia.

Na linha dos vertebrados, o homem desenvolveu de modo exitoso os poderes da
inteligéncia, destinada sobretudo a manipula¢do da matéria inerte que, por sua vez, precisou se
organizar segundo os quadros sensoriais e intelectuais bésicos, oferecendo de si as qualidades
mais sujeitas ao dominio e ao controle da atividade humana. Por conseguinte, ao olhar da
inteligéncia, a matéria mostra-se sobretudo como uma realidade inerte, dividida em partes
homogéneas e separadas entre si, sendo assimiladas, de resto, aos seus aspectos
predominantemente quantitativos. Sob o dominio da inteligéncia, serdo sobretudo as

configuragdes do espaco — esquema da acdo possivel — que moldardo a relagdo entre a
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consciéncia humana e as coisas no mundo exterior, colocando aquela diante destas como duas
coisas separadas entre si, e articulando ambos segundo as variagdes de proximidade ou
distancia. Por sua vez, na analise intelectual das coisas prevalecera uma “logica dos sélidos”,
uma vez que a inteligéncia busca sobretudo estabelecer conceitos separados e bem definidos,
cujas relagdes igualmente bem demarcadas entre si devem ser nitidamente estabelecidas (EC,
p. 7-8).

Como a forma tipicamente humana de consciéncia é sobretudo caraterizada pela
inteligéncia, resulta dai que a relacdo entre a consciéncia humana e o meio material seja
constituida sobretudo pela espacialidade (/bid., p. 281). Isto em razdo da necessidade
pragmdtica de imobilizar o moével, dividir e separar artificialmente a continuidade indivisa;
afinal, de que outro modo seria possivel nossa a¢do sobre o0 mundo circundante? Em beneficio
da acdo, foi preciso que o horizonte perceptivo se limitasse quase que exclusivamente ao circulo
dos objetos dados ao aparelho sensério-motor, ja que este ndo € sendo um mecanismo de agao.
Logo, a porcao do mundo material disponivel a consciéncia humana seria determinada pelo
alcance deste aparelho corpdéreo. Vimos que € dai que se explica a percepgdo atual, e o porqué
de seus detalhes se desenharem pari passu aos movimentos de seu correspondente fisico, isto
¢, da atividade cerebral (pois cabe a esta tltima iniciar a acdo a ser desempenhada pelo corpo).

Com efeito, ao se explicar pela acdo possivel, a percep¢do ou consciéncia atual
passa a depender essencialmente da operacdo sensdério-motora e, como tal, limita-se ao espaco
circundante e ao alcance dos processos sensoriais do proprio corpo. Tudo o que podera ser dado
a esta forma de consciéncia deve estar circunscrito nos limites da inteligéncia, ou seja, nos
limites da acdio pragmatica. E, pois, por ser o esquema de nossa agdo possivel, que o espaco nos
parece intransponivel, de sorte que toda informacdo de nosso interesse deve percorrer as
porcdes intermedidrias entre nds € o objeto de nossa aten¢do. Como s6 podemos agir sobre um
objeto com a condi¢do de eliminarmos a distincia entre ele € o nosso corpo, nos parece entao
impossivel admitir uma cognicdo sobre algo no mundo que esteja, todavia, espacialmente
remoto, ou melhor, que esteja além do alcance dos nossos sentidos. Contudo, ja vimos que se
trata aqui de um preconceito da a¢ao transposto para toda a “cogni¢do” possivel.

Diferentemente da consci€éncia humana, marcada pela espacialidade, desponta
outras formas de interacdo, marcadamente instintivas, entre outros animais € 0 meio que os
interessa. Serd sobretudo na linha dos artrépodes que poderemos notar os exemplos mais bem
sucedidos dos poderes psiquicos do instinto, encontrando uma expressdo mais notdvel na
atividade dos insetos, em particular nos himenodpteros (EC, p. 152). Nestes, o instinto podera

ser visto como uma espécie de conhecimento direto, que ndo mais se limita a circundar o objeto,
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mantendo-o exterior a si. Ao contrdrio, o instinto permitiria a consciéncia capturar interiormente
algo darealidade de seu interesse, caracterizando-se como uma apreensao direta, que é chamada
por Bergson de simpatia (Ibid., p. 196).

Pela simpatia, o ser vivo chegaria a coincidir com o objeto de seu interesse, nao
mais tomando-o como algo exterior e/ou separado, mas, antes, integrando-se com ele num s6
movimento organico e indivisivel. Em outras palavras, no acesso instintivo ao real tudo se passa
como se o percipiente e o percebido deixassem de ser tomados como corpos separados, e
passassem a integrar atividades simultineas que se articulam no interior de um tnico processo
vital (EC, p. 193-96). Isto evoca, agora no contexto dos seres vivos em geral, a ideia
Bergsoniana de uma “endosmose psiquica” entre as consciéncias, que as faria trocar
reciprocamente, e sem mediagdes, algo de si num plano virtual ou extraespacial.

E neste ponto que vemos uma aproximacdo entre os poderes do instinto e as
cognicdes extrassensoriais. Ao compreender a relac@o instintiva entre dois animais conforme
estejam absorvidos no interior de um tnico processo que os envolve, Bergson aponta para a
possibilidade de uma apreensdo instintiva chegar inclusive a prescindir da necessidade de um
contato fisico ou espacial entre o percipiente e o percebido. Tal como se, independentemente
da distancia, eles pudessem interagir de modo direto. Sobre esta importante caracteristica do
instinto, afirma o autor de A Evolugdo Criadora: “o instinto é igualmente um conhecimento a
distancia” (EC, p. 188). Desse modo, a nosso ver, a apreensao instintiva de informagdes pode
ndo se explicar necessariamente pela recep¢cdo ou transmissdo de estimulos sensoriais
mensurdveis.

Desta feita, o instinto seria capaz de informar interiormente a consciéncia de um ser
(talvez sem qualquer concurso de estimulos externos) sobre o que se passa numa realidade de
seu interesse, e isto independentemente da lonjura e da comunicagdo sensorial comum entre
ambos; tal como se, sob as demarcagdes espaciais, suas consciéncias se prolongassem no curso
uma rede indivisa de influéncias, toda concentrada em si mesma. A ilustracdo desse
conhecimento a distdancia, € apresentado por Bergson como sendo um processo possivelmente
atuante nos himenopteros, ainda que se trate de uma acdo incompreensivel aos olhos da
inteligéncia:

O que no instinto € essencial ndo poderia ser expresso em termos intelectuais,
nem, por consequéncia, ser analisado [...]. Mas a situagdo seria diferente se
supuséssemos entre o esfege e a sua vitima uma simpatia (no sentido

etimolégico da palavra) que o informasse de dentro, por assim dizer, a respeito
da vulnerabilidade da lagarta. Esse sentimento de vulnerabilidade poderia ndo
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dever nada a percepcdo externa'®, e resultar apenas de o esfege € a lagarta se
acharem um diante do outro, nao considerados ja como dois organismos, mas
como duas atividades (EC, p. 193-94).

Ora, o que vemos aqui € a indicacdo de uma suposta captacdao extrassensoria
(“poderia ndo deveria nada a percepgao externa’) sobre um processo exterior a consciéncia de
um ser. Esta obten¢do de informacao seria tomada como uma forma instintiva de “cogni¢ao”,
que opera nao mais pelas vias perceptuais ordindrias, mas que € antes produzida por uma
espécie de simpatia. O sentido etimoldgico da palavra remonta ao grego antigo (Sympatheia),
e sugere a ideia de uma espécie de ‘“acordo”, “afinidade natural” ou ‘“comunidade de
sentimento”, muito embora ndo se limite a ser uma mera reagdo subjetiva de uma consciéncia
que se poe diante de uma outra. Para além disso, a simpatia sugere uma coincidéncia sui generis
entre duas consciéncias, fazendo com que ambas troquem reciprocamente algo de si: o que esta
de acordo com a ideia de um campo psiquico indiviso que as envolveria e as interconectaria
para além das separagdes aparentes.

Contudo, ndo é apenas em relacdo aos fatos psicoldgicos que o termo simpatia é
compreendido em sua significacdo original (greg. Sympatheia). Nao devemos esquecer, alids,
que desde a antiguidade grega até o renascimento esse conceito denotava, para além da
comunhdo entre as mentes individuais, uma organizac¢do ou acordo global, presente em tudo o
que existe, sugerindo assim a acdo reciproca entre as coisas e/ou a capacidade que elas possuem
de uma influéncia mutua. Os estoicos viram nela uma espécie de nexo que interliga todas as
coisas na ordem cosmica; e Plotino, adotando uma ideia semelhante, vinculou-a, ademais, com
um grande nimero de poténcias variadas que corroboram para a unidade desse grande animal
que € o universo, sendo, portanto, o fundamento da magia (Abbagnano, 2007, p. 1070). Assim,
a simpatia possui uma significacdo objetiva, que abrange em sua totalidade os fatos
psicoldgicos, bioldgicos e fisicos, integrando-os todos numa ordem cdésmica e significativa de
interferéncias.

Fazendo, por sua vez, da Supraconsciéncia o fundamento da ordem bioldgica e até
mesmo cOsmica entre os seres em geral, Bergson convida-nos a ver em sua atividade a
instauracdo de um modus vivendi entre a matéria e o espirito, entre o inorganico e o organico,
entre as coisas e as consciéncias (EE, p. 13), de modo que a simpatia emerge como uma forma
de conhecimento baseada nessa organizacdo virtual entre os seres. Esta dltima revelar-se-ia a

consciéncia sob a forma de um sentimento especifico, que ndo se reduz a uma mera impressao

128 Grifo nosso.
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interior, mas que resulta da captacdo de processos reais e/ou existentes que envolvem dois (ou
mais) seres relacionados entre si. Dizer, alias, que o instinto ou a simpatia “poderia ndo dever
nada a percepcdo externa”, ¢ dizer que a transmissdo de estimulos sensoriais, exigida por toda
explica¢do mecanica da percep¢ao, pode ndo ser uma conditio sine qua non para a aquisicao de
uma informacao sobre algo do mundo.

O entendimento de que toda percepcao exterior que S tenha de X deva se explicar
pela diminuicdo progressiva da distancia entre X e S, até ao ponto da completa eliminacdo desta
distancia, resultando, por fim, na forma de um contato fisico entre ambos, ndo passa de uma
imagem conveniente a explicacdo cientifica, ja que a tarefa da ci€ncia se reduz em traduzir
qualquer percepcdo em termos de tato (EC, p. 188). O que torna impossivel, com efeito,
considerar a existéncia de um conhecimento direto ou independentemente da distancia entre S
e X, tal como aquele operado simpaticamente pelo instinto. Este tltimo, ao contrario, presume
uma “cognicdo” direta do seu objeto, tal como se o sujeito € o objeto constituissem processos
coincidentes que integram ambos uma mesma atividade indivisivel. Neste processo, ndo haveria
transmissdo de informacdo propriamente dita, uma vez que ndo se desenrola no dominio do
espaco, sendo antes uma espécie de correlacao ou coincidéncia baseada na unidade abrangente
da Supraconsciéncia.

Mas se cabe a explicacdo cientifica da percep¢ao considerd-la a luz de um contato
fisico ou mecanico, a explicagao filoséfica da percepgao deve ser, por sua vez, de outra natureza
(Ibid). Deve considerar a presenca antes da representacao, a organizacao global antes da acdo
especifica, a simpatia antes da fungdo sensorial, pois, como vimos no capitulo anterior, a
percepcio atual ndo passa de uma delimitacdo da percepgio virtual de todas as coisas. E por
isso que, para além dos conteddos da consciéncia atual, delimitada pela espacialidade, hd uma
multiplicidade de percepcodes virtuais que circundam a percep¢do consciente € se insinuam
vagamente de momento a momento, muito embora possam extrapolar a ordem mecanica ou
fisica da percep¢do. Seu alcance se estenderia desde os estimulos proximos e muito sutis,
percepgdes quase inconscientes e cuja acdo € frequentemente insensivel e pouco detectavel, até
0s pontos mais remotos do universo que estdo em continua interacdo com aqueles estimulos
proximos.

Isto quer dizer que se puséssemos as coisas do lado da simpatia, deveriamos
enxergar a percepcdo de um modo distinto de um abalo fisico. Ela ndo mais se explicaria
exclusivamente por meio de um contato espacial ou tétil, posto que, sob algumas formas,

poderia inclusive prescindir da transmissao de estimulos para a obtencao de informagdes sobre
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um objeto. Para tanto, ela teria de lancar raizes numa realidade mais fundamental e
interconectada, da qual o instinto d4 a prova como conhecimento direto.

Tendo em conta os casos de apercepcdo extrassensorial, ao invés de
representarmos a percepcao tendo sobretudo o tato como referéncia, seria mais interessante
tomarmos as coisas de modo semelhante ao que se passa com a visdo. No tato, processo que
sempre envolve aproximagdo e toque, as determinacOes espaciais sdo praticamente
insuperdveis. Exige-se que o sujeito ultrapasse todos os objetos interpostos entre ele e uma coisa
a fim de percebé-la, vencendo desse modo a distancia que os separa. Onde houver qualquer
distancia ou separagdo, ndo hd percepg¢do tatil. Sendo representada sobretudo pelo tato, toda
percep¢do demandaria a eliminagdo da distancia fisica. Mas a vis@o, por sua vez, opera o que €
impossivel ao tato; a despeito dos obstdculos que se interpde entre o sujeito e o objeto — e que
deveriam ser todos superados para haver efetiva interacao tatil — a visdo atravessa a distancia
entre eles a fim de atingir diretamente o alvo em questao.

A visdo revela a consciéncia o que seria impossivel no dominio exclusivo do tato,
a saber, que a percep¢ao pode se estender para além das demarcacdes usuais e relativas apenas
a necessidade da acdo. A visdo vai assim mais longe do que o tato e estd para ele assim como a
intuicdo estd para a inteligéncia (EC, p. 188). Para esta dltima, interessada em analisar e
decompor em partes a continuidade do real, um processo que em si mesmo € simples, poderia
se revelar como sendo dotado de uma enorme complexidade, chegando inclusive a ser quase
considerado como impossivel. Mas o fato é que aquilo que € da ordem da intui¢cdo ou da
simpatia é precisamente um ato simples e indivisivel que captura de modo imediato o que um
objeto possui de dnico e inexprimivel (PM, p. 187), tal como se féssemos capazes de coincidir
com ele numa mesma duragdo substancial.

Transposto para o dominio da interag@o entre o percipiente e o percebido, seria esse
o tipo de relacdo atuante entre o esfege e a lagarta, mesmo que a operacao entre ambos ndo se
explique por uma transmissio sensorial comum. E razodvel considerar as coisas dessa maneira
uma vez que o instinto € definido como uma espécie de simpatia. Esta, por sua vez, da prova
de um movimento subjacente ou transcendente ao espaco, movimento de ordem temporal, que
opera uma sintese entre dois seres, fazendo-os coincidirem numa duragdo comum. Mas, bastaria
buscar submeter este movimento a uma explicacao intelectual para que ele surgisse aos olhos
do entendimento como dotado de uma imensa complexidade, uma vez que se buscaria descrever
um ato indivisivel por meio de razdes mecanicas, isto €, espaciais e/ou sensoriais.

Entretanto, o importante é que muito embora constituam formas de agir e de

conhecer distintas, diz-nos Bergson que “o instinto € a inteligéncia [...] destacam-se sobre um
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fundo tnico, ao qual se poderia chamar, a falta de melhor palavra, a Consciéncia em geral”
(Ibid., p. 207). Tomados como tendéncias divergentes, tanto o instinto quanto a inteligéncia
prolongam forcas que estdo unidas em sua base psiquica original. Daf que sempre reste algo de
inteligente no ser definido pelo instinto, e, por sua vez, permane¢a algo de instintivo numa
consciéncia especificamente inteligente (EC, p. 154).

A unidade do impulso (élan vital) que carrega consigo toda a multiplicidade de
poderes e forcas, sendo comum a toda a vida, distribui a cada uma de suas espécies algo do
todo. Desse modo, as linhas da evolu¢do da vida ndo se caracterizam pela presenca e/ou
auséncia absolutas de certas forcas psiquicas, cujos poderes seriam posse exclusiva de uma
espécie e estariam totalmente ausentes de uma outra. Uma vez que a consciéncia é coextensiva
a vida, ela n@o poderia se separar ou dividir-se internamente consigo mesma, isto €, ela nao
chegaria a perder nada de si a0 tomar uma ou outra dire¢do vital, cabendo a Consciéncia em
geral apenas desenvolver mais ou menos, desde seu interior, as for¢as necessarias para que uma
espécie possa avangar em sua propria direcao evolutiva.

Desta feita, onde houver vida e percepcdo consciente, hd ai, pelo menos
virtualmente, algo da totalidade dos poderes vitais que habilitam a cada um dos seres se
relacionarem com o meio material que os circundam. Mais uma vez, encontramos aqui O
esquema que explica a parte pelo todo. Parte-se primeiro de uma totalidade, de uma
virtualidade, ou de uma presenca global, de onde € extraida, por diminuicdo, a representacao
ou a consciéncia atual'?. Isto indica, a nosso ver, que algo daquela realidade oniabragente tenha
sido deixado a cada consciéncia, bastando que esta ultima chegue eventualmente a alargar algo
de si. Assim, hd tantas formas de interacdo entre a consciéncia e 0 mundo material quantos sdo
os tipos de vida que se desenvolveram paralelamente umas as outras, muito embora todas elas
coexistam na unidade do impulso (élan vital) de onde sairam.

E como se cada espécie viva fosse uma forma criativa de a Consciéncia em geral
obter algo da matéria com a qual tem de se relacionar, fazendo-nos ver uma variedade de modos
pelos quais uma consciéncia particular interage com o mundo circundante'*°, Tudo se passa

como se cada espécie representasse, com suas formas particulares de percepcdo, as

129 “Nosso conhecimento, longe de se constituir por uma associagdo gradual de elementos simples, é o efeito de
uma dissocia¢do brusca: no campo imensamente vasto de nosso conhecimento virtual, colhemos, para fazer
um conhecimento atual, tudo o que concerne a nossa a¢ao sobre as coisas; negligenciamos o resto” (PM, p.
158).

130 “A consciéncia aparece-nos como uma for¢a que se inserisse na matéria para apossar-se dela e voltd-la para
seu proveito” (EE, p. 16).
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possibilidades psiquicas que estdo adormecidas em outras, e isto na medida em que estas forcas
psiquicas, embora abundantes numa espécie, estejam sempre latentes em outras.

O predominio da inteligéncia na espécie humana e, com ela, da instauracdo de um
certo tipo de relag@o perceptiva com as coisas, foi atingido com a condi¢do de se ter suplantado
para o subsolo da consciéncia atual uma série de “virtualidades psiquicas”. Estas, por serem
inerentes a vida, ndo puderam deixar de desenvolver algo de si em outras linhas evolutivas,
caracterizando assim os poderes instintivos de outros seres conscientes. Contudo, os poderes de
acdo e cogni¢do desenvolvidos por uma linha evolutiva ndo podem de modo algum ter sido
inteiramente excluidos das formas de consciéncia presentes numa outra linha. Muito embora
constituam formas de agir e de conhecer distintas, o instinto e a inteligéncia podem trocar algo
de si. Tomados como tendéncias divergentes, tanto o instinto quanto a inteligéncia prolongam
forcas que estdo unidas em sua base psiquica original'3!.

Desta feita, podemos entdo nos perguntar: e se algo da apreensdo interior ou
instintiva atribuida aos himendpteros, tivesse permanecido na zona vaga e nebulosa que
circunda a consciéncia de um ser inteligente, que forma ela assumiria caso se manifestasse
numa consciéncia humana? Certamente, ela seria vista como uma for¢a instintiva
complementar ao entendimento, sendo capaz de irromper em alguns individuos predispostos
e/ou devido a certas condi¢des especiais. Sendo assim, tratar-se-ia que de uma apreensao
instintiva, “interior”, daquilo que se passa, todavia, fora do seu alcance sensorial ou corporeo?
Em respeito a isso, Bergson nos d4 uma pista ao afirmar que a apreensao “de dentro” (ou seja,
ndo necessariamente devida a percep¢do externa), ao invés de se basear num processo de
conhecimento comum, ocorreria sobretudo ‘“gracas a uma intuicdo (antes vivida do que
representada) e que se assemelha sem ddvida ao que entre nés tem o nome de simpatia
divinatoria” (EC, p. 196).

Assumindo, pois, que ha no ser inteligente uma franja de instintos que rodeiam a
sua consciéncia atual, e cuja irrup¢do a consciéncia traria algum vislumbre do que
possivelmente se passa em outras formas de vida, diz Bergson:

Nos fendmenos do sentimento, nas simpatias e antipatias irrefletidas, experimentamos
em nds proprios, sob uma forma muito mais vaga, e também demasiado marcada pela

inteligéncia, algo do que deve passar-se na consciéncia de um inseto agindo
instintivamente (EC, p. 195).

131 “N3o existe manifestacdo da vida que ndo contenha, em estado rudimentar, latente, ou virtual, os caracteres
essenciais da maior parte das outras manifestagdes. A diferenca estd nas proporg¢des [...] Em outras palavras, o
grupo ndo se definird pela posse de certos caracteres, mas pela sua tendéncia para os acentuar” (EC, p. 123-
24). Dai Bergson dizer num outro momento que “todo instinto concreto esteja misturado de inteligéncia, assim
como toda inteligéncia real estd penetrada de instinto” (/bid., p. 154).
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As simpatias e as antipatias surgem, pois, como fatos de consciéncia transpessoais,
a ponto de serem mais de uma vez consideradas por Bergson como frequentemente divinatérias
(PM, p. 30). Isto é, elas nos oferecem alguns vislumbres de acontecimentos que se passam ao
largo de nossa sensagdo e de nossa inteligéncia ordindrias, fazendo-nos considerar mais de perto
aquilo que ja desconfidvamos existir em nossa experiéncia usual, a saber, que as fronteiras entre
as mentes individuais ndo sdo delineadas por retas ou linhas perfeitas e intransponiveis; mas
que, sob elas, movem-se livremente num meio indiferenciado ou virtual contetidos que se
interpenetram num plano irrepresentavel, no qual que as consciéncias trocam continuamente
algo de si, e isto a despeito dos meios fisicos mensurdveis e de quaisquer explicacdes
intelectuais perfeitamente convincentes. Tratam-se de estados de espirito, sentimentos, ideias
ou mesmo vontades e intengdes compartilhadas por duas ou mais mentes, € que parecem
independer das mediacdes fisico-energéticas comuns.

O que restou em nds de cardter instintivo assemelha-se possivelmente ao que se
passa na mente de uma outra espécie de ser vivo, denotando uma organizacdo virtual de forcas
supraintelectuais que sdo potencialmente recuperdveis pela mente individual. Apesar de
irrefletido, o sentimento é uma forma de conhecimento, um conhecimento simpdtico ou
intuitivo, uma obten¢do ou recep¢do mais ou menos inconsciente de uma realidade. Todavia, é
preciso ndo nos equivocarmos quanto a isso. Com a palavra “irrefletido”, devemos entender
que se trata de uma “cognicdo” que nao foi obtida pelas vias intelectuais comuns, nao sendo
nem de ordem dedutiva e nem indutiva. Nao sdo deducdes, pois ndo partem de principios gerais
ou axiomas estabelecidos que permitam a mente inferir ordenadamente a partir deles a
conclusdo a ser obtida. Nem sdo indutivos, uma vez que ndo se referem a pistas sensoriais
imediatamente dadas e de cuja observacgdo se inferiria a informacdo adquirida.

O sentimento ndo segue as linhas da inteligéncia ou da abstracdo, ndo se pde diante
do objeto a fim de analisa-lo, mas, ao contrario, simpatiza com ele, adere a sua propria duragdo,
coincide e confunde-se com algo naquilo que possui de essencial, ou seja, de duracional. Pode-
se dizer que se trata de uma apercepcdo que, uma vez atingido o seu alvo, prescinde de
construgdes intelectuais, muito embora estas ultimas venham sempre depois e imperfeitamente
buscar reconstruir por partes um processo que, em si mesmo, € indiviso. Quanto a isso,
lembremos o que diz Bergson: “conceber ¢ um paliativo quando ndo ¢ dado perceber, € o
raciocinio ¢ feito para colmatar os vazios da percep¢ao ou para estender o seu alcance” (PM, p.
151). Mas, uma vez estendido o alcance perceptivo, uma vez intuido o objeto da consciéncia de
modo direto, conclui-se que a sua absor¢do percorreu vias independentes da inteligéncia,

aparecendo a esta como um caso extraordindrio ou de dificil explicacao.
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Talvez venha a ser o caso de a percep¢do extrassensorial (apercep¢do virtual)
ocorrer ao ser consciente e inteligente como a expressao de uma forca instintiva que chegou a
cruzar o limiar da consciéncia atual em razao de um particular desvio da atencdo, o qual, em
dado momento, tornou a consciéncia permedvel a informacdes intteis, embora significativas.
O que explica, alids, o fato caracteristico de os casos espontaneos mais notaveis de telepatia ou
clarividéncia estarem associados a situagdes de crise nas quais os individuos se véem numa
situacdo usualmente inexplicdvel, mas de forte carga emocional para eles, pois, afinal, trata-se
de uma apreensao por simpatia, isto €, por sentimento ou instinto. Desse modo, a obtencao de
informacdes extrassensorias por um ser inteligente explicar-se-ia pela sua consciéncia ser capaz
de atualizar, por assim dizer, instintos virtuais.

O fato € que, uma vez admitida nos seres vivos (conscientes) a existéncia de
potencialidades psiquicas que lhes informariam “interiormente” sobre acontecimentos reais'*?,
torna-se perfeitamente concebivel enxertar na consciéncia humana forcas complementares e
subliminares, capazes de proporcionar-lhe, em ocasides propicias, informagdes de natureza
extraespacial. Nestes casos, ja ndo haveria mais sentido em falar da experiéncia como ocorrendo
“dentro” ou “fora” da consciéncia, pois, de certo modo, este tipo de “cognicdo” se passa ao
mesmo tempo “dentro” e “fora”. Tratar-se-ia, por conseguinte, de uma experié€ncia capaz de
momentaneamente relativizar ou mesmo diluir as distingdes estabelecidas pelo espago, e daria
testemunho de uma coincidéncia mais fundamental entre duas atividades que deixam de ser
consideradas como entes separados e exteriores entre si, para organizarem-se simpaticamente
num Unico € mesmo processo, tal como o esfege e a lagarta.

Mas, afinal, poder-se-ia questionar: ndo seria por demais extravagante tal
consideracdo sobre o himendptero com a pretensdo de transporti-la para a vida mental do ser
humano? Definitivamente nio, se pensarmos na consciéncia como algo muito diferente de um

produto da atividade cerebral. Segundo Bergson, a consciéncia € coextensiva a vida em geral,

132 Ao falarmos de uma apreensio “interior”, queremos destacar com essa expressdo a capacidade do ser vivo de
obter informagdes que parecem nao ter percorrido as vias sensoriais reconhecidas, ou, pelo menos, ndo serem
adequadamente explicadas por elas. Como exemplos que sugerem a existéncia desse tipo de processo entre os
seres vivos, podemos apontar para uma série de experimentos bem conduzidos que demonstraram que se um
grupo de células for envenenado por um material téxico, um grupo de células similares também adoecerao,
mesmo que ndo haja nenhuma conexdo fisica entre elas. Nesta mesma linha, convém lembrar também da
hipotese biologica dos “campos morfogenéticos”. Ela sugere que uma espécie esteja de tal forma conectada
que, quando um membro ou um grupo desta espécie aprende algo novo, esta mesma habilidade pode ser
identificada nos membros da mesma espécie, mesmo estejam separados por uma distancia consideravel. Tendo
sido inicialmente proposta por um engenheiro brasileiro, Ernani Andrade, que a chamou de “principio
biolégico organizador”, a hipotese dos “campos morfogenéticos” ¢ também defendida pelo bidlogo inglés
Rupert Sheldrake, que vé nessa dire¢do um possivel nexo explicativo para os “fendmenos psiquicos”. Ver:
Kripner, S. (2014) In: Wild Beasts of the Philosophical Desert: Philosophers on Telepathy and Other
Exceptional Experiences. Foreword, p. xi.
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ndo porque ela seja um produto biolégico, mas, muito pelo contrdrio, porque convém
compreender a propria vida e a variacdo de suas formas como criacdes da Supraconsciéncia.
Ora, é proprio da Consciéncia em geral conter uma multiplicidade de elementos e de
potencialidades que se interpenetram, desenvolvendo-as numa dire¢do ou noutra a medida em
que evoluimos no tempo. De igual modo, a vida contém em si potencialidades intelectuais e
instintivas, que ndo sdo jamais propriedade exclusiva de um tipo ou outro de ser vivo, dai que
inteligéncia e instinto sejam igualmente manifestagdes espirituais, isto é, manifestacdes da
Consciéncia geral que pervade toda a vida (EC, p. 195, 201).

Tomada como uma forma de simpatia, decorreria dai que a experiéncia psiquica,
telepdtica ou clarividente, tenha por traco marcante a coloracdo afetiva que lhe é propria,
caracterizando por isso mesmo um saber desde o interior. Muito embora seja sobretudo um
fendmeno psiquico, ela ndo deixa de se referir a um acontecimento extra mentis. Desta feita,
poderiamos dizer que as experiéncias de “telepatia” e “clarividéncia” sejam a manifestagdo de
uma forga instintiva, de uma simpatia entre dois seres que, aos olhos de nossos sentidos usuais
e de nossa inteligéncia, estariam terminantemente separados e distantes um do outro.

E por esta razdo que, além de versar sobre a vida interior, a intui¢io — que em nés
remonta as forcas instintivas e subconscientes — vai além da consciéncia individual, for¢ando a
atencdo para um inconsciente que ndo € mais pessoal, ou, melhor dizendo, que poderia muito
bem ser descrito como uma Consciéncia geral de dimensdo transpessoal. Sobre a amplitude
dessa dimensdo psiquica transpessoal e o seu alcance pelo espirito, lembremos que, para
Bergson, a intui¢do € vista como um instinto que, no ser inteligente tornou-se desinteressado
(EC, p. 196-7), sendo assim uma forca vital subsistente, uma virtualidade psiquica, da qual a
consciéncia pode se valer para ir além dos seus limites usuais. Desta feita, a intui¢cdo chegaria
a transcender a nossa vida psicoldgica individual, inclusive estendendo a consciéncia para além
dos limites de nosso proprio corpo.

Trazendo a intui¢do para o dominio das trocas extrassensoriais entre as diversas
consciéncias, e mesmo entre estas e a natureza como um todo, comenta Bergson que a intuicao:

E [...] consciéncia alargada, premendo contra as bordas de um inconsciente que cede
e que resiste, que se rende e que se retoma: através de alterndncias rdpidas de
obscuridade e luz, faz-nos constatar que o inconsciente esta af; contra a estrita légica,
afirma que por mais que o psicoldgico seja algo consciente, hd nao obstante um
inconsciente psicoldgico. — Ndo vai ela mais além? Seria ela apenas a intui¢do de nds
mesmos? Entre nossa consciéncia e as outras consciéncias a separa¢do € menos
marcada do que entre nosso corpo € 0s outros corpos, pois é o espaco que faz as
divisdes nitidas. A simpatia e a antipatia irrefletidas, que sdo tdo frequentemente
divinatorias, atestam uma interpenetracdo possivel das consciéncias humanas.

Haveria entdo fendmenos de endosmose psicoldgica. A intui¢do introduzir-nos-ia na
consciéncia em geral (PM, 2006, p. 29-30). Grifo nosso.
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De nossa parte, ndo vemos de que modo a experiéncia de uma ‘“cogni¢do”
extrassensorial poderia ser melhor justificada, ainda mais quando Bergson a relaciona com um
conceito tdo caro a sua filosofia, isto &, a intuicdo. E pela intuicio que vamos além de nds
mesmos em direcdo a um inconsciente que pode ser tomado como um campo psiquico ou
virtual, pois é nele se interpenetram, para além do espaco, as consciéncias. E por esta razio que,
embora delimitada por constrangimentos pragmaéticos, a consciéncia seria capaz de ir além de
seus limites usuais, recuperando assim algo das virtualidades psiquicas inerentes a vida: “Uma
vez liberta, pode alids reverter ao interior, e despertar as virtualidades de intui¢do que nela ainda
estdo adormecidas” (EC, p. 202).

A intui¢do no homem nao € sendo a recuperacdo do instinto que ficou submerso em
sua consciéncia ordindria; basta que se desfacam os condicionamentos pragmaticos para que
irrompam formas intuitivas de acesso ao real. Estas seriam, por natureza, desinteressadas; isto
€, se explicariam ndo pela necessidade da acdo, mas sim pela exigéncia de criacdo que define a
vida do espirito. Por sua vez, é por nos fazer coincidir com o objeto naquilo que hé nele de
extraespacial, ou, melhor dizendo, de temporal, que a simpatia vem a ser um importante
elemento da intui¢do. Intuir € simpatizar. Em consonancia com isso, poderiamos dizer que a
apercepcao extrassensorial seria uma manifestacao psiquica de natureza intuitiva ou simpética
na medida em que relativizaria os condicionamentos do espaco, transcendendo-o e, assim,
atingindo o objeto sob a forma de uma coincidéncia no tempo.

Como base no que dissemos, as “cognicdes” ou apercepgdes virtuais aparecem no
homem como manifestacOes de forcas talvez atuantes em outras espécies, € que estavam
inconscientemente disponiveis a mente humana, aguardando apenas a ocasido propicia para
alguma eventual dilatag@o da atencdo, para assim se fazerem sentir. Desse modo, entenderiamos
a apercepgdo extrassensorial como uma manifestacao psiquica de poténcias presentes na vida
em geral, comumente espontaneas ao homem, mas compreensiveis enquanto potencialidades
imanentes ao psiquismo que, em geral, caracteriza a vida em seu todo'33.

Podemos falar, portanto, de dois modos pelos quais a consciéncia tem a experiéncia

de realidades exteriores a si. Um deles € comum e segue as determinacOes da vida naquilo que

133 Alinhamo-nos aqui a ideia bergsoniana de que a vida em geral deve ser considerada do ponto de vista

psicolégico (EC, p. 13, nota 1). Isto faz com que a tomemos como um imenso reservatdrio de forcas psiquicas,
todas originalmente compenetradas na unidade do impulso vital (élan vital). Este ultimo pode ser considerado
como um tipo de “Supraconsciéncia”, cuja exigéncia € criar seres cada vez mais conscientes ao longo da
evolucdo. Ademais, que o Absoluto, colocado na duracdo, seja de esséncia psicolégica, é o que vemos na
seguinte passagem de A Evolucdo Criadora: “Entdo o Absoluto revela-se muito perto de nds, e em certa
medida, dentro de nés. E de esséncia psicolégica e ndo matemdtica ou 16gica. Vive conosco. Tal como nés,
mas em alguns aspectos infinitamente mais concentrado e recolhido sobre si mesmo, ele dura” (EC, p. 325).
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ela possui de pragmdtica. O outro seria mais raro, vago, fugidio, e ocorreria espontaneamente
variando em menor ou maior intensidade segundo a gravidade de situacdes limite ou
excepcionais capazes de provocar na consciéncia uma conversao da atencdo. Dizendo mais
detalhadamente, caberia distinguir a percep¢do sensorial de um lado, e a apercep¢do
extrassensorial do outro, sendo esta tltima uma forma de comunicagdo simpdtica entre mentes
e/ou entre mente € mundo. A percep¢do sensorial estaria no dominio do espaco, isto €, dos
instantes fixados e submetidos a acao do corpo, resultando dai a forma da consciéncia atual. A
apercepg¢do virtual ou extrassensorial, sendo de ordem instintiva ou simpdtica, estaria mais
voltada para o tempo, pois remeter-se-ia ndo mais a coisas como objetos ou organismos
independentes e separados entre si, mas antes toma-los-ia como atividades contemporaneas,
coexistentes e coativas segundo o fluxo de uma duracdo que lhes seria comum. A primeira
prender-se-ia ao instante e as coisas feitas, sobre as quais opera mudancas efetivas. Esta tltima,
por sua vez, remontaria ao fluxo e a atividade virtuais que vinculam dois ou mais seres numa
coincidéncia duracional. Aquela recorta momentos ou estados a fim de dominar ou atuar sobre
0s objetos; esta coloca-se na coincidéncia de processos — podendo ser um deles um ato
consciente € 0 outro um movimento exterior correlato a si — dissolvendo assim as divisoes
artificiais a medida que se volta para os eventos nao mais tomando-os como coisas, mas sim
como atividades.

Voltando a citacdo destacada acima, é notdvel que o mesmo tema anunciado no
escrito sobre os fendmenos psiquicos seja retomado por Bergson tanto em A Evolugdo Criadora
quanto em O Pensamento e o movente. A saber, o de uma “endosmose psiquica”. Indica-se com
ele a existéncia de um meio psiquico independente no qual as consciéncias, ou pelo menos parte
delas, estariam compenetradas aquém ou além das divisdes impostas pelo espago. Isto nos
permite entrever um Inconsciente impessoal ou virtual de onde as mentes individuais podem
sempre obter algum acesso especial. Pode-se inclusive ver ao longo desses escritos que o tema
do inconsciente vem, no mais das vezes, articulado com aquele das percepgdes e
potencialidades virtuais que transcendem a mente individual, ligando-a a outras mentes por
meio de uma simpatia ou intuicdo, entendidas aqui como forcas complementares a inteligéncia.

Surpreende-nos que a hipdtese da “endosmose psiquica” esteja tdo bem articulada
com a ampliacdo da intuicdo até uma dimensdo virtual, requerida para a explicacdo dos
fendmenos telepaticos. Mas o que tornaria possivel uma “endosmose psiquica”? A nosso ver,
esta hipdtese requer a existéncia extraespacial de um meio psiquico independente, onde as
consciéncias € mesmo a realidade como um todo, espirito e matéria, estariam originalmente

fundidos e compenetrados, durando no ritmo de uma Duracdo universal, ou, em outras palavras,



185

expressando ao seu modo a acdo da Supraconsciéncia. Embora esta dltima seja de natureza
espiritual, ela atravessa toda a matéria e a carrega na direcdo de uma organizacdo criativa com
as diversas consciéncias individuais. Dentre as expressdes originais dessa relacdo, destacamos
os fendmenos psiquicos de telepatia e de clarividéncia como criagdes de ordem psicofisica que,
para a consciéncia individual, emergem sob a forma de “cogni¢des” ou apercepgoes virtuais.

Para resumir essa se¢io, vimos como a tese cosmoldgica de uma Supraconsciéncia,
que estaria na origem da vida, permite explicar as apercepgdes virtuais da telepatia e da
clarividéncia a partir da irrupcao na consciéncia humana de instintos atuantes em outras formas
de vida. Desse modo, essas apercep¢des seriam vistas como forgcas complementares ao
entendimento, aparecendo ao homem sob a forma de uma simpatia, isto €, como uma interagao
ndo pragmadtica, ou seja, direta, entre a consciéncia e um evento real existente fora do seu
dominio sensorial. Ao ser detectada em outras espécies ou consciéncias, esse poder de
“cognicdo a distdncia” talvez sobreviva na consciéncia humana de uma maneira vaga, fraca ou
discreta, sendo em geral reprimida pelo aparelho sensério-motor, muito embora aguarde as
condig¢des propicias para a sua realizacdo.

Que a consciéncia humana possa despertar instintos atuantes em outros seres vivos
baseia-se na ideia de que todas as virtualidades da vida psiquica tenham a Supraconsciéncia por
fonte comum, ou seja, compartilhem da unidade do impulso vital (élan vital) que carrega
consigo as tendéncias que se realizardo ao longo das diferentes linhas de evolugdo. Sendo
caracterizada sobretudo pela inteligéncia, a consciéncia humana ndo deixa, todavia, de conter
virtualidades instintivas que reservam um potencial de intuicdo, podendo assumir a forma de
um conhecimento direto da realidade por meio de uma simpatia com as coisas que lhe sdao
coincidentes no tempo, tempo este que ¢ de natureza psiquica, assim como a sua propria
consciéncia e a realidade em geral.

Desse modo, ¢ a vida em seu todo que da testemunho de uma “endosmose psiquica”
que é, no fundo, a imagem mais fiel da prépria realidade substancial da Duracéo, ou seja, a de
uma continuidade de mudancas na qual hd compenetracao de elementos heterogéneos. Definida
como evolugdo (tempo concreto) e criagdo, a Supraconsciéncia tira de si formas imprevisiveis
de consciéncia, sendo que, no caso da experiéncia humana, € a comunicagdo direta entre mentes
e 0 acesso direto de uma mente a um acontecimento que irrompem como uma criagcdo no tempo.
Nesta criagdo, € possivel que a consciéncia se estenda para além dos condicionamentos
pragmaticos e, por isso mesmo, supere a si propria, tirando de si as virtualidades inerentes a
propria vida, e que nela estdo geralmente adormecidas, ou sdo, via de regra, reprimidas no

momento em que poderiam surgir. Desse modo, a consciéncia aperceberia as influéncias que
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se passam no “inconsciente”, tomaria consciéncia das percepgdes virtuais, ou, em outras
palavras, atingiria uma apercepgdo virtual.

Com este capitulo, por fim, esperamos ter deixado claro quais sdo as condi¢des para
a ocorréncia da percepcao extrassensorial em Bergson, destacando sobretudo a possibilidade da
clarividéncia ou “visdo remota”. Vimos inicialmente que a proibi¢do a priori de um alcance
extrassensorial a consciéncia baseia-se em razdo de uma confusdo entre a ordem prética e a
ordem cognitiva da experiéncia humana. Isto €, como o espaco € a condicdo sine qua non de
nossa agao sobre as coisas, somos levados crer que é impossivel obter um acesso consciente a
imagens ou informagdes distantes ou remotas em relacdo ao local ocupado por nosso corpo.
Decerto, se estivéssemos necessariamente presos ao dominio da espacialidade, tal como aparece
a nossa consciéncia atual, ndo poderiamos jamais ir além do alcance dos nossos sentidos no que
diz respeito ao acesso aos objetos exteriores. Porém, através da critica Bergsoniana do espaco,
entendemos que a espacialidade nio € uma forma absoluta de acesso ao real; o espaco é apenas
uma condicdo necessaria de nossa agdo sobre as coisas, mas ndo de uma eventual “cogni¢ao”
acerca delas. Bem poderia ser o caso de, havendo uma dimensdo extraespacial, nossa
consciéncia ser influenciada por acdes advindas de todos os lugares, e isso precisamente em
razdo da consciéncia ndo se limitar inteiramente pelo corpo, isto €, pelo ponto no qual se insere
a fim de agir no mundo. Esta dimensao sub-espacial é chamada por nés de campo virtual de
interagdes, no qual ha intercomunicacio reciproca ndo s6 entre todas as consciéncias, mas
também entre elas os processos materiais que se desenrolam simultaneamente.

E forcoso entio que o campo da virtualidade seja assimilado em Bergson ao
dominio mais fundamental do tempo ou da Duragio universal. E em fungdo da hipétese de uma
Meméoria universal, que faz coincidir todos os processos que se desenrolam no tempo, atuando
com um traco-de-unido entre as consciéncias e as coisas em geral, que vejamos a condi¢do
ontoldgica para que uma consciéncia possa acessar eventos remotos no espaco, embora mais
ou menos contemporaneos a ela no tempo. Uma vez que estdo ligados pelo fio de uma Duracdo
comum, podemos tomar as consciéncias € os eventos materiais como diferentes fluxos ou
processos contemporianeos, mantendo em vista que esses processos estdo em continua
compenetracao e influéncia reciproca, ndo havendo entre eles qualquer separacdo ou distancia
espacial que se lhes interponha.

Dai que dois desses fluxos quaisquer, ainda que distantes no espaco, possam se
entrecruzar no tempo; a entrada, numa unica apercep¢ao, de dois fluxos no tempo (para além
do espaco) caracterizaria uma apercepgdo virtual, uma vez que a virtualidade remonta

justamente as intera¢des sub-espacias entre todas as coisas. Contudo, a apercepgdo virtual s6 é
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possivel nas condi¢des em que a aten¢do foi desviada de seus interesses pragméticos que, como
tais, mantém a consciéncia limitada as determinacdes da espacialidade e da sensorialidade,
enquanto condicdes necessdrias para sua acao no mundo. Ao transcender tais limitagdes através
da ampliacdo da atencdo até o campo das imagens ndo tteis, a consciéncia retomaria algo da
virtualidade do real, isto €, passaria a ter consciéncia das percepg¢des virtuais que rodeiam a sua
percepg¢ao atual e interessada.

Desta feita, a clarividéncia e mesmo a telepatia, como exemplos de apercepgdo
virtual, seriam expressoes de uma coincidéncia no tempo entre dois fluxos que tém em comum
uma mesma Durag¢do oniabrangente. Esta Memoria ou Consciéncia universal € relacionada com
o que em A evolugdo criadora é chamado por Bergson de Supraconsciéncia. E em fungio desta
ultima que ha uma conservagdo e uma continuidade na existéncia de todos os momentos ao
longo da Duracdo, de sorte que a “visdo remota” que uma consciéncia individual teria de um
objeto distante no espaco, resulta do “acesso” as influéncias que, de toda parte, fluem
contemporaneamente a si, € que sao sustentadas, em dltima instancia, pela sintese universal que
a Supraconsciéncia opera entre todas as consciéncias individuais e a realidade como um todo.

Esta apropriacdo da Supraconsciéncia acabou, por fim, levando-nos as
consideragdes sobre a relagc@o entre a apercep¢do extrassensorial e as virtualidades inerentes a
vida, pois, segundo Bergson, € a Supraconsciéncia que estd na origem da vida. Desse modo,
acabamos por tomar os fendmenos da telepatia e da clarividéncia como a expressdo, na
consciéncia humana, de instintos ou for¢as inconscientes, que devem operar de modo mais
acentuado em outras espécies, embora tenham subsistido na mente humana como instintos ou
poderes complementares ao entendimento. Tais instintos, sendo em geral inconscientes no
homem, podem ser eventualmente despertados em situagdes capazes de desviar a atencdo de
sua direcdo pratica usual. Como exemplo dessas atividades instintivas, citamos o que Bergson
chamou de simpatias ou antipatias “divinatorias”, que nos dao a impressdao de uma troca direta
de informacdes entre as consciéncias para além das separacdes entre os corpos. Tal fendmeno
que vem reforcar a ideia de uma “endosmose psiquica” de natureza extraespacial e, por
conseguinte, extrassesorial entre as consciéncias.

Enquanto uma atualizacdo de instintos vitais, 0S acessos extrassensorios
consistiriam numa forma cognitiva mais préxima da intuicao, e que foi chamada por Bergson
de simpatia, em oposi¢ao ao conhecimento analitico da inteligéncia. Diferentemente desta
ultima, que se limita a circundar o objeto segundo os moldes do espaco, ou seja, colocando-o
inevitavelmente como algo exterior a si, pela simpatia, ao contrdrio, seriamos capazes de

coincidir com o objeto naquilo que ambos possuimos de substancial (para além do interesse
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pragmadtico), isto é, na temporalidade original e irredutivel que une todos os processos numa
sintese abrangente.

E, pois, no dominio exclusivo do tempo, ou seja, sub especie durationis, que uma
consciéncia seria invadida por fluxos simultaneos ao de sua prépria duragdo, retomando com
isso as virtualidades psiquicas que operam em outras formas de vida e que caracterizam um
acesso instintivo aos processos reais que ocorrem independentemente da distancia, ou seja, que
ampliam o alcance da consciéncia para além de espaco. Esperamos, assim, que as teses
desenvolvidas nesse capitulo devam se articular com tudo o que dissemos até aqui acerca da
limitacdo pragmatica da consciéncia no espago e, sobretudo, das possibilidades de sua

ampliagdo virtual no tempo.
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5 CONCLUSAO

Em nosso trabalho procuramos chamar a atencao para a existéncia de uma relagao
entre o Bergsonismo e a pesquisa psiquica; relagdo que embora seja permanente e explicita,
suscitou pouca discussdo entre os leitores de Bergson. Que a filosofia de Bergson e a pesquisa
psiquica sejam soliddrias € o que nos parece fora de dividas. Assim, buscamos oferecer a partir
de algumas teses Bergsonianas uma explicacdo para os fendmenos da telepatia e da
clarividéncia (“visdo remota’) — sendo estes os casos mais estudados pela pesquisa psiquica, os
que possuem maior nimero de evidéncias em favor de sua existéncia, e os que foram
reconhecidos por Bergson como muito provavelmente auténticos. Essa especulagdo permitiu,
em resposta, que extraissemos da filosofia de Bergson uma forma de percepg¢ao nao tematizada,
muito embora passivel de ser obtida a partir das teses e dos pressupostos que, naquela filosofia,
serviram de base explicativa para a percep¢do extrassensorial. Esta dltima, por conseguinte,
passou a ser tomada como um caso especifico de um género de apercep¢ao presente na obra de
Bergson, a saber, a apercepcdo virtual. Pensamos ser sobretudo a formulagdo desse novo
género de apercepg¢do na filosofia de Bergson o resultado positivo de nossa tese.

Ao nos apoiarmos no pensamento de Bergson para buscar uma explicacdo
metafisica para os fendmenos psiquicos da telepatia e da clarividéncia, obtivemos alguns
resultados que culminaram na formulacdo de duas propostas: a ideia de um campo psiquico
virtual e a de uma apercepgdo virtual correlata aquele, existindo ambos em fun¢do de um
terceiro, qual seja, a atividade temporal e oniabrangente da Supraconsciéncia — uma vez que
Esta, instaura uma Durac¢do universal, fazendo coexistir de maneira indivisa toda a realidade. E
com base neste continuum temporal, que entrevemos uma interconectividade entre todas as
mentes, e entre estas € o mundo circundante, entendidos como fluxos simultaneos no tempo.

Desta feita, o que possibilita tanto a telepatia quanto a clarividéncia, ou, falando de
modo mais geral, uma cognicdo extrassensorial, € a ideia de que as consciéncias e os demais
acontecimentos duram igualmente num campo virtual que €, por defini¢do, extraespacial.
Sendo assim, € no plano universal da Duracdo que chegam a entrar, numa mesma apercep¢ao,
dois eventos coincidentes no tempo, sendo ambos de natureza mental (telepatia), ou um deles
mental e o outro fisico (clarividéncia). E, pois, apenas sub especie durationis que o virtual pode
se tornar consciente a um sujeito. Dizendo de outro modo, aquele que apercebesse um objeto
ou evento numa ordem puramente temporal, isto é, psiquica, atingiria entdo uma apercep¢do

virtual, ou seja, tornar-se-ia consciente de percepcdes virtuais que usualmente transcendem o
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alcance da percepcdo atual; desse género de apercepcdo pensamos ser as ‘“cognigdes”
extrassensoriais da telepatia e da clarividéncia.

Por conseguinte, acreditamos que nossa tese trouxe a luz a existéncia, na filosofia
de Bergson, de um tipo ndo explicitado de percepg¢ao consciente ampliada, que ndo se confunde
com nenhuma das outras defini¢cdes de percepcao que, de maneira explicita, aparecem na obra
de Bergson, a saber: (1) a percepcao atual (fruto da selecdao de imagens operada pelo corpo
conforme as exigéncias da vida); (2) a percep¢ao pura (ponto de contato indiviso entre o espirito
e a matéria, existente muito mais de direito do que de fato); e mesmo (3) a percepgao virtual
(que corresponde a totalidade das imagens que, enquanto tal, compdem o mundo material).

Diferentemente dessas trés formulacdes de percepcdo encontradas em Matéria e
memoria, a apercep¢do virtual definir-se-ia como uma percep¢cdo consciente expandida,
alargada ou ampliada para além dos condicionamentos espaciais e sensoriais que determinam a
consciéncia atual. Aquém dos condicionamentos espaciais de ordem pratica, subsiste uma
interconectividade entre todas as coisas, um continuo de ordem puramente psiquica, posto que
€ mantido pela acdo da Supraconsciéncia. Esta ultima garantiria ndo s0 a conservacgiao e
coexisténcia de todos os momentos ao longo do tempo, como também seria responsdvel pela
criacdo de arranjos entre os processos mentais e fisicos, fazendo-os coexistir em diferentes
niveis, dentre os quais a aten¢do poderia oscilar. Esta dltima, ao ser ampliada em circunstincias
ou por motivos especiais, faria emergir na consciéncia as imagens virtuais que a circundam e
que com ela coexistem.

Desse modo, a apercepgdo virtual, enquanto forma de “cogni¢do” extrassensorial,
daria testemunho do traco-de-unido temporal que envolve todos os acontecimentos, materiais €
psiquicos, numa Duragdo unica, e isto na medida em que Esta dltima reserva a consciéncia a
possibilidade de acessar informagdes (para além da distdncia no espago) sobre fluxos
simultaneos ao de sua propria dura¢do individual.

Mas como obtivemos essas conclusdes? Em nosso primeiro capitulo, que tratou
mais diretamente da relacdo entre Bergson e a pesquisa psiquica, ressaltamos que, com base
nos vérios vinculos entre o filésofo e a investigacdo sobre o paranormal, os fendmenos
psiquicos eram sim de grande relevancia para Bergson, ao invés de serem meras curiosidades
intelectuais e secunddrias em seu pensamento. Nossa posi¢do, perante a recepgdo critica,
consiste em defender a importancia da pesquisa psiquica para Bergson, e, assim, justificar a
tarefa de buscar, junto a sua filosofia, as explicacdes mais razodveis para os fendmenos
psiquicos, em particular para a telepatia e a clarividéncia enquanto formas de cogni¢do

extrassensorial.
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Dizemos isso, pois, dentre as andlises feitas por Bergson em “Fantasmas de vivos”
e a “pesquisa psiquica” (1913), destaca-se sobretudo a ideia de um meio psiquico independente
do espaco, no qual as mentes se compenetrariam aquém das separagdes nitidas que notamos
entre os corpos. Esta ideia sugere a existéncia de um campo virtual de percepg¢des inconscientes
que exerceriam a cada momento alguma influéncia sobre as consciéncias, muito embora tal
influéncia ndo chegasse, na maioria dos casos, a se fazer notar de modo distinto e intenso. Estas
percepcdes virtuais sugerem a existéncia de uma intercomunicacio extraespacial (alternativa a
ordem sensdrio-motora) entre as vdrias consciéncias, sendo concebida por Bergson como uma
espécie de “endosmose psiquica”, pela qual as mentes trocariam a todo momento algo de si,
atingindo diretamente informacdes que, de outro modo, seriam impossiveis por meio da
transmissao de estimulos sensoriais.

A ideia de uma “endosmose psiquica” surgiu, pois, como explicacdo possivel para
os fendmenos telepdticos. Ao propor uma intercomunicagao virtual entre as consciéncias, essa
no¢ao se articula muito bem com a concep¢ao Bergsoniana da relagdo entre o espirito e o corpo,
posto que sugere haver um transbordamento da atividade psiquica para além das trocas
sensOrio-motoras executadas pelos corpos, justificando de maneira precisa a existéncia de
percepgOes extrassensoriais. Com essa tese, alids, aponta-se a direcdo em que deveriamos
também buscar uma explicacdo para a clarividéncia: estas formas de apercepg¢ao extrassensorial
deveriam encontrar uma justificativa num plano supraespacial, o que corresponde, em Bergson,
a dimensao mais fundamental e substancial da temporalidade e da virtualidade do real.

Isto releva que o espaco, enquanto forma mediada de nossa relagdo com o mundo,
torna-se apenas o esquema necessario para a nossa a¢ao sobre as coisas, o que nio quer dizer
que ele seja uma forma absoluta de “cognicdo” sobre as mesmas. Assim, ndo seria
despropositado que, numa filosofia da duracdo, as determinacdes espaciais fossem
relativizadas, permitindo ao espirito um acesso a objetos distantes, e isto na medida em que o
interesse pela acdo deixa de ser dominante na consciéncia. Como a a¢do requer a operacao do
mecanismo sensorio-motor, ela deve, pois, encerrar a consciéncia atual nos limites do espaco,
isto €, do local onde o corpo € capaz de exercer mudangas reais nas coisas. Entretanto, uma vez
que a atualidade da experiéncia € extraida da virtualidade mais ampla do real, ha sempre para a
percep¢ao consciente, uma possibilidade de retomar algo da extensdo ilimitada de onde foi
diminuida para o beneficio da a¢do. Nas circunstancias em que se desinteressa da acdo util, a
percepg¢do retoma algo da virtualidade original, voltando a integrar-se com processos que sao
indivisiveis e continuos, isto é, com mudangas extraespaciais, para as quais nao mais se

interpdem consideracdes de distancia ou de separagdo entre o percipiente e o percebido.
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Novamente, compreensdo Bergsoniana da relagdo entre a consciéncia € o corpo
assegura a ideia de que a percepc¢do possa se estender para além das fungdes sensoriais comuns.
Sendo os mecanismos sensério-motores muito mais uma espécie de filtro ou canalizador das
percepgOes existentes, tais mecanismos foram constituidos tendo em vista a sele¢ao das
imagens uteis que entrardo no espirito, deixando no inconsciente o vasto conteido que as
circunda e que com elas coexistem. Com a tarefa de condicionar a atencdo e a consci€ncia para
a acdo util, o corpo acabou por restringir a maior parte da vida psiquica em torno da
espacialidade e da sensorialidade que a acompanha, uma vez que a a¢do s6 é possivel no espago
e por meio da atividade dos 6rgaos sensoriais, ou por aparelhos que os prolonguem.

Contudo, toda a vastidao das informacdes que permanecem despercebidas ndo
deixaram por isso de existir, mas antes sobrevivem em fun¢do de sua conservacao no tempo e
das interacOes que mantém com a totalidade das imagens. Na verdade, € essa totalidade que
compdem um campo autdonomo de imagens, associado ao que Bergson denomina de percep¢ao
virtual de todas as coisas. E como a percep¢do atual (sensério-motora) foi obtida pela
diminui¢do da percepcao virtual, basta que os aparelhos redutores diminuam ou suspendam
algo de sua agdo para que entrem na consciéncia as imagens virtuais que a circundam. Desse
modo, a aten¢do seria desviada para regides mais amplas da realidade, abrindo a entrada na
consciéncia para a irrupcao de informagdes de natureza extrassensoria, a saber, as percepgdes
referentes a telepatia e a clarividéncia. Ao tomar consciéncia dessas percep¢des inconscientes
ou virtuais, o sujeito teria entdo acesso a uma apercepgdo virtual, ou seja, tomaria consciéncia
de fluxos que coincidem com aqueles que rodeiam a sua percepcao ordindria e atual.

E, portanto, com base nas teses da irredutibilidade da consciéncia aos mecanismos
do corpo e daquela de um campo psiquico supraespacial de percep¢des inconscientes, que
estaria assegurada a consciéncia o acesso a percep¢Oes que independem dos mecanismos
sensorio-motores. Ora, s30 justamente as percepgdes extrassensoriais que entram na categoria
de uma apercep¢ao desse género. Foi isso o que buscamos estabelecer, ressaltando que tais
ideias de Bergson se conciliam plenamente com a existéncia dos fendmenos psiquicos.

Mas, a fim de explicar ndo s os casos de telepatia, como também aqueles da
clarividéncia, foi preciso estender a ideia de uma “endosmose psiquica” para toda a realidade,
e isto segundo todas as coisas possuem uma natureza temporal comum. Tivemos entdo de
colocar os fendmenos de “endosmose psiquica” no campo da virtualidade do real, visto que ai
nao hd mais roturas, separagdes ou descontinuidades entre as consci€ncias € as coisas, mas
simplesmente uma coincidéncia duracional que integra todos os processos numa mesma

temporalidade universal. Foi desse modo que chegamos a articular a ideia do campo virtual
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aquela de uma Memoria universal que, pelo préprio ato de conservar os momentos ao longo do
tempo, permite tomé-los como fluxos coincidentes e contemporaneos. E por conta dessa sintese
temporal que estaria assegurada a possibilidade de um ou mais fluxos entrarem numa tnica
apercepcao, uma vez que ambos teriam em comum a Duracdo universal. No caso da
clarividéncia, um dos fluxos € um acontecimento ou objeto reais, € 0 outro uma imagem mental
a ele correspondente no tempo.

A clarividéncia ou “visdo remota”, como correspondéncia ente eventos mentais €
materiais, baseia-se na unidade temporal comum a todos os fluxos e que, em tese, permitiria
que eles se entrecruzassem para além do espaco delimitador. Assim, veriamos a telepatia e a
clarividéncia como experiéncias psiquicas extraespaciais asseguradas pela atividade da
Supraconsciéncia ou Memoria universal. Nao € de se espantar que para estas apercep¢des nao
sejam necessdrias as intermediacOes do aparelho sensério-motor, pois, ao contrario, é
justamente pelo relaxamento ou brusca interrupcdo de sua funcdo selecionadora, que as
percepgdes virtuais fariam sua entrada na consciéncia. E por essa razio que concluimos que tais
experiéncias sdo extrassensoriais na exata medida em que sdo extraespaciais; € que parecem
transbordar do corpo na propor¢do em que o conteudo atingido pela consci€ncia ndo se prolonga
em nenhuma acdo imediata possivel, correspondendo antes a “intuigdes” ou “cognigdes”
desinteressadas, porém significativas para o sujeito. Elas consistem, em geral, numa
coincidéncia entre uma imagem mental e o objeto real (seja ele mental ou fisico), e segundo
aquilo que ambos possuem de supraespacial, isto é, de substancialmente temporal.

A consideracdo desses fendmenos e de suas condi¢des levou-nos a uma outra
conclusdo importante. Segundo Bergson, a pesquisa psiquica integra um ramo da investigacao
psicoldgica destinado a aprofundar nossos conhecimentos sobre os fendmenos do inconsciente.
Neste sentido, se considerarmos que as experiéncias da telepatia e da clarividéncia remontam
as percepgOes inconscientes, tais fendmenos permitem estender o alcance do inconsciente para
além da mente individual, ampliando o inconsciente at¢ uma dimensdo transpessoal, cuja
extensdo ¢ ilimitada, e que pode ser compreendida como uma espécie de meio psiquico
independente do espago e, por conseguinte, coexistente com toda a extensio da realidade que
escapa a espacialidade, incluida ai a propria existéncia de matéria como uma continuidade
mudancas andloga a da propria consciéncia.

Dada a instauragao desse “Inconsciente” como um campo virtual ou “psiquico” de
extensao ilimitada, comum ao espirito e a matéria, desponta entre os varios graus de consci€ncia
possiveis uma variedade correspondente de conexdes tanto entre as mentes individuais quanto

entre uma mente individual e os acontecimentos circundantes. Os modos alternativos de
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cognic¢do teriam entao o status de verdadeiros atos de cria¢do no tempo, consistindo em arranjos
psiquicos ou psico-fisicos sui generis que dao testemunho da compenetragdo virtual
(extraespacial) que envolve todas as coisas numa tnica Duracio oniabrangente. As interacdes
extrassensoriais entre as consciéncias e, mais ainda, entre uma consciéncia e o meio fisico
circundante, sugerem que tanto o espirito quanto a matéria seriam expressdes ou momentos
articulados pela atividade da Supraconsciéncia. Desta feita, espirito e matéria estariam apenas
relativamente separados pelo espago e pelas exigéncias da vida prdtica, muito embora,
substancialmente, estejam compenetrados pelo traco-de-unido temporal da Duragdo
oniabrangente.

Por fim, resta apontar para uma ultima conclusdo obtida por nossa tese. Uma vez
que a Supraconsciéncia — atividade que produz uma Duracdo comum a tudo — estd na origem
da vida, e mesmo da matéria com a qual se relaciona, foi preciso investigarmos se dentre as
manifestacdes das virtualidades psiquicas inerentes a vida hd algumas capazes de dar prova de
formas extrassensoriais de cogni¢do. Vimos que a inteligéncia (forma da consciéncia atual do
homem) se desligou de uma Consciéncia mais ampla, na qual estavam fundidos todos os
poderes psiquicos que seriam mais ou menos desenvolvidos pelas diferentes espécies. Muito
embora na forma da consciéncia humana tenha prevalecido a inteligéncia em detrimento do
instinto, os instintos representam formas alternativas de relacdo com o ambiente, permanecendo
no inconsciente humano como ‘“forgas complementares ao entendimento”; forcas que
geralmente sdo sentidas de forma vaga, mas que nos colocam em sintonia com movimentos
fora de nos. Esta forma instintiva de coincidéncia entre percipiente e percebido associa-se
frequentemente as simpatias ou antipatias irrefletidas que, ao serem despertadas na consciéncia
humana de uma maneira espontanea, ocorrem as vezes sem quaisquer intermediacdes de ordem
sensorial ou intelectiva. Tratam-se justamente de “cognigdes” instintivas que, sob a forma da
simpatia (enquanto conhecimento direto do objeto) ddo testemunho da “endosmose psiquica”,
ou seja, da compenetracio das consciéncias entre si e destas com o restante da realidade.

Desta feita, a apercepgdo virtual assumiria a forma de um acesso instintivo ao real;
e, como todo instinto precisa ser despertado por alguma razdo ou necessidade, é geralmente
preciso que alguma razdo vital mais profunda do que a da mera adaptacdo ao meio se faga sentir
para que assim surja na consciéncia as imagens virtuais ndo uteis. Dai que seja muitas vezes em
situacdes limite, onde a atencdo € desviada da acdo, que costumam ocorrer 0s casos mais
significativos de fendmenos psiquicos espontaneos (a exemplo dos casos de “Fantasmas de
vivos™). Afinal, ¢ em situacdes de crise que a consciéncia, sendo desviada do interesse pratico

por um instinto de outra ordem, tornar-se-ia receptiva as informacdes subliminares que
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permeiam a vida psiquica em geral. Dentre as expressdes que esse instinto tomaria na
consciéncia humana, assumindo a forma de uma cognicdo a distdncia, apontamos as
experiéncias da telepatia e da clarividéncia.

Por ter como impulso origindrio a atividade da Supraconsciéncia, a vida € entendida
como um “imenso reservatorio de virtualidades psiquicas”, que correspondem aos diversos
modos pelos quais os seres conscientes se relacionam com a realidade. Dentre as forcas
instintivas, capazes de colocar a consciéncia num conhecimento direto das coisas, alargando o
seu alcance para além dos interesses usuais, destacamos, como exemplos de ampliacdo da
percepcao consciente, as “cogni¢des” extrassensoriais. Cumpre toma-las como manifestagcoes
particulares de uma forma alternativa de acesso ao real, forma que, segundo os termos
Bergsonianos, convém chamar em nosso trabalho de apercep¢do virtual. Ela € virtual porque
faz a consciéncia coincidir com processos extraespaciais; porque € mais ampla que a percepcao
atual e difere desta por natureza, tratando-se de um acesso desinteressado (ndo pragmatico) as
coisas; porque consiste na recuperacido de instintos virtuais e, em suma, porque, como toda
virtualidade, volta-se sobretudo para a ordem temporal da realidade. E por esta razdo que
também em relacdo aos fendmenos psiquicos convém, para concilid-los com o Bergsonismo,

esforcarmo-nos por considera-los sub especie durationis.
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