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RESUMO

A luta pelo direito a moradia constituiu um marco significativo no contexto de ebulicao dos
movimentos sociais na década de 1980. Em Fortaleza, diversas organizagdes, individuos e
institui¢oes, imersos na dura realidade de familias vindas do interior do estado, destacaram-se
na organizagdo popular diante das questdes que permeavam as disputas referentes ao uso e a
posse do solo urbano. Nesse contexto, a Arquidiocese de Fortaleza, ou seja, a Igreja Catolica,
por meio de seus agentes de pastoral e de sua estrutura, tornou-se central ao tomar parte nesse
conflito, que tem o ato de morar como elemento de destaque. Desse modo, esta dissertagao
apresenta a forma como a Igreja pautou suas agdes e construiu seu discurso em torno desse
problema social, identificando as tensdes presentes, sejam internas ou externas. Nesse sentido,
buscamos refletir a partir de categorias certonianas: quais as taticas utilizadas pela Igreja para
intervir na dindmica do uso e da posse do solo urbano? De que maneira sua capilaridade junto
as periferias e a sua producao simbdlica, relacionadas as lutas, foram elementos constitutivos
de manifestagdes que evidenciaram um conflito entre Igreja e Estado? Para tanto, utilizamos
como fontes publicacdes originadas da CNBB do Regional Nordeste I ¢ da Arquidiocese de
Fortaleza, tais como cartas pastorais, cartilhas, relatorios e cadernos pastorais. Ademas,

realizamos entrevistas e revisitamos as repercussdes dessas questdes nos periddicos da época.

Palavras-chave: Igreja Catolica; Arquidiocese de Fortaleza; Moradia; CEBs; Cartas Pastorais.



ABSTRACT

The struggle for the right to housing constituted a significant milestone in the contexto of
burgeoning social movements in the 1980. In Fortaleza, various organizations, individuals, and
institutions immersed in the harsh reality of families migrating from the interior of the state
stood out in popular oganization amid issues surrounding disputes over the use and possession
of urban land. In this contexto, the Archdiocese of Fortaleza, or the Catholic Church, through
its pastoral agentes and structure, became central by participating in this conflict, with housing
as a prominent elemento. Thus, the aim of the dissertation is to understand how the Church will
shape its actions and constructo its discourse arond this social problem, identifying internal and
constructo its discoure aront this social problem, identifying internal and external tensions. In
this regard, we seek to teflect using Certeau categories: ehar tactics did the Church employ to
intervenr in the dynsmics of urban land use and possession? How dud its reach into the
peripheries and its symbolic production relat to struggles constitute elements os manifestation
thar highlighted a conflict between the Church and the State? To achieve this, we will use
sources from publications originating frim te CNBB of the Northeast Region and the
Archdiocese of Fortaleza, such as pastoral letters, booklets, reports, and pastoral noterbook.
Assitionally, we will conduct interviews and revisit the repercussions os these issues in the

periodicals of thar time.

Keywords: Catholic Church; Archdiocese of Fortaleza; Housing; CEBs; Pastoral Letters.
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1 INTRODUCAO

Onde encontram lugar para se fixar? Debaixo
dos viadutos? Debaixo das mangueiras? A
beira das ruas? (LORSCHEIDER, 1989)

A tentativa de responder ao questionamento feito pelo entdo arcebispo de Fortaleza,
Dom Aloisio Lorscheider, constitui um desafio que permanece nos instigando até o presente
momento. H4 uma parcela significativa da popula¢do que ndo possui moradia e que, portanto,
se encontra sujeita a inseguranca das ruas e ao descaso dessa condi¢cdo. Nao € recente a
constatagdo de que politicas publicas voltadas para a moradia sdo exiguas e insuficientes e o
descaso dos poderes publicos, de sucessivos governos, evidencia a penuria de criangas,
mulheres e idosos que vagam pelas ruas, sem um teto sob o qual possam se proteger das
intempéries e se afastar dos perigos. Sendo assim, a luta por moradia ¢ um direito a ser exigido
e conquistado ainda por muitos.

Nosso trabalho busca trilhar os caminhos das lutas por moradia que ocorreram na
cidade de Fortaleza, durante a década de 1980. Este periodo se destacou por uma série de
manifestagdes que tinham como pauta central a questdo habitacional, e por projetos
governamentais inconclusos, seja devido a burocracia estatal, a8 ma gestdo administrativa ou
ainda a uma compreensao do ambiente urbano que negligenciou as peculiaridades regionais.

Nesse periodo conturbado, a auséncia de moradia, enquanto problema social,
adquiriu relevancia, configurando-se como a causa objetiva de inumeros protestos. Fortaleza,
por sua vez, foi percebida como um local de sobrevivéncia por diversas familias que, impedidas
de residir em seus locais de origem devido as sucessivas secas (1979-1983) e/ou motivadas por
conflitos agrarios, modificaram a paisagem da cidade. Esta, entdo, passou a enfrentar um
“inchaco” ocasionado pelo fluxo migratério constante advindo do interior do estado (Cf.
SILVA, 1992) e por conflitos que emergiram com base na negacao de direitos.

A ocupacao de espacos publicos e privados em Fortaleza, motivada pela
necessidade basica de ter onde morar, gerou um ambiente tensionado, marcado pela relagdo
entre o direito fundamental a moradia e uma concepgdo econdmica do espaco urbano. Diante
da questdo com que se inicia nossa introdugdo, diversos sujeitos e instituicdes entraram na
disputa em torno da questdo da moradia. Uma das instituigdes que se destacou no debate publico
foi a Arquidiocese de Fortaleza, muito por causa dos seus agentes inseridos em comunidades
decorrentes de ocupagdes, € por um contexto em que se entrelacaram os interesses do

catolicismo brasileiro com a constru¢cdo de uma nova sociedade (Cf. DELLA CAVA, 1991).
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Por meio de suas pastorais, organismos e declaragdes publicas, utilizou sua influéncia e
capacidade organizativa para intervir significativamente nessa questao.

Neste trabalho, queremos analisar como se deu o modo de atuagdo de integrantes e
grupos vinculados a Arquidiocese em relagao a problematica do uso e da posse do solo urbano
na capital cearense, mais especificamente na dindmica de lutas por moradia. Para o
desenvolvimento dessa questdo, ndés nos debrugaremos sobre a compreensao de como se
desenvolveram as acdes realizadas, examinando as praticas implementadas, as posigdes
assumidas, os conflitos abertos com outros setores da sociedade e as tensOes internas. A
compreensdo dessa dinamica ¢ fundamental para a avaliagdo do alcance das posturas adotadas
por grupos e fiéis inseridos nesse ambiente religioso, a fim de determinar se tais abordagens
podem ser consideradas inovadoras e socialmente progressistas, ou se refletem uma tendéncia
presente no episcopado brasileiro daquela época, marcado pela aproximacao com questdes
sociais.

Ter a Igreja Catolica como elemento constitutivo da pesquisa histérica implica em
compreender a dindmica de uma instituicao que teve € mantém grande influéncia na vida social.
Esta analise nao se limita a uma abordagem local, desvinculada dos processos ja construidos
pela mesma em outras escalas, mas reconhece que a instituicdo estd inserida nas dinamicas
relativas aos modos e costumes das sociedades nas quais se enraizou: seja como elemento
orientador de vida para aqueles que compartilham da sua visdo de mundo, seja imbricada nas
tensdes politicas e sociais (Cf. AZZI, 1981).

Partindo do problema social que se constituiu diante da falta de moradia e da
maneira como a instituicao religiosa tentou responder a essa questdo, pretende-se afirmar como
premissa fundamental a necessaria articulagdo com a dimensdo socioldgica das praticas
coletivas e individuais dos sujeitos, reconhecendo sua importancia para o desenvolvimento
desta pesquisa. Assim, estabelecendo um didlogo acerca dessa questao com Edward Hallet Carr,
que reconhecia como positiva a relagdo entre histdria e sociologia, corroboramos com a
afirma¢do de que “quando mais socioldgica a histdria se torna, e quanto mais histdrica a
sociologia se torna, melhor para ambas”. De maneira que: “A historia social € o leito da rocha.
Estudar o leito da rocha isolado ndo ¢ o bastante [...]. Mas vocé€ ndao pode prescindir dele”
(CARR, 2011, p. 29). Assim, em nossa investigacdo, queremos conhecer as camadas que se
sobrepuseram ao nosso leito, voltando-nos aos elementos que conferiram estabilidade ou
resisténcia em nosso objeto de estudo.

A pesquisa a qual passamos a apresentar teve inicio durante o periodo da graduagao,

momento em que tive os primeiros contatos com algumas fontes e pude perceber,
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posteriormente, as lacunas que demandavam uma abordagem mais aprofundada. Como uma
histéria que foi contada dentro do contexto do historiador, esse primeiro ensaio teve seus limites
e suas auséncias, de maneira que nos convencemos da importancia de permanecer na pesquisa
dessa tematica, revisitando nossas fontes, ampliando o debate, corrigindo algumas
incongruéncias e relacionando-a com questdes até entdo ignoradas. Assim, nesta produgao,
buscamos ampliar o debate em torno das acgdes realizadas pela instituicdo, aprofundar a
compreensdo dos conflitos, das tensdes existentes e das relagdes de poder envolvidas nas
disputas pelo dominio do discurso (FOUCAULT, 1996). Pondo uma lupa na experiéncia local,
nods nos dispusemos a entender como se desenvolveram as complexas interrelagdes num periodo
caracterizado por intensa mobilizacdo social (DOIMO, 1995; SADER, 1988; GOHN, 1991) e
pela reabertura politica apds longos anos de esgarcamento do tecido democratico, resultante de
uma ditadura militar.

Direcionamos nossa abordagem de maneira a dialogar com a linha de pesquisa do
programa a qual estamos vinculados. Assim, encaramos nosso trabalho dentro da perspectiva
de “Cultura e Poder”, entendendo que, ao investigar os problemas sociais sob uma perspectiva
politico-religiosa, temos a possibilidade de apreender comportamentos coletivos e
institucionais, seja do episcopado, da imprensa, de movimentos sociais, sindicatos ou grupos
de pressao (Cf. COUTROT, 2003). Tais realidades, sempre mutdveis, exigem uma abordagem
consequente a partir das fontes utilizadas e dos grupos trabalhados, atentando para seus limites
€ a sua natureza.

Ao tomarmos a fonte religiosa como elemento fundamental para o desenvolvimento
de nossa pesquisa, nos nos valeremos das concepcdes ja explanadas por Michel de Certeau, que
aponta para a necessidade de considerar o carater religioso nas andlises e interpretacdes que
possam ser realizadas, de maneira que, ao tratar essas fontes como representagdes sociais, se
observe nelas o que se tem de social e o que tem, especificamente, de religioso presente nos
documentos (Cf. CERTEAU, 2011). Em outras palavras, ao examinarmos um conjunto de
declaragdes publicas e/ou de manifestagdes de setores ligados a Igreja, reconhecemos que nelas
estdo presentes uma forma de crer (f€¢) que se desvela em meio a conflitos publicos. Desse
modo, ao nos propormos a analisar a triade mensagem-compreensao-interpretacao da fonte,
como ja observado por Certeau, nossa intengdo ¢ entender o significado social que a acdo em
questdo adquire e como esse significado ¢ percebido por aqueles que compartilham da mesma
visdo e, sobretudo, por aqueles que divergem.

As fontes que foram criteriosamente selecionadas nos ajudardo a compreender a

amplitude dos eventos ocorridos e das complexas questdes que envolveram os sujeitos imersos
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no contexto explicitado. Busca-se, por meio delas, alinhavar a costura do tapete da pesquisa
histérica, conforme preconizado por Ginzburg (2006), de modo a identificar os pontos de
convergéncia, conflito e densidade. Dessa forma, acreditamos ter a possibilidade de
comtemplar aspectos variados e percorrer nosso olhar em diferentes direcdes.

Em nossa investigacdo, as cartas pastorais serdo fontes documentais de extrema
relevancia para a producdo do conhecimento historico. Com o intuito de alcangar tal proposito,
analisaremos duas Cartas Pastorais escritas por D. Aloisio Lorscheider, a saber: Carta Pastoral
sobre os Problemas de Terras na Arquidiocese de Fortaleza (1982) e a Carta Pastoral sobre
Uso e a Posse do Solo Urbano (1989). Nesse processo, recorreremos ao conceito de
reversibilidade produzido por Orlandi (1987), a fim de compreender como a construgdo
discursiva ¢ influenciada pelo interlocutor.

Outros elementos que fardo parte de nosso escopo investigativo consistem no
conjunto de publicagdes organizadas e produzidas na década de 1980 pela CNBB Regional NE
I, denominadas como Cadernos Pastorais. A diversidade de temas abordados no ambito do
episcopado cearense e a énfase desses escritos em questdes sociais constituem elementos
fundamentais para a compreensao das praticas pastorais produzidas em nosso recorte temporal.
Desse modo, percorrermos esses escritos delimitando nossa sele¢do dos temas que envolviam
o aspecto organizacional da Arquidiocese de Fortaleza, das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), da Pastoral Urbana e das questdes que evidenciavam a presenca da institui¢do juntos a
movimentos de cardter reivindicatorio. Tais escritos também nos revelam a presenca de
assessores € de sujeitos externos a institui¢do, os quais colaboraram como especialistas
apresentando consideragdes acerca da fun¢ao da Igreja num contexto de conflito e tensdo social,
no qual um setor consideravel da arquidiocese estava inserido.

Os periddicos da época também constituem importantes fontes para nossa
investigacao. Buscamos, por meio deles, identificar a maneira pela qual os protestos eram
representados e, por conseguinte, 0 modo como foram relatados os conflitos oriundos da agao
pastoral da Arquidiocese de Fortaleza, seja entre membros do clero, seja a partir dos organismos
vinculados a institui¢ao, ou mesmo com relacdo ao acirramento explicito das tensdes entre

Igreja e Estado. Em sua grande maioria, utilizaremos reportagens publicadas no Jornal Didrio
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do Nordeste' e no Jornal O Povo®. A selegio desses dois periodicos se justifica pela amplitude
e profundidade dedicadas a questdes relacionadas aos problemas sociais e a participacdo da
Igreja. Assim, queremos perceber se houve uma continuidade na forma como foi retratada a
participagdo de grupos vinculados a Igreja em protestos ¢ manifestagdes, ou se, dependendo
dos conflitos e dos sujeitos envolvidos, percebe-se uma mudanga nessa representagao.

Ha também um acervo de fontes pertencentes ao Arquivo Redentorista de Fortaleza
(ARF) que se articulam nesse trabalho. Contendo recortes de jornais, relatérios, depoimentos e
notas, tais documentos mantém estreita correlagdo com os processos que sao objetos de nosso
estudo, proporcionando subsidios para a compreensdo das perspectivas que determinados
setores da Igreja davam a seus trabalhos pastorais. Esses registros também langam luz sobre as
acgoes que, por vezes, culminaram em conflitos, tanto de natureza interna quando externa. Esse
conjunto de documentos desempenha um papel importante ao enfocar as representagcdes que
alguns grupos religiosos elaboravam acerca de si mesmos ao participarem de protestos e agdes
conflituosas com o Estado.

Estamos cientes de que o conjunto de fontes selecionadas e analisadas por nos
representa mais que um acesso possivel para sua utiliza¢ao; constituiu, de fato, um ponto de
referéncia a partir do qual iniciamos esse processo. Com relagao ao trabalho do historiador e a

selecdo de suas fontes, Carr (2011) ja nos alertava que:

Os fatos na verdade ndo sdo absolutamente como peixes na peixaria. Eles sdo como
peixes nadando livremente num oceano vasto e algumas vezes inacessivel; o que o
historiador pesca dependera parcialmente da sorte, mas principalmente da parte do
oceano em que ele prefere pescar e do molinete que ele usa — fatores estes que sdo
naturalmente determinados pela quantidade de peixes que ele quer pegar. (CARR,
2011, p. 59)

Assim sendo, as fontes selecionadas em relagdo ao nosso objeto indicam a direcao
na qual jogamos nossa rede. Nao afirmamos com isso que ndo existam outros locais nos quais
a pesca possa ser mais produtiva, tampouco que este seja o local ideal para aprofundar o
conhecimento da dinamica dos cardumes e das espécies em particular. No entanto, a escolha
desse espaco tem relacdo direita com as possibilidades de pesquisa, com a sua escassa utilizagao
em investigagoes académicas de carater historico e com o direcionamento que consideramos

ser mais pertinente para lidar com as diversas questdes que se apresentam.

! Fundado em 19 de dezembro de 1981, sob a administragdo do empresario cearense Edson Queiroz. O contexto
de sua criacdo envolveu trés fatores considerados por Braga Neto (2011): “a sua competéncia administrativa, o
capital acumulado nas atividades industriais e comerciais ¢ a sua confiabilidade perante dos gestores do estado nos
fins dos anos 60 [...]”. (BRAGA NETO, 2011, p. 27). De maneira que o jornal representou um alastramento nas
atividades do industrial cearense.

2 Tem como fundador o politico Demécrito Rocha, com a colaboragdo de Paulo Sarasate, tendo iniciado suas
atividades em 7 de janeiro de 1928. E considerado o 6rgdo de imprensa mais antigo em circulagdo no Estado do
Ceara (Cf. ALVES, 2010).
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O delineamento do presente trabalho se fard, num primeiro momento, por meio de
uma critica as fontes, momento em que o contexto de produ¢do documental sera explorado e
avaliado. Posteriormente, a atengao serd direcionada ao texto em si € ao conjunto de elementos
que possam advir desses documentos. Nessa etapa, trabalharemos com a analise do discurso,
tomando como pressuposto a adverténcia feita por Ciro Flamarion Cardoso, o qual destacou

que:

A historia ¢ sempre um texto, ou mais amplamente, discurso, seja ela escrito,
iconografico, gestual, etc., de sorte que somente através da decifragdo dos discursos
que exprimem ou contém a histéria podera o historiador realizar o seu trabalho.
(CARDOSO, 1997, p. 541)

Concomitantemente ao estudo hermenéutico das fontes acima, procederemos
relacionando-as com reportagens que abordam a tematica em questdo. Buscaremos, nesses
escritos, as repercussdes atribuidas ao problema da posse e do uso do solo urbano, as mengdes
feitas a palavra do cardeal e as manifestagdes contrarias. Sabemos que o periddico € um meio
de comunicacao que foge a influéncia direta da Igreja, de modo que pretendemos, por meio de
matérias e/ou entrevistas, confrontar o documento institucional com as perspectivas de seus
integrantes e daqueles que demonstraram resisténcia a tais manifestagdes. Pretende-se, assim,
elaborar um quadro que diversifique as visdes em torno de um determinado problema social,
mantendo presentes as questdes suscitadas por outras forgas sociais.

A Historia Oral € outro elemento importante na coleta de informagdes concernentes
ao tema, permitindo uma compreensdo mais aprofundada de como os eventos narrados pelos
sujeitos adquiriram relevancia em suas trajetorias. Nesse sentido, utilizaremos entrevistas
realizadas com pessoas que estiveram diretamente ligadas aos conflitos abordados. Algumas
delas foram realizadas durante a elaboragao do trabalho de conclusdo de curso da Graduagao
em Historia, e outras foram conduzidas ao longo desta investigagdo. Queremos com essa
metodologia dar destaque a memoria dos sujeitos, as interpretacdes dos momentos vividos e as

representacoes que constroem de si mesmos. Uma vez que a Historia Oral:

[...] apoia-se na memoria dos emitentes e obedece a comandos derivados de decisdes
pessoais [...] ¢ versa sobre aspectos selecionados da experiéncia dos colaboradores
que decidem as solugdes de suas narrativas; tudo € feito quando os interlocutores
escolhem passados e prescindem lembrangas ao relega-las as margens da memoria por
meio do esquecimento. (SEBE; SEAWRIGHT, 2020, p. 64)

A partir dessa metodologia que nos auxilia na elaboragdo do conhecimento
histdrico, tivemos a possibilidade de registrar os meandros das relagdes, sejam elas conflituosas
ou supostamente harmdnicas, assim como o0s processos que desencadeavam as agdes dos

sujeitos.
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Conscientes da aproximacao e do distanciamento que a oralidade pode causar em
relagdo ao objeto em estudo, registramos em nosso trabalho a Histéria de vida de quatro pessoas
que estiveram diretamente envolvidas em diversos conflitos advindos da posi¢cdo da Igreja.
Alguns desses encontros remontam a 2017, periodo em que elaborava meu trabalho de
conclusdo de curso, enquanto outros foram conduzidos durante a elaboragdo dessa dissertacao.
Com relagdo a um dos sujeitos, José Teixeira, além de utilizarmos o material colhido no periodo
da graduacao, foi possivel realizar uma outra gravagao, oportunidade em que corroboramos a
assertiva de que “o testemunho oral, de fato, nunca ¢ igual duas vezes” (PORTELLI, 1997, p.
36). A confianca construida entre pesquisador e a fonte suscitou novas questdes a serem
estudadas, seja pela repeticdo do relato de determinados eventos, assumindo novos contornos,
ou pelo surgimento de conflitos até entdo nao expostos.

As demais Historias de vida que integram nossa pesquisa nos foram gentilmente
cedidas por: Ana Maria Freitas, Maria Edite Silva e Luciano Furtado Sampaio. As lembrangas
partilhadas na cozinha de casa, no escritdrio, na varanda e por meio de plataformas como o
Meet constituem acervo de grande importancia para este estudo. Muitas historias ou fragmentos
de relatos nao foram gravados ou transcritos para o texto final, por respeito a historia dos
sujeitos, e, atendendo a solicitagdes especificas, optamos por desconsiderar determinados temas
abordados. Nesse caminho para a compreensdo dos eventos, contamos igualmente com a
colabora¢do de duas pessoas: Geraldo Frencken e Rosdlia Alencar. Embora nio figurem
descritivamente neste trabalho, foram fundamentais para o aprofundamento da tematica.

A estrutura do presente trabalho ¢ composta por trés capitulos que se inter-
relacionam, tendo como eixo central a acdao de leigos(as), religiosos(as) e dos organismos
vinculados a Arquidiocese de Fortaleza diante da complexa questdo do solo urbano e, mais
especificamente, da luta por moradia. A disposi¢do dos capitulos e dos respectivos topicos visa
orientar o leitor na apreensdao do agravamento dos conflitos sociais, na medida em que se
percebem as mudangas de postura e a “preparacao” de argumentos que fundamentarao protestos
e manifestacdes contundentes. Nesse trajeto, almejamos explorar as tensdes e os conflitos,
sejam eles de carater interno a instituigdo ou externo, como pressupostos elementares no
processo de compreensao desse periodo.

O primeiro capitulo apresenta um panorama de como se encontrava a cidade de
Fortaleza na década de 1980, as questdes que emergiram como resultado do acelerado processo
de migracdo, os conflitos que se multiplicaram em decorréncia das ocupagdes, as tentativas de
financiamento e organizagdo por parte dos poderes publicos e algumas posi¢des manifestadas

pela Igreja em relag@o a questdo. Ao adentrarmos no debate em torno da formacao desordenada
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de conglomerados urbanos, teremos a oportunidade de conhecer os fundamentos que
embasaram as acoes da Arquidiocese diante da “explosao de ocupagdes”, o modo de construcao
de seu discurso e a interpretagcdo que fazia acerca do direito que rege a propriedade privada.

O segundo capitulo abordard fundamentalmente duas questdes: a forma como a
Igreja passa a denunciar as desigualdades contidas no solo urbano e a producdo de material que
influenciou diretamente no debate acerca dos temas sociais e na formagao politico-religiosa de
diversas comunidades e agentes de pastoral. Para isso, utilizaremos como fontes a Carta
Pastoral Sobre o Uso e a Posse do Solo Urbano e documentos advindos do Regional Nordeste
I, especialmente aqueles que fazem referéncia a Arquidiocese de Fortaleza e as suas pastorais
sociais.

E, no terceiro capitulo, apresentaremos a capilaridade da atuacdo da Igreja junto aos
problemas sociais advindos do uso e da posse do solo urbano. Percorreremos a agdo da
arquidiocese ao assumir a proposta desenvolvida pela chamada Pastoral Urbana em relagdo aos
dramas e desafios presentes na cidade. Daremos especial importancia as especificidades das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)?, do seu processo pedagogico, do crescimento que
obtiveram nas periferias de Fortaleza, da importancia dada ao compromisso politico, como
reflexo de uma postura fundamentalmente religiosa e das agdes efetivadas em meio a protestos
e conflitos. Sem essas questdes, tornar-se-ia muito dificil compreender por que elas se
constituiram, dentro da Igreja, como um eixo catalisador das insatisfacdes de ordem social e de

formacgao de liderangas leigas.

3 Ao longo desse trabalho utilizaremos a nomenclatura abreviada CEBs e o nome por extenso para fazermos
referéncia tanto a organizacdo das comunidades periféricas vinculadas a Arquidiocese de Fortaleza como, também,
a comunidades que se autodenominavam dessa forma. Contudo, h4 momentos em que o termo “comunidade” é
usado para fazermos alusdo a algum bairro.
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2 A ARQUIDIOCESE DE FORTALEZA E O DISCURSO EM TORNO DA QUESTAO
DO SOLO URBANO

Este capitulo se destina a apresentar o contexto da cidade de Fortaleza durante a
década de 1980, explorando o processo de “inchago” sofrido pelo perimetro urbano e os modos
de ocupacao que surgiam. Pretendemos também, ainda que de forma répida, apresentar alguns
elementos que influenciaram na migragdo campo-cidade no periodo que compreende nossa
pesquisa, dando destaque para alguns movimentos de luta/apoio por moradia que foram criados
nesse periodo.

Outro objetivo desse capitulo estd em compreender como se deu a construgao do
discurso religioso, sobretudo a partir das cartas pastorais escritas por Dom Aloisio Lorscheider,
e na compreensdo, a partir dessas fontes, da relacdo entre esse discurso e as questdes que
envolviam conflitos de terras, bem como da postura assumida pela Igreja diante dessas

problematicas.

2.1 CONTEXTO URBANO NA FORTALEZA DOS ANOS DE 1980

Para se compreender o modo de acdo da Igreja Catdlica em torno da problematica
do solo urbano em Fortaleza, ¢ elementar ampliar o olhar diante de questdes que sdo
constitutivas desse problema, a fim de fundamentar o percurso de anélise da atua¢do de uma
institui¢ao historicamente imbricada na dinamica do exercicio do poder e da politica. Dessa
forma, o percurso de andlise que propomos concentrar-se-a no ambiente da cidade e das causas
geradoras do “inchago” urbano, para posteriormente nos determos a apresentar algumas formas
de intervencdo ligadas a institui¢do eclesial.

A compreensao sobre o que ¢ a cidade deve ser enfrentada por nés dentro dos
critérios teoricos assumidos neste trabalho. Desde ja, queremos nos distanciar da perspectiva
que concebe a cidade como um organismo englobante propenso a unificar os sujeitos, amorfa
e especulativa. Ao invés disso, procuramos nos aproximar das reflexdes produzidas por
Lefebvre (2011), em que a cidade € retratada como um elemento de mediagao.

Ela se situa num meio termo, a meio caminho entre aquilo que se chama de ordem
proxima (relagdes de individuos em grupos mais ou menos amplos, mais ou menos
organizados e estruturados, relagdes desses grupos entre eles) ¢ a ordem distante, a
ordem da sociedade, regida por grandes e poderosas institui¢cdes (Igreja, Estado), por
um codigo juridico formalizado ou ndo, por uma “cultura” e por conjuntos
significantes. (LEFEBVRE, 2001, p. 52)
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Torna-se imperativo perceber a cidade como um espago de concretudes, constituida
de propriedades e relagdes que se manifestam tanto na ordem distante, a qual pode ser
identificada pela influéncia do poder religioso, quanto na ordem proxima, marcada pela
imediatez das relagdes que se estabelecem entre individuos. Ou seja, a cidade ndo deve ser
concebida simplesmente como uma representacdo dos diferentes grupos de influéncia, mas sim

como um espago ativo no qual tais interesses se entrecruzam de forma mediada.

Uma vez estabelecidas as premissas acerca da compreensao da cidade e das
interacdes presentes em seu espaco, torna-se importante pensarmos a relagdo existente entre
nosso recorte temporal e tematico. A década de 1980 configura-se como um periodo de
significativas transformagdes na paisagem, na esfera politica e nas relagdes sociais da cidade
de Fortaleza. Com o intuito de delimitar mais claramente os contornos de nossa pesquisa ¢
entender melhor como a Igreja, a partir de seus movimentos e dos dialogos com os sujeitos
historicos, lidou com essa realidade, abordaremos as problematicas relacionadas ao aumento
vertiginoso da populacdo na cidade, apresentaremos pontos da politica habitacional que se
introduziram no Brasil, bem como as caracteristicas dos movimentos em prol da luta por
moradia que obtiveram maior destaque. Como ja observado por Maricato (1996), o ambiente
urbano revela-se desafiador em si mesmo, dada sua marcante complexidade nas relagdes com
seus sujeitos, suas tensoes, suas memorias e contradi¢cdes. Sendo este, portanto, o ambiente no
qual se desenvolve nossa investigacao.

O solo urbano e as questdes que a ele estao incorporadas, tais como o acesso a terra,
o processo migratério e as dificuldades enfrentadas por uma parcela da populagdo ao buscar um
local para residir, entre outras questdes, determinardo o recorte de nossa reflexdo, na tentativa
de apresentar o contexto no qual se encontrava a cidade de Fortaleza durante o periodo em
estudo. Reconhecemos que a dimensdo do solo urbano, mais especificamente da moradia e de
suas lutas, ndo abarca a totalidade do ambiente na década em analise, entretanto, constitui-se
como um elemento fundamental para a compreensao desse periodo. Em outras palavras, um
estudo consequente das questdes sociais tornadas urgentes, na década de 1980, ndo pode
prescindir da discussao em torno desse tema.

Embora o recorte de nossa pesquisa tenha inicio anterior a promulgacdo da
Constituicao Cidada de 1988, ¢ imprescindivel observar que ela abrange um periodo em que
havia uma expectativa de reconstru¢do do tecido social, rompido pela instauragdo de uma
ditadura militar no pais. O processo de abertura democratica, na década de 1980, projeta uma

perspectiva de reconstrugdo de direitos sociais que nao se restringe a esfera habitacional, mas
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também contempla um horizonte de otimismo relacionado a concretizagdo de servigos basicos
e a melhoria das condic¢des de vida na cidade (AZEVEDO, 1996). E ¢ nessa perspectiva que
adentraremos nas conceituagoes referentes ao ambiente urbano e as relagdes que permeiam suas
caracteristicas.

Em nossa pesquisa, quando nos referimos ao solo urbano, estamos direcionando
nossa argumentacao a uma tematica que tem, em seu bojo, diversos aspectos que vao além do
conhecido ato de morar. Com isso, entendemos que, diferentemente de como inicialmente era
compreendido, o termo “urbano” ndo se limita apenas ao que ¢ produzido na paisagem, isto &,
sua regulamentacdo, sua producdo visual, algo fortemente relacionado ao estético. Nossa
abordagem tem como base a reflexdo desenvolvida pela professora E. Maricato, que enfatiza a
necessidade de se ampliar o entendimento dessa categoria.

Quando se fala em solo urbano ou terra urbana ¢ necessaria uma ressalva: ndo se trata
de terra nua, mas de terra urbanizada. A localizac¢do da terra ou do imével edificado é
0 que conta. H4a uma luta surda e ferrenha pelas melhores localizagdes, assim como
pela orientacdo dos investimentos publicos que causam aumento dos precos e
valorizagdo dos iméveis em determinadas areas da cidade. (MARICATO, 2011, p. 3)

Dentro desse contexto, a problematica do solo urbano revela uma disputa pelo
direito de onde morar, sendo historicamente relegadas localidades mais distantes dos centros
urbanos as camadas mais pobres, enquanto areas proximas sao apropriadas pelo capital politico
e financeiro. Portanto, faz-se necessario compreender o solo urbano como um ambiente de
disputa, em que ha contradicdes e correlacdes de forca, tendo como objetivo a
conquista/manutengdo da terra/territorio.

A cidade, com tudo de peculiar que a mesma possui, seu ritmo de vida, sua demanda
comercial, sua producdo espacial, esta, de varias formas, ligada ao campo, seja na producao
alimenticia, seja como espago de mao de obra disponivel ou mesmo como local de exercicio
politico, de modo que uma andlise estrutural sobre a cidade implica necessariamente no
conhecimento acerca do espaco rural. Assim, torna-se fundamental distinguir os conceitos
campo-cidade e rural-urbano como um esfor¢o de compreensdo de praticas e de espagos.
Whitacker (2010) nos chama a atencdo para a necessidade de reconhecer as representacoes
contidas nas categorias campo-cidade e rural-urbano: “[...] cidade e campo se caracterizam por
representar concentragao e dispersdo [...]. Urbano e rural se distinguem por serem atributos e
condicionantes. Enfim, cidade e campo sdao formas espaciais. Urbano e rural possuem, [...] uma
dimensdo processual, sdo conteudo e contingente.” (WHITACKER, 2010, p. 191). Essa

distingdo aponta para um movimento que tende a levar em conta aspectos historicos,
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econdmicos e sociais especificos. A afirmacdo em destaque ndo se resume a considerar somente
0 aspecto geografico, mas também os processos que se integram aos referidos espacos.

Tal conceituacao corrobora com a visao de Biazzo (2009), ao considerar que campo
e cidade se inserem na materializagdo de paisagens como elementos de produgdo historica e
que urbano e rural sdo caracterizados por serem representagdes sociais que envolvem as praticas
de grupos, as instituicdes e os agentes na sociedade. A relagdo contida nesses conceitos nao se
da por uma dualidade justaposta como no estilo platonico, mas porque “s6 podem ser
compreendidos enquanto totalidade concreta de modo de produgdo capitalista, portanto,
indispensavelmente relacionados.” (SOUZA, 2010, p. 195). Assim, ndo ha compreensdo da
cidade sem compressdo do campo, ou, se preferirem, a existéncia de um elemento pressupoe
necessariamente a presenga do outro.

O sertdo ¢ um dos eixos principais de compreensao do espago rural, porque nesse
ambiente conseguimos perceber os fendmenos que interagem e interferem na dinamica da vida
da populagdo, notadamente em virtude da recorrente presenga de periodos marcados pela seca.
A intempérie foi cantada por Luiz Gonzaga, declamada por Patativa do Assaré, registrada nas
linhas das narrativas amorosas de Rachel de Queiroz ¢ eternizada através dos relatos dos
horrores que provoca, levando o ser humano a assumir comportamentos animalescos, como
exemplificado por Rodolfo Teofilo em seu livro 4 Fome.

Para o professor Frederico de Castro Neves, dado o ambiente de flagrante escassez
de condi¢des de sobrevivéncia, “O caminho da capital cedo transformar-se-a na tnica opgao
para a sobrevivéncia: ‘os moradores’ das fazendas de criar transformam-se em retirantes.”
(NEVES, 2000, p. 81). Por-se na estrada foi uma alternativa que o sertanejo habitou-se a
considerar, devido ao desemprego, a falta de chuvas e a baixa remuneragdo, frutos
majoritariamente produzidos por uma “industria da seca”. Essas circunstancias geraram um
conhecimento baseado no “compartilhamento da miséria” (NEVES, 2009, p. 187). A saida do
local de origem, iniciada com uma longa e penosa caminhada, muitas vezes marcada por uma
esperanca vaga, faz com que essas familias cheguem em levas de necessitados a capital. Na
década de 1980, durante um periodo de expansao do mercado de construcao civil na cidade
(MOURA, 2017), essas pessoas se depararam novamente com o sofrimento relacionado a sua
condicao social.

Em termos de deslocamento populacional, a década de 1980 se caracterizou por um
aumento significativo na transi¢do campo-cidade. Ao revisitar os dados elaborados pelo

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) nos deparamos com o seguinte cenario.
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Tabela 1 - Contagem da populacio absoluta entre 1970-1980

Unidade da Federacao e Municipio 1970 1980
Ceara 4.361.603 5.228.429
Fortaleza (CE) 857.980 1.307.608

Fortaleza em relagao ao Estado em % 19,6% 25,1%

Fonte - IBGE - Censo Demografico [adaptado pelo autor], 2024.

Em termos de relagao populacional Estado x Municipio, percebemos que, em 1970,
19,6% dos habitantes do estado residiam em Fortaleza e que num curto intervalo de apenas dez
anos, até 1980, a cidade passa a abrigar aproximadamente um quarto da populacao cearense. A
expressividade desses niimeros se acentua ainda mais ao considerarmos os dados populacionais
exclusivos da capital, evidenciando um aumento variavel de 52,4% em apenas uma década.
Assim, Fortaleza, passa a sofrer com essa centralizagdo populacional, sobretudo, com suas
implicagdes relacionadas a infraestrutura, servigos publicos e condi¢cdes adequadas de vida para
a populagdo.

Os motivos desse aumento populacional sdo diversos; contudo, queremos destacar,
a intensificacdo dos conflitos agrarios que se multiplicaram no interior do estado e a sequéncia
de secas que, desde 1979 até 1983, agravou consideravelmente esse fendmeno,
impossibilitando a permanéncia das pessoas em seus locais de origem. Silva (1992), defende
que as migragdes internas no Ceara percebiam a capital como um polo atrativo em que se podia
conseguir mais facilmente resolver demandas relativas a necessidades bésicas. De maneira que
se cria uma contradigdo entre a perspectiva de mudanca para alcangar melhores servigos
providos pelo Estado e o aumento da demanda, o qual tende a enfraquecer a ainda mais a pouca
oferta a populagdo carente.

Dados da Comissdo Pastoral da Terra* (CPT) contabilizam 291 conflitos de terra e
mais de 30 mortes vinculadas a essas disputas em um periodo que compreende da segunda
metade da década de 1980 até o inicio da década de 1990, no Ceard. Esses conflitos, que estao
dentro do contexto das lutas camponesas e das suas “novas relagdes sociais” (BARREIRA,

1992, p. 12), caracterizadas pela presenga de organizagdes sociais no campo e pela mediagdo

* A Comissdo Pastoral da Terra disponibiliza em seu site os documentos intitulados “Cadernos de Conflitos no
Campo”, publicacdo de carater anual que teve seu primeiro numero editado em 1985. Neles sdo apresentadas
regides, localidades e sujeitos envolvidos nas mais diversas questdes agrarias. Segundo a entidade, essas
publicagdes ndo tratam “de produzir meros dados estatisticos, mas de registrar a histéria de luta de uma classe
excluida, explorada e violentada” (CEDOC Dom Tomas Balduino — CPT. Disponivel em:
https://www.cptnacional.org.br/index.php/publicacoes-2/conflitos-no-campo-brasil.
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das relagdes de trabalho pelo Estatuto da Terra, expdem uma tensdo que tem terra como
elemento central de disputa politica.

Tendo como plano de fundo desse periodo elementos como a seca periddica e os
conflitos que expulsam e amedrontam pequenos lavradores e suas familias, a cidade de
Fortaleza ganha destaque. Segundo a andlise do professor Jos¢ Bozarcchiello, tal destaque
decorre, em parte, da:

[...] sua condigdo de capital [que] constitui uma espécie de refiigio, na medida em que
se torna praticamente impossivel a permanéncia no interior. Essas condigdes deram
um constante fluxo de migrantes nao s6 para Fortaleza, como também para as cidades
médias do Estado. (SILVA, 1992, p. 64)

Assim, o caminho natural de sobrevivéncia ¢ a cidade, seja devido as ofertas de
ocupacdo, seja pela proximidade com os 6rgaos do Estado (auxilio, protecdo, emprego) ou
mesmo pela visao da cidade como um espago que oferece, ainda que de maneira precaria, a
possibilidade de estabelecer moradia.

A chegada de inumeras familias a Fortaleza exibe, em sua paisagem, uma
problematica a ser enfrentada, a qual se manifesta diante da falta de moradia. O ato de fixar-se,
ter um teto, um ambiente para se proteger das intempéries, representa um direito fundamental
do ser humano, ou seja, “De alguma maneira € preciso morar. No campo, na pequena cidade,
na metropole, morar como vestir, alimentar, ¢ uma das necessidades basicas do individuo”.
(RODRIGUES, 1988, p. 11). O processo de fixacdo dessas familias ao chegarem na cidade se
da sob um duplo aspecto: por um lado, encontram-se aqueles grupos que possuem parentes que
ja moram na cidade, alguém que seja conhecido ou que possua alguma reserva financeira,
direcionando-se a esses locais a fim de se estabelecerem. Por outro lado, observa-se a presenga
de grupos que ndo possuem relagdo com nenhum individuo na cidade, que a conhecem tao
somente por vindas esporadicas e que enxergam em prédios e espagos publicos e/ou particulares

a Unica alternativa viavel para moradia.

A decisdo de onde ocupar estd diretamente ligada as ofertas de servigos publicos,
tais como transporte e hospitais, além da proximidade com empresas, na esperanga de se obter
oportunidade de emprego. Valadares enfatiza a importancia do local de ocupagdo ao destacar
que:

[...] mais do que local de moradia, esse tipo de aglomerado possui outras fungdes
importantes: por sua localizagdo, facilita o acesso aos mercados de trabalho e reduz
0s gastos com transporte por sua natureza (area de invasdo construida com recursos
precarios) [...]. Constitui assim, para muitos, uma verdadeira 'solugdo or¢camentaria’,
cujo papel ¢ fundamental na luta diaria pela sobrevivéncia na cidade. (VALADARES,
1980, pp. 44 e 45)
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Assim, a cidade, enquanto estrutura complexa e dindmica, apresenta elementos de
contradicdo e disputa, manifestando-se tanto no contexto do direito a moradia quanto nas

tensdes expressas por distintas compreensodes do espaco urbano.

E no espago da cidade que se expressa a disputa entre a necessidade de morar e a
especulacdo do capital. A cidade ndo ¢ um espago de todos, ela é, em si, um espago de
produtividade, no qual aqueles que nao participam da relagdo produgdao—capital sao
caracterizados como empecilhos para a organizagdo social. Engels, em seu relato acerca da
classe trabalhadora na Inglaterra, destaca o anonimato da cidade que leva os individuos a

preocuparem-se unicamente em ndo se tornarem obstaculos para o processo produtivo:

Até mesmo a multidao que se movimenta pelas ruas tem qualquer coisa de repugnante,
que revolta a natureza humana. Esses milhares de individuos, de todos os lugares e de
todas as classes, que se apressam e se empurram, ndo serdo todos eles seres humanos
com as mesmas qualidades e capacidades e com o mesmo desejo de serem felizes? E
ndo deverdo todos eles, enfim, procurar a felicidade pelos mesmos caminhos ¢ com
os mesmos meios? Entretanto, essas pessoas se cruzam como se nada tivessem em
comum, como se nada tivessem a realizar uma com a outra e entre elas so existe o
tacito acordo pelo qual cada uma s6 utiliza uma parte do passeio para que as duas
correntes da multiddo que caminham em dire¢des opostas ndao impegam seu
movimento mutuo — e ninguém pensa em conceder ao outro sequer um olhar.
(ENGELS, 1820-1895, p. 68)

Ha, fundamentalmente, dentro da esfera produtivista capitalista na cidade, uma
dificuldade de compreensao da individualidade do ser humano. O reconhecimento do “ser” na
cidade revela-se tdo desafiador quanto a naturaliza¢ao do “ndo ser”.

Ao abordarmos o problema da falta de moradia no Brasil, percebemos que ele ndao
se inicia no recorte de nossa pesquisa, mas que ¢ um processo histérico de ndo integracao de
diversos grupos populacionais, sobretudo da populagdo escravizada. De certa maneira, essa
questdo tem origem ndo em uma falta de planejamento politico, mas em um processo de
intencionalidade.

As politicas habitacionais que foram implementadas no Brasil tiveram maior
destaque, sobretudo, a partir de 1964. Os governos militares que vao se sucedendo assumem
uma compreensdo politico-ideologica que tinha por base a concep¢do de controle e
normatizacdo dos espagos. Essas medidas se refletiam, sobretudo, em uma tentativa de conter
possiveis processos de reinvindicagdo diante da falta de moradia, observada desde a década de
1950. Este fendmeno foi ocasionado por um aumento significativo de habitantes nos centros
urbanos, indicando uma inversao na distribuicdo demografica na relagdo campo-cidade, sendo
a importancia espacial do urbano consolidada na década de 1980 (BRAGA, 1995). Assim,
percebe-se que o ambiente urbano vai adquirindo destaque e, consequentemente, tomando para

si 0s problemas que advém desse aumento populacional.
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Como afirmamos no paragrafo anterior, houve uma preocupacdo dos governos
militares ao implementarem alguns planos destinados a criagcdo de uma politica habitacional.
Nesse sentido, em agosto de 1964, foi criado o Sistema Financeiro de Habitagdo (SFH) e o
Banco Nacional de Habitagao (BNH) pela Lei n® 4.380. Simultaneamente, foi instituido o Plano
Nacional de Habitacdo, que tinha por objetivo “promover a construcio e a aquisi¢do da casa
propria ou moradia, especialmente pelas classes de menor renda da populacdo” (BRASIL,
1964). Essa experiéncia de financiamento sofreu com a instabilidade econdmica dos anos de
1980, bem como com o aumento da pobreza e da desvalorizagdo do saldrio minimo. Como
resultado, as poucas pessoas que lograram ter acesso a empréstimos para a aquisi¢ao de suas
casas nao tiveram condi¢des de paga-los. O BNH foi extinto em 1986, ja sem recursos e
esvaziado pela relagao politica entre lideres locais e burocratas estatais, sendo destinada a Caixa
Econdmica Federal a responsabilidade de gerir a politica de financiamento habitacional
(ANDRADE, 1993).

A preocupagao do poder publico com os adensamentos populacionais irregulares
deu origem ao Programa de Erradicacdo de Favelas (PROMORAR), criado em 1979 e
financiado pelo BNH. Sua finalidade primordial era “erradicar subhabitagdes”, proporcionando
subsidios para melhorias nos espacos em que se constituiam favelas, sem a necessidade de
remogado desses moradores. Um aspecto importante desse programa ¢ o fato dele se “dirigir as
familias que ocupavam ‘ilegalmente’ a terra urbana” (BRAGA, 1995, p. 71) e que tinham renda
familiar mensal compreendida entre zero e trés salarios minimos. Como ja abordado
anteriormente, a extingdo do BNH, resultou na criacdo de outra politica habitacional voltada a
populacao mais carente.

O Programa Nacional de Mutirdes Habitacionais, criado em 1987 e vinculado a
Secretaria de Ag¢do Social (SEAC), caracterizou-se por uma mudanca na configuracdo da
politica habitacional, pois:

[...] passa a apresentar um formato tipicamente clientelista, tanto no que se refere a
alocagdo de recursos - de corte distributivista - quanto a escolha das localidades
contempladas, que se pauta por um jogo clientelistico de aliangas ad hoc visando a
sustentagdo de curto prazo de medidas governamentais. (MELO, 1989, p. 43)

Os mutirdes, ao mesmo tempo em que ddo uma perspectiva horizontal as
populacdes para a construgdo de casas, também indicam uma preocupacdo governamental em
dar institucionalidade estatal a uma pratica caracteristica de movimentos sociais que tém a pauta
da moradia como ambito de atuagdo. A ajuda mutua, caracteristica dessa pratica passa a ser
mediada pelo auxilio material oriundo do Estado, criando outras formas de atuagdo e

negociac¢ao junto ao ente publico.
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Conforme documentado pelo Programa de Assisténcia as Familias da Regido
Metropolitana de Fortaleza (PROAFA), na década de 1970, percebe-se um aumento
significativo nos adensamentos de favelas, resultando em notavel crescimento de mais de duas
centenas dessas comunidades em seu territério num intervalo de pouco mais de uma década
(PROAFA, 1985). Embora ndo haja registros oficiais disponiveis referentes a quantidade de
favelas que compreendem os anos de 1986-1989, em trabalho de verificagdao observou-se que,
no ano de 1987, foram identificadas quarenta ocupagdes em areas publicas e vinte e quatro em
areas particulares (FERNANDES et al., 1991). Esses dados nos impdem a necessidade de
compreensdo de um elemento fundamental da problematica urbana desse periodo, que ¢ a
impossibilidade de uma parcela significativa da populac¢do possuir moradia adequada.

E no contexto de ampliacdo desse tipo de conglomerado urbano que passam a
emergir em Fortaleza diversos movimentos que tém a pauta da moradia como elemento central
na sua atuagdo. O surgimento desses movimentos ¢ motivado pelo retrato precario da politica
habitacional na cidade. Nesse periodo, Fortaleza se apresentava, entre as nove regides
metropolitanas do Nordeste, como aquela que detinha maior percentual de favelas e também
um dos menores indices de moradias proprias (RODRIGUES, 1988). Em 1987, estima-se que
14 mil lotes eram utilizados para fins de moradia precaria, algo que compreendia um
contingente de 60 mil pessoas (BARREIRA, 1992). Podemos afirmar que os anos que
compreendem a década de 1980, se constituiram numa verdadeira corrida migratdria rumo a
Fortaleza e num crescimento significativo nos nimeros de sua populagao total.

Ao falarmos de moradia, ocupagdes e conflitos oriundos dessas questdes, nao
podemos esquecer do ser humano como elemento constitutivo da compreensao historiografica.
Nao ha historia sem pessoas! A adverténcia feita por Marc Bloch em Apologia da Historia ou
Oficio do Historiador, a respeito da posi¢cdo daquele que se dedica a compreender os eventos
e, em boa medida, tenta reconstruir os fatos, ¢ crucial: “Ja o bom historiador se parece com o
ogro da lenda. Onde fareja carne humana, sabe que ali esta a sua caga.” (BLOCH, 2002, p. 54).
As pessoas sdo, portanto, o cerne do espirito historiografico, isto ¢, ndo hd compreensdo
consequente de temporalidade que despreze aqueles que lhe dao sentido.

Em nossa pesquisa, tivemos a possibilidade de encontrar sujeitos que vivenciaram
esse periodo composto de migracdes. A historia oral, enquanto metodologia, nos ajudou neste
processo de compreensdo da realidade por meio de historias de vida. Dessa maneira, ao praticar
a “arte de escuta”, como destacado Portelli (2016), buscaremos o significado do sonho da
moradia dentro de algumas historias, uma vez que essa busca por sentido ¢ o nucleo duro da

historia oral, trata-se de quando a “historia invade as vidas privadas [...] ou quando as vidas
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privadas s3o sugadas para dentro da historia.” (PORTELLI, 2016, p. 16). Queremos, assim,

valorizar as vozes na compreensao do passado e das suas complexidades.

E no passo a passo de inumeraveis caminhantes (CERTEAU, 1998) que algumas

historias se fardo presentes neste trabalho. A historia de vida de Ana Maria Freitas assemelha-

se a de muitas pessoas que foram obrigadas a deslocar-se dentro da cidade até conseguir fixar

moradia. Natural de Fortaleza e nascida em 1964, Ana Maria viu sua vida ser marcada por

sucessivas migragdes até que sua mae conseguisse financiar uma casa pela COHAB, no bairro

Conjunto Esperanga.

Meu pai se chamava Jorge, ele ja faleceu, eu era crianga. E minha mée é das Dores,
Maria das Dores. Eles sdo tudo de Aracati, Canoa Quebrada. Meu pai era pescador e
minha mae, no inicio, era dona de casa e ecles tiveram que sair de 14 para procurar
melhorias aqui, em Fortaleza. (FREITAS, 2021)

Com um pai que enfrentou problemas com o alcoolismo e uma mae que sofreu com

o ciclo da violéncia doméstica, Ana Maria, ao falar sobre sua infincia, rememora o sentimento

de inseguran¢a vivido quanto a moradia e a quebra de relagdes pelo contexto de mudancgas

forgadas. Refazendo esse percurso, ela destaca:

A gente sempre morou em locais de ocupagdo e eles ndo tinham muito muita opgao,
entdo, na nossa historia, sempre se mudou muito. Eu nasci na rua Havai, na Aldeota,
na época em que os pobres moravam 14, ai a prefeitura mandava tirar porque ia ter
construgdo de prédios, ndo sei o qué, e a gente saia. Depois fomos para a rua professor
Dias da Rocha, e depois a gente foi para o Dendé. Chegando 14, meu irméo ficou bem
complicado, ja estava envolvido com alguns meninos que ou morreram ou estdo
presos. A mamae se inscreveu nessas casas da COHAB e foi por causa dessa casa que
a gente veio para c4, para o Conjunto Esperanca. (FREITAS, 2021)

Ainda que este trecho sugira que as mudangas na vida de Ana Maria refletem

principalmente a forca estatal que impde seu planejamento e/ou as suas preferéncias, nosso

interesse aqui reside na analise dos significados construidos a partir dessa historia.

Para Certeau (1998), o ato de transitar pela cidade implica na busca por lugares que

traduzem significados para aqueles que nela habitam. Ele destaca que:

A errancia, multiplicada e reunida pela cidade, faz dela uma imensa experiéncia social
da privagdo de lugar - uma experiéncia, ¢ verdade, esfarelada em deportacdes
inumeraveis e infimas (deslocamentos e caminhadas), compensada pelas relagdes e os
cruzamentos desses €xodos que se entrelagam, criando um tecido urbano, ¢ posta sob
o signo do que deveria ser, enfim, o lugar, mas é apenas um nome, a Cidade.
(CERTEAU, 1998, p. 183)

De certa maneira, o relato de Ana Maria ¢ um reflexo dessas “errncias” que a

cidade produz. Sua vida em transito esta relacionada a essas teias que formam as cidades e as

suas privacoes. A auséncia de moradia digna ¢ um exemplo claro de que esses sucessivos
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“€xodos”, mais que uma falta de opcao, devem ser entendidos como formas de resisténcia que

desafiam a compreensao espacial determinada pelos 6rgaos publicos.

Conforme destacado por Silva (1992), em Fortaleza, na segunda metade do século
XX, ja se observava um processo de verticalizagdo e oferta de habitagcdes destinadas a uma
parcela mais abastada da populacao, sendo esse fendmeno mais acentuado em bairros
considerados tradicionais, como a Aldeota e suas regides circunvizinhas. Tal observacao sugere
que a cidade ndo apenas passava por modificacdes arquitetonicas, mas também no que diz

respeito aos espagos destinados a moradia para a populagdo carente.

Os despejos que ocorriam “sem indeniza¢do” ndo punham fim somente as estruturas
habitacionais, mas também destruiam relagdes de vizinhanga construidas pela convivéncia. Ao
narrar o periodo em que residiu no bairro do Mucuripe, Ana Maria fala de um menino chamado

Quincas, companheiro didrio no trajeto para a escola.

[...] eu estudava numa escola que era ali por tras do Stella Maris, na escola que uma
irma construiu por tras da escola dos ricos, que era o Stela Maris. Eu, meus irmaos, e
esse menino acompanhava a gente. Eu lembro até o hoje o nome dele: Quincas. Era
um menino bem negro e ele nem sempre ia limpo para escola, alids, a maioria das
vezes ele ia sujo. Tinha piolhos, era um menino muito olhado pela professora. A
professora botava ele para tomar banho, o problema ¢ que ela ndo dava sé um banho,
ela 0 mandava tomar 2, 3, 4, as vezes, ele passava a aula todinha tomando banho e
tinha que lavar a farda que sempre chegava suja [siléncio e olhar perdido]. E ele e sua
familia moravam de frente & minha casa. (FREITAS, 2021)

E continua:

A noite, os pais dele, contavam historias na calgada, eram muitas historias e era bem
legal: a rua meio escura, a gente tinha as estrelas e a lua. Eles contando historias e ia
até umas horas. Isso eu lembro bem na minha infincia, de contagdo de historias. As
vezes tinha historias mal-assombradas... E eu lembro muito desse menino, Quincas,
que eu ndo sei que fim ele levou porque depois a prefeitura derrubou as nossas casas
e mandou a gente sair. Naquela época, a gente ndo tinha nem indenizagdo. A gente
saia e ia procurar outra casa, entdo, a gente se separou do Quincas. (FREITAS, 2021)

Asruas que Ana Maria e seu amigo percorriam de suas casas até a escola e a calgada
onde se sentavam ao anoitecer, se consideradas isoladamente, constituem um /ugar inserido na
paisagem urbana, desprovidos de significados numa concepgao certoniana, pois tal /ugar refere-
se a uma “configuragdo instantdnea de posi¢des. Implica uma indicacdo de estabilidade.”
(CERTEAU, 1998, p. 201). Contudo, os relatos de Ana Maria indicam a transformagao desse
lugar para o que o historiador denominou de espago, pois ao “sentar na calgada”, ao ouvir
histdrias, ao apreciar a lua e as estrelas, nossos sujeitos atribuem sentido ao local em que moram,
conferindo simbologia ao ambiente que abriga as suas relagdes. Dessa forma, se por um lado

as relagoes sdo rompidas com os despejos, por outro lado abre-se a possibilidade de transformar
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novas regides num “lugar praticado”, ou seja, locais aos quais os sujeitos historicos atribuem
significado e assim reinterpretam o ambiente de acordo com as suas vivéncias.

Com o despejo do bairro do Mucuripe, Ana Maria e sua familia foram morar numa
regido localizada na zona leste da cidade, conhecida como Dendé. A comunidade do Dendé
teve sua origem na década de 1970, quando essa regido, também conhecida como Agua Fria,
era composta por chacaras e sitios pertencentes, na sua grande maioria, ao empresario Patriolino
Ribeiro. Assim, a formagao da favela do Dend¢ iniciou-se com a ocupagao por familias expulsas
das favelas Verdes Mares, Dom Luiz, Cervejaria Brahma, Cidade 2000, Hospital Geral de
Fortaleza e Praia do Meireles (BRAGA e BARREIRA, 1991).

Ao fixar residéncia nessa localidade, as memorias relatadas por Ana Maria giram
em torno da preocupagao com seu irmao e do ambiente de violéncia com o qual ela se deparava.
Em relagdo a essas questoes, ela destaca:

La, no Dendé, todo final de semana tinha gente morta e nés moravamos na Rua do
Comércio, aquela rua principal que tem la. Entdo, a gente via muito disso, de mortes
e de jovens que iam se perdendo pela vida. O meu irmdo mais novo, o Luciano, estava
passando por isso, ele saia de manha e chegava de noite. Muitas vezes ele levava pisas,
apanhava feio mesmo, do meu padrasto. Ficava todo marcado. Estava numa situagao
bem dificil. (FREITAS, 2021)

A situagdo pela qual passava seu irmao era motivo de grande preocupagdo; assim,
a noticia de que sua mae fora sorteada para receber uma casa no Conjunto Esperanga foi muito
comemorada. Este evento ndo representava apenas “sair da favela”, mas também a possibilidade
de tirar seu irmao daquele contexto. A narrativa de Ana Maria sintetiza esse momento da
seguinte forma: “[...] a gente deu gragas a Deus porque era a salvacdo do meu irmao. Ela ia tirar
meu irmao daquele espago, que ela ndo estava tendo mais controle e a gente vinha para cd.”

(FREITAS, 2021).

A alegria presente na conquista da casa propria e a ida para o Conjunto Esperanga
foram acompanhadas por um sentimento de melhoria de vida. O ato de mudar-se, tdo comum
na vida de Ana Maria e marcado por rupturas, neste caso, carregou consigo boas expectativas.
A experiéncia descrita enquadra-se naquilo que Certeau (1998) denominou de “poética do
cotidiano”, pois ela nos ajuda a compreender o sentido e a beleza envolvidos nesse processo de
mudanca. Portanto, ¢ necessario considerar a simbologia presente na “salvagao” para seu irmao
e na busca por uma vida melhor, realizada numa acao cotidiana de alguém que se habituou a

transitar de um lado para outro com os seus.
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A historia de Ana Maria ¢ marcada pela responsabilidade precoce. Em diversos
momentos, ao lembrar da infancia e adolescéncia, a obrigagao com o “dever” assume o centro
do que caracterizava esses momentos em sua vida. Ao pensar na infancia, recorda:

Olhe, eu tive uma infancia bem dificil porque minha mae ia trabalhar e eu ficava com
meus irmdos. Como eu era a mais velha, tinha de cuidar dos meus irmaos. [...] Eu ndo
lembro muito de brincadeiras na minha infancia, porque foi muito trabalho, eu
trabalhava muito para cuidar dos irmdos, ajeitar a casa. [...] Eu passei a vida cuidando
das outras pessoas, cuidando dos meus irmdos, cuidando da casa, lavando roupa.
(FREITAS, 2021)

O fato de ser a mais velha fez com que Ana Maria compreendesse, desde tenra
idade, sua fungdo na dindmica da casa: cuidar dos irmaos, arrumar, cozinhar... Eram atribui¢des
de uma adolescente que se via transformando-se em mae dos irmaos. A auséncia nas aulas fazia
com que a professora se dirigisse até sua casa para saber noticias: “Quando a gente faltava a
escola, ela ia atras [...]. As vezes, ela tinha que conversar com o vizinho porque a gente estava
sozinha e a minha mae tinha ido trabalhar”. Ana Maria recorda que eles ficavam sempre sos

porque sua mae trabalhava fora, e acabava por trancar portas e janelas para que ndo saissem.

A convite de sua irma mais nova, Ana Lourdes, Ana Maria comeca a participar das

atividades na Igreja do bairro, crismando-se e integrando grupos de jovens:

Nos organizamos o grupo de jovens, aqui, depois da crisma, porque o seu Manoel,
que era nosso catequista, disse: ‘olha, agora ¢ que comega tudo, vocés tém que formar
um grupo’. Ele propds para gente um estudo, um grupo de estudo politico, depois que
a gente ja estava dentro do grupo de jovens. [...] Nos agradecemos muito a formagéo
politica que ele deu para a gente. Porque ele nos mostrou o que ¢ a sociedade, mostrou
que as coisas, que a sociedade era dividida em ricos e pobres. E a gente ndo imaginava
isso porque nenhum de nds tinha proximidade com gente rica, a gente ndo sabia o
porqué de ter gente mais pobre do que nds, aqui, ao redor do conjunto. Nao sabiamos
por que o conjunto tinha sido entregue sem saneamento basico, por que 0 nosso
transporte era péssimo e por que causa tinha gente nas casas que ndo conseguiam fazer
uma melhoria. O seu Manoel era da associa¢do de moradores e convidou a gente para
lutar pelo saneamento basico. (FREITAS, 2021)

E com a participagdo na Igreja do Conjunto Esperanga que Ana Maria inicia uma
vida de militancia politica, estando sempre ligada a Igreja Catolica, mais especificamente as
Comunidades Eclesiais de Base. Os eventos que tratam mais diretamente de sua atuacgdo
politico-religiosa serdo abordados mais adiante em nosso trabalho. Sao relatos feitos por alguém
que, por muitos anos, morou em locais de ocupagao e que passou a participar de manifestagdes
por moradia, ¢ a ajudar em mutirdes para a construgdo de casas. Este caso ilustra mais um
exemplo de que ha uma relag@o entre as vivéncias individuais e a tessitura histdrica.

Os jornais da época também noticiaram o processo de crescimento desordenado da
cidade. Em junho de 1987, o jornal O Povo reportou um encontro entre o entdo governador do

Estado do Ceara, Tasso Jereissati, € o arcebispo de Fortaleza, Dom Aloisio Lorscheider, cuja
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manchete foi: “Tasso ouve durante 2 horas os conselhos de Dom Aloisio”. O proposito do
encontro era abordar questdes relacionadas a habitagcdo, favelas, educagao e outros temas.
Segundo o relato do jornal, a presenca do governador se deu na perspectiva de “ouvir a quem
pode saber mais do que ele e saiu afirmando que o Cardeal sabe aconselhar bem” (O Povo,
1987, p. 3). O enredo da publicagdo se desenvolveu na discussdo das problematicas relativas a
falta de moradia, momento em que se afirmou que, somente naquele ano, aproximadamente
10.000 familias tinham passado a viver na cidade.

Em abril de 1988, o mesmo jornal apresentou uma longa reportagem intitulada
“Maior parte das invasdes ¢ em terrenos particulares”, na qual demonstra o crescimento das

ocupacdes irregulares ocorridas naquele ano, predominantemente em terrenos privados.

No ultimo final de semana, oito terrenos foram ocupados em Fortaleza, chegando a
30 o total das areas invadidas esse ano. Os numeros da Fundagdo de Servico Social
(FSSF) que, através do seu Departamento de Habitagdo, ja cadastrou do inicio da
administracdo da prefeita Maria Luiza Fontenele - em 1986 - até o momento mais de
100 ocupagdes de terra. (O Povo, 1988, p. 7)

A reportagem prossegue enfatizando que, desde a elei¢do de Maria Luiza Fontenele
como chefe do poder executivo municipal, treze decretos de desapropriagdo foram
promulgados, sendo quatro somente no ano em curso (O Povo, 1988). O texto deixa
transparecer ao leitor que havia por parte da prefeitura uma anuéncia em relacdo as ocupagdes
que ocorriam na capital.

A necessidade de habitar constituird um elemento de tensao entre as familias que
passam a fazer parte da cidade, os donos de terrenos particulares e o poder publico. Ao
chegarem a cidade, essas familias confrontam-se com a seguinte questdo: onde habitar? Sob
quais condi¢des? Morar €, em si, uma questdo fundamental da experiéncia humana, nao se pode
simplesmente “ndao ter onde morar’, de modo que se criam contextos complexos de
sobrevivéncia diante da negacao desse direito, uma vez que esse ato nao pode ser fracionado,
isto é:

Nao se pode morar num dia e no outro ndo morar. Morar numa semana € na outra ndo
morar. No limite da necessidade, ¢ possivel — malgrado as consequéncias funestas —
almogar num dia e no outro ndo, almogar e ndo jantar, ‘pedir um prato de comida’ na
porta da casa de alguém, uma roupa velha, um pedaco de pao, ou seja, a fome ¢
incorporada a algumas estratégias de sobrevivéncia. Nao é possivel pedir um ‘pedago
de casa para morar, um banheiro para se tomar um banho, um tanque para lavar roupa
[...]. (RODRIGUES, 1988, p. 14)

O trecho acima destaca a dificuldade a qual estd sujeito alguém que ndo possui
moradia. Ao relacionar necessidades basicas como comer e a impossibilidade de ter um abrigo,
enfatiza a fome como um elemento que intensifica essa condigdo desumana. Nas cidades, a

presenca de favelas, por assim dizer, constituem uma luta pela sobrevivéncia: ndo ¢ uma escolha
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morar nelas, mas a sua fixacdo constitui uma clara debilidade na politica habitacional, isso
porque “o acesso a moradia decente nao depende de se dar tempo para a construgao de mais
casas, mas de se poder pagar por elas. Alguns podem fazé-lo; para a maioria isto se apresenta
como um problema” (SPOSITO, 1988, p. 73).

A disputa em torno da problemadtica do solo urbano, isto ¢, de ndo somente ter
“onde” morar, mas “como’ morar, sera um elemento de debates e reivindicagdes em Fortaleza.
Para Barbosa (1996), a formagao de subtrbios na cidade constituiu uma forma de acomodar

esses individuos, contudo, enfatiza que foi:

Uma separacdo ndo apenas geografica, mas uma distingdo de formas de habitar,
modos de viver, cujos dias sdo construidos por uma outra temporalidade e
espacialidade, uma outra marcacdo, que surpreende a noite declinar com o retorno dos
trabalhadores aos morros, a presenga de mulheres as portas das casas e criangas a
saracotear pelas areias. (BARBOSA, 1996, p. 21).

O trecho em destaque indica a existéncia de multiplas cidades de Fortaleza dentro
de um mesmo territorio, compostas por modos e costumes distintos que, inevitavelmente, se
constituiram como espelhos de contradi¢cdes. Uma delas, voltada ao turismo, com mansoes ¢
edificios, enquanto a outra, composta por casebres, pela caréncia financeira de seus habitantes,
mas produtora de um processo organizativo latente.

E nessa contradigdo, que intimeras favelas, corticos e conjuntos habitacionais,
sobretudo localizados na regido oeste da cidade, se constituiram em espagos de lutas por
transporte, escolas, postos de saude, creches etc. (BRAGA, 1995). Nesse trabalho, teremos a
oportunidade de analisar alguns desses movimentos que tiveram em comum a presenga da
Igreja Catolica nas suas organizagdes, sobretudo por meio das Comunidades Eclesiais de Base.
E importante ressaltar que, embora a organizagdo desses movimentos ndo tenha sido
exclusivamente exercida pela Igreja, sua influéncia foi relevante. Em Fortaleza, estruturou-se
um conjunto de federagdes e associagdes que tinham em sua pauta as diversas questoes que
envolvem a moradia.

Em seu trabalho acerca do processo de estruturagdo dos movimentos por moradia,
Gondim (1993) descreve a importancia desses grupos ao criarem uma federagdo que atuou
como eixo aglutinador das diversas lutas que se encontravam pulverizadas. Para a autora, a
fundacao da Federacdo de Associagdes de Bairros e Favelas de Fortaleza (FBFF), em 1982,
representou um marco nos movimentos por moradia.

Desde a sua criagdo oficial, a FBFF destacou-se como um dos principais instrumentos
de reivindicagdes e pressdes politicas da populagdo urbana de baixa renda no sentido
de obter, junto ao poder publico, melhores condigdoes de habitagdo, transportes e
servicos urbanos. Especificamente, tem prestado assisténcia juridica e oferecido apoio
politico a diversas comunidades para a obtengdo de servigos de saneamento, posse de
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terrenos ocupados, construcdo de casas para desabrigados e reducdo das tarifas de
onibus. (GONDIM, 1996, p. 76)

E importante destacar que mobilizacio de grupos em prol das lutas por moradia nio
teve seu inicio com a FBFF. Ha registros, datados de 1979, sobre a criacdo da Unido das
Comunidades da Grande Fortaleza (UCGF), uma entidade que teve grande importancia nas
inimeras ocupagdes que surgiram na cidade, seja assumindo a nomenclatura de Unido das
Comunidades ou como Jornada de Luta contra a Fome. Gondim (1993) e Braga (1995)
convergem em considerar que as trés entidades acima citadas (CEBs, FBFF e UCGF),
constituiram importante mecanismo para as lutas por moradia, € que, apesar de possuirem
influéncias politicas e ideologicas distintas, se concentraram num mesmo espectro politico,
aquele vinculado aos chamados partidos de esquerda.

Essas organizagdes se inserem em um contexto de abertura politica e de emergéncia
de demandas sociais, caracterizadas na literatura como “novos movimentos sociais”. A propria
terminologia atribuida a esses movimentos como ‘“novos” reflete uma tendéncia de
distanciamento dos considerados “velhos”, a medida que cada vez mais se afastam das
tradicionais “abordagens estruturais marxistas baseadas no sistema produtivo” (BRINGEL;
TEIXEIRA, 2015, p. 52), passando a destacar a autonomia dos movimentos frente ao Estado.

Ao estudarmos os movimentos sociais na década de 1970 e 1980, ndo podemos
deixar de considerar o esfor¢co dedicado a compreensdo das especificidades acerca dos
movimentos urbanos: “greves operdrias, associagdes de moradores, grupos de mulheres,
comunidades eclesiais de base, organizagcdes ambientalistas, grupos de educacao popular, entre
muitos outros [...]” (WARREN; LUCHMANN, 2015, p. 16). De maneira que a proposta dessa
investigacao ¢, dentro de um contexto de movimentagao social, entender essas particularidades
e as representacdes da Igreja de Fortaleza em relagdo as questdes oriundas do uso e da posse do
solo, seja rural ou urbano.

A fim de perceber como se deu a posi¢ao da Igreja diante dos conflitos que
emergiram a partir da luta pela terra, direcionaremos nossa atencdo ao discurso religioso,
tornado publico. O objetivo ¢ analisar como esse discurso aborda as questdes que envolvem a
luta pela terra, presentes em cartas pastorais, folhetos, e atas de encontros. Esses documentos,
além de apresentarem consideracdes sobre os conflitos relacionados a terra € a moradia, também
fazem referéncias a organizacao popular e a Igreja, destacando-as como fundamentais na

resolugdo de inimeros problemas sociais.
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2.2 DOM ALOIiSIO E A CONSTRUCAO DO DISCURSO RELIGIOSO

Antes de adentrarmos especificamente na figura de Dom Aloisio Lorscheider e nas
Cartas Pastorais escritas por ele, faz-se necessario compreender os elementos presentes no
processo de construgdo do discurso religioso. Tais elementos, que nem sempre sdo evidentes
em uma primeira analise, devem ser considerados devido a sua influéncia na elaboracao da
fonte religiosa e na sua recep¢ao no meio de atuagao.

O discurso religioso pode ser interpretado como uma forma de influéncia da
instituicdo no comportamento do fiel e ele emerge, sobretudo, como resposta a questdes
decorrentes de conflitos, seja entre igrejas ou em relacao ao Estado. Esses conflitos sdo, em boa
medida, ocasionados por comportamentos e praticas que tensionam as relagdes institucionais,
de modo que a sua elaboracdo ¢ uma forma de demonstracao de poder, entendido aqui como
capacidade de exercer influéncia e busca pela adesdo do maior nimero possivel de pessoas, seja
em discussdes teologicas, seja em ambientes educacionais ou mesmo tendo como impulso
questdes advindas de posigdes em relagdo a problematicas sociais (Cf. VAN DIJK, 2008). O
discurso religioso ndo € neutro, homogéneo ou intempestivo. Uma vez elaborado a partir de
suas instancias, ele estabelece de maneira clara o seu “por qué” e o seu “para qué”, delineando
sua motivacao.

Para uma compreensao mais aprofundada desse discurso, utilizaremos as reflexdes
produzidas por Michel de Certeau (1998) e Eni Orlandi (1987), na intencao de estabelecer um
quadro teérico-metodologico que nos auxilie na analise dos documentos produzidos em nosso
periodo de estudo. Em Certeau, trabalharemos com alguns conceitos por ele aprofundados na
célebre obra A Invengdo do Cotidiano, com o intuito de determinar “os pequenos sucessos, as
artes de dar golpes, [...] achados que provocam euforia, tanto poéticos quanto bélicos”.
(CERTEAU, 1998, p. 47). E, nesse sentido, identificar as relacdes originadas a partir da
manifestacdo da Igreja em relagdo a questao de terra/moradia e as nuances presentes no discurso
religioso.

E importante notar que o discurso religioso, sob uma perspectiva certoniana, ¢ um
produto fabricado por instituigdes que tendem a determinar padrdes e a se estabelecer sobre o
Outro. Nesse sentido, o historiador utiliza o termo estratégia para descrever a abordagem
calculada e manipuladora adotada por essas instituigdes que buscam afirmar-se como

autoridade. Certeau, ao destacar o que quer dizer com essa categoria, afirma:
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Chamo estratégia o célculo (ou a manipulacdo) das relacdes de forcas que se torna
possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder [...] pode ser
isolado. A estratégia postula um /ugar susceptivel de ser circunscrito como algo
proprio e ser a base de onde podem gerir as relagdes com uma exterioridade de alvos
ou ameagas. (CERTEAU, 1998, p. 99)

Assim, ao incorporarmos o conceito de estratégia ao contexto do discurso
produzido pela Igreja Catdlica, entendemos que esta constitui uma forma de exercicio de poder,
mais especificamente uma expressao do “poder do saber”, que se manifesta ao estabelecer
padrdes e caracteristicas internas, exercendo dominio sob um lugar especifico, nesse caso, a
vida do fiel.

A outra categoria que nos auxiliard mais diretamente ao percorremos nosso olhar
sobre essas fontes ¢ o conceito de fdtica. Certeau refere-se a tatica como uma “a¢ao calculada
que ¢ determinada pela auséncia de um proprio. [...] A tatica ndo tem por lugar sendo o outro.
E por isso deve jogar com o terreno que lhe € imposto tal como o organiza a lei de uma forca
estranha.” (CERTEAU, 1998, p. 100). Em outras palavras, a tatica representa uma forma de
resisténcia dos sujeitos dentro da estratégia estabelecida por institui¢cdes que, ao ser relacionada
ao discurso religioso, pode ser considerara como uma maneira sutil de reinterpretar os espagos
postulados pelo poder. Assim, as taticas podem atuar em camadas, refletindo a astucia de
movimentos que se desenvolvem num mesmo ambiente.

Em relagdo a natureza do discurso religioso, Orlandi (1996) destaca que ele se
caracteriza por ser autoritario, uma vez que ¢ constituido por uma perspectiva monossémica.
Contudo, essa interpretagdo propria € tensionada porque guarda em sua estrutura elementos
polissémicos, compreendidos como uma “forca de linguagem que desloca o mesmo, o
garantido, o sedimentado. Essa ¢ a tensdo basica do discurso, tensdo entre o texto e contexto
historico social: o conflito entre 0 mesmo e o diferente.” (ORLANDI, 1996, p. 27). Assim, ndao
se pode afirmar que o discurso religioso ¢ centrado em si, como se nao houvesse outros
elementos que influenciassem na sua elaboragdo, mas trata-se de “um discurso [que] tem
relagdo com outros discursos, [que] € constituido pelo seu contexto imediato de enunciagdo e
pelo contexto histdrico [...], e se institui na relacdo entre formagdes discursivas e ideologicas”
(ORLANDI, 1996, p. 240). Para a autora, ¢ permanente essa relagdo conflituosa entre o que ela
denomina de paréafrase e polissemia, isto €, entre o discurso em si € a sua incorporagao na
sociedade.

Ha que se destacar, contudo, que o estabelecimento de praticas religiosas que
partem do discurso nao indica seu cumprimento efetivo, de modo que o fiel, por seu carater

secular, mesmo que crente, ndo esta obrigado a execugao das normas propostas. Cria-se, aqui,
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um ponto de tensdo entre o clérigo, que define e exige obediéncia, e o fiel, que responde as
orientagdes, mas que, por sua inser¢ao de diferentes formas na sociedade, tende a relativizar
esses conceitos. Nessa perspectiva, Orlandi (1996) desenvolve uma categoria chamada
reversibilidade, que, para ela, ¢ fundamental na compreensdo do discurso religioso. Por

reversibilidade, afirma tratar-se do ato de:

[...] ndo fixar de forma categoérica o locutor no lugar do locutor e o ouvinte no lugar
do ouvinte. Em minha perspectiva, esses polos, esses lugares, ndo se definem em sua
esséncia, mas quando referidos ao processo discursivo: um se define pelo outro, e, na
sua relagdo, definem o espacgo da discursividade. (ORLANDI, 1996, p. 239)

A tese defendida por Orlandi € que no discurso religioso ha uma interrelagao entre
o Sujeito, que fala em nome de Deus, e os sujeitos que tendem a ser sujeitados: “o
reconhecimento, a identidade e o apaziguamento” (ORLANDI, 1996, p. 242). O discurso
religioso € composto, portanto, por multiplas compreensdes, mesmo que se deseje o oposto,
sendo um dos elementos constituintes dessa polissemia a inser¢ao historico-social do fiel.

Ao relacionarmos as categorias apresentadas por Certeau e Orlandi, podemos inferir
que, se por um lado as estratégias se constituem numa dimensao impositiva, por outro lado o
seu discurso ¢ permeado por uma construcao dialdégica que leva em conta aspectos sociais e
politicos. E ¢, portanto, diante da forma como esse discurso ¢ compreendido pelos sujeitos, que
se revelam as dindmicas de contorno desses conteudos, podendo ser interpretadas e apropriadas
desde seu espago. Assim, emerge uma dinamica fluida entre locutor e ouvinte, levando-nos a
perceber que, mesmo que claros e objetivos, os fiéis constroem interpretacdes e adaptagdes
desse discurso.

No primeiro topico deste trabalho, tivemos a oportunidade de apresentar um
panorama das questdes que envolveram o solo urbano na década de 1980: trouxemos o
percentual de habita¢cdes improprias, vimos o crescimento vertiginoso de favelas influenciado
pelo aumento populacional e alguns movimentos criados a partir das lutas por moradia. Em
Fortaleza, as ocupacdes se constituiram como elemento de disputa do espaco, marcadamente
capitalista, em que inimeras tensdes foram se estruturando diante do bindmio ocupacdo —
moradia. Nesse contexto, diversas entidades participaram das discussdes e protestos, muitos
ocorrendo com a presenca de agentes de pastoral e religiosos. A ida de leigos e leigas e de
organismos destinados a producao da caridade, como a Caritas (FREITAS, 2022), influenciara,
em boa medida, manifestacdes da Arquidiocese de Fortaleza em relagdo as questdes que
envolvem a moradia e a posse do solo urbano.

Umas das formas mais contundentes de manifestagdo da Arquidiocese de Fortaleza

diante da problematica do solo urbano foi a elaboracdo de duas Cartas Pastorais, a saber: a
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Carta Pastoral Sobre os Problemas de Terras na Arquidiocese de Fortaleza, publicada em
1982, e a Carta Pastoral Sobre Uso e Posse do Solo Urbano, publicada em 1989. Ambas
constituem elemento fundamental para a compreensao de como a Igreja entendeu o seu modo
de agir diante dessa questdo. Ainda nessa década, identificamos a producdo de outra carta
pastoral que teve como titulo Carta Pastoral Sobre a A¢do Pastoral na Arquidiocese de
Fortaleza (1989), na qual o foco de sua reflexdo estava centrado em orientacdes de
procedimentos relacionados a organizagao eclesial e ao culto.

Neste capitulo, restringiremos nossa analise as epistolas que tratam diretamente de
questdes relacionadas a disputa de terras e ao solo urbano, embora possamos utilizar a ultima
carta pastoral no momento em que formos trabalhar especificamente a estrutura eclesial.
Entretanto, antes de adentrarmos nos documentos que sao nossas fontes, consideramos
relevante uma breve introducdo sobre o género ao qual eles estdo relacionados, assim
realizaremos uma reflexdo sobre o conceito de carta para a historia, enfatizando sua importancia
na producdo de conhecimento. Posteriormente, destacaremos a dimensdo “pastoral” que a
constitui, ndo apenas como referéncia a sua produg¢ao, mas também ao sentido que esta presente
no ato de escrevé-la.

A carta, enquanto género, tem sido explorada pela historiografia ao longo do tempo.
O seu uso como fonte historica ¢ bastante comum devido ao seu status de documento formal
publico, especificamente como meio de compreensdo de diversos periodos. Uma carta pode
identificar a doacao de terras por parte da Coroa (carta de sesmarias), a conquista da liberdade
(cartas de alforria), uma declaracdo de guerra ou de paz, ou mesmo a confissio de amores
proibidos. Elas sdo documentos privilegiados por exceléncia porque transitam do publico ao
particular, do ambiente formal a intimidade. Para Cunha, o ato de escrever cartas consiste em:

Confrontar-se com codigos estabelecidos e, a partir deles, inventar/construir um lugar
para si, através das palavras. Trocar cartas, corresponder-se, escrever para alguém sdo
formas de se expor, de compartilhar experiéncias, construir elos invisiveis e, muitas
vezes, duradouros. A carta como uma pratica de escrita, tanto fala de quem a escreve
como revela sempre algo sobre quem a recebe, anunciando a intensidade do
relacionamento entre os envolvidos, pois nunca se escreve sendo para viver, a fim de
fazer frente a uma situacdo, para explicar, justificar-se, informar, dirigir-se a, apelar,
queixar-se, sofrer menos, fazer-se amar, dar-se prazer. (CUNHA, 2002, p. 108)

As cartas sao experiéncias do dizer, podem constituir espacos de intimidade ou de
publicizacdo, mas sempre sao elementos de um discurso a ser explorado, compreendido e

decodificado.
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J& as cartas pastorais desempenham um papel significativo no ambiente eclesial e
na sociedade inserida no mundo catolico, constituindo-se como expressao da tradi¢ao religiosa

que remonta aos apostolos. Segundo Reis (2011):

O proprio nome do documento, “Carta Pastoral, ou “Letras Apostolicas”, nos remete
aos livros candnicos do Novo Testamento, as cartas de Sdo Paulo, de S. Pedro e de
outros Apostolos de Cristo. Esta coincidéncia de denominagdo ndo ¢ aleatoria, mas
pretende mostrar o sentido e a autoridade das mesmas. Quando o bispo (pastor),
utilizando-se de suas prerrogativas de Sacerdote, Profeta e Rei, fala aos fiéis
diocesanos, ele compartilha da mesma autoridade dos primeiros apdstolos. (REIS,
2011, p. 4)

Dessa forma, ao utilizarmos as cartas pastorais como fontes, ¢ crucial reconhecer
que esses documentos ocupam posicao de destaque dentro da Igreja, sendo uma reminiscéncia
de uma pratica exercida pelos primeiros cristdos, que, por meio desse exercicio, buscavam
animar, corrigir e exortar as diversas comunidades as quais estavam vinculados.

Essas cartas representam uma compreensao desenvolvida a partir de um contexto
especifico e sdo destinadas a abordar questdes objetivas. Resultam de uma articulagdo
institucionalizada, com critérios ideoldgicos claros; em outras palavras, o bispo, ao redigir uma
carta pastoral, expressa a perspectiva que deve ser adotada pelo conjunto dos fiéis em relagao

ao tema em destaque. Conforme Bacelar:

Uma carta pastoral de um bispo, por exemplo, ¢ a opinido do proprio autor, mas
profundamente inserido em um panorama ideologico da Igreja daquele momento e
daquele local. A inten¢do do bispo com sua comunidade, € com os outros membros
do clero, dara o tom muito especifico a essa carta e deve ser considerada. (BACELAR,
2008, p. 63)

Ao usarmos as cartas pastorais como fontes histdricas, percebemos a interligagao
de dois aspectos: em primeiro lugar, reconhecemos que elas compdem um quadro de
manifestagdes publicas da Igreja e, em segundo lugar, que suas publicacdes sdo exercicios de
poder, de modo que o discurso contido nelas tende a indicar uma forma de compreensao, um
modo de atuacao.

Em linhas gerais, ¢ comum observar uma estrutura padrdo nos documentos desse
tipo: eles identificam uma problematica, apresentam uma justificativa para sua manifestagao,
realizam um diagnoéstico a partir da experiéncia religiosa e indicam possiveis agoes. Pertencem
a uma tradi¢do que se configura ndo pelo assunto tratado, mas pelo modo de ser tratar esse
assunto. Constituem um momento em que se torna publica a voz do episcopado local,
encontrando uma expectativa desse discurso por parte das comunidades que compdem a
diocese, ainda que ndo esteja restrita a elas. Assim, uma carta pastoral ao ser escrita serd lida,

ainda que nao seja do interesse do conjunto dos fiéis, ela serd debatida mais uma vez em
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diversas instancias das organizagdes que compdem aquela Igreja. Reis (2011), ao enfatizar a

importancia desses documentos dentro da Igreja, destaca:

[...] sendo lidas e explicadas ao povo nas missas, nas reunides de associagdes de
leigos, nos seminarios, esses documentos eram em certo sentido os mais “lidos” pela
sociedade brasileira do século passado. Principalmente por aqueles estratos sociais
mais baixos e com menos acesso a cultura letrada. Num certo sentido, podemos dizer
que eram as idéias que mais fundo penetravam na sociedade brasileira. (REIS, 2011,

p-4)

Ademais, o debate ¢ uma caracteristica inerente as cartas pastorais. Sao discutidas
antes de sua elaboracdo, uma vez que o tema alcangou uma repercussao significativa, exigindo
uma manifestagao clara por parte do bispo, e serdo debatidas apds a sua elaboracao por agentes
de pastoral e organismos os quais possuem relacdo direta com o tema tratado. Assim, ao ser
escrita uma carta pastoral, seu conteudo se insere nas prioridades de uma diocese.

Ao utilizamos essas cartas como fontes em nosso trabalho, julgamos fundamental
realizar duas ressalvas: a primeira refere-se ao aspecto temporal, reconhecendo a existéncia de
um hiato na producao entre esses dois documentos, que ndo constituem uma sequéncia ou uma
continuidade progressiva. Contudo, mesmo com particularidades nas problematicas presentes
em cada carta, elas podem ser enquadradas dentro de um corpus de manifestacdes publicas que,
a partir de questodes relacionadas a terra e 8 moradia, formam um eixo de manifestagdo social e
de préatica pastoral. A segunda ressalva diz respeito ao desmembramento das analises por uma
questdo metodologica, uma vez que nos pareceu mais coerente vincularmos a carta pastoral de
1982 as migracdes e ao “inchago” urbano e a carta de 1989 ao processo de intensificacdo dos
conflitos decorrentes da chegada dessa populagdo.

Certeau, em A Escrita da Historia, ao refletir sobre os diversos instrumentos de
analise do fazer historico, adverte para uma postura que tende a nao especificar o religioso no
processo metodologico, ou seja, enquadrar o especifico no modo geral. Ele chama atencao para
os limites dessas andlises, pois acabam por transformar essa especificidade em simples
“representacdes ou reflexos de estruturas sociais” (CERTEAU, 2011, p. 117). Dessa forma,
numa analise socioldgica, o religioso passa a ser considerado apenas um apéndice que ilustra
uma base conceitual, mas que ndo a condiciona. Longe de desprezar o modelo socioldgico de
interpretagado historica, Certeau reconhece haver amarras que esse método traz para a produgao
historiografica, sobretudo quando atrelado ao religioso, chegando a caracteriza-lo como uma
“nova ortodoxia”, justificada pela necessidade de se ter um método inteligivel. Ou seja, o
“social” se apresenta como “eixo de referéncia”, de modo que compreender o aspecto religioso

¢ interroga-lo acerca do que ele pode nos ensinar sobre a sociedade em questao.
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O aspecto “religioso” contido numa concepcao de historia religiosa deixa de ser
considerado “objeto”, para torna-se “sujeito” (CERTEAU, 2011). Certeau, ao querer legitimar
o campo religioso como elemento historiografico, nao sugere a sua sacralizacao no sentido de
desprezar seu aspecto historico, mas ressalta a importancia do documento religioso em relagao
aos diversos contextos que o abarcam, como economia, politica, sociedade, perseguicao, defesa
etc. Assim, ndo se trata de dissociar sua producao de diversos campos € nem de coloca-lo nos
altares.

E tradi¢do no ambito religioso que as cartas pastorais sempre sejam assinadas pela
autoridade eclesiastica local. Em Fortaleza, a figura de maior prestigio era o entdo arcebispo da
capital, Dom Aloisio Lorscheider, de forma que, para uma primeira abordagem das cartas, ¢
necessario estabelecer uma proximidade com o seu remente. Dom Aloisio, natural do municipio
de Estrela, no Rio Grande do Sul, era membro da Congregacao dos Frades Menores, tendo
realizado seus estudos teologicos em Roma. Em 1962, por designacao do Papa Jodo XXIII, foi
sagrado bispo e posteriormente destinado para ser responsavel da recém-criada diocese de Santo
Angelo, no Rio Grande do Sul.

Durante esse periodo, participou do Concilio Ecuménico Vatiano II° e ocupou
cargos de relevancia na Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e no Conselho
Episcopal Latino-Americano (CELAM)®. Em 1968, em meio a ditadura militar’, foi eleito
Secretario Geral da entidade brasileira e a presidiu de 1971 a 1974. Portanto, em uma analise
inicial deve-se salientar o carater politico institucional de Dom Aloisio e a projecao que seu
nome adquiriu na sociedade brasileira, sobretudo em decorréncia das tensdes com o Governo
Militar. (GOMES, 2014). Escrevendo de outra forma, podemos afirmar que Dom Aloisio foi

homem da Igreja e homem da politica.

3 O Concilio Vaticano II foi um evento ocorrido no periodo de 1962-1965, momento em que a Igreja Catdlica
reuniu bispos dos quatro continentes com o objetivo de criar um aggiornamento (atualizacdo) na atuacdo da
instituicdo com os desafios impostos pela modernidade.

6 Orgio criado em 1955 que tem como fungio elaborar e coordenar agdes conjuntas das diretrizes relacionadas a
Igreja Catdlica no continente. Trata-se da tentativa de articulacao das Conferéncia Episcopais de 22 paises que se
situam desde o México até o Chile, incluindo o Caribe e as Antilhas. Disponivel em: https://www.celam.org/

"Dom Aloisio assumiu o cargo de secretario geral da CNBB em um momento de extrema instabilidade ocasionado
pelo Golpe Militar de 1964. Meses apos sua posse, foi implantado o Ato Institucional n° 5, que potencializou as
medidas de exce¢do no pais. Um evento de repercussao na relacdo dos militares com a CNBB evidencia-se quando
Dom Aloisio, ja secretario geral da entidade, foi detido por militares que invadiram o Instituto Brasileiro de
Desenvolvimento (IBRADES), 6rgdo vinculado a CNBB, deixando-o incomunicével por quatro horas. De forma
muito rapida a noticia foi amplamente divulgada na radio do Vaticano e em “uma demonstragdo incomum de
unidade e protesto de prelados majoritariamente conservadores, os cinco cardeais do pais — dom Agnelo,
dom Jaime, dom Vicente, dom Eugénio ¢ dom Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta — protestaram em uma
carta particular ao presidente Médici” (SERBIN, 2001, p. 193).


https://www.celam.org/
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Em 1973, Dom Aloisio foi nomeado pelo papa Paulo VI para assumir a
Arquidiocese de Fortaleza. Durante os vinte e um anos em que esteve a sua frente, destacou-se
por sua habilidade de transitar por diversos espagos de poder e pela mediacao de conflitos aos
quais foi chamado. Simultaneamente a construcdo de boas relagdes com a classe politica,
caracterizava-se por pronunciamentos incisivos e criticos contra a mesma, além de expressar
apoio publico a diversas lutas populares (MELO, 2005). Um exemplo de tais pronunciamentos
pode ser observado nas entrevistas concedidas pelo arcebispo, como as realizadas pelo Jornal
O Povo em 20 de junho de 1982 e em 12 de maio de 1986. No primeiro recorte, ao ser

questionado sobre a pratica disseminada de compra de votos nas eleigdes, afirmou:

Nos temos o quarto mandamento da lei de Deus que nos manda horar pai ¢ mae e que
inclui essa honra que nds temos de nossa patria e patria significa pessoas que moram
dentro de nosso Pais, que sdo cidaddos, deste Pais, significa dizer que ndés devemos
respeitar a liberdade das pessoas, a autonomia das pessoas, ndo exercer um dominio
sobre essas pessoas, comprando o que de mais sagrado existe que no fundo, é a
liberdade, o voto livre. [...] A pessoa que assim procede ndo poderia jamais nem ser

deputado, nem senador, nem ocupar um cargo publico. (O Povo, 1982, p. 7)
Ja a segunda declaracdo, versava sobre a ameaca de prisao que membros das CEBs
estavam sofrendo pelo Secretario de Seguranga Publica do Estado do Ceara, Feliciano
Carvalho, que os acusava de serem responsaveis pelos conflitos existentes no interior do estado.

Assim, destacava o bispo:

Se as Comunidades Eclesiais de Base sdo assim tdo perigosas, o Secretario de
Seguranca deveria prender primeiro a nos bispos, a comegar pelos do Ceara [...]. E
muito facil langar culpa nos pobrezinhos, que ndo t€ém quem os defenda e deixar os
mandantes, que tém poder econdmico [...]. Isto também ¢ tornar-se conivente com o
crime.” (O Povo, 1986, p.12).

Essas declaragdes evidenciam uma caracteristica de Dom Aloisio ¢ de seu poder
como represente maior da arquidiocese, que se evidencia no enfrentamento de conflitos quando
esses envolvem a Igreja ou parte de seus membros. Essas posi¢des publicas também passam a
ser contornadas por organismo vinculados a instituigao.

Em 1975, apenas dois anos apos assumir como bispo da Arquidiocese de Fortaleza,
Dom Aloisio foi escolhido para compor o Colégio de Cardeais®. Isto significa que o arcebispo
nao era somente mais um destacado representante do episcopado catolico nacional, mas passava
a integrar o unico quadro dentro da hierarquia com a possibilidade de se tornar Papa. Essa
nomeacao fez com que seu nome alcangasse diversas localidades do pais, sendo procurado por

inimeros veiculos de impressa em busca de declaragdes. Diante dos inimeros problemas

80 Colégio de Cardeais ou Sacro Colégio é o grupo de cardeais que auxiliam o Papa no governo da Igreja em
ambito mundial. Somente aqueles que possuem o barrete cardinalicio é que podem participar do conclave,
momento em que se elege o novo Sumo Pontifice, podendo votar e ser votados. (Cf. CODIGO DE DIREITO
CANONICO, 1987, n° 349 — 359).
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sociais pelos quais passava o pais, a posicao do cardeal constituia um elemento relevante no
debate publico.

Perceber o destaque que o nome do arcebispo conseguiu alcangar nas sociedades
cearense ¢ brasileira auxiliarda na compreensao da influéncia que seus escritos tiveram diante da
problematica da posse do solo e da falta de moradia. Dom Aloisio, ao publicar as cartas
pastorais, as escreveu como um bispo-cardeal, consciente de seu peso institucional, as
manifestagdes contidas nelas adquiriram um impacto significativo na dindmica politica
constituida de tensoes.

Dentro do Regional NE- I, o bispo manteve visibilidade e influéncia na articulacao
dos planos pastorais. Sua fungcdo como presidente do regional, desde a criagdo da entidade em
1980 até a sua transferéncia para a Arquidiocese de Aparecida, em 1994, destaca a importancia
que ele tinha ndo apenas para os fiéis, mas também para o conjunto do episcopado regional. A
pratica implementada no regional de visitas anuais da presidéncia ¢ da CEP (Comissao
Episcopal de Pastoral) as dioceses do Estado do Cear4 proporcionou ao cardeal uma visao
ampla dos conflitos e das acdes que a Igreja do Ceara poderia implementar. Ao tratar do

significado dessas visitas e dos problemas encontrados no ano de 1987, Dom Aloisio, ressalta:

O Objetivo da Visita ¢ o crescimento na comunhao eclesial, o conhecimento mais
situado dos problemas ¢ desafios que cada Diocese enfrenta. [...] Na questdo das
reivindicagdes no campo da justica ressente-se na hora dos conflitos a falta de apoio
por parte da hierarquia, aqui entendida na sua totalidade de padres e bispos. (CNBB-
NE I, 1987, p. 7).

Aqui, nos parece importante destacar a concepgao de trabalho conjunto do regional
e a presenca de uma tematica que permeia diversos documentos: a reclamacao de comunidades
quanto a falta de apoio de religiosos em seus enfrentamentos, principalmente em ocupagdes e
manifestagdes. Mais que destacar essa questdo, ¢ o registro dela por parte de Dom Aloisio num
documento que seré lido pelas nove dioceses e por centenas de comunidades. Nao ¢ plausivel
supor que o presidente do regional, caso discordasse dessa problematica, a abordaria dessa
maneira. Seria mais comum que utilizasse termos presentes em manifestacdes contrarias a
presenca de religiosos, como classifica-los de “desvios”, “pecado”, “ideologia, entre outros.

Ao nos propormos a estudar as cartas pastorais e, portanto, o que Dom Aloisio
escreveu, tomamos por principio que ele ¢ um ponto convergente das agdes que foram
realizadas pela Arquidiocese de Fortaleza em relacdo a conflitos de terra e a luta por moradia.
Como uma figura que ocupava lugar central de poder, suas manifestacdes indicam “trilhas”
“onde se infiltram e onde esbogam as asticias de interesses e desejos diferentes” (CERTEAU,
1998, p. 97). Assim, nds o tomamos em relacao a outros sujeitos que interferiram diretamente

nessas questdes, buscando as nuances das dindmicas que envolvem poder e taticas.
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2.3 CARTA PASTORAL SOBRE OS PROBLEMAS DE TERRA NA ARQUIDIOCESE
DE FORTALEZA

A primeira carta que sera apresentada foi intitulada de Carta Pastoral Sobre os
Problemas de Terras na Arquidiocese de Fortaleza, publicada 1982. Dividida em nove partes,
seu titulo ja evidencia o elemento social a ser discutido: trata-se de conflitos ocorridos no
territorio pertencente a arquidiocese, especialmente no ambiente rural, destinando-se a apontar
os motivos geradores dessas questdes e suas consequéncias. Este pronunciamento mantém
relagdo com um movimento presente na CNBB que tinha por objetivo pér em evidéncia os
conflitos e as consequéncias decorrentes das questdes agrarias no Brasil. Questdes essas que
foram tratadas de forma mais especifica no documento “Igreja e Problemas de Terra”, publicado
em 1980.

A justificativa dada pelo cardeal para a produgdo dessa carta pastoral foi que “as
realidades politicas, os problemas agrarios, as questdes econdmicas e financeiras, a realidade
familiar, a realidade cultural, cientifica, devem ser vistas como objeto da evangelizagao”
(LORSCHEIDER, 1982, n° 1). De maneira que, ao voltar-se para problemas socais, 0 bispo
considera que essas questdes devem ser interpretadas, também, tendo como horizonte a missao
da Igreja. Assim, a carta caminha entre o modo de ver os conflitos e a prdtica a ser executada
pela instituigdo.

Dom Aloisio relata, ainda num contexto introdutorio, que a decisao de escrever esse
documento s6 foi tomada “depois de ouvir o Conselho Pastoral”, pois nele estdo presentes os
desafios decorrentes da agdo pastoral, ou seja, do modo de agir da Igreja na sociedade, seja essa
acdo no ambiente rural ou no meio urbano. A legitimidade de Dom Aloisio para propor essa
reflexdo ¢ refor¢cada diante do exercicio de sua autoridade, sendo dele “a missao de orientar, na
Arquidiocese, os cristdos catdlicos em matéria de fé¢ e moral. [...]. [E que] o Bispo faz isto com
a autoridade de Cristo” (LORSCHEIDER, 1982, n° 2). Ao fazer referéncia ao Conselho
Pastoral, que, dentro da estrutura arquidiocesana, era o 6rgdo que conglomerava as principais
liderangas dos organismos e pastorais, sendo presidido pelo bispo, Dom Aloisio afirma o carater
de conjunto da carta (proposta, debatida, aprovada) e, portanto, as reflexdes presentes nela sdo

fruto de uma compreensao do corpo arquidiocesano.
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Tendo como elemento central de discussdo os problemas de terra’, o presente texto
estabelece um vinculo entre a mensagem presente na carta ¢ os discursos anteriormente
proferidos pelo Papa Joao Paulo II sobre a condicao dos agricultores; assim, diante dessas
questdes, “ninguém podera contestar”. Trata-se de uma tentativa de legitimar as manifestagdes
a serem proferidas ou melhor, de uma tatica (CERTEAU, 1998) que se expressa na articulagdo
desses conflitos com algumas manifestagdes papais. A proposta de Dom Aloisio com a carta
pastoral é:

[...] indicar o caminho que um cristdo, mesmo que seja proprietario de terra e com
vontade de aumentar mais ainda o que ja possui, deve em consciéncia seguir. O seguir
em consciéncia pede que se observe o que a legitima Autoridade ensina em nome de
Cristo Cabega; caso contrario, deixa-se de ter comportamento cristdo e passa-se a ter
comportamento de pecador. (LORSCHEIDER, 1982, n° 2)

O trecho em destaque explicita a intencdo de que a carta pastoral seja um
instrumento de orientacdo e/ou mediacao dos conflitos de terra, oferecendo um meio adequado
para a abordagem dessas questdes. Requer, pois, aos cristdos envolvidos nesses dilemas o
cumprimento das orientagdes propostas, evidenciando que a “autoridade” eclesiastica € o crivo
ético (pecado/salvagdo) que indica o caminho para o fiel. Se por um lado, as manifesta¢des de
Papas servirdo para legitimar a agdo da arquidiocese, constituindo-se numa tdtica de
interferéncia nessa questdo, por outro lado, a exigéncia do cumprimento em nome da
“autoridade legitima” pode ser interpretada como uma estratégia na qual a

autoridade/instituicao estabelece um caminho a ser seguido.

A carta prossegue constatando que a existéncia desses conflitos se da entre
“cristdos” na arquidiocese e que as pessoas que mais sofrem com essas questdes sao “pobres”,
“posseiros”, “familias sem o minimo de recurso”. Em seguida, passa a apontar o contexto em

que esses conflitos ocorriam:

De repente, aparece alguém que se diz dono. Em vez de trazer um documento
verdadeiro, documento que prove de fato e de direito a posse, ele traz um documento
falso, capangas, e até a policia, amea¢ando os moradores, criando confusdo, ambiente
de inseguranga ¢ medo. Com tais pressdes nada cristds, nada evangélicas, e até
pecaminosas, quer apossar-se de uma area que pertence aos moradores.
(LORSCHEIDER, 1982, n° 3)

° Desde a década de 1970, a luta pela terra j4 é um tema presente em documentos e cartas pastorais de varias
dioceses no Brasil. Alguns desses escritos tiveram grande repercussdo, como a publicacdo, em 1971, da Carta
Pastoral Uma Igreja da Amazonia em conflito com o latifundio e a marginalizagdo social, de autoria de Dom Pedro
Casaldaliga, talvez o primeiro a inaugurar uma posicao que depois tornar-se-a evidente por parte de um grupo
considerado progressista, dentro do episcopado brasileiro, na defesa dos posseiros e pequenos agricultores. Ja
1973, os bispos do Centro-Oeste publicaram um importante documento intitulado 4 Marginaliza¢do de um Povo;
e, em 1975, o bispo da arquidiocese de Jodo Pessoa, Dom José¢ Maria Pires, escreveu a Carta Pastoral Sobre o
sofrimento dos agricultores.
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A violéncia sofrida pelo “homem ordinario” (CERTEAU, 1998, p. 57) é ampliada
pelas “relagdes injustas de trabalho” que nao respeitavam a legislacao contida no Estatuto da
Terra. Aqui, ¢ importante destacar alguns aspectos essenciais para a compreensao desse
“caminho” proposto pelo cardeal: em primeiro lugar, a identidade atribuida aos envolvidos nos
conflitos como “cristdos” confere legitimidade a Igreja, que fala em nome deles e, assim, se
apresenta diante do debate social. O segundo aspecto ¢ o fato do bispo ndo simplesmente
chama-los de moradores, agricultores, pessoas, cidaddos, mas identifica-los organicamente, de
modo a retomar a adverténcia presente na introdu¢do do documento e restabelecer o vinculo
autoridade-obediéncia. Por fim, percebemos a mudanga de foco para as relagdes de trabalho,
passa-se do cumprimento de uma ética religiosa para, pelo menos, o respeito a legislacdo (“dos
homens”).

Ao estabelecermos um didlogo com Michel de Certeau (1998), percebemos que
Dom Aloisio, ao se valer da autoridade, organicidade e legislacdo, realiza uma apropriagao dos
conceitos em seu discurso, pois, ao desenvolver essas questoes, ele “instaura um presente
relativo a um momento ¢ a um lugar; e estabelece um contrato com o outro (o interlocutor)
numa rede de lugares e relagdes” (CERTEAU, 1998, p. 40). Nesse contexto, torna-se
perceptivel que o bispo, ao tratar da referida questio, desenvolve praticas discursivas que visam
exercer influéncia na compreensao e na resposta a esse conflito. E a elaboracdo dessas praticas,
segundo Certeau, ¢ uma forma de intervencao na dinamica social e, portanto, uma tatica que
pode ser exercida no debate publico.

Ao considerarmos o contexto social de producdo dessa carta, identificamos sua
insercao num processo de intensificacao dos conflitos no sertao cearense, especificamente entre
os anos de 1970 e 1980. Esse aumento de conflitos foi, em boa medida, influenciado pela
inser¢ao de “novas relagdes sociais” (BARREIRA, 1992, p. 12) que reconfiguraram o espago
rural. Este processo se caracterizou pela mudanga nos vinculos tradicionais entre os camponeses
e os proprietarios de terra, anteriormente fundamentados principalmente no bindmio moradia-
parceria, acarretando na exploragdo desses trabalhadores rurais e na decadéncia da cultura do
algodao, momento em que se ampliaram significativamente os conflitos nessas regides
(CARTAXO et al., 2008). Assim, a Igreja, enquanto instituigdo detentora de poder e
capilaridade, passa a caracterizar-se como mediadora, ou, se quisermos usar as palavras
contidas na carta, como uma institui¢do que se dedicou a “propor um caminho” diante das
“novas formas de consciéncia resultantes da ruptura de velhas relagdes de dominagdo e

exploragdo” (MARTINS, 1989, p. 20).
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Um exemplo claro das apropriagdes presentes na carta pastoral pode ser
identificado no topico, intitulado “A voz do Papa”, subdividido em: 4.1 4 Terra ¢ Um Dom de
Deus Para Todos; 4.2 A concentragdo de Terra; 4.3 O Direito a Propriedade e 4.4 Os Direitos
dos Agricultores. Esses pontos se caracterizam por estarem permeados por declaragdes
proferidas pelo Papa Jodo Paulo II, nas quais este aborda questdes relacionadas a terra e ao
direito dos agricultores. A estruturacao desses pontos visa persuadir o leitor de que aciimulo de
terras constitui um grave desvio ético-religioso. Em outras palavras, o bispo seleciona trechos
emanados da mais alta autoridade da Igreja Catoélica para estabelecer um vinculo entre a posi¢ao
adotada pela arquidiocese e os escritos papais. Este procedimento envolve uma justaposi¢cdo de
contextos, conflitos e critérios ideoldgicos.

As referéncias feitas ao Papa, embora ndo estejam expressas de maneira literal,
atribuem ao pontifice a seguinte assertiva e seu corolario: “a terra ¢ um Dom de Deus”, e os
frutos desse dom possuem uma destinagao universal. Consequentemente, aqueles que exploram
esses dons sem emprega-los para uso comum encontram-se, em termos religiosos, em estado
de pecado. Diante dessa premissa, a reflexdo avanca ao afirmar que o ato de acumular terras,
por si s6, ¢ maléfico, uma vez que a acumulacdo por poucos, em detrimento da maioria
desprovida de acesso, resulta na “mais gritante injustica”.

A terceira referéncia, talvez a mais polémica, aborda a compreensdo do direito a

propriedade:

O Papa diz ainda que o proprio direito de propriedade, em si mesmo ¢ legitimo, deve,
numa vis@o cristd do mundo, cumprir sua fungcdo e observar a sua finalidade social.
De modo mais claro: sobre cada propriedade privada, pesa uma hipoteca social, isto
¢, mesmo no uso dos bens possuidos, a destinagdo geral que Deus lhes deu e as
exigéncias do bem comum tém preferéncia sobre vantagens, comodidades, e, por
vezes, mesmo necessidades ndo primarias de origem privada. (LORSCHEIDER,
1982, n° 4.3)

O trecho acima indica que a Igreja reconhece a propriedade privada, ou seja,
considera legitima a base do capitalismo. No entanto, ela expressa preocupagdo com critérios
para a ampliagdo dessas propriedades com base no lucro. A alegacdo de uma ‘“‘hipoteca social”
representa uma relativizagdao do conceito de “privada”, indicando que esta ndo pode pertencer
somente a um individuo, até que todas as pessoas possuam um local para si. Por fim, o texto
adverte sobre a pratica de se retirar o pequeno agricultor de seu lote de terra, classificando tal
acao como “desrespeitar seus direitos de homem e de filho de Deus”.

A nosso ver, todo esse topico constitui o ponto argumentativo que conferiu

credibilidade a agao desenvolvida pela arquidiocese, merecendo, assim, algumas consideragdes.

A primeira delas é a presenga de um dos elementos primordiais de poder que um bispo pode
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realizar em sua jurisdi¢@o, que constitui a capacidade de definir os principios de inclusdo e de
exclusdo, ou seja, daquilo que ¢ permitido e do que ¢ proibido (IFFLY, 2010). A segunda
observacdo que faremos esta relacionada ao titulo dado ao tépico “A voz do Papa”, que, ao
fazer referéncia ao lider maior da Igreja, desestimula a pratica de contestagdes dentro da
instituicao e cria uma maior receptividade por parte dos fiéis em relacdo ao modo como o tema
¢ tratado.

Em linhas gerais, o cristdo que concentra terra ¢ representado como alguém que
estd em conflito com a propria experiéncia religiosa e, portanto, um sujeito que necessita
“arrepender-se” dessa pratica. Surge, neste contexto, uma indagacdo suscitada de nossa parte
em relagdo a carta pastoral: em que medida Dom Aloisio, por meio deste escrito, ndo pretende
também abordar a questdo junto aos seus pares no episcopado? Esta indagagdo surge em razao
da fundamentagdo rigorosa que o bispo emprega ao recorrer as palavras do Papa. Ou seja,
embora constitua uma pratica comum em cartas pastorais a fundamentagdo doutrinaria, a
insisténcia na vinculagdo direta do cardeal a figura papal, sugere uma condi¢do de fiel seguidor
e defensor da ortodoxia.

Ap0s apresentar a problematica e as referéncias pertinentes a interpretagdo acerca
do conceito de propriedade privada, Dom Aloisio relatou a realizagcdo de um semindrio que

tinha a seca como centro de seus debates e havia ocorrido naquele mesmo ano.

O Seminario realizado, em Caucaia, de 1 a 4 de junho deste ano, sob o patrocinio dos
Bispos do Nordeste, em colaboragdo com os camponeses, as FETAGs e a CONTAG,
deixou também muito claro o fato de uma situagdo de injustica que impede ao homem
simples do campo o uso e a posse da terra necessarios para a sua dignidade de criatura
feita & imagem e semelhanca divina e de filho de Deus. Para esta situagdo é urgente e
necessaria a Reforma Agraria. (LORSCHEIDER, 1982, p. 9)

Esse evento demonstrou que seca, os conflitos de terra e a “necessaria reforma
agraria” foram encarados como prioridade para o conjunto do episcopado do Regional — NE L.
Tal encontro recebeu ampla cobertura da imprensa local, seja pelos numeros de participantes,
seja pelo destaque que teve a presenga de Dom Aloisio.

O encontro ao qual o cardeal fez alusdo foi o “Seminario Sobre o Homem e a Seca
no Nordeste”, realizado no periodo de 1 a 4 de junho de 1982, na cidade de Caucaia. E relevante
observar que esse evento ocorreu no mesmo més em que foi publicada esta carta pastoral, ora,
esta carta ¢, portanto, a materializagao na estrutura arquidiocesana dos conflitos explicitados no
seminario. O evento foi organizado pela CNBB dos Regionais Nordeste I, II, III e IV, sob a
presidéncia do cardeal Lorscheider. Os principais jornais do estado, O Povo e Diario do

Nordeste, dedicaram extensas reportagens e entrevistas nos dias em que ocorreu o evento.



50

A primeira matéria registrada no Jornal O Povo acerca do encontro trazia a
manchete: “Dois Cardeais e 60 bispos debatem a seca” (O Povo, 1° de jun. 1982, p. 3). O texto
apresenta impressdes sobre o seminario € os pontos de discussdo a partir da chegada dos
primeiros participantes. Conforme reportagem, Dom José Ferreira Falcdo, arcebispo de
Teresina, ressaltou que o “nosso Semindrio tem uma finalidade pastoral e vamos discutir os
aspectos pastorais. Quer dizer, vamos confrontar as experiéncias para saber como deve ser a
linguagem da Igreja na regido do Nordeste, onde a seca ¢ um fendmeno periodico”. A matéria
prossegue destacando a percepcao do arcebispo de Olinda e Recife, Dom Helder Camara, de
que esse evento representava ‘“‘um encontro entre trabalhadores rurais, ao qual a Igreja
comparecia apenas para dar apoio” e que “estamos aqui para encorajar nossa gente”.

A partir dessas primeiras manifestacdes, nos parece importante destacar dois
aspectos: em primeiro lugar, merece énfase o significado simbolico da presenca de um nimero
expressivo de prelados na Arquidiocese de Fortaleza. Poucos eventos, mesmo dentro da
estrutura da Igreja, conseguem aglutinar essa quantidade tdo significativa de bispos — “Dois
cardeais e 60 bispos” —, estamos falando de uma expressdao da Igreja Catolica que marca
compromisso com as questoes do homem do campo.

E a segunda consideracao que faremos tem relacdo com a linguagem utilizada pelos
primeiros entrevistados. Dom José Ferreira Falcao utiliza o temo “pastoral”, isto €, trata-se do
modo como a Igreja deve inserir-se diante das questdes urgentes na sociedade. Por sua vez,
Dom Helder, destaca que a presenca da Igreja ¢ um ato de solidariedade e que, portanto, o
protagonismo para enfrentar essas questdes pertence aqueles que as vivenciam diretamente. Por
traz dessas duas falas, observa-se uma compreensao do sujeito historico, pois, para uma corrente
da Igreja Catolica, mais proxima a Teologia da Libertacdo, a Igreja ndo deve ser a protagonista
da historia do outro; pelo contrario, ela deve se associar € apoiar, mas ndo assumir a dire¢ao.

A reportagem ressalta, além da presenca dos bispos, a participagao significativa de

agentes de pastoral, camponeses e representantes de diversas instituigdes, tais como:

CNBB, Caritas Nacional, Comissdo Pastoral da Terra (nacional), Associagdo
Brasileira de Reforma Agraria, Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), Comisséo
Nacional de Justica e Na&ao-Violéncia, Ibrades (Instituto Brasileiro do
Desenvolvimento), Ceris (Centro de Estatistica Religiosa e Investigagdes Sociais),
Sudene, DNOCS, MIT, Codevast, Cabemo, OXFAM, CRS, Misereor, Codel, Caritas
Internacional, Associa¢do dos Engenheiros Agronomos do Ceara e CRB Nacional,
além das Federagdes dos Trabalhadores na Agricultura, Confederagdo dos
Trabalhadores do Campo (Contag) e Movimento de Evangeliza¢do Rural. (O Povo,1°
de jun 1982, p. 3)

Os nimeros e as representagdes do semindrio revelaram-se significativos e foram

amplamente divulgados. Na alocucao de abertura, Dom Aloisio Lorscheider expressou o desejo
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de que o “seminario fosse visto em seu sentido mais profundo: chegar a hora do nordestino
pobre ter reconhecida a sua dignidade de gente” (O Povo, 2 de jun. 1982, p. 9). Isto ¢, a Igreja
se colocou como uma institui¢do que, dada a sua credibilidade, passa a denunciar o sofrimento
das pessoas que moram no campo.

As falas do arcebispo continuam a repercutir na impressa, como a que o bispo faz

a respeito da compreensao da Igreja diante do sofrimento e a responsabilidade de enfrenté-lo.

Até o século XVIII predominava a ideia que as estruturas sociais, econdmicas e
politicas resultavam da vontade de Deus. Apos a Revolug@o Industrial, partiu-se para
uma outra interpretagdo, a de que as condi¢des que ai estdo dependem da decisdo do
homem, e por isso ele deve descruzar os bragos, se engajar e assumir sua
responsabilidade. [...] O poder deve estar a servigo do povo, € ndo o povo a servigo
do poder. (O Povo, 4 de jun. 1982, p. 9).

A fala acima se afasta de uma concepgao fatalista da realidade, tdo apregoada pela
Igreja, como descanso e justificativa para o sofrimento humano. Ao dar centralidade ao papel
ativo do ser humano na formagao de sua propria realidade, o arcebispo indica a necessidade de
“conversao” do poder em servigo e a sua tomada pelo povo.

Apds trés dias de intensas discussdes, o seminario apresentou uma mensagem final
a sociedade, destacando a necessidade de organizacdo do povo para o enfretamento a uma
politica econdmica considerada injusta, apontada como o principal problema que afligia o
Nordeste. Nesse documento, expressou-se o desejo de “assumir como prioridade a luta decidida
e pacifica por uma Reforma Agraria justa, ampla e imediata” (O Povo, 5 de jun. 1982, p. 3).
Nesse sentido, a Igreja do regional pds a Pastoral da Terra e o apoio as suas acdes como
prioridades a serem executadas.

Segundo Tedesco e Silva (2020), a Igreja discute a reforma agraria como tema e
possibilidade politica pelo menos desde a década de 1950, no contexto de surgimento das Ligas
Camponesas e de outros sujeitos no campo. Na década de 1980, o tema era considerado
estratégico para o desenvolvimento nacional, de modo que a Igreja se inseriu nessa questdo,
notadamente por meio de uma ala mais progressista da CNBB e proxima ao MST (Movimento
dos Trabalhadores Rurais sem Terra). Este engajamento da instituicdo eclesiastica resultou na
produg¢do de documentos que conferiam “€nfase ao contexto politico e a sua missdao
evangelizadora, aos valores éticos e de justica, a necessidade de reconstituir instituigdes
democraticas”. (TEDESCO; SILVA, 2020, p. 13). Assim, tanto a carta pastoral quanto a
realizagdo do seminario denotam uma posi¢ao adotada por um segmento do episcopado
brasileiro no qual a temdtica da reforma agraria passa a ser interpretada a luz da DSI (Doutrina

Social da Igreja). Até o presente momento, ndo se evidencia que o cardeal Lorscheider tenha
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inovado do ponto de vista doutrindrio, mas que utiliza a DSI de forma consciente, ampla e
criativa.

A carta prossegue denunciando a realiza¢dao de despejos de posseiros bem como a
execucao de uma pratica enganosa por parte de 6rgaos governamentais. Essa estratégia consistia
em convencer trabalhadores do campo, que ja detinham o direito de receber o titulo definitivo
da posse da terra, a assinarem um documento que lhes conferia apenas um “titulo nao
definitivo”, simulando ser uma benesse dada pelo Estado. Tal agdo fazia com que o posseiro
renunciasse a um “direito que ja possuia, ficando sujeito a mudangas arbitrarias”.

A carta aborda também a exploragdo da miséria e a aquisi¢do de propriedades a
pregos irrisorios, motivadas pela necessidade de sobrevivéncia de muitas familias. Dom Aloisio

reforga que essa pratica ¢ contraditoria com a ética crista e que:

Nao ¢é permitido enxotar o pequeno do pouco que ele possui para se apossar do maior
namero possivel de terras nem ¢é permitido aproveitar-se da necessidade dos pobres
para comprar-lhes as terras, mesmo por bom prego, com vistas a especulagao futura,
alargando o proprio império territorial. (LORSCHEIDER, 1982, n° 6)

Para o cardeal, as consequéncias da a¢do descrita acima despertariam o que ele
denominou de “ira de Deus”. Chama-nos a aten¢do o retorno do uso de critérios
morais/religiosos para avaliar a atitude de quem assim procedia e a énfase presente no discurso
do religioso ao empregar expressdes como “ndo permitido”, “apossar” e “ira”, o que, a nosso
ver, configuram uma linguagem que tem por objetivo, ainda que ndo explicito, produzir coer¢ao
em quem assim se comportava.

A defesa de posseiros, pequenos agricultores, ribeirinhos e outros grupos
explorados ¢ um tema que recorrentemente aparece em documentos da Igreja. A manifestacao
de Dom Aloisio guarda consonancia com a histdrica dentncia feita por Dom Pedro Casaldaliga,
entdo bispo da Prelazia de Sao Félix do Araguaia, acerca dos conflitos de terra naquela regido.
Publicada em 1971, a carta pastoral intitulada Uma Igreja da Amazénia em conflito com o

I'° afirma que: “para nds, evangelizar é promover 0 homem

latifundio e a marginalizagdo socia
concreto [...]. Por causa disso, bem ou mal, com tateios e em conflitos, sempre temos enfrentado
a defesa dos direitos humanos e a promocao do povo ao qual formos enviado”
(CASALDALIGA, 1971). Nesse sentido, observamos uma significativa possiblidade de

influéncia de Dom Pedro Casaldaliga ndo apenas no escrito do cardeal Lorscheider, mas

19 Esta Carta-documento circulou na maioria dos jornais no Brasil e resultou numa grande perseguicdo ao bispo
Pedro Casaldaliga por parte da ditadura militar. O socidlogo José de Souza Martins (1995) chega a afirmar que “o
documento de Casaldaliga é um dos mais importantes da histdria social do Brasil”.
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também numa parcela consideravel do episcopado brasileiro, ao manifestarem-se em relacdo a
disputa de terras.

A caracteristica mais evidente de ambos os pronunciamentos reside na relagao entre
a atuacdo da Igreja em questdes sociais e sua pratica de evangelizacdo. Isto ¢, o agir social ¢
feito em termos e reflexos religiosos, de modo a assegurar a influéncia e a disseminacdo da
mensagem catolica. Como bem destacou Mainwaring (2004), para a denominada Igreja
popular, “a missdo pastoral ¢ trabalhar no sentido da criagao do reino de Deus, embora essa
tarefa ndo possa ser concluida na Terra. Isso exige um esforco para se construir uma ordem
social justa [....].” (MAINWARING, 2004, p. 186). Ha aqui, portanto, o que os tedlogos
chamam de tensdo escatologica, que transita entre o ja e o ainda ndo, entre as realidades
imanentes ¢ a esperanga transcendente.

Essa atuacdo eclesial foi mais uma vez enfatizada na carta pastoral ao se afirmar
que: “onde o homem do campo estiver sendo explorado nas relagdes de trabalho agricola ou em
seu legitimo direito de uso e posse da terra, a Arquidiocese de Fortaleza fard sentir a sua
solidariedade”. H4, aqui, uma tomada de posi¢do explicita pelo conjunto da arquidiocese em
relagdo a defesa de posseiros e pequenos agricultores.

A presenga da arquidiocese em conflitos ndo se restringird aos seus limites
territoriais, mas estender-se-a a outras regides do estado. Conforme noticiado pelo jornal O
Povo, em maio de 1985, Dom Aloisio deslocou-se a cidade de Trairi para presidir a celebragao
em honra a trés trabalhadores da Fazenda Vieira dos Carlos, que foram assassinados: “O sangue
derramado em Trairi ndo tera sido inutil” (O Povo, 16 de maio de 1985, p. 14).

Em agosto, de 1986, o mesmo jornal veiculou matéria com a seguinte manchete:
“D. Aloisio pede garantia de vida para oito padres e trés freiras”. A referida reportagem
repercutiu a carta enviada pelo cardeal ao presidente José Sarney, na qual exigia que: “sejam
tomadas atitudes capazes de conduzir com seguranca o processo de reforma agraria justa,
necessaria e urgente”. Na referida comunicacdo ao presidente, o cardeal elenca nominalmente
mais de duas dezenas de religiosos, religiosas e agentes de pastoral ameagados em decorréncia
dos conflitos de terra (O Povo, 23 de ago. de 1986, p. 4). Muito ainda pode ser dito dessa
“solidariedade” da arquidiocese em relagdo aos conflitos no interior do estado, aqui,
apresentamos somente alguns exemplos que atestam a efetiva ocorréncia dessas acoes, as quais
sO puderam se constituir como /inha pastoral porque estavam alicercadas nas bases de quem se
encontrava imerso nesses conflitos.

Nessa perspectiva de presenga, Dom Aloisio chega a exigir na carta que se ouga

“esta voz que se levanta em favor dos homens mais sofridos e mais perseguidos”. Trata-se de



54

uma clara posi¢do em favor dos posseiros e pequenos agricultores, de modo que as reflexdes
expostas nessa manifestacdo publica ndo constituem apenas uma consideragao genérica de
questdes sociais, mas uma decisdo de apoiar institucionalmente esses grupos. A linguagem
utilizada até aqui constitui o que Certeau (1998) qualificou como “forma cotidiana de
resisténcia”, ao utilizar o discurso como tatica, e subverter as categorias religiosas em fungao
da adesdo feita a determinados grupos.

A parte final da carta pastoral ¢ composta por uma orientacdo que se encontra em
formato de nota de roda pé, solicitando que o documento seja lido e nas “Santas Missas dos
domingos em todas as paroquias e capelas seja objeto de oracdo, estudo e agdo nas reunides de
Foranias, nas Comunidades, Movimentos e Associagdes”. E interessante perceber que a
sociedade ¢ vista como elemento j& pertencente a estrutura da Igreja, ou seja, parte-se da
premissa de que os catdlicos devem escuta-la e de que a sociedade também o fard porque ¢
essencialmente (?) cristd. Revela-se, portanto, ser uma estratégia de acao que deve perpassar
toda a estrutura arquidiocesana e fazer ecoar o discurso como pressuposto condicionante de
posturas.

Nos anos seguintes a publicacao da carta pastoral, dados relacionados aos conflitos
de terra no Ceara, entre 1985 e 1989, triplicaram. Nesse periodo, ja se contabilizavam 15
assassinatos de trabalhadores rurais ligados diretamente a questdo da terra (MARQUES, 2009,
p. 64). O ambiente de tensdo e conflitos instaurado na dindmica social na década de 1980 exigiu
da Arquidiocese de Fortaleza um novo posicionamento, documento este que se dedicou a

abordar a problematica da falta de moradia no ambiente urbano.
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3 IGREJA, DENUNCIA E FORMACAO DE BASE

Neste capitulo, adentraremos na dindmica efetiva de dentncias realizadas pela
Igreja Catodlica em Fortaleza relacionadas ao uso e a posse do solo urbano. Identificaremos
alguns processos que foram efetivados na formacao de agentes de pastorais e liderancas, bem
como nos aproximaremos das linhas pastorais e das problematicas tornadas prioridades. Ao
investigar os conteudos abordados em encontros ocorridos na estrutura do Regional Nordeste
I, indicaremos os conflitos existentes e os processos de mediagdo realizados.

Ademads, relacionaremos a organizacdo desenvolvida pela Arquidiocese de
Fortaleza com as ocupagdes ocorridas na cidade, apontando para a¢des implementadas e para
as taticas utilizadas de maneira a prestar auxilio as familias que estavam inseridas naquilo que

se convencionou chamar de lua por moradia.

3.1 CARTA PASTORAL SOBRE O USO E A POSSE DO SOLO URBANO

O segundo documento que também se dedicou a abordar o solo, desta vez no
contexto urbano, ¢ a Carta Pastoral sobre o Uso e a Posse do Solo Urbano, publicada em
janeiro de 1989. Esta carta ¢ dividida em se¢des e destaca-se pelo seu forte apelo a dimensao
¢tica cristd. Estruturalmente, o documento conserva o estilo caracteristico desse tipo de
comunicagao, digo: inicia-se com a apresentacao da autoridade do remetente, seguida por uma
abordagem religiosa do conflito analisado, para, por fim, encerrar apontando a forma de atuacao
da institui¢do eclesial. Apresentada em formato de cartilha, a carta pode ser caracterizada por
seu estilo solene, evidenciado pela presenca do selo arquiepiscopal e pelo lema escolhido pelo
cardeal Lorscheider, gravados em sua capa: “In cruce salus et vita''”.

E importante salientar que a discussdo concernente ao solo urbano e os desafios
inerentes a essa realidade ja fora objeto de deliberagdo durante a 20 Assembleia Geral da
CNBB, realizada em 1982. Como sintese desse encontro foi publicado o Documento 23,
intitulado “Solo Urbano e Ag¢do Pastoral”. Varios elementos presentes na carta pastoral
guardam relagdo com os que foram utilizados no documento da CNBB, tais como sua
organizacao metodoldgica seguindo a triade “ver, julgar e agir”, as alusdes ao ambiente rural e

a decorrente expansdo desordenada nas areas urbanas, bem como a necessidade de reformas

11 o ~ .
Em tradug@o livre: “na cruz, a salvacao e a vida”.
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para que a cidade possa se tornar um espaco mais justo (CNBB, Doc. 23, 1982). Esse quadro
geral sera o elemento que substanciard as reflexoes locais.

Embora a carta pastoral que ora apresentamos compartilhe de elementos conceituais
similares ao documento da CNBB, vale ressaltar que nao se trata de uma mera reprodu¢ao, mas
sim de um desdobramento da linha pastoral presente na institui¢do. Nesse contexto, a reflexao
produzida por Pierucci (1978) acerca das intricadas relagdes que permeiam o discurso religioso
catolico, especificamente com relagao a manuten¢ao da unidade de seus membros, faz com que
a generalizacao das suas manifestagdes seja “amplo[a] o suficiente para abrigar correntes varias
e evitar cisdes de fato, situando objetivos e programas no plano de principios gerais”
(PIERUCCI, 1978, p.11). Sob tal perspectiva, a carta pastoral tona-se um documento que visa
preservar o “consenso” obtido na institui¢ao, mas também, representa um meio de expressao
dos dissensos, permitindo visualizar as agdes mais incisivas de uma determinada diocese.

Em relagdo a diversidade que constitui os posicionamentos internos da Igreja
Catolica, Gramsci (1978) ja havia percebido que a unidade manifestada publicamente ¢ um
esforco institucional para evitar a sua fragmentagao, considerando a sua presenga em diferentes

estratos sociais como uma expressao de certa originalidade. Segundo o autor:

Toda religido, inclusive a catdlica [...], ¢ na realidade uma multiplicidade de religides
distintas, frequentemente contraditorias: ha um catolicismo dos camponeses, um
catolicismo dos pequeno-burgueses e dos operarios urbanos, um catolicismo das
mulheres ¢ um catolicismo dos intelectuais, também este variado e desconexo.
(GRAMSCI, 1978, p. 144)

Assim, segundo nossa interpretagdo, o elo que sustenta essa “unidade” reside em
sua dimensdo doutrinaria, a qual apresenta escasso espaco para mudangas estruturais, seja em
relagdo a dimensao biblica e a sua ideia de continuidade, seja tomando como eixo de ligacdo as
manifestagdes papais.

Na introdugdo da carta pastoral observa-se a preocupagdo em afirmar a autoridade
do bispo, apresentando o religioso como legitimo sucessor dos apodstolos, investido da
responsabilidade de exercer essa competéncia na diocese, especialmente em “questdes que
necessitam de orientacdo a partir da fé ou da moral”. A partir de uma classificagdo teologica,
destaca-se que o papel do bispo em uma diocese “[...] € triplice: ensinar — santificar — governar”.
(LORSCHEIDER, 1989, n° 2). De maneira que, desde a introducdo, delineia-se uma
categorizacdo que reveste o autor sob o signo religioso da tradi¢do e da autoridade; portanto,
aquele que fala o faz resguardado por seu aspecto “divino”.

A carta prossegue indicando seu destinatdrio e demonstrando a problematica central

a ser debatida:
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E nesta qualidade de auténtico doutor e mestre da fé que me dirijo a todos vés, meus
irmaos e irmas, clero, religiosos e cristaos leigos, e também a todos os de boa vontade,
que formais a Arquidiocese de Fortaleza ou nela habitais. Ndo se trata de um simples
artigo, trata-se de uma fomada de posi¢do [grifo nosso] em nome da fé e da moral,
para apontar os verdadeiros caminhos a seguir na delicada questdo do solo urbano e
da moradia para pessoas carentes que procuram a Cidade Capital, Fortaleza.
(LORSCHEIDER, 1989, n° 4)

No trecho em destaque, dois elementos merecem nossa atengdo: o primeiro ¢ a
pretensdo de estabelecer um didlogo com a sociedade cearense e ndo apenas com 0 grupo
vinculado a Igreja. Nesse sentido, o “doutor”, o “mestre da f&”, quer falar aos cristaos e nao
cristdo. O segundo aspecto ¢ a antecipagdo feita pelo autor de uma postura ativa da Igreja,
afirmando que sua atuagdo ndo se restringird a observagdo dos fatos, mas envolverd a
proposi¢do de solucdes para as questdes em andlise. Ao ressaltar a importancia de “apontar os
verdadeiros caminhos”, o cardeal sugere a existéncia de “caminhos falsos”, introduzindo um
elemento de disputa pela verdade que reforca sua propria autoridade. Nesse contexto, Dom
Aloisio, ao utilizar sua posicao de autoridade para propoésitos distintos dos que sdo comumente
percebidos, apropria-se, a maneira certoniana, da autoridade religiosa como um meio de abordar
outras questoes.

A segunda parte da carta pastoral, denominada “A nossa realidade”, destina-se a
apresentar a origem da problematica central e algumas questdes decorrentes dela. Dom Aloisio
destaca o acelerado crescimento populacional na cidade, afirmando que “num espago de dez
anos a populacdo de Fortaleza duplicou”. Para o cardeal, as causas desse crescimento sao

resultantes:

[...] de uma politica agricola, em que, em plano nacional, se fomentam as grandes
empresas em prejuizo dos pequenos agricultores e ndo se assume, corajosamente, a
reforma agraria urgente e indispensavel; de um sistema fundidrio existente no
Nordeste desde o comego de nossa historia [...]; da seca periddica, que, ndo permitindo
ao pobre, pelas condi¢des de vida, uma subsisténcia minima no interior, tange-o para
a cidade. (LORSCHEIDER, 1989, n° 8)

O trecho acima reitera como fundamental para a resolu¢do dos conflitos de terra
uma percepgao ja abordada na Carta Pastoral Sobre os Problemas de Terra na Arquidiocese
de Fortaleza, que ¢ a necessidade “urgente e indispensavel” de uma reforma agraria. A partir
dessa consideracao, sao identificados trés eixos causadores do aumento populacional, sendo
dois deles de natureza politica e o terceiro associado a fatores climaticos, notadamente: uma
politica agricola injusta, o desprezo governamental pela reforma agraria e as recorrentes secas.
Em boa medida, o cardeal recupera “as causas” geradoras do “incha¢o” estabelecido na cidade.

A abordagem acerca da motivacdo dessa carta fora descrita a partir de perguntas

que se encadeavam de modo a potencializar as multiplas questdes:
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Esta vinda desordenada e compulsoria de tantas pessoas, sem perspectivas de futuro,
para a Capital, coloca problemas muito sérios. Nao podendo permanecer no interior,
para onde deverdo ir? Chegando a Fortaleza, quem as recebe? Onde encontram lugar
para se fixar? Debaixo dos viadutos? Debaixo das mangueiras? A beira das ruas?
(LORSCHEIDER, 1989, n° 9)

Ha que ressaltar que este trecho foi o ponto de origem dessa pesquisa. Desde o
primeiro contato com esta carta, percebemos a necessidade de investigar como caminhou essa
“multidao de herois quantificados que perdem nomes e rostos” (CERTEAU, 1998, p. 58), como
foram tratados e quem, ao fim e ao cabo, importou-se com eles. A carta chega a cidade junto
com esses sujeitos.

E improvavel, pelo que ji expomos neste trabalho, que uma carta pastoral que
aborde questdes sociais permaneca restrita ao ambiente eclesial. Apesar do potencial de debates
que essa tematica pode gerar, ndo podemos esquecer que se trata de um documento de natureza
religiosa que, em primeiro plano, destina-se aos fiéis que se reconhecem pertencentes a Igreja
Catdlica. As perguntas sucessivas indicam a necessidade de atuacdo da instituicdo diante da
problematica ora exposta.

O contexto de migrantes presentes na cidade foi também objeto de repercussao pela
da imprensa. Em reportagem publicada no jornal Didrio do Nordeste, em 19 de junho de 1982,
ressaltou-se a informagao fornecida pela superintendente da Fundagao Proafa indicando que as
favelas em Fortaleza conglomeravam mais de um milhdo e trezentas mil pessoas,
correspondendo a aproximadamente 23,9% do total da populacdo da capital. A profissional
reconheceu ser um desafio amenizar esse problema social € ao mesmo tempo “lutar contra as
varias correntes ideoldgicas que chegam nas favelas.” (DIARIO DO NORDESTE, 1982). Ja
neste trabalho, fizemos mencao as tendéncias politicas reconhecidas em organizagdes voltadas
para a luta por moradia. A declaracao da superintendente indica a existéncia de um conflito
entre as chamadas organizagdes populares € organismos governamentais.

Diante desse cenario, cada vez mais frequente, a carta pastoral prossegue realizando
a defesa de ocupacgdes, justificando sua existéncia e relacionando-as como uma necessidade

basica do ser humano.

Na cidade de Fortaleza se encontram muitos terrenos baldios. E mais do que normal
que essas pessoas, sem um palmo de chio para morar, ndo sabendo onde se
estabelecer, vao ocupando esses espacos vazios, levadas ndo por maldade, nem com
inteng¢do de roubo ou de se apossar do alheio, mas obrigadas pela necessidade humana
de terem onde pousar, ja que ndo podem ficar no ar. O homem ainda ndo encontrou
um jeito de viver solto no ar. Por enquanto, todo ser humano precisa de chao debaixo
dos seus pés. (LORSCHEIDER, 1989, n° 10)

Ao relacionar as ocupagdes a necessidade imediata, o cardeal relativiza o conceito

de propriedade privada, interpretando a atitude como uma agdo decorrente da auséncia de
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moradia. A presenga da ironia, pouco comum em documentos eclesidsticos, constitui outro
elemento digno de destaque, a expressao “nao pode ficar no ar” reafirma que, de alguma forma,
¢ preciso encontra um espago para morar, mesmo que seja ocupando terrenos publicos ou
privados.

Em estudo acerca dos processos de transformacao ocorridos em Fortaleza realizado
por Dantas e Silva (2009), tomando como parametro de observacao a migracdo campo-cidade
nos anos de 1986 e 1987, destaca-se a presenga de elementos que tornavam mais complexa a
busca por moradia. Os autores afirmam que atrelados a esses deslocamentos estavam “os
elevados pregos dos imdveis e de seus aluguéis e as altas taxas de desemprego, provocando o
aumento de ocupagdes em areas urbanas de Fortaleza” (DANTAS; SILVA et al., 2009, p. 183).
Isso sugere que a cidade ndo estava preparada para a absorver esse contingente populacional,
que havia uma certa oferta de terras desocupadas e as ocupagdes neste periodo ndo representam
uma escolha, mas, para muitos, a Unica possiblidade de abrigo.

J4, em janeiro de 1989, outra reportagem do jornal Didrio do Nordeste destacou
que os dados dos ultimos trés anos apontavam a ocupac¢ao de mais de uma centena de terrenos,
resultando em aproximadamente cinquenta mil novos favelados (DIARIO DO NORDESTE,
1989). Ao tomarmos as duas reportagens juntamente com o estudo mencionado, observamos
que o contexto das ocupagdes e dos adensamentos formandos a partir delas foi abordado de
forma publica, despertando a aten¢do de governos e movimentos reivindicatorios. E nesse
debate publico que esta carta pastoral se insere.

Na carta pastoral, Dom Aloisio também se dedicou a abordar as caracteristicas das
moradias construidas nas ocupagdes ¢ o significado delas para a moral cristd. Segundo o

arcebispo:

[...] fixando-se nesses espagos vazios, ele vai montando uma pequena infra-estrutura,
que lhe permita um minimo de defesa contra as intempéries. Olhando, porém,
objetivamente esta infra-estrutura, nds, que nos afirmamos cristdos, deveriamos corar
de vergonha, vendo irmaos nossos morando em casebres indignos de um ser humano.
(LORSCHEIDER, n° 11)

A observacdo em relagdo as moradias construidas traz uma questdo adicional
decorrente das ocupagdes, uma vez que se ocupa para ter onde morar, contudo, ¢ preciso estar
atento a qualidade dessas moradias. De maneira que um cristdo, segundo o cardeal, ndo pode
concordar com a condi¢do indigna em que se encontra seu “irmao”.

Ao retornarmos a reportagem ja citada, veiculada pelo jornal Didrio do Nordeste
em 1989, deparamo-nos com a descri¢do da “moradia” de dona Francisca Almeida Dias,

solteira, mae de trés filhos e desempregada. A matéria retrata sua situacdo como de alguém que
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“experimenta a miséria absoluta”, cercada pela indigéncia e convivendo com as “moscas € 0s
mosquitos [que] passeiam sobre seus filhos”. O texto prossegue dando destaque para a

inexisténcia de saneamento basico.

O sumidouro da ‘residéncia’ ¢ um buraco nos fundos, contiguo a um outro casebre, a
menos de trés metros da velha cama — que ndo tem colchdo — onde todos se acomodam
a noite. Nele sdo jogadas matérias fecais da familia e também de outros moradores,
que fazem uso da fossa coletiva. (DIARIO DO NORDESTE, 1989, p. 7)

O cenario descrito na reportagem reproduz uma realidade que era enfrentada por
milhares de individuos na cidade. O cardeal Lorscheider, ao abordar a postura omissa de muitos
cristaos diante de familias em condigdes degradantes, compara essa atitude a de um assassino
(pecador), estabelecendo uma analogia extraida da narrativa biblica, na qual Caim ceifou a vida
de seu irmao Abel. O comportamento daqueles que alegavam ndo possuir responsabilidades,
mesmo diante de uma questdo considerada de extrema gravidade, ¢ qualificado pelo bispo como
“cinico”. Ao introduzir a concep¢ao de um Deus que observa as falhas mais cruéis, o cardeal
retoma a dimensao da ética cristd como critério de julgamento e agao.

A culpa ¢ parte integrante do discurso religioso, ou seja, o cristianismo nasce com
essa categoria em sua teologia, dai deriva a concepcao de divida e perdao, cujo desdobramento,
na era moderna, contribuiu para o desenvolvimento de uma religido sem culpa, o capitalismo
(BENJAMIN, 2013). Alinhando-se a essa concepg¢do originaria do sentimento, Pereira e
Aquino (2016) ressaltam também a culpa como um conceito judaico-cristdo, frequentemente
associado a nocdo de pecado (PEREIRA; AQUINO, 2016). Nesse sentido, quando incorporada
ao discurso religioso, a culpa transforma-se em uma ferramenta de coercao frente a praticas que
negligenciem as orientacdes advindas da religido.

A célebre obra de Jean Delumeau (2003), intitulada O pecado e o medo — a
culpabilizagcdo no ocidente, representa uma significativa contribuigdo para a compreensao dos
processos de culpabilizacdo da consciéncia humana, desempenhados pela Igreja Catdlica, que
abrangem tanto uma perspectiva individual quanto coletiva. O autor demonstra que a
mentalidade dos séculos XIV — XVII foi marcada por um “processo de culpabilizagdo macica,
de promocao sem precedentes da interiorizacdo e da consciéncia moral”. Este sistema,
conforme Delumeau, deu origem a uma “neurose coletiva de culpabilidade” (DELUMEAU,
2003, p. 567), sendo alimentada pela mensagem religiosa que focava intensamente no pecado.
Dessa forma, torna-se perceptivel que as Igrejas em geral e, sobretudo, a Igreja Catodlica, ha
muito tempo, identificaram a culpa e o arrependimento como elementos a serem abordados em
seus pronunciamentos. As praticas rituais e liturgicas em si evidenciam a necessidade de

reconhecimento do erro por parte do fiel, assumindo a expressdo “minha culpa, minha tao
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grande culpa”!?. Ao trazer a culpa e, consequentemente, o pecado para essa discussio, o cardeal
poe também em debate a obrigatoriedade do arrependimento perante o confessor, que se
expressa ao “fazer a vontade” de quem fala em nome daquele em quem se afirma crer.

A

O tdpico da carta pastoral denominado “O pensamento cristdo”, caracteriza-se pelo
emprego de uma linguagem que faz uso de termos juridicos para abordar o conceito de
propriedade privada. Nesse trecho, defende-se a existéncia de uma forma correta de se
interpretar esse conceito, destacando sua fung¢ao e o sentido de sua existéncia. A visao defendida

11, ou seja, o guia de

pelo cardeal fundamenta-se em documentos do magistério eclesia
argumentacdo presente na carta ¢ a propria tradicdo da Igreja. Dessa maneira, o corpo
argumentativo incorpora referéncias a documentos provenientes do Concilio Ecuménico
Vaticano II, de enciclicas papais e de deliberagdes de conferéncias episcopais.

Mais uma vez, o cardeal realiza um processo de apropriacdo ao utilizar-se das
expressoes de instancias superiores da hierarquia catdlica para introduzi-las num debate como
forma de “trazer” essa tradi¢do para o enfrentamento com posturas divergentes. Ao
estabelecermos um didlogo com Gramsci, perceberemos que esta carta pastoral, assim como
outros discursos constituem uma busca por legitimacao de um ponto de vista. Ao agir como
“doutor” e “mestre”, o cardeal refor¢a como correta a intui¢ao do fildsofo de que “toda a relagdo
de hegemonia ¢ necessariamente pedagogica [...]” (GRAMSCI, 1999, p. 399) porque a cultura,
enquanto produto social, tende a estabelecer simbolicamente esses papéis.

Digno de destaque ¢ a interpretacao feita por Maria Paula Nascimento Aradjo

acerca da relagdo hegemonia, politica e cultura em Gramsci:

O conceito gramsciano chave para o entendimento da politica € o conceito de
hegemonia: a idéia de que a politica ndo se exerce apenas, nem prioritariamente, pela
forca, mas sim pelo consenso; pelo compartilhamento de valores, visdes de mundo,
conceitos €ticos e morais ¢ padrdes comportamentais. Ou seja, a cultura é um
instrumento de forga politica. E ela — a cultura compartilhada — que sedimenta a
hegemonia de um grupo sobre o conjunto da sociedade. [...] E no terreno da cultura
que os diferentes grupos sociais disputam a hegemonia. Se a cultura ndo é o espago
essencial dessa disputa é, sem duvida, um dos mais importantes. (ARAUJO, 2002,
p.341)

12 Trecho do chamado “Ato Penitencial”, oragdo que o fiel deve realizar logo apés o inicio da celebracéo liturgica,
de modo a exprimir seu arrependimento a Deus por suas falhas. A rubrica presente na Instru¢do Geral do Missal
Romano (IGMR) orienta que o fiel, quando proferir essas palavras, deve bater no peito em sinal de peniténcia e
reconhecimento de seus atos (MISSAL ROMANO, 2002, p. 410).

13 por magistério eclesial se compreendem as diversas formas de comunicacdo de Papas ¢ bispos que compdem o
grupo dos chamados “doutores da igreja”. Podem ser consideradas parte desses documentos as enciclicas, as
exortagoes, os documentos conciliares e as reflexdes produzidas desde os primeiros séculos do cristianismo até
hoje. Trata-se de uma forma oficial de interpretacdo de diferentes questdes a partir da literatura biblica. Para melhor
compreensao, ver: VATICANO II. Mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. Aqui,
mais precisamente os nimeros 344-347.
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Assim, ao tomarmos o conceito de hegemonia, podemos inferir que a secdo
dedicada a revisitar o “pensamento cristao” busca estabelecé-la ndo apenas por meio da
imposicao, mas também pela persuasdo. Trata-se de uma busca por consolidar a hegemonia da
visdo crista sobre a propriedade privada e seu papel nos conflitos em Fortaleza.

O tema da propriedade privada ¢ abordado no documento com uma série de
condicionantes: “ela ndo ¢ um direito absoluto, intocavel; nem ¢ o mais sagrado dos direitos”
(n° 14), de modo que “sobre toda a propriedade privada pesa uma hipoteca social” (n° 17) e que
ndo deve jamais constituir uma “fonte de dominagao e privilégio” (n° 18). Dom Aloisio chega
a citar o n® 69 da Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes, que estabelece que alguém que se
“encontra em extrema necessidade, tem o direito de tomar dos bens dos outros o que necessita”.
O conjunto doutrindrio, cuidadosamente selecionado pelo cardeal, confere ao documento uma
funcdo de legitimacdo e justificagao de tais agdes. Para ele, ocupar nao configurava um crime,
mas sim uma forma de retomar algo “que por direito divino ja lhe pertence”. Nao restam
duvidas, mediante as referéncias utilizadas e as afirmagdes nelas contidas, que, para o cardeal
Lorscheider, o chamado direito positivo possui precedéncia sobre o “direito natural a moradia”.

Nos nimeros 22 e 23 do texto, identificam-se os grupos de individuos flagelados

que sofrem com a situacao de rua ou que s3o despejados quando encontram abrigo. Trata-se de:

[...] pessoas que cuidam dos jardins e das piscinas; [...] pessoas que vigiam de noite
as nossas casas; que lavam as nossas roupas e cuidam da limpeza urbana, que
preparam a comida nos lares, nos restaurantes, nas lanchonetes, nos clubes; [...]
pessoas que fornecem forgca de trabalho para as obras de construgdo; [...] que
movimentam as maquinas da industria, [...] dirigem os nossos automoveis, 0s n0ssos
onibus [...]. (LORSCHEIDER, n° 23)

Ao nominar os grupos que foram atingidos pela auséncia de uma politica
habitacional efetiva, o bispo demonstrou a classe social dessas familias e sua importancia para
a funcionalidade da cidade. Todavia, essa funcionalidade ¢ compreendida sob a Otica da
producdo capitalista, reconhecendo-se a existéncia de perdas em diversas dimensdes, embora
admita que as pessoas mais pobres sejam as mais afetadas. O trecho em destaque guarda
coeréncia com o apresentado no Documento 23 da CNBB — Solo Urbano e Acao Pastoral —, no
qual se reconhece que, na dindmica organizacional das cidades, quando afetadas por conflitos
relacionados a falta de habitacdo e servigos basicos, “todos perdem com a reducdo da riqueza
social produzida, embora os pobres sejam os mais sacrificados (CNBB, Doc. 23, 1982, p. 14).

Para Dom Aloisio, além do preconceito sofrido por esses grupos, os mesmos
também sao vitimas de decisdes que autorizavam as reintegragdes dos locais onde moravam. A

carta descreveu o modus operandi dessas reintegragdes de posse como:
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[...] uma acdo policial frequentemente violenta, executada por um oficial de justica,
que traz ordens quase sempre suspeitas [...]. Sempre ha alguém que consegue algum
oficial de justiga, com algum papel e alguma policia para proceder a um despejo
tremendamente inumano e injusto. (LORSCHEIDER, 1989, n° 22)

A denuncia feita de forma tio incisiva demonstra a confianca na autoridade do
discurso, levando o arcebispo a questionar publicamente as decisdes judiciais proferidas diante
da problematica da moradia. Além disso, ndo apenas as caracteriza como antiéticas, mas sugere
serem influenciadas por corrupgao.

O tdpico se encerra com uma declaragdo contundente sobre uma possivel reacao
por parte dos grupos afetados pelos despejos, advertindo o cardeal: “Nao se pode pensar que a
paciéncia dos pobres seja sem limites. Todos dizem que o arco muito retesado rebenta. E o que
sera de Fortaleza se todos os seus pobres decidirem cruzar seus bragos?” (LORSCHEIDER,
1989, n° 29). Dom Aloisio aposta na possibilidade de resisténcia desses grupos diante das
estratégias de despejos e humilhagdes didrias. Poderiamos afirmar que essas reacdes se
configuraram, como veremos no capitulo 3 dessa investigagdo, como micro resisténcias ou
“movimentos brownianos”, termos aos quais Luce Giard se referiu em relagdo ao método
certoniano (Cf. Certeau, 1998). A premissa de Certeau, ao enfatizar a criatividade das
resisténcias cotidianas dos mais fracos, manifesta-se pelo respeito: “Sempre ¢ bom recordar que
nao se deve tomar os outros por idiotas” (CERTEAU, 1998, p. 19).

Termos como “povo”, “oprimidos” e, principalmente, “pobre” foram amplamente
empregados nos documentos eclesiais a partir da década de 1970. Torna-se relevante destacar
a observacao feita por Romano (1979) sobre a utilizagdo da categoria “pobre” nos discursos
proferidos pela Igreja Catolica do Brasil no periodo pos-conciliar. O autor ressalta a existéncia
de uma amplitude interpretativa que transcende os sujeitos desprovidos de bens elementares

para a sobrevivéncia.

Pobres e oprimidos podem significar grupos sociais perfeitamente determinados,
como os posseiros em luta contra as companhias latifundiarias no interior do Mato
Grosso ou de Goias, ou os indios, cada vez mais reduzidos enquanto grupo étnico
auténomo dentro da populagao brasileira, ou, ainda, entidades nacionais grandemente
indeterminados como Povo, nas quais ndo se pode conhecer imediatamente esta ou
aquela classe social. (ROMANO, 1979, p. 22)

Destarte, a categoria “pobre” adquire uma definicdo abrangente, indo além da
fragilidade econdmica ao incorporar elementos culturais, isto ¢, grupos identificados como
oprimidos dentro da diversidade social.

A atuacgao da Igreja, ao se colocar como quem “fala em nome” dos pobres e assumir
o papel de mediadora dos conflitos, como no caso em questao, ocorre porque considera existir

em seu discurso uma legitimidade reconhecida por esse grupo social. Segundo Romano:
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Tudo se passa como se o poder politico do discurso nascesse da unido entre a
autenticidade doada pelos dominados e senso critico trazido pela teologia. Deve-se
ressaltar, também, que isto supde uma fraqueza visceral dos dois elementos quando
mutuamente isolados. A “fala” popular reduz-se ao siléncio, ¢ indefesa, embora em si
seja fonte de legitimidade; a condi¢do para que seja audivel ¢ a mediagdo teologica,
devendo ser recolhida e explicitada pela sabedoria eclesidstica. (ROMANO, 1979, p.
43)

Aqui, ao tomarmos as manifestacdes desta carta pastoral, percebemos o cuidado em
unir a “fala” dos pobres afetados pelos despejos com os argumentos teoldgicos com o intuito
de construir um processo argumentativo que reforce a legitimidade dessa critica.

Ao tratar da a¢do da Arquidiocese de Fortaleza em resposta ao desafio do uso e da
posse do solo urbano, Dom Aloisio pressiona para que de forma “urgente” haja a elaboracao de
um plano diretor para a capital e enfatiza a necessidade de “coibir, energicamente, por quem de
direito as violéncias policiais praticadas em agdes de despejo”. (LORSCHEIDER, n°® 53). Na
conclusdo da carta pastoral, destaca-se um retorno ao apelo de consciéncia, onde a auséncia de
moradia digna ¢ apresentada como uma manifesta¢do evidente do “pecado social das favelas”
(LORSCHEIDER, n° 57). Se esta carta pastoral tem inicio como uma “tomada de posi¢ao”, ela
encerra-se nao como uma previsao das futuras a¢des da Igreja, mas como reconhecimento das
acoes ja existentes.

As Cartas Pastorais que foram por nds analisadas constituem um elemento
importante de compreensdo da acdo da Arquidiocese de Fortaleza em relagdo a problematica
do solo urbano. No entanto, ¢ imprescindivel considerar que essa atua¢ao ¢ composta por um
conjunto mais amplo de manifestagdes publicas, ou seja, o modo de abordagem dessa questao
sera adaptado conforme o publico destinado esteja mais ou menos vinculado as praticas
religiosas. Assim, ndo limitaremos nossa andlise a essas fontes, mas adentraremos em outros
escritos que estdo relacionados ao mesmo universo no qual essas cartas foram escritas. Trata-
se de um universo de agdes que a Igreja esta tomando, portanto, os chamados Cadernos

Pastorais nos ajudardo a entender melhor essas praticas e essas cartas.

3.2 CADERNOS PASTORAIS

Antes de adentrarmos especificamente nos conteudos dos Cadernos Pastorais,

achamos importante caracterizar esses documentos nao apenas como producoes restritas a um
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territorio identificado como Regional Nordeste 1'4 que, a priori, se dedicariam as questdes
pertinentes a Igreja local. Queremos, de fato, situd-los num quadro de ampla documentacao
elaborada na década de 1980 pela CNBB. Os temas abordados por essa documentacao revelam
um contexto de intensa mobilizagdo de grupos sociais organizados, cujos impactos
reverberavam também dentro da propria instituicdo. Conforme destacado por Doimo (1995),
ha uma correlagdo entre o que foi produzido neste periodo pela instituigdo eclesiastica e os
processos de mobilizagdes gerados ‘“‘através de panfletos, convocatorias, relatorios de
encontros, documentos avaliativos, boletins informativos [...].” (DOIMO, 1995, p. 28). Nao
estamos afirmando com isso que o corpus documental constituia organicamente a pauta dos
movimentos sociais; no entanto, parece-nos verossimil conceber que os problemas urgentes da
sociedade fossem motivo de estudo por parte da Igreja.

Ha um aspecto importante a ser destacado, que reside no fato de que Igreja, por sua
origem, suas mediagdes e, por conseguinte, por sua autocompreensao de sua existéncia, nao
constitui em si um movimento social. Todavia, ¢ necessario afirmar que a sua presenga num
ambiente de multiplas reinvindica¢des impulsionou a dinamica social, quer por meio de sua
estrutura organizativa, quer através do modo como comunicava suas opinides. Ao nos
debrugarmos sobre a influéncia da Igreja na dindmica de reinvindicagdes sociais, deparamo-
nos com a previsdo formulada por Della Cava (1991), que, no inicio dos anos 1990, afirmou
que os futuros historiadores ao estudarem a década anterior, sustentariam de forma inevitavel
que nesse periodo “os destinos do catolicismo brasileiro se mesclaram de modo particularmente
inexplicavel aos da nacdo e da Igreja mundial (DELLA CAVA, 1991, p. 52) e que boa parte da
produgdo elaborada pela CNBB teve consondncia com os anseios de grupos considerados
marginalizados. Ou seja, a institucionalidade da Igreja, ainda que constitua um elemento
conflitivo dentro da dindmica dos movimentos sociais, foi de singular importancia dentro da
luta politica.

Os denominados Cadernos Pastorais foram publicacdes editadas e distribuidas pela
CNBB do Regional Nordeste I, as quais tiveram sua produ¢do entre os anos de 1981 a 1997.
Apresentados sob a forma de cartilhas, esses cadernos se caracterizam por uma notavel
diversidade tematica, e por sua periodicidade que, a principio, estava ligada a realizagcdo de

encontros ou assembleias pastorais ocorridas tanto em nivel diocesano (local) quanto regional.

14 Por vezes nos referiremos ao Regional Nordeste I simplesmente como “regional da CNBB”, ou somente como
regional. Se, por ventura, quisermos destacar outros regionais nos quais se dividia a CNBB, o faremos de forma
ampla. Ex: Regional Sudeste 2.
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O objetivo desses documentos consistia em levar as dioceses, entre elas a Arquidiocese de
Fortaleza, relatos, reflexdes ¢ determinacoes oriundos desses encontros.

No processo de pesquisa destinado a elaboracao desse topico, ndo se identificou
produgdo bibliografica especifica centrada nos cadernos pastorais. Dessa maneira, as
observagdes e analises apresentadas nesta abordagem sdo, primeiramente, uma tentativa de
estabelecer um ponto de partida para o didlogo com trabalhos que porventura se dediquem a
aprofundar essas fontes. De modo que, neste trabalho, tomaremos esses cadernos em fungao
das praticas implementadas pela Igreja Catolica do Ceard em relagdo a temas sociais que
indiquem seus posicionamentos e suas praticas. Aqui, ndo estamos negando a existéncia de
tensoes e conflitos motivados por visdes divergentes, mas reconhecemos nas escolhas dos temas
um elemento fundamental de sua pastoral.

Afim de melhor visualizarmos essa multiplicidade de temas, produzimos um quadro
a partir desses cadernos relacionando-os a blocos que guardam relagdo com as discussdes
realizadas. Ha que se destacar, contudo, que pode existir mais de um tema presente num mesmo
caderno pastoral, de modo que o titulo pode nao abranger todos os assuntos tratados. Para a

producao deste quadro tomamos exclusivamente o periodo de recorte de nossa investigagdo, a
década de 1980.

Quadro 2 — Cadernos Pastorais divididos por blocos de atuacio (1981-1990)

N°DO
BLOCOS DATA TEMA
CADERNO
Margo/82 4 CEBs: Povo unido lutando por uma
nova sociedade.
Setembro/82 7 Avaliagdo da caminhada — CEBs.
Maio/83 11 CEBs e Politica.
Maio/83 12 A eclesialidade das CEBs.
CEBs
Junho/83 13 Reflexdes sobre as CEBs.
Outubro/83 19 CEBs: Poder na Igreja no meio do
povo, ou poder do povo na Igreja.
Sem més/85 49 CEBs em avaliagao.
Sem més/88 72 7° Encontro Regional das CEBs.
Sem més/88 81 CEBs: encontro de agentes.
Junho/82 5 Pastoral Urbana.
Agosto/85 44 Presenca da Igreja na cidade.
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CIDADE Dezembro/86 57 Refletindo a agdo pastoral —
Fortaleza.
Sem més/88 73 IT Seminério de Pastoral Urbana.
Abril/90 98 Pastoral Urbana.
Dezembro/83 22 Ag3o Pastoral da Igreja na
Sociedade Cearense em conflitos.
Outubro/84 30 A dimensao politica do trabalho.
Outubro/85 48 Juventude e participagao politica,
social e partidaria na Igreja.
POLITICA Maio/87 68 Fé e Politica.
Sem més/88 76 8° Assembleia Regional de Pastoral
(ARP) — A caminhada do politico.
Sem més/88 77 8° Assembleia Regional de Pastoral
(ARP) — Luzes e sombras na
Pastoral do Politico.
Sem més/88 78 8° Assembleia Regional de Pastoral
(ARP) — Anadlise de conjuntura e
conclusdes.
Sem més/88 79 Encontro de Educacdo Politica.
Julho/90 99 Conjuntura Politica.
Junho/83 14 A Prética Pastoral e o fendmeno da
seca.
Sem més/83 15 Os Bispos do Cearda ¢ o Homem
Sofredor
Sem més/83 17 Bolsdo da Seca a segunda forma da
seca.
Outubro/83 18 Plano de emergéncia: a mais cruel
REFORMA industria da seca em toda a historia
i do nordeste.
AGRARIA Sem més/ 24,25¢26 Reforma Agraria, a exigéncia do
E SECA junho ¢ Reino de Deus (I, 11 e II).
agosto/ 84.
Outubro/84 29 I Romaria da Terra no Ceara
Novembro/84 31 A Reforma Agraria e Povo
Oprimido.
Novembro/84 33,34e35 Reforma Agraria, a exigéncia do
Reino de Deus (IV, V e VI).
Junho/85 43 Reforma Agraria e¢ o Projeto
Nordeste.
Setembro/85 46 Reforma Agraria na visao da Igreja.

Fonte: Elaborado pelo autor com base em Cadernos Pastorais (1981 — 1990), 2014.

O Quadro 1 nos fornece uma sintese da diversidade temdtica dos cadernos pastorais

produzidos no periodo de 1981 a 1990. Ao os organizarmos por seguimentos, buscamos facilitar
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a visualizacdo das areas prioritarias de abordagem do Regional NE I, revelando suas prioridades
pastorais, bem como as problematicas consideradas pela Igreja. A frequéncia cronologica de
producdo dessas publicagdes sugere uma resposta agil por parte da Igreja as demandas
emergentes em seu contexto social.

Ao longo do periodo delimitado em nossa andlise, registra-se a edi¢do de cem
cadernos pastorais. A periodicidade dessas publicagdes nos permite, pelo menos inicialmente,
trés consideragdes: em primeiro lugar, observa-se a existéncia de um setor dentro do regional
responsavel por essa produ¢do, encarregado por centralizar as informagdes e sua posterior
divulgacdo; em segundo lugar, a quantidade de eventos e decisdes consideradas relevantes, de
modo que exigiam sua publicidade; e, em terceiro lugar, nota-se a continua preocupacdo com o
estudo e a atualizacdo da Igreja em relacdo a temas sociais.

No primeiro caderno pastoral, nés nos deparamos com duas questdes importantes
que caracterizam o proposito dessa producdo: a primeira € a justificativa acerca da origem do
caderno, ou seja, 0 momento em que se decidiu realizar essa publicacdo. E a segunda ¢ a
abordagem relativa ao alcance pretendido junto as dioceses/comunidades. A decisdo de
produzi-lo surgiu dentro das discussdes que ocorreram na II Assembleia Regional de Pastoral,
realizada outubro de 1981, na cidade de Quixada. Essa iniciativa foi impulsionada pelo fato de

que:

Poucas pessoas tém coragem de ler longos relatorios. Ao langarmos o conteudo da
Assembléia em cadernos esparsos, tecnicamente mais atraentes, pretendemos facilitar
a sua consulta e estudo, bem como manter viva, durante muito tempo, a memoria do
acontecido da Assembléia. (...) Esperamos que os CADERNOS PASTORAIS sejam
discutidos na base e que o fruto dessas reflexdes contribua para alimentar e enriquecer
o conteudo dos proéximos nimeros. (CNBB-NE I, 1981, pp. 2-3)

Os cadernos de pastorais surgem, portanto, com a inten¢do de fazer memoria, de
servir como instrumento de trabalho nas bases e manter continuidade. Inicialmente concebidos
como um “relatério” das assembleias, destinados a publica¢do quinzenal até a conclusdo das
discussoes realizadas no encontro, é possivel observar, mediante a analise do Quadro 1, que
esses cadernos ndo ficaram restritos as assembleias anuais, mas suas publicagcdes foram
incorporadas a estudos e debates que ocorreram no regional.

Com base nos dados apresentados por Khoury (1991), Doimo (1995) realiza uma leitura
e destaca a existéncia de um aumento significativo na produ¢ao documental da Igreja Catolica
entre os anos de 1980 a 1985, sendo essa documentagdo predominantemente relacionada as
pastorais sociais, CEBs e a Teologia da Libertacdo. Em nossa pesquisa, nds nos deparamos com
o desafio imposto pela vasta quantidade de fontes produzidas nesse periodo, pois, se por um

lado temos a possibilidade de analisar e interrelacionar inumeras questoes, por outro lado corre-
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se o risco de dispersdo do nosso foco tematico. Assim, reafirmar constantemente ¢ uma
estratégia para ndo dispersa-lo entre inimeras questoes.

O recorte de nossa pesquisa se concentra na relacdo estabelecida entre a
Arquidiocese de Fortaleza e a problematica do solo urbano, sobretudo na questdo relativa a falta
de moradia e aos seus desdobramentos. Assim, nds nos ateremos a analisar dois cadernos
pastorais que abordam essa temadtica, visando identificar posicionamentos e¢ formas de
organizacao associados aos problemas levantados.

O primeiro caderno pastoral a abordar diretamente a questdo da moradia ¢ o de n°
5, publicado em junho de 1982 com o tema “Povo reunido no amor do Pai torna-se sinal do
germe de um mundo novo, de uma nova cidade”. O objetivo dessa publicacao foi o de recolher
as discussoes realizadas na II Assembleia Regional de Pastoral e analisar o papel e a formulacao
da denominada Pastoral Urbana'®. O tema do encontro por si ja indica o espago geografico a
ser analisado, o urbano, o qual aponta uma percepgdo de necessaria mudanga. E importante
enfatizar que o contexto de produgdo do documento esta relacionado a um acelerado processo
de urbanizacdo pelo qual o pais passava, sobretudo a partir da segunda metade do século XX
(CANO, 1989).

Nesse sentido, a Igreja passa a compreender o espaco urbano como um desafio a
ser enfrentado, implicado na superacao de certo desconforto por parte da instituicdo em relagdo
a cidade, buscando responder as perguntas que “diziam respeito tanto a atuacao da Igreja quanto
a compreensdao do tipo de desafio que significavam as cidades” (AMADO, 2004, p. 113).
Assim, a criagdo de uma pastoral destinada ao urbano e a producao de materiais cuja tematica
girava em torno dessa questdo foi uma tentativa de compreensdo da instituicdo diante dos
desafios que emergiam e uma forma de posicionamento politico.

Nos encontros regionais, o cuidado com a selecdo dos assessores a serem
convidados constituiu um aspecto relevante para a discussdao de temas sociais e religiosos.
Demonstrando uma cautela constante com o discurso (MELO, 2017), era de se esperar que
houvesse uma preocupagdo em manter consonancia entre as perspectivas a serem desenvolvidas
nos trabalhos pastorais, as discussdes presentes na CNBB e a compreensao que a assessoria

possuia em relacdo ao tema em questdo. De modo que constituiu uma pratica nos encontros

15 Para a dindmica de atuagdo da CNBB, compreende-se haver uma profunda relagdo entre a pratica do trabalho
pastoral e o seu ambiente, nesse caso a cidade. Para a Igreja, as pastorais sdo uma forma de evidenciar sua agdo a
partir de um conjunto de atividades que leve em conta os desafios existentes, particularmente, nesse caso, no
mundo urbano. (CNBB, 2023). Disponivel em: http://www.cnbb.org.br/pastorais.
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pastorais que o assessor externo mantivesse algum grau de proximidade com liderangas
pastorais e possuisse notorio saber relacionado ao tema proposto.

E evidente que, num encontro regional, contando com a presenca dos bispos de
varias dioceses, a escolha dessa assessoria fosse submetida a critérios mais rigorosos
(proximidade, saber, compreensdo religiosa) do que em assembleias de pastorais comuns, nas
quais, frequentemente, a funcao de “facilitar” as discussoes recaia sobre um dos seus membros.
Ha quem defenda que houve, por parte de grupos progressistas (catdlicos e protestantes), nessa
perspectiva formativa, um esforco de buscar um novo modo de inserc¢ao da Igreja na sociedade,
com a producdo de “reflexdes sobre Igreja e sociedade, fé e politica; reunides com socidlogos,
economistas, educadores e artistas ndo cristdos.” (DOIMO, 1995, p. 86). As andlises sociais
realizadas por ndo clérigos foram um elemento constante na organizacdo desses encontros no
regional.

Geralmente, a responsabilidade pela selecao da assessoria recaia sobre um grupo
mais restrito e a secretaria da CNBB entrava em contato com o assessor. Era comum que o
convidado(a) fosse indicado por algum bispo ou pela coordenagao do grupo/pastoral. Na
assembleia relatada no Caderno Pastoral n°® 5, a assessoria ficou por conta da professora Elza
Franco. Socidloga de formacao e com solida produgdo académica, Franco possuia experiéncia
em temas relativos ao planejamento urbano, desenvolvendo, posteriormente, uma tese acerca
dos programas habitacionais de cardter popular no Brasil.

A estrutura desse caderno pastoral, que pretende retomar os principais assuntos
abordados na assembleia, apresenta em seu indice seis pontos cuidadosamente organizados a
fim de possibilitar ao leitor a compreensao dos temas discutidos, a saber: uma introdugao; dois
textos de autoria da professora Elza Franco - “A¢ao Pastoral: algumas questdes para reflexdo”
e “A problematica Urbana e seus desafios: o caso de Fortaleza”; um comentario sobre o
documento “Solo Urbano e Acao Pastoral”, elaborado por Ligia Callado, e um relato acerca do
“Encontro das CEBs da periferia de Fortaleza”, de autoria de Luciano Sampaio. Por ultimo,
inclui-se uma se¢do de questionamentos e bibliografia.

Embora ndo seja objeto de nossa andlise, parece-nos pertinente apresentar os
demais assessores que contribuiram na elaboragdo dos outros textos que compuseram esse
caderno pastoral. Refiro-me a Ligia Callado, também socidloga, a exemplo de Franco, e que
guardava proximidade junto as pastorais sociais da Arquidiocese de Fortaleza e a Luciano
Sampaio, seminarista, que fazia naquele momento uma experiéncia de imersdo numa
comunidade periférica da cidade, chamada Lagamar. Mais tarde, ordenado, tornou-se reitor do

Seminario Diocesano e uma das pessoas responsaveis pela formacgao do clero arquidiocesano.
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Neste espaco, nds nos deteremos a apresentar os dois textos elaborados pela
professora Elza Franco, deixando os demais a serem utilizados em outros pontos de nossa
pesquisa. Assumimos esta op¢ao metodoldgica em virtude de percebermos, neste momento,
uma relagdo entre esses escritos e a dindmica conflitiva que caracterizava a Igreja Catolica
cearense naquela época. Os textos de Elza Franco dialogam entre si, pois, num primeiro
momento, a autora empenha-se em destacar a relevancia que a Igreja possui na interacdo com
0s movimentos sociais, de modo a superar as estratégias consideradas enganosas pelo Estado.
Num segundo momento, ela se dedica a especificar a problematica do solo urbano,
considerando-o um elemento fundamental para a agdo pastoral da Igreja, com énfase na atuacao
das Comunidades Eclesiais de Base.

Na introducao do caderno pastoral, realiza-se de forma concisa a apresentacao de
seu conteudo, discorrendo acerca das linhas gerais das discussdes ocorridas na assembleia e
explicitando o propdsito desta publicagcdo. Referente ao conteudo abordado, o texto menciona
que “naquela oportunidade, com a assessoria da professora Elza Franco, foram refletidas
questdes fundamentais para o desencadear de um processo de Pastoral da Cidade, tendo sido,
entdo, focalizado de maneira especial, o caso de Fortaleza.” (REGIONAL NE I, 1982, p. 1). Ao
ressaltar o objetivo da publicacdo, destaca-se a intengdo de “oferecer alguns elementos que
contribuam para animar e impulsionar as discussdes que ja sdo feitas em torno desta Pastoral.”
(REGIONAL NE I, 1982, p. 1). Neste sentido, chama a ateng@o a perspectiva adotada na
apresentacao do caderno, tomado em seu conjunto, ndo se limita a ser uma agéncia destinada a
estabelecer discursos (SADER, 1988), como pode parecer, mas aponta para um processo de
organizagdo pastoral. Em outras palavras, a discussdo neste documento ndo se encerra em si
mesma, mas visa a ser uma estrutura de impulsionamento ativo para um modo de agir na
sociedade.

Antes de iniciarmos a apresentacdo dos textos da professora Elza Franco, ¢
importante ressaltar que ambos devem ser lidos de forma conjunta, haja vista que as reflexdes
contidas nesses escritos fundamentaram a abordagem da assessoria na assembleia. Assim, o
primeiro texto presente no caderno pastoral tem como titulo “Ag¢ao Pastoral: algumas questdes
para reflexao”.

Comecando por destacar a dindmica concreta de atuagdao da Igreja na sociedade,

Elza Franco estabelece critérios para essa atuagao:

A agdo da Igreja, deve ser orientada no sentido do fazer com que a caminhada do povo
se faga dentro dessa perspectiva historica, ou seja, que o homem concreto assuma sua
auto-determinacdo como ser social, que ecle seja sujeito ativo na construcdo da
sociedade. (FRANCO, 1982, p. 3)
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Gostariamos de chamar a ateng¢do para o trecho acima, no que se refere a relagao
feita entre a Igreja e a sociedade (povo). Na perspectiva apresentada, a institui¢do nao ¢
concebida como uma base salvifica do povo, ao contrario, o sentido da “caminhada” da Igreja
encontra sua realiza¢do na propria trajetdria da histéria humana, de modo que cabe a ela apoiar,
incentivar, associar-se, mas nao assumir o destino histérico dos sujeitos. Ao relacionar a
instituicao religiosa, possuidora de forte relagdo politica e larga representagdo social, com
movimentos ativos socialmente, a assessora se aproxima de uma compreensdao na qual se
afirma que ¢ também funcdo da Igreja possibilitar que os sujeitos subalternos (GRAMSCI,

2002) encontrem um caminho para que sejam “sujeitos de sua propria historia”.

Esse processo de fazer com que o povo assuma as rédeas de seu destino esteve
muito presente em discursos realizados por setores da Igreja entre meados dos anos 1970 e
inicio dos anos de 1980, periodo em que grupos considerados socialmente relevantes
recuperaram o sentido da capacidade ativa do povo (DOIMO, 1995). Assim, do ponto de vista
teorico, Franco se afasta da ideia de que os movimentos sociais, ou melhor, “os novos
movimentos sociais” atuavam de forma espontanea e autdonoma, desvinculados de instituigdes,
e se aproxima de uma linha reflexiva que reconhece o papel das instituicdes nos possiveis

processos de mudanca social.

Apos frisar a importancia da Igreja em relacdo as lutas populares, a professora Elza
Franco estabeleceu um critério elementar para o modo de agir da institui¢do nessas lutas,
afirmando ser necessario uma pratica diferente daquelas realizadas pelos 6rgaos do governo, de

maneira que:

A igreja deve agir de outra forma, deve colocar-se a servico da causa maior dos
pobres, na busca da libertagdo de todas as formas de opressdo socio-politica e,
sobretudo, econdmica. A Igreja deve agir com o povo, ndo pelo povo. Ndo assumindo
ela mesma a luta do povo, mas dando apoio e orientacdo necessarias. (CNBB-NE I,
1982, p. 4)

A linguagem empregada no texto destacado guarda similaridade com o discurso
desenvolvido pela chamada Teologia da Libertagio'® acerca do papel da Igreja na sociedade. A
categoria “pobre”, utilizada como elemento sociologico e atrelada a necessidade de “libertagao”

das correntes impostas historicamente a esse grupo, constituiu o eixo de atuagdo pastoral da

16O desenvolvimento da Teologia da Libertacdo, como exercicio sistematico e tedrico, teve como referéncia no
Brasil os irmdos Boff, frei Betto, Marcelo Barros, Jodo Batista Libanio, entre outros. A chamada 1* geragdo se
caracterizou pela énfase dada a andlise sociologica feita a partir de categorias marxistas (pobre, oprimido,
opressores) que, uma vez relacionadas ao discurso teoldgico, intuiram ser urgente e necessaria uma mudanca social
profunda, mudanga compreendida como fim das desigualdades sociais. Para maior aprofundamento do tema:
BOFF, L. e BOFF, C. Como fazer Teologia da Libertagdo. Petropolis: Vozes/IBASE, 1986; BOFF, Leonardo.
Teologia do Cativeiro e da Libertagdo. Vozes, 7. ed., 2014.



73

chamada Igreja Progressista (ROMANO, 1979) ou Igreja Popular (MAINWARING, 2004). A
presenca desses termos nos textos que introduzem as discussdes de uma assembleia pastoral
indica uma proximidade da assessora com uma visdo de Igreja que encontrava eco na
Arquidiocese de Fortaleza.

Este primeiro texto conclui enfatizando o comportamento que a institui¢do deveria
adotar em relacdo aos grupos que se organizavam em prol de lutas sociais. Franco alertou para
que a Igreja ndo reproduzisse uma relagdo “paternalista”, pratica comumente utilizada pelo
Estado. Em vez disso, a Igreja deveria atuar junto ao povo, ndo em seu lugar. A tese defendida
pela assessora baseava-se na concepcao de que ¢ fungdo da Igreja servir como meio para um
processo de conscientizacdao e de mudanga social. Para ela, a metodologia a ser utilizada deveria

ter uma consequéncia pedagdgica, sendo fundamental que:

[...] a pratica educativa, parta de realidade [e que ela seja] objeto da atuagdo da Igreja,
acreditando que o povo se educa na medida que analisa esta realidade e procura,
através de agoes e lutas concretas, mudar os rumos da historia, tendo como meta final
a construgdo de uma sociedade democratica onde a justica e a fraternidade sejam os
elementos centrais. E, portanto nas lutas concretas que o povo percebe e aprende que
as transformagdes socio-econdmicas e politicas s6 ocorrerdo na medida em que
existam grupos (sindicatos, associacdes de bairro, etc.) conscientes, organizados e
atuantes, no sentido de descobrir suas necessidades e seus direitos. (FRANCO, 1982,

p-4)

O trecho em destaque corrobora com a reflexao previamente desenvolvida por nos,
indicando uma compreensdo da atuacao da Igreja juntos aos movimentos sociais e de seu papel
estrutural na organizacdo das lutas. Nesse periodo, destacava-se, entre setores da Igreja e de
movimentos sociais, a adogdo do método Paulo Freire de educacao popular (Cf. IFFLY 2010;
DOIMO, 1995), que relaciona o aprendizado da leitura e da escrita junto a tomada de
consciéncia socio-politica por parte do sujeito (FREIRE, 1997). Ou seja, era necessario que a
Igreja partisse da dura realidade para que esses sujeitos se reconhecessem como fundamentais
nos processos de mudanca. Essa transformacdo era compreendida a partir da jungao de
organismos representativos dessas lutas populares com sujeitos conscientes de seu papel.

Ap0s abordar o modo de agir da instituicdo no contexto de lutas sociais, o caderno
pastoral apresenta um outro texto, de mesma autoria, dedicado a realizar uma andlise mais
aprofundada das problematicas urbanas, focando especificamente na capital cearense.
Intitulado “A Problematica Urbana e seus desafios: o caso de Fortaleza™, a professora Elza
Franco inicia sua reflexdo apontando dois eixos considerados centrais nessa tematica: o
primeiro consiste na compreensao do crescimento urbano partindo da relacdo campo-cidade e
o segundo enfoca as favelas e os processos de habitacdo nas periferias como alternativas de

sobrevivéncia.
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A assessora inicia o texto refletindo sobre as caracteristicas que compdem o0s
processos migratorios no Ceard. Refutando a tese da “atracao” natural exercida pela cidade,
Franco afirma que essas migragdes sao determinadas “fundamentalmente por causas de
natureza estrutural — regime de posse e uso da terra e organizagdo de produ¢dao” (FRANCO,
1982, p. 6), de maneira que as secas e os conflitos constituem elementos fundamentais que
influenciam na decisdo de migrar.

Ao dialogarmos com dois estudos relevantes sobre os processos migratorios em
Fortaleza entre os séculos XIX e XX, percebemos que os maiores motivos estavam relacionados
com a seca, como fendmeno natural, mas com desdobramentos politicos e com a busca por
suprir as necessidades de primeira ordem, como trabalho e moradia. Segundo Rios (2008), a
construgdo da Estrada de Ferro de Baturité, na segunda metade do século XIX, marcou o inicio
do que se denominou por ‘“geografia da migragdo”. Isso possibilitou que familias famintas
chegassem a capital partindo de cidades com estacdes de trem, buscando, principalmente,
trabalho na dire¢ao do mar.

Silva (2009) argumenta que a escolha de Fortaleza como destino estd também
vinculada a um contexto de crise nos centros industriais mais significativos do pais. Portanto,
a migragdo para a capital nao significou uma escolha no sentido de que se pudesse “optar”’, mas
sim uma busca por uma maior possibilidade de subsisténcia. Neves (2000) destaca que, devido
ao aumento expressivo nas migracdes do final do século XIX ao inicio do século XX, Fortaleza
se constituiu num “cenario privilegiado do drama da seca” (NEVES, 2000, p. 25). E ¢ esse
cenario que foi discutido no artigo da professora Elza Franco.

O texto prossegue enfatizando o processo de deterioracdo das condi¢des de vida da
populacdo, que se manifestava na “subnutri¢do, no elevado indice de enfermidades, nas
precarias condi¢des de moradia” (FRANCO, 1982, p. 8). Para a autora, essas moradias sao
evidéncias da presenca do capital na dindmica da cidade, chega a afirmar que “a moradia em
favela constitui uma expressao maxima da desigualdade social, onde a apropriagdo do espago,
calcada na propriedade privada e no lucro, consubstancia uma logica s6cio-econdmica e politica
discriminatoria.” (FRANCO, 1982, p. 11). Aqui, a assessora estabelece uma distingdo em
relagdo a um aspecto presente na religiosidade popular, que ¢ afirmar que a condigao de pobreza
estaria relacionada a uma pseudo “vontade divina”. No entanto, as desigualdades que se tornam
evidentes na cidade sdo reflexo de uma industrializacdo que induze problemas referentes ao
urbano (LEFEBVRE, 2001), constituindo-se como um aspecto central de solidificacdo do

capitalismo.
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Ao abordar o processo de desfavelamento implementado pelo estado nesse periodo,
Elza Franco identificou que ele consistia em mais uma forma de retirar pessoas pobres de seus
locais, com vistas a especulagdo, e leva-las a localidades cada vez mais distante do centro da
cidade, causando dificuldades para essas pessoas em relagdo ao deslocamento para o trabalho e
as condicdes de habitabilidade, diante da quase inexisténcia de infraestrutura nessas periferias.
Trata-se, contudo, de uma politica que tende a privilegiar os espagos centrais da cidade para o
interesse econdmico em detrimento do aspecto social da habitagao.

Segundo Costa (2009), no processo de expansdo urbana, a tentativa de
deslocamento de “nucleos favelados” enfrentou resisténcia de algumas comunidades. Tal fato
ocorreu devido a localizacdo que ficava “muitas vezes distantes dos seus locais de trabalho e
sem nenhuma infraestrutura e servigos” (COSTA, 2009, p. 173). O autor ainda destaca a
presenca bastante comum de grupos do ramo imobilidrio na década de 1980, ressaltando que
muitos deles exerciam influéncia no ambiente politico. Um exemplo ¢ a familia Patriolino
Ribeiro que, com a implantagio do PLANDIRF (Plano de Desenvolvimento Integrado da
Regiao Metropolitana de Fortaleza), teve parte de suas propriedades incorporada a cidade e,
consequentemente, uma valorizagdo de seus bens na regido conhecida por Agua Fria.

Por fim, Elza Franco afirma que a Igreja possui uma fung¢do importante na

articulacdo dessa popula¢do empobrecida. Segundo a autora, diante do exposto:

As CEBs passam a ter um papel fundamental no sentido de apoiar e ampliar as bases
sociais dos movimentos urbanos, existentes ou em fase de organizacdo, para que,
somados a outros movimentos emergentes na sociedade civil, possam gerar uma forga
social de impacto para que a moradia e a infra-estrutura social seja um direito de todos
os cidadaos. [...] Este desafio — posse e uso do solo urbano — merece por parte da Igreja
um posicionamento politico [...]. (FRANCO, 1982, p. 15)

Duas questdes merecem ser ressaltas a partir do trecho acima. A primeira ¢ a
constatagdo feita pela assessora de que as CEBs tém relacdo direita com a populacido da
periferia, isto €, elas configurariam a presenca da Igreja junto aos pobres e junto aos
movimentos que encampavam suas lutas. Tal visdo de atuacao nao ¢ em si despretensiosa, pois
indica um posicionamento politico a ser assumido que, partindo das bases ¢ da realidade de
parte de seus fiéis, acredita que a instituicdo pode constituir um instrumento de mudanga social.
A segunda observacao ¢ que a “manifestacdo politica” em relagdo ao problema urbano veio de
forma evidente por parte da Igreja, a partir da “Carta Pastoral Sobre o Uso e a Posse do Solo
Urbano”, abordando diversos pontos presentes neste texto, o que nos leva a supor sua influéncia
direita nessa manifestacgao.

Della Cava (1995), ao questionar a fun¢do da produ¢do documental escrita pela

Igreja apds os anos de 1970, sobretudo aquelas relacionadas a questdes sociais, demonstrou
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que, entre outras coisas, ela cumpriu a fungdo de entrosamento entre a politica eclesial local e
nacional, por um lado, e de contribuir para o €xito da ag¢do pastoral do bispo diocesano, por
outro. Ou seja, embora a assessora responda por suas reflexdes, estas so teriam maior relevancia
no ambiente eclesial se encontrassem eco dentro da estrutura.

O tema do solo urbano ja era tratado pela Igreja do Brasil antes do seu 4pice na 20?
Assembleia Geral da CNBB, seguida pela publicacdo do documento “Solo Urbano e Acao
Pastoral”, em fevereiro de 1982. No anto anterior, havia sido publicado um Caderno de Estudos
intitulado “Propriedade e uso do solo urbano: situagdes, experiéncias e desafios pastorais. Neste
contexto, ¢ relevante refletir se as posi¢des presentes nesse caderno pastoral constituem um
processo da conscientizacdo para as comunidades sobre o papel da Igreja nessa questdo ou se
indicam posigdes ja existentes dentro da estrutura eclesial que ganharam notoriedade por uma
atuacao significativa de agentes de pastoral e autoridades eclesiésticas.

Outro exemplo da fun¢do exercida pelos cadernos pastorais na organizacdo do
Regional da CNBB e, consequentemente, da Arquidiocese de Fortaleza, sdo o planejamento e
a avaliagao dos processos propostos. O caderno que abordaremos a seguir nos apresenta, mesmo
mediado pela redacao e pela consciéncia de unidade da institui¢ao, os conflitos, as dificuldades
e as mudangas que ocorreram no projeto pastoral arquidiocesano. Assim, esse documento nos
permite visualizar como foram analisados os resultados das agdes propostas ao longo de cinco

anos na arquidiocese.

3.3 PONTOS DA ACAO PASTORAL DA ARQUIDIOCESE DE FORTALEZA

Ao direcionarmos nossa aten¢do de maneira mais especifica para o que os cadernos
pastorais repercutem sobre a a¢do pastoral da Arquidiocese de Fortaleza, especialmente em
relacdo ao nosso objeto de estudo, identificamos o Cadernos Pastoral n° 57 como uma fonte que
nos traz informagdes relevantes, possibilitando-nos problematizar alguns conflitos presentes
nessa forma de agir da Igreja na sociedade.

O mencionado caderno ¢ resultado da assembleia arquidiocesana ocorrida em
dezembro de 1986, cujo proposito foi a elaboracdo de um documento avaliativo que abrangeu
o periodo de 1980 a 1985. Com o tema “Refletindo Acao Pastoral — Fortaleza”, a publicagao
apresenta questionamentos em relagdo as metodologias utilizadas para auxiliar os fiéis na
compreensdo e na execugdo das diretrizes pastorais propostas, buscando estimular a militincia
dos leigos e elaborar estratégias com o intuito de “quebrar as resisténcias a linha pastoral e a

aceitacao dos desafios” (CNBB-NE I, 1986).
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Com o intuito de facilitar a compreensao desse processo avaliativo, elaboramos um

quadro com base nas informacdes contidas no caderno pastoral, no qual elencaremos as datas

das assembleias, seus respectivos temas e as prioridades escolhidas.

Quadro 3 — Historico das Assembleias Pastorais da Arquidiocese de Fortaleza (1980-
1985)

ANO

LINHA PASTORAL

PRIORIDADES

1980

1981

1982

1983

1984

1985

Uma clara e profética opgao
preferencial pelos pobres em

vista de sua libertacado integral.

Uma clara e profética opg¢ao
preferencial pelos pobres em

vista de sua libertacao integral.

Opgao pelos pobres.

Nao citada.

A partir da verdade sobre Jesus
Cristo, a Igreja e o Homem, na
comunhdo e  participagdo,
fazemos um clara e profética
opgao preferencial e solidaria
pelos pobres em vista de sua
libertagdo integral.

A partir da verdade sobre Jesus
Cristo, a Igreja ¢ o Homem, na
comunhao e  participagao,
fazemos um clara e profética
opcdo preferencial e solidaria

pelos pobres em vista de sua

libertacdo integral.

Congresso Eucaristico Nacional; Conselho
Pastoral; Estudo de Puebla; Centro de Defesa
e Promogdao dos Direitos Humanos; Agao
Pastoral nas Areas Carentes (Periferia); CEBs
O problema da terra, o problema urbano e o
problema de criar uma nova maneira de ser
Igreja — CEBS.

Pastoral da terra, pastoral urbana e pastoral das
CEBs. Busca da comunhao e participagdo nas
paroquias, foranias e arquidiocese.

Trabalho, juventude, terra e cidade;

Terra, trabalho, juventude, cidade, familia.
Estruturas da  arquidiocese  (pastorais
ambientais, reestruturacdo das paroquias tendo
como base as CEBs). Formacdo de Agentes
treinamentos, sobre

(centros de cursos

Teologia da Libertagdao, Educacao Politica.

Formagdo de “novos padres para uma Igreja
atenta € comprometida com os pobres (grifo
nosso). Mudanca na estrutura paroquial.
Preocupacao espiritualidade

com uma

engajada. Educagdo politica.

Fonte: Elaborado pelo autor com base em Caderno Pastoral n® 57, 2024.
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Ao analisarmos o quadro em destaque, verifica-se que as linhas pastorais referentes
aos anos de 1980 e 1981, bem como aos anos 1984 e 1985, apresentam-se de maneira
semelhante devido a sua proposta de abranger um biénio, sendo as prioridades as unicas nas
quais observamos mudangas.

A avaliagdo referente ao ano de 1981 sugere que “tudo o que se programou foi
razoavelmente vivenciado, e sobretudo o Congresso Eucaristico Nacional constituiu, para a
Arquidiocese, um estimulo forte para mais comunhao e participacao” (CNBB-NE 1, 1986, p.
1). Do ponto de vista da dinamica social religiosa, esse evento representou um ponto de
convergéncia entre diferentes posi¢cdes que se articularam na preparacdo e na organizagao de
um grande encontro!’. A escolha das prioridades para esse ano evidencia uma forte atuacdo da
Igreja em relagdo a dimensdo social. O destaque dado ao estudo do Documento de Puebla, a
referéncia as CEBs e ao trabalho a ser desenvolvido nas periferias condensam uma das linhas
mestras presentes nas conclusdes da III Conferéncia Episcopal Latino-Americana que, ao
referir-se as comunidades de base e a sua opgao pelos pobres, afirma: “as comunidades eclesiais
de base sao a expressao do amor preferencial da Igreja pelo povo simples” (PUEBLA, 1979, p.
68). Assim, esses destaques representam a centralidade que essa forma de acao pastoral passara
a ter na arquidiocese.

Importa ressaltar que a Conferéncia de Puebla, mais do que um momento em que a
Igreja Popular evidenciou a influéncia das bases na construgao de acdes voltadas para os pobres
(MAINWARING, 2004), constituiu um processo de disputa politica entre progressistas e
conservadores, prevalecendo pontos importantes da linha progressista no documento final
(IFFLY, 2010). Dom Aloisio Lorscheider, escolhido como um dos presidentes da conferéncia
pelo recém falecido Papa Paulo VI, empenhou-se em encontrar um caminho para que a reagao
conservadora, que contava com a presenca in loco de Joao Paulo II, ndo descaracterizasse a

perspectiva que se formava de uma Igreja Latino-Americana (COMBLIM 2011; BEOZZO,

17 A escolha de uma arquidiocese para a recepgdo de um congresso eucaristico é algo bem planejado. Ela pode
ocorrer pelo seu destaque nos processos de evangelizagdo, inovagdes pastorais, crescimento do laicato, mas
também pela queda em nimeros de fiéis ou mesmo por identificar nela aspectos doutrinarios que devem ser
corrigidos. Segundo Azzi (1979), os Congressos Eucaristicos Nacionais significaram “[...] a forma mais expressiva
utilizada pela Igreja para reafirmar de modo visivel sua presenca na sociedade brasileira” (AZZI, 1979, p.77). Isto
¢, trata-se de evidenciar uma forma de presenga da Igreja no espago publico. Em Fortaleza, existe um elemento
que mereceria ser aprofundado na escolha da arquidiocese para recepcionar o X Congresso Eucaristico Nacional.
A presenca do Papa Jodo Paulo II, trazendo em seus discursos orientacdes especificas para o modo de agir da
Igreja é um indicativo a ser explorado. Ha relatos de que a presenga de te6logos progressistas em encontros ¢ na
formacdo do clero, juntamente com a permanéncia de padres casados como professores do Instituto Teologico
Pastoral (ITEP) causaram um certo desgaste do cardeal Lorscheider com alguns dicastérios em Roma. Vale
lembrar que havia uma tensdo entre as linhas progressistas e conservadoras da Igreja, assim, estabelece-se a partir
de Roma uma “tentativa de reenquadra-los no rebanho e contra-arrestar sua influéncia [...]” (DELLA CAVA, 1991,

p. 55).
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1996). E, portanto, atenta as realidades de dependéncia econdmica e de miséria neste
continente.

Na assembleia pastoral de 1981, conforme destacado anteriormente, foi mantida a
continuidade da linha pastoral do ano precedente. No entanto, houve uma énfase na centralidade
conferida aos pobres como destinatarios preferenciais das agdes arquidiocesanas. Essa
abordagem se propds a ser de carater ndo exclusivo e nem assistencialista, mas pautada pelo
conceito de “libertacdo integral”, uma categoria presente nos documentos decorrentes das
Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla'®. Teixeira (1988) discute essa categoria
relacionando-a com a possibilidade de proporcionar uma vida digna, contudo ressalta que existe
uma questdo estrutural a ser enfrentada, uma vez que “[..] tal projeto esbarra com um
determinado modo de organizacdo da sociedade que produz pobreza e morte dos pobres.”
(TEIXEIRA, 1988, p. 111). Portanto, longe de constituir apenas uma referéncia de atuacgao
restrita ao espectro religioso, a “libertacdo integral” aponta para o desejo de se construir uma
nova sociedade. Surge, entdo, uma questdo: o que esses agentes de pastoral compreendiam por
mudanga social? Havia um desejo efetivo de construir uma sociedade diferente, ou essa
perspectiva estava mais vinculada a melhoria das condi¢des basicas de sobrevivéncia?

O relatério deste ano indica como “novidade” a criagdo do Centro de Pastoral que
tinha a inten¢@o de unir os diversos setores da pastoral num mesmo espago, com o objetivo de
melhorar as agdes conjuntas dentro da arquidiocese. Identificados como desafiantes os
contextos referentes aos problemas de terra, rural e urbana, decidiu-se pensar uma

reestruturacao pastoral da Arquidiocese de Fortaleza:

[...] a caminhada deste ano de 1981 nos levou a realizar, em outubro, uma Assembléia
onde se decidiu a reestruturagdo pastoral da Arquidiocese. Foi escolhida uma nova
coordenacdo de Pastoral relacionada com os desafios pastorais [...], além de um
Coordenador Geral. (REGIONAL NE I, 1986, p. 2)

Os processos de restruturacdo propostos foram objeto de discussdo por cerca de
quatro anos, sendo efetivados em 1986 com a criacdo das chamadas Regides Episcopais'’. Essa

iniciativa representou uma tentativa de descentralizacao das acdes e decisdes pastorais, de modo

18 Na Conferéncia Episcopal de Medellin ndo aparece especificamente o termo “libertacio integral”, porém se
encontra presente em seu texto o sentido da expressdo que, anos mais tarde, foi solidificada na Conferéncia de
Puebla: “Com sua opgdo pelo homem latino-americano, visto em sua integridade [...], com seu animo para uma
libertacdo integral dos homens e dos povos, Medellin, [...] foi um chamado de esperanca” In: PUEBLA. 4
evangelizagcdo no presente e no futuro da América Latina. Texto oficial da CNBB. Petropolis: Vozes, 1979, p. 40.
E ao aprofundar a tematica o documento afirma ser necessario que o conceito de “libertagdo integral ndo se esgote
no quadro de sua existéncia temporal, mas que se projete na plena comunhio [...], que ja se comeca a realizar,
embora imperfeitamente, na historia” (Ibidem, n°® 41).

19 No ano de 1985, a Arquidiocese de Fortaleza propds dividir seu territério em Regides Episcopais: trés no interior:
Regides Serra, Sertdo e Praia; e trés em Fortaleza: Regides Metropolitana I, II e IIl (BARBOSA, 2003).
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que cada regido episcopal seria responsavel por realizar suas assembleias e escolher suas
coordenacgdes, sempre considerando as prioridades ja definidas no Plano Arquidiocesano de
Pastoral (BRANDAO, 2018). Ao longo desse trabalho, perceberemos que as disputas de poder,
a participa¢do e a organizacdao de manifestagdes vinculadas a lutas sociais corresponderam, em
boa medida, a um recorte social a partir dos territorios nos quais essas regides estavam inseridas.

Na assembleia que indicou as perspectivas para o ano de 1982, realizada ao final de
1981, foi aprovado o Plano de Pastoral Organica (PPO), mantendo a mesma linha pastoral do
ano anterior. Ao voltarmos ao quadro de referéncia desse topico, perceberemos o surgimento
de novas iniciativas decorrentes desse encontro. Nesta assembleia, Dom Aloisio Lorscheider
afirmou que as prioridades escolhidas deveriam permear a mentalidade pastoral da
arquidiocese, isto €, a linha pastoral e a sua “op¢ao pelos pobres” e os desafios em torno da
terra, da pastoral urbana e das CEBs.

Ao tomarmos a op¢ao pelos pobres, a preocupagdo com questdes urbanas e o desejo
de manutencdo da unidade por meio da “democratiza¢cdo” dos espagos decisérios, observamos
que, a semelhanga do que ocorreu na Arquidiocese de Fortaleza, essa abordagem pastoral pode
ser identificada em outras dioceses, principalmente aquelas situadas em grandes centros
urbanos. E conhecida a presenga das CEBs nas lutas por melhorias urbanas na Diocese de Nova
Iguacu (MAINWARING, 2004; SILVA, 1993) e na zona leste de Sao Paulo, mais precisamente
na Diocese de Sdo Miguel Paulista. (IFLLY, 2010; PAZ, 1996). Portanto, a linha pastoral
assumida pela Arquidiocese de Fortaleza converge com uma parcela significativa do
episcopado brasileiro, que enxerga nas CEBs uma forma de atuacdo politica diante de questdes
urgentes.

Digno de destaque ¢ a forma como foi transcrita a linha pastoral deste ano — “opgao
pelos pobres” —, escrita de forma clara e objetiva, sem a presenca de nenhum dos termos
comumente utilizados, tais como “opgao preferencial”, “ndo exclusiva” e “opg¢ao evangélica”,
os quais tendem a limitar uma interpretacdo que associe de forma direta a Igreja a uma classe
social. Assim, em detrimento da preocupagdo de ndo ser vinculada a uma classe social, a
Arquidiocese de Fortaleza, com essa linha de atuagdo, conferiu centralidade a sua agao pastoral
com os pobres, estabelecendo-a como critério para seu conjunto.

O relato da assembleia de 1983 ¢ bem sucinto, indicando a realizacdo de duas
assembleias naquele ano, uma em agosto e outra em novembro. A primeira teve por finalidade
a eleicdo da nova coordenagdo pastoral, enquanto a segunda destacou os “problemas mais
gritantes enfrentados pela agdo pastoral: trabalho, juventude, terra e cidade”. Esses “problemas”

serdo revistos em diversos planos pastorais posteriores, de modo que consideramos importante
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estabelecer uma conexdo entre essas questdes € um evento significativo ocorrido no mesmo
ano.

O ano de 1983 representou um impulso para o agir de grupos e pastorais que mais
se identificavam com a perspectiva adotada pela chamada Teologia da Libertagdo. Nesse
periodo, a Arquidiocese de Fortaleza foi palco do 5° Encontro Intereclesial das Comunidades
Eclesiais de Base, realizado na cidade de Canindé. Com o tema “Cebs: povo unido, semente de
uma nova sociedade”, o encontro teve dimensdes nacionais, atraindo a participacao de
aproximadamente 500 pessoas, representando 134 dioceses de quase todos os estados do pais
(CARTA DE CANINDE apud REB, 1983). Luciano Sampaio recorda com entusiasmo esse

evento.

Em 1985 (?), houve o 5° Encontro das Comunidades Eclesiais do Brasil, e foi
realizado em Canindé. Teve todo apoio de Dom Aloisio, e nesse encontro vieram
varios bispos do Brasil, era gente do Brasil todo, do Amazonas ao Rio Grande do Sul.
E eu fui o secretario desse encontro. Tinha na CNBB o padre Marcelino Sivinsk, ele
oficialmente era o secretario do encontro, mas, na pratica, eu que estava sendo o
efetivo no trabalho. [...] Foi um momento muito bonito de Dom Aloisio, de apoio as
CEBs, porque tinha muitas criticas dos padres conservadores, € Dom Aloisio trouxe
esse encontro, aqui, para o Ceara. (SAMPAIO, 2022)

A realizacdo de um encontro que congregou representantes de CEBs de todo pais
no territorio da arquidiocese ¢ mais um elemento que corrobora a nossa tese de que os planos
pastorais e suas linhas foram direcionados de maneira especifica para conferir legitimidade ao
polo progressista da Igreja. Isso se deve ndo apenas ao simbolismo representado pelas
comunidades, mas também a realizagdo de um evento dispendioso, que demandou uma
significativa infraestrutura para acomodar, alimentar e transportar um grande nimero de
participantes e grupos de trabalho. Portanto, esse evento ndo pode ser dissociado da linha
pastoral adotada na arquidiocese, nem de sua ac¢do politica. Segundo Perani (1984), o encontro
de Canindé representou uma novidade para a Igreja em ambito nacional, destacando-se
principalmente como um marco para a Igreja do Nordeste. Ele afirma que a presenca do “povo
do campo, das periferias urbanas e das fabricas [revelou uma] nova face da Igreja.” (PERANI,
1984, p. 54). O texto de Perani, sugere a existéncia de uma intencionalidade da Igreja em relacao
ao engajamento social e a construgdo de respostas aos desafios que afligem esses sujeitos.

Na Carta de Canindé, manifestag@o final e publica desse encontro, sdo retomados
os cinco grandes problemas causadores da “grande via-sacra de sofrimentos de nosso povo”
(CARTA DE CANINDE apud REB, 1983, p. 2). Esses problemas referem-se a “falta de terra”,
ao “desemprego desesperador”, a “seca” e a “fome generalizada”. Nota-se que os eixos de
desenvolvimento do documento estdo alinhados com as linhas pastorais e/ou urgéncias da

Arquidiocese de Fortaleza, permitindo-nos inferir que havia determinados contextos sociais aos
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quais a chamada Igreja Progressista priorizou sua atuagdo. Contudo, mais que indicar os
problemas, a carta afirma a necessidade de enfrentar essas causas: “A cada ponta de unha da
besta-fera as comunidades e o povo organizado apresentam uma defesa. Compreendermos que
ndo basta atacar as unhas da fera, mas precisamos atingir-lhe o coragdo e, assim, afasta-la do
caminho da libertagdo” (CARTA DE CANINDE apud REB, 1983, p. 2). A linguagem de
enfrentamento, combativa, e que faz referéncia ao monstro presente no Livro do Apocalipse,
indica que o conflito e o confronto sdo processos que fazem parte do modo de vivenciar a fé
presente nas CEBs.

No ano de 1984, foi apresentado o novo PPO relativo ao biénio 84/85, momento
em que Dom Aloisio destacou a importancia desse plano pastoral e a sua necessaria

concretizagao nas agodes da arquidiocese:

A obrigatoriedade deste Plano como ponto referencial nasce de nossa realidade de
Povo de Deus [...]. Na pastoral ndo se pode admitir o individualismo, o franco
atirador... O plano de Pastoral ¢ de tamanha importancia que toda agdo pastoral realiza
a sua margem, coloca-se fora da comunhéo eclesial. (REGIONAL NE I, 1986, p. 6)

Aqui, merece destaque a centralidade atribuida ao PPO na execugao das atividades,
uma vez que ndo se tratava apenas de uma perspectiva, mas sim de uma linha de agdo a ser
implementada pelo conjunto da Igreja Catolica de Fortaleza. Nao se quer dizer, contudo, que
nao havia dissidéncias em relacao as exigéncias do plano, de maneira que se evidencia a
preocupagdo em coordenar atividades conjuntas e desmotivar posi¢oes contrarias. O cardeal
chega a afirmar que essas posi¢des estdo fora da comunhio da Igreja, estdo excomungadas®.
Apesar da tentativa de apresentar as linhas de agdo do PPO como consequéncia de discussoes
e votagdes em assembleias, a presenga de tal declaragao por parte do arcebispo indica uma
centralizagdo das decisdes e, em certo ponto, uma radicalizagdo quanto as posigdes assumidas.
Dessa forma, torna-se notdria a existéncia de divergéncias entre os agentes de pastoral e alguns
membros do clero em relagdo a essas posicoes.

Ao estabelecermos um didlogo entre a existéncia de posi¢des divergentes e os
conflitos que emergem a partir de uma determinada concepgao de Igreja, percebemos a pratica
de acdes contrarias as suscitadas pelo PPO em paroquias e comunidades. Fora da visdo
“fiscalizadora” de Dom Aloisio, alguns membros do clero desenvolveram uma dinamica de
resisténcia que podem ser relacionadas ao que Scott (2013) chamou de “arte da resisténcia”.

\

Para o autor, essas formas de resisténcia se manifestam devido a impossibilidade de um

20 Dom Aloisio ao referir-se aqueles que se encontram “fora da comunhiio eclesial”, isto &, ex-comungados, nio
quer tratar da sansdo presente no Codigo de Direito Candnico a que um cristdo pode ser submetido quando pratica
acoes suspeitas de graves erros em termos doutrinarios, mas de uma negagdo ao projeto de agdo conjunta pensada
na arquidiocese ¢ presente no Plano de Pastoral Organica.
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enfrentamento direto, dada a disparidade nos niveis de influéncia entre os lados. Nesse sentido,
a partir do conceito de infrapolitica, se estabelece uma luta politica sutil e encoberta,

caracterizada pelo que ele denominou de “discurso oculto”™.

O discurso oculto ndo ¢ um mero rol de queixumes e imprecagdes sussurrados fora de
cena; ¢ também a concretizagdo de um sem-nimero de estratagemas pragmaticos e
discretos destinados a minimizar a apropriacdo material. [...] podemos conceber o
discurso oculto como um dominio politico em que se procura impor, num ambiente
fortemente adverso, certas formas de conduta e resisténcia nas relagdes com os grupos
dominantes. Em suma, seria mais exato conceber o discurso oculto como uma
condi¢do, mais do que um substituto, da resisténcia pratica. (SCOTT, 2013, p. 259)

Assim, essa forma de resisténcia nao se assemelha as disputas politicas tradicionais,
que geralmente se fundamentam no conflito de convencimento aberto. Essa “camuflagem” da
resisténcia representa uma autoprotecdo de grupos ndo detentores do discurso dominante,
caracterizados por James Scott como “subordinados que tém amplos motivos para temer
comunicar suas opinides de modo desprotegido.” (SCOTT, 2013, p. 254). Nesse contexto,
observamos que a parcela do clero que diverge das posi¢des pastorais adotadas pelo conjunto
da arquidiocese desenvolve formas de resisténcia.

Isso pode ser claramente associado a um grupo de padres, religiosos e de toda sorte
de fiéis que, receando o afastamento de suas fungdes e o julgamento social, adotam movimentos
mais discretos como meio de marcar posicio. E fundamental compreender que as linhas
pastorais numa diocese surgem de tensdes e disputas pelo dominio do discurso, e, nesse
contexto, a existéncia de pontos de vista conflitantes revela um tipo de resisténcia que, embora
nao chegando a assumir uma probabilidade de rompimento, ocorre de forma silenciosa nas
praticas cotidianas das comunidades.

Ao relatar sua experiéncia pastoral na arquidiocese, desde sua formag¢do como
seminarista até assumir como reitor do seminario, Luciano Sampaio faz memoria dos conflitos
que surgiam a partir da linha pastoral assumida por Dom Aloisio. Quando perguntado sobre as

reagoes, ele declara:

Havia reagdes! Era o famoso monsenhor Landim. Ele protestava contra as coisas de
Dom Aloisio, era tipo uma oposig@o e com ele estava este monsenhor Estelita, que era
o reitor do semindrio, que depois mudou. Ele saiu do seminario. Dom Aloisio foi
trocando o pessoal, por exemplo: saiu o padre Estelita, chegou um padre, que era da
arquidiocese, mas trabalhava em S3o Paulo, o Padre Alberto Castelo. Dom Aloisio
disse: vocé vai chegar, e vai direito para o seminario. [...] Foi uma forma de Dom
Aloisio, politicamente, ir trocando a dire¢do do seminario. (SAMPAIO, 2022)

E prossegue:

[...] a maioria do clero era conservador. Vocé contava poucos padres: o padre
Manfredo, o padre Aroldo, o padre Jacd, o padre Bernardo. Esses eram os padres da
libertagdo, os revoluciondrios. [...] E alguns foram se abrindo, por exemplo, o
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monsenhor Oscar Peixoto era conservador, foi paroco 14 em Fatima, s6 de missas,
essas coisas... E ele foi se abrindo. [...] Até o ponto de ser nosso reitor. Dom Aloisio
disse: ‘olha, vou colocar um padre que tenha apoio de todo mundo, monsenhor Oscar,
os conservadores gostam dele e os progressistas gostam dele. Entdo vai ser bom
porque ndo vao criticar muito, porque € ele que vai estar 14. Era a diplomacia de Dom
Aloisio, era um diplomata. Dom Aloisio ndo entrava em confronto com os
conservadores da arquidiocese. (SAMPAIO, 2022)

A experiéncia acumulada por Dom Aloisio em cargos que exigiam habilidade
politica e mediagio de conflitos?! foi crucial para que as a¢des a serem implementadas, mesmo
num ambiente de auséncia de convergéncia, fossem assumidas pelos agentes de pastoral.
Podemos concluir que um elemento importante na escolha desses PPOs foi a existéncia de uma
base significativa de agentes de pastoral que pressionavam, juntamente com a habilidade
politica do cardeal em garantir que a linha da diocese fosse a linha do bispo (NOVAES, 1992).

Ainda na andlise do relatorio da assembleia de 1984, ao compararmos com a linha
pastoral escolhida no biénio anterior, observamos a permanéncia da centralidade conferida “aos
pobres” na acdo pastoral. Contudo, surgem adjetivos como “solidaria”, “profética”,
“preferencial”, os quais nao figuravam nos anos anteriores. Esses termos, dentro da dinamica
de conflitos a qual se encontrava a Igreja Progressista, aparecem como uma tatica para dissipar
a acusagdo de que essa linha eclesial via nos pobres os unicos destinatarios da agdo pastoral da
Igreja, desprezando o trabalho com outras classes sociais.

De maneira geral, os temas escolhidos como prioridade neste ano estdo conectados
a uma dinamica discursiva proposta pela CNBB que, desde 1980, sucessivamente, abordou em
seus planos de conjunto a tematica da terra por meio dos documentos “Igreja e problemas de
terra” (CNBB, 1980) e “Solo Urbano e A¢ao Pastoral” (CNBB, 1982). Conforme Mainwaring
(2004), topicos como terra, trabalho e moradia indicam uma percep¢do no episcopado
brasileiro, mais evidente nos que compunham a chamada “Igreja Popular”, de que setores
marginalizados da populagdo deveriam receber uma consideragdo especial” (MAINWARING,
2004, p. 177). Assim, ainda que de forma criativa, considerando a realidade da arquidiocese, se
sustentou uma coeréncia com as demandas emanadas das conferéncias nacionais dos bispos.

Outro ponto relevante neste relatorio ¢ a proposta de um curso cuja tematica seria
a “Teologia da Libertacdo” (TL). Aqui, merece destaque a presen¢a da TL como elemento que

perpassa as agdes das urgéncias pastorais, ou seja, a escolha das prioridades tende a ser

21 Os cargos assumidos pelo cardeal vdo de secretario geral e presidente da CNBB entre os anos de 1968-1978,
passando pela presidéncia da Conferéncia Episcopal Latino Americana (CELAM) em 1976, até ser escolhido como
secretario permanente do Sinodo Mundial dos Bispos, em Roma. Jornal O Povo. Se ndo tivesse sido traido pela
doenga seria o 1° Papa Latino-Americano. Editorial, Fortaleza, 2017.
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interpretada a partir dos elementos constitutivos de participagdo e compreensdo da Igreja
baseados nessa perspectiva teologica. As CEBs sdo a forma de organizagdo comunitaria que
esta umbilicalmente ligada a TL, e frequentemente sio mencionadas nas indicagdes de
prioridades dos planos pastorais, seja como organizacdo comunitdria, seja como meio de
atuacdo politica.

Em relacdo as CEBs na Arquidiocese de Fortaleza, Luciano Sampaio relembra as

discussdes que ocorriam em diversas comunidades acerca da desigualdade social:

[...] ali entrava muito a compreensdo da realidade social, a questdo das injusticas: por
que o pobre é pobre? O pobre ndo é pobre por que quer, ele ¢ pobre porque é
empobrecido. Nao ¢ ele que quer ser pobre, € a sociedade que o faz pobre; ¢ a injustica,
¢ a exploragdo. Entdo nos fomos crescendo e ai vem o Leonardo Boff com a Teologia
da Libertacdo. Entdo nds tinhamos esse direcionamento [grifo meu], Teologia da
Libertacdo, a gente lia, a gente estudava, a gente reunia o povo, a gente discutia. [...]
Havia uma divisdo na Igreja, digamos: a Igreja tradicional e a Igreja libertadora. Mas,
Dom Aloisio, nos deu todo apoio. (SAMPAIO, 2020)

O trecho em destaque demonstra a existéncia de um processo organizacional que se
estruturava a partir de pequenas comunidades. O “povo” € considerado o agente segundo dessa
reflexdo, ou seja, a linha pastoral, ainda que seja influenciada pela base, tem sua legitimidade
reafirmada ao ser reconhecida pelo bispo local. Nao sem conflitos, “os pobres” passam a ser
conscientizados em busca de sua “libertagdo”, isto é, a vivéncia da fé por parte de grupos
socialmente empobrecidos “exigia que se fizesse tanto quanto possivel uma leitura
esclarecedora da realidade social onde se encarna” (ROLIM, 1992, p. 10). Havia uma
compreensdo de que o discurso religioso s6 chegaria aos pobres se fosse utilizada uma
linguagem que relacionasse esperanga e indignacao.

O relatdrio da assembleia arquidiocesana de 1985 ¢ dividido em dois blocos que
abordam os “avancos mais significativos” e os “recuos” em relagdo a acgdo pastoral,
considerando o PPO do biénio 84/85. No bloco dedicado aos avangos, destacam-se, entre outras

questoes:

A coragem e defini¢do de D. Aloisio em relag@o a opgdo preferencial pelos pobres.
[...] As posi¢oes firmes em defesa da justica, o assumir com o povo, suas
reivindicagdes, a criagdo do Centro de Defesa e Promogdo dos Direitos Humanos. O
crescimento da consciéncia de Igreja, a consciéncia e o assumir da linha pastoral e dos
desafios. A organizagdo e articulacdo das CEBs. (REGIONAL NE I, 1986, p. 6)

Chama a aten¢do que os “avancgos” estdo relacionados as praticas efetivas de
inserc¢ao social, ou seja, ao se referir ao CPDPH e as CEBs, destaca-se uma visao de Igreja que
serviu de base para a articulagdo de grupos que tinham como fungao “motivar as pessoas a acao
reivindicativa [...].” (DOIMO, 1992, p. 282). Isso contrasta com a auséncia de questdes que

versavam sobre numeros de fiéis e quantidade de sacramentos ministrados.
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Em relagdo aos “recuos” observa-se o acirramento das tensdes internas, permeadas

por relagdes de poder, evidenciadas pelo:

Relacionamento dificil leigos x padres. [...] A estrutura paroquial e a centralizagdo nas
maos do Vigario. O crescimento da participagdo dos leigos surpreendeu a muitos
padres que, despreparados para o “novo”, ficaram com medo e resistem a caminhada
em conjunto. Movimentos fechados a linha de pastoral da Igreja de Fortaleza, formado
como se fosse uma Igreja paralela. (REGIONAL NE 1, 1986, p. 10/11).

Ha dois pontos a serem retomados neste trecho em destaque: o primeiro consiste no
conflito sempre presente entre padres e leigos, evidenciando uma tensdo, mencionada outras
vezes, relacionada a uma estrutura religiosa que tende a privilegiar o sacerdote nas relagdes de
poder (FOUCAULT, 2006). Essa entra em conflito com uma concepgao religiosa na qual o
leigo € o protagonista e o religioso ¢ mais um integrante da comunidade (BOFF, 1986). De fato,
como serd abordado mais adiante, observa-se a existéncia de conflitos entre religiosos que
assumiram comunidades com historico de CEBs e que possuiam outra linha de atuag@o.

O segundo ponto de destaque reside na referéncia aos “movimentos fechados”, que
aparece pela primeira vez nos cadernos pastorais. Aqui, o0 documento alude as comunidades
pertencentes a linha da Renovacao Carismatica Catolica (RCC), que emergiu na Igreja do Brasil
como um contraponto a perspectiva progressista’’>. Essa concep¢io religiosa ganha maior
destaque no fim dos anos 80 e inicio dos anos 90, periodo caracterizado pelo declinio da
chamada Igreja popular (MAINWARING, 2004; SOUZA, 2007). Para Prandi e Souza (1996),
a RCC desencadeou um processo de despolitizagdao da Igreja Catolica, aproveitando a crise
instalada no pensamento de esquerda e o conservadorismo exercido durante o papado de Jodo
Paulo II. Tal referéncia feita a esse movimento nos cadernos pastorais sugere, nesse periodo,
que a RCC estava obtendo visibilidade e conquistando adeptos.

Em Fortaleza, essa perspectiva de Igreja se destacou com a fundacdo da
Comunidade Catdlica Shalom, criada em 1982 pelo leigo Moysés Azevedo, apds a vinda do
Papa Joao Paulo II a Fortaleza. Além disso, o Instituto Nova Jerusalém, fundado pelo padre
Caetano Minette, em 1981, também contribuiu para a consolidacdo dessa linha dentro da
arquidiocese.

Um exemplo dessas tensoes internas e de como essas urgéncias formaram uma linha
de atuacdo que permaneceu por toda década de 1980 pode ser observado no conflito

desencadeado no bairro Pirambu. Este embate teve origem com o despejo de 54 familias, que

22 H4 uma visdo, que nos parece consequente, que afirma que as CEBs e a RCC, apesar de constituirem formas de
exercicio da catolicidade, historicamente estdo imersas numa “contradi¢do no interior da comunidade catdlica”
(OLIVEIRA, 1999, p. 824). Ou seja, ha uma disputa de poder em torno do ideario religioso, sobretudo em relagéo
ao modo como a Igreja compreende as questoes sociais. OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. O catolicismo das CEBs
a Renovagdo Carismatica Catdlica. Revista Eclesiastica Brasileira (REB). Petropolis, RJ, fasciculo 236, 1999.
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haviam ocupado um terreno originalmente pertencente & Unido e posteriormente cedido ao
municipio. A imprensa local fez ampla cobertura do despejo caracterizando esse evento como

um verdadeiro conflito entre os moradores e policiais, resultando na prisao de sete pessoas,
ferimentos leves em algumas e a demoli¢do de todas as casas e barracos do terreno” (O Povo,
1986, p. 7). A culpa pela violéncia sofrida pelos moradores recaiu sobre um sacerdote, de

origem belga, chamado Caetano de Minette.

Figura 1 - Associacdes de bairro querem a saida de padre
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Para uma parcela da populagdo local, o ato de chamar a policia para a efetuar o
despejo foi percebido como uma agdo orquestrada pelo sacerdote e um grupo préximo a ele,

motivados pela discordincia em relagdo as invasdes de espagos publicos e com a relagdo que
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se estabeleceu entre as CEBs do Pirambu e os movimentos por moradia>>. Em resposta ao
despejo, uma cartilha foi elaborada por diversos grupos e associacdes, entre as quais se
destacam as Comunidades Eclesiais de Base, sendo tal material distribuido em frente as igrejas

do bairro apo6s as celebragdes.

Figura 2 - Cartilha "Fora Pe. Caetano e a dire¢do do Conselho Comunitario

FORA

Pe,CAETANOE A
DIRECAO DO CONSELHO
COMUNITARIO

y g AL .
prpim e i
LA Fataramas
Hﬂﬂhﬂ;mmnﬂmm-

v | eudais @ mukul:. g:lp-.. .—_I,“N'"'

Partaenn. SonveCsTE 105 8 comusk
)

cont

® v eniis

EENMOE &
ki AP S S ATLOET GO B DT

3
S Setinenisn Qo8 A3 BAREM BATE
ir. E 8ncda aatuva Paden Cankarc s

é

L

o W
ol

4
)

i
i;f

Fonte: Arquivo do Centro de Defesa e Promogdo dos Direitos Humanos [adaptado pelo autor], 2024.

23 H4 muita produgio sobre essa relagio entre as CEBs e as diversas lutas no bairro Pirambu, sugerimos para maior
aprofundamento: SANTIAGO, Padua. A cidade como Utopia ¢ a Favela como Espago Estratégico de Inser¢do na
Cultura Urbana (1856-1930). Trajetos: revista de historia da UFC. vol. 1, n. 2. Fortaleza, 2002; TABOSA, José
Maria. Vivéncias, lutas e memorias: historia de vida e luta comunitaria em Fortaleza. Fortaleza: Edi¢des Democrito
Rocha, 2002. E também: BRANDAO, F. R. L. 4 elaboracio do saber nas lutas pela moradia: um estudo sobre
ocupagdes de terrenos em Fortaleza. 2001. Dissertagdo (Mestrado em Educacao) — Universidade Federal do Ceara,
Fortaleza. 2001.
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A cartilha em destaque representa o sacerdote sob a figura do diabo, caracterizado
por chifres e portando um porrete, enquanto estd posicionado sob um trono. Na sua mao
esquerda, figuram dois bonecos conduzidos como marionetes, identificados com as inscri¢des
“conselho” e “comunitario, aludindo ao controle exercido pelo padre em relagdo a referida
organizac¢do. Abaixo, observa-se a representa¢do do sacerdote pisoteando casebres, evocando
o evento de despejo que motivou essa manifestacdo. Essa representacdo visa vincular
diretamente o sacerdote e as violéncias sofridas, bem como os despejos efetuados.

Ainda na cartilha, merece destaque a acusagdo de que o padre e o Conselho da Igreja
do Cristo Redentor pretendiam “criar uma igreja que ndo cumpre as determinacdes da Igreja
Catolica pregada nas conferéncias de Medellin e Puebla, que fazem uma opg¢ao preferencial
pelos pobres” (CARTILHA, 1986). Mais que uma critica a forma de trabalho do religioso, essa
acusagao reflete uma compreensao das prioridades estabelecidas na Arquidiocese de Fortaleza.
De maneira que essa assimilagdo ndo se limitava ao clero, mas permeava diversos seguimentos
da base da Igreja, provavelmente porque assumi-las implicaria lutar por causas que lhes
tocavam diretamente. Essa perspectiva nos remete a compreensao pedagogica defendia pela
assessora Elza Franco, de que a relagdo entre Igreja e os sujeitos deviam envolver causas
concretas alinhadas a uma conscientizagdo de construcdo do seu destino.

Coube ao Pe. Caetano tentar demonstrar que ndo possuia responsabilidade com o
despejo, argumentando que o referido terreno, apds uma disputa entre as empresas que o
adquiriram de maneira irregular, passou para o controle da comunidade. Conforme registrado
no Didrio do Nordeste: “achavamos que as glebas desapropriadas pelo decreto deveriam
reverter em beneficio do povo do Pirambu” (DIARIO DO NORDESTE, 1986, p. 9). Nesse
contexto, o religioso argumenta que o terreno nao deveria ser utilizado para moradia, pois tal
acdo favoreceria um ntimero reduzido de pessoas em detrimento das demais: “seria criminoso
encher tudo de casebres e ndo ter mais um cantinho de chdo para uma necessidade vital da
comunidade inteira” (DIARIO DO NORDESTE, 1986, p. 9). Dessa forma, ele questiona a extrema
necessidade daqueles que ocuparam a area, alegando que alguns j& possuiam moradias.

O sacerdote reconhece que a decisdo de acionar a justica foi tomada pelo conselho
da comunidade, do qual ele ¢ o presidente: “como presidente do Conselho, ndo vetei a decisao
dos conselheiros” (DIARIO DO NORDESTE, 1986, p. 9). A reportagem encerra relatando que,
segundo o proprio Pe. Caetano, ele estava enfrentando ameagas de morte.

O conflito chegou ao fim com o retorno das familias ao local do despejo, apenas
dois dias apds o ocorrido, por meio de um ato publico. A matéria publicada em vinte e dois de

agosto de 1986, no Jornal Didrio de Nordeste, acarretou uma nota assinada pelo cardeal
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Lorscheider e lida no evento, na qual o prelado expressou sua desaprovacao pela agdo ocorrida
e chega areconhecer a sua “responsabilidade de hesitagao em usar de maior clareza”. Dirigindo-
se as pessoas feridas no confronto, solicitou “perdio de sua atitude de omissao”
(LORSCHEIDER apud DIARIO DO NORDESTE, 1986, p. 7). Assim, diante do exposto,
podemos inferir que a publicagdo dessa nota por parte do cardeal indica que as bases exerciam
pressao sobre o bispo.

Se tomarmos o evento em si, ou seja, suas causas € seus sujeitos, perceberemos que
ele ilustra um contexto de ampla movimentacao social, reveladora de uma clara discordancia
de linhas pastorais, ou poderiamos afirmar de perspectivas antagonicas. A nota de Dom Aloisio
Lorscheider ndo somente expde uma fratura de posi¢des na Igreja de Fortaleza em relagao a
problematica do solo urbano, mas deixa clara a necessidade de ser acompanhar de forma mais
proxima esses moradores. Se, por parte do padre Caetano, eles sdo considerados “invasores”,
na visdo do cardeal eles sdo fruto de um sistema excludente.

Os cadernos pastorais que foram abordados neste ponto e no anterior contribuiram
para a identificagdo das questdes urgentes ¢ do modo de comunicagdo utilizado pela
arquidiocese com suas bases. Isso se manifesta em relagdo a questdes sociais, como na
abordagem da problematica do solo urbano, que envolve uma compreensdo historica da
auséncia de moradia, as implicagdes das migragdes na cidade e as possibilidades de atuagao.
Essa comunicagdo também ¢ evidente na assimilagdo de uma “acdo conjunta” da Igreja com os
seus PPOs ou mesmo nas divergéncias quanto ao seu posicionamento diante de temas sociais.

Ao utilizarmos essas fontes, de forma recortada, ndo temos a pretensao de esgotar
as discussdes contidas nos cadernos, mas de indicar um caminho de compreensdo da estrutura
arquidiocesana em alguns anos da década de 1980. A Pastoral Urbana, mencionada em varias
ocasides, foi um importante meio de organiza¢ao para o surgimento de ocupagdes e de lutas por
melhoria das comunidades. Dessa forma, uma anélise mais aprofundada da sua organizagao e
atuagdo contribuird para uma melhor compreensdo de como a Arquidiocese de Fortaleza

utilizou sua estrutura e sua influéncia nessa questao.
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4 A CAPILARIDADE DA ATUACAO DA IGREJA EM FORTALEZA

Este capitulo se destina a apresentar o ambito de atuacdo da Pastoral Urbana e das
Comunidades Eclesiais de Base em relagdo aos movimentos de luta por moradia. Nesse
contexto, queremos destacar as praticas desenvolvidas por agentes de pastoral e liderangas, seu
processo de organizacao e o modo de escolha das prioridades para uma atuacgao efetiva. Ao nos
aproximarmos desses grupos/pastorais identificaremos a compreensdo que faziam de seu
trabalho e dos conflitos que surgiram a partir de suas atuagdes. Neste ponto, nds nos
debrugaremos sobre a andlise de fontes documentais, que incluem atas de encontros, periddicos,

cadernos pastorais e cartilhas produzidas no periodo de nosso recorte temporal.

4.1 UMA PASTORAL VOLTADA PARA AS QUESTOES URBANAS

As répidas transformagdes na configuracdo das areas urbanas, aliadas a um
ambiente de intensa mobilizacdo social (DOIMO, 1995; SADER, 1988; GONH, 1991),
provocaram uma revisao das estratégias de atuacao da Igreja junto a populagdo residente nesses
locais. O chamado a um aggiornamento, impulsionado pelo Concilio Ecuménico Vaticano Il e
a necessidade de manutengao de sua influéncia junto ao modo de vida da populagao, dada como
quase natural em ambientes rurais, fizeram com que Igreja Catolica se dispusesse a enfrentar
os desafios que emergiam nas grandes cidades. Contudo, antes de adentrar especificamente na
criagdo de uma Pastoral Urbana, acreditamos ser importante retomar em que ponto se
intensificou a preocupacgao da Igreja com as questdes sociais.

A preocupagdo da Igreja com os conflitos decorrentes do ambiente urbano,
moderno e industrializado, estd expressa, pelo menos desde o final do século XIX, na
publicacao da enciclica Rerum Novarum pelo papa Ledao XIII. A constru¢ao desse documento
esta alicer¢ada num ambiente marcado por modelos ideologicos antagonicos, por conflitos que
envolviam a precaria vida dos trabalhadores fabris e pelo aumento significativo de suas
organizagdes de classe. Ainda que ndo seja nosso interesse a realizagdo de uma arqueologia das
manifestagdes sociais da Igreja, parece-nos fundamental evidenciar a existéncia de uma tradigao
na qual a Igreja afirma ser sua missdo interferir nos contextos que agravam a ‘“‘situacao de
infortunio e de miséria imerecida” (VATICANO, 1891, n° 2) dos habitantes urbanos.

Ainda nesse sentido, digno de destaque ¢ a leitura feita por Citino (2012) em sua
tese doutoral, na qual afirma que a ideia presente na Rerum Novarum é que “sem a Igreja seria

impossivel a solugdo dos conflitos das sociedades humanas, porque ¢ ela que haure no
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Evangelho doutrinas capazes de por fim aos conflitos ou a0 menos suaviza-los” (CITINO, 2012,
p. 58). Essa compreensao € relevante porque nos indica, pelo menos em parte, um dos elementos
constitutivos das manifestacoes feitas em relacdo a questdes sociais, que consiste na
autolegitimacdo da Igreja em seu envolvimento nesses contextos. Em outras palavras, os
desafios urbanos passaram a ser interpretados a luz de uma perspectiva religiosa e
estabelecerem conexdes com a tradi¢ao eclesiastica.

Fruto do esfor¢o em relacionar as questdes sociais e a visdo religiosa ¢ o que se
convencionou chamar de Doutrina Social da Igreja (DSI)?*. Para Ribeiro e Carvalho (2019) a
DSI constitui “um corpo doutrinario da Igreja Catdlica, constituido de orientagdes filosoficas e
teoldgicas que promovem diretrizes éticas para a melhor organizagdo econdmica e politica das
sociedades humanas” (RIBEIRO; CARVALHO; OUREIRO, 2019, p. 715). De maneira que,
ao tomarmos a DSI como um instrumento de insercdo social, dentro de um ambiente de
mobilizagdes urbanas, devemos considerar para nossa investigagdo nao apenas os eventos em
si, mas também os pressupostos que levaram a agdo da Igreja em diversas questdes.

Segundo Passos e Soares (2007), em estudo sobre as enciclicas sociais € sua
influéncia no pensamento do episcopado brasileiro, € possivel constatar que, a partir da década
de 1950, os Papas passaram a realizar intervengdes mais frequentes, levando em consideragao
os contextos e os conflitos “que se configuraram nos embates econdmicos, sociais, politicos e
culturais” (PASSOS; SOARES, 2007, p. 12). Nessa perspectiva, o que se observa na segunda
metade do século XX, no ambiente pos-conciliar no Brasil, ¢ o esfor¢o por atualizar as praticas
pastorais a fim de que estas estivessem alinhadas com os desafios da época e a0 mesmo tempo
preservassem a relevancia institucional.

Feita essa premissa em relacdo a constru¢do da DSI e sua influéncia na agao pastoral
no Brasil, passamos a analisar o contexto em que se deu a criagdo da Pastoral Urbana pela
CNBB no final da década de 1970. Aqui, destacaremos as primeiras impressdes, seus objetivos
e como essa pastoral se constituiu como uma forma de organizacdo capaz de emergir nas lutas
socias.

A Pastoral Urbana surgiu com o objetivo de estabelecer uma abordagem especifica
e criteriosa da Igreja Catdlica no contexto urbano. Com esse propoésito, a Igreja no Brasil

empenhou-se em refletir sobre sua acao pastoral nas metropoles e nos desafios caracteristicos

24 As Enciclicas Sociais compreendem uma série de discursos e reflexdes feitas por diferentes pontifices em que
se abordam questdes de relevancia social, tais como: emprego, politica, habitagdo, relacdes entre empregadores e
empregados, bioética, entre outros temas relevantes. A titulo de exemplifica¢do, situam-se nesse grupo as
enciclicas: Rerum Novarum (1891), Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963) e Populorum Progresio
(1967).
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desses espagos. A primeira vez que uma abordagem pastoral dedicada ao contexto urbano foi
discutida ocorreu no 4° Plano Bienal dos Organismos Nacionais da CNBB, publicado em 1977.
Nesse plano, a Pastoral Urbana foi destacada como uma das prioridades para o periodo de dois
anos. Isso ocorreu porque a Igreja tinha a compreensdo de que havia um "rapido processo de
urbanizacdo da populagdo brasileira, culminando na formacdo de novas cidades ou no
crescimento desordenado e descontrolado de centros urbanos jé existentes" (CNBB, 1979, p.
9). Esse cendrio exigia, na visdo da institui¢do, a alocagdo de tempo e recursos para uma
compreensdo aprofundada dessas transformagdes, a fim de assegurar uma abordagem eficaz.
Assim, o plano de 1977 delineou um esforco de compreensdo das mudangas em curso,
acompanhado de projetos que envolviam aspectos financeiros, organizacionais, estruturais € a
producdo de materiais especificos. Seu objetivo era desenvolver estratégias concretas para
enfrentar os desafios impostos pelo cendrio urbano em constante transformacao.

Essa perspectiva de mudangas das cidades brasileiras é refor¢ada por Santos (2005)
em seu estudo acerca dos processos de urbanizacdo nesses ambientes. O autor observou que, a
partir da década 1970, houve um aumento significativo da populagdo residente nos centros
urbanos, que apresentavam semelhancas em relacao as problematicas resultantes do processo

de urbanizag¢ao, apesar de suas diferenciagdes regionais.
Seu tamanho, tipo de atividade, regido em que se inserem etc. sdo elementos de
diferenciag@o, mas, em todas elas, problemas como os do emprego, da habitagdo, dos
transportes, do lazer, da agua, dos esgotos, da educagdo e satide sdo genéricos e
revelam enormes caréncias. Quando maior a cidade, mais visivel se tornam essas
mazelas. (SANTOS, 2005, p. 105)

O trecho em destaque apresenta ndo apenas a complexa dimensao do processo de
urbaniza¢do das cidades brasileiras, mas, quando inserido no contexto de criacdo da Pastoral
Urbana, aponta para o leque de desafios nos quais a Igreja centrard sua agdo pastoral com énfase
no enfrentamento de problemas sociais. Ou seja, a caréncia de recursos essenciais para a
subsisténcia da populagdo recém-chegada nas cidades evidencia as adversidades que esses
grupos passaram a enfrentar nesse novo contexto.

O estudo n°® 22, publicado pela CNBB em 1979 e intitulado “Pistas para uma
pastoral urbana”, mantém a mesma compreensdo de insercao da Igreja nos problemas sociais.
O texto desse documento chega a afirmar de forma explicita que sdo as desigualdades presentes
nos centros urbanos que “leva[m] a Igreja a assumir e apoiar muitas reivindicagdes de ordem
econOmica, social e politica que se apresentam nas grandes cidades como resultado dos

conflitos exacerbados” (CNBB, 1979, p. 22/23). E prossegue enfatizando que o escopo de

atuacdo dessa pastoral “¢ a perspectiva evangélica de libertagdo dos pobres e oprimidos, da
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promocgao da justi¢a e de condi¢cdes mais humanas na periferia” (CNBB, 1979, p. 25). Aqui nos
parece importante chamar a atencao para a especificidade de atuagao dessa pastoral em relagao
a dimensao espacial (centro x periferia) e da classe social a ser assistida (pobres/oprimidos x
ricos). Isto €, o locus prioritario de atuacdo ¢ a “perspectiva do pobre”, ao se por ao lado do
“oprimido” e “fazer uma opc¢ao prioritaria pela periferia”. Tais questdes nos levam a afirmar
que a proposta de insercao da Pastoral Urbana era ser presenca da Igreja no ambiente urbano,
conflitivo e marcadamente desigual.

As categorias sociologicas pelas quais sao evidenciadas a acdo eclesial denotam em
si mesmas a compreensao de que essas contradigdes sdo uma forma de agdo pastoral, na qual a
Igreja tende a marcar clara posi¢do, e essas tensdes passam a ser vivenciadas também
internamente. Em trabalho realizado sobre o conflito de classes e ideologias dentro da Igreja
Catolica, José Ivo Follmann (1985) chama a atencao de que, no final dos anos de 1970 e inicio
dos anos de 1980, aprofundaram-se na Igreja os conflitos motivados por diferentes perspectivas.

Segundo o autor:

Mais do que nunca, nesses anos, as divergéncias ideologicas (a nivel de bispos, de
agentes de pastoral em geral e de “fiéis””) parecem ter sido algcadas ao primeiro plano
no contexto da conflitividade interna da Igreja. Isto se deve, possivelmente, ao fato de
setores significativos da Igreja estarem consolidados em posicionamentos ideolégicos
transformadores, portanto contraditorios ao tradicional da Igreja... (FOLLMANN,
1985, p. 81)

Assim nos parece importante compreender que a criacdo de uma pastoral voltada
para o acompanhamento de populacdes sofridas da cidade, que deveria fazer-se proxima a
grupos que lutassem por amenizar essa realidade, trouxe consigo também a preocupacdo com
o desvirtuamento da “missao” da Igreja. Contudo, os agentes de pastoral, que em geral
vivenciavam de forma mais proxima essas questoes por nao possuirem o amparo da instituigao,
acabavam por tornar-se um polo de tensdo para que as agdes assumissem um tom institucional.

Um ponto interessante na formulacdo da Pastoral Urbana no Brasil ¢ a sua
caracteristica de ndo estar obrigatoriamente vinculada a uma pardquia, ou seja, essa forma de
organizacao se expressa no acompanhamento de grupos mais amplos. A prépria CNBB ja havia
se perguntado sobre sua organizagao centrada no territério (paroquias), se ela corresponderia as
caracteristicas da vida da populacdo urbana, se teria: “condi¢des para se fixar obrigatoriamente
na sua paroquia? Por que ¢ esta comunidade e nao outra?” (CNBB, 1979, p. 15). Reconhecendo
a deficiéncia no modo tradicional de acompanhamento, a estratégia utilizada foi que a Pastoral

Urbana atuasse de forma especializada.
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Os ambientes atingidos sdo especializados: pastoral operaria, universitaria, familiar,
de juventude, pastoral dos meios de comunicag@o social, da satde e se diferenciam
segundo a idade, classe social, a ocupagdo ou outras caracteristicas dos seus membros.
[Devem possuir] agentes de pastoral especializados que trabalhem além do nivel
territorial. (CNBB, 1979, p. 29)

A busca por abordar a multiplicidade dos fendmenos que emergem da cidade fez
com que se estruturasse uma rede de agentes de pastoral dedicados especificamente aos desafios
de acompanhamento e evangelizagao dessa populagao.

Em artigo critico sobre a criagdo de uma Pastoral Urbana, Comblin® (1980), tratou
do deslocamento de prioridade da atuacdo pastoral por parte da Igreja. Para ele, a presencga na
cidade tinha como objetivo a garantia de sua importancia nesse ambiente € a compreensao da
cidade como um elemento politico (COMBLIN, 1980). Isto é, ao voltar-se para o urbano, a
institui¢do quis enfatizar que a sua presenca continua sendo fundamental nas estruturas de
organizacdo social, possibilitando interferéncia nos processos que dai decorrem. Para o autor,
a Igreja corria o risco de perder seu espaco de influéncia se ndo compreendesse o que significava
estar na cidade: “na cidade, ou se organiza uma pastoral adequada, ou a Igreja se esvazia e se
transforma numa instituicdo sem membros, um receptaculo sem conteudo...” (COMBLIN,
1980, p. 33/34). Ou seja, o ambiente urbano era considerado desafiador e perigoso para a
dindmica de organizagao tradicional da Igreja.

O desenvolvimento da argumentacdo por parte do tedlogo estd vinculado
diretamente ao aspecto politico da Igreja, pois, sem membros ndo se pode modificar o meio,
acelerar processos ou mesmo reverter légicas. Assim, o ambiente da cidade é o local politico
por exceléncia porque € onde as pessoas vivem, trabalham, sofrem e se organizam. Comblin,
caracterizou a cidade e a vida urbana como “o rosto concreto da politica” (COMBLIN, 1980,
p. 35) e tomando o cenario de massivas migragdes aos grandes centros chega afirmar que “na
auséncia de uma pastoral urbana ninguém se sente responsavel pela multidio de migrantes”

(COMBLIN, 1980, p. 38).

BE importante frisar que José Comblin se caracterizou como um intelectual progressista, sendo umas das vozes
mais influentes no pensamento social da Igreja da América Latina no século XX. Com dezenas de livros publicados
em diversos idiomas, seus escritos se caracterizam por relacionar teologia, sociologia e antropologia. Foi expulso
do Brasil pelo governo militar em 1972 e do Chile pela ditadura de Pinochet, em 1982. De forma franca e
provocadora, suas obras eram criticas a uma Igreja da Cristandade, apontavam para o protagonismo dos leigos,
para envolvimento da Igreja com a justi¢a social e com sua capacidade de mobilizagdo. Tinha boa aceitagdo em
grupos vinculados a Teologia da Libertagdo, tendo sofrido também severas criticas por parcela do episcopado
brasileiro e represalias dos governos militares. Para maior proximidade com esse intelectual belga, sugerimos de
sua autoria: Teologia de la revolucion. Teoria. Bilbao: Desclée de Brouer, 1973; A4 ideologia da Seguranca
Nacional: o Poder Militar na América Latina. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1978; O neoliberalismo,
ideologia dominante na virada do século. Petropolis: Vozes, 2000. E, também, a obra postuma publicada por:
MUGGLER, Monica Maria. Padre José Comblin: uma vida guiada pelo Espirito. Sdo Bernardo do Campo:
Nhanduti Editora, 2012.
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Para no6s esté claro, ao tomarmos o conjunto de documentos publicados acerca da
Pastoral Urbana e a proximidade com que se produziu esse artigo, que 0 mesmo constituiu um
esforco teorico que justificasse uma prdxis pastoral adequada aos desafios urbanos. Contudo,
por mais que na experiéncia brasileira a Pastoral Urbana possa indicar uma “criatividade
pastoral”, ela ndo pode ser compreendida desvinculada de um historico de manifestagdes sociais
no qual a Igreja apontou caminhos, produziu questdes e reviu estratégias.

Feita essa introdugao na tentativa de demonstrar a linha de insercao social que
abarcou a criagdo da Pastoral Urbana, ¢ importante afirmar que no Ceard ela tomou uma
conotacao de prioridade no Regional Nordeste I. Isto €, a implementacdo dessa pastoral fez
parte da acdo conjunta das nove dioceses que compunham essa organizagdo. Assim, havia nos
primeiros anos da Pastoral Urbana uma compreensao de que esses desafios estavam restritos a
Arquidiocese de Fortaleza, uma vez que era na capital que viva cerca de metade da populacao
do estado (Cf. CNBB-NE I, 1986).

Em setembro de 1981, foi emitido um “Relatorio Pastoral Sobre a Pastoral Urbana
no Regional Nordeste 17, assinado pelo bispo responsavel, Dom Manuel Edmilson da Cruz.
Neste documento, destaca-se o esfor¢o empreendido para compreender as realidades urbanas
por meio da organizacdo de uma “excursao de Padres, Religiosos e Agentes leigos de Pastoral
pela periferia de Fortaleza para a tomada de consciéncia do problema”. Além disso, o relatorio
aponta para as dificuldades enfrentadas na integracdo de determinados grupos ao trabalho
pastoral, destacando que eles apresentam “uma espiritualidade e uma visao diferentes nao bem
ajustadas, distanciadas da realidade do povo e por vezes com risco de se tornarem alienantes”
(CNBB-NE I, 1981). Tal escrito nos ajuda a entender o local de atuagdo social da Igreja e como
era compreendida essa presenca em espacos periféricos. A mengdo a uma ‘“‘excursdo” em
referéncia a uma visita a periferia sugere ser responsabilidade da Igreja se deslocar até essas
areas. Entretanto, ¢ importante ressaltar que, em geral, esses espagos nao eram os locais de
residéncia dos representantes eclesidsticos. Ou seja, os religiosos empreendiam visitas as
periferias, mas moravam em locais que lhes proviam seguranca e estabilidade. Embora tenham
ocorrido experiéncias na Arquidiocese de Fortaleza em que seminaristas, padres e até mesmo o
proprio Dom Edmilson tenham optado por abrir mao das estruturas dos seminarios e passado a
residir na periferia da cidade, tais eventos constituiram experiéncias isoladas, e ndo se
consolidaram como uma pratica organizacional.

Os desafios urbanos em Fortaleza eram complexos e amplos. A miséria, as
condigdes precdarias e a pobreza extrema faziam parte da vida de grande parcela da populagao

residente na capital e na regido metropolitana. Assim, a Pastoral Urbana da arquidiocese
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desenvolveu sua atividade pautada nos conflitos sociais e no auxilio a grupos vulneraveis. Em
documento oficial da Fundagdo PROAFA destinado a atender solicitacdo da secretaria da
CNBB do Regional Nordeste I, datado de fevereiro de 1985, relativo aos dados demograficos
da populacao residente em favelas na capital e em sua regido metropolitana, constatou-se que,
com base no ultimo levantamento disponivel realizado em 1983, existiam 241 favelas no
territorio, abrigando mais de 70.000 habitagdes precarias. Estimava-se que aproximadamente
386.835 pessoas viviam nessas condigdes. Este cenario, reconhecido por estatisticas oficiais,
estava propenso a ser ainda mais acentuado devido a caréncia de informacgdes atualizadas e a
continua expansdo das ocupacdes informais na cidade.

Os encontros da Pastoral Urbana que serviam para organizar agdes, avaliar
processos, definir prioridades e eleger sua coordenacao eram regados de elementos simbdlicos.
O modo de organizagdo do espago, o material trabalhado e as musicas cantadas nesses
momentos sdo elementos que ilustram a a¢do dessa pastoral. Num folheto contendo as musicas
selecionadas para serem cantadas no Encontro Regional da Pastoral Urbana, de outubro de
1990, aparecem cangdes que citam temas como: moradia, cidade, direitos, trabalho, resisténcia,
unido... As musicas, nesse contexto, trazem importantes questdes acerca das lutas e dos
processos de enfrentamento que sdo reconhecidos pelos agentes de pastoral. Assim, passaremos
a destacar alguns elementos que consideramos importantes a partir da can¢ao “Somos de cidade,

gente oprimida”.

REF: Somos de cidade, gente oprimida, viemos do campo para ganhar a vida...
Somos de cidade, e vamos construindo o Reino de Deus pois estamos se unindo...

Quando chegamos para morar nesta cidade/ Tudo foi dificuldade/ Pao, emprego e
moradia/ Fomos jogados pra morar no fim do mundo/ Num sofrimento profundo que
aumenta a cada dia.

A nossa vida é sempre um padecer/ Luta pra sobreviver/ Dia e noite sem parar/ Toda
familia sofre essa situag@o, por causa da opressao/ Todos tem que trabalhar.

Neste aperreio descobrimos uma saida, pra renovar nossa vida e pra nos sentirmos
gente/ NOs comegamos os vizinhos se juntando/ Os problemas conversando/ E a coisa
ficou quente.

Nos reunimos por rua, bairro, quarteirdo/ Também na associacdo a luta 4 assumida/
Mas ¢ na biblia que tiramos a coragem, descobrimos a passagem para a Terra
prometida.

Nos nos sentimos uma comunidade unida, onde ha gente reunida Deus esta sempre
presente/ Por & celebramos a missdo/ De uma Igreja em conversdo, que se mistura
com a gente.

O que queremos de uma Igreja de verdade, ¢ que com sinceridade/ Junte-se a nds o
povao/ Descubra os jeitos, como a gente se organiza/ Veja o chdo que hoje pisa/ Fale
e mostre com agao. (CNBB-NE I, 1990).
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Num primeiro momento, cabe ressaltar que nossa intencdo ndo ¢ analisar os
elementos técnicos da cancdo, tais como melodia, métrica ¢ tons, entre outros. Mas, trata-se,
primordialmente, de destacar os contextos socais e os elementos de natureza religiosa contidos
na obra, estabelecendo conexdes com os principios constitutivos da Pastoral Urbana.

Na composicao em andlise, sua identificacdo autoral ¢ indeterminada, ndo sendo
possivel afirmar se tratar de uma producdo individual ou coletiva. Sobre a dificuldade de
identificar os autores de musicas religiosas fundamentas em reinvindicacdes, Piana (2011)
destaca que ¢ uma pratica recorrente no ambito catolico, de maneira que essa omissao se justica
pela énfase que ¢ dada ao aspecto comunitario de constru¢do em muitos setores da Igreja.
Conforme a pesquisadora, ao escrever uma musica, esta ndo mais pertence ao autor, mas
incorpora-se ao dominio comunitario: “a partir do momento que alguém compds uma musica,
esta ja nao mais lhe pertence, faz parte da comunidade [...]” (PIANA, 2001, p. 74). Assim, as
cangdes que constituiem momentos de encontro desta “Igreja popular” tém sua esfera de
propriedade privada rompida pela importancia dada as causas coletivas.

A obra em destaque evidencia seu cunho social ao abordar temas relacionados ao
contexto migratorio, as dificuldades dessa transicdo, as condigdes de vida precérias e a
necessidade de uma organizagdo de carater coletivo. Os ambientes de construgdo que sdo
apresentados como alternativa para melhoria de vida estdo relacionados a um processo de
organizagdo crescente e popular: rua, bairro, quarteirdo e associa¢do. Esses espagos sdo
citados em registros da Pastoral Urbana como locais de atuagdao de seus agentes, como na
Circular do Padre Jacob Duggan, de 1982, entdo coordenador da pastoral, em que se faz
referéncia a uma equipe missiondria “que teria como tarefa especial: colaborar na formagao de
Comunidades Eclesiais de Base naquelas areas mais carentes das cidades — favelas — bairros
operarios — conjuntos habitacionais e apoiar e incentivar as comunidades ja existentes”.
(DUGGAN apud CNBB-NE I, 1984). Isto ¢, a forma de articulagdo assemelha-se a um espiral
que, na medida em que abrange seu espaco de atuagdo, alarga sua possibilidade de intervengao.

Outro elemento presente na composicdo ¢ a sua compreensdo de constru¢do do
religioso a partir das lutas sociais. A luta pela terra/moradia ¢ relacionada com a que se encontra
no Livro Sagrado, feita pelos Judeus, que estdo em busca da Terra Prometida. Ou seja, a Biblia
passa a ser considerada como fonte de coragem e esperanca de conquistas sociais. Assim, a
Igreja, que ¢ definida como comunidade, ¢ convocada a se converter e a juntar-se a essas lutas
de forma efetiva. Doimo (1992) chamou essa inter-relacdo de “imagens mitico-proféticas”, uma
vez que “os tradicionais simbolos religiosos, em interacao pratica com codigos emergentes de

denuncia das estruturas socio-politicas, ganham novos significados” (DOIMO, 1992, p. 286).
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Isto ¢, o cantico, nesse contexto, ¢ uma forma de expressdo da luta popular que, ao se imbuir
do contorno religioso, adquire maior credibilidade ao indicar a presenga do sagrado nas
esperancas € nos sofrimentos.

Essa relagdo religido-lutas sociais foi constitutiva da forma de organizagdo da
Pastoral Urbana na arquidiocese. Em documento datado do ano de 1984, a pastoral foi
classificada como uma “presenca profética da Igreja na cidade” e como uma “pastoral inserida
na realidade, envolvida nos problemas sociopoliticos € econdmicos”, sendo sua preocupagao o
acompanhamento de grupos especificos, tais como: operarios, universitarios, familias e etc.
(CNBB-NE 1, 1984). Aqui, o tema da inser¢do nos dramas sociais, ou numa linguagem
recorrente nos documentos, do profetismo, estava vinculado a dentncia das indignidades
presentes na vida da maioria da populacao, sendo essa ac¢ao politica uma forma de vivenciar a
fé. A respeito dessa questdo, Scott Mainwaring (2004) ja& considerava que a justiga social
constituiu uma expressao da Igreja em locais onde a democratizagdo ndo demonstrou grande
sucesso diante de estruturas alicer¢adas nas desigualdades. Ou seja, a Igreja, ou pelo menos
uma parcela dela, se pos como fomentadora de acdes que dessem conta das auséncias de
mudancas para a melhoria de vida de grupos marginalizados.

A énfase na presenga em ambientes especificos, indica uma intui¢do cuja pastoral
mais tarde se comprovara que, por seu carater supra paroquial, conseguia transitar com maior
facilidade entre diversos movimentos eclesiais e também junto a movimentos de reinvindicagao
popular. De tal maneira que se reconhecia que a sua presenga era uma forma de “evangelizar,
organizar, denunciar, politizar e celebrar a luz da fé as angustias, sofrimentos, lutas, vitorias e
esperangas do povo na constru¢ao do Reino no céu e na terra” (CNBB-NE I, 1984). Repete-se,
mais uma vez, a conexdo entre o modo de agir da pastoral e a dimensdo social. Os verbos
“organizar” e “politizar” estdo presentes como elementos constitutivos da acao pastoral, de
maneira que nao se pode desvincular a Pastoral Urbana de uma perspectiva de mudanga social,
ainda que seu alicerce seja o que se designou chamar de “Reino”.

Se tomarmos o 4° Plano Bianual como documento de origem da Pastoral Urbana no
Brasil, observamos que as defini¢des que a caracterizam guardam semelhanca com o que foi
proposto pela CNBB do Regional Nordeste I. Na Arquidiocese de Fortaleza, um elemento a ser
destacado em sua organizacao ¢ o conflito entre agentes de pastorais e alguns sacerdotes,
classificados como detentores de uma “mentalidade e estilo tradicionais”, resistentes a esse
“novo modelo pastoral”, que “ndo apoiam e ndo aceitam”. Se, por um lado, percebe-se um
esfor¢co de mudanga no trabalho pastoral da Igreja na cidade, por outro lado, encontra-se uma

oposi¢ao a esse modelo de pastoral.



100

Com o intuito de aprofundarmos o desenvolvimento da Pastoral Urbana no dia a
dia da arquidiocese, passamos a utilizar dois relatos feitos em periodos diferentes por um
sacerdote que coordenou por cinco anos a referida pastoral. O primeiro encontro ocorreu no
ano de 2018, em meio ao processo de escrita do trabalho de conclusdo de curso, e o segundo
foi feito em 2023, ja sob a elaboracdo dessa dissertacdo. A adverténcia/constatagdo feita por
Portelli (1997) de que “o testemunho oral, de fato, nunca ¢ igual duas vezes” (PORTELLI,
1997, p. 36) nos langa o desafio de perceber quais elementos foram considerados significativos
em ambos testemunhos e quais, pela proximidade e confianca advindas com essas “entrevistas
continuadas”, surgiram e sdo significativos para nossa investigacao.

Portugués de nascimento, José Teixeira ¢ de familia camponesa, tendo ingressado
no seminario dos religiosos Claretianos aos doze anos de idade. Mudou-se para Angola em
1974, mas logo teve de sair do pais movido pelo processo de independéncia e acirramento dos
conflitos locais. Em agosto de 1975, ja se encontrava no Rio de Janeiro, onde desenvolveu
alguns trabalhos pastorais, tendo mudado-se para Fortaleza em janeiro de 1976. Entre idas e
vindas para o seu pais de origem, foi ordenado sacerdote por Dom Aloisio Lorscheider, tendo
fixado residéncia a partir de 1980.

Nesse periodo, foi escolhido para assumir cargos de destaque na organizagao

pastoral da Arquidiocese de Fortaleza. Ao relembrar esse momento, o religioso relata:

Em 83, eu fui escolhido para coordenador da pastoral urbana, ai comegou, portanto, a
minha atuacdo pelos desafios. A diocese estava organizada na coordenacdo geral,
tinha um coordenador geral e tinha 4 subcoordenadores para os 4 desafios, que era: a
pastoral urbana, pastoral do trabalho, CEBS e mundo rural. Eram 4 frentes para
trabalhar essa realidade. Entao isso era o novo que estava surgindo, em vez de ficar
sO0 em pastoral territorial, em que cada um vivia na sua pardéquia. Agora se comeca a
organizar as pessoas a partir da sua situagdo, do seu trabalho etc. Era uma virada que
estava fazendo. (JOSE TEIXEIRA, 2023)

O relato deixa transparecer o sentido de mudanga presente na Pastoral Urbana e
essa possibilidade significava uma reorganizacdo do modo de agir da Igreja. A preocupacdo em
descentralizar as agdes pastorais reflete a intencao de alcangar a partir de sua estrutura um maior
numero de individuos. Esta postura foi um elemento central na sua implementacao, revelando,
assim, sua proposta inovadora e a proximidade com as questdes sociais. O Relatorio da
Assembleia da Pastoral Urbana, realizada em 1983, corrobora com o trecho em destaque.
Conforme indica o documento “a Pastoral Urbana nao ¢ mais um movimento, mas o conjunto
deles [...]. A Pastoral Urbana preocupa-se em atender e encontrar respostas para os desafios da
cidade: terra para morar, fome, emprego, saude, educagdo, politica, economia, etc”. (CNBB-

NE I, 1983).
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Ao ser perguntado sobre o contexto de criacdo da Pastoral Urbana, padre José
Teixeira relembra que “naquela época de 80, era a época das ocupagdes, o pessoal veio do
interior e entdo havia muitas realidades, muitos conflitos, situagdo de invasdo e de ocupagdes”
(JOSE TEIXEIRA, 2023). Tal contexto foi tomado com grande preocupagio pela Igreja, como
se percebe no documento Sintese dos Principais Aspectos da Pastoral Urbana no Regional
Nordeste I, de 1986, em que se destaca como prioridade “a condi¢ao de vida do povo oprimido
da cidade”, de maneira que ndo ha como deixar de salientar seu carater politico transformador
e o esfor¢o implementado dentro da estrutura eclesial.

A figura do agente de pastoral tem relevancia nesse processo de organizacao, uma
vez que era por meio desse grupo que as intervengdes eram executas. Assim, publicacdes e
orientagdes de agao foram amplamente elaboradas, como o Caderno Pastoral n® 73, publicado
em 1987. Esse escrito, que retoma as discussdes que ocorreram no II Semindrio Regional de
Pastoral Urbana, ocorrido em Fortaleza, teve como objetivo “entregar ao leitor” um
aprofundamento referente a “conceitos, no¢des e pistas capazes de ajudar os Agentes de
Pastoral a assumirem ainda mais e melhor as suas atividades na busca de respostas a esses
desafios e na solucdo dos numerosos problemas dessa area” (CNBB-NE I, 1987, p. 5). Sao
considerados “problemas” na cidade de Fortaleza e que mereciam atencao da pastoral: a questao
do solo urbano, do desemprego, da crescente prostituicao de menores, da migracao e da moradia
nas periferias (Cf. CNBB-NE I, 1987). Assim, o escrito enfatiza a importancia na preparagao
dos agentes de pastoral para o enfrentamento dessas questdes e da necessidade de rever
processos de atuacdo, de inserir novas estratégias e tentar sanar as divisoes internas.

Outro ponto de destaque nesse semindrio foi a existéncia de conflitos internos,
classificados como “desafios” e definidos como “[...] forcas opostas, paralelas e divergentes”,
que geravam ‘“‘conflitos dos modelos de Igreja: majoritaria e minoritaria” (CNBB-NE I, 1987,
p. 16). Essa disputa entre modelos diferentes de Igreja ¢ fruto, entre outras questdes, de uma
acentuada pressao “neoconservadora”, que defendia que a institui¢do “desempenhasse um papel
menos politico (MAINWARING, 2004, p. 270). Sendo assim, num contexto de acdo direita e
conflitiva, caracteristico da Pastoral Urbana, nao ¢ de se estranhar que eclesialmente ocorresse
uma intensificacdo dessas divergéncias. Nao estamos a afirmar que a Pastoral Urbana foi
responsavel pelo acirramento das disputas internas na Igreja, contudo, ressaltamos que uma
proposta que promove alteragdes estruturais nas pardquias tem sua influéncia nesse processo
conturbado.

O que parece estar evidente ¢ que esse grupo responsavel por articular a Pastoral

Urbana na arquidiocese sofreu resisténcia na tentativa de implantar uma forma trabalho mais
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voltada aos problemas de ordem social. Digno de transcri¢ao ¢ a visdo que o Padre José Teixeira

traz daqueles que se opunham:

Olha, sabemos que nem toda a Igreja estava nisso. Pelo contrario, até muitas vezes
nos viam como uma excecdo, fora do contexto, né? Entdo, muita gente ndo tinha
simpatia no meio eclesiastico, sobretudo, porque achavam que nds estavamos noutro
mundo, noutras coisas. Aquilo que a gente dizia, fazia [...]. Portanto, muitas vezes ndo
se tinha muita aceitagdo, muita simpatia, muito acolhimento. Nos viam sempre como
pessoas fazendo um pouquinho, fazendo uma coisa que parece que fora da igreja ou
fora da lei, né? (JOSE TEIXEIRA, 2018)

Mesmo que a razdo da existéncia dessa pastoral fosse o auxilio a populacdo mais
pobre, aqueles grupos que se encontravam sem moradia ou em condig¢des precarias, € que essas
questdes estivessem presentes nas orientagdes da propria CNBB, havia quem se colocasse em
posi¢do contraria a essa forma de atuagdo pastoral, porque acreditavam que aquilo representava
um desvio na perspectiva religiosa € que, portanto, ndo cabia a Igreja o envolvimento com tais
questoes.

Os conflitos dentro da Arquidiocese de Fortaleza relacionados a diferentes
perspectivas pastorais eram evidentes, o que contrasta com o cuidado sempre presente na Igreja
de manutencdo da unidade do discurso. Padre José Teixeira relembra que o ponto alto desses

conflitos internos eram as assembleias arquidiocesanas:

Quando havia as assembleias, com cerca de duzentas pessoas, os leigos que estavam
preparados falavam, entéo, os atritos vinham a nivel de Igreja como um todo. De certa
maneira, Dom Aloisio apoiava e avancava.. Mas, tinha certos padres que
dificultavam. Entdo, Dom Aloisio passava por cima e era capaz de abrir. (JOSE
TEIXEIRA, 2023)

Ao tomarmos esse relato em conjunto com os demais até aqui expostos, vemos uma
dubiedade quanto a posi¢do desempenhada pelo cardeal diante dos conflitos internos, isto €, por
um lado, a postura de autoridade deu relevancia a esse modelo de agdo pastoral, de maneira a
explicitar que a linha pastoral da arquidiocese € a linha pastoral do bispo (Cf. NOVAES, 1992).
Contudo, por outro lado, parece-nos que essa autoridade formal deve ser compreendida dentro
do contexto de uma “Igreja popular”, alguém que assume a fungdo de animar, de encorajar as
praticas pastorais e representar essas agdes junto as instancias nacionais (Cf. MAINWARING,
2004). O caminho entre a “autoridade formal” e o agente de pastoral que anima e da relevancia
a0s processos nos parece estar amplamente conectado. A autoridade ¢ compreendia em fungao
da forma como esse grupo mais voltado as questdes sociais enxerga a presenca do seu bispo.

Em relacdo a qualificagdo dos leigos inseridos na Pastoral Urbana e a capacidade
que tinham de pautar as questdes em instdncias de decisdo para o conjunto das pastorais, o
sacerdote recorda que “havia uma presenga muito grande de leigos e leigas comprometidos

numa igreja avancada e, portanto, as coisas iam para a frente. Em certas situacdes havia
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votagdes, decisdes da assembleia e muitas vezes alguns padres ficavam chateados [...].” (JOSE
TEIXEIRA, 2023). E recorrente encontrar, no conjunto de documentos da década de 1980,
referéncia a padres que assumem posi¢do contraria a uma atuacao mais voltada as questoes
sociais.

A Pastoral Urbana da Arquidiocese de Fortaleza estava inserida dentro de um leque
de organismos que encontravam nas questdes sociais o seu agir. Especialmente em movimentos
de luta por moradia, era comum a presenca do CDPDH e da Caritas, seja com agdes

emergenciais, seja no acompanhamento juridico das ocupacdes.

Os direitos humanos, para ver na lei o que a gente pode adquirir o que seja, e a Caritas,
que apoiava em alimentacao as pessoas que estavam na luta. Alids, uma caracteristica
daquela época, a Cdritas ndo dava ajuda individual a pessoas, mas, onde houvesse
uma organizacdo ¢ precisasse de alimentagdo, ela estava la. No sentido de educar para
a libertagdo. (JOSE TEIXEIRA, 2018)

O trecho destacado indica a existéncia de um eixo especifico de atuagdo voltado
para questdes habitacionais. Essa declaracdo torna-se relevante, uma que as ocupacdes
necessitam de elementos fundamentais para a sua efetivagdo, como alimentagdo e seguranca.
Nesse contexto, a atuagdo da Igreja ndo se limitava apenas a um discurso denunciante das
mazelas da populagdo, mas estendeu-se a outras esferas, como a organizagao de acdes ¢ a defesa
de permanéncia das ocupagdes no ambito juridico.

E importante perceber que havia uma compreensio, compartilhada por uma parcela
de agentes de pastoral e liderangas, de que a Igreja deveria atuar junto a movimentos que

lutavam por ocupagdes. Segundo Luciano Sampaio:

Houve um apoio crescente aos pobres e, entdo, houveram varias invasdes de terras.
Um modelo para nds era o padre Moacir Cordeiro Leite, 14 de Aratuba, mas o Moacir
fez invasdo de fazenda, ocupacdo, e a gente s6 ouvia falar que estava fazendo. Em
Quixada, teve ocupagdes € a gente comegou a ver o que a gente também podia fazer
aqui em Fortaleza, na periferia. (SAMPAIO, 2023)

O relato acima torna-se significativo uma vez que atribui sentido de “exemplo” as
ocupagdes ocorridas na chamada Regido Serra. Nomes como o do padre Moacir Cordeiro Leite,
citado nesse trecho, somando-se ao do também sacerdote Jos¢ Maria Cavalcante, indicam-nos
que essas experiéncias foram tomadas de significados pelo grupo da capital. Alids, digno de
nota ¢ que ambos os religiosos eram monitorados pelos 6rgaos de seguranca, pelo menos desde
1971, acusados de liderarem o “Grupo dos 157, articulagio que se propunha a juntar

trabalhadores rurais em atividades consideradas subversivas?®.

26 Ha, pelo menos, duas fichas que solicitam investigagdo acerca das atividades dos religiosos. In: Arquivo Publico
do Estado de Ceara (APEC): BR. CEAPEC.DCE.DOS. 09.03 ¢ 17.19.
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Por fim, diante do conjunto de documentos produzidos e analisados, das entrevistas
(re)feitas e das relagdes que puderam ser construidas nessa investigagdo, fica evidente que a
Pastoral Urbana constituiu um elemento de presenga da Igreja junto as questdes sociais € a
grupos organizados de reivindicagdo popular. Seja propiciando a formagdo de liderangas, a
produgdo de materiais ou sendo apoio institucional. Sua capacidade de transitar por diferentes
contextos sociais, ndo ficando restrita ao ambiente religioso, foi fundamental no que se
convencionou chamar de luta pela moradia. Assim, a sua contribuicdo para esse contexto
revela-se a partir de agdes direcionadas as questdes sociais, fundamentadas por aspectos
religiosos e pela DSI. Contudo, a presenca da arquidiocese nos conflitos por moradia nao se
restringiu a referida pastoral. Deve-se considerar também a existéncia e a formagao de pequenas
comunidades que se revelaram como ambientes propicios a organizagdo, a conscientizacao

politica e a execucdo de movimentos em busca de melhorias sociais.

4.2 AS COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE: CONTEXTO, PRIORIDADES E
PARTICULARIDADES

Muito se tem discutido sobre as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e a sua
notavel capacidade de articulagio no ambito das chamadas lutas populares. Neste topico,
queremos apresentar algumas das abordagens que se construiram em torno das CEBs,
apresentando aspectos relevantes do seu processo historico e identificando como essa expressao
da Igreja Catolica atuou em tematicas de cunho social. Na presente pesquisa, delimitamo-nos
ao contexto da Arquidiocese de Fortaleza, propondo-nos a analisar os documentos produzidos
por ela e pela CNBB do Regional Nordeste 1. Tais documentos, centrados nas CEBs, fornecem
subsidios relevantes para que possamos compreender sua estrutura organizacional, ao passo que
também permitem indicar como se deu a sua presenga em questdes especificas, sobretudo as
que mantém relagdo direta com a luta por moradia.

A dificuldade em determinar precisamente, do ponto de vista historico, o periodo
exato de origem e a localidade do surgimento dos primeiros nucleos de CEBs no pais, mais que
uma deficiéncia empirica, consiste, antes, numa caracteristica da diversidade de movimentos,
grupos e associacdes que surgiram na segunda metade do século XX. Essa complexidade ¢
agravada por sua ligacdo eclesial e, por conseguinte, por sua presenga em diversos locais pelo
pais. Ou seja, a amplitude de criacdo de pequenos nucleos Brasil afora faz com que a exatidao

temporal ¢ mais um elemento a ser considerado diante das esferas de analise a que essa forma
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de organizacdo estd sujeita. Assim, o debate em torno dos primeiros nucleos de CEBs carece
de informagdes mais precisas.

Della Cava (1986) e Follmann (1985) atribuem a formacao das primeiras
Comunidades Eclesiais de Base a segunda metade dos anos de 1960, na regido Nordeste do
pais. Betto (1985) inclui, de forma concomitante, a diocese de Volta Redonda, no estado do Rio
de Janeiro, na génese do movimento. O que também se diferencia entre pesquisadores sdo os
numeros relacionados a quantidade de nucleos espalhados pelo pais: Betto (1985) estimou a
existéncia de 80.000 CEBs no inicio da década de 1980, enquanto CAMARGO et al. (1982)
afirma de forma segura a existéncia de mais de 50.000 na tltima década®’. A discrepancia dos
nimeros e a auséncia de “controle” desses grupos indicam uma das caracteristicas dessas
comunidades, que € a sua criacdo quase que autdonoma, a partir de novenas, grupos de bairro,
circulos biblicos, encontros de grupos populares, entre outros. De toda forma, o que ¢ evidente
¢ o alastramento de comunidades de base pelo pais e a sua intensa capilaridade.

Varios estudos se dedicaram a analisar essas comunidades, desenvolvendo
defini¢des distintas com o objetivo de compreender a densidade e a particularidade das CEBs.
Apesar da pluralidade de definicdes, parecem-nos consequentes as referéncias que afirmam
tratar-se de um “um fenomeno complexo” (FOLLMAN, 1986, p. 86), de uma “experi€ncia nova
de participacdo dos leigos na vida da Igreja” (CAMARGO et al., 1982, p. 62) ou mesmo de
“uma tentativa mais eficaz de vinculagdo Igreja/povo” (ROLIM, 1980, p. 46). Ainda que o
enfoque do autor influencie na adjetivacao relacionada as comunidades de base, seja partindo
de uma abordagem socioldgica, histérica ou teologico-pastoral, em linhas gerais, ha um
consenso em estabelecer que essa forma de organizagdo deriva de um contexto de mudangas,
seja na estrutura da Igreja, seja de carater conjuntural da participagdo popular nas lutas sociais
no Brasil.

Nesse primeiro momento, ndo pretendemos realizar uma exaustiva
contextualizacdo do surgimento das CEBs no Brasil. Queremos, sim, indicar o ambiente de
transformacao por que a Igreja Catodlica e a sociedade brasileira estavam passando. Desta forma,
queremos recordar a importancia, ja abordada por nos, que tiveram o Concilio Ecuménico
Vaticano II (1962-1965) e as Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de Medellin (1968)

e Puebla (1979) no modo como a Igreja Catolica passou a considerar os problemas sociais. O

27 Dom Mauro Ramalho, bispo da diocese de Iguatu, corrobora afirmando que ha uma falta de precisdo do
surgimento das CEBs: “[...] ninguém sabe bem quando comegaram, se em Nisia da Floresta, pelos anos de 1960
ou Volta Redonda”. E complementa que, em 1981, havia, “aproximadamente, 70.000, [e que] reinam dois milhdes
de fiéis”. In. CNBB-REGIONAL NE 1. O Contexto das Cebs. Caderno Pastoral n° 4, margo de 1982.
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primeiro evento, de carater global, caracterizou-se por uma abertura para o didlogo com o
mundo moderno, enfatizando a importancia do envolvimento da Igreja com questdes que
afligiam diretamente os seres humanos. A Constituicao Pastoral Gaudim et Spes, documento
que trata da acdo da Igreja no mundo contemporaneo e que foi aprovada no Concilio, trouxe
consigo a necessidade em afirmar que “as alegrias e esperangas, as tristezas e as angustias dos
homens de hoje, sobretudo, dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias
e as esperangas, as tristezas e as angustia dos discipulos de Cristo [...]” (GS n° 1). Ao
considerarmos esta citagdo no contexto de desenvolvimento das CEBs no Brasil, observamos
que ela foi amplamente utilizada para fundamentar a acdo pastoral dessas comunidades junto
as populagdes carentes. Isso denota uma compreensdo de que a presenca junto aos que sofrem,
antes de ser uma questao de classe social, constituiu um imperativo eclesial.

O tema dos pobres, que foi tdo caro as comunidades de base, ndo passou de uma
vaga lembranca nas discussdes conciliares porque ele ndo constituia um elemento central do
encontro (Cf. SOBRINO, 1982), contudo, se conseguiu articular um grupo que mais tarde
passou a ser conhecido como o grupo da “Igreja dos pobres”. Esse grupo teve pouca relevancia
nas intervengdes das seccOes conciliares, seja pela tematica, seja pela localizacdo de seus
membros, uma vez que, a grande maioria desses prelados advinham de paises considerados
subdesenvolvidos e com pouca influéncia na Curia Romana. Contudo, ao término do encontro,
reuniram-se nas Catacumbas de Santa Domitila, fora de Roma, e 14 firmaram um pacto de
propagar uma Igreja servidora e pobre. Esse compromisso ficou conhecido como “Pacto das
Catacumbas” (Cf. BEOZZO, 2015). Digno de destaque ¢ a presenga de bispos responsaveis por
dioceses nordestinas como signatarios: Dom Antonio Fragoso, bispo de Cratetis (CE), Dom
Francisco Austregésilo, bispo de Afogados da Ingazeira (PE), Dom Helder Camara, arcebispo
de Olinda e Recife (PE), e Dom José¢ Maria Pires, arcebispo da Paraiba (PB). Achamos
importante trazer o tema do Pacto das Catacumbas para essa investigacdo porque
compreendemos que a presenga de bispos dessa regido confirmam as informagdes de que ela
constituiu um polo de enfrentamento e dentincia das desigualdades sociais e que apontou para
uma nova forma de relagao da Igreja com os pobres.

Em relagdo a Igreja nordestina, Della Cava (1986) e Mainwaring (2004) a
descreveram como reformista em relagao as demais dioceses. Tal reformismo manifestava-se
mediante uma coesdo fundamentada na denuncia das praticas de tortura perpetradas pelo
Governo Militar, na exposicao de condigdes de miséria regional e no estabelecimento de certa

proximidade com movimentos politicos organizados. Essa articulacdo, vinda de uma das
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regides mais pobres do pais, suscitou o receio de possiveis sublevagdes, resultando na

investigacao do episcopado local pelos 6rgaos de seguranga.

Embora Dom Helder fosse o mais conhecido dos bispos nordestinos, muitos deles
estavam comprometidos com uma compreensdo da fé. O governo uma vez identificou
dezesseis bispos do Nordeste como subversivos. Dom Antonio Fragoso, bispo da
diocese extremamente pobre de Crateus, no Ceara; Dom José Tavora, arcebispo de
Aracaju e assistente nacional do MEB; e Dom José¢ Maria Pires, arcebispo de Jodo
Pessoa, Paraiba, o segundo bispo negro da histéria do Brasil, eram lideres
particularmente destacados. (MAINWARING, 2004, p. 117)

Essa postura combativa ocorreu antes mesmo da abertura proposta pelo Concilio
Vaticano II aos dramas humanos. A presenca de prelados, ja inseridos na dindmica de
sofrimento e injustica no Brasil, e sua consequente articulagdo e adesdo ao Pacto das
Catacumbas nos permitem inferir que houve uma tentativa de influenciar a Igreja Universal a
partir das experiéncias locais. O que somente ocorreu, no ambito latino-americano, trés anos
apos, por ocasido da II Conferéncia Episcopal Latino Americana de Medellin, em 1968.

Ao voltar-se para a realidade latino-americana, o aggiornamento proposto pelo
concilio tomou contornos de luta contra subdesenvolvimento, a explora¢do e a pobreza
endémica. A realizagdo da II Conferéncia Episcopal Latino-Americana, em Medellin,
apresentou as duas linhas principais que influenciaram na formag¢ao de novos grupos de cristao:
a opg¢ao pelos pobres e as comunidades de base (Cf. CAMARGO et al., 1982). Conhecido como
“Documento 157, a conferéncia se referiu as comunidades de base como “primeiro e
fundamental nucleo eclesial” e “célula inicial de estruturagao eclesial” (CELAM, 1979, p. 155).
Ou seja, havia no interior da hierarquica Catolica do continente uma compreensao de que essas
comunidades, ao estarem presentes na base, serviriam para alavancar a dimensdo
evangelizadora da Igreja e ser um instrumento de destaque no acompanhamento dos dramas
sociais.

No Brasil, concomitantemente ao processo ad intra vivenciado na Igreja, situava-
se no contexto ad extra um enrijecimento das politicas de controle social, tortura e supressao
de direitos implementada pelo Governo Militar. Della Cava (1986) chega a afirmar que
Medellin significou uma redengdo para a Igreja brasileira, visto que a partir desse evento,
emergiu uma defesa explicita da “integridade institucional”, de maneira que se convergiu numa
posig¢do central no episcopado brasileiro em defesa dos direitos humanos e das liberdades civis.
Nesse sentido, ao examinarmos o contexto de surgimento das CEBs, torna-se fundamental
compreender que os sujeitos inseridos nas lutas sociais, bem como nos grupos vinculados a
Igreja, foram determinantes para esse “novo modo de ser Igreja” (Cf. DORNELAS, 2006).

Posto isso, ndo podemos deixar de citar o historico processo formativo implementado pelo
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Movimento de Educacdo de Base (MEB), pela Acdo Catodlica e seus desdobramentos
ambientais: a Juventude Estudantil Catolica (JEC), a Juventude Operaria Catolica (JOC) e a
Juventude Universitaria Catélica (JUC).

A referéncia que fizemos anteriormente ao Pacto das Catacumbas, mais que
exemplificar a tentativa do “Terceiro Mundo” de introduzir na Igreja Universal o debate em
relacdo aos pobres, quer ressaltar a existéncia de um certo protagonismo da Igreja do Nordeste
em relagdo a essas questdes. Se quisermos apresentar uma definicdo do que seriam as CEBs,
podemos afirmar que elas se constituem em pequenas comunidades periféricas, na sua grande
maioria, ligadas a Igreja local, abertas para a relacio com movimentos populares e que
articulam os problemas sociais com fé°%, Dito isto, ¢ importante salientar a heterogeneidade das
CEBs em relagdo aos processos internos de formagao, seja em relagdo a dimensao social, seja
referente a dimensdo teoldgico-pastoral (Cf. WANDERLEY, 1981). Sua estrutura
organizacional, em geral, fundamenta-se na atribuicdo de um protagonismo mais significativo
aos leigos, em contraposi¢do a adesdo acritica a hierarquia.

Realizamos este preambulo com o intuito de estabelecer as bases elementares que,
apesar de ndo serem as responsaveis pelo surgimento das CEBs, influenciaram diretamente o
seu reconhecimento por parte da hierarquia Catélica, bem como a justificativa para sua
prioridade e a consequente popularizagdo no meio social e politico brasileiro. Nao estamos
afirmando que, na auséncia desse contexto, as CEBs no Brasil ndo alcangariam a dimensao que
efetivamente alcangaram, mas, sim, ressaltamos que qualquer investigacdo centrada nas
comunidades de base ndo pode desconsiderar os aspectos que mencionamos. Desta maneira,
procederemos a analise da estruturacdo das CEBs na Arquidiocese de Fortaleza durante a
década de 1980. Para isso, contaremos com o relato de pessoas que vivenciaram essa
experiéncia comunitaria, assim como nos basearemos em parte da produgao documental
elaborada pela Igreja local.

O primeiro documento que passaremos a analisar, dentro da delimitagdo temporal
estabelecida, ¢ o Caderno Pastoral n° 4. Este escrito nos oferece um relato dos temas discutidos
durante o III Encontro Regional das CEBs, ocorrido em Crateus, em dezembro de 1981. A

relevancia deste documento para nossa investigacao se da pela tematica discutida, pela forma

28 A essa articulacdo fé-vida, podemos indicar toda uma base teologica que surgiu de modo a legitimar essa forma
de expressdo religiosa. Conhecida por Teologia da Libertagdo (TdL), esse esforco tedrico ajudara essas
comunidades a (re)lerem suas realidades sociais e as relacionarem com aspectos centrais da vida catolica, tais
como: sacramentos, piedade popular, leitura biblica, celebragdes, entre outros. Um dos mais destacados expoentes
dessa teologia no Brasil, Leonardo Boff, chega a falar do nascimento de uma nova Igreja. In: BOFF, Leonardo.
Eclesiogénese: a reinvengdo da Igreja. Editora Record, 2008.
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como os participantes abordaram as questdes consideradas urgentes e pelo fato de que essas
discussdes foram incorporadas a realidade da Arquidiocese de Fortaleza. E importante ressaltar
que a exemplo do que ocorreu em relacdo ao processo histérico das CEBs no Brasil, em
Fortaleza ndo dispomos de registros precisos que datem o momento efetivo de seu surgimento.
Os materiais mais antigos a que tivemos acesso em nossa investigacdo consistem em
documentos que fazem meng¢do as CEBs na arquidiocese durante a década de 1970.

Este encontro foi considerado ‘“historico” em virtude da presenga de todas as
dioceses que compunham o regional e da significativa participacdo de agentes de pastoral, num
total de 195 participantes. E importante ressaltar que o Regional Nordeste I era incialmente
composto pelas dioceses dos estados do Ceard, do Piaui e Maranhdo. Contudo, em 1980, foi
aprovado o seu desmembramento, resultando no Regional Nordeste 1 composto exclusivamente
pelas nove dioceses cearenses. Aqui, ¢ interessante perceber que, mesmo apds essa divisao,
persistiu, por certo periodo, a continuidade de projetos comuns, refletindo-se na participagdo
das dioceses de Bacabal (Maranhao) e Esperantina (Piaui).

Tendo como tema: “Cebs, Povo Unido Lutando Por Uma Nova Sociedade”, a
preparacdo para o encontro envolveu uma consulta preliminar as comunidades por meio de

questionarios. Numa sintese do evento, Dom Aloisio Lorscheider afirmou que:

Todo encontro desenvolveu-se ao redor do problema da criagdo de novas
comunidades, fortalecimento das comunidades ja existentes, as celebragdes da Palavra
de Deus nas comunidades, o problema do sindicato, que ndo seja pelego, mas sindicato
que liberte, o problema da terra, o problema da politica, e, finalmente, como deve ser
a nova sociedade. (CNBB-NE I, 1982, p. 3)

O trecho acima indica a amplitude de questdes que poderiam ser abordadas num
encontro de CEBs. Entidades representativas, politica e conflitos agrarios estdo contidos no
espectro de atuacdo dessas comunidades. A referéncia feita aos sindicatos demonstra que os
integrantes das CEBs, quando inseridos nessas institui¢des, tinham a responsabilidade de
acompanhar seus processos, visando assegurar que estes se mantivessem coerentes com uma

efetiva mudanca social®.

2 Em relacdo a formacdo dos sindicatos e das classes trabalhadoras no Ceard, sobretudo a sua incidéncia em
Cratets, digno de nota ¢ o trabalho feito por Ronaldo de Figueiredo Albuquerque, fruto de sua tese, em que o autor
destaca que: “[...] a presenga da Igreja Progressista ¢ das Comunidades Eclesiais de Base foi fundamental na
organiza¢do dos trabalhadores do campo do Sertdo de Crateus. Eles se perceberam como classe, na medida em
que se viram iguais, as caréncias eram as mesmas [...]”. In. ALBUQUERQUE, Ronaldo de Figueiredo. 4 Igreja
Catdlica no processo de formagdo da classe trabalhadora. Tese de Doutorado em Educacdo, UFC, 2012, p. 252.
Podemos também citar a dissertagdo de Luciano Chaves (2008), que reflete acerca do processo de educagio das
CEBs, entre outros espacos, nos sindicatos. In. CHAVES, Luciano Gutemberg Bonfim. Entre o Evangelho e
Revolugdo: agdes educativas realizadas na cidade de Cratetis-CE, no periodo de 1964 a 1971, sob a orientagdo de
Dom Antoénio Batista Fragoso. Dissertacdo de Mestrado em Educagédo, UFC, 2008.
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A metodologia empregada no encontro se repetiu em diversos outros locais e
baseava-se no método de analise social oriundo da Ag¢ao Catolica, conhecido como VER,
JULGAR e AGIR. Essa metodologia produzia uma categoria pedagogica destinada ao
aprofundamento das questdes consideradas urgentes. Betto (1981), ao refletir sobre a eficacia

desse método, destaca a sua caracteristica dialética:

O ver ja traz no seu bojo elementos para o julgar e exigéncias para o agir. Cada
momento se inter-relaciona com os demais. A avaliagdo de agir nas reunides seguintes
ndo é um recomegar tudo de novo, mas a continuidade da agdo, retomada sob a
consciéncia critica de suas falhas e erros e de suas implicagdes pastorais (teoldgicas,
biblicas e politicas no sentido amplo). (BETTO, 1981, p. 31)

Nesse sentido, a agdo era uma consequéncia do processo reflexivo baseado em
“ver” os conflitos que se colocavam e de “julgar”, a partir da fé professada, se essa realidade
correspondia a vontade de Deus, este interpretado sob a perspectiva da “opcao preferencial
pelos pobres”. Tais passos exigiam a elaboracdo de estratégias comuns e a participagdo ativa
nos conflitos que atingiam as comunidades.

Dentro desta perspectiva pedagdgico-teologico-politica, destacam-se, quer pela
intervengdo dos assessores ou pela manifestagao de participantes nas discussoes, elementos
como a imagem, a musica e a dramatiza¢do. Neste contexto, passamos a reproduzir alguns dos

cartazes que foram elaborados por grupos de trabalho neste encontro.

Figura 4 - Resisténcia sob a forc¢a do
Evangelho
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As imagens representam dois eixos de atuacdo das comunidades de base. A figura
(1) apresenta as conquistadas a serem alcangadas, contudo, indicam pedagogicamente o
caminho a ser cultivado para a colheita dos frutos: a participacao, o processo de conscientizagdo
das exploragdes sofridas, a comunidade como expressao da subjetividade humana e a fé irrigam
o componente de mediacdo representado pelo caule. Essa mediacdo’’, que é assumida por
categorias humanas, enfatiza a necessidade de intervir nos contextos politicos, recuperando o
sentido original da vida na pdlis como a busca do bem comum, atualizada pelo componente
partidario. J& a figura (2) reforca a ideia da coletividade como meio de resisténcia diante da
mao impiedosa do Estado, que esmaga os apartados. Para contrapor-se a essa forca, ¢
fundamental a unido daqueles que sofrem dessa dor. De maneira, que unidos e sustentados pelo
Evangelho, rompido o individualismo que os deixa vulneraveis, a comunidade enfim consegue
resistir ao peso quer recai sobre eles.

Ao refletir sobre o processo de educacdo popular desenvolvido pelas CEBs,
Wanderley (1981) afirma que a notoriedade das comunidades de base no periodo em questao
esta relacionada a sua busca constante de alternativas para a solugao de problemas que afligem
diretamente as populacdes mais pobres. Para o autor, estavam presentes questdes que

abrangiam:

[...] a realidade do campo, as necessidades de sobrevivéncia, a violéncia, expulsoes,
injusticas flagrantes, questdes de saude, de casa, de trabalho [...]. Nos bairros urbanos,
problemas de sanecamento, de escola, de satde, de seguranga ¢ muito outros levam
também a estratégias de sobrevivéncia, a processos de auto-ajuda mutua, expressoes
em autoconstrugdo, saude comunitaria, reunioes [...]. (WANDERLEY, 1981, p. 690)

As questdes consideradas urgentes e imediatas passam a constituir um ponto inicial
de engajamento politico das CEBs. Com o “amadurecimento” da comunidade para essas
questdes, passa-se ao cuidado de compor formas de organizagdo mais permanentes, como
associagdes, sindicatos, comissdes de defesa dos direitos humanos etc. E importante ressaltar
que esse salto de conscientizacdo se diferenciava entre diversas CEBs que vivenciavam o
mesmo contexto e, também, entre componentes de uma mesma comunidade. Tal foi a vitalidade
dessas comunidades no Estado do Ceara que se estipulou, entre os anos de 1982 a 1988, a
existéncia de 3.000 nucleos (Cf. MARQUES, 2009).

Como integrante do regional, a Arquidiocese de Fortaleza, também passou a

considerar as CEBs uma prioridade pastoral, chegando a chama-la de “prioridade das

30 Clodovis Boff (1978), num esforgo de sistematizar a reflexdo acerca das mediagdes do discurso religioso e das
consequentes implica¢des sociais, defendeu que a TdL ¢ uma teologia do politico. Em sua tese doutoral,
desenvolveu categorias nas qual o discurso religioso possa se apoiar, definidas como: mediagdo sdcio-analitica,
mediacdo hermenéutica e mediacdo pratica. In: BOFF, Clodovis. Teologia e Pratica: a Teologia do Politico e suas
mediagdes. Petropolis: Vozes, 1978.
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prioridades” (CNBB-NE 1, 1990, p. 20). De maneira que essas comunidades estavam inseridas
dentro da dinamica de organizagdo, planejamento e constante avaliagao das urgéncias que por
elas eram assumidas. Nesse contexto, insere-se a pratica do voto como elemento de organizacao
pratica dessas comunidades, tal como um exercicio continuo da democracia (Cf. CAMARGO
et al., 1982). O Caderno Pastoral n° 5, publicado em 1982, ¢ um importante relato do processo
de organiza¢do da CEBs na arquidiocese e de como se deu o aumento significativo de agentes
de pastoral que passaram a participar dos “Encontros das Comunidades de Base da Periferia de
Fortaleza”. Com o intuito de uma melhor visualizagdo desses processos, criamos uma tabela

com os dados extraidos dessa fonte.

Tabela 2 - Encontro das CEBs da Periferia (1981-1982)

COMUNIDADES/
ENCONTRO DATA/ LOCAL TEMA
PARTICIPANTES
21 de junho de 1981.
“Encontro de 12 agentes e
1° Seminario da
‘ Avaliac¢ao” 4 comunidades
Prainha
30 de agosto de “Os Programas do
1981. Governo que
54 pessoas € 6
2° Bairro: Autran Atrapalham os )
' comunidades
Nunes (pardquia de Trabalhos
Henrique Jorge) Comunitarios”
8 de novembro de
1981. Sede da 68 pessoas e 12
3° _ ‘ “Politica Partidaria” ‘
paroquia do bairro comunidades

Henrique Jorge

24 de janeiro de
115 pessoas e 21

4° 1982. Paroquia do “Fé e Politica” .
comunidades
Lagamar.
Marco de 1982.
; “Comunidades 230 pessoas € 29
5° Par6quia do
Eclesiais de Base” comunidades

Conjunto Palmeiras
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6 de junho de 1982. 295 e 265 pessoas. E
Comunidade de 21e25
60 ) “CEBS” )
Jardim Jatoba e Sao comunidades,
Jodo do Tauape respectivamente

Fonte: Elaborada pelo autor com base em Caderno Pastoral n® 5, 1982.

A pauta politica dos encontros e o processo de adesao crescente e constante nos dao
a dimensdo do que foram essas comunidades para a arquidiocese. A extensao geografica que
esses encontros abrangiam, concentrada nas areas periféricas da capital, mostram que os temas
discutidos se tornaram questdes de interesse para um numero cada vez maior de participantes.
Se, por um lado, ndo podemos afirmar enfaticamente a origem da primeira comunidade de base
em Fortaleza, por outro lado, podemos concluir que a sua organizagdo num corpo estruturado
teve inicio a partir da pardquia do bairro Henrique Jorge. Uma vez que foi a necessidade de ter
“pessoas da base” nos encontros de avaliagdo da referida paréquia que desencadeou esse
processo e incorporou outras comunidades (SAMPAIO, 1982). A realizagao de encontros como
esses exigiam a divisdo de responsabilidades entre as comunidades, abarcando desde a
organizac¢do do espago até a logistica relacionada a alimentacao.

Quanto a dinamica desses encontros, deparamo-nos com um relato contido no

caderno pastoral que nos ajuda nessa compreensao:

Cada comunidade que se prontifica com lugar e para coordenar o préximo encontro,
realiza varias reunides entre si € com representantes de outras comunidades e alguns
agentes para encaminhar os preparativos necessarios para a sua realizagdo. Como
exemplo, citamos a escolha das equipes de coordenagdo, secretaria, cozinha, liturgia,
recep¢do, animagao, criangas (quem fica com as criangas que vém com os pais), € para
preparar o encaminhamento do tema durante o dia. Nestas reunides, calculam-se
despesas previstas e se avalia a contribuigcdo de cada comunidade. (SAMPAIO, 1982,
p-25/26)

A divisdo de tarefas ¢ outra caracteristica que compde os processos desenvolvidos
pelas CEBs, uma vez que se propdem a romper com a centralizagdo de poderes e democratizar
a participagdo de seus membros. A informacdo acerca da existéncia de uma equipe destinada
ao “cuidado com a criancas” ¢ de suma importancia, pois sinaliza a expressiva presenca de
mulheres nesses encontros. Ao mesmo tempo, essa iniciativa aproxima a nova geracao desse
ambiente que integra os problemas sociais com a dimensdo da fé.

A alimentacao ¢ outro momento de destaque nos encontros das CEBs, revelando-

se como mais um elemento representativo da construcao desses espacos:

Ao meio dia, hd o almogo comunitario: cada comunidade tras o seu farnel e coloca
em comum. Para complementacdo deste almoco a comunidade local prepara um
baido-de-dois, com géneros doados pelas outras comunidades. Também da
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contribuicdo das comunidades sdo oferecidas duas merendas (café, bolo, suco). No
encerramento hé a grande celebracdo eucaristica. (SAMPAIO, 1982, p. 26)

E fundamental reconhecer a importancia que adquire a alimentagio nas CEBs, de
maneira que o ato de comer nesses espagos reflete uma dupla realidade dos sujeitos presentes:
uma teologica e outra de carater socioldgico. A dimensao teoldgica, quer evocar o simbolismo
do partir o pdo, relacionando-o a Jesus, a multiplicagdo dos poucos alimentos e ao milagre da
partilha que se manifesta na divisdo feita pela comunidade. J4 a dimensdo sociologica ¢é
percebida na horizontalizagdao dessa acao propria do dia a dia, do momento em que se come ¢
se conversa, aprofundando a tematica trabalhada e encontrando semelhancas com a realidade
do outro. Na perspectiva historica, a Historia da Alimentagdo tem propiciado uma compreensao
aprofundada do ato de se alimentar como um pressuposto fundamental para o que se chamou
de socializagdo. Dessa forma, a comensalidade desempenhou um papel crucial na organizacao
das normas de identidade e hierarquia social (Cf. CARNEIRO, 2005). Portanto, o momento
dedicado a alimentagdo durante os encontros ndo deve ser analisado somente como uma etapa
na cronologia do evento, mas sim abordado de forma consequente, resguardando o valor
simbolico que carrega a alimentagao.

Diversos foram os momentos nos quais segmentos da Igreja Catdlica de Fortaleza
associaram-se a manifestagdes e campanhas em busca de melhorias, sobretudo no que se
convencionou chamar de luta pela moradia. A histérica Marcha do Pirambu?!, em 1962, contou
em sua organizac¢ao com a participacdo ativa de religiosos catolicos, tonando-se um simbolo da
capacidade de articulagdo popular e religiosa em prol das demandas habitacionais. Anos depois,
diante do Golpe Militar e de uma crescente desmobilizagdo dos movimentos populares, o
“trabalho silencioso” (GONDIM, 1993, p. 75) de religiosos e leigos foi um importante
mecanismo na manuten¢do de organizagdes locais com vistas a melhorias bésicas para a

populagao.
4.3 CEBS: UMA IGREJA EM CONFLITO

O conflito ocorrido na “Favela da José Bastos” representa mais um exemplo da
participagdo ativa da Arquidiocese de Fortaleza nas lutas por moradia. Ocorrido entre os anos

de 1978 ¢ 1979, essa questao teve origem a partir de uma determinagao judicial que demandava

31 Uma boa analise dos processos de articulagio popular no bairro do Pirambu por melhorias e do impacto causado
pela sua marcha pode ser encontrado no trabalho desenvolvido por Raimundo Oliveria: OLIVEIRA, Raimundo
Nonato Nogueira. 4 Igreja Catolica no Pirambu: as relagdes de poder presentes no discurso da Teologia da
Libertagéo e da Renovagdo Carismatica Catolica (1968-1986). Dissertagao de Mestrado em Historia, UECE, 2014.
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a desocupacdo de uma érea habitada por aproximadamente 2000 familias. De acordo com
Angerlania Costa (2018), a intervencdo da Igreja nesse contexto foi importante para o
fortalecimento da resisténcia dos acampados, notadamente ao proporcionar apoio juridico e
pela notoriedade que sua presenga conferiu, gerando repercussdes na imprensa local. Nesse
ambiente, destacou-se ao lado de Dom Aloisio Lorscheider, a atua¢do do padre Abelardo
Ferreira, posteriormente designado como o primeiro diretor do Centro de Defesa e Promogao
dos Direitos Humanos da Arquidiocese de Fortaleza (CDPDH).

Contudo, uma das manifestagdes de maior relevancia para o panorama dos
movimentos por moradia em Fortaleza foi o conhecido como “Acampamento Cambeba’>”.
Considerado um marco tanto para a Igreja de Fortaleza (BARREIRA, 1992), quanto para os
movimentos sociais, esse evento ocorreu em novembro de 1987, destacando-se por articular
uma diversidade de sujeitos em torno da problemética habitacional e de outras pautas. Nesse
contexto, igrejas, partidos politicos, associacdes de bairro e outros grupos organizados
ocuparam a sede do Governo Estadual por uma semana. A imprensa local deu destaque ao
protesto, enfatizando a expressiva quantidade de pessoas e a diversidade de organizacdes
representadas: 22 entidades de bairro, pastorais, estudantes e, de forma especial, pessoas
vinculadas as CEBs e a Unido das Comunidades da Grande Fortaleza (UCGF) (O Povo, 1987).

Conversas, articulagdes e contrariedades vividas seguem na memoria daqueles que
vivenciaram esse ambiente. Nesta andlise, destacaremos o relato de uma agente de pastoral
pertencente a umas das inimeras comunidades de base localizadas na periferia da cidade. Maria
Editi Silva, esteve em diversas manifestacdes e, por anos, integrou a equipe de coordenacao das
CEBs na arquidiocese. Ao relembrar esse periodo e os motivos que levaram a manifestacao, a
lideranga afirma que as reivindicagdes que resultaram no acampamento eram diversas: “uma
série de coisas, era a época da pastoral urbana, as CEBs iam para o apoio. [...] Nos fomos e ja
fomos prevenidos porque sabiamos que a policia ia nos cercar” (SILVA, 2017). A relevancia
desse trecho reside no relato da atuacdo da Igreja em relagdo as questdes sociais, destacando-se
a Pastoral Urbana e as CEBs. A memoria da presenca desses organismos eclesiais corrobora
com a nossa tese de que esses dois grupos, em virtude de suas caracteristicas mais autonomas
de organizagdo, constituiram-se, seja para a Igreja, seja para os movimentos sociais, como a
presenca e o apoio da instituigdo em prol das causas que impactavam diretamente a dignidade

humana.

320 nome “Cambeba” faz referéncia ao bairro em que se localiza a sede do Centro Administrativo do Governo do
Estado do Ceara.
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A imersdo nas tensdes, exemplificada pela participagdo no “Acampamento
Cambeba”, evidenciou a dindmica que a espiritualidade assume ao ser inserida num contexto
conflituoso de luta politica. Ao descrever a rotina da ocupagao, Maria Edite recorda: “a gente
todo dia, de noite, antes de dormir, juntava todo mundo, rezava e colocava uma cruz 1a no
espaco. No outro dia, quando a gente acordava, rezava novamente. Para nos era a forga, ali a
gente entendeu mesmo que sem a for¢ca de Deus nos ndo somos nada”. (SILVA, 2017). A
representacao feita pela agente de pastoral acerca da luta politica em que estava envolvida
indica a presenca de uma mistica religiosa na agao direta pela efetivagdo de direitos. O apoio
divino, considerado como forca indispenséavel para a resisténcia, ¢ percebido como um critério
para avaliar a legitimidade da participacdo das CEBs nesses ambientes.

Ao trazemos essa manifestacdo para o conjunto de nossa investigagao, nao temos a
pretensdo de adentrar as diversas questdes que se fizeram presentes, isso ja esta amplamente
documentado®®. Nossa intengdo ¢ apresentar uma visdo de conjunto das CEBs nesse momento,
e identificar os eventos anteriores que concorreram para a participagdo das comunidades de
base nesse conflito e perceber o que essa forma de acgao significou para a Igreja.

Para introduzir nossa questao, reproduzimos o relato da chegada de Dom Aloisio
Lorscheider a sede do Governo Estadual. Chamado para mediar a situagdo, o bispo,
reconhecidamente proximo ao governador do estado, compareceu apenas nos dias subsequentes
a ocupagao, por estar em viagem. O clima de tensdo se intensificava com a presenca do batalhdo

de choque e pela ameaga constante de prisao. Ao chegar ao local, o arcebispo foi interpelado:

Dom Aloisio chegou e foi pra la e a gente disse pra ele: o senhor ta vendo, quando a
gente diz pro senhor que esse homem num é homem do senhor ter amizade com ele,
o senhor diz, “santinha” mas ele é humano, ¢ cristdo, eu tenho que ser bispo de todo
mundo. T4 vendo o que ele ta fazendo? Dom Aloisio subiu umas trés ou quatro vezes
pra conseguir pra ele conversar com a gente. A gente ficou 14 sete dias, no oitavo dia
a gente tinha conseguido, ndo era tudo que a gente queria, mas, saiu o [conjunto] Sdo
Bernardo. (SILVA, 2017)

A postura do prelado se pautou por manter um canal de comunicagdo com o
governador e indicar como justas as causas que estavam sendo reivindicadas. Sua proximidade
em momentos de oracdo com os grupos contrastava com o cuidado em retirar o governador

como foco das manifestagdes, ao argumentar que sua condigdo humana lhe permite cometer

33 Uma apresentacio abrangente dos movimentos e das pautas reivindicatérias pode ser consultada no texto de
Elza Maria Braga: BRAGA, Elza. Os labirintos da habitagdo popular: conjunturas, programas e atores. Fortaleza:
Fundagdo Democrito Rocha, 1995.
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equivocos. Se, por um lado, o bispo reconhecia a legitimidade das CEBs e de outros
movimentos, por outro lado, nutria apreco e resguardava a figura politica de Tasso Jereissati>*.

O conflito entre as CEBs e o governador ndo teve inicio propriamente com esse
evento. Meses antes, ocorreram dois movimentos organizados pelas comunidades de base que,
de alguma maneira, prepararam-nas para a “Ocupagdo do Cambeba”. Nao se trata de afirmar
que a realizagdo dos protestos anteriores foi feita de forma intencional como estratégia para se
articular um maior, mas deseja-se indicar que esses eventos tiverem uma incidéncia direta no
acirramento das tensdes entre Igreja e Estado. Em minha andlise, o ano de 1987 representou
para a Igreja Progressista de Fortaleza o periodo de maior incidéncia junto as causas sociais e
de reconhecimento da capacidade de articulagdo e comprometimento das CEBs com as pautas
que afligiam as comunidades mais pobres. Tratou-se de uma imersao jamais vista do conjunto
da Arquidiocese de Fortaleza com os dramas sociais. O primeiro episodio a que faremos
mencao ocorreu em 22 de junho de 1987, e se tratou de uma caminhada organizada pelas CEBs
do Conjunto Sao Miguel, com a participacdo de alguns movimentos populares.

Contando com aproximadamente 300 participantes, a caminhada saiu da capela de
Sao Miguel em direcdo ao Cambeba, tendo como propdsito exercer pressao sobre o governo
para que cumprisse suas promessas de campanha e implementasse frentes de servicos na
periferia: “onde ndo existe nem empregos nem moradias, e as criangas morrem a mingua de
fome e doengas infecciosas” (Diario do Nordeste, 1987). A decisao de realizar essa
manifestagdo foi tomada dias antes, durante uma assembleia da comunidade, conforme relatou
o Pe. Bernardo Holms em uma carta onde destacou que: “ficou cada vez mais claro que o povo
passava fome” e que “Deus ndo queria que ninguém morresse de fome nas suas casas, € que
deveriamos exigir trabalho do governo” (HOLMS, 1987). Este momento ganhou notoriedade
nao apenas pelas pautas da manifestagdo, mas também devido a violéncia sofrida pelo Pe.

Bernardo, amplamente divulgada pela imprensa.

34 Em reportagem da Folha de Séo Paulo (2007), Tasso Jereissati foi considerado “um dos interlocutores politicos”
do bispo, que, apesar de ser ligado a Teologia da Libertagdo, ndo era tdo proximo ao Partido dos Trabalhadores.
Folha de Sdo Paulo. Morre, aos 83 anos, dom Aloisio Lorscheider. Sdo Paulo, 2007.
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Figura 5 - Padre agredido em ato no Figura 6 - CEBs marcham sobre o Cambeba e
Cambeba padre é agredido
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Fonte: Jornal O Povo, junho de 1987. Fonte: Jornal Didrio do Nordeste, junho de 1987.

As manchetes e as reportagens retratam o Pe. Bernando Holms como vitima da
violéncia perpetrada pela policia. Enfatizando as causas da manifestacdo e o apoio da Igreja, a
imprensa noticiou a auséncia do governador e a dificuldade enfrentada pelos manifestantes em
marcar uma audiéncia. Embora, hd muito custo, um encontro tenha sido agendado para os dias
seguintes, o clima de tensao entre as comunidades e o governo persistia, sendo continuamente
abordado pelos veiculos de imprensa.

Ao colocarmos esse movimento e a suas questdes em didlogo com Barreira (1992),
observamos que as agdes promovidas pelas CEBs ndo eram encaradas como um simples
“pedido de ajuda”, tampouco como uma forma de “esmola”. Além disso, para o grupo mais
atuante, ndo se concebia a manutencdo de uma relagdo historica entre Igreja e Estado com a
finalidade de auxiliar os menos favorecidos. A “solidariedade cristd aos irmaos favelados”
passava pela ampliagcdo de pautas que visavam a emergéncia de moradia fundamentada numa
critica incisiva as desigualdades sociais.

O governo estadual, por sua vez, adotou uma postura de descredibilizacdo da
manifestagdo, associando-a de maneira pejorativa a grupos politicos de oposi¢do, tais como o
Partido dos Trabalhadores (PT) e o Partido Revolucionario Operario (PRO). Em relacdo ao Pe.
Bernardo, surgiram especulacoes de que o religioso teria participado de um curso de agitagao
na Nicaragua, sugerindo, assim, que estaria a servigo de uma ideologia de esquerda. Em nota
conjunta assinada pelo diretor do Centro de Defesa e Promocdo dos Direitos Humanos da
Arquidiocese de Fortaleza (CDPDH), Padre Abelardo Ferreira, e pelo Superior Vice-Provincial
da Congregagao Redentorista, Pe. Brendan Collanan, busca-se refutar essas informacgdes e

reiterar o carater €tico do religioso. A nota afirma que Pe. Bernardo Holmes:
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[...] é padre de nossa inteira confianca, comprometido com a causa do Reino de Deus
e com a Linha Pastoral da Arquidiocese de Fortaleza, onde presta servigos relevantes
as Comunidades Eclesiais de Base. O referido padre ndo lidera um movimento de
entidades ligadas ao Partido Revolucionario Operario, nem ¢é portador de curso de
agitagdo na Nicaragua. (O POVO, 1987)

A defesa do religioso e a afirmacdo de que sua acdo estava alinhada com as
orientacdes da arquidiocese indicam a existéncia de um conflito aberto entre setores da Igreja e
o Estado. As agressdes e as acusagOes consideradas infundadas foram interpretadas como
ataques a propria instituicdo. Dessa maneira, esteve cada vez mais presente a acusagao, por
parte do governo, de que as CEBs agiam de forma politizada, com o intuito de desestabilizar o
governador.

O segundo conflito que contribuiu para a intensificagcdo das tensdes entre as CEBs
e o Governo ocorreu em menos de um més. Em 20 de agosto de 1987, estava marcada uma
Greve Geral organizada por centrais sindicais e partidos politicos. No bairro de Messejana,
trabalhadoras da fabrica de castanha Valorama (CIONE) decidiram aderir a greve e interromper
suas atividades. Com a chegada da policia, essas trabalhadoras passaram a ser hostilizadas e,
conforme relato de reportagens, algumas foram vitimas de agressao.

A Igreja local, representada pela mesma CEB da Comunidade Sao Miguel, decidiu
somar-se a0 movimento e expressar apoio a luta das trabalhadoras. Entre os participantes,
destacava-se novamente o Pe. Bernardo Holmes, que nesse dia foi preso sob acusagdo de
realizar agitacao e de agredir um policial. Diversas foram as matérias jornalisticas acerca do
ocorrido, em comum a acusagdo de que o sacerdote e outros manifestantes estavam realizando
piquetes em frente a fabrica e que haviam desacatado e agredido o tenente da policia militar
Zenobio Mendonga. Neste episodio, a representacdo do religioso nas matérias jornalisticas,
diferentemente do evento anterior em que foi apresentado como vitima, passou a retrata-lo

como agressor e responsavel direito pelo conflito.
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Figura 7 - Padre Bernardo ¢ preso

Figura 3 - Jornal Tribuna do Ceara, caderno policial, ago. 1987.

De acordo com o que foi noticiado pelos 6rgaos de imprensa, apds a prisao do
religioso, diversos manifestantes dirigiram-se para a frente da delegacia do bairro Messejana,
onde, por meio de palavras de ordem, exigiam a soltura dele e dos demais presos. Em entrevista
ao Jornal Didrio do Nordeste, datada de 21 de agosto, os bispos auxiliares de Fortaleza
analisaram a prisdo do padre. Dom Geraldo argumentou que “essa prisdo foi arbitraria e nao
tinha sentido de ser. A Igreja defende os pobres, e por isso, € perseguida por sua defesa
desmedida dos interesses populares”. E Dom Edmilson da Cruz afirmou que “existem certas
coisas que ndo se encaixam nessa historia [...]” (Didrio do Nordeste, agosto de 1987). As
declaragdes acima sdo um exemplo evidente do que Romano (1979) afirmou, apds analisar
diversos pronunciamentos de bispos em situagdes de conflito, que ha uma tendéncia explicita
de preservacdo do poder da Igreja em relagdo a poder do Estado. Isto €, a rapida manifestagao
publica de apoio por parte da hierarquia local evidencia que, mais uma vez, o elemento de
autopreservacao da Igreja ¢ acionado quando outra instituicdo ameaga a sua credibilidade.

Solto ainda no mesmo dia mediante pagamento de fianga, sua saida foi comemorada
por aqueles que o aguardavam, tendo transformado-se numa grande caminhada até a Igreja da
Comunidade de Sao Miguel. No dia seguinte, manifestacdes de apoio e notas de solidariedade

ao padre e aos demais manifestantes presos tornaram-se publicas. Estes escritos também
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narravam os fatos ocorridos, no entanto, em contraste com a grande parte dos meios de
imprensa, imputavam a policia a responsabilidade sobre a violéncia sofrida pelo religioso. Uma
“nota de repudio”, assinada pelo nucleo do Partido dos Trabalhadores do Conjunto Palmeira,

reproduziu, sob a sua perspectiva, o ocorrido:

Por volta das 16:30 horas, chegou ao local o Pe. Bernardo, que mora e desenvolve
trabalhos pastorais naquela regido. Surpreso com o que ali ocorria e percebendo a
angustia de todos, dirigiu-se ao Tenente Zendbio Mendonga, que comandava aquela
operacdo policial, e simplesmente perguntou-lhe: “sobre que lei fundamenta-se a
proibigdo do povo transitar livremente sobre a rua?”. Em reposta o Tenente Zenobio
mandou o Pe. Bernardo se afastasse, afirmando: “Vocé é o Padre daqui, nds ja lhe
conhecemos e temos ordem de lhe prender”. (NOTA DE REPUDIO, 1987)

O entrevero, que incialmente consistia numa discussao rispida, rapidamente evoluiu
para uma situacao de tumulto e agressdo. Adjetivado como “uma verdadeira carnificina”, a nota

descreve o momento de tensdo vivenciado.

Aproximadamente 10 (dez) soldados seguraram o Padre Bernardo derrubando-o no
chdo. Chutaram e esmurraram o corpo inteiro, deram cacetadas, arrastaram-no pelo
calgamento e por fim rolaram seu corpo violentamente para dentro da viatura de
policia. [...] Os companheiros Edmilson, Antonio, Raimundo e Josimar, presentes no
momento, ao interferirem em defesa do Padre por temerem que ele fosse assassinado
pelos policiais, foram também espancados e presos. (NOTA DE REPUDIO, 1987)

O trecho em destaque apresenta o religioso como vitima da violéncia policial e ndo
como causador do conflito. Essa nota tem o cuidado de citar textualmente o responsavel pela
operagao naquele dia e sugere que o contexto de confusdo foi criado intencionalmente com o
proposito de prender o religioso.

Uma breve nota foi veiculada no Jornal O Povo em 24 de junho, com o titulo
“ENCENACAO”. O texto, ndo assinado, indicava que o Padre Holmes liderava “um
movimento de entidades populares, ligadas ao Partido Revoluciondrio Operario (PRO) [...]". E
sustentava que toda confusdo, na verdade, nao foi originada pela policia, mas tratou-se de uma

encenagao por parte do religioso:

O padre, que ja esta acostumado com as movimentagdes daquele tipo, tentou, de todas
as maneiras, ter acesso ao terceiro andar do Palacio do Cambeba, onde estd o gabinete
do Governador. Como ndo conseguiu, deitou-se no chdo e agarrou-se a bota de um
dos soldados da guarda de seguranca do Palacio. E passou a gritar por socorro,
anunciando que estava sendo espancado. (O Povo, 1987)

A énfase dada a figura do padre como alguém que frequentemente participava de
manifestagdes nos parece ser uma tentativa de tirar o foco da questao e de nao discutir o motivo
pelo qual se originou o protesto. Diante das diversas manifestagdes publicas, fica evidente que
o embate narrativo visava sensibilizar a opinido publica, tanto por parte da Igreja quanto por

parte daqueles que se opunham a tais movimentos.



122

Um fato interessante ocorrido nesse contexto foi a ruptura publica do “discurso de
unidade” que a Igreja constantemente empregava como forma de protecao contra os seus
detratores. A reportagem publicada em 05 de outubro de 1987, sobre a celebracao dos festejos
de Sao Francisco, em Canindé, observou que o comércio ocupava um lugar mais importante
que o do proprio santo € que os romeiros, por sua ingenuidade, sentiam-se obrigados a
contribuirem financeiramente como forma de expressar gratidao pelos desejos alcancados. A
matéria prossegue com uma entrevista com o paroco da Basilica de Canindé¢, Frei Lucas Dolle,
que abordou a importancia da formacgdo religiosa dos romeiros e a seriedade do trabalho
desenvolvido. Em dado momento, o religioso declarou: “Ha jornalistas que ndo sdo jornalistas
sérios, assim como ha médico, advogados e padres. Eu por exemplo, ndo considero os padres
Haroldo, Aristides, Manuel Couto e Bernardo, verdadeiros padres” (O Povo, 1987). A
referéncia feita a esses religiosos, amplamente conhecidos por seus trabalhos pastorais e por
suas participacdes em manifestacdes, trouxe para fora das paredes da catedral um
descontentamento que ja era conhecido internamente.

Nao tardou para que as reagdes inflamassem ainda mais o debate na arquidiocese.
Primeiro, porque Frei Lucas era o Vigario Episcopal da Regido Sertao, portanto gozava de uma
posicdo de comando e prestigio. Depois, porque os religiosos pertencentes a congregagoes,
como ele que pertencia aos Franciscanos, estdo sujeitos, do ponto de vista candnico, a
obediéncia direta ao Superior da Ordem, mesmo quando colaboram com o bispo local. Portanto,
tratava-se de um conflito entre ordens religiosas que estava relacionado ao trabalho pastoral
desenvolvido na arquidiocese.

E importante lembrar que o Pe. Bernardo fazia parte da Congregagéo Redentorista,
de maneira que foi prontamente defendido pelo Superior da Comunidade Redentorista de Sdo
Raimundo, Pe. Jacé Duggan. Em uma nota contundente dirigida a Frei Lucas Dolle, o superior
considerou: “inconcebivel [...], que o Sr. arvore-se o direito de julgar e condenar publicamente
por meio da impressa o ser sacerdotal dos colegas [...]”. E demonstrando solidariedade aos
religiosos citados, especialmente ao Pe. Bernardo, um “ardoroso defensor dos sem terra e sem
moradia e cuja a atuagdo pastoral tem o apoio de nossa Comunidade”. Por fim, apos classificar
o ocorrido como “deploravel”, o religioso recomenda que Frei Lucas: “[...] evite de dar
entrevista aos meios de comunicagdo no futuro. Que o senhor renuncie a fungdo de Vigario
Episcopal da Regido Serra. [E que] considere a possibilidade de se afastar da funcao de paroco
de Canindé e de Reitor do Santuario” (DUGGAN, 1987). A defesa explicita do Pe. Bernardo e

de seu trabalho pastoral ndo apenas envolve uma disputa de congregagdes acerca da importancia
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que tinham para a organizag¢do arquidiocesana, mas também consistiu num conflito que se
exacerbou publicamente em torno do “modelo de Igreja” que esse grupo representava.

A querela teve fim com um texto publicado por Frei Lucas no mesmo jornal, em 14
de outubro, momento em que o religioso afirmou se distanciar totalmente do que foi noticiado
pela jornalista, alegando que foi uma “aberracdo de colocar na minha boca injurias contra
padres [...]. Eles sao cumpridores de seu chamado. Com estas palavras quero restabelecer o
dano causado pela jornalista aos romeiros e aos padres” (O Povo, 1987). Abaixo do texto do
religioso, seguiu uma observacdo feita pela reda¢do do periddico em que se afirmou que a
jornalista confirmava os termos publicados pela reportagem que originou a contenda.

Ao trazermos essas questdes, procuramos demonstrar como esses eventos
“prepararam” o ambiente eclesial para o “Acampamento Cambeba”, de modo que, ao
considerarmos a participacdo das CEBs, ndo podemos deixar de levar em conta tais eventos.
No acampamento, uma das estratégias elaboradas como forma de abrir um canal de negociagao
com o governador, que se recusava a recebé-los, foi a realizagdo de uma greve de fome.
Utilizada como forma de pressao, redigiu-se uma “Carta Aberta ao Sr. Governador”, na qual se
atribuiu a ele a responsabilidade pelo impasse criado. Nesse documento, assinado por varias
entidades, bem como por padres e leigos pertencentes as CEBs, buscou-se imprimir um tom
messianico a agao.

O JEJUM tem um significado historico e cristdo e representa também nesse momento
a solidariedade com a fome permanente dos pobres e o protesto contra o abandono
total das autoridades. Lembrando a palavra de JESUS “certos demdnios sé sdo
expulsos através do jejum e oragdo”, esperamos com O nOSsO gestor aprovar a
expulsdo da injusti¢a que os pobres estdo sofrendo. (CEBs, 1987)

E notéria a utilizagdo de categorias religiosas ao se referir ao governador. Em um
jogo de palavras associam Tasso Jereissati ao demonio e, posteriormente, o retratam como
alguém que abandona os pobres, recusando-se a erradicar as injusticas que esses sofrem. Em
outras palavras, o gestor ¢ equiparado ao mal e, em seguida, é responsabilizado por perpetuar
as injusticas cometidas aos menos favorecidos.

Dias apds o encerramento do acampamento, a coordenacdo das CEBs da
arquidiocese langou uma “nota de agradecimento”, na qual ressaltou a unidade da Igreja de
Fortaleza. A nota afirmava que nao se tinha a pretensdo de que muitas pessoas aderissem ao

protesto e reconheceu que:

[...] esse acampamento s6 foi possivel porque muitas pessoas de boa vontade se
solidarizaram conosco, se fizeram presentes e ajudaram concretamente. Recebemos a
visita de todos os nossos Bispos, todos os Vigarios Episcopais da Cidade, mais de 30
padres, centenas de freiras e milhares de leigos cristdos. [...] E finalmente sentimos
toda a compreensdo de Nosso Pastor, Dom Aloisio, que ao chegar de viagem, nos
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visitou, nos escutou e de 2 da tarde as 11 da noite insistiu junto ao governador para
receber o povo e atender as suas reivindicagoes. (CEBs, 1987)

A quantidade significativa de religiosos no acampamento evidencia que a Igreja
constituiu uma for¢a fundamental para a manutencdo desse protesto por dias seguidos. A
presenca da totalidade da hierarquia local e, sobretudo, do arcebispo, que detinha o titulo de
cardeal da Igreja, ndo apenas revela a expressio do trabalho pastoral realizado pela
arquidiocese, mas também uma escolha de estar ao lado dos movimentos que lutavam por
moradia. A memoria coletiva dos sujeitos vinculados a Igreja apontm que, apesar das lutas e
resisténcias, ela esta marcada na figura de um unico sujeito que interveio e possibilitou ganhos
ao interesse coletivo (MONTENEGRO, 1994). A adjetivacao feita a Dom Aloisio como “nosso
pastor, denota confianca na mediacdo feita pelo bispo, como também na sua prote¢ao
institucional.

Tendo vivenciado esse momento de disputa pela sensibilizacao publica, o Governo
Estadual divulgou um texto assinado pelo Assistente Especial do Governador, Francisco Lima,
com o titulo: “Padres, nunca mais”. Nele, o assistente se propds a realizar uma analise da
ocupacdo ocorrida na sede do Governo Estadual, com foco na participag¢do de religiosos e de
agentes de pastoral. Ele inicia sua reflexdo indagando “como se compreender que padres e
freiras se tenham servido de lenha para o fogaréu dos insultos e das infimias assacadas contra

o0 Governador do Estado?” E continuou denunciando:

As comunidades de base ndo eram tdo eclesiais como se confessavam, nem os padres
tdo obedientes ao Bispo como prometeram. Rebeldes eles foram todo tempo, fazendo
Rosa uma diaconisa e do Bispo um estranho. [...] Vi padres desonestos, sim senhor.
Com duas caras e duas conversas [...]. Padres, nunca mais, pelo amor de Deus. Néo
produzam mais escandalo para os pequeninos. Ndo propaguem o d6dio. (O POVO,
1987)

O ataque direcionado aos religiosos representa mais um capitulo na disputa pela
opinido publica. A referéncia feita aos religiosos como “desonestos” se configura como maneira
de passar a opinido publica que esse grupo agia com interesses politicos. Assim, de acordo com
a argumentacdo apresentada pelo assessor, o papel desempenhado pelas CEBs e por alguns
padres e freiras consistia em causar prejuizo a figura do governador. Se a tatica deu certo, nao
temos elementos nesta pesquisa para afirmar, mas, podemos inferir que a partir do “evento
Cambeba” diminuiram consideravelmente as manifestacdes organizadas pelas CEBs na cidade
e o destaque que se tinham na imprensa local.

Ainda em relacdo ao acampamento, obtivemos acesso a um documento enviado
pelo Vice-Provincial, Pe. Brendan Callanan, datado de dezembro de 1987, ao Conselho Geral

da Congregagdo em Roma, no qual o religioso apresenta um relatorio das principais atividades
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desenvolvidas em Fortaleza. Ao elencar as prioridades da vice-provincia, ressaltou que o
trabalho nas periferias era desafiador € marcado por momentos de tensdo, e chega a descrever

a participagao dos religiosos redentoristas no protesto realizado na sede do governo:

Da periferia de Fortaleza pode se destacar os esfor¢os realizados, junto ao povo, para
conseguir emprego e moradia. Houve um acampamento, em frente ao palacio do
governador, que durou oito dias. Representou para o povo pobre e humilde um grande
avango, pois apesar da intransigéncia do governador, conseguiu arrancar do mesmo
uma postura mais enérgica diante dos graves problemas sociais. O nosso confrade,
Bernardo Holmes, participou diretamente neste processo. (CALLANAN, 1987)

O relato enviado a Roma pelo religioso indica que a presenca dos redentoristas no
acampamento foi vista como uma atitude alinhada com os valores defendidos pela congregacao.
A realizacdo desta agdo consta como parte do conjunto de atividades relacionadas a formagao
de CEBs e a identificacdo de grupos excluidos. Muito ainda ha o que ser escrito a respeito da
importancia dos padres Redentoristas’®® e das CEBs na organizagio de movimentos
reivindicatorios em Fortaleza, sobretudo a presenca de religiosos estrangeiros, muitos dos
quais, a partir do final dos anos de 1970, assumiram pardquias nas periferias da capital. Essa
comunica¢do demonstra como a participagdo de religiosos e de grupos vinculados a Igreja em
manifestagdes extrapolou o territorio arquidiocesano, chegando até o conhecimento da ctpula
de algumas congregacdes no Estado do Vaticano.

A luta das CEBs em torno da moradia ndo se restringia apenas a ocupagao de
espacos, tampouco a busca por doagdes de terrenos para o assentamento de familias. Tornou-
se pratica dessas comunidades, na década de 1980, a construcdo de casas sob o regime de

mutirdo, sendo os materiais financiados pela propria arquidiocese.

A Barra do Ceara, aquelas primeiras casas, a Caritas tinha um caminhao muito grande
[...]: E ai todo domingo esse caminhdo ia 14 pro Mondubim e a gente juntava o povo
das comunidades, enchia do [conjunto] Palmeiras até onde desse. Enchia aquele
caminhdo de gente e a gente ia para a Barra do Ceard para construir as casas. As
mulheres que ndo sabia mexer com colher, nem com isso, nem com aquilo, ia carregar
tijolo, carregar telha, mas todo mundo trabalhava. A gente ensinava, que ndo & so
dentro da Igreja que a gente tem que ta rezando, de maos posta [...]. (SILVA, 2017)

Esse carater popular de transformacao da realidade por meio do trabalho conjunto,
mais do que um ideal, tornou-se uma pratica efetiva das acgdes desenvolvidas pelas

comunidades. Montenegro (1994) ja observava que, nesse periodo, o trabalho social era uma

35 O estudo sobre os Redentorista na Arquidiocese de Fortaleza tem muito a revelar a respeito da atuagio da Igreja
na organizagdo de movimentos reivindicatorios e em processos de conscientizagdo politica. Ainda que expressivos
e significativos, os trabalhos historiograficos que citam a congregacao quase todos restringem-se a sua atuacao no
Conjunto Palmeira. Ha um estudo realizado por Cristiano Rabelo que apresenta o processo de organizagdo desse
bairro e fala da ac@io dos religiosos por melhorias locais: RABELO, Cristiano. “Memodrias de nossas lutas”:
narrativas do Conjunto Palmeira em Fortaleza, Ceara (1974-2014). Dissertagdo de Mestrado em Historia, UECE,
2017.
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pratica de setores da Igreja Catolica, especialmente, em relacdo a questdes habitacionais. A
inspiracdo para sua organizagdo, além da caracteristica busca pela “Terra Prometida”,
encontrava-se também no relato biblico das primeiras comunidades cristds que “colocavam
tudo em comum”. Isto é, a constru¢ao de lagos de solidariedade encontrava forma fisica e
simbolica que, reconhecidos os limites de cada um, abrigava a doagdo das qualidades
individuais.

Ao considerarmos as CEBs de maneira integrada, sua estrutura organizacional, sua
presenga periférica, sua influéncia nos planos pastorais de conjunto da arquidiocese e o apoio
por parte do arcebispo, podemos afirmar que elas constituiram elemento fundamental na luta
por moradia na capital. Reconhecidas como prioridade da Igreja de Fortaleza, essas
comunidades deram concretude a um discurso politico, a uma experiéncia religiosa ¢ a
capacidade de articulagdo de nucleos em quase todas as periferias da cidade e da regido
metropolitana. Nas fontes consultadas, ¢ frequente a referéncia de que “as CEBs urbanas cabe
a luta por moradia com os desafios e acdes concretas: as ocupagdes de terrenos baldios, a
resisténcia diante das perseguicdes com as “torturas” que acontecem”. (CNBB-NE I, 1989, p.
12). Mais que uma transgressao a vista dos que se opunham a essas praticas, essa forma de
vivéncia eclesial representou uma “outra” compreensao da fungdo da Igreja diante dos desafios
que se apresentavam.

Essa postura ativa diante dos aspectos politicos da vida do sujeito pertencente a
Igreja gerou, simultaneamente, uma adverténcia e uma implicacdo ética. A adverténcia reside
na possibilidade de instrumentalizacdo da fé para se alcancar interesses particulares ou de
grupos restritos. A esse respeito ja se observava a importancia de “acompanhamento dos
agentes que comeca[m] a militar nos partidos politicos” (CNBB-NE I, 1988, p. 6). Ja a
implicagdo ética consiste em contribuir para mudangas estruturais a partir da mesma realidade

politica e das mediacdes existentes. Sobre esse tema, Leonardo Boff (1987) reflete:

O cristdo deriva de sua fé util implicacdes de ordem politica. Se assim nao fora, a fé
nada significaria ou ficaria desnaturada por se restringir a uma regidao do ser humano,
4 intimidade ou a familia. E préprio da fé ser uma adesdo a um sentido Gltimo, a um
sentido dos sentidos; portanto, abarca também o sentido do compromisso politico.
Nesta generalidade a fé significa uma mistica, uma visdo de totalidade que ndo é
irrelevante para o ser humano. Ele ¢ habitado por uma exigéncia de totalidade.
Quando, porém, a pessoa de fé quer interferir na sociedade, ndo lhe basta a mistica.
Esta somente lhe potencializa a fome e sede de justica. Precisa das mediagdes
concretas que intencionam certo efeito a ser alcangado e que supde certo nivel de
consciéncia e de ciéncia. A fome e a sede somente se saciam mediante os alimentos
concretos e as bebidas reais. E aqui que encontram seu lugar as ideologias. Sem
ideologia a fé ndo tem pratica; sem pratica ¢ historicamente inoperante. (BOFF, 1987,
p. 124)
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O trecho em destaque ¢ um exemplo claro de um discurso legitimador da atuagdo
de cristdos no ambito da politica partidaria ¢ em movimentos de transformagao social. Essa
compreensdo do exercicio do ser cristao com implicag¢des politicas, aprofundado no Brasil pela
Teologia da Libertacdo, levou diversos agentes de pastoral a se integrarem em diretorios
partidarios, a0 mesmo tempo em que continuavam exercendo papéis de lideranca em suas
comunidades.

Coube as CEBs ser esse eixo catalisador dos dramas sociais dentro da Igreja. Os
enfrentamentos publicos que, frequentemente, descambavam para a violéncia aos manifestantes
exigiram uma estrutura que conferisse respaldo juridico as agdes destinadas a denunciar os
abusos cometidos pelas forcas estatais. Nesse contexto, cria-se em 1982, a pedido das CEBs, o
Centro de Defesa e Promogao dos Direitos Humanos da Arquidiocese de Fortaleza (CDPDH).
Apesar de autonoma juridicamente, essa entidade se reconhecia como um organismo
arquidiocesano, tendo como propdsito oferecer apoio juridico a grupos e individuos que, devido
a limitagdes financeiras, ndo dispunham de recursos para contratar um advogado. Seu enfoque
era a defesa de grupos que tinham seus direitos fundamentais violados, estabelecendo-se como
uma resposta juridica as arbitrariedades enfrentadas por essas comunidades. Em relagdo ao
aprofundamento que poderiamos realizar do CDPDH, devido a sua extensa participagdo em
manifestagdes e a consideravel quantidade de fonte que produziu, destinaremos a andlise de

suas acdes a uma pesquisa a ser desenvolvida em nosso doutorado.
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5 CONCLUSAO

Seria a experiéncia vivenciada na Arquidiocese de Fortaleza uma manifestacdo
inédita nos contextos eclesiais ao estabelecer proximidade com diversas lutas sociais? Sua
atuacdo em torno da complexa questdo do uso e da posse do solo urbano constituiu uma
expressao de acao pastoral que evidenciou um modelo de Igreja na Arquidiocese de Fortaleza?
Questdes que ainda demandarao consideravel esfor¢o para serem completamente elucidadas.
De antemao, ¢ possivel afirmar que as conclusdes extraidas a partir das investigacdes contidas
neste estudo se constituem num modo de conclusdo. Pois, por um lado, se dermos énfase a
dindmica interna da Igreja, suas relagdes de poder e a tradi¢cdo milenar que a permeia, obteremos
uma resposta. Por outro lado, se o quadro a ser pintado incorpora os diversos movimentos por
moradia, e a Igreja é considerada apenas um agente entre outros participantes nessa dindmica,
a reposta assume outra perspectiva. Neste trabalho, nossa lupa esta posta para a correlagdo entre
o primeiro elemento e o ambiente criado a partir do segundo.

Desse modo, trilharemos o caminho que nos foi ensinado pelo teceldo,
percorreremos as principais linhas, identificaremos os pontos de encontro e, ao observar de um
lado para o outro, perceberemos o formato construido a partir do cruzamento dessas linhas e da
habilidade do operario. Certamente, alguns operarios sao melhores do que outros, conseguem
identificar mais claramente a tonalidade das agdes e dos contextos. Como aprendiz desse oficio,
as repostas sdo fruto de um debate fluido com as fontes, com os sujeitos e com contexto no qual
estou inserido. Como ja afirmamos, serd um modo de conclusdo; aqui, ndo se tem a pretensao
de esgotar as intepretagdes possiveis e nem abranger tudo o que pode ser apreendido por meio
dos estudos de nossas fontes.

Inicialmente, ao revisitar o contexto de migracao e do “inchago” pelo qual passava
a cidade, percebemos que um ponto central para essas familias recém-chegadas se concentrou
na necessidade de encontrar um local para morar. Mesmo quando comparada a necessidade de
alimentacgdo, a demanda por moradia incorpora aspectos muito proprios, uma vez que “nao se
pode morar num dia e no outro ndo morar. Morar numa semana € na outra ndo morar. [...] Nao
¢ possivel pedir um ‘pedaco de casa para morar, um banheiro para se tomar um banho, um
tanque para lavar roupa [...]. (RODRIGUES, 1988, p. 14). Dadas a urgéncia de se estabelecer e
a dificuldade em poder arcar com os custos de uma moradia, muitas familias enxergaram na
ocupagdo uma alternativa para obter um espacgo no qual pudessem se fixar.

Os periddicos destacavam o aumento significativo de ocupacdes ocorridas em

terrenos publicos e privados. Essa busca em meio a uma estrutura maior € mais complexa revela
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aquilo que Certeau (1998) j& indicava em sua analise sobre o cotidiano, ou seja, que na
caminhada pela cidade perceber-se-iam as taticas de sobrevivéncia, olhando passo a passo,
“ziguezagueando” entre os cendrios comuns € observando as transformacdes de espagos em
lugares. Dessa forma, tal contexto propiciou o surgimento de movimentos sociais que tinham
como pauta a luta pela moradia, bem como uma forma de acdo pastoral implementada pela
Arquidiocese de Fortaleza, que tornou a problematica do uso e da posse do solo urbano uma de
suas prioridades.

Um primeiro ponto que podemos destacar ¢ que a ag¢do desenvolvida pela
Arquidiocese de Fortaleza em relagdo aos problemas urbanos, mais especificamente em relacao
a moradia, ndo se constituiu como uma unidade de seus membros, mas sim por meio de um
processo de disputa interna entre dois modelos de Igreja: o primeiro, proximo as lutas sociais e
aos movimentos reivindicatorios, que compreendia a inser¢ao nesses espacgos de protestos como
uma forma de vivenciar a fé; e o segundo, que compreendia esse envolvimento como um
desvirtuamento da “missdo” da Igreja, sendo ele pressionado/constrangido a assumir uma
pratica pastoral com a qual nao concordavam. O ponto de desequilibrio que, em boa medida,
foi determinante para as agdes desenvolvidas na arquidiocese foi o apoio do cardeal Lorscheider
no envolvimento da Igreja em diversos conflitos nesse periodo.

Em nossa perspectiva, a implementagdo da linha pastoral do bispo num modelo de
Igreja Progressista em Fortaleza tornou-se possivel por duas razdes fundamentais: por um lado,
constituiu-se uma base solida de agentes de pastoral e liderangas formadas sob o signo da
Teologia da Libertacdo, os quais atuaram como produtores e reprodutores de um discurso que
aliava o compromisso religioso com a dimensdo de mudanga social. E, por outro lado, pela
utilizagdo da Doutrina Social da Igreja como chave de leitura das tomadas de posi¢do do
conjunto de pastorais e organismos, de maneira que nao poderia ser acusado de rompimento
com a doutrina e a tradigao catolica. Desse modo, ao contar com a presenga de um grupo que
assumiu a lideranga de postos centrais na estrutura da arquidiocese, dentro de um contexto de
aggiornamento eclesial, foi possivel instituir linhas de acdo que, modificadas as terminologias,
consistiram na centralidade da “opg¢ao preferencial pelos pobres”.

Num segundo momento, queremos destacar que a Igreja de Fortaleza se consolidou
como numa instituigdo a qual se podia recorrer diante das omissdes e agdes do Estado em
relac@o as ocupacgdes e a outros conflitos sociais. Os diversos nucleos de CEBs espalhados pela
periferia da cidade, a Pastoral Urbana e um processo continuo de formacdo de seus agentes de
pastoral tornaram-se o que podemos caracterizar como o “nucleo duro” responsavel pelo

mapeamento de conflitos e pela inser¢do da Igreja em acdes diretas na condugdo e/ou
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composicao de movimentos reivindicatorios. Esse processo conferiu seguranca para que, em
nome desse modelo, Dom Aloisio se manifestasse através dos canais que carregam a historia e
a ‘“autoridade” da Igreja Catdlica em uma sociedade marcadamente religiosa. Tais
manifestagdes, especialmente as que obtiveram maior repercussao, se deram por meio das
chamadas cartas pastorais, que para nds ndo representaram uma iniciativa de a¢ao pastoral, mas
revelaram um processo ja existente, constituindo-se, portanto, como uma defesa institucional
do que ja estava sendo realizado.

Esses documentos s3o tomados de importancia porque eles explicitam a posi¢ao da
Igreja em torno dos conflitos referentes ao uso e a posse da terra, seja rural ou urbana.

Neles, efetuou-se a defesa dos pequenos agricultores:

Nao ¢é permitido enxotar o pequeno do pouco que ele possui para se apossar do maior
numero possivel de terras nem ¢ permitido aproveitar-se da necessidade dos pobres
para comprar-lhes as terras, mesmo por bom prego, com vistas a especulagéo futura,
alargando o proprio império territorial (LORSCHEIDER, 1982, n°® 6)

Apresentaram-se as problematicas a partir da realidade da cidade:

Esta vinda desordenada e compulsoria de tantas pessoas, sem perspectivas de futuro,
para a Capital, coloca problemas muito sérios. Ndo podendo permanecer no interior,
para onde deverdo ir? Chegando a Fortaleza, quem as recebe? Onde encontram lugar
para se fixar? Debaixo dos viadutos? Debaixo das mangueiras? A beira das ruas?
(LORSCHEIDER, 1989, n° 9)

Denunciaram-se as a¢des do Estado:

[...] uma acdo policial frequentemente violenta, executada por um oficial de justica,
que traz ordens quase sempre suspeitas [...]. Sempre ha alguém que consegue algum
oficial de justiga, com algum papel e alguma policia para proceder a um despejo
tremendamente inumano e injusto. (LORSCHEIDER, 1989, n° 22)

E de maneira evidente constituiram tomada de posi¢do diante do que se entendeu
por exploragdes feitas ao homem, seja em relagdes de trabalhos ou “em seu legitimo direito de
uso e posse da terra, [de modo que] a Arquidiocese de Fortaleza fara sentir a sua solidariedade.”

Ao posicionar-se publicamente diante da questao do uso e da posse do solo urbano,
a arquidiocese conferiu credibilidade ao desenvolvimento de agdes mais efetivas. A presenca
das CEBs, nesse contexto, configurou-se como o eixo aglutinador das insatisfagdes de pessoas
que participavam dessas comunidades, além de servirem como ambiente pedagogico de
formacao politico-religiosa. Dessa forma, essas comunidades representaram o aspecto visivel
da posic¢do de conjunto adotada pela arquidiocese, que se constituiu na defesa dos migrantes,
na ajuda emergencial, na denuncia das violéncias sofridas e de negacao de outros direitos.
Configuraram-se, portanto, como /ocus de organizagdo, militancia e engajamento em protestos,

além de promoverem ativamente a formacao de liderancas.
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Um terceiro ponto que contribui para discernir a atuacdo da Igreja frente a
problematica reside no cuidado com o processo de formacao desses agentes de pastoral.
Destaca-se a presenga de profissionais de diversas areas durante as assembleias, conduzindo as
denominadas “andlises de conjuntura”. Entre esses especialistas, incluem-se socidlogas,
filésofos, economistas, técnicos agricolas, geografos e outros cientistas sociais, que
desempenhavam uma dupla fun¢do: por um lado “traduziam” o contexto que se apresentava
para o conjunto do episcopado regional e para as liderangas presentes nas assembleias,
elaborando também artigos destinados a discussdo nas comunidades; por outro lado, em virtude
de seu carater “leigo”, ndo vinculado diretamente a hierarquia, esses assessores avangavam em
suas provocagdes em relagdo a um papel mais atuante por parte da Igreja, conferindo, de certa
forma, maior credibilidade as inciativas implementadas.

Um quarto ponto a ser considerado ¢ a presenca de individuos que guardavam
sintonia com o modelo de uma Igreja Progressista em setores chaves da estrutura eclesial, o que
favoreceu a implementacdo de acgdes direcionadas para uma relagdo mais estreita com o0s
movimentos sociais. Nesse sentido, destaca-se a atuacao de Luciano Sampaio, que vivenciou
esse modelo de Igreja em uma comunidade no bairro Lagamar, seguida por sua experiéncia de
trabalho no norte do pais, onde testemunhou diversos conflitos fundiarios. Entre os anos de
1987 e 1989, assumiu a func¢do de reitor do seminario diocesano, sendo responsavel pela
formacao dos futuros padres da Arquidiocese de Fortaleza. Ao refletir sobre a atuacdo da Igreja
em relacdo a luta por moradia, Sampaio afirmou que: “houve, por parte de Dom Aloisio, uma
determinagdo de refletir sobre essa postura da Igreja ligada aos pobres. E muitas vezes ele foi
nesse inferninho, na fumaga...” (SAMPAIO, 2022). Isso evidencia que, ao lado das ag¢des e da
constru¢do de prioridades pastorais, existia uma preocupacdo que permeava a formacao
sacerdotal.

A presenca de individuos como Ana Maria Freitas, cuja trajetéria de vida foi
marcada por sucessivas migracdes, dentro da estrutura da arquidiocese configura-se como um
elemento que merece destaque devido a sua atuagdo no auxilio a outros migrantes,
desempenhando fungdes como secretaria do CDPDH e agente da Caritas. Dessa maneira, sua
histéria de vida propicia uma dinamica de solidariedade ao reconhecer, de certa forma, que a
sua experiéncia ¢ a do outro sdo correspondentes. Além disso, ¢ relevante recordar a
participacdo dos padres Redentoristas e sua “liberdade” de agir diante dos conflitos. A prisdo
do padre Bernardo Holms e a consequente defesa do conjunto da Igreja significaram a

legitimacgdo dessa forma de agao pastoral.
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Por fim, compreendemos que a atuagdo da arquidiocese em rela¢do a dinamica do
uso e da posse do solo urbano manifesta tanto elementos de novidade quanto de continuidade.
Podemos considera-la uma novidade se a tomarmos no contexto da histéria dessa Igreja local.
Nao se identifica, conforme se pode perceber, nenhuma semelhanca na historia da arquidiocese
com o que foi implementado na década 1980, seja em relacdo a escolha de prioridades, seja no
esforco de construgdo de uma mentalidade eclesial a partir de suas pastorais e organismos, ou
mesmo em relacdo aos conflitos abertos com o Estado. E podemos considera-la uma
continuidade, uma vez que a agdo aqui desenvolvida se insere numa dindmica presente em uma
parte significativa do episcopado brasileiro, que reconheciam nas lutas sociais um local propicio
a vivéncia religiosa. Nesse sentido, o destaque concentra-se na forma (cri)ativa de como a
instituigao utilizou seus recursos humanos, sua influéncia social e sua capilaridade nas
periferias da cidade para concentrar esforcos e, a partir de uma decisdo mediada por tensoes,

constituir-se como uma referéncia naquilo que se denominou de luta por moradia.
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