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RESUMO

O presente trabalho tem o objetivo de examinar a relevancia e a necessidade da relagdo entre
os conceitos de Reconhecimento, Justi¢a e Reificacao presentes nas reflexdes do filésofo Axel
Honneth (1949-) nos debates atuais. A pesquisa baseia-se nas obras Luta por reconhecimento
(2009), Redistribution or recognition? (2003) e Reificagdo (2018). Em Luta por
reconhecimento, constatou-se que Honneth se dedicou na constru¢ao dos aspectos positivos
(amor, direito e solidariedade) e do processo de autorrelagdo pratica (autoconfianga,
autorrespeito e autoestima). No entanto, o sentimento que representou uma maior importancia
para o sujeito na sua busca pelo reconhecimento foi o desrespeito, o ndo-reconhecimento. E
por meio dessa frustracdo de expectativas que surge o impulso necessario para um conflito
social, para uma luta por reconhecimento. Ao abordamos a Redistribution or recognition?,
evidenciamos que a fildsofa Nancy Fraser (1947-) tem como principio a negagdo de que o
conceito de redistribuicdo ¢ derivado do conceito de reconhecimento. Diante disso,
observou-se que a filosofa propds uma andlise dualista ao considerar ambas categorias
(reivindicagdes por redistribui¢do e reivindicagdes por reconhecimento) como dimensdes
irredutiveis de justica sem reduzi-las uma a outra. No caso de Honneth, as lutas por
redistribuicdo material e as lutas por reconhecimento estdo incluidas em sua teoria do
reconhecimento, na medida em que a sensagdo de injustica que as proporcionam tem a sua
origem nas violagdes de expectativa de reconhecimento. Assim, a teoria de Honneth foge das
criticas de Fraser ao reatualizar o conceito de reconhecimento com o fundamento na sensacao
de desrespeito que instiga as lutas por demandas redistributivas e demandas por
reconhecimento cultural. Ao tratarmos da obra Reificagdo (2018), verificou-se que Honneth
propde uma reatualizagdo do conceito de reificagdo, questionando-se se o conceito lukatiano
possui atualmente um potencial de diagndsticos para as patologias sociais presentes nas
sociedades. Para Honneth, a reificagdo envolve um habito ou um costume que sdo
exteriorizados através do mero comportamento observador de um sujeito, cuja perspectiva do
mundo circundante natural, do mundo das relagdes sociais e das proprias capacidades pessoais
constitutivas de sua personalidade sdo apreendidas com indiferen¢a e de um modo neutro em
relacdo aos afetos como se possuissem as qualidades de uma “coisa”. Para ele, no cerne de
toda reificagdo estd presente a representacdo de um processo de esquecimento do

reconhecimento.

Palavras-chave: Axel Honneth; reconhecimento; desrespeito; redistribuicao; reificagao.



ABSTRACT

This paper aims to examine the relevance and necessity of the relationship between the
concepts of Recognition, Justice and Reification present in the reflections of the philosopher
Axel Honneth (1949-) in the current debates. The research is based on the works Fight for
recognition (2009), Redistribution or recognition? (2003) and Reification (2018). In Struggle
for recognition, it was found that Honneth dedicated himself in the construction of the
positive aspects (love, law and solidarity) and the process of practical self-report
(self-confidence, self-respect and self-esteem). However, the feeling that represented a greater
importance for the subject in his search for recognition was disrespect, non-recognition. It is
through this frustration of expectations that a moral experience arises that expresses itself in
the feeling of disrespect. It is from disrespect that emerges the necessary impulse for a social
conflict, for a struggle for recognition. When do we approach Redistribution or recognition?
show that the philosopher Nancy Fraser (1947-) has as a principle the denial that the concept
of redistribution is derived from the concept of recognition. Thus, it was observed that the
philosopher proposed a dualistic analysis by considering both categories (claims for
redistribution and claims for recognition) as irreducible dimensions of justice without
reducing them to each other. In the case of Honneth, struggles for material redistribution and
struggles for recognition are included in his theory of recognition, to the extent that the sense
of injustice that provides them has its origin in violations of expectation of recognition. Thus,
Honneth’s theory escapes Fraser’s criticism by re-updating the concept of recognition based
on the sense of disrespect that instigates the struggles for redistributive demands and demands
for cultural recognition. When dealing with the work Reification (2018), it was found that
Honneth proposes a re-updating of the concept of reification, questioning whether the
Lukatian concept currently has a diagnostic potential for social pathologies present in
societies. For Honneth, reification involves a habit or custom that is externalized through the
mere observer behavior of a subject whose perspective of the natural surrounding world, of
the world of social relations and of their own personal capacities constitutive of their
personality are apprehended with indifference and in a neutral way in relation to affections as
if they possessed the qualities of a "thing". For him, at the heart of all reification is present the

representation of a process of forgetfulness of recognition.

Keywords: Axel Honneth; disrespect; recognition; redistribution; reification.
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1. INTRODUCAO

O presente trabalho tem o objetivo de examinar a relevancia e a necessidade da
relacdo entre os conceitos de Reconhecimento, Justica e Reificagdo presentes nas reflexdes do
filosofo Axel Honneth (1949-) nos debates atuais. Honneth ¢ considerado por muitos
pesquisadores como o principal continuador do pensamento teorico critico consolidado no
Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt'. Apesar dessa consideragdo, o filésofo propde,
atualmente, um novo modo de investigagdo. O propoésito de construir um novo modelo de
analise da sociedade nao implica em desconsiderar que exista uma espécie de tribunal
encarregado de julgar o que ainda precisa ser lembrado e o que precisa ser esquecido.

Pelo contrério, resulta no anseio de se apropriar do que ¢ melhor no passado para
reforcar as lutas teodricas e praticas do presente, ajustando-se com seu diagndstico do tempo
presente®. E isto que o frankfurtiano pretende esclarecer quando se encaminha em busca de
compreender o que foi denominado por "déficit socioldgico". Trata-se de um conceito que ja
passou por diversas consideragdes®, por isso nos direcionamos em propor uma abordagem que
dialogasse com o nosso intuito de compreender o que motivou Honneth a superar os déficits
apresentados por seus antecessores. Ora, o radix consiste em identificar, portanto, o que de
fato o pensador entende por "déficit sociologico", e qual sua relagdo com a Teoria Critica.

A resposta encontra-se no livro The Critique of Power (1991), nesta obra
fundamenta uma critica direcionada aos principais estudos de pensadores influentes, como

Adorno e Horkheimer, até o debate entre Foucault e Habermas de que a obra do Honneth ¢

' Além de ser considerado o continuador do pensamento critico do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt,

Honneth também atuou como diretor no periodo de 2000 a 2018. Durante esse periodo, o foco investigativo
esteve voltado para as considera¢des dos resultados empiricos da pesquisa social.

2 Cf., Nobre (2008 e 2009), para se ter uma melhor nogfo acerca do “diagnostico do tempo presente”.

3 Antes de adentrarmos nessa breve abordagem acerca do déficit socioldgico, gostariamos de acentuar que as
criticas de Axel Honneth direcionadas aos projetos classicos de filésofos da Teoria Critica, como Adorno,
Horkheimer, Foucault, chegando a Habermas, apresentam em cada caso um "déficit sociologico" diferente. Ou
seja, em sua abordagem sobre Adorno e Horkheimer, o pensador aparenta estar convencido de que as teorias
desses consagrados filosofos subestimam o sentido préprio do mundo de vida social, ja que eles nao atribuem
as normas morais nem as operacgdes interpretativas dos sujeitos o papel essencial na reprodu¢do da sociedade.
Ambos tendem a um funcionalismo marxista: a socializagdo, a integracdo cultural e o controle juridico
possuem meras fungdes para a imposicdo do imperativo capitalista da valorizagdo. Em Habermas isso ¢é
diferente. Ele parte justamente da racionalidade comunicativa do mundo da vida social. Por isso, o
pesquisador identifica o seu déficit socioldgico inscrito na tendéncia a subestimar, em todas as ordens sociais,
o seu carater determinado por conflitos e negocia¢des. Foucault, finalmente, tende a um déficit sociologico
porque ele abandona a intui¢do central, segundo a qual toda ordem de poder carece do assentimento normativo
dos membros da sociedade na forma de um consenso. Em face do exposto, Honneth considera que essas
distintas versdes de um déficit sociologico na tradigdo da Teoria Critica da sociedade s6 podem ser superadas
quando se coloca no centro da vida social um conflito insolivel por reconhecimento. Assim, o consenso moral
e a luta social podem ser considerados estagios diferentes no processo de reproducdo dos mundos da vida
social.
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um registro quase contemporaneo. Na Critica do Poder, Honneth busca assimilar a Teoria
Critica como um processo de aprendizagem” (HERNANDEZ; HERZOG, 2011, p. 15), esse
processo “possui uma semelhanga com o estilo hegeliano de apresentar a historia da filosofia”
(ibid., p. 15). Essa simetria esta presente no modo como trata e interpreta os textos
considerados candnicos na teoria critica, de forma que possibilite desenvolver as teorias e os
meios mais apropriados para submeter nossa situa¢do social a uma forma fundamentada de
critica que corresponda a solugdo de um problema dado.

Na parte inicial de seu livro, nos capitulos de 1 a 3%, nota-se que Honneth ressalta
a existéncia de um problema que remete a perda do social na historia da escola de Frankfurt;
ficando explicito, em primeiro lugar, uma critica ao déficit socioldgico nas reflexdes de
Horkheimer e Adorno, considerados como os integrantes da primeira geragao da teoria critica.
O pensador constata que essa tradigdo de pensamento da teoria critica incorporou uma
determinada atmosfera e uma determinada experiéncia histérica. Para ele, essa experiéncia
historica consistiu no nacional-socialismo, e a teoria critica preocupou-se, no geral, em
estudar tanto a situacdo pré-fascista como também o choque de civilizagdes causado pelo
nacional-socialismo (HONNETH, 2011, p. 15).

A tentativa de superacdo dessa primeira gera¢do encontra-se em Habermas que,
para Honneth, também poderia ser entendido como um prolongamento dessa tradicdo de
pensamento, i.e., como integrante de uma segunda geracao (HONNETH, 2011, p. 15). Nao
obstante, ele salienta-nos que as conclusdes desse pensador passaram a fazer parte de uma
outra teoria, tendo em vista que ambas se ocupam de experiéncias historicas distintas (Ibid.,
2011, p. 15). Apesar dessa disparidade no contexto histérico, observa-se que Honneth, em
Critica do poder e na Luta por reconhecimento, chama-nos, primeiramente, a atencao para as

proximidades em relagdo as diferencas mpo que se refere a posicao de Habermas e aquela

* Esses capitulos, especificamente, contém as criticas de Honneth as abordagens de Horkheimer, em primeiro
lugar, e de Adorno, posteriormente. Seguindo a critica de seu antecessor, Honneth demonstra que a Teoria
Critica ndo é capaz de captar os processos coletivos de integracdo e orientagdo social, nem os conflitos
cotidianos, visto que as sociedades capitalistas se reproduzem independentemente de seus atores sociais
(HERNANDEZ; HERZOG, 2011, p 15)
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defendida por Horkheimer e Adorno em sua obra Dialética do esclarecimento®. Nobre, em

Luta por Reconhecimento, ressalta que Habermas:
[...] propde um diagnostico do momento presente divergente em relagdo aquele
apresentado na Dialética do esclarecimento, nem por isso, entretanto, deixam de
existir algumas convergéncias importantes: partindo do diagndstico de que o
capitalismo passou a ser regulado pelo Estado, Habermas concluiu que as duas
tendéncias fundamentais para a emancipagdo presentes na teoria marxista - a do
colapso interno, em razdo da queda tendencial da taxa de lucro, ¢ aquela da

organizagdo do proletariado contra a dominagdo do capital - tinham sido
neutralizadas. (NOBRE, 2009, p. 15)

J& a diferenca consiste no fato de que Habermas, em seus diagnosticos filosoficos,
ndo considerou como ponto de partida a compreensdao de que as oportunidades necessarias
para a emancipacao estavam estruturalmente bloqueadas, mas que era necessario repensar o
sentido proprio do conceito de emancipagdo da sociedade, e para isso ser possivel, portanto,
seria necessario estar de acordo com as formulac¢des originais de Max Horkheimer em sua
obra Teoria Tradicional e Teoria Critica®. Isto é, Habermas, ao formular o conceito de mundo
da vida, entendeu aquelas tendéncias derivadas do dominio da racionalidade instrumental no
capitalismo administrado como formas de uma colonizacdo do mundo da vida por parte do
sistema, a qual podem se opor estruturas proprias da agdo comunicativa.

Na visao de Honneth, Habermas limitou-se a alargar o conceito de racionalidade e
de acdo social, acrescentando a dimensao sistémica uma outra, o mundo da vida, ambas
operando segundo principios de integragdo social opostos. O que ha de comum entre a
abordagem da Teoria da agio comunicativa e a Dialética do esclarecimento? E justamente o

problema que tinha de ser enfrentado e que Habermas ndo enfrentou por inteiro. Para

> De acordo com Almeida, este termo é utilizado por Horkheimer e Adorno e por isso, antes de mais nada, é¢ bom
atentar-se ao fato de que "Aufkldrung ndo é apenas um conceito historico-filos6fico, mas uma expressao
familiar da lingua alemd, que encontra um correspondente exato na palavra portuguesa esclarecimento, por
exemplo em contextos como: sexuelle Aufkldrung (esclarecimento sexual) ou politizai Aufkldrung
(esclarecimento politico). Neste sentido, as duas palavras designam, em alemao e em portugués, o processo
pelo qual uma pessoa vence as trevas da ignorancia e do preconceito em questdes de ordem pratica (religiosas,
politicas, sexuais etc.). [...] o termo ¢ usado [em Adorno e Horkheimer] para designar o processo de
'desencantamento do mundo', pelo qual as pessoas se libertam do medo de uma natureza desconhecida, a qual
atribuem poderes ocultos para explicar seu desamparo em face dela. Por isso mesmo, o esclarecimento de que
falam ndo é, como o iluminismo, ou a ilustragdo, um movimento filoséfico ou uma época historica
determinados, mas o processo pelo qual, ao longo da historia, os homens se libertam das poténcias miticas da
natureza, ou seja, o processo de racionalizagdo que prossegue na filosofia e na ciéncia" (In ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 7-8).

Hernandez e Herzog apontam que Habermas percebe varios problemas com a Teoria Critica naquele momento.
O primeiro déficit, que esta presente na incapacidade da geracao anterior, imersa no desespero pela emergéncia
da barbarie e no exercicio da autorreflexdo da razao, que ele considera superficial, de fornecer os "fundamentos
normativos" para uma teoria social, ¢ enunciado como pretendido. Mas, com essa autorreflexdo vazia, fecha-se
também o caminho para qualquer forma de analise empirica ou discursiva das circunstincias sociais, o que
representaria uma segunda falta, caracterizada como o déficit sociologico da Teoria Critica. (HERNANDEZ;
HERZOG, 2011, p. 13).

6
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Honneth, desde o trabalho inaugural de Horkheimer, em Teoria Tradicional e Teoria Critica,
persiste uma concepg¢do da sociedade que estd dividida em dois polos e nada a mediar entre
eles, uma sociedade posta, por um lado, em estruturas econdmicas determinantes e
imperativas e, do outro lado, esta a socializagao do individuo sem tomar em conta a acgao
social como necessario mediador. Isso, ¢ o que Honneth denominou de "déficit socioldgico
da Teoria Critica (NOBRE, 2009, p. 15-16)’.

Ora, Habermas conseguiu, com sua reformulacdo dos conceitos basicos da teoria
critica, afastar o bloqueio estrutural da agdo transformadora e a redugdo do conjunto da
racionalidade a racionalidade instrumental. No entanto, ndo chegou a corrigir justamente o
"déficit socioldgico" que acompanha a Teoria Critica desde a década de 1930. Um tal déficit
mostrou-se na distingdo dual entre sistema ¢ mundo da vida, carregada de ambiguidades e
discrepancias, e em seu entendimento da intersubjetividade comunicativa, que ndo ¢
estruturada pela luta e pelo conflito social.

A critica de Honneth a concep¢do de habermasiana revela a presenca de uma
ambiguidade no processo de distingdo entre sistema e mundo da vida®, pois essa tal forma de
sistematizagdo oscila constantemente entre uma distingao que, ao que tudo indica, tem como
pretensdo, por um lado, atuar de forma meramente analitica e, por outro lado, agir como uma
distingdo real entre dominios sociais de agdo diversos. Uma caracteristica dessa distin¢cdo em
sentido real ¢ que ela tende por se revelar de modo mais essencialista, uma vez que terminou
por fundé-la em uma teoria da evolucdo social por demais mecanica. Estd contido nessas
distingdes formuladas por Habermas a tentativa de solucionar as aporias identificadas na
Dialética do esclarecimento, para com isso garantir tanto a possibilidade de uma limitagao da
razao instrumental quanto a perspectiva de uma acao emancipatoria.

Desse modo, torna-se evidente o esforco de Habermas em tentar justificar a
necessidade da racionalidade instrumental como elemento de coordenagao da agao necessaria
ao que pode ser compreendido como um processo de reprodugdo material da sociedade, i. e., a
sua integragdo sistémica. Para tanto, ele foi obrigado, segundo Honneth, a neutralizar

normativamente o sistema, de modo a torna-lo contrario a logica comunicativa. Com isso,

7 Honneth, ao ser indagado em entrevista sobre o déficit sociologico na Escola de Frankfurt, esclarece que a
expressdo "déficit sociologico" tende a chamar a atengdo para o fato de que ha uma certa tendéncia em toda a
tradigdo da Escola de Frankfurt de deslocar ou ignorar o nticleo auténtico do social, a saber, o fato dos
incessantes embates presentes no processo de reconhecimento mutuo (2011, p. 43).

8 Honneth afirma, ao tratar de Habermas, que ndo se vé em acordo com os pressupostos basicos contidos na ética
do discurso, pois parece estar posto de modo demasiado no formalismo e que, além disso, ndo leva em conta a
moralidade contida intrinsecamente nas distintas formas de reconhecimento. Ademais, o pensador também
alude acerca da distingdo entre "sistema" e "mundo de vida", uma vez que tal modo de compreensdo nao leva
em consideracdo os conflitos internos do mundo da vida (HONNETH, 2011, p. 44).
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mostrou-se uma vez mais o problema de base da transformagdo comunicativa de Habermas’:
ele tornou-se incapaz de pensar como o proprio sistema e sua ldgica instrumental é resultado
de permanentes conflitos sociais, capazes de molda-lo conforme a correlagdo de forgas
politicas e sociais.

Alem do mais, segundo Honneth, a racionalidade comunicativa também foi
pensada por Habermas como precedente ao conflito, de modo que a realidade social do
conflito - que possui um importante papel para fundamentacao da intersubjetividade - passa a
ocupar um plano derivado, em que o principal estd nas estruturas comunicativas. Com isso, o
elemento no qual se move e se constitui a subjetividade e a identidade individual e coletiva -
que constitui a luta por reconhecimento - é absorvido da teoria, tornando-a sujeita a critica.
Assim, Honneth concorda com Habermas acerca da necessidade de se construir a Teoria
Critica em bases intersubjetivas marcadas por componentes universalistas. No entanto, de
forma contraria ao seu orientador, Honneth defende a tese que pde conflito na base da
interagdo social e a luta por reconhecimento como a sua gramatica.

E, portanto, nesse contexto, que a ideia de “reconstrugdo”, utilizada por Habermas
como operagao tedrica essencial, passou a ser empregada por Honneth, ganhando uma nova
interpretacdo. Uma vez que Honneth identifica que a reconstrucdo habermasiana atua de
forma bastante abstrata e mecanica, ignorando, portanto, o que é considerado o principal
fundamento da Teoria Critica, que € o conflito social. Assim como Habermas, que apresentou
sua propria reflexdo tedrica como uma solugdo para os impasses presentes nas teses de
Horkheimer e de Adorno, Honneth apresenta sua propria posigdo tedrica para mostrar que as
solugdes dadas por Habermas para as aporias identificadas nas formula¢des Horkheimer e de
Adorno se fez a custo de novos problemas, pois, Honneth considera que Habermas realizou
uma leitura unilateral das dificuldades presentes nos trabalhos de Horkheimer e Adorno. Para
alcangar seus objetivos, Honneth utiliza do mesmo método:

Pode-se dizer que Honneth aplica a Habermas o mesmo remédio que este aos seus
antecessores: partindo das consequéncias indesejaveis a que chega seu pensamento,
procura encontrar em seus escritos pistas e tragcos de um rumo teodrico que nio foi
trilhado e que poderia ter evitado as dificuldades detectadas. Esses elementos

negligenciados podem dar novo rumo a teoria social critica, agora ancorada no
processo de construgdo social da identidade (pessoal e coletiva), e que passa ter

° Honneth, em seu artigo Conciencia moral y dominacion de clase (2011), comega a delinear sua separacio com
a teoria de Habermas. Ele supde que a teoria social de Habermas esta constituida de tal maneira que cle tem
que ignorar sistematicamente todas as formas existentes de critica social que ndo sdo reconhecidas pelo espago
publico politico-hegemdnico. Por isso, continuo supondo, que Habermas se v€ for¢ado a negligenciar
estritamente a identificacdo de campos de conflitos, que tém muitas consequéncias do ponto de vista moral, em
sua teoria do conflito de classes no capitalismo (2011, p. 57).
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como sua gramatica o processo de ‘luta’ pela constru¢do da identidade, entendida
como uma ‘luta pelo reconhecimento’ (NOBRE, 2009, p. 10-11)

Portanto, ao dar uma maior centralidade a concepcao de conflito acaba por
colocé-lo como uma critica severa que abrange tanto a distingdo habermasiana entre sistema e
mundo da vida, como a uma suposta logica do acordo, do entendimento e da cooperacao que
caracterizaria de saida o dominio do mundo da vida. Sendo assim, o pensador toma como
ponto de partida os conflitos e suas configuragdes sociais e institucionais para, a partir dai,
buscar as suas logicas. Com isso, torna-se possivel, em principio, construir uma teoria do
social mais proxima das ciéncias humanas e de suas aplicagdes empiricas. Assim, Honneth
cumpriria mais uma vez a tarefa de corrigir a tradicdo a fim de fazer valer suas intengdes de
por os conflitos sociais motivados pela luta por reconhecimento no cerne das investigagdes da
sociedade contemporanea.

Em vista disso, ndo ¢ de se estranhar, portanto, que o pensador que se pde como
primeira analise e principal referéncia para Honneth, em Luta por reconhecimento, seja o
jovem Hegel, ja este ultimo une pretensdes estritamente universalistas com a preocupacao
permanente com o desenvolvimento do individuo, do singular. Diante disso, um longo estudo
cuja relevancia ultrapassa fronteiras'® é realizado em seu livro. O maior estimulo esta contido
nos escritos hegelianos do periodo de Jena (1801-1807). Para cumprir sua finalidade, o
pensador reconstrdi os objetos e os modos de reconhecimento nos escritos hegelianos da
época'!, sendo neles que encontra os elementos mais gerais para uma ideia de "luta por
reconhecimento" (NOBRE, 2009, p. 17-18); permitindo-lhe se aproximar da "gramatica moral
dos conflitos sociais”.

Identifica, pois, que na relacdo afetiva de reconhecimento da familia, o individuo
humano ¢ reconhecido como um ser concreto; ja na relacdo cognitivo-formal de
reconhecimento do direito, como pessoa de direito abstrata; por fim, na relacdo de
reconhecimento do Estado, esclarecida no plano emotivo, como universal concreto, isto &,
como sujeito em sua unicidade (HONNETH, 2009, p. 24). Para o filésofo, torna-se necessaria
uma reconstrucao sistematica das linhas argumentativas de Hegel, pois elas conduzem a uma
distingdo de trés formas de reconhecimento, e que contém em si o retrospectivo potencial
necessario para uma motivagdo dos conflitos. Entretanto, o retrospectivo sobre o modelo

tedrico do jovem Hegel manifesta também que suas reflexdes devem parte de sua forca a

0 Acerca desta afirmagdo C.f, F. H. Dobon; B. Herzog; M. R. Martins. La educacién y la teoria del
reconocimiento: entrevista a Axel Honneth. Educagdo & Realidade, Porto Alegre, v. 42, n. 1, p. 395-406,
2017.

' Mais precisamente, em Sistema da eticidade.
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pressupostos, os quais ndo podem ser mantidos sob condigdes do pensamento pds-metafisico
(Ibid., p. 23).
E na segunda parte de Luta por reconhecimento que se realiza essa reconstrugo.
Em primeiro lugar, exerce uma abordagem sobre as condi¢des do pensamento pds-metafisico,
isto ¢, elabora uma andlise empirica dos modos de reconhecimento hegeliano, levando em
consideragdo os estudos de Georg H. Mead (1886-1931) e Donald W. Winnicott (1986-1971).
Através deles, tornou-se possivel uma forma de realizar uma inflexdo concreta, ie., uma
fenomenologia empiricamente controlada, a ideia do jovem Hegel. Recorrendo
especificamente aos escritos da psicologia social de Mead, Honneth compreende que desse
modo, no plano de uma teoria da intersubjetividade, origina-se um conceito de pessoa em que
a possibilidade de uma autorrelacdo imperturbada se revela dependente de trés formas de
reconhecimento: amor, direito e estima.
Honneth constitui suas teses principais na teoria do reconhecimento do jovem

Hegel e as confronta de forma empirica com a psicologia social de Mead, com a pretensdo de
explicar uma formagao da realidade social a partir de uma sucessdo de relacionamentos
intersubjetivos de reconhecimento. Por conseguinte, constrdi no individuo um meio de
relacionamento integro consigo mesmo. O autor contemporaneo considera, em segundo lugar,
que um dos principais fatores para reconstrucao empirica sucedeu da necessidade de subtrair o
carater de uma simples historia das teorias.

Subtrair da hipdtese assim esbogada seu carater de simples historia das teorias, eu

tento [...], na forma de uma reconstru¢do empiricamente sustentada, justificar a

distincdo das diversas relagdes de reconhecimento valendo-me de fendmenos

objetivos: como mostra o resultado desse exame, as trés formas de reconhecimento

correspondem trés tipos de desrespeito, cuja experiéncia pode influir no surgimento
de conflitos sociais na qualidade de motivo da agdo (HONNETH, 2009, p. 24).

O que Honneth pretende ¢ compreender a construgdo da ligacdo social, que tem
como requisito o reconhecimento. Deste modo, identifica o surgimento dos conflitos que sdo
decorrentes das violagdes das relagdes de reconhecimento positivo. As violagdes sao
representadas da seguinte forma: para o Amor, o que constitui a forma de desrespeito sao os
maus-tratos e a viola¢do; no Direito ¢ privagdo de direitos e exclusdo; e na Solidariedade, a
degradacdo e a ofensa.

Portanto, o autor compreende que o reconhecimento, seguindo o modelo
estrutural dos escritos juvenis hegelianos, pode ser dividido em trés momentos: amor, direito e

estima'?. Ao tratar do Amor, o autor propde que ndo se deve:

2 Os trés principios sdo considerados por Honneth como sendo, sem a experiéncia do desrespeito, fatores
positivos na formagdo do individuo.
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Falar do ‘amor’ [...] apenas no sentido restrito que o conceito recebeu desde a
valorizagdo romantica da relagdo intima sexual, recomenda-se primeiramente um
modo de emprego neutro o maximo possivel [...]. Essa proposta coincide com o
emprego que Hegel faz do conceito, no sentido de que nele o ‘amor’ também
designa mais do que somente o relacionamento sexualmente preenchido entre
homem e mulher (Zbid., p. 159).

Desse modo, devem ser entendidas todas as relagdes primarias que consistem em
ligagcdes emotivas fortes entre poucas pessoas. Em outras palavras, ¢ abordado a partir de um
carater de aceitacdo e de encorajamento afetivo constituido, principalmente, pelo amor entre
mae e filho, que seria a primeira expressdao do reconhecimento intersubjetivo.

No segundo momento, o reconhecimento afetivo ¢ ampliado para um conceito
mais abrangente, isto €, para o reconhecimento juridico — Direito — que se distingue do Amor
em praticamente todos os seus aspectos elementares. Em tal forma de reconhecimento, o
individuo se constitui autonomo e moralmente imputavel, ou seja, adquire o status de ser
reconhecido como um membro da sociedade protegido por determinados direitos. No terceiro
momento, o sujeito ¢ considerado como um fim em si mesmo passando a ser visto a partir de
suas caracteristicas individuais. Na Estima Social, deve ser levado em conta o valor do
individuo que ¢ medido intersubjetivamente por critérios de sua relevancia social.

Considerando, portanto, que o processo de formagao continua do homem em sua
autorrealiza¢do nos aspectos positivos desde as primeiras relagdes intersubjetivas, que inicia
na esfera familiar até sua conscientizagdo como sujeito dentro da sociedade dotado de
direitos, ndo constitui isoladamente a ldgica moral dos conflitos sociais. Tornar-se-a
necessario compreender, dentro dos casos de desrespeitos ou nao-reconhecimento, o
rompimento da autorrealizagdo pessoal adquirida de maneira intersubjetiva no processo de
formacao da liberdade como base motivacional dos conflitos sociais em busca de
reconhecimento. A partir dessa reatualizagdo proposta pelo filésofo contemporaneo,
pretendemos identificar o processo de desenvolvimento critico-filoséfico utilizado por
Honneth para fundamentar a teoria do reconhecimento. A dissertacdo ¢ dividida em trés
objetivos essenciais.

No segundo topico de nossa investigacdo, objetivar-se-4 o exame de Honneth
acerca do jovem Hegel, Mead ¢ Winnicott com a pretensdao de estimar a importancia desses
pensadores na reformulacdo do reconhecimento. Apods identifica-los, partiremos para
reconstru¢do do conceito de reconhecimento de acordo com os critérios metodologicos
estabelecidos nas reflexdes de Honneth. Implica-se, neste ponto, o estudo dos aspectos

positivos dessa abordagem, ou seja, trata-se de tematizar como se constitui a formagao dos
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aspectos positivos — amor, direito e solidariedade — concomitante ao processo de autorrelacao
pratica — autoconfianca, autorrespeito e autoestima — especifica em cada estagio de
reconhecimento. Sera analisada a possibilidade do reconhecimento alcancar, em cada forma
intersubjetiva de reconhecimento positivo, sem a experiéncia do desrespeito, a motivagado
necessaria para formagdo de um conflito cuja intengdo seja um reconhecimento.

Por fim, examinar-se-4 o sentimento de desrespeito atentando para o fato de que o
proprio € visto pelo autor como um momento de suma importdncia na busca pelo
reconhecimento. E mediante frustragdo dessas expectativas que surge uma experiéncia moral
que se expressa no sentimento de desrespeito. Por sua vez, esse sentimento de desrespeito
somente se tornard a base motivacional de uma mobilizagdo politica se possuir a capacidade
de expressar um ponto de vista generalizavel, dentro de um horizonte normativo de um grupo
(MELO; WERLE, 2007, p. 16). Mesmo porque, com a perda da expectativa de
autorrealizagdo, os individuos em grupos ou na sua individualidade buscam as realizagdes de
seus direitos negados utilizando de estratégias, nas mais variadas formas, com a pretensao de
serem reconhecidos como pessoas de direito e de liberdade.

Em suma, atentar-se-a em identificar em Hegel, Mead ¢ Winnicott os conceitos
que proporcionaram a reatualizagdo da teoria do reconhecimento de Axel Honneth. Uma outra
questdo surge mediante a necessidade de identificar como o filosofo contemporaneo tematiza
o reconhecimento a partir dos aspectos positivos de formacao da liberdade humana em
sincronia com os processos de autorrealizacao pratica. Existem fundamentos para supor que o
aspecto positivo possa desencadear uma luta por reconhecimento? Como sdo constituidos os
momentos de desrespeitos? Qual a relagdo entre a teoria do reconhecimento e
desenvolvimento historico? Algumas dessas perguntas serdo respondidas no decorrer do
presente trabalho.

Na terceira parte, a investigac¢ao inclina-se para uma analise do conceito de justica
proposto por Honneth e Fraser a partir dos seguintes questionamentos: a dignidade adquirida
com o reconhecimento mantém uma relacio com o conceito de redistribuicdo de Nancy
Fraser? Como mantém relagdes se ambos sdo considerados como diferentes autores com
posturas distintas de justica? Se sdo distintos, como Fraser articula, entdo, através deles uma
concepgdo bidimensional de justica? H4 uma concepcdo bidimensional de injustica proposta
pela filésofa? O que o conceito de justica redistributiva representa para Fraser ¢ Honneth? Por
que esse debate entre Axel Honneth e Nancy Fraser ganhou tanta notoriedade nos debates

contemporaneos?
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Para uma tentativa de solucdo desses problemas, realizaremos uma abordagem
acerca das reflexdes sobre a “redistribuicdo” segundo a filosofa contemporanea Nancy Fraser,
em contrapartida, retomaremos as reflexdes de Axel Honneth sobre tal conceito para, assim,
chegarmos a uma compreensao acerca de ambas as perspectivas filosoficas. Vale ressaltar que
Fraser bem como Honneth tem, para a analise da justica nas sociedades contemporaneas, suas
proprias metodologias e pontos de vista filos6ficos distintos. Cabe a nos, portanto, nesse
topico uma investigagao criteriosa € minuciosa dessas argumentagdes.

Constatou-se, portanto, que a filosofa Nancy Fraser tem como ponto de partida a
negacdo de que o conceito de redistribuicdo seja derivado do conceito de reconhecimento.
Para fundamentar sua compreensdo, Fraser propde uma andlise segundo uma perspectiva
dualista que considera ambas as categorias, i.e., tanto as reivindicacdes da redistribuicao
quanto as reivindicagdes do reconhecimento, como dimensdes irredutiveis de justica. A
concepgdo proposta pela filosofa visa englobar as reivindicagdes das duas perspectivas sem
que sejam reduzidas uma a outra.

No quarto topico, por fim, compreender-se-4 o conceito de Reificagdo proposto
por Gyorgy Lukacs (1885-1971) segundo as ilagdes de Axel Honneth em seu livro
“Reificagcdo” (2018). Neste livro, Honneth propde uma reatualizagdo do conceito de
reificacdo. Questiona-se se o conceito lukatiano de “reificacdo” possuir, nos dias de hoje, um
potencial de diagndsticos das patologias sociais presentes nas sociedades contemporaneas.
Examinar-se-a se os meios categoriais contidos na elaboragao de Lukacs sdo suficientes para
apreender adequadamente, em sua complexidade, os novos e diferentes fenomenos sociais.

Mas, afinal, o que Lukacs determina sob o conceito de reificagdo? Segundo Honneth,
a reificacdo envolve tanto um hébito quanto um costume que sdo exteriorizados através do
mero comportamento observador de um sujeito, cuja perspectiva do mundo circundante
natural, do mundo das relacdes sociais e das proprias capacidades pessoais constitutivas de
sua personalidade seriam apreendidas com indiferenca e de um modo neutro em relagdo aos
afetos como se possuissem as qualidades de uma “coisa”. Para Honneth, estd presente no
cerne de toda reificagdo a representacdo de um processo de esquecimento do reconhecimento.

Portanto, observar-se-4 que a reificacdo consiste nesse processo de esquecimento
do reconhecimento segundo dois casos: no primeiro, o conhecimento ou comportamento do
sujeito observador ¢ consumado tendo a consciéncia de sua necessidade de um
reconhecimento prévio; no segundo, atua de forma contraria, pois o sujeito ndo tem mais
consciéncia dessa dependéncia. Provar-se-4 que, através desse processo de esquecimento, os

sujeitos passam a ndo tomar mais consciéncia do saber acerca dos outros seres humanos, do
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modo como interagem com eles e também ndo identificam que esses casos sdo oriundos de
um modo de engajado e do reconhecimento prévio.

Tornar-se-a necessario, portanto, partimos das seguintes indagagdes: Por que, no
capitalismo, a reificagdo se transforma em uma “segunda natureza” dos seres humanos? Como
Honneth compreende a reificacdo fora da esfera da acdo de troca de equivalentes? Qual o
papel da intersubjetividade no diagnodstico que identificou no processo de troca de
mercadorias a perda de interesse na participagdo por parte dos sujeitos? Por que este resultado
possibilitou um contraste entre a atitude intersubjetiva e a determina¢do de uma prdxis
reificante? Qual a relacdo do conceito de invisibilidade com a tese de Honneth que determina

a primazia do reconhecimento sobre o conhecimento?
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2 OS FUNDAMENTOS DA TEORIA DO RECONHECIMENTO

Neste capitulo abordaremos a questdo dos principais influenciadores utilizados
por Honneth em sua reconstru¢do da teoria do reconhecimento. Identificamos que o filosofo
utiliza como base em sua reatualizagdo os seguintes pensadores: Hegel, George Herbert Mead
e Donald Winnicott. Primeiramente identificamos em Hegel, em seus escritos da juventude, a
posicdo politica que Honneth ¢, de certa forma, devedor. Em tais escritos, buscou-se
desenvolver uma superagdo dos conceitos atomisticos com a pretensdo de explicar uma
sociedade que correspondesse a uma totalidade ética, isto €, tornou-se necessario representar
uma relagao social constituida a partir do reconhecimento da individualidade de cada um.

Logo em seguida, a questdo da liberdade individual se expande para a relagdo
dialogal, na relagdo reciproca entre os individuos. Nessa fase ocorre uma compreensao acerca
da liberdade limitada entre os individuos. O resultado dessa limitagdo ¢ o que constitui uma
consciéncia comum capaz de determinar a validade juridica da liberdade do individuo que
aparecera na formacdo de uma teoria da consciéncia. O diferencial encontrado em tal
formulacao ¢ justamente o processo de realizacdo do espirito no interior da consciéncia
humana. Principalmente nos escritos do filésofo alemao do século XIX, o reconhecimento ¢
compreendido como resultado de uma luta, e o que estd em jogo nesse conflito é o puro
contentamento do desejo de “ser reconhecido” e a0 mesmo tempo de “ser reconhecedor”. O
reconhecimento ¢ apreendido como o principal motivador na luta por uma identidade.

Honneth encontra nos escritos de Mead a ponte necessaria para a reatualizagao
dos conceitos originais do jovem pensador a partir de uma abordagem sob as condigdes do
pensamento pds-metafisico. O autor alemao considera que os escritos da psicologia social de
Mead permitem a realizagdo de uma tradugdo da teoria da intersubjetividade hegeliana em
uma linguagem de viés naturalista. Compreende que em tais escritos, a ideia de que os
sujeitos humanos devem sua identidade a experiéncia de um reconhecimento intersubjetivo
teve seu desenvolvimento de maneira tdo consequente, sob 0s pressupostos conceituais
naturalistas, como que foi desenvolvido por Mead (HONNETH, 2009, p. 125).

O que Honneth identifica nos escritos do psicologo e nos escritos da juventude de
Hegel, ¢ que ambos partilham de uma abordagem acerca da ideia de uma génese social da
formagdo do “Eu” e na critica direcionada ao atomismo presente na tradigdo contratualista'?,

“a qual s6 produz uma vontade que congrega a intengdo dos contratantes, mas ndo uma

3 Sobre o tema indico o texto de Cesar Augusto Ramos intitulado “A recepgdo critica de Hegel a concepgio de

liberdade como direito subjetivo no jusnaturalismo moderno”, publicado na revista Dissertatio, 2010.
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vontade universal, publica” (RAMOS, 2010, p. 43). Para o autor, a utilizacdo dos resultados
dos testes empiricos em sua abordagem da teoria do reconhecimento, fundamenta-se no fato
da possibilidade de ter encontrado neles uma busca para fazer da luta social por
reconhecimento o ponto referencial de uma construgdo tedrica capaz explicar o processo de
evolugdo moral da sociedade.

Além das contribui¢des necessarias adquiridas nos escritos da psicologia social de
Mead, Honneth utiliza mais de um autor em sua reatualiza¢ao do conceito de reconhecimento
do jovem Hegel. O filosofo emprega em seu texto as consideragdes acerca do reconhecimento
intersubjetivo no desenvolvimento da crianga em seu meio familiar elaborada pelo
psicanalista inglés Winnicott. A sua importancia estd no fato de Honneth ndo ter encontrado
em Mead, diferentemente de Hegel, um padrao correspondente ao reconhecimento na forma
do “amor”. No psicanalista inglé€s, o amor ¢ constituido como um modelo afetivo presente nas
relagdes de sua infancia, na relagdo entre mae e filho. Esse modelo afetivo se da nessa relagao
mediante um processo de ligacdo simbiodtica. O amor como momento de reconhecimento
intersubjetivo intrinseco na esfera familiar por meio da simbiose ¢ capaz de constituir dois

estagios'* que possibilitara, na crianga, uma concepgio de si mesmo e de outro individuo.

2.1 O jovem Hegel de Jena

No presente topico serdo apresentados os conceitos hegelianos do periodo de Jena,
na qual Honneth, de certa forma, considera-se devedor’. O desenvolvimento seguird o
seguinte modelo: primeiramente demonstraremos, atendendo a formula¢do do pensador
contemporaneo, processo utilizado por Hegel ao conceber o conceito do reconhecimento e,
em seguida, desvelar a fundamenta¢do da teoria do reconhecimento de acordo com os

critérios metodologicos estabelecidos no sistema honnethiano.

'* Os dois estagios que Winnicott identifica correspondem a “dependéncia absoluta” e “dependéncia relativa”.

'3 Salientamos que Siep, 2007, contesta o fato de Honneth ter atribuido & Fenomenologia do espirito um corte no
pensamento hegeliano de um modo geral e na temdtica do reconhecimento de um modo especifico. Crissiuma,
integra a mesma concep¢do ao apontar que o livro de Honneth - Luta por reconhecimento - costuma
representar o marco de sua aproximac¢do uma teoria da intersubjetividade a partir do conceito de luta por
reconhecimento de um periodo bem delimitado do jovem Hegel, que vai de 1800 até o final de seu periodo de
Jena. Ainda segundo o pesquisador, Honneth de maneira contundente rebaixa o estatuto dos escritos
hegelianos a partir da Fenomenologia do espirito. Esta obra marcaria, segundo ele, um “corte profundo na
trajetoria do pensamento de Hegel”. No entanto, em suas Spinoza Lectures — proferidas na Universidade de
Amsterda e depois compiladas no livro Sofrimento de indeterminagdo de 2001 — Honneth mostra-se engajado
em uma reatualizagdo das Linhas fundamentais da filosofia do direito, livro escrito por Hegel em 1820. Sem
prestar contas de sua condenagéo a filosofia hegeliana pos-Fenomenologia. Ele apresenta, no Sofrimento por
indeterminagdo, uma outra maneira de abordar uma obra hegeliana. Pois Honneth visa mostrar ndo so6 que a
teoria do reconhecimento é preservada na Filosofia do direito, mas que o proprio 'teor sistematico' desta obra
hegeliana ainda tem significado para o que ele denomina 'autocompreensdo politico-filosoéfica de nosso
presente' (p. 55)
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A despeito de Hegel, Honneth assevera que o filésofo, no periodo que passou em
Frankfurt, retomou em seus escritos o0 modelo conceitual de uma luta social entre os homens
empregados por Maquiavel ¢ Hobbes'®. Retornou ao modelo de uma luta social entre os
individuos para poder fundamentar uma ciéncia filosofica da sociedade que fosse capaz de
superar os principios atomisticos que se encontravam presos a tradicdo inteira do direito
natural. Para superar os equivocos que compreendiam os individuos existindo de forma
isolada uns dos outros como uma espécie de base natural da/para socializagdo humana, o
filosofo pressupde que os individuos ndo sao dados, mas se formam em um constante
processo de socializagdo.

Em seu texto Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito natural, sao
apontados os erros que o direito natural apresenta em seus dois enfoques. As duas teorias
modernas — empirista ¢ formal — apresentam seus equivocos no mesmo erro basico: “tanto na
maneira ‘empirica’ quanto na maneira ‘formal’ de tratar o direito natural, o ‘ser do singular’ ¢
pressuposta categorialmente ‘como o primeiro e o supremo’” (HONNETH, 2009, p. 38). A
proposta hegeliana ¢ utilizar do método especulativo para resolver as questdes apontadas nas
duas teorias, sua abordagem ¢ oposta 4 maneira como a filosofia moderna'’ tratava o direito
natural.

Em sua analise acerca da versdo empirista do direito, Hegel aponta como
principais influenciadores as teorias de Grotius, Hobbes, Locke, Puffendorf, Rousseau, bem
como de juristas ligados a Escola Historica (BAVARESCO; CHRISTINO, 2007, p. 8).

Esses pensadores tomavam as coisas observaveis como objeto de estudo, e
descobriam ai uma multivariedade de fatos: principios juridicos, leis, fins, deveres,
direitos, etc. Além desta variedade, tais fatos estdo submetidos também a mobilidade
e, assim, uns substituem os outros e os sucedem, segundo o que se nos apresenta a
experiéncia. Uma vez que o critério para dotar de unidade cientifica este material é
sO a propria experiéncia, resulta que todos estes fatos, tdo variados e moveis tém, em

si mesmos, igual valor e, portanto, uns ndo podem prevalecer sobre outros
(BAVARESCO; CHRISTINO, 2007, p. 8-9).

Podemos compreender a critica do jovem Hegel a concep¢do empirista'® do
direito natural em dois aspectos: nas variedades de fatos descobertos através da observacao da

realidade (I) , e nas substituigdes dos fatos devido o valor idéntico que possui (II). Portanto,

16 Segundo Honneth: “os escritos de Maquiavel preparam a concepgdo segundo a qual os sujeitos individuais se
contrapdem numa concorréncia permanente de interesses [...] na obra de Thomas Hobbes, ¢la se torna a base
de uma teoria do contrato que fundamenta a soberania do Estado” (HONNETH, 2009, p. 31).

17 Acerca do assunto, cf., RAMOS. Cesar A. 4 recep¢dio critica de Hegel a concepgio de liberdade como direito
subjetivo no Jusnaturalismo moderno, publicado na revista Dissertatio, 2010.

'8 Hegel contextualiza por "empiristas” todos os procedimentos realizados pelo direito natural que tém como
ponto de partida definigdes ficticias ou antropolégicas da natureza humana para projetar com base nelas ,
apropriando-se de diversas suposi¢des suplementares, uma organizagdo racional do convivio social
(HONNETH, 2009, p. 37)
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ndo hé como a observacdo empirica distinguir entre o que ¢ acidental e o que € o necessario.
Sendo assim, podemos considerar que o empirismo do direito inclina-se a eleger um fato ao
azar para que de modo ele possa constituir um principio que fundamente uma unidade
cientifica.

A critica tecida tinha por objetivo o desenvolvimento de um projeto de filosofia
pratica e politica capaz de explicar teoricamente uma totalidade organica (HONNETH, 2009,
p. 37). Esta totalidade organica deve ser composta por uma sociedade integrada, que implica
em dizer que a vida publica teria de ser considerada como condicao para a possibilidade de
uma realizacdo da liberdade de todos os individuos em particular e de maneira ética.

O segundo enfoque acerca do direito natural, isto €, o aspecto formal, tem como
principais influenciadores os pensadores como Kant e Fichte. Esses pensadores possuem suas
diferencas em relagdao aos empiristas no fato de que, para os empiristas, o ponto de partida ¢
justamente a abordagem dos fatos proprios da realidade; ja os pensadores do direito formal
tém como ponto de partida a pura abstragdo (vazia de experiéncias) que toma ao acaso uma
determinagdo qualquer como fundamento.

Em tais teorias [...] as premissas atomisticas ddo-se a conhecer no fato de as agdes
éticas em geral s6 poderem ser pensadas na qualidade de resultado de operacdes
racionais, purificadas de todas as inclinagdes e necessidades empiricas da natureza
humana, [¢] também aqui [que] a natureza do homem ¢ representada como uma
colecdo de disposi¢des egocéntricas ou, como diz Hegel, ‘aéticas’, que o sujeito

primeiro tem de reprimir em si antes de poder tomar atitudes éticas, isto ¢, atitudes
que fomentam a comunidade. (HONNETH, 2009, p. 38-39).

O individuo ¢ apresentado como sendo a categoria € a0 mesmo tempo a coisa
suprema. Refletindo em ambas as perspectivas, o atomismo que se constitui na pressuposi¢ao
de uma existéncia de sujeitos isolados uns dos outros em uma espécie de base natural para
socializacdo humana. Segundo Honneth, “a partir desse dado natural j& ndo pode mais ser
desenvolvido de maneira organica um estado de unificacdo ética entre os homens; ele tem de
ser exteriormente juntado a eles como um ‘outro e estranho™ (idem., p.38-39). Para Hegel,
resulta dai a consequéncia de que, “no direito natural moderno, uma comunidade de homens
s6 pode ser pensada segundo o modelo abstrato dos muitos associados” (idem., p. 38-39).
Portanto, os individuos ndo devem ser concebidos como isolados, mas inseridos numa
totalidade ética, composta por cidadados livres.

Sendo inspirado pela filosofia grega, Hegel rompe com o modelo atomistico do
direito natural objetivando construir um estado de totalidade ética. Essa unidade ética que os

sujeitos participam encontra seu modelo politico e institucional na polis, pois nela os
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membros da comunidade podem reconhecer nos costumes praticados em publico uma
expressao intersubjetiva de sua respectiva particularidade. Segundo Honneth, a filosofia social
moderna, presa sobre premissas atomisticas, ndo teve condigdes de explicar a forma de
comunidade que corresponde a uma totalidade ética. Essa formacdo organizacional da
sociedade que se constitui mediante o reconhecimento solidario da liberdade individual de
todos os cidadaos, serd identificada na filosofia cldssica grega.
Da admirag@o precoce pelo mundo grego, Hegel retém, além da primazia da polis
sobre o individuo isolado, o ideal de uma unidade viva entre a liberdade individual e
a liberdade universal. A convic¢do de que é nos costumes existentes que se
prefiguram as estruturas de exceléncia graca as quais formas modernas da

moralidade e do direito fazem eco as virtudes da ética dos antigos. (RICOEUR,
2006, p. 190).

A compreensdo acerca de um vir-a-ser de uma eticidade, concebido como um
entrelacamento de uma socializacdo e individuacdo, resulta no reconhecimento intersubjetivo
da particularidade de todos os individuos, porém nos primeiros anos de Jena o filosofo nao
alcanca o desenvolvimento de seu objetivo por completo.

No Sistema da Eticidade, a estrutura interna das formas de relacdo ética
reaparece quando Hegel decide retomar de forma positiva a teoria fictheana do
reconhecimento. Importa para o filésofo a questdo da limitacdo da reciprocidade na liberdade
de um individuo em relacdo ao outro. No modelo de Fichte “que conferiu um novo
significado ao modelo hobbesiano de Iuta” (HONNETH, 2009, p. 45) esse processo ¢
constituido a partir do resultado de uma acao reciproca em que os individuos assumem uma
consciéncia comum, determinando dessa forma, a validade juridica dessa liberdade.

Segundo o filésofo, essa agdo reciproca representa na filosofia hegeliana uma
relacdo intersubjetiva entre os sujeitos, compreendida como uma representacao da eticidade,
uma vez que as relagdes éticas de uma sociedade representam formas de uma
intersubjetividade pratica na qual o vinculo complementar e, com isso, a comunidade
necessaria dos sujeitos contrapondo-se entre si passam a ser assegurados através um
movimento de reconhecimento. A estrutura dessa relagdo de reconhecimento reciproco em

Hegel assume a mesma logica de Fichte®, porém inova tal relagdo identificando uma relagdo

19 Ha referéncias que esse texto de Hegel é denominado de Sistema da vida ética, a exemplo da edigdo traduzida
e disponibilizada através da editora Boitempo, 2018.

20 Para Fichte (2018a), a liberdade do individuo encontra seu limite quando se depara com outro individuo, outra
liberdade, ie., “O Eu puro s6 negativamente se deixa representar; enquanto contrario do nao-Eu, cujo caracter
¢ a diversidade — por consequéncia, enquanto plena e absoluta unicidade —, ele ¢ sempre um e o mesmo, e
jamais outro ( p. 07). Honneth, em seu texto Capitalismo e riconoscimento, mais especificamente no topico,
Riconoscimento e riproduzione sociale, complementa que em sua obra sobre o Fundamento do direito natural
“ele chegou a convicg¢do de que os sujeitos podem se tornar conscientes da sua liberdade apenas se incitarem
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negativa que age como uma mediagdo para essa agdo reciproca entre os individuos (Zbid., p.
46).
A construcao dessa negatividade se d4 de modo conflituoso capaz de ocasionar,
no individuo, um reconhecimento mais exigente de sua individualidade, pois:
Na medida em que se sabe reconhecido por um outro sujeito em algumas de suas
capacidades e propriedades e nisso esta reconciliado com ele, um sujeito sempre vira
a conhecer, a0 mesmo tempo, as partes de sua identidade inconfundivel e, desse

modo, também estard contraposto ao outro novamente como um particular
(HONNETH, 2009, p. 47).

Portanto, o movimento de reconhecimento que sustenta uma relacao ética entre os
individuos consiste num processo de etapas de reconciliagdo e de conflito simultaneos, capaz
de concretizar internamente o curso negativo da eticidade humana. O conflito existente na
relacdo dos sujeitos € por origem um acontecimento ético na medida em que o resultado ¢ um
reconhecimento intersubjetivo das dimensdes da individualidade humana. O conflito,
entendido também na figura de um crime. E o meio moral que leva a relagio ética a uma etapa
mais madura, ou seja, o que demarca a passagem de uma eticidade natural para uma eticidade
absoluta e serd nesse processo conflituoso de reconhecer-se € a0 mesmo tempo de ser
reconhecido. Honneth evidencia que:

O conflito pratico entre os sujeitos pode ser entendido como um momento do
movimento ético no interior do contexto social da vida; desse modo, o conceito
recriado de social inclui desde o inicio ndo somente um dominio de tensdes moral,

mas abrange ainda um médium social através do qual elas sdo decididas de maneira
conflituosa (HONNETH, 2009, p. 48).

A violacdo dessas relagdes éticas de reconhecimento através de diversas formas
de luta, representada em um capitulo intermediario sob o titulo de “crime”, conduz, segundo
Honneth, a um estado de integragdo social, isto ¢, uma relacdao organica de pura eticidade. O
filésofo identifica no escrito hegeliano diversos passos para uma construgdo relativa a teoria
da sociedade. Logo na primeira etapa, Hegel identifica uma possibilidade de motivagdo capaz
de garantir uma socializa¢gdo mais abrangente do individuo que contribui para o surgimento de
uma evolucao moral da sociedade.

Na segunda etapa, o filésofo alemao aborda o crime como uma violagdo do
reconhecimento da eticidade natural, ou seja, o individuo nao ¢ reconhecido em seu todo, pois
a origem de um crime ¢ atribuida ao fato de um reconhecimento ter sido incompleto; nesse

caso, o motivo interno do criminoso ¢ constituido pela experiéncia de nao ser reconhecido de

uns aos outros a fazer uso da sua autonomia [...] se reconhecem como seres livres” (p. 09). Note-se também
em (HONNETH, 2009, p. 47); (CRISSIUMA, 2013, p. 66).
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uma maneira satisfatoria na etapa estabelecida de reconhecimento mutuo. O crime ¢ tido por
Hegel como o rompimento momentaneo com a eticidade, com a totalidade. Quando uma parte
¢ lesionada, em sua honra ou em sua propriedade, isso implica igualmente a lesao do todo. Ele
representa o fim da totalidade organica. Com esse conceito de crime, Hegel busca determinar
uma explicagdo geral da luta por reconhecimento.

Enfim, no terceiro momento a abordagem ¢ acerca do momento em que a vida
¢tica absoluta estd realizada na constituicdo de um povo, na identidade universal e do
particular, isto €, ¢ a subsun¢do absoluta do que ¢ particular no universal, ou no subjetivo.
Com a pretensdo de abordar o momento da organiza¢ao de um povo, Honneth aponta que para
Hegel a constitui¢do de um povo em Estado faz com que a vida ética absoluta, segundo seu
conceito, aniquile tudo o que € essencialmente relativo a vida ética natural,: particularidade ou
subjetividade.

A destruicdo do todo ético ocasiona o cumprimento da lei por meio da punigdo
como forma de restabelecimento da liberdade. Portanto, o reconhecimento deve ser
compreendido como relacdes reciprocas (intersubjetivas) capaz de constituir a base
organizacional da eticidade. Porém, no Sistema da vida ética, Hegel ndo da continuidade a sua
argumentacdo acerca da base que constituia organizagdo ética. Contudo, o conceito reaparece
de forma sistematica vinculada a formacao de uma teoria da consciéncia na Filosofia do Real,
diferente de suas obras anteriores onde o processo do espirito era articulado a partir de uma
interpretagdo intersubjetiva. Ravagnani acentua que:

De acordo com a nova filosofia, o espirito é aquele que tem a capacidade de
autodiferenciacdo, que ¢ capaz de exteriorizar-se e retornar a si, fazendo-se o outro
de si mesmo num processo constante de reflexdo e auto-reflexdo. A tarefa da
filosofia seria, portanto, examinar gradualmente as etapas reflexivas de sua

constitui¢do para entdo compreender onde ele se diferencia completamente — o final
do processo — o saber absoluto sobre si (RAVAGNANI, 2009, p. 13).

Ocorre aqui a utilizagdo do reconhecimento reciproco, desenvolvido de modo
introdutorio no Sistema da vida ética, com o acréscimo do processo de realizagdo do espirito
no interior da consciéncia humana. Na estrutura da obra est4 exposta a distin¢ao de trés partes
essenciais de formagdo do espirito: (I) Espirito subjetivo: representada na relacdo do
individuo consigo préprio, o espirito segundo seu conceito; (II) Espirito efetivo: onde as

relacdes dos sujeitos entre si ja se encontram institucionalizadas; (III) Espirito absoluto:



27

compreendido como relagdes reflexivas dos sujeitos socializados com a totalidade do mundo?

(RAVAGNANI, 2008, p. 43).

Deteremos-nos aqui a questdo do espirito subjetivo, mais precisamente, acerca da
efetividade intersubjetiva presente na relagdo familiar, isto ¢, no movimento de formacao
como forca motriz de uma comunidade ética. Pois, essa relagdo apresenta na concepgao de
eticidade uma determinacao imediata da ideia de liberdade. Na forma de uma relacao
constituida naturalmente. A partir desse vinculo o individuo sai de sua subjetividade e
insere-se como membro, participando, assim, de um conjunto de pessoas que possuem lagos
consanguineos entre si que atuam como uma espécie de sentimento fraternal natural do seio
familiar.

Na esfera familiar, o amor representa o sentimento que proporciona uma primeira
forma de confirmacdo da individualidade do sujeito, pois a individualidade dos sujeitos
encontra suas confirmacdes primeiramente na experiéncia com o parceiro através do
experienciar-se a si mesmo como um sujeito carente e desejante. A forma de confirmacao do
amor se da através do nascimento do filho. A unidade do amor é o concebimento da crianga
representada por meio da unido dos dois sujeitos. Para Hegel, a crianga representa a
“corporificacdo” em seu mais elevado grau do amor entre o0 homem e a mulher, pois nele, os
parceiros intuem o amor; a crianga representa ‘“sua unidade consciente de si enquanto
consciente de si”. Apesar das consideragcdes de Hegel, a relacdo de reconhecimento do amor
ainda ndo representa um dominio do campo da experiéncia por completo para a constituicao
de uma pessoa de direito.

O jovem Hegel, identificando que na relagcdo do reconhecimento familiar a relagao
amorosa representa uma fase insuficiente para o processo de formagao do espirito, pois nao
sofre perturbagdes derivadas de conflitos sociais, resolve expandir o processo de formagao do
sujeito visando abarcar uma dimensao suplementar da relagdo pratica com o mundo. Dito de
outro modo, o que o filésofo propde ¢ uma transferéncia do processo de formagao do sujeito
para o meio social que se apresenta mais amplo que a familia. Segundo o pensador, um estado
de convivio social ¢ o resultado de uma série de identidades familiares semelhantes.

Um dos momentos de conflito nesse meio social pode ser representado na disputa
por posse de terra, dado que, no momento que uma familia se apossa de um determinado

espago de terra para seu bem econdmico, ela exclui necessariamente a outra do uso comum da

2l Acerca desse argumento, cf. HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndio
(1830). A Filosofia do Espirito. Tradu¢do de Paulo Meneses e José Machado (colaboracdo). Sdo Paulo:
Loyola, 1995. v. 3.
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propria terra, ou seja, outro passa a ser excluido daquilo que ele €, ou seja, o ser perde seu
carater de universalidade. Diante desse debate, Honneth compreende que:
Com a pluralidade de diversas familias, surge uma espécie de relacdo de
concorréncia social que, a primeira vista, corresponde aquela descrita nas tradigdes
do direito natural: ‘Essa relagdo é o que se chama habitualmente de estado de
natureza: o ser livre e indiferente de individuos uns para com os outros, ¢ o direito

natural deve responder ao que, segundo essa relagdo, os individuos tem por direitos e
deveres uns para com os outros’ (HONNETH, 2009, p. 83-84).

Hegel retoma a critica ao modelo tradicional do estado de natureza para
fundamentar o papel do direito. Porém, Hegel se depara com um problema tedrico de suma
importancia: “como os individuos, em uma situacdo social marcada por relacdes de
concorréncia reciproca, chegam a uma ideia de ‘direitos e deveres’ intersubjetivos?”’ (Idem.,
p. 84). Para Hegel, toda a tradi¢do traz uma resposta insatisfatoria, pois o direito ¢
compreendido a partir do exterior do proprio estado de natureza, em Hobbes no ato de fechar
o contrato e em Kant e Fichte com a constituicdo de um postulado da moral. Para o jovem
Hegel, o que interessa ¢ mostrar que o comego das relagdes juridicas € constituido a partir da
propria necessidade existente na situagdo social e que o contrato encontra sua realizacao
dentro da prépria relacdo de concorréncia reciproca, a partir de uma luta por reconhecimento.

Portanto, Hegel se distingue da tradicao ao compreender :

[...] que os individuos mesmo estando em concorréncias reciprocas possuem em suas
relagdes sociais um minimo de consenso normativo. O potencial moral ja estd
presente nas relagdes pré-juridicas de reconhecimento. Desta forma, Hegel ndo
precisa retirar o conteido normativo para estabelecer o acordo entre os individuos
fora do préprio contexto social discordante no qual eles se encontram. Ademais,
existe antes mesmo de qualquer estrutura juridico social estabelecido algum tipo de
reconhecimento nas relagdes entre os individuos. Lembramos que em Hegel o

homem ¢ necessariamente reconhecido e é necessariamente reconhecente (ARAUJO
NETO, 2018, p. 48).

A realidade humana, como enfatiza Kojéve referindo-se a Hegel, s6 pode
engendrar-se e manter-se em seu modo de existéncia na condicdo de uma realidade
reconhecida. E somente no momento em que passa a ser reconhecido por um outro, pelos
outros, € no extremo, por todos os outros ¢ que o Ser humano ¢ realmente humano (2002, p.
13). Dados alguns dos principais conceitos que o jovem Hegel abordou em seus escritos de
Jena, passaremos ao proéximo passo do nosso empreendimento. A sequéncia de nossa
abordagem inclui compreender a importancia dos escritos de Mead e Winnicott para a
reatualizagdo, a partir dos resultados de seus testes empiricos, dos conceitos encontrados no

interior da complexa argumentag¢ao sistematica do jovem Hegel.
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2.1.1 De Mead a Winnicott

O contetido sistematico de Hegel apresenta para Honneth um obstaculo, pois
ainda age por meio de premissas de cunho metafisico que ndo estabelecem um contato direto
com as ciéncias consideradas empiricas. Para a solugdo da problematica que se apresenta,
Honneth estabelece um fundamento que assegure a retomada do complexo de afirmagdes
presente no conceito de reconhecimento. Utiliza como critério um estilo padrdo de
investigacdo em que podemos dividi-la em trés estdgios: em primeiro lugar, encontra-se a
tentativa de compreender se as etapas de reconhecimento encontradas tanto no Sistema da
Eticidade como na Filosofia do Real, podem resistir a determinacdes empiricas; se € possivel
atribuir as respectivas formas de reconhecimento reciproco experiéncias correspondentes de
desrespeito social, e por fim, se podem ser encontradas comprovagdes que essas formas de
desrespeito social representam a fonte motivacional de conflitos sociais. Para Honneth, as
respostas a essas questoes representam a logica moral dos conflitos sociais.

A ponte que Honneth identifica para tentar solucionar tais questdes encontra-se na
psicologia social de Mead, pois nele encontra a possibilidade de traduzir a teoria hegeliana da
intersubjetividade em uma linguagem teorica pos-metafisica. Para o autor contemporaneo, a
escolha de Mead se justifica, pois, tanto ele quanto Hegel partilham simplesmente das
mesmas questdes, sendo elas: a ideia de uma génese social da identidade do Eu; nas criticas
ao modelo atomista da tradigdo contratualista e, por fim, na procura de fazer da luta por
reconhecimento uma construgdo tedrica que deve explicar, ao contrario de outras teorias
pos-hegeliana®, a evolugdo moral da sociedade. Mead, conforme Honneth, conseguiu inverter
a relagdo de Eu e mundo social afirmando uma precedéncia da percep¢ao do outro sobre o
desenvolvimento da autoconsciéncia” (HONNETH, 2009, p. 131)

Nos estudos do pesquisador inglés, a linguagem assume um papel importante na

constru¢do de uma identidade do “Eu” (autoconsciéncia), visto que:

22 Ressalte-se que o proprio Honneth apresenta o termo “pds-hegeliano”, em Luta por reconhecimento, com
intuito de se referir a fildsofos como Marx, Sorel e Sartre. Esclareceu que “se examinarmos a histdria do
pensamento pds-hegeliano a fim de verificar se se encontram nela teorias com um inten¢do basica analoga,
depararemos com uma série de abordagens nas quais o desenvolvimento historico foi pensando, em parte com
apoio em Hegel, mas sem nenhuma referéncia a Mead, como um processo conflituoso de luta por
reconhecimento. A diferenciag@o sistematica de trés formas de reconhecimento pode entdo ajudar a tornar
transparente as confusdes objetivas pelas quais sempre fracassaram até hoje essas concepgdes pos-hegelianas:
a filosofia social de Marx, de Sorel e de Sartre representa o exemplo mais significativo de uma corrente de
pensamento que, contra Hobbes e Maquiavel, carregou teoricamente os conflitos sociais com as exigéncias do
reconhecimento, mas em nunca poder penetrar realmente sua infraestrutura moral” (Idem. p. 228). Barros, no
livro Do Reconhecimento ao Corpo (2021), retoma esse termo como forma de definir o filosofo, ao tratar da
critica de Honneth & concepgao de Sartre, especificamente (p. 114).
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Se um sujeito influi sobre seu parceiro de interagdo por meio de seu gesto vocal, ele
¢ capaz ao mesmo tempo de desencadear em si a mesmo a reacao dele, visto que sua
propria expressdo € perceptivel a ele proprio como um estimulo vindo de fora; mas
por isso seu gesto vocal, a que ele pode reagir da mesma maneira que qualquer outro
ouvinte, contém para ele o mesmo significado que possui para seu destinatario
(HONNETH, 2009, p. 129).

O filésofo contemporaneo identifica uma compreensao de que o sujeito s6 pode
adquirir uma consciéncia de si mesmo na medida em que ele aprende a perceber a sua propria
acdo da perspectiva, simbolicamente representada, de uma segunda pessoa. Portanto, para o
filésofo essa compreensdo possibilita constituir uma fundamentagdo efetiva do conceito
hegeliano. Nessa dimensao do desenvolvimento individual, a relacdo intersubjetiva assume
um papel importante para o desenvolvimento da autoconsciéncia.

Um tal ‘Me’ ndo ¢, portanto, uma formagao primeira que depois fosse projetada e
ejetada nos corpos de outros seres humanos para lhes conferir a plenitude da vida
humana. E antes uma importacdo do campo dos objetos sociais para o campo
amorfo, desorganizado, do que nos designamos experiéncia interna. Através da
organizagdo desse objeto, da identidade do Eu, esse material ¢ por sua vez

organizado e colocado na forma da assim chamada autoconsciéncia, sob o controle
de um individuo (HONNETH, 2009, p. 132).

Esse processo intersubjetivista de autoconsciéncia ¢ fundamental para
compreendermos a formacdo pratico-moral de um sujeito; visto que ela se origina no
momento que a distingdo conceitual de “Eu” e “Me” ¢ transferida para uma dimensio

normativa do desenvolvimento individual®

. A partir de agora a compreensao do “Me” deve
estar constituida nas relagcdes do parceiro de interacdo mediante as expectativas normativas.
Segundo Honneth, Mead parte da relagdo da crianga com o outro, compreende que ela s6 pode
estabelecer um julgamento do seu comportamento como bom ou mau quando ela toma
consciéncia de sua propria acdo a partir das recordagdes das palavras, ou julgamentos, de seus

pais, momento esse que a crianga aprende as formas elementares do juizo moral. Para o

filosofo frankfurtiano:

Mead faz rapidamente dessa ideia fundamental o ponto de apoio para uma
explicagdo da formag@o humana. Ideia pela qual ele se deixa guiar ai é a de uma
generalizagdo gradual do ‘Me’ no curso do desenvolvimento social da crianga: se o
mecanismo de desenvolvimento da personalidade consiste em que o sujeito aprende
a conceber-se a si mesmo desde a perspectiva normativa de seu defrontante, entdo,
com o circulo de parceiros de agdo, o quadro de referéncia de sua autoimagem
pratica deve também se ampliar gradativamente (HONNETH, 2009, p. 134).

2 Até entdo o “Eu” e 0 “Me” assumiam apenas as exigéncias cognitivas do comportamento.
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Essa direcdo evolutiva ¢ ilustrada segundo duas fases proprias das atividades
ludicas infantil: o Play e o Game. No Play, a crianga tem a capacidade de promover uma
comunicagdo consigo mesma. Na primeira etapa, utiliza de imitagdes que foram derivadas da
observagdo do comportamento do outro parceiro de interacdo para usa-las como
complementacdo de sua propria agdo; na segunda etapa ¢ onde estd presente o Game ou
competition, essa fase requer que a crianga, em seu desenvolvimento, possa, de forma
simultdnea, desenvolver uma representagdo de si mesma, apds apropriar-se das orientagdes
postas por seus companheiros de equipe®* e perceber seu proprio papel no contexto dessa a¢do
organizada. Entretanto, ha uma diferenca entre essas duas etapas do jogo que mede-se:

Pela diferenca no grau de universalidade das expectativas normativas de
comportamento que a crianga tem de antecipar respectivamente em si mesma: no
primeiro caso, ¢ o padrio concreto de comportamento de uma pessoa social que
serve de referéncia, no segundo caso, ao contrario, sdo os padrdes socialmente
generalizados de comportamento de todo um grupo que devem ser incluidos na
propria acdo como expectativas normativas, exercendo uma imagem espécie de
controle. Portanto, na passagem da primeira a segunda etapa do jogo infantil,

migram para dentro da autoimagem pratica da crianca em desenvolvimento as
normas sociais de acdo de um outro generalizado (HONNETH, 2009, p.134).

Portanto, a partir de um outro generalizado o sujeito adquire a capacidade de
orientar seu proprio comportamento por uma regra que ela obteve da sintetizagdo das
perspectivas de todos os companheiros, isto €, o processo de socializagdo se efetua na forma
de uma interiorizacdo de normas de agdo, oriundas das generalizagdes das expectativas de
comportamento de todos os membros da sociedade. Essa interiorizagdo das normas de acao ¢
o que possibilita ao individuo aprender-se em um contexto de interacdo social mais amplo,
além de tornar possivel a participagdo do sujeito nas interagdes normativamente reguladas de
seu meio. As normas interiorizadas através do aprendizado de sua atribui¢ao no jogo definirdo
quais sao as expectativas que serdo dirigidas legitimamente e as obrigacdes que ele tem de
cumprir justificadamente em relacdo a todos os outros na comunidade social em que se insere.

As normas sociais apreendidas proporcionam ao sujeito alcangar a identidade de
um membro socialmente aceito em sua coletividade, ocorrendo, portanto, uma relagao
intersubjetiva de reconhecimento: ¢ mediante o reconhecimento de seus parceiros de interagao

pela via da interiorizacdo de suas atitudes normativas, que o sujeito pode saber-se como

2 E-nos importante ressaltar que Honneth demonstra em analogia a Mead que “as atitudes dos companheiros que
o praticante assume organizam-se formando uma certa unidade, e € essa organizagdo que controla a reagdo do
individuo.” Para ele, ao tratar do como exemplo o beisebol (ou no caso da paixdo brasileira, o futebol), as
acdes sdo determinadas pelas assungdes das acdes dos proprios jogadores. Ele entende que a maneira de agir
dos jogadores passam a ser controladas a partir do fato dele que ele ¢ a0 mesmo tempo todo outro membro da
equipe (HONNETH, 2009, p. 135).
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membro reconhecido em seu contexto social de cooperagdo, como uma pessoa de direito
(idem, p. 136). Vale enfatizar que o individuo ndo aprende apenas quais as obrigagdes devera
exercer na sua relacdo com os demais membros, tomara conhecimento simultaneamente um
saber sobre os direitos que lhe pertencem, de modo que ele pode contar legitimamente com o
respeito de algumas exigéncias, tendo em vista que os direitos sdo de certa forma as
pretensdes individuais das quais o individuo pode estar seguro que o outro generalizado as
satisfara.

A concessao de direitos determina o reconhecimento do(s) membro(s) da
sociedade, a sua dignidade. A dignidade, por sua vez, corresponde a experiéncia de
reconhecimento um modo de autorrelagdo pratica, que proporciona ao individuo uma
seguranca diante do valor social de sua identidade. Para Honneth, Mead conceitualiza a
consciéncia do proprio valor como ‘“autorrespeito” (idem, p. 137); isto €, refere-se a uma
atitude positiva do individuo consigo mesmo e para com seus parceiros de interacdo. Em vista
disso, o reconhecer-se reciprocamente como pessoa de direito significa que ambos os sujeitos
inserem em seus atos a vontade da comunidade que estd incorporada nas normas
intersubjetivamente reconhecidas na sociedade.

A teoria social de Mead demonstra o quanto a autoconstitui¢ao ¢ inseparavel da
relacdo dinamica do sujeito como um coletivo e com seu contexto social. Ela evidencia que
um coletivo desprovido de seu potencial de reagdo criativa® esta sujeito ao fracasso. Portanto,
fica evidente que esse processo tem sua execu¢do em paralelo ndo apenas com os papéis
reciprocos € com uma exigéncia de categorias cognitivas, mas também com o
desenvolvimento de expectativas normativas reciprocas que correspondem a possibilidade de
ser reconhecido por um outro ou pelo grupo - que pressupde, como posto anteriormente, um
reconhecimento do grupo e da pessoa (VOIROL, 2013, p. 135-136).

E somente a partir do momento que se reconhece como objeto nas relagdes de seu
parceiro de interagdo que um sujeito toma consciéncia de si. Na auséncia de relagdes
intersubjetivas prévias, ele ndo tem como perceber a si mesmo enquanto individualidade.
Implica-se disso, o proprio conceito de autoconsciéncia, visto que sua génese ¢ subjugada as
relacdes intersubjetivas, relagdes de reconhecimento. No entanto, note-se que a necessidade
de um reconhecimento ndo se limita apenas a formagdo da autoconsciéncia individual. Ela

estd presente de igual maneira no estabelecimento de uma autoimagem positiva, com a

% Cf., Honneth, 2009, p. 141, para uma analise mais aprofundada acerca das implicagdes do potencial de reagdo
criativa.
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capacidade de permitir ao individuo uma sensagdo positiva, um estar bem consigo mesmo
(BRESSIANTI, 2013, p. 268).

Com a inclusdo dos estudos do psicélogo, os conceitos que Hegel desenvolveu em
seus escritos de Jena, segundo Honneth, pode tornar-se o fio condutor de uma teoria social de
teor normativo com o propdsito de esclarecer os processos de mudanga social inscritas na
relacdo de reconhecimento reciproco. Neles, o ponto de partida dessa teoria da sociedade se
constitui pelo principio no qual, segundo Honneth:

A reprodugdo da vida social se efetua sob o imperativo de um reconhecimento
reciproco porque os sujeitos s6 podem chegar a uma autorrelagdo pratica quando
aprendem a se conceber, da perspectiva normativa de seus parceiros de interacao,
como seus destinatdrios sociais. [...] para solucdo disso so resulta dessa premissa
geral se nela ¢ incluido um elemento dindmico: aquele imperativo ancorado no
processo da vida social opera como uma coergdo normativa, obrigando os individuos
a delimitacdo gradual do contetido do reconhecimento reciproco, visto que so por

esse meio eles podem conferir uma expressdo social as pretensdes de sua
subjetividade, que sempre se regeneram (HONNETH, 2009, p. 155-156).

O pensador compreende que nesse sentido, o processo definido como
individuacdo estd ligado a uma ampliacdo das relagdes reciprocas de identidade. Contudo,
para ele, tal hipotese ainda ndo possui seu fundamento, pois € necessario algo basilar proprio
da teoria da sociedade; remeté-la de maneira sistematica a processos no interior da praxis da
vida social, isto €, o meio pela qual a transformacdo normativamente gerida das sociedades
vem a se realizar, uma vez que o filésofo compreende que ¢ por meio das lutas moralmente
motivadas de grupos sociais que surge a “tentativa coletiva de estabelecer institucional e
culturalmente formas ampliadas de reconhecimento reciproco” (HONNETH, 2009, p. 156).

Apesar dos processos que estdo inscritos na teoria do reconhecimento de ambos
os pensadores, Honneth ndo encontra nos escritos de Mead um substituto adequado para o
conceito de “amor” que representa uma das etapas nas formas de relagdo reciproca. O
desenvolvimento da primeira forma de relagdo ¢ elaborado a partir dos trabalhos que
Winnicott escreveu mediante a perspectiva de um pediatra com postura de um psicanalista na
busca de obter esclarecimentos acerca das condi¢des “suficientemente boas” de socializagao
humana. Para Honneth, se reportando aos estudos de Winnicott, o desenvolvimento de uma
consciéncia de si através do “amor” caracteriza-se no ambito familiar, mais precisamente, nos

primeiros meses de vida da crianga.
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Portanto, a partir dos trabalhos de Winnicott, Honneth comeca a desenvolver o
primeiro passo no processo de construcdo de uma relacdo intersubjetiva, buscando a
fundamenta¢do da atualizacdo dos conceitos hegeliano de reconhecimento. Para tal
empreendimento, o autor insere nos conceitos de Hegel os testes empiricos de Mead e
Winnicott. A partir dos conceitos do pensador, Honneth identifica trés processos fundamentais
(a fim de suprir o déficit sociologico presente no pensamento de Habermas) para alcangar o
reconhecimento, sendo eles: o amor, o direito e a solidariedade (Hernandez; Herzog, 2011, p.

20)

2.1.2 O reconhecimento em Axel Honneth

A fundamentagdo empirica que Honneth utiliza para abordar na
contemporaneidade o conceito de reconhecimento desenvolvidos a partir da filosofia
especulativa do jovem Hegel, é resultado dos testes empiricos realizados nos trabalhos da
psicologia social de Mead e na psicanalise de Winnicott. O pensador identifica que o conceito
hegeliano do reconhecimento tem o potencial para compreender as motivagdes que levam aos
conflitos sociais, ou seja, contém em si, o0 retrospectivo potencial para uma motivagdo dos
conflitos [sociais]. Considera ainda que:

Com os meios construtivos da psicologia de Mead foi possivel dar a teoria hegeliana
da “luta por reconhecimento” uma inflexdo “materialista” [...] também foi possivel
encontrar em sua obra os equivalentes teoricos [...] para a distingdo conceitual de
diversas etapas de reconhecimento [...] e mesmo para afirmag@o [...] de uma luta que
medeia essas etapas. Portanto, com a inclusdo da psicologia social de Mead, a ideia
que o jovem Hegel tracou [...] pode se tornar o fio condutor de uma teoria social de
teor normativo; seu proposito ¢ esclarecer os processos de mudanga social

reportando-se as pretensdes normativas estruturalmente inscritas na relagdo de
reconhecimento reciproco (HONNETH, 2009, p.155).

A subtracdo do carater histérico das teorias, através de uma reconstrugdo
sustentada empiricamente, justifica-se no fato de que com elas o autor pode representar as
distingdes das diversas relacdes de reconhecimento recorrendo a fendmenos propriamente
objetivos. O filosofo identifica que as formas de reconhecimento®® possuem sua respectiva
forma de ndo-reconhecimento, isto ¢, de desrespeito adquirido em cada etapa do processo de

reconhecimento.

[...] tanto em Hegel como em Mead ndo se encontra uma consideragdo sistematica
daquelas formas de desrespeito que podem tornar experienciavel para os autores
sociais, qualidade de um equivalente negativo das correspondentes relagdes de
reconhecimento, o fato do reconhecimento denegado. Por isso [...] tentaremos

26 Sendo elas: o amor, o direito e a solidariedade.
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fechar essa lacuna, diferenciando as diversas espécies de rebaixamento ¢ de ofensa
por que passam os homens; nesse contexto, a remissdo a tipologia das formas de
reconhecimento resultara da tese segundo a qual as formas de desrespeito podem ser
distinguidas langando-se mao do critério de saber qual nivel de autorrelagcdo de uma
pessoa, intersubjetivamente adquirida, elas respectivamente lesam ou chegam a
destruir (HONNETH, 2009, p. 157)

Seguindo as formas de reconhecimento reciproco, suas negag¢des € sua
autorrelagdo, € possivel chegar a uma reprodugdo esquematica do que Honneth tem em vista,
sendo, portanto: a) modos de reconhecimento: familia, sociedade civil e Estado; b) formas de
reconhecimento: amor, direito e solidariedade; c) constitui¢do das autorrelagdes praticas, dos
quais aumenta o grau de autonomia: autoconfianca, autorrespeito e autoestima; d) as formas
de desrespeito: maus-tratos/violacdo, privacdo de direito/exclusdo e degradagao/exclusdo; e) e
os componentes ameacados da personalidade: integridade fisica, integridade social e a
“honra”/dignidade.

Sendo, portanto, o sistema que o filéosofo frankfurtiano utiliza para chegar a um
conceito de reconhecimento que tenha passado pelos critérios de avaliagdo empirica. O
primeiro passo que toma em sua investigacao, € a tentativa de explicar a partir do conceito de
“amor”, empregado por Hegel, a etapa do reconhecimento reciproco que tem seu
desdobramento no ambiente familiar, mas vale salientar que o emprego do conceito de “amor”
que ¢ utilizado representa todas aquelas relagdes primarias que sdo resultados de ligacdes
emotivas fortes entre poucas pessoas. O filésofo contemporaneo encontrou a solugao para a
problematica assim apresentada nos resultados dos testes empiricos desenvolvidos pelo

pediatra Winnicott em seus estudos que desenvolveu com postura psicanalista.
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2.2 As dimensdes positivas do reconhecimento

O aspecto positivo que Honneth desenvolve para alcancar o conceito de
reconhecimento intersubjetivo, parte principalmente da teoria de “luta por reconhecimento”
desenvolvido por Hegel em seus escritos juvenis. O autor sintetiza em sua reatualizacao de tal
teoria, a necessidade de realizar uma nova abordagem a partir dos resultados dos exames
empiricos levando em consideracdo os critérios pdés-moderno. Em seu empreendimento,
aplica os resultados de pesquisas fomentadas, de um lado, pela teoria da relagdo com os
objetos e, de outro, pela psicologia social estadunidense em seguimento a Mead, ele parte da
convic¢ao de que a formacao do eu do sujeito se realiza através da gradual internalizagdo de
um comportamento social reativo, que tem o cardter do reconhecimento intersubjetivo
(HONNETH, 2013, p. 62)*.

A inclusdo da psicologia social na ideia hegeliana proporcionou, para o filésofo
contemporaneo, a base necessaria para fundamentar uma teoria social de teor normativo capaz
de esclarecer o processo de mudanca social. Na tentativa de localizar nas esferas de
reproducao social os diversos modos de reconhecimento, identifica uma triparticdo que pode
ser localizada tanto em Hegel quanto em Mead. Segundo ele:

Desde logo, Hegel distingue em sua filosofia politica a familia, a sociedade civil e o
Estado; em Mead se divisa a tendéncia de destacar das relagdes primarias do outro

concreto as relagdes juridicas e a esfera do trabalho enquanto duas formas distintas
de realizacdo do outro generalizado (HONNETH, 2009, p.158)

A triparticdo, 1.6., as trés esferas de interacdo utilizadas por Honneth
correspondem ao amor, direito e solidariedade, sendo elas diferentes padroes de
reconhecimento reciprocos correspondentes entre si, tendo como resultado no seu processo de
articulagdo, portanto, um potencial particular de desenvolvimento moral e de formas distintas

de uma autorrelagao particular.

2.2.1 Amor

Ao tratar do amor como primeira forma de reconhecimento o autor alerta, como
forma de precaucdo, que o emprego do conceito seja caracterizado na forma mais neutra
possivel para que ndo haja uma compreensao apenas da relagao intima sexual. Dito de outro

modo, o filésofo pretende considerar o emprego da relagdo amorosa a partir das relagdes

» Honneth, A. O eu no nés: reconhecimento como for¢a motriz de grupos. Sociologias, n. 33, p. 56-80.
Mai./ago., 2013.
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primarias, na medida em que elas sejam representadas por ligacdes emotivas fortes entre
poucas pessoas, segundo o padrdo de relagdes erdticas entre dois parceiros, de amizades e de
relagdes pais/filho. (HONNETH, 2009, p.159). Estas relagdes, como sera exposto a seguir,
sdo centrais no desenvolvimento da autoconfianga, sendo esta por sua vez um tipo de relagao
como 0s nossos proprios desejos e emogdes (FASCIOLI, 2008, p. 23).
O filésofo identifica uma semelhanca entre essa proposta com o emprego que
Hegel faz do conceito, pois nele, o amor representa mais do que somente o modo sexual de
relacionamento que se constitui entre os parceiros, podendo aplicar o conceito também na
relacdo afetiva entre pais e filhos no interior da familia, remetendo a um sentido amplo de
cuidado e aten¢do. Honneth tratando do conceito de amor segundo a proposta do jovem Hegel
compreende que:
O amor representa a primeira etapa de reconhecimento reciproco, porque em sua
efetivacdo os sujeitos se confirmam mutuamente na natureza concreta de suas
caréncias, reconhecendo-se assim como seres carentes: na experiéncia reciproca da

dedicag@o amorosa, dois sujeitos se sabem unidos no fato de serem dependentes, em
seu estado carencial, do respectivo outro (HONNETH, 2009, p. 160)

Assim também, as caréncias ¢ os afetos recebem suas devidas confirmagdes
porque sao diretamente satisfeitas ou correspondidas. Um processo de reconhecimento que,
nesse caso, pode resultar no cardter de um assentimento ou encorajamento afetivo. Esse
processo pode ser compreendido ainda como uma relagdo de reconhecimento ligado a
existéncia corporal capaz demonstrar, entre si, sentimentos de estima social. Desse modo, o
amor, segundo a formulagdo hegeliana, deve ser concebido como um ser-si-mesmo em um
outro.

O reconhecimento na forma do amor €é concebido a partir da compreensao de si
mesmo e do outro, esta confirmacdo ¢ demonstrada diretamente, portanto, por meio da
satisfacdo ou retribuicdo (HONNETH, 2010, p. 25). Honneth encontra sua base empirica para
fundamentar o pensamento do jovem filésofo nos resultados dos trabalhos de Winnicott. Nele,
o fildsofo encontra o diferencial do que era estabelecido na tradi¢do ortodoxa da psicanalise®,
onde a crianca ¢ considerada apenas como um objeto de investigacdo independente, i.¢.,

isolada de qualquer pessoa de referéncia.

* Honneth se interessa particularmente pelo sucessores de Freud que situaram as primeiras estruturas
conflituosas no nivel das formas de vinculagdo emocional do ipo mée/filho, prévias aos conflitos de natureza
intrapsiquica, com énfase nos apontamentos sobre as perturbagdes interpessoais no processo de desligamento
da crianca em relacdo aos seus familiares. Honneth tem por base a compreensao de que os adultos guardam
tracos desses primeiros conflitos e enriquecem o seu esquema (RICOEUR, 2006, p. 203-4).
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Os apontamentos realizados por Honneth acerca da tradicdo dos estudos
particulares da psicanalise podem tomar, em nosso empreendimento, contornos distintos do
nosso objetivo. Devemos nos situar apenas nos estudos do pediatra inglés que possibilitam
uma inser¢do direta na relacdo afetiva diante do quadro tedrico formulado pelo jovem Hegel e
Mead. Identificamos que ambos os filosofos compreenderam que a crianga nos primeiros
meses de vida depende necessariamente dos cuidados maternos, dependente do outro para
viver, inserindo a mae (um outro) como fundamental no processo de formagao da crianca.

A assisténcia com que a mae mantém o bebé em vida ndo se conecta ao
comportamento infantil como algo secundario, mas esta fundida com ele de uma

maneira que torna plausivel supor para o comego da vida humana, uma fase de
intersubjetividade indiferenciada, de simbiose portanto (HONNETH, 2009, p. 164)

Podemos caracterizar esta fase como uma processo de relagdo simbiotica. Por
simbiose compreendemos a caréncia ¢ a dependéncia total do bebé sendo amparada pelo
completo direcionamento da mae que objetiva a satisfacdo das necessidades de seu filho(a). O
resultado desta relacdo se da na capacidade dela proporcionar entre eles um sentimento de que
nao ha nenhum limite de individualidade fazendo com que ambos se sintam como uma
unidade. Dito de outro modo, ¢ em tal relacdo que a mae e o bebé interagem entre si como se
ambas fosse vivenciada uma unicidade, um unico, como se estivessem ligados por completo.
Portanto, a unidade é precedida de uma auséncia de diferenciagdo entre sujeito e realidade®,
no qual ndo se pode ainda falar de um outro experimentado como independente (HONNETH,
2013, p. 69).

Podemos dividi-la em dois casos: (1) como um processo de dependéncia absoluta,
iniciada logo apds o nascimento da crianga; e (2) como uma fase de dependéncia relativa,
onde a crianga ¢ a mae passam a construir, de certa forma, uma independéncia. A dependéncia
absoluta ¢ o momento em que os dois parceiros que interagem entre si dependem da satisfagao
de suas caréncias de modo que ndo encontram delimitagcdes das condi¢des individuais em

relacdo ao outro. Um periodo em que a crianga depende, como um estado de caréncia, de

2 Esta fase simbidtica, que representa de fato o inicio, para a qual, nos estudos psicanaliticos, pode-se encontrar
um conjunto de conceitos que vao de “narcisismo primario” até “simbiose”, pode ser compreendida como
sendo um momento em que o bebé ainda vé seus proprios impulsos e pulsdes tdo fundidos com as rea¢des de
satisfacdo correspondentes de parte da pessoa de referéncia, que, em sua vivéncia afetiva, ndo pode existir
uma separagdo entre o seu eu e a realidade. Diante disto, portanto, a crianga nos seus primeiros meses de vida
ndo ¢ dependente do cuidado e da assisténcia de sua pessoa de referéncia apenas no sentido pratico da
simples sobrevivéncia devido a sua situacdo de caréncias fisicas; também no sentido mais profundo da
realizag@o de suas vivéncias, ela, de modo algum, esta separada do ambiente de um comportamento reativo
satisfatorio que a envolve (HONNETH, 2013, p. 69).
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todos os cuidados da mée sem a existéncia de um limite, vivendo na forma de um estado de
simbiose total.

O estagio de dependéncia absoluta, que ¢ a primeira fase do estado de simbiose,
tem seu tempo de duragdo curto devido ao distanciamento natural da mae. Nesse estagio a
simbiose vai desfazendo-se aos poucos. O resultado desse afastamento natural entre mae e
bebé — constituicdo da segunda fase do estado de simbiose — ¢ considerado como um
momento de dependéncia relativa. Essa fase tem seu desdobramento a partir do processo de
independéncia que ambos os parceiros vao adquirindo.

A independéncia que a mae vai adquirindo continuamente faz com que a sua
identificacdo com o bebé se rompa, possibilitando que a crianga adquira como aprendizado a
concepgdo que sua mae nao esta totalmente a sua disponibilidade. A crianca adquire uma
concepeao da existéncia de um mundo ao seu redor na qual sua mae esta inserida.

Desse modo a pessoa da mae passa a ser vivenciada pela primeira vez como algo no
mundo que ndo esta sob o controle da propria onipoténcia [...] isso significa para a
crianga, a0 mesmo tempo, uma percep¢do germinal de sua dependéncia: ela sai da
‘absoluta dependéncia’ porque a propria dependéncia em relagdo a mae entra em seu
campo de visdo, de modo que ela aprende agora a referir seus impulsos pessoais,

propositadamente, a certos aspectos da assisténcia materna (HONNETH, 2009, p.
167)

Nesse processo de independéncia, a crianca aprende que o seu parceiro de
interagdo age por vontade propria. Para chegar a essa concepcdo, a crianga precisa
desenvolver dois mecanismos psiquicos capazes de servir em comum a elaboracdo afetiva de
sua nova experiéncia, sendo eles, o0 mecanismo de “destruicdo” e “objeto transicional”. No
primeiro momento da dependéncia relativa, a criangca desenvolve o que Winnicott define
como mecanismo de “destruicdo”, sendo ele responsavel pelos atos agressivos praticados pelo
bebé (golpes, mordidas e empurrdes) dirigidos a figura da mae. Essa maneira de agressividade
¢ o bebé testando de maneira inconsciente se o objeto, que no caso ¢ representado na figura da

mae, sobrevive a seus ataques sem inferir nenhuma reagao. Segundo Honneth:

S6 na tentativa de destruigdo de sua mée, ou seja, na forma de uma luta, a crianga
vivencia o fato de que ela depende da atencdo amorosa de uma pessoa existindo
independente dela, como um ser com pretensdes proprias. Para mae, [...] a carga
agressiva da situagdo requer dela que compreenda as fantasias e desejos destrutivos
de seu filho como algo que vai contra seus proprios interesses e que, por isso, sO
compete a ele, como uma pessoa ja automatizada [...] a mde ¢ a crianca podem
saber-se dependentes do amor do respectivo outro, sem terem que se fundir
simbioticamente uma na outra (HONNETH, 2009, p. 170)

No segundo momento ¢ desenvolvido pela crianga 0 mecanismo denominado de
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“objeto transicional”. Tal objeto ¢ derivado do que pode ser encontrado dentro do ambiente
material que a crianga vivencia. O que ocorre no desenvolvimento desse segundo mecanismo
¢ uma relacao afetiva do bebé investida sobre os objetos encontrados no ambiente fisico
(brinquedos, o proprio dedo polegar, pontas de travesseiros, que faz parte desse estagio de
separacdo e superagdo). A relacdo afetiva investida nos objetos ndo assume o papel
importante da mae no estado de simbiose.
O que ¢ desenvolvido nesse processo sdo elos de mediagdo ontoldgica entre a
vivéncia primdria do estar fundido e a experiéncia do estar separado (HONNETH, 2009, p.
171); (2013, p. 70-71). Entretanto, a confianca na dedicacdo materna € o principal fator que
propicia na crianga o desenvolvimento da autoconfianga originada a partir do controle da
ligacdo simbidtica. Dessa maneira a crianca desenvolve uma relacao positiva consigo mesma.
Toda relagdo amorosa, seja aquela entre pais e filho, a amizade ou o contato intimo,
estad ligada, por isso, a condi¢ao de simpatia e atragdo, o que ndo esta a disposi¢cdo do
individuo; como os sentimentos positivos para com outros seres humanos sdo
sensagOes involuntdrias, ela ndo se aplica indiferentemente a um numero maior de
parceiros de interagdo, para além do circulo social das rela¢des primarias. Contudo,
embora seja inerente ao amor um elemento necessario de particularismo moral,
Hegel faz bem em supor nele o cerne estrutural de toda eticidade: s6 aquela ligagdo
simbioticamente alimentada, que surge na delimita¢do reciprocamente querida, cria

a medida de autoconfianga individual, que é a base indispensavel para a participagido
auténoma na vida publica (HONNETH, 2009, p. 178)

Em suma, a forma¢do dessa autoconfianca se realiza através da internalizacdo
continua e bem sucedida de um comportamento cuidadoso estavel proporcionado por uma
pessoa de referéncia que encontramos na figura do pai ou da mae (HONNETH, 2013, p. 63).
Para o autor contemporaneo, somente esse processo de autoconfianga € capaz de possibilitar a
crianca o reconhecimento do outro. O amor passa a ser compreendido como o fundamento
capaz de possibilitar a autoconfianga. Nele, o individuo conserva sua identidade e
simultaneamente reconhece seu parceiro de interacdo, portanto, este tipo de reconhecimento ¢
responsavel nido s6 pelo desenvolvimento do autorrespeito’®, mas também pela base de

autonomia necessaria para a participagao na vida publica (SAAVEDRA; SOBOTTKA, 2008,
p. 11).

2.2.2 Direito

0 Torna-se claro ressaltar que Honneth considera que a diferenga entre os estagios de autoconfianga,
autorrespeito e autoestima se mede no fato de que, com o aumento do numero de parceiros de interagdo,
também se torna mais complexo e exigente o comportamento de reconhecimento, por cuja internalizacdo, a
crianca em desenvolvimento toma consciéncia de suas capacidades e direitos ( HONNETH, 2013, p. 63).
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Na abordagem acerca do direito (reconhecimento juridico), Honneth caracteriza o
direito como sendo distinto da forma do reconhecimento do amor. O reconhecimento
reciproco, adquirido na forma do reconhecimento afetivo, € substituido por uma concepgao de
que os deveres sdo constituidos a partir de uma evolu¢do da compreensdo dos direitos.
Honneth encontrou em Hegel e em Mead uma relagdo semelhante, segundo o autor:

Para o direito, Hegel ¢ Mead perceberam uma semelhante relagdo na circunstancia
de que so6 podemos chegar a uma compreensdo de né6s mesmos como portadores de
direitos quando possuimos, inversamente, um saber sobre quais obrigagdes temos de
observar em face do respectivo outro: apenas da perspectiva normativa de um “outro
generalizado”, que ja nos ensina a reconhecer os outros membros da coletividade
como portadores de direitos, nés podemos nos entender também como pessoa de

direito, no sentido de que podemos estar seguros do cumprimento social de algumas
de nossas pretensdes (HONNETH, 2009, p. 179)

Ao tratar das relagdes juridicas, o fildosofo continua mantendo suas referéncias
principais em Hegel e Mead. Neles encontrou conclusdes semelhantes, pois ambos
perceberam que s6 podemos chegar a uma compreensao de nés mesmo como portadores de
direitos quando sabemos quais decisdes tomar em face do respectivo outro. Apesar da
semelhancga entre ambos, o fildsofo contemporaneo aponta uma diferenga existente entre eles
em relacdo as formas de conceber o reconhecimento juridico.

A despropor¢ao identificada por Honneth se constituiu primeiramente na forma
que Mead, com seu conceito elaborado de “outro generalizado”, aponta seu interesse apenas
na logica do reconhecimento juridico enquanto tal. Apresentando o conceito de
reconhecimento juridico apenas como uma relagdo em que o Alter e o Ego se respeitam
mutuamente como sujeitos de direito, porque eles sabem em comum as normas sociais por
meio das quais os direitos e os deveres sdo legitimamente distribuidos na comunidade.

Ao tratar de Hegel, Honneth compreende que desde o inicio a sua pretensao
estava voltada para a constituicdo especifica das relagdes juridicas modernas, visto que so a
pretensao delas se estende a todos os homens na qualidade de seres iguais e livres. Segundo
Albornoz:

Um respeito universalista ndo deve ser concebido como uma atitude ligada as
emocdes; ¢ operacdo do entendimento, cognitiva, que poe limites as sensagdes
afetivas, assim constituindo um tipo de respeito que, embora desligado dos
sentimentos de simpatia e afei¢do, deve poder dirigir o comportamento individual.
[Para ele] Néo é 6bvio interpretar como os sujeitos chegam a reconhecer-se de modo
reciproco em sua imputabilidade moral, sob as condi¢des juridicas modernas. Tal
propriedade, que todos devem partilhar, resulta do “status de uma pessoa

imputavel”, independente de suas capacidades humanas mais definidas (2011, p.
138).
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Com a passagem para a modernidade, a compreensdo da existéncia de uma pessoa
passa a ser entendida como uma expressao universal dos interesses de todos os membros da
sociedade de modo que nao admita mais excegdes e privilégios. Dito de outro modo, deve
aplicar-se a todo o sujeito, em igual medida, o reconhecimento como pessoa de direito na
qualidade de ser livre, independente da estima social que o sujeito possa ter. Portanto, essa
forma de reconhecimento, s6 pode ser constituida a partir de uma evolucao historica.

O reconhecimento como pessoa de direito aplicado a todo sujeito de maneira
igualitéria, resulta no afastamento da estima social e no estabelecimento de um novo carater
do reconhecimento juridico que origina duas formas distintas de respeito. Sendo elas: o
reconhecimento juridico, que se constitui como a forma expressiva de que todo ser humano,
sem distin¢do, deve ser considerado um “fim em si”’; enquanto que o respeito social representa
o valor de um individuo singular medido pelos seus critérios de relevancia social. No primeiro
caso, trata-se de um respeito universal, em vista da liberdade de vontade da pessoa; no
segundo caso, levam-se em conta qualidades e realizagdes individuais, na medida em que sdo
consideradas socialmente relevantes (ALBORNOZ, 2011, p. 138).

O fato de um ser humano ser reconhecido como pessoa, sem ter de ser estimado
por suas realizagdes ou por seu carater, indica, pois, a existéncia entre duas formas de
compreender o respeito. Por um lado, temos o respeito de um ser humano como pessoa, uma
espécie de reconhecimento cognitivo. Desse reconhecimento distingue-se a estima (valor) por
um determinado ser humano. Trata-se agora da avaliagdio de um ser humano com
propriedades pessoais e capacidades concretas, na forma de um sistema referencial valorativo,
capaz de informar sobre o valor dos tragos da personalidade, numa escala de graduacao entre
melhor ou pior. Para o reconhecimento juridico, o problema ¢ determinar aquela propriedade
geral das pessoas como tais; para a estima social, o que estd em questdo € o sistema
referencial valorativo, no interior do qual se mede o “valor” das virtudes dos individuos
(ALBORNOZ, 2011, p. 138).

A questao central para o direito ¢: como a propriedade constitutiva das pessoas de
direito deve ser definida? No caso do juizo de valor ¢é: como se pode desenvolver um sistema
de valor que esteja em condigdes de medir o valor das caracteristicas de cada pessoa?
(HONNETH, 2009, p. 187). O resultado para tal indaga¢do pode ser encontrado no fato do
sujeito, apos o desligamento das atribuigdes de stafus, ter como tarefa proteger e possibilitar a
posse e o exercicio de sua capacidade autonoma de decidir racionalmente. A luta por
reconhecimento deveria entdo ser vista como uma pressdo, sob a qual vem a tona novas

condi¢des para a participacdo na formagao publica da vontade (SAAVEDRA; SOBOTTKA,
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2008, p. 12), para uma ampliagdo das normas juridicas que incorpore a igualdade material de
chances.

Portanto, no desenvolvimento da ciéncia do direito, aos poucos, foi-se atirmando
a distingdo dos direitos subjetivos em direito liberal, de liberdade, direito politico de
participagdo, e direito social de bem-estar. A primeira categoria de direitos se refere aos
direitos negativos que protegem a pessoa de intervengdes desautorizadas do Estado, com
vistas a salvaguarda de sua liberdade, sua vida e sua propriedade. A segunda categoria de
direitos se refere aos direitos positivos, que cabem a pessoa com vistas a participagao em
processos politicos. A terceira categoria abrange aqueles direitos, igualmente positivos, que
permitem a pessoa ter parte, de modo equitativo, na distribuicdo de bens basicos. Para
Ricoeur, essa triparticdo tem intrinsecamente os principios capazes de possibilitar uma
excelente grade conceitual para fundamentar as analises e discussdes atuais sobre os direitos
humanos.

Os direitos subjetivos garantidos nesses desenvolvimentos devem sempre ser
considerados uma totalidade universal das vontades singulares, e ndo somente a favor de uma
pessoa (CESCO, 2015, p. 55). Ricoeur demonstra que a busca pelos direitos liberais do séc.
XVIII, de certa forma, resultam na busca dos direitos de participagdo politica do séc. XIX
que, também implicam, por sua vez, na busca pelos direitos sociais do séc. XX (RICOEUR,
2006, p. 213). Podemos concluir, portanto, que a luta pela liberdade individual corresponde no
estabelecimento de uma luta continua por condi¢gdes de igualdade sempre mais ampliadas.

Hoje, esse aspecto de reconhecer-se mutuamente como pessoa de direito, nao
envolve apenas capacidades de orientacdes por normas morais, mas aptiddes concretas
indispensaveis para uma existéncia digna, como a garantia de certo nivel de vida. A
autorrelagdo possibilitada nessa relacdo de reconhecimento juridico cria as condigdes que
permitem ao sujeito desenvolver o autorrespeito (SAAVEDRA; SOBOTTKA, 2008, p. 12). O
autorrespeito adquirido nesse estagio ¢ compreendido simplesmente como a capacidade do
individuo de partilhar com os demais membros de sua coletividade as propriedades

necessarias para uma formacao discursiva da vontade.

2.2.3 Solidariedade
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Prosseguindo em nossa andlise das esferas positivas do reconhecimento presente
na obra de Honneth, destaca-se uma terceira esfera, a da solidariedade, diferenciada da esfera
da afetividade. O autor identifica tanto em Hegel quanto em Mead, que os sujeitos humanos
precisam de uma estima social que lhes permita referirem-se positivamente as suas
propriedades e capacidades concretas. Os sujeitos humanos necessitam de uma espécie de
reconhecimento de suas caracteristicas e capacidades concretas adquiridas mediante ao
alcance de uma autorrealizagdo completa.

Podemos encontrar nos escritos juvenis do filosofo alemao essa estima social sob

”31enquanto que no pragmatista®®, a definigdo assume um modelo da

o nome de “eticidade
definicdo cooperativa do trabalho concretizado institucionalmente. Apesar das diferengas
entre ambos os autores em compreender essa estima social, o resultado ¢ o mesmo, i.e.,
resultaria na caracterizacdo de uma relacdo intersubjetiva.
Mostrar-se-a entdo que Hegel, com seu conceito de “eticidade”, ¢ Mead, com sua
ideia de uma divisdo democratica do trabalho, tentaram caracterizar apenas um tipo,
particularmente exigente em termos normativos, de comunidade de valores, em cujo

quadro toda forma de reconhecimento por estima esté incrustada de modo necessario
(HONNETH, 2009, p. 199)

Diferente do reconhecimento juridico, onde o sujeito deve ser considerado como
um fim em si mesmo, na estima social, deve ser levado em conta o seu valor, o que ¢ medido
intersubjetivamente por critério de relevancia social. No caso do direito, sdo destacadas as
propriedades gerais do ser humano. No caso da valoragdo social, sdo postas em relevo as
caracteristicas do individuo que levam em conta a sua singularidade que opera como um
médium capaz de expressar as diferencas existentes entre os sujeitos humanos de maneira
universal. Essa mediacao operada no nivel social é capaz de formular os valores e os objetivos

9933

éticos que constitui a “autocompreensdo cultural de uma sociedade””. Na medida em que as

concepgoes dos objetivos éticos se abrem a diversos valores, € quanto mais a ordenacao

3! Como evidenciado nos topicos anteriores, a proposta do jovem Hegel tanto no Sistema da vida ética quanto na

Filosofia do Real ¢ destacar o papel do Estado por meio de uma eticidade, ele utiliza de um médium que pode
ser compreendido, portanto, como as relagdes estabelecidas intersubjetivamente em meio a uma realidade
social. Para Ricoeur, o conceito de “eticidade” nesta terceira dimensdo do reconhecimento ¢ retomado por
Honneth como termo de referéncia, levando em consideragdo o fato de ser nesse plano que a vida ética se
revela irredutivel as rela¢des juridicas (RICOEUR, 2006, p. 216).

Resolvemos tomar esta defini¢do pois remete a propria conceitualizagdo proposta por Honneth; em certos
momentos do texto o autor referindo-se ao psicologo utiliza termos como “ pragmatista Mead” (2009, p. 155) e
“pragmatista americano” (2009, p. 158).

A autocompreensdo da sociedade predetermina os critérios pelos quais serdo orientados a estima social das
pessoas, pois suas capacidades e realizagdes sdo julgadas intersubjetivamente, conforme a medida em
cooperam na implementagao de valores culturalmente definidos (HONNETH, 2009, p. 200).
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hierdrquica cede a uma concorréncia horizontal, mais a estima social assume tragos
individualizantes.

A compreensdao atual de estima social passou por diversas modificagdes
conceituais. Com a transi¢do das sociedades organizadas em estamentos para sociedade
moderna, o conceito de estima social, compreendido até entdo por “honra™?, sofreu
modifica¢des que resultaram nas categorias de “reputacdo” ou de “prestigio social™*’. Nas
sociedades tradicionais, o individuo que se submete a honra como critério estabelecido por
grupos para a avaliagdo de sua personalidade, ndo consegue ser reconhecido como sujeito
individuado, com capacidades proprias. Sua reputacdo social ¢ medida apenas em conjunto
com seus respectivos grupos. Em tal sociedade, o valor ¢ medido segundo suas contribui¢des
coletivas.

Organizada desse modo, a estima social assume um duplo carater de simetria: por
dentro age de forma simétrica, possibilitando a todos os sujeitos um igual valor; enquanto que
por fora o seu carater é assimétrico, visto que certos individuos possuem valores diferentes em
seu meio social. Segundo Honneth:

No interior dos grupos definidos por status, os sujeitos podem se estimar
mutuamente como pessoas que, por forca da situacdo social comum, partilham
propriedades e capacidades a que compete na escala dos valores sociais uma certa
medida de reputacdo social; entre os grupos definidos por status, existem relagdes de
estima escalonada numa hierarquia, que permite aos membros da sociedade estimar
propriedades e capacidades no sujeito estranho ao respectivo estamento, as quais

contribuem, numa medida culturalmente predeterminada, para a realizagdo de
valores partilhados em comum (HONNETH, 2009, p. 202)

Com a passagem para modernidade®® a compreensdo da estima social se
caracteriza na forma que os sujeitos biograficamente individuados encontram uma abertura
para diferentes modos de autorrealizacdo pessoal. Portanto na modernidade a categoria de
“honra” comega a declinar, passando para o quadro da esfera privada. O espago publico que

era determinado pela honra passa a ser preenchido pouco a pouco pelas categorias de

3 O conceito de honra, nesse aspecto, apresenta a reputacdo social adquirida quando se cumpri as expectativas

coletivas definidas como éticas ao status social.

Compreendida como a medida de estima que o individuo exerce socialmente com suas realizagdes e suas
capacidades individuais.

Honneth compreende que, no processo de mudanga para a sociedade moderna, “a luta que a burguesia comegou
a travar [...] contra as concepgoes feudais e aristocraticas de honra nao [foram] somente a tentativa coletiva de
estabelecer novos principios axiolodgicos, mas também o inicio de um confronto em torno do status desses
principios em geral; pela primeira vez, dispde-se agora de uma resposta a questao se a reputagao social de uma
pessoa deve se medir pelo valor previamente determinado de propriedades atribuidas a grupos inteiros,
tipificando-os. S6 agora o sujeito entra no disputado campo da estima social como uma grandeza
biograficamente individuada” (HONNETH, 2009, p. 204).
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“reputacdo” ou de “prestigio”. Sendo elas que irdo determinar nos individuos, a partir de suas
caracteristicas, suas capacidades e realizagdes individuais.

O sujeito, portanto, passa a reconhecer a si mesmo e suas capacidades individuais
que nds podemos compreender como processo de autorrelagao pratica por “autoestima”. Essa
possibilidade de reconhecer a si mesmo ¢ definida como “um estado pds-tradicional de
solidariedade social”, i.e., os participantes desse estado aprendem a reconhecer a cada
membro de acordo com a capacidade, propriedade particular, de cada pessoa. Esta forma
solidéria esta ligada as relagdes sociais de estima simétrica entre os sujeitos individualizados
(e autdbnomos). Nessa esfera da solidariedade o individuo ¢ capaz de despertar a tolerancia,

bem como o interesse afetivo para com a particularidade individual da outra pessoa.

2.3 O DESRESPEITO COMO NEGACAO DO RECONHECIMENTO

O desenvolvimento do topico anterior teve como finalidade evidenciar as formas
necessarias para uma constru¢do positiva do reconhecimento. Identificamos em Honneth,
portanto, um sistema que demonstra a estrutura das relagdes sociais em suas formas positivas
e negativas do reconhecimento pessoal. A divisdo das formas negativas segue uma estrutura
triddica que deve cumprir dois objetivos: primeiramente, em cada esfera de reconhecimento
um contraposto negativo deve surgir de acordo com a estruturagdo da forma de
reconhecimento; em segundo lugar, a experiéncia de desrespeito deve estar fixa em aspectos
de uma luta por reconhecimento (SAAVEDRA, 2007, p. 108).

Neste capitulo abordaremos a experiéncia de desrespeito como sentimento capaz
de dar, no modo de relagao entre os individuos, o impulso necessario para o conflito social,
mais especificamente, para uma luta por reconhecimento. A principio, vale evidenciar que
para Honneth os conceitos negativos devem abranger mais do que apenas o conceito de
injustica (que priva o sujeito apenas em sua liberdade de agir), mas no aspecto pelo qual a
pessoa ¢ ferida em sua compreensao positiva de si mesma, em sua autoconfirmagao adquirida
em suas relacdes intersubjetivas.

E do entrelagamento interno de individualizagio e reconhecimento [...] que resulta
aquela vulnerabilidade particular dos seres humanos, identificada com o conceito de
‘desrespeito’: visto que a autoimagem normativa de cada ser humano [...] depende
de um resseguro constante no outro, vai de par com a experiéncia de desrespeito o

perigo de uma lesdo, capaz de desmoronar a identidade da pessoa inteira
(HONNETH, 2009, p. 213-214).
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A identidade como pessoa inteira adquirida nas etapas de reconhecimento positivo
tem sua constituicdo abalada quando passa por uma experiéncia moral que se expressa na
experiéncia de desrespeito (WERLE; MELO, 2007, p. 16). Os momentos negativos que
constitui um nao-reconhecimento sdo os seguintes: maus-tratos e violacdo: etapa que o sujeito
tem sua autoconfianca afetada por meio de uma violagdo em sua integridade corporal;
privagdo de direitos e exclusdo: o sujeito tem seu autorrespeito destruido mediante a
denegacdo de direitos fundamentais, tornando o seu status desigual em relagdo aos outros;
ofensa ou humilhacdo social: nessa etapa o desrespeito € concebido mediante a referéncia
negativa ao valor coletivo ou individual que afeta a autoestima.

A seguir abordaremos as formas de desrespeito e os prejuizos que o individuo
adquire em sua relacdo pessoal ou de forma intersubjetiva, que tornara o individuo capaz de

lutar por seus direitos negados, por seu reconhecimento.

2.3.1 Maus-tratos e violacdo

Na primeira esfera do reconhecimento positivo — amor — identificamos um
processo de constituicio de um sujeito autoconfiante, ou seja, capaz de coordenar
autonomamente as capacidades do proprio corpo. Nessa primeira etapa do desrespeito, o
ndo-reconhecimento estd ligado a no¢do de uma violagdo da integridade corporal de uma
pessoa, capaz de representar uma forma prépria de rebaixamento pessoal. Pois, ¢ retirado do
sujeito a sua livre autonomia sobre seu corpo e ferindo, duradouramente, a sua confianca.

Para o filosofo, toda tentativa de se apoderar do corpo de uma pessoa contra a sua
vontade e independente da inten¢do que seja, provoca no ser humano um grau de humilhagao
suficiente para interferir destrutivamente em sua autorrelagdo pratica, de forma mais profunda
do que quaisquer outras formas de desrespeito; visto que para ele, a particularidade dos modos
de lesao fisica, como as que ocorrem no caso de tortura ou na violagao, nao ¢ constituida pela
dor puramente corporal, mas também por sua ligagdo com o sentimento de estar sujeito a
vontade de um outro, sem prote¢do, ocasionando uma perda do senso de realidade
(HONNETH, 2009, p. 215).

Portanto, o que ¢ subtraido do individuo pelo desrespeito ¢ aquela disposi¢ao
autonoma sobre o proprio corpo, adquirida na socializa¢do mediante a dedicacdo emotiva, que
constitui uma perda da confianga em si mesmo e no mundo, sendo uma espécie de vergonha

social. Nesta forma de desrespeito o componente da personalidade atacado diretamente nado €
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apenas aquele da integridade fisica (SAAVEDRA, 2007, p. 108), mas sim a autoconfianca.
Pois:
A integracdo bem-sucedida das qualidades corporais e psiquicas do
comportamento ¢ depois como que arrebentada de fora, destruindo assim, com

efeitos duradouros, a forma mais elementar de autorrelagdo pratica, a
autoconfianga em si mesmo (HONNETH, 2009, p. 215).

Os maus-tratos ou a violagdo ¢ uma forma de desrespeito que ndo possui uma
variacao correspondente com o contexto historico, visto que tais sentimentos afetardo apenas
sua autosseguranca. E somente nas duas ultimas dimensdes que Honneth vé a possibilidade de

a luta ganhar contornos objetivos capazes de ocasionar os conflitos (NOBRE, 2009, p.18).

2.3.2 Privacdo de direitos e exclusio

Distinto da primeira experiéncia de desrespeito, nesta nova forma de
ndo-reconhecimento o componente que ¢ ameacgado é aquele da integridade social. Também
aqui o desrespeito se refere a um tipo especifico de autorrelagao (SAAVEDRA, 2007, p. 108),
a saber, o autorrespeito. A negacdo da identidade ocorre quando o sujeito € estruturalmente
excluido das disposicdes legais e de determinados direitos dentro de uma comunidade. O que
ocorre ndo ¢ apenas uma exclusdo juridica, mas uma exclusao de principios basicos — direitos
basicos — necessarios para sociedade moderna (CESCO, 2015, p. 65).

A denegacao de direito implica, de certa forma, em uma imputabilidade moral que
ndo estd sendo atribuida de maneira igualitdria entre todos os membros da comunidade.
Honneth concebe esses “direitos” como:

Aquelas pretensdes individuais com cuja satisfacdo social uma pessoa pode contar
de maneira legitima, ja que ela, como membro de igual valor em uma coletividade,
participa em pé de igualdade de sua ordem institucional; se agora lhe sdo renegados
certos direitos dessa espécie, entdo estd implicitamente associada a isso a afirmagéo

de que ndo lhe ¢ concedida imputabilidade moral na mesma medida que aos outros
membros da sociedade (HONNETH, 2009, p. 216).

O filésofo contemporaneo apresenta dois pontos fundamentais para
compreendermos a particularidade existente na privacdo de direitos ou na exclusdo social:
primeiramente, na limitacdo violenta da autonomia pessoal; em segundo, no fato do sujeito
ndo possuir status de um parceiro de interacdo de igual valor. Portanto, a igualdade se
apresenta como canalizador das praticas de autorrespeito moral. Pois, a denegacdo das

pretensdes juridicas estabelecidas socialmente significa que o individuo serd lesado na
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expectativa intersubjetiva de ser reconhecido como sujeito capaz de formar juizo moral. Nesse
sentido, de maneira tipica, a experiéncia da privacdo de direitos ocasiona uma perda de
autorrespeito, ou seja, uma perda da capacidade de se referir a si mesmo como parceiro em pé
de igualdade na interacdo com todos os proximos (HONNETH, 2009, p. 216).

Além disso, o sentimento de desrespeito desencadeia, no individuo, uma privagao
e uma lesdo: a primeira consiste na privacdo do individuo em sua interacao social de forma
igualitaria em relagdo aos demais membros da comunidade; ja a lesdo fere o individuo em
suas expectativas intersubjetivas, isto €, em sua relacdo social o sujeito ndo ¢ reconhecido
como capaz de expressar ou desenvolver um juizo moral. Portanto, o sujeito ao ser privado
em seus direitos, ¢ automaticamente privado em seu autorrespeito, pois perde a sua

capacidade de articulagio como referéncia a si mesmo e aos outros de modo igual (ARAUJO

NETO, 2018, p. 98).

2.3.3 Ofensa ou humilhagdo social

Por fim, a terceira forma de desrespeito, que corresponde a forma de
reconhecimento da solidariedade, ¢ constituida pela degradacdo moral e a ofensa. Esse tipo de
rebaixamento ¢ referido ao valor social (uma hierarquia social de valores) de grupos ou
modos de vida individuais. O componente ameagado da personalidade nessa esfera ¢ a
dignidade como pessoa. O desrespeito ¢ encontrado na degradacao continua da autoestima, ou
seja, a pessoa aqui ¢ privada da possibilidade de desenvolver uma autoestima positiva de si
mesma (SAAVEDRA, 2007, p. 108). Essa hierarquizag@o social de valores se constitui de tal
maneira que ela degrada algumas formas de vida ou modos de crenga, pois, estipulando um
menor valor, ela tira dos sujeitos atingidos toda possibilidade de atribuir as suas proprias
capacidades um valor social.

A eliminagcdo de determinados padrdes de autorrealizacdo apresenta para seus
portadores como consequéncia o impedimento para se referir a condi¢do de sua vida como
algo com significado positivo no interior de sua coletividade. Para o individuo a experiéncia
de uma desvaloriza¢do social apresenta, consequentemente, uma perda de sua autoestima
pessoal. Dito de outro modo, ¢ subtraido do individuo a sua capacidade de entender a si
proprio como um ser estimado por suas propriedades e capacidades caracteristicas. “O que ¢
aqui ¢ subtraido da pessoa pelo desrespeito em termos de reconhecimento € o assentimento
social a uma forma de autorrealizagdo que ela encontrou arduamente com o encorajamento

baseado em solidariedades de grupos” (HONNETH, 2009, p. 218).
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Porém, Honneth alerta que o sujeito s6 pode referir com essas espécies de
degradagdo cultural a si mesmo, como ser individual, na medida em que, nos processos
historicos, se individualizam os padrdes institucionalmente fundados de forma valorativa.
Para o filosofo, esses sentimentos de rebaixamento e humilhagdo se tornam impulsos para um
conflito porque ameagam a individualidade da mesma maneira que o corpo fisico’ é
ameagado por enfermidades (HONNETH, 2009, p. 219), fazendo com que as reagdes sejam
expressas nos sentimentos de vergonha social.

O frankfurtiano procura mostrar que uma experiéncia social de desrespeito €
capaz de atuar como uma forma de barreira social que pode resultar na estagnacdo de um
individuo ou de um grupo social. Entretanto, por outro lado, o desrespeito revela o quanto o
individuo (ator social) depende de reconhecimento social. Para Honneth, o individuo esta
sempre vinculado em uma complexa rede de relagdes intersubjetivas que o torna,
consequentemente, dependente estruturalmente do reconhecimento, pois essa tensdo sO
alcanga seu ponto de superacdo quando o ator social estiver em condi¢des de voltar a ter uma
participagao ativa no meio social.

Portanto, os sentimentos de injustica acabam sendo a circunstancia que motiva a
luta por reconhecimento, devido os seres humanos nunca terem, como forma de reagdo, uma
atitude imparcial, neutra. Esses sentimentos de desrespeito constituem uma luta motivada
moralmente, quando o individuo dissolve esses sentimentos de humilhag¢des na qualidade de
uma acdo ativa®®. Pois, os “sentimentos morais, quando articulados numa linguagem comum,

podem motivar as lutas sociais” (WERLE; MELO, 2007, p. 16). Segundo Honneth:

Simplesmente porque os sujeitos humanos ndo podem reagir de modo
emocionalmente neutro as ofensas sociais, representadas pelos maus-tratos fisicos,
pela privagdo de direitos e pela degradagdo, os padrdes normativos do
reconhecimento reciproco tem uma certa possibilidade de realiza¢do no interior do
mundo da vida social em geral; pois toda relagdo emocional negativa que vai de par
com a experiéncia de um desrespeito de pretensdes de reconhecimento contém
novamente em si a possibilidade de que a injustica infligida ao sujeito se lhe revele
em termos cognitivos e se torne o motivo da resisténcia politica (HONNETH, 2009,
p. 224).

37 Os sinais corporais do sofrimento psiquico devem ser vistos, portanto, como expressdes exteriores, ou melhor,
como reagdes externas de sentimentos patoldgicos interiores ou psiquicos. Dessa forma, somente as
experiéncias de injustica que acarretam fendmenos patologicos devem ser consideradas fenomenos de
desrespeito (SAAVEDRA, 2007, p.109).

Honneth alerta que: se a luta social ¢ interpretada da maneira mencionada a partir de experiéncias morais,
entdo isso ndo sugere de inicio nenhuma pré-decisdo a favor de formas ndo violentas ou violentas de
resisténcia; antes, continua totalmente em aberto, num nivel descritivo, se sdo pelos meios praticos da forga
material, simbdlica ou passiva que os grupos sociais procuram articular publicamente os desrespeitos e as
lesdes vivenciados como tipicos e reclamar contra eles. Mesmo em relagdo a distingdo tradicional de formas
intencionais e ndo intencionais de conflito social, o conceito proposto procede de maneira neutra, uma vez
que ele ndo faz nenhum enunciado sobre em que medida os atores tém de estar conscientes dos motivos
morais de sua propria agdo (HONNETH, 2009, p. 257).

38
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A constituicao dessa resisténcia deve ser através de uma articulagdo acessivel de
um movimento social. “Honneth entende que ¢ necessario a articulacdo de um movimento
social para que o sentimento de injustica do individuo passe a ter relevancia politica”
(SAAVEDRA, 2007, p. 109). Porém para que seja feita essa afirmagao de “luta social”, ¢
necessario que as pretensdes do movimento sejam constituidas a partir do estabelecimento de
um movimento coletivo, isto €, seu modo de acdo tem que deixar de ser apenas por intengdes
individuais. Logo, nem todas as trés esferas de reconhecimento contém em si, de modo geral,
o tipo de tensdo moral capaz de por em marcha os conflitos sociais®.

O que o fildsofo pressupde € que o surgimento dos movimentos sociais/coletivos™
devem ser analisados a partir das interpretacdes das experiéncias individuais/isoladas, mas por
meio da constituicdo de um circulo intersubjetivo de sujeitos que sofreram em comum pelo
desrespeito. Pois, o motivo da resisténcia ¢ formado no quadro de experiéncias morais
originadas da violagdo de expectativas de reconhecimento estabelecidas. Essas expectativas
estdo ligadas as condi¢des de formagdo da identidade pessoal, de modo que o sujeito possa se
reconhecer como detentor de um certo respeito; como um ser autbnomo € ao mesmo tempo
individualizado em seu entorno sociocultural.

Porém, se essas expectativas normativas sdo desapontadas pela sociedade, o
resultado ¢ capaz de desencadear exatamente o tipo de experiéncia moral expressa no
sentimento do desrespeito. Portanto, o sentimento de desrespeito s pode tornar-se a base
motivacional de uma resisténcia coletiva quando o sujeito/ator social € capaz de articuld-lo
num quadro de interpretacdo intersubjetiva que o confirme como tipico de um grupo inteiro;
nesse sentido, a semantica coletiva ¢ essencial para interpretar as experiéncias de frustragdo
pessoal como algo que afeta ndo sé o sujeito em si, mas também um circulo de muitos outros
sujeitos que engajados podem desencadear uma luta por reconhecimento. Segundo Honneth:

Preenchem a condi¢do dessas seménticas as doutrinas ou ideias morais capazes de
enriquecer normativamente nossas representagdes da comunidade social; pois, junto

¥ Segundo Honneth, o amor, como forma mais elementar do reconhecimento, ndo contém experiéncias morais
que possam levar por si s6 a formacdes de conflitos sociais, por que os objetivos e os desejos ligados a isso,
ndo se deixam expandir para além da afetividade tragada na relagdo primaria. Em contrapartida, as formas de
reconhecimento do direito e da estima social ja representam um quadro moral de conflitos sociais, porque em
ambas, as experiéncias pessoais de desrespeito podem ser interpretadas como algo capaz de afetar
potencialmente também outros sujeitos (HONNETH, 2009, p. 256).

Honneth sustenta que o modelo de explicagdo dos movimentos sociais deve se diferenciar dos modelos
atomisticos, utilitaristas, e intencionistas, pois, as diferencas consistem no fato de que: no primeiro modelo,
deve ser levado em consideracdo o individuo ndo apenas isolado, mas pertencente a um meio social; ja no
modelo utilitarista, o que determina a agdo ¢ a infracdo das expectativas de reconhecimento profundamente
estabelecidas; por fim, a constitui¢do de um interesse deve ser no ambito coletivo, formado por individuos que
sofreram com o desrespeito.
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com a perspectiva de rela¢cdes ampliadas de reconhecimento, elas abrem ao mesmo
tempo uma perspectiva exegética sob a qual se tornam transparentes as causas
sociais responsaveis pelos sentimentos individuais de lesdo. Portanto, assim que
ideias dessa espécie obtém influéncia no interior de uma sociedade, elas geram um
horizonte subcultural de interpretacdo dentro do qual as experiéncias de desrespeito,
até entdo desagregadas e privadamente elaboradas podem tornar-se os motivos
morais de uma “luta coletiva por reconhecimento” (HONNETH, 2009, p. 259).

Dessa forma, o engajamento nessas articulagdes de agdes politicas possui nos
envolvidos uma funcdo direta de tira-los da situacgdo frustrante do rebaixamento passivamente
tolerado e de lhes conceber, consequentemente, uma nova autorrelagdo positiva. Em outras
palavras, se o sentimento de desrespeito, capaz de inibir uma acao, ¢ superado através de uma
articulacdo em comum, logo abre-se para o individuo uma forma de autoafirmacao na qual ele
pode convencer-se indiretamente do seu valor social ou moral de si proprio.

Por conseguinte, a participagdo individual na luta politica restitui ao individuo um
pouco de seu autorrespeito subtraido, “visto que ele demonstra em publico exatamente a
propriedade cujo desrespeito € experienciado como uma vexacao [humilhagao]” (HONNETH,
2009, p. 260). Vale ressaltar que a experiéncia solidaria proporcionada pelo reconhecimento
propicia que os membros alcancem, no interior do grupo politico, uma espécie de estima
mutua. A participagdo proporciona aos individuos uma experiéncia simultanea de uma espécie
de reconhecimento antecipado, pois s6 em uma sociedade futura sua reivindicacdo sera
atendida socialmente. Foi através de uma andlise critica dos estudos historicos de E. P.
Thompson (1924-1993) e Barrington Moore (1913-2005) que se pode chegar, segundo
Honneth, a uma afirmacdo de que o ponto referencial das relagcdes de reconhecimento se
constitui a partir das exposi¢des historicas.

Honneth procura mostrar que por tras dos acontecimentos historicos ha um processo
de desenvolvimento moral que somente se deixa explicar a partir da logica da
ampliacdo das relagdes de reconhecimento. O modelo da luta por reconhecimento
deve, portanto, cumprir duas tarefas: (1) ser um modelo de interpretacdo do
surgimento das lutas sociais; e (2) do processo de desenvolvimento moral. S6 entdo
esse modelo estara em condi¢cdes de realizar uma ordenagdo sistematica dos
fendmenos historicos e sociais (SAAVEDRA, 2007, p.110).

Honneth compreende que o modelo de conflito deve ser visto também como um
processo de formacgdo. Pois, as lutas e os conflitos historicos s6 desvelam sua posi¢do no
processo evolutivo quando a fun¢ao desempenhada por ambas as partes ¢ capaz de estabelecer
um processo moral na dimensdo do reconhecimento. Segundo o pensador, os sentimentos de
injustica e as experiéncias de desrespeito ndo entram mais no campo de visdo apenas como
motivos de a¢do, mas também de acordo com o papel moral respectivo a cada caso no

processo de desdobramento das relagdes de reconhecimento. “Com isso, os sentimentos
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morais, até aqui apenas a matéria-prima emotiva dos conflitos sociais, perdem sua inocéncia e
se tornam momentos retardadores ou aceleradores num processo evolutivo abrangente”
(HONNETH, 2009, p. 265-266).

Portanto, podemos considerar que o modelo da luta por reconhecimento passa a
ser compreendido como o resultado de um desdobramento normativo capaz de possibilitar a
definicdo do processo de desenvolvimento moral. Segundo Saavedra, “o modelo da luta por
reconhecimento, explicita, entdo, uma gramatica, uma semantica subcultural, na qual oferece
a possibilidade de uma ampliacdo das formas de reconhecimento” (SAAVEDRA, 2007, p.
111). Honneth compreende que “nas distingdes teodricas obtidas das reflexdes de Hegel e
Mead, uma semelhante constru¢do encontra seu ponto de partida sistematico” (HONNETH,
2009, p. 266). Para ele, de acordo com isso, sdo as trés formas de reconhecimento do amor, do
direito e da estima que, tomadas em conjunto, criam primeiramente, as condi¢des sociais sob
as quais os sujeitos humanos podem chegar a uma atitude positiva para com eles mesmos.

Somente através da aquisi¢do cumulativa de autoconfianga, autorrespeito e
autoestima, garantidas sucessivamente por meio das experiéncias derivadas das trés formas de
reconhecimento, ¢ que uma pessoa se torna capaz de conceber como um ser autdbnomo e
individualizado e de se identificar com seus objetivos e desejos. Para o filésofo, essa
triparticdo se deve a uma “retroprojecdo tedrica” obtida somente em sociedades modernas
sobre um estado inicial aceito hipoteticamente. Em sua analise, Honneth identifica que a
relagdo juridica s6 se desliga do quadro ético da estima social no momento em que ¢
submetida as pretensdes de uma moral pds-convencional. Para o pensador, ¢ natural adotar na
situacdo inicial do processo de formacdo uma forma de interacdo social em que aqueles trés
padrdes* estavam ainda entrelacados uma nos outros de maneira indistinta.

Dessa maneira, esse processo de aprendizado moral pode proporcionar duas
realizacOes distintas de uma Unica vez: (1) proporcionar uma diferenciacdo dos diversos tipos
de relagdes de reconhecimento; € ao mesmo tempo, dentro das esferas de interacdo
constituidas, (2) libera o respectivo potencial inscrito internamente. Essa poténcia inscrita
intrinsecamente ¢ o que torna possivel reconhecer o processo capaz de atribuir diretamente o
impulso das lutas sociais. A pretensdo do filésofo ¢ de introduzir historicamente os trés
padrdes de reconhecimento, para que eles possam ser considerados como elementos de uma
eticidade pos-tradicional avaliados de acordo com o grau evolutivo de cada etapa. Visto que

0s pressupostos intersubjetivos que possibilitam a autorrealizagao estdo sempre ligados sob as

4 Amor, direito e solidariedade.
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condi¢des historicas de um presente que proporcionou desde o inicio um aperfeigoamento

normativo das relagdes de reconhecimento.

2.3.4 O conceito de eticidade pos-tradicional segundo Honneth

Honneth identifica que essa ideia de eticidade pds-tradicional, democratica, foi
delineada tanto em Hegel quanto em Mead. Para Honneth, ambos os pensadores tiveram um
ideal de sociedade em que as conquistas universalistas de igualdade e do individualismo se
consolidaram a tal ponto, em padrdes de interagdo, que todos os sujeitos passaram adquirir o
seu reconhecimento como pessoas autdbnomas e, a0 mesmo tempo, individuadas (particulares).
Além do mais, esses dos pensadores conceberam esse padrao moderno de interacao na forma
de relagdes distintas de reconhecimento, que proporcionou aos individuos a possibilidade de
se saber confirmados em cada uma das etapas de sua autorrelagdo.

Desse modo, Hegel ¢ Mead se aproximaram tanto quanto possivel da ideia
normativa que nds procuramos tracar aqui com a ajuda de uma concepgdo de
eticidade vinculada a historia, mas ainda formal; contudo, o recurso imediato aos

modelos ja nao ¢é possivel porque se mostrou de ambos que foram influenciados, de
maneira problematica, por prejuizos de sua época (HONNETH, 2009, p. 275).

Para Honneth, no caso de Hegel, ¢ identificado na elucidagdo do conceito de
“amor” de sua Filosofia do Real, a influéncia do padrdo patriarcal da familia burguesa. Para
se distanciar dessa interpretacdo, o filésofo encontra nas relagdes de objeto da psicandlise, isto
¢, na relagdo conflituosa entre fusdo e delimitacdo do ego, constituida na relagdo primaria, a
possibilidade dos sujeitos de poderem se saber reciprocamente amados em sua singularidade.
Um semelhante modo de autoconfianga ¢ capaz de constituir o pressuposto elementar que
representa toda espécie de autorrelagdo. Logo, a experiéncia do amor, independente da figura
que assumiu historicamente, representa o ponto central de todas as formas de vida definidas
como éticas.

O amor entra de forma inalterada na rede intersubjetiva de uma forma
pos-tradicional de eticidade, pois ainda ndo estd inserido nele o potencial de um
desenvolvimento normativo mais amplo. Esse sentimento, numa concep¢do formal de
eticidade pds-tradicional, tem de estar definido a tal ponto que possa constituir defesas em
relacdo as coercdes e influéncias externas. Sendo assim, esse padrdo interage com a relagdo
juridica que ¢ considerada uma condicao secundaria da integridade pessoal.

A relagdo juridica € constituida a partir das referéncias de desenvolvimentos

normativos que foram submetidos desde a constitui¢ao da sociedade moderna. Assim sendo,
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esse modo de reconhecimento apresenta integrado em si um potencial moral que pode ser
revelado mediante as lutas sociais. O filosofo contemporaneo afirma que “nem Hegel nem
Mead deram conta adequadamente quando incluiram em seus projetos de eticidade
pos-tradicional a relagdo juridica moderna como uma condi¢do central” (HONNETH, 2009, p.
277).

No entanto, ambos os pensadores estiveram de acordo, apesar da diferenga no
periodo em que estavam situados, ao comprovar a importancia dos direitos de liberdade
individual tendo em vista os fins de uma autorrealizacdo do sujeito. Desse modo, a liberdade
individual de decisdo, na medida em que ¢ dada em principio a todos os sujeitos, com o
estabelecimento do direito civil, ¢ que possibilita a cada um deles as condigdes para definir
igualmente as suas metas de vida sem sofrer influéncia externa. A autorrelagdo, assim
definida, depende de um pressuposto social que assegure a sua autonomia juridica de cada
sujeito*.

Hegel e Mead, por outro lado, segundo Honneth, reduziram a tal ponto essa
relacdo juridica moderna que as constituiram a mera existéncia de direitos liberais de
igualdade, pois ndo perceberam o quao fortemente o uso individual deles pode depender do
aperfeicoamento juridico. O autor identifica que:

Os pressupostos juridicos da autorrealizagdo representam uma grandeza suscetivel
de desenvolvimento, visto que podem ser aperfeicoados na direcdo de uma
considera¢ao maior da condi¢do particular do individuo, sem perder seu contetdo
universalista; por esse motivo, a relagdo juridica moderna s6 pode entrar na rede de
intersubjetiva de uma eticidade pds-tradicional, como um segundo elemento, quando

pensada de maneira mais ampla, incorporando esses componentes materiais
(HONNETH, 2009, p. 277).

Dentro desse quadro ético, essa forma concebida do direito € capaz de exercer um
efeito de limitagao nos outros dois modos de reconhecimento, isto ¢, tanto no amor quanto nas
condi¢des de solidariedade a relagdo juridica impde limites que pode ser caracterizado da
seguinte forma: em primeiro lugar, foi identificado que os individuos, em sua relacdo
primaria, precisam receber determinadas medidas de prote¢ao contra os perigos oriundos de
uma violéncia fisica. Assim, esses padrdoes encontram uma abertura para sua inser¢ao no
dominio interno dessas relagdes primarias como uma garantia da integridade pessoal em meio
a essas lesdes; em segundo lugar, foi identificado na solidariedade que essa relacdo juridica
atua no estabelecimento das limitagdes normativas que devem estar submetidas a formagao de

de valores para da sociedade.

2 Somente com base na autonomia juridica, cada sujeito é capaz de se conceber como uma pessoa que, voltando
a si mesma, pode entrar numa relacdo de exame que pondere os principios proprios dos desejos.
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Além do mais, as condi¢cdes necessarias para determinar a medida que a
solidariedade tem de entrar no contexto das condi¢cdes de uma eticidade pds-tradicional so6
pode ser constituida segundo uma referéncia aos principios juridicos. Ao tratar da
solidariedade, Honneth considera que Hegel e Mead forneceram em seus escritos:

Os argumentos decisivos de por que os sujeitos continuam a depender de um extenso
horizonte de valores mesmo sob as condigdes da modernidade: visto que os
individuos precisam se saber reconhecidos também em suas capacidades e
propriedades particulares para estar em condigdes da autorrealizagdo, eles

necessitam de uma estima social que s6 pode se dar na base de finalidades
partilhadas em comum (HONNETH, 2009, p. 278).

Contudo, o filésofo identifica que ambos os pensadores tomaram esse padrao de
solidariedade (terceiro padriao de reconhecimento) de modo normativo. Por esse modo
normativo, devem ser entendidos aqueles horizontes de valores éticos que sdo tdo abertos e
plurais que, em principio, garanta aos membros da sociedade a possibilidade de saber-se
estimado em suas capacidades. Sendo assim, o conceito de normatividade que a categoria
“comunidades de valores” experimenta pode constituir duas vantagens teodricas que, segundo
Honneth, o alcance certamente nem Hegel nem Mead tiveram completa clareza. Sdo elas: (1)
¢ identificado uma linha evolutiva que esta presente na relagdo de reconhecimento da estima
social que pode possibilitar uma igualizacdo e uma individualizacdo mais abrangente; (2) o
frankfurtiano indica que ela estd delineada em si mesma de tal modo que ndo admite sendo
valores fundadores de comunidade que seja, estruturalmente, compativeis com a autonomia
individual de cada um.

Portanto, essa autonomia do individuo garantida pela sociedade pode resultar em
um conceito de solidariedade que visa uma estima simétrica entre os cidadaos juridicamente
auténomos. Logo, aqui se encontra um ponto de referéncia para inclusdo dos valores materiais
na concepc¢do formal de uma eticidade pos-tradicional. Pois, a utilizagdo dessas condi¢des
intersubjetivas da integridade que atinge os universais normativos de uma vida bem-sucedida
proporciona, de certa forma, a inclusdo do padrao de reconhecimento de uma solidariedade
social, constituida a partir dos objetivos partilhados em comum.

Esses objetivos estdo submetidos as limitagdes normativas que, articulada com a
garantia da autonomia juridica de todos os sujeitos, constituem a sua posi¢do num tecido de
relagdes, no qual coexistem outros dois padrdes de reconhecimento do amor e do direito.
Honneth afirma que Hegel e Mead tiveram seus insucessos devido: a) Hegel colocar a
solidariedade entre todos os cidaddos apenas como uma forma de comunicagdo, além de nao

possuir nenhuma referéncia acerca do surgimento desses sentimentos de solidariedade; b) No
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caso de Mead, apesar de ter concebido a divisdo social do trabalho como finalidade coletiva
que deve partir a forca solidaria que faz com que todos os sujeitos possam saber-se estimado.
Porém, seu equivoco esta justamente no fato da organizacdo do trabalho depender de
representacdes de valores éticos neutralizados com a referéncia as exigéncias técnicas.
O filésofo constata que esses projetos propdem uma tensdo que se demonstra
insuperaveis, tendo em vista que:
Ela ndo pode renunciar a tarefa de introduzir os valores materiais ao lado das formas
de reconhecimento do amor e de uma relagao juridica desenvolvida, os quais devem
estar em condi¢des de gerar uma solidariedade pds-tradicional, mas tampouco pode

preencher por si mesma o lugar assim tragado como local do particular na estrutura
das relagdes de uma forma moderna de eticidade (HONNETH, 2009, p. 280).

Honneth propde que uma forma de solidariedade pos-tradicional s6 ¢ constituida a
partir das tensdes insuperaveis. Dito de outro modo, as transformagdes socioculturais nas
sociedades desenvolvidas se expandem objetivamente a tal ponto que as possibilidades de
autorrelagdo, concebida mediante a experiéncia de uma diferenca individual ou coletiva, se
converte no impulso que constituird uma série de exigéncias capazes de colocar em marcha os
movimentos sociais. Entretanto, essas exigéncias sO serdo cumpridas no decorrer dos
conflitos, a longo prazo, de acordo com as mudangas historicas/culturais que constituem uma
ampliacao radical das relacdes de solidariedade.

Podemos constatar, a partir do desenvolvimento das formas positivas de
reconhecimento ¢ dos modos de autorrelagdo pratica, a relacdo existente entre os aspectos
positivos e um tipo de negagdo determinada por um nio-reconhecimento, um desrespeito. E
por meio desse desrespeito, de um potente sentimento de injustica que surge uma luta por
reconhecimento. Esta, por sua vez, ¢ motivada moralmente, i.e., uma luta que ¢ resultado de
um desdobramento normativo que possibilita a definicdo do processo de desenvolvimento
moral.

Além disso, o sentimento de desrespeito desencadeia, no individuo, uma privagao
e uma lesdo: a primeira consiste na privagao do individuo em sua interagdo social de forma
igualitiria em relacdo aos demais membros da comunidade; ja a lesdo fere o individuo em
suas expectativas intersubjetivas, isto é, em sua relagao social pois o sujeito ndo ¢ reconhecido
como capaz de expressar ou desenvolver um juizo moral. Portanto, o sujeito ao ser privado
em seus direitos, ¢ automaticamente privado em seu autorrespeito, pois perde a sua
capacidade de articulacdo como referéncia a si mesmo e aos outros de modo igual.

E diante dessa concep¢do de um sujeito desrespeitado, que esta privado de uma

participacgdo igualitdria em seu meio social, que buscaremos compreender o debate acerca da
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justica social realizado por Axel Honneth e Nancy Fraser. Esta compreende que tanto as
reivindicag¢des da redistribui¢do quanto as reivindicagdes do reconhecimento como dimensdes
irredutiveis de justica. A concepgao proposta pela filosofa visa englobar as reivindicagdes das
duas perspectivas sem que sejam reduzidas uma a outra. Notar-se-a que a filosofia parte de
um dualismo que determina ambas categorias como dimensoes irredutiveis de justica social.

Conforme Fraser, essas duas formas de reivindicagdes por justiga social, a
redistribuicao e o reconhecimento, possuem a capacidade de proporcionar, apesar de distintas,
uma solugdo: utilizando-se da justi¢ca para a desigualdade de classe através da redistribuicao e
para a hierarquia de sfatus na sociedade contempordnea o reconhecimento. Pois, na
redistribuicdo estdo as reivindicagdes que anseiam por uma distribui¢do mais justa dos
recursos € da riqueza; no caso do segundo, estdo as politicas do reconhecimento que visam
um mundo que aceite a diferenca. Assim, ambas as compreensdes devem ser pensadas em
conjunto para que se possa ter uma fundamentacdo concreta do conceito de justiga social.

No caso da redistribui¢do, observar-se-a que as demandas por redistribuicdo tém
seu estabelecimento também a partir da ideia normativa que determina que os membros de
uma sociedade democratica devem ter a chance de ser socialmente estimado por seus feitos e
suas habilidades individuais. J4 a segunda, promete um tratamento igual para todos os

membros de uma comunidade democratica organizada.
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3 NANCY FRASER E A CONSTRUCAO DE UMA PERSPECTIVA
BIDIMENSIONAL DE JUSTICA SOCIAL

Como vimos anteriormente, a luta pela liberdade individual corresponde ao
estabelecimento de uma luta continua por condigdes de igualdade, cuja perspectiva deve
constantemente ser ampliada. Evidenciamos que o aspecto presente no ato de reconhecer-se
mutuamente como pessoa de direito ndo envolve apenas capacidades de orientagdes por
normas morais, mas que possui também em seu cerne aptiddes concretas que se apresentam
como indispensaveis para uma existéncia digna, como possibilidade de garantia de certo nivel
de vida boa. Diante disso, desenvolve-se uma autorrelagdo que possibilita, nessa relacao de
reconhecimento juridico, a criagdo das condi¢des que permitem ao sujeito desenvolver uma
compreensdo do seu autorrespeito.

O autorrespeito que ¢ adquirido nesse estdgio corresponde, de certo modo, a
capacidade que o individuo possui de partilhar com os demais membros de sua coletividade as
propriedades necessarias para uma formacdo discursiva da vontade (representacao,
interpretacdo e comunicagdo). Portanto, se esse ato de reconhecer a si mesmo como um
sujeito dotado de direitos dentro do seu meio social implica no estabelecimento de uma
existéncia digna, justa, quais serdo, portanto, os critérios necessarios para sua efetivagao?
Essa tal dignidade abrangeria quais tipos de sujeitos? Ou melhor dizendo, quais das pessoas
que convivem em sociedade podem ser consideradas como dignas?

Evidentemente, muitos desses questionamentos ja foram, mesmo que de forma
indireta, respondidos no decorrer desta abordagem. No entanto, outros surgiram, ou ainda
carecem de uma analise mais especifica como, por exemplo, se essa dignidade adquirida com
o reconhecimento mantém uma relagdo com o conceito de redistribui¢do de Nancy Fraser?
Como mantém relagdes se ambos sdo considerados como diferentes paradigmas de justica? Se
sdao distintos, entdo como Fraser articula através deles uma concepcao bidimensional de
justica? H4& uma concepgdo bidimensional de injustica proposta pela filosofa? O que o
conceito de justica redistributiva representa para Fraser ¢ Honneth? Por que esse debate entre
Axel Honneth e Nancy Fraser ganhou tanta notoriedade?

Para uma tentativa de solugdo desses problemas, realizaremos uma abordagem
acerca das reflexdes sobre a “redistribuicao” segundo a filé6sofa contemporanea Nancy Fraser,
em contrapartida, retomaremos as reflexdes de Axel Honneth sobre tal conceito para, assim,
chegarmos a uma compreensao acerca de ambas as perspectivas filosoficas. Vale ressaltar que

Fraser, bem como Honneth, tem, para a analise da justi¢a nas sociedades contemporaneas,
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suas proprias metodologias e pontos de vista filosoficos distintos; cabe a nds, portanto, uma
investigagao criteriosa e minuciosa dessas argumentagdes.

Tratando, especificamente, acerca da filésofa Nancy Fraser, percebe-se que ela
tem como ponto de partida a negacdo de que o conceito de redistribui¢do seja derivado do
conceito de reconhecimento. Para fundamentar sua compreensao, Fraser propde uma andlise
segundo uma perspectiva dualista que considera ambas as categorias, i.e., tanto as
reivindicagdes da redistribuicdo quanto as reivindicagdes do reconhecimento, como
dimensdes irredutiveis de justica. A concep¢do proposta pela filosofa visa englobar as

reivindicag¢des das duas perspectivas sem que sejam reduzidas uma a outra.

3.1 Reconhecimento e redistribuicio como modelos de reivindicacées por justica social

Assim, propde, tanto em Redistribution or recognition? (2003) quanto em Da
redistribuicdo ao reconhecimento? Dilemas da justica da era pos-socialistas (2001)”, que a
redistribuicdo e o reconhecimento podem proporcionar, apesar de suas formulacdes serem
distintas, uma solugdo, através da justica para a desigualdade de classe e para a hierarquia de
status na sociedade contemporanea. A perspectiva bidimensional, ou dualismo perspectivo,
que a filosofa articula se evidencia a partir do momento em que hd uma distingdo entre dois
tipos de formas de reivindicagdes por justica social. Para ela, o primeiro conceito se constitui
por meio de reivindicagdes redistributivas, cuja finalidade consiste na busca por uma
distribuicdo mais justa dos recursos e da riqueza.

Por outro lado, o segundo modo de reivindicacdo de justica social, a politica do
reconhecimento, compreende como seu objetivo um mundo que aceite a diferenca, no qual, a
integragdo na maioria ou a assimilagao das normas culturais dominante nao sejam mais o
preco do igual respeito. “Como exemplo, podemos mencionar as reivindicagdes do
reconhecimento das perspectivas caracteristicas das minorias étnicas, ‘raciais’ e sexuais,
assim como da diferenga de género” (FRASER, 2001); (FRASER, 2003); (FRASER, 2007).
Fraser ressalta que essas reivindicagdes foram (e continuam sendo) abordadas por diversos
pesquisadores politicos* que visam incluir um novo paradigma de justiga capaz de situar o

reconhecimento no centro de questionamentos.

# Cabe-nos ressaltar que o debate entre Fraser e Honneth sobre os limites da relagdo entre o reconhecimento e
redistribuicdo ja alcangaram diversas obras, ensaios, criticas, além de diversas reformulagdes. Confira algumas
delas: Redistribuigdo ou reconhecimento: classe e status na sociedade contemporanea (2002); Redistribucion e
riconoscimento: un debate politico-filosofico (2003); /Redistribucion o Reconocimiento? un debate entre
marxismo y feminismo (2017), entre outros textos.

# Charles Taylor, Iris Marion Young, Judith Butler, Patricia J. Williams e Jessé Souza.
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Para a pensadora, assim, criou-se uma nova constelagdo que proporcionou, dentro
do discurso de justica social, uma divisdo na perspectiva intelectual e pratica que pds, de um
lado, os debates acerca das reivindicagdes por reconhecimento e, do outro, os de
redistribuicao. Nota-se que, anteriormente, as reivindicagdes por redistribui¢do ocupavam o
centro dos debates; mas, hodiernamente, constata-se que, de fato, o reconhecimento se
consolidou de forma predominante®. De acordo com a autora, ambas as reivindicagdes
poderiam e deveriam atuar de forma cooperativa, no entanto, elas tém a tendéncia de se
manterem distantes uma da outra devido a maior importdncia que ¢ destinada ao
reconhecimento.

Desse modo, o resultado exemplifica um fendmeno mais geral, que gera uma
fissura generalizada entre politica cultural e a politica social com a politica da diferenca em
relacdo a politica de igualdade na perspectiva econdmica. Além do mais, em alguns casos, a
dissocia¢ao ocorre de tal maneira que culmina em uma polariza¢do. Diante dessa divergéncia,
Fraser constata que alguns proponentes da redistribuicdo rejeitam as politicas de
reconhecimento das diferencas, considerando-as como uma “falsa consciéncia”, um
empecilho a luta pela justica social. No caso do reconhecimento, alguns proponentes
identificam nas politicas distributivas um vinculo como uma forma de materialismo
ultrapassado que se pde constantemente como cumplice de muitas injustigas sociais.

Na perspectiva de Fraser, ambas as compreensodes estdo equivocadas ao separar as
demandas por redistribuicdo das demandas por reconhecimento, pois, torna-se necessario para
se pensar a justica social contempordnea que ambas as teorias estejam se relacionando de
forma comum. Tendo em vista que as demandas que se apresentam na atualidade carecem
dessa unido articulada, porque essas demandas ja demonstraram que o apoio de apenas uma
teoria ndo sera possivel abranger todas as demandas que se apresentam na atualidade. Fraser
defende, portanto, o ponto de vista de que os aspectos emancipatorios desses dois paradigmas
precisam ser integrados em uma estrutura Unica e abrangente. Portanto, ¢ fundamental
pensé-las e articuld-las segundo as novas demandas que surgem com frequéncia na socidade.

Desse modo, afirma-se que, no campo da filosofia moral, a tarefa se d4 mediante
uma tentativa de imaginar um conceito de justica que englobe todas as reivindicagdes que
visam a defesa plena por uma igualdade economica entre os integrantes da sociedade e as

reivindica¢des defensaveis por reconhecimento da diferenga. J4 no campo da teoria social,

# Através do diagnostico de sua época, Fraser se posicionou afirmando que devido a derrocada do comunismo
acompanhada com o surto da ideologia do mercado livre, e também das “politicas de identidade”, tanto no seu
ambito progressista quanto no ambito fundamentalista, cooperaram, todos, para o distanciamento do centro
das reivindicac¢des por uma redistribuicao igualitaria (FRASER, 2006; FRASER, 2002).



62

propde como tarefa a busca pelo entendimento dos complexos modos de relagdes constatados
na economia e cultura, bem como na classe e status na sociedade. No caso da teoria politica, a
tarefa ¢ imaginar um conjunto de esquemas institucionais que possam remediar tanto os
processos de ma distribuicdo quanto a falta de reconhecimento. J& no caso da pratica politica,
a tarefa ¢ fomentar um engajamento que seja democratico ao ponto de construir orientag¢ao
que integre o melhor das politicas de redistribuicdo com o melhor das politicas de

reconhecimento (FRASER, 2002, p. 9).

3.1.1 Injustica econémica e injustica cultural ou simbdélica segundo Fraser

Devemos salientar, portanto, que realizaremos uma analise dos escritos filoséficos
de Nancy Fraser de modo que eles possam proporcionar uma compreensdo das politicas de
reconhecimento e suas relagdes com a economia, além de uma andlise mais habitual que se
ancora no ambito culturalista. Fraser considera que sua andlise ndo culturalista do
reconhecimento representa a “pedra angular" de sua abordagem. (FRASER, 2002, p. 09).
Aponta que reconhecimento, em seu modelo mais geral, ¢ constituido através da perspectiva
da identidade. Esta perspectiva define que cada grupo carece de uma identidade cultural que
seja reconhecida de acordo com a especificidade de cada grupo.

Em contrapartida, uma forma de ndo-reconhecimento consiste num processo de
depreciagdo de tal identidade pela cultura que se apresenta para eles como dominante,
causando um dano na autoestima de seu grupo. A solu¢do para os danos causados através
dessas dificuldades, lembra Fraser, consiste na necessidade de engajamento em politicas de
reconhecimento. Estas politicas t€ém como ponto de partida a tentativa de reparar o
autodeslocamento que se realiza de maneira interna através do processo de contestacao da
imagem depreciadora que ¢ construida pela cultura, pois ¢ na cultura dominante que esta
contida a possibilidade de deprecia¢dao constantemente do individuo.

Ora, os individuos inseridos como membros dos grupos que sao apontados como
inapropriadamente reconhecidos t€ém como atribuigcao apenas rejeitar tais imagens, passando a
promover, consequentemente, as novas e variadas formas de autorrepresentacdes que por eles
proprios foram criados. Fraser enfatiza que:

Uma vez formulada sua identidade coletiva, terdo que exibi-la publicamente para
obter o respeito e a estima da sociedade como um todo. O resultado, quando
bem-sucedido, ¢ o 'reconhecimento', uma relagdo ndo distorcida consigo mesmo.

Modelo de identidade, portanto, politicas de reconhecimento significam politicas de
identidade (FRASER, 2002, p. 10).
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A filésofa identifica que esse modelo apresenta deficiéncia em dois aspectos: no
caso da primeira deficiéncia detectada, constatou-se uma tendéncia reificadora de identidades
de grupos que podem eclodir na promog¢@o do comunitarismo repressivo € do separatismo; ja
o segundo caso, atentou-se para o modelo de identidade que obscurece os vinculos
coexistentes entre o reconhecimento e redistribuicao, ocasionando uma obstrucao nos esforcos
que sdo direcionados para fundamentagdo de uma integragdo efetiva. E em razdo desses
motivos, como veremos posteriormente, que Fraser propde uma nova concepg¢do alternativa
do reconhecimento.

Fraser identifica que a redistribui¢do®® e o reconhecimento, enquanto paradigma
popular, sdo constantemente associados com movimentos sociais que se apresentam de
maneira concreta na sociedade. No entanto, a filosofa busca tratar esse paradigma popular
segundo uma perspectiva caracteristica que se encontra presente na justica e injustiga social,
que pode ser aplicada a situagdo de qualquer movimento social vigente, ao invés de abordar a
redistribuicdo e reconhecimento seguindo apenas a politica de classe e a politica da
identidade. Assim, propde uma distincdo de duas compreensdes acerca da injustica: de um
lado, esta a injustica econdmica e, do outro lado, os modos de injustica cultural ou simbolica.

No caso da primeira, uma variedade expressiva de exemplos pode ser
considerada. De modo bem especifico, dentro dessa injusti¢a socioecondmica, se apresentam
casos como o da exploragdo, da marginalizagdo econdmica, da privagdo, etc*’. Evidentemente,
outros tedricos estiveram engajados, lembra a pensadora, na busca de conceitualizar a
natureza dessas injusticas (dentre eles, aponta Karl Marx, John Rawls, Amartya Sen ¢ Ronald

Dworkin)®. No entanto, ¢ de interesse da Fraser trazer uma abordagem teorica especifica,

% Estd contida, nesse paradigma de redistribuicdo, a possibilidade de compreender as classes sociais, a
possibilidade de englobar politicas como liberalismo da New Deal, a socialdemocracia e o socialismo, bem
como as formas de feminismo e antirracismo que consideram a transformagdo ou a reforma socioeconémica
como a solugdo das injusticas de géneros e étnicas-raciais, sendo, portanto, mais geral que a politica de classe
em seu sentido convencional. O reconhecimento, de igual maneira, tem a possibilidade de englobar, além da
perspectiva dos movimentos que pretendem revalidar as identidades injustamente nao-reconhecidas, bem
como as tendéncias desconstrutivas que rejeitam o essencial da politica tradicional da identidade que, por

outro lado, é mais geral que a politica da identidade em seu sentido mais convencional (FRASER, 2003, p.

22).

Por exploragdo deve ser entendido a apropriacdo do fruto do trabalho de uma pessoa para o beneficio de

outros; por marginalizagdo econdmica, segundo Fraser, entende-se a limitagdo do sujeito a trabalho

indesejavel ou baixamente remunerado ou a negagdo do acesso ao trabalho assalariado; e por fim, na privagéo,

estd a negacao de um padrio material adequado de vida (FRASER, 2001, p. 249).

* “Incluem-se a teoria de Marx de exploragdo capitalista, a visio de John Rawls de justica como escolha justa
dos principios que governam a distribuicdo de ‘bens primdrios’, a visdo de Amartya sen que justiga requer
garantias de exercicio igual das 'capacidades para funcionar’ e a visdo de Ronald Dworkin que requer
"igualdade de recursos” (FRASER, 2001, p. 249).

47
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pois sua perspectiva estd voltada para um entendimento mais geral e grosseiro capaz de gerar
um conceito de justica socioecondomica comprometida com o igualitarismo.

Do outro lado, representando uma segunda compreensao, temos a forma de
injustica cultural ou simbodlica. Nesse segundo ponto, estdo presentes formas de injusticas
relacionadas com os padrdes sociais de representacdo, interpretacdo e comunicacdo. Podemos
inferir, como exemplos desse modo de dominagdo cultural, um processo de ndo
reconhecimento e os casos constantes de desrespeitos®. Para Fraser, Honneth e Charles Taylor
buscaram, recorrendo as nocdes hegelianas, conceitualizar a natureza dessas injusticas
culturais e simbdlicas®. No entanto, Fraser salienta que sua proposta difere de uma restrita
abordagem teorica. Assim, considera como necessario dentro de suas reflexdes:

[...] uma compreensdo geral e grosseira de injustica cultural como distinta de
injustica socioecondmica. Apesar das diferengas, a injustica socioeconomica ¢ a
injustica cultural perpassam as sociedades contemporaneas. Ambas estdo enraizadas

em processos ¢ praticas que sistematicamente prejudicam alguns grupos em
detrimento de outros (FRASER, 2001, p. 251).

Desse modo, a pensadora pde como solugdo que ambos os paradigmas precisam,
de certo modo, serem remediados de forma pratica. Além do mais, salienta que essa distingao
entre injustica econdmica e injusti¢a cultural se efetua segundo um processo analitico. Porém,
no modo pratico proposto pela pensadora, ambas as dimensdes estao interligadas. De acordo
com a filésofa, até as institui¢des que estdo no ambito econdmico mais materiais possuem
uma dimensao que se apresenta de forma culturalmente constitutiva e irredutivel, constituidas,
portanto, através dos significados e das normas. Ora, de modo semelhante, nota-se que até
mesmo as praticas culturais mais discursivas contém uma dimensdo politico econdmica
constitutiva e irredutivel, pois utilizam apoios materiais como suporte.

A vista disso, percebe-se que a injustica econdmica e a injustiga cultural se
constituem de tal modo que normalmente estio imbricadas, interligadas, reforcando-se
dialeticamente. Partindo da compreensao de que os modelos de normas culturais enviesadas
de forma injusta contra alguns sdo institucionalizadas no Estado e na economia

proporcionando, consequentemente, desvantagens no ambito econdmico que restringem a

4 A dominagdo cultural representa para Fraser uma sujeicdo dos sujeitos a padrdes de interpretacdo e de
comunicag@o que sdo especificamente associados a outra cultura estranha ou hostil. Por ndo-reconhecimento,
por sua vez, entende-se o sujeito considerado invisivel pelas praticas representacionais, comunicativas e
interpretativas de uma determinada cultura. J& o desrespeito, ocorre mediante a difamagdo constante em
representacdes publicas estereotipadas culturais e/ou em interagdes quotidianas (FRASER, 2001, p. 250)

% Axel Honneth e Charles Taylor, como pensadores dessa corrente filosofica, destacam-se devido aos constantes
debates que surgem tendo como ponto de vista suas reflexdes. Evidentemente, concepgdes semelhantes
marcaram os trabalhos tedricos de outros pensadores criticos, incluindo Iris Marion Young, Judith Butler,
Patricia J. Williams e Jessé Souza.
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igualdade diante da sua participagdo no processo de fabricacdo da cultura cuja presenca pode
ser constatada através das esferas publicas e no cotidiano. Fraser apresenta, como o resultado
que se apresenta nesta institucionalizacdo, a constituicdo de um ciclo vicioso efetivado por

meio de um processo de subordinagdo cultural e econdmica.

3.1.2 Fraser e os remédios para os casos de injusticas economicas e de injusticas culturais

Para Fraser, essa imbricagdo entre cultura e economia politica representa o
“leimotiv”’ de todo o seu trabalho. Ainda assim, apesar dessa interligacdo, a pensadora visa
alcangar uma distin¢do analitica da injusti¢a econdmica e da injusti¢a cultural, determinando,
por conseguinte, os remédios que podem servir como solug¢ao correspondente para cada caso.
Ao tratar diretamente acerca da forma de injustica no ambito econdmico, a filésofa propde,
sem especificar de fato, que remédio pode ter relacio com algum tipo de reestruturacio
politico-econoémica: redistribuicdo de renda, reorganizagdo da divisdo do trabalho, sujeitar
investimentos a tomada de decisdo democratica ou transformar outras estruturas econdmicas
basicas sao medidas que podem estar envolvidas. Apesar de distintas, podem ser relacionadas
como o termo genérico de redistribuigao.

No caso do remédio para sanar a injustica cultural, em contraposi¢do, ¢ composto
por algum tipo de mudanca simbolica ou até mesmo cultural. Essa mudanca pode envolver
tanto o reconhecimento quanto a valorizagdo positiva da diversidade cultural. Considerando
de forma mais radical, poderia envolver também uma forma de transformacdo geral dos
padrdes societais de representacdo, interpretagdo e comunicacdo, a fim de alterar todas as
percepcoes de individualidade. No entanto, esses dois modos necessarios para remediar se
apresentam na injusti¢a cultural como sendo distintos, todavia Fraser os insere genericamente
no ambito do reconhecimento. Além disso, esses remédios para o reconhecimento trazem
consigo a pressuposi¢do de uma concepgao que se mantém em relagcdo com a redistribuicao

De forma semelhante, os remédios distributivos pressupdoem uma concepgao
subjacente de reconhecimento, pois € perceptivel que alguns proponentes do conceito de
redistribuicdo socioecondmica podem ser compreendidos como uma expressao propria de um
processo que intensifica o reconhecimento. Contudo, apesar de identificar esse
entrelagamento presente no modo de compreender esses dois conceitos, o intuito da fildsofa é
criar um distanciamento desses modelos de debates que envolvem perguntas sobre como a
redistribuicdo e o reconhecimento podem constituir dois conceitos diferentes e irredutiveis de

justi¢a, ou, por outro lado, se podem ser reduzidos um ao outro.
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No projeto delineado por Fraser, o interesse estd voltado diretamente para a
perspectiva que assume ¢ mantém a necessidade de manter a distingdo que poe de um lado as
formas de injusti¢as socioecondmicas e seus remédios, e, do outro lado, as injustigas culturais
e seus remédios. Fraser compreende que:

Com essas distingdes estabelecidas, posso colocar as seguintes perguntas: qual a
rela¢do entre demandas por reconhecimento, cujo fim ¢ reparar injusticas culturais, e
reivindica¢des por redistribuicdo, cujo fim ¢é reparar injusticas mutuas que podem

surgir quando ambos os tipos de demanda sdo feitos simultaneamente? (FRASER,
2001, p. 253)

A autora identifica razdes para se preocupar com essas possibilidades de
interferéncias mutuas. Para a pensadora, as demandas por reconhecimento adotam
frequentemente uma forma de chamar atengdo para a especificidade de algum grupo depois
que afirma seus valores. Desse modo, afirma que essas reivindicagdes tendem a fomentar um
processo de diferencia¢do entre os grupos que foram constituidos®'. J4 em contraste, temos as
demandas redistributivas, cuja reivindicacdo consiste na tentativa de aboli¢ao de arranjos
econdmicos, mas causam especificidades de grupos. Constata-se na reflexdo de Fraser que de
fato “a politica de reconhecimento e a politica de redistribuicdo frequentemente aparentam ter
fins contraditorios” (FRASER, 2001, p. 254).

Na primeira, ela tende a promover a diferenciagdao, enquanto a redistribuigdo visa
minar essas diferencas que constantemente se apresentam na sociedade. Os resultados dessas
reivindicag¢des sdo tensdes que proporcionam, na mediagdo entre ambas, uma interferéncia, ou
at¢ mesmo atrapalham uma a outra. Isto, por sua vez, constitui um dilema de
redistribuicao/reconhecimento. Portanto, para solucionar esse dilema, bem como as questdes
sobre a relagdo entre redistribui¢do e o reconhecimento apresentadas no inicio do capitulo,
inferimos, a partir de Fraser, que as “pessoas que estdo sujeitas a ambas, injustigas culturais e
injustica econdmica, precisam tanto de reconhecimento como de redistribuicdo. [essas
pessoas] precisam [constantemente] reivindicar e negar suas especificidades” (Ibid., p. 254).

Essa ambiguidade pde Fraser diante de duas questdes de extrema relevancia para
se compreender as lacunas que se revelam em suas reflexdes (e que serdo retomadas
posteriormente nas respostas de Honneth): Como essa ambivaléncia é possivel? Quem

enfrenta o dilema presente nesse processo de reconhecimento/redistribuicao? As respostas

>! Fraser retoma essa hipdtese em seu ensaio Reconhecimento sem ética? (2007), complementa afirmando que,
ao impor a elaboragdo e a manifestacdo de uma identidade coletiva auténtica, autoafirmativa e autopoiética,
ele submete os membros individuais a uma pressao moral a fim de se conformarem a cultura do grupo. Muitas
vezes, o resultado ¢ a imposi¢ao de uma identidade de grupo singular e drasticamente simplificada que nega a
complexidade das vidas dos individuos, a multiplicidade de suas identificagdes e as interse¢des de suas varias
afiliagdes. Além disso, esse modelo aparece como essencial para a reificagcdo da cultura (p. 117).
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para essas questdes sO serdo alcangadas se realizarmos uma breve distingdo conceitual entre
os diferentes tipos de coletividades sociais. Conforme Fraser:
Em um extremo estdio modos de coletividade que se ajustam ao modelo
redistributivo de justiga. No outro extremo, estdo os modos de coletividades
relacionados ao modelo de reconhecimento. No meio, estdo os casos que se mostram

dificeis por se ajustarem simultaneamente em ambos os modelos de justica
(FRASER, 2001, p. 254)

Na primeira extremidade, Fraser constata, portanto, o fim redistributivista desse
espectro conceitual. Estd contido neste fim o estabelecimento de um "tipo-ideal de
coletividade”. A caracteristica pertinente desse modelo de existéncia esta em seu fundamento
que necessita estar no amago da economia politica. Destarte, o principio da injustica, bem
como a sua esséncia, sdo, ao se manifestarem no ambito socioecondmico, permeados pela ma
distribuicdo; além de abrangerem também qualquer tipo de injustica cultural que tem sua
origem derivada, mesmo que em ultima instancia, da raiz econdmica. Logo, Para Fraser, a
solucdo que se apresenta para remediar esse problema, compreendido de maneira adequada
como um caso de injustica, € o processo de redistribui¢do politico-econdmica, vista na forma

de oposi¢do ao conceito de reconhecimento cultural.

3.1.3 O exame heuristico como forma de compreender as de coletividades puras

Nessa investigagdo do mundo real, Fraser constata a existéncia de um liame que
se apresenta entre a economia politica e cultura, estando também incluido nos casos de
injusti¢ca de distribuicao e reconhecimento. A partir destas ilagdes, a filésofa se depara com a
possibilidade de questionar se atualmente podemos constatar a existéncia de coletividades que
se apresentem puras. Assim, propde, como utilidade para seus propdsitos heuristicos, um
exame que demonstra o que esta por tras, i.,e, que mostre o que compde as suas propriedades.
Dessa forma, considera ter encontrado na concepcdo marxiana de classe explorada um
exemplo proximo do que deve ser interpretado como sendo o “tipo-ideal”.

Na concepgao assumida aqui, classe ¢ um modo de diferenciagéo social enraizada na
estrutura politico-econdmica da sociedade. Uma classe existe como uma
coletividade apenas em virtude de sua posi¢do nessa estrutura e de sua relagdo com
as outras classes. Assim, a classe trabalhadora marxiana ¢ constituida por pessoas
em uma sociedade capitalista que devem vender sua forca de trabalho sob certo

arranjo que autoriza a classe capitalista a se apropriar do excesso de proatividade em
beneficio proprio (FRASER, 2001, p. 256).

Segundo Fraser, a injustica desse arranjo representa diretamente em sua forma

essencial um caso de redistribuicdo. Esse caso pode ser adequadamente caracterizado dessa
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forma tendo como base o fato de que o proletario, que se pde na forma de integrante no
sistema capitalista de reproducdo social, recebe uma grande e injusta parte dos custos e uma
parte pequena e injusta das recompensas. Nota-se, explicitamente, neste caso, que 0s
integrantes constantemente sofrem com injusticas culturais sérias e ofensas destinadas a
classe. No entanto, longe estar rigorosamente presente em uma estrutura cultural
autonomamente injusta, estas sdo derivadas da economia politica, tal como as ideologias de
inferioridade de classe proliferam para justificar a exploragao.

A solugdo para esse arranjo, ou o “remédio” para esse tipo de injustica, conforme
aponta Fraser, se d4 por meio da redistribui¢do, ao invés de ser pelo reconhecimento.
Portanto, superar esse processo de exploracao de classe requer um processo de reestruturagao
continua da economia politica, de tal modo que ela possa alterar o aspecto da distribuicao de
custos e beneficios sociais. A filosofa identifica que tal reestruturagao na concepg¢ao marxiana
adota “a forma radical de abolir as estruturas de classe como tal”, pois o melhor acordo para si
¢ ‘abolir-se’ como classe”. Nesse caso, a ultima coisa que o proletariado necessita “¢ de
reconhecimento de sua diferenga”. Pois, nota-se, pelo contrario, que “a unica forma de
remediar a injusti¢a ¢ extinguir o proletariado como um grupo” (Ibid, p. 256).

No outro lado do espectro conceitual, estd a compreensdo que abrange um
"tipo-ideal de coletividade™ que ¢ capaz de se ajustar ao modelo de reconhecimento no ambito
da justica. Sua fundacdo, de certa forma, diverge do fim redistributivista delineado no
primeiro espectro. Visto que o modelo dessa coletividade estd totalmente incorporado no
ambito da cultura, em vez de estar na economia politica (como ¢ o caso da redistribui¢do)’*. A
principal caracteristica desse segundo modelo possibilita fundamentar uma divisdo, pois, ao
invés de ser articulada segundo a forma de divisdo do trabalho, propde-se interpretar a forma
de coletividade de acordo com os determinantes padrdes sociais de interpretacdo e avaliagao.

O resultado, portanto, para qualquer tipo de injustiga estrutural a que os
integrantes da sociedade estejam sujeitos, serd rastreavel a estrutura cultural-valorativa.
Percebe-se diante do leque de possibilidades de desrespeito, que sdo constatados diante da
negacao desse reconhecimento mutuo, que tanto a sua “raiz” quanto o seu “nucleo” sao
equivalentes, conforme Fraser, ao processo de ndo-reconhecimento cultural, enquanto que

qualquer outro tipo de injustica economica adicional ¢ derivado diretamente da raiz cultural.

2 No entanto, de acordo com Fraser, deve-se levar em consideragio Axel Honneth, que, como teérico do
reconhecimento, esta consciente da importancia da igualdade econdmica e procura acomoda-la em suas
abordagens. Para ela, Honneth assume uma visdo culturalista reducionista da distribui¢do, ao supor que todas
as desigualdades econdmicas estdo enraizadas em uma ordem cultural que privilegia algumas formas de
trabalho em detrimento de outras, além de acreditar que a alteracdo dessa ordem cultural é o suficiente para
prevenir todo tipo de ma distribui¢do (FRASER, 2007, p.128).
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Neste caso, portanto, a cura para as “enfermidades” que tendem se manifestar conforme se
agravam as injusticas ndo se da por meio da redistribuicao politico-econdmica. Para Fraser, o
remédio necessario para reparar efetivamente essas injusticas ¢ o reconhecimento cultural.
Como exemplo de uma coletividade que se impde como pura, Fraser concebe os
casos concretos presentes nos modos como sdo tratadas as sexualidades menosprezadas. Este
conceito de sexualidade menosprezada, desvalorizada, delineada pela fildésofa corresponde a
concepc¢do do reconhecimento que tem suas raizes vinculadas a “estrutura cultural-valorativa

da sociedade”

. Fraser enfatiza como agravante dois fatos complexos que Gays e lésbicas
passam: os sofrimentos proporcionados pelo heterossexismo e pela homofobia. O primeiro
corresponde a construgdo autoritaria de normas que privilegiam heterossexuais, ja o segundo ¢
determinado pela desvalorizacao cultural da homossexualidade. Além do mais:

Gays e lésbicas também sofrem injusticas econOmicas sérias; podem ser
sumariamente despedidos de trabalho assalariado e t€ém os beneficios de previdéncia

social baseados na familia negados. Mas longe de estarem arraigados na estrutura
econdmica, esses danos derivam de uma estrutura cultural-valorativa injusta

(FRASER, 2001, p. 258).

Portanto, para a pensadora norte-americana, isso implica no fato de que, ao terem
a sua sexualidade desacreditada, no caso dos homossexuais especificamente, ela observa que
essa coletividade estd de maneira habitual sujeita a vergonha, péssimas condi¢des de trabalho,
molestagdo, discriminagdo e violéncia, enquanto lhes sdo negados os direitos legais e a
protecao igual - todas negagdes fundamentais de reconhecimento. Além disso, Fraser
identifica que o remédio para esse caso de injustiga ¢, conforme receitou, através do
reconhecimento e ndo segundo a redistribui¢do. Para ocorrer uma superagdo das praticas
homofobicas e sexistas deve haver uma mudanca nos modos de avaliagdes culturais, legais e
praticas®*. E outorgar um reconhecimento positivo a cada especificidade sexual.

Em suma, quando a sociedade lida com essas duas formas de coletividades que se
aproximam do caso da classe operaria que vivencia um continuo processo de exploracao, lida
com casos de injusticas distributivas que carecem de medidas redistributivas. Ao lidar com

coletividades que compartilham do tipo ideal de sexualidade menosprezada, a sociedade

>3 Torna-se evidente que Fraser pde esse critério apds constatar que esse conceito de sexualidade menosprezada
ndo ¢ um modo de diferenciagdo cujas raizes estdo na economia politica. Para ela, os homossexuais sdo um
exemplo de coletividade que ndo ocupa uma posi¢ao particular na divisdo do trabalho e, como consequéncia,
sequer constitui uma classe explorada. O motivo para essa determinacdo se concretiza pelo modo como estdao
estruturados, pois estdo distribuidos ao longo de toda essa imensa teia estrutural sem uma classe especifica.

> Tornam-se necessarias essas mudangas nas formas de avaliagdes culturais, legais e praticas, porque estas estio
num constante processo de valorizagdo da heterossexualidade. Esta, por sua vez, nega o respeito aos gays e
lésbicas de tal maneira que se recusam a reconhecer a homossexualidade como um modo que se pde como
uma forma legitima de sexualidade.
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enfrenta casos de injusticas que sdo ocasionadas por um processo de ndo-reconhecimento que
exige como remédio medidas de reconhecimento. Assim, o primeiro caso reivindica a
solucdo, que ¢ a realizagdo de uma homogeneizagdo dos grupos que estdo presentes na
sociedade. No caso da segunda extremidade desse espectro conceitual, ao contrario, ¢
requerido a valorizagdo da peculiaridade do grupo, ou seja, o reconhecimento de sua

especificidade.

3.1.4 Tipos de coletividades ambivalentes

Diante disso, surge a seguinte indagagdo: ¢é possivel, diante dessas duas
extremidades do espectro conceitual proposto por Fraser, a existéncia de coletividades que se
encaixam no meio dessas duas extremidades? De acordo com Fraser, € possivel. Visto que:

[...] Quando consideramos coletividades localizadas no meio do espectro conceitual,
encontramos modelos hibridos que combinam caracteristicas da classe explorada
com caracteristicas da sexualidade menosprezada. Essas coletividades sdo
'ambivalentes’. Sdo diferenciadas como coletividades em virtude tanto da estrutura
politico-econdmica como cultural-valorativa. Entdo, quando oprimidas ou

subordinadas, sofrem injusticas ligadas a economia politica e a cultura
simultaneamente (FRASER, 2001, p. 259).

De maneira sucinta, podemos inferir que esses tipos de coletividades sao
consideradas como ambivalentes. Sdo diferenciadas como coletividades devido a sua estrutura
abranger, simultaneamente, tanto o aspecto politico-econOmico quanto o aspecto
cultural-valorativo. Portanto, como consequéncia de um processo de subordinacdo ou de
opressdo, passam a estar sujeitas as injustigas que se associam a economia politica e a cultura,
de modo que nenhuma dessas injusticas (socioecondmicas ou nao-reconhecimento) ¢ um
efeito indireto da outra, levando em consideracdo que nelas as injusticas tendem a ser
determinadas como originais e primarias.

Especificamente, no caso dessa ambivaléncia entre as coletividades, percebe-se
que o remédio de reconhecimento e o remédio redistributivo que sao aplicados como férmulas
isoladas sdo insuficientes, pois torna-se necessario que ambos os medicamentos sejam
aplicados em conjunto. Como exemplo de coletividades ambivalentes paradigmaticas, Fraser
considera os casos de género e "raga". Embora, cada uma tenha peculiaridades que ndo sao
compartilhadas pela outra, nota-se que ambas englobam dimensdes politico-econémicas e
culturais-valorativas. Logo, para ela pode-se concluir, no caso da “raga” e do género, que as
duas estdo sujeitas a necessidade de uma redistribuicdo que esteja associada ao

reconhecimento.
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Segundo apensadora norte-americana, ¢ possivel identificar, no caso da relagdo
entre redistribui¢do e género, que o género de modo peculiar é possuidor de dimensdes
politico-econdmicas devido ao seu principio estruturador béasico da economia politica. Para
Fraser, essa estrutura basica se da da seguinte forma: de um lado, o género estrutura a divisao
fundamental entre o “trabalho produtivo” assalariado e “trabalho reprodutivo” e doméstico
ndo assalariado. E por outro lado, o género também se incumbe de estruturar a divisdo dentro
do trabalho assalariado, que pde em uma extremidade as ocupag¢des manufatureiras e
profissionais bem pagas, enquanto na outra extremidade estdo os trabalhos domésticos e de
(pink collar) colarinho rosa™.

O resultado adquirido diante disso ¢ uma forma de perpetuagdao de uma estrutura
politico-econdmica que gera modos de exploragdo, marginalizagdo e privacao especificas de
género. Assim, essa estrutura proporciona, no ambito de uma economia politica, a execugao
de uma diferenciagdo de género que ¢ composta pelas caracteristicas especificas de sua classe.
Conforme esse modelo de distingdo, esses casos de injustica de género se apresentam como
pertencentes a uma espécie de injustica distributiva cuja solucdo se realiza segundo as
exigéncias de redistribui¢do. Portanto, de modo semelhante a injustica de classe, a injustica de
género requer a transformacdo da economia politica a fim de eliminar sua estruturacdo de
género.

Como solugdo para esse primeiro aspecto abordado, o politico-econdmico, Fraser
identifica como necessario para eliminar a exploragdo, marginalizagdo e privacao de modo
especifico de género que haja uma aboli¢ao por completo da divisdo de género do trabalho,
em seu aspecto de compreender o trabalho assalariado como a divisdo entre trabalho
assalariado e trabalho nao-assalariado. Retomando a logica do remédio, a pensadora a
determina como semelhante a logica do respeito a classe social que determina a eliminagao da
especificidade de género. Pois, se o género “fosse nada mais que uma diferenciagdo politico
econdmica, em suma, a justica requereria sua abolicdo” (FRASER, 2001, p. 206).

Em relagdo ao aspecto da diferenciacao cultural-valorativa, observa que este, por
sua vez, também apresenta determinados elementos que se evidenciam de forma mais similar
a sexualidade do que a classe, e ¢ isso que possibilita relaciona-la diretamente com a

problematica do reconhecimento. Fraser, identifica que uma caracteristica emblematica dessa

> Esta divisdo demonstra que os homens de forma dominante sdo postos em ocupagdes, sejam elas

manufatureiras ou profissionais, que recebem um valor mais elevado como forma de pagamento pelos seus
servicos. No caso das mulheres, elas sdo postas em ocupagdes, sejam elas no “modelo do colarinho rosa” ou
nos casos de trabalhos domésticos, que recebem um valor bem baixo como forma de pagamento pelos seus
servigcos em comparagao aos homens que exercem as mesmas fungdes.
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injustica de género ¢ o que denominou de androcentrismo e o sexismo cultural. O
androcentrismo representa a construgdo autoritaria de normas que privilegiam caracteristicas
associadas com a masculinidade, enquanto que o sexismo cultural estd associado a
desvalorizagao e a acentuada depreciagdo de coisas consideradas como “femininas”.

Fraser especifica, de forma bem detalhada, os modos pelos quais se expressam
essas depreciagdes que se colocam como representantes de diversos casos de injustigas de
reconhecimento. Para esses casos, os remédios se aproximam do que foi proposto na logica da
sexualidade, sendo necessario prescrever o reconhecimento positivo a um grupo que passou
por desvalorizagao. Em conformidade com a pensadora estadunidense, constata-se que:

[...] Essa depreciagdo é expressada em um rol de puni¢des sofridas pelas mulheres,
incluindo agressdo sexual, exploragdo sexual e violéncia doméstica; trivializacao,
coisificacdo e humilhag@o estereotipica nas representacdes da midia; molestamento e
depreciagdo em todas as esferas de vida quotidiana; sujei¢do a normas
androcéntricas nas quais as mulheres aparecem como menos importantes ou
desviantes e que contribuem para prejudicé-las, até mesmo na auséncia de qualquer
intencdo de discriminagdo; discriminagdo atitudinal; exclusdo ou marginalizagdo em

esferas publicas e corpos deliberativos; negacao de plenos direitos legais e protecdes
iguais (FRASER, 2001, p. 261-262).

Torna-se claro que esses casos de depreciagdes ndo podem ser solucionados com
base apenas em métodos especificos que sdo provenientes de um modelo de redistribui¢ao
politico-econdmica, pois eles requerem de modo independente certos tipos adicionais de
remédios de reconhecimento. Portanto, para superar o androcentrismo e o sexismo, conforme
Fraser, ¢ necessario que haja uma mudanca nas formas de avaliagcdes sociais € em suas
expressoes legais e praticas, levando em consideracao que elas tendem, de modo simultaneo,
a proporcionar uma negacao do direito de igual respeito as mulheres e, contrariamente, uma
promogao continua dos modos de “agir” masculino. Além do mais, requer a descentralizacao
das normas androcéntricas e a necessidade de reavaliagdo de um género menosprezado.

Diante disso, o género se efetiva em um modo ambivalente de coletividade. Em
cada lado de seus extremos, que se mantém conectados, encontramos um modo que se
apresenta na forma da economia-politica e outro modo na forma cultural-valorativa, ambos se
resumem no conceito de redistribuicao e de reconhecimento. Se efetiva desse modo, devido a
institucionalizagdo no Estado e na economia de normas androcéntricas e sexistas que
perpetuam as desvantagens que as mulheres sofrem, a negacdo de sua igual participacao na
fabricacdo da cultura em esferas publicas e na vida quotidiana. O resultado, diante disso, ¢ um
circulo vicioso de subordinacdo cultural e econdmica que exige como critérios para reparacao

das injusticas de género mudangas na economia e na cultura.
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Ao tratar da “raga”, Fraser a situa, semelhantemente a classe, conforme um “modo
ambivalente de coletividade” que se pde como estruturante da economia politica, além de
possuir dimensdes culturais-valorativas. Tratando do primeiro aspecto, a filésofa o estabelece
como possuidor de duas faces: de um lado, a “raga” ¢ vista como um meio estruturante da
divisdo capitalista do trabalho e, na outra face, tem a capacidade de estruturar o acesso a
mercados de trabalho oficiais. No primeiro caso, ela estrutura a divisao dentro trabalho
assalariado entre ocupagdes mal pagas, sujas, domésticas, desproporcionalmente ocupadas por
pessoas de cor, e ocupagdes técnicas, administrativas detentoras de maior status € com
melhores pagamentos desproporcionalmente dominadas por brancos.

Por outro lado, nota-se que a "raga" também esta envolvida no modo de estruturar
o acesso a mercados de trabalhos oficiais ao ponto de possibilitar que grandes segmentos da
populagdo de cor sejam transformadas em subproletariados e "supérfluos", excluidos do
sistema produtivo e inuteis até mesmo para serem explorados. O que se apresenta diante disso
¢ uma estrutura politico econdmica detentora da capacidade de gerar modos de exploragao,
marginalizagdo e privacdo especificos de “raga”. Isto implica para Fraser o fato de que,
quando s3o vistas nessa perspectiva, injustigas raciais aparecem como uma espécie de
injustica que clama por solugdes redistributivas.

De modo semelhante a classe, lembra Fraser, a justica social reivindica a
transformagdo da economia politica para que assim possa eliminar por completo sua
racializa¢do. Portanto, para eliminar o processo de exploracdo vigente, a marginalizagao
continua e a privagao que sdo especificas de raca sdo exigidas medidas que visam abolir por
completo a divisdo racial do trabalho tanto em seu aspecto do trabalho explorado e supérfluo
quanto na divisdo dentro do trabalho assalariado. Desse modo, para Fraser, a logica do
remédio € como a logica da classe: se efetiva por meio da eliminagdo da diferenga de “raga”.
Se a “raga” nada mais fosse do que uma diferenciagdo politico-econdmica, a justiga
postulatdria sua aboli¢ao (FRASER, 2001, p. 263).

Ao tratar do segundo aspecto, das dimensdes culturais-valorativas, Fraser se
propoe a discorrer acerca da “raga” no ambito do reconhecimento. Considera como evidente o
fato de que a “raca” tem a capacidade de incorporar alguns elementos que sdo mais proximos
da sexualidade do que classe. A pensadora determina como um aspecto central do racismo a
concepcao presente no Eurocentrismo. Identifica, portanto, a existéncia de uma “construgdo
autoritativa de normas que privilegiam tragos associados como o fato de ser branco”.

Conjuntamente, estd a presenga do “racismo cultural” que aspira a praticas de



74

nn

“desvaloriza¢dao” e de “depreciagdo” de coisas consideradas "negras", "amarelas" e “marrons”
(FRASER, 2001, p. 263).
Para Fraser, essa forma de depreciacdo tem um modo peculiar de expressao:
Esta depreciacdo ¢ expressada em um arco de perdas sofridas pelas pessoas de cor,
incluindo representagdes esteriotipicas humilhantes na midia como criminal, bestial,
primitivo, estipido e assim por diante; violéncia e agressdo em todas as esferas da
vida quotidiana; sujeicdo a normas eurocéntricas nas quais as pessoas de cor sdo
vistas como desviantes ou menores e trabalham para prejudicé-las, mesmo na
auséncia de intengdes de discriminagdo atitudinal; exclusdo e/ou marginalizacdo de

esferas publicas e corpos deliberativos; ¢ negacdo de direitos legais plenos e
igualdade de prote¢do (FRASER, 2001, p. 263-264).

Portanto, de forma semelhante ao género, esses casos representam casos de
injusti¢as que necessitam ser remediadas por meio da promog¢ao do reconhecimento positivo a
especificidade desvalorizada de um grupo. Diante disso, a “raga” se efetiva em um modo
ambivalente de coletividade. Em cada lado de seus extremos, que se mantém conectados,
encontramos um modo que se apresenta na forma da economia-politica e outro modo em sua
forma cultural-valorativa. Ambas se mesclam, portanto, com objetivo de se reforcarem
dialeticamente, tendo em vista que as normas culturais e eurocéntricas estdo sendo
institucionalizadas pelo Estado e pela economia, além de ter uma desvantagem econdmica que
restringe a participagdo efetiva de pessoas de cor.

Logo, podemos inferir que, da mesma forma que o género, a “raca” se pde como
ambivalente. A solug¢do para reparar a injustica social nesse caso se da, conforme Fraser
enfatiza, por meio da realizagdo de mudancas que partem tanto do seu aspecto econdmico
quanto do seu aspecto cultural. Ou seja, devido as pessoas de cor sofrerem pelo menos dois
tipos distintos de injustigas, elas devem estar sujeitas como efeito a dois tipos distintos de
remédios: a redistribuicdo e o reconhecimento. Assim, como logica, Fraser aponta que a
redistribuicdo visa eliminar a diferenca de “raca”, j4 o reconhecimento tem como papel a
valorizagdo da especificidade cultural dos grupos raciais subordinados.

Segundo Fraser, género e “raca”, em suma, sdo modos dilematicos de
coletividades. Pois, ao contrario da classe social e ao contrario da sexualidade, o género ¢ a
“raga” se apresentam como ambivalentes e podem ser implicados de forma simultanea na
politica de redistribui¢do e na politica de reconhecimento. Assim, aponta que as feministas
devem procurar como solucdo remédios politico-econdmicos que minem a diferenciagdo de
género, enquanto também devem procurar remédios culturais-valorativos que valorizem os

casos especificos dessa coletividade menosprezada. J4 a luta anti-racista, conforme Fraser,
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deve igualmente perseguir remédios politico-econdmicos que visem minar a diferenciaciao
“racial” e, a0 mesmo tempo, procurar remédios culturais-valorativos.

Assim, Fraser acaba por assumir o fato de que os remédios redistributivos
necessarios para os casos de injusticas politico-econdomicas podem sempre ocasionar um
aumento de diferencia¢do entre os grupos sociais. Assume-se, de modo semelhante, que os
remédios de reconhecimento para as injustigas culturais-valorativas aumentam a diferenciacao
entre os grupos sociais. Para a filésofa um problema se pde diante dela, pois apos apontar
essas pressuposi¢oes se encontra na dificuldade de “perceber como feministas e anti-racistas
podem perseguir redistribuicao e reconhecimento simultaneamente” (FRASER, 2001, p. 265).
Como solugdo, propde-se a examinar convicgdes alternativas de redistribui¢cdo, de um lado, e

concepgoes alternativas de reconhecimento, do outro lado.

3.1.4.1 Remédios transformativos e remédios afirmativos

O objetivo da filoésofa ¢ estipular uma distingdo entre duas abordagens que se
apresentem amplamente como remédios capazes de curar as injusti¢as evidenciadas nas
situagdes de reconhecimento/redistribui¢do. Essas duas abordagens sdo compreendidas
segundo os conceitos de “afirmacdo” e “transformacdo”. Fraser entende por remédios
afirmativos para a injustiga os recursos que estdo voltados para a correcao de resultados
indesejaveis de arranjos sociais sem perturbar o arcabougo que os gera. Ja4 os remédios
transformativos, em contraposicao, sdo receitados para a correcdo de resultados indesejaveis
precisamente pela reestrutura¢ao do arcabouco genérico que os produz.

Portanto, “o ponto crucial do contraste ¢ a relacao entre resultados oferecidos pelo
Estado versus os processos que os produzem” (FRASER, 2001, p. 265-266). Fraser
argumenta que essa distingdo pode ser primeiramente aplicada levando em consideragdo os
remédios necessarios para os casos de injusti¢as culturais. De acordo com a pensadora, os
remédios afirmativos que se apresentam como solucao para esses tipos de injusti¢as tendem a
ser associados ao que Charles Taylor designou de “multiculturalismo dominante”. Este
remédio propde reparar o desrespeito por meio de um processo de reavaliagdo das identidades
de grupos que foram injustamente desvalorizadas, deixando intactos tanto o contetido dessas
identidades quanto as diferenciacdes de grupos que lhes serviam como alicerces.

No caso dos remédios transformativos, ao contrario, nota-se que seu ponto de
partida estd associado a um processo de desconstrugdo. Através do conceito de desconstrugao,

podemos levar em consideragdo um modo peculiar de tratamento que teria como objetivo
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possibilitar uma reparagdo do desrespeito através da transformag¢do da estrutura
cultural-valorativa que se mantém implicitamente manifestada. “Pela desestabilizagdo das
identidades e diferenciacdes de grupo existentes, esses remédios ndo iriam apenas elevar a
autoestima dos integrantes dos grupos atualmente desrespeitados, mas mudariam a percep¢ao
de todos sobre a individualidade", lembra Fraser (2001, p. 266).

Diante disso, como forma de ilustracdo dessa distingdo, a filosofa recorre
novamente aos casos de desrespeitos que sdo evidenciados nas sexualidades menosprezadas.
Conforme Fraser, em uma parte chave de seu ensaio:

Os remédios afirmativos para homofobia e heterossexismo sdo comumente
associados a politicas de identidades gay, que visam a valorizar a identidade gay e
lésbica. Remédios transformativos, em contraste, estdo associados a 'politica dos
homossexuais’ (queer politics), que visa desconstruir a dicotomia homo-hetero.
Politicas de identidade gay tratam homossexualidade como uma positiva cultural
com seu contetdo substantivo proprio, de forma muito parecida (na visdo do senso
comum) como uma etninicidade. Essa positividade existe em si propria e precisa
apenas de reconhecimento adicional. Politica dos homossexuais, em contraste, trata
a homossexualidade como o correlato construido e desvalorizado da
heterossexualidade; ambas sdo fruto da ambiguidade sexual e sdo definidas em
virtude uma da outra. O objetivo transformativo ndo ¢ solidificar uma identidade
gay, mas desconstruir a dicotomia hetero-homo a fim de desestabilizar todas as
identidades sexuais. O ponto ndo ¢ dissolver todas as diferengas sexuais em uma
Unica identidade universal humana, mas sim sustentar um campo sexual de

diferencas multiplas, ndo-polarizadas, fluidas e volateis (FRASER, 2011, p.
267-268).

Logo, podemos levar em consideracdo que essas abordagens podem ser definidas
como propostas necessarias para tratamentos contra os casos de injusticas por
nao-reconhecimento. Contudo, devemos salientar que em ambos os conceitos trazem consigo
uma diferenga que se apresenta como crucial. No caso das politicas de identidade gay, Fraser
identifica que elas corroboram para o aumento da diferenciacdo existente entre grupos
sexuais, enquanto a politica dos homossexuais tende a criar, de modo ostensivo e¢ a longo
prazo, um processo de desestabilizacdo dessa diferenciagdo. De certo modo, podemos
identificar que essa diferenca pode servir como critério de analise geral do reconhecimento.

Em suma, podemos afirmar que os remédios de reconhecimento afirmativos sdo
aqueles responsaveis pelo aumento das diferenciagdes entre os grupos existentes. Ja o remédio
de reconhecimento transformativo tende, ao longo prazo, criar um processo de
desestabilizacdo das diferencas que se encontram presentes entre os grupos de modo que
possa permitir reagrupamentos no futuro. No caso dos remédios para as injusticas
econOmicas, Fraser demonstra tanto a fun¢ao dos remédios afirmativos quanto dos remédios
transformativos. Constata-se que ambas as solu¢des sempre mantiveram uma relagao direta

com o processo historico presente no caso da classe explorada.
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Assim posto, ao tratar dos remédios afirmativos para essas injustigas, a pensadora
norte-americana afirma que eles estdo historicamente associados ao Estado de Bem-Estar
liberal que se tornou evidente no regime estabelecido nos Estados Unidos depois do New
Deal. Por tras dessa proposta esta a tentativa de superar a ma distribui¢ao de recursos feita
pelo Estado, enquanto se propde a deixar intacta a estrutura politico-econdmica que se
apresenta de forma implicita. O resultado se da, diante desse processo de superacio, por meio
do aumento consideravel da parcela de consumo de cada grupo que se encontram na
caracteristica econdmica de desfavorecidos, mas tal superagao nao realiza uma reestruturagao
do sistema de produgado.

No caso do modo operante dos remédios transformativos, em contraste, nota-se
que estdo historicamente associados ao socialismo. Segundo Fraser, esses remédios
transformativos teriam a incumbéncia de rever as medidas injustas de distribuicao por meio de
um movimento de transformagdo nas relacdes de producdo, esses remédios ndo apenas
alterariam a distribuicao estatal de bens de consumo, mas também mudariam a divisdo social
do trabalho e assim as condig¢des existenciais de todos. Devemos levar em consideragdo, como
uma forma de ilustrar essa distingdo evidente nas reflexdes de Nancy Fraser, os casos que se
apresentam na estrutura da classe explorada.

Os remédios redistributivos afirmativos para injusticas de classes, conforme
Fraser, incluem de forma tipica dois modos distintos de transferéncias de renda: de um lado,
tem-se setores primarios da classe trabalhadora, que sdo determinados pelos programas de
seguro social cujo papel ¢ realizar as divisdes de custos da reprodugdo social para os
empregados; enquanto que do outro lado, encontra-se os programas destinados a assisténcia
publica que providenciam meios testados, com ajudas objetivas para o exercicio de reserva
dos desempregados e subempregados. No entanto, esses remédios, que apenas suportam e
desenvolvem tais modelos, ndo sdo suficientes para extinguir as diferencas de classe.

Ora, o efeito geral desses remédios se da de acordo com a mudanga de aten¢do
que antes era destinada a divisdo de classe entre trabalhadores e capitalistas para a divisao
entre empregados e desempregados no cerne da propria classe trabalhadora. E evidente para
Fraser que esses programas destinados a assisténcia publica objetivam os pobres, ndo apenas
para o auxilio de suas necessidades, mas também para hostilidades. Ou seja, a0 mesmo tempo
que providenciam ajuda material necessaria, eles também desenvolvem diferencia¢des
antagonistas entre os grupos ja consolidados. Além disso, mesmo que tente solucionar os

casos de injusti¢as econdmicas, ela deixa intacta a estrutura que gera desvantagens de classe.
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Para Fraser, torna-se necessaria a realizacdo continua de realocacdes superficiais.

De forma mais radical, considera que o resultado seja marcar as classes menos privilegiadas

como inerentemente deficientes e insacidveis, ocasionando uma demanda, pois a necessidade

se faz presente de forma constante. Note-se que em alguns casos essa classe pode se

manifestar como privilegiada, devido a forma especial como ¢ tratada. Em suma, Fraser

compreende que essa forma, ao afirmar uma abordagem que vise rever as injustigas
distributivas, pode terminar por criar injusti¢as de reconhecimento:

De certo modo, essa perspectiva ¢ contraditoria. Redistribuigdes afirmativas

normalmente pressupdem uma concep¢do de reconhecimento universal, o valor

moral igual das pessoas. Chamemos isso de ‘comprometimento oficial de

reconhecimento’. Contudo, a pratica de redistribui¢@o afirmativa tende a iniciar uma

segunda dindmica - estigmatizante - de reconhecimento, que contradiz seu

comportamento oficial com o universalismo. Essa segunda dindmica estigmatizante

pode ser entendida como o efeito pratico de reconhecimento da redistribui¢do
afirmativa (FRASER, 2001, p. 270)

Fraser, ao tratar dos remédios transformativos, em contraste com o modelo
afirmativo, assevera que eles combinam com os programas universalistas de bem-estar social,
impostos progressivos, politicas macroecondmicas que estdo voltadas para a criagdo de
empregos, um setor publico abrangente, propriedade publica/ou coletiva significativa e
tomada de decisdes democraticas sobre propriedades socioecondmicas basicas. Além disso,
aponta que esses remédios também tentam garantir o acesso a emprego para todos, enquanto
ao mesmo tempo tendem a desligar as parcelas de consumo basico de empregos. Portanto, sua
tendéncia se apresenta como essencial para minar a diferenciacao de classe.

Sdo os remédios transformativos que aparecem para Fraser na forma de
indispensaveis para realizagdo de uma reducdo mais efetiva da desigualdade social sem criar
classes estigmatizadas de pessoas vulneraveis que sdo percebidas como beneficidrias de
vantagens especiais. Esses remédios visam promover a reciprocidade e solidariedade diante
das relagdes de reconhecimento. E dessa forma, enfatiza a pensadora, que uma abordagem
que busca uma revisao das injusticas redistributivas pode servir como ajuda para solucionar as
injusticas que se referem aos casos de reconhecimento. E notério que ha uma semelhanga
entre esses dois modelos de redistribui¢do, que consiste na pressuposi¢ao de uma concepgao
universalista de reconhecimento, i. €., o valor moral igual das pessoas.

Ademais, em congruéncia com Fraser (2001), percebe-se que esses dois modos de
abordagens s3o capazes de gerar diferentes dinamicas subliminares de reconhecimento.
Através da “redistribuicao afirmativa pode estigmatizar a desvantagem, somando o insulto da

falta de reconhecimento a injiria da privacdo”. Enquanto que, no caso da “redistribuicao
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transformativa, ao contrario, pode-se promover solidariedade e ajudar a rever algumas formas
de nao-reconhecimento" (p. 271). No entanto, deve-se levar em conta dois fatores importantes
que se manifestam na analise dos remédios reputados como afirmativos e dos remédios
transformativos.

O primeiro fator implica na questdo de que esses remédios afirmativos tendem a
promover a discriminagdo de grupo, enquanto que os remédios transformativos visam
desestabilizar ou negar essas diferenciagdes; o segundo fator, desemboca no fato de que os
remédios de redistribuicdo afirmativa podem gerar reveses de reconhecimento, enquanto que
os remédios de redistribui¢do transformativa servem como necessarios para reparagdo de
algumas formas de ndo-reconhecimento. E através desse dilema real, que perpassa os
conceitos de redistribuicdo/reconhecimento ao ponto de suportar qualquer jogada tedrica que
permita sua completa dissolugdo, que se encontra a resposta, pois, como enfatiza Fraser, a
solucdo para esse impasse so cessard quando ambas forem buscadas simultaneamente.

Em suma, constata-se, que ambas as teorias se mantém divididas em dois grupos.
Identifica que de um lado estdo os proponentes da redistribuicdo, que utiliza de antigas
tradicdes de organizacdes igualitarias socialistas e trabalhistas, cujos agentes politicos
partidarios buscam um projeto de distribuicdo de recursos e de bens que seja mais justo.
Enquanto, do outro lado, estdo os proponentes do reconhecimento, recorrente das novas ideias
sobre uma sociedade ‘“simpatizante da diferenca”, que estdo em uma constante busca
constante por um mundo em que a assimilacdo das normas culturais majoritarias ou
dominantes ndo passa mais a ser o prego pago pelo respeito a igualdade.

Os membros do primeiro grupo esperam a redistribuicao da riqueza do rico para o
pobre e dos proprietarios para os trabalhadores. J& os membros do outro grupo, ao contrario,
anseiam pelo reconhecimento das perspectivas particulares das minorias sexuais, raciais e
étnicas e das diferencas de género. O dilema redistribuigdo/reconhecimento esta presente na
sociedade, e isto implica no fato de que ndo ha qualquer jogada tedrica que permita sua
completa dissolu¢do. Portanto, a melhor solugcdo que se apresenta para Fraser (2001) consiste
na tentativa de “suavizar” o dilema que se pde nessas abordagens que depreciam o conflito

redistribuicdo/reconhecimento, pois ambas devem ser buscadas simultaneamente (p. 280).

3.2 A epistemologia da ordem moral da sociedade segundo Axel Honneth

Axel Honneth, ao direcionar sua andlise para essa possivel relagdo entre o

reconhecimento e a redistribui¢do exposto por Nancy Fraser, tem como ponto de partida o
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fato de que o desenvolvimento atual da filosofia politica esta relacionado diretamente com o
aparecimento de processos que ocorreram na teorizagdo € que possibilitaram inferir que as
mudancas conceituais caminham lado a lado com as mudancas na orientagdo normativa.
Enfatiza que, no final da década de 1980, o predominio do marxismo e a influéncia de Rawls
asseguraram que ndo havia nenhuma duvida quanto ao principio condutor da teoria normativa
de ordem politica.

Conforme o pensador contemporaneo, independente das visiveis diferengas
circunstanciais, essas teorias estavam de acordo quanto ao imperativo que tinha como
pretensao remover qualquer forma de desigualdade social ou econdmica que nao pudesse ser
justificada como base nos fundamentos racionais. Apds uma analise criteriosa, aponta que no
lugar dessa influente ideia de justiga, vista em termos politicos como a manifestagdo da era
democracia social, parece ter surgido uma ideia nova e equivocada. Para Honneth o objetivo
normativo desse conceito equivocado ndo estd mais voltado para eliminagdo da desigualdade,
mas para a anulacdo da degradacdo e do desrespeito e que suas categorias centrais nao sao
mais a “distribui¢do igual” ou a “igualdade econdmica", mas “dignidade” e “respeito”.

Honneth julga que “Fraser forneceu uma formula sucinta, quando se referiu a essa
transicdo como uma passagem da ‘redistribui¢do’ para o 'reconhecimento' (HONNETH, 2007,
p. 79)°°. Conforme o filosofo, Fraser delineou um sistema bidimensional que pds de um lado
da sua extremidade o conceito de redistribuigdo que ¢ referente a uma concepgao de justica.
Tal conceito visa alcancar a plena igualdade social recorrendo a um processo de redistribuicao
das necessidades materiais, para que assim possa se tornar possivel a existéncia dos seres
humanos enquanto sujeitos livres. Na outra extremidade, pds o conceito de reconhecimento.
Neste conceito, estdo as condigdes necessarias para que se possa ter uma sociedade justa, isso

se torna possivel mediante o reconhecimento da dignidade pessoal de todos os individuos™’.

> Honneth destaca que o ponto de partida para o argumento de Fraser é a observagio dificilmente contestada de
que a grande maioria dos movimentos sociais contemporaneos s6 pode ser adequadamente compreendida de
um ponto de vista normativo se suas reivindicagdes motivadoras forem interpretadas de acordo com as linhas
da "politica de identidade", como exigéncia do reconhecimento cultural de sua identidade coletiva. Os
movimentos emancipatorios mais recentes — representados pelo feminismo, minorias étnicas, gays e lésbicas —
ndo lutam mais principalmente pela igualdade econdmica ou redistribui¢do material, mas pelo respeito as
caracteristicas que os levam a se considerar culturalmente unidos (HONNETH; FRASER, 2006, p. 90).
57 Nota-se que os dois autores, apesar de possuirem preocupagdes andlogas, tomam como ponto de partida em
suas perspectivas modos distintos para analisar as dimensdes de suas teorias da justica. Em Fraser, a partir de
uma “perspectiva dualista”, por exemplo, hd negacdo de que a distribuicdo possa, independentemente do
contexto, ser integrada ao reconhecimento, ela pde as duas categorias como dimensdes fundamentais e
mutuamente irredutiveis de justiga. JA no caso de Honneth que, a partir de um “monismo normativo”,
estabelece o reconhecimento como uma categoria moral fundamental e abrangente, além de reinterpretar a luta
por redistribuigdo como um epifendmeno da luta por reconhecimento. Em suma, Fraser parte da hipotese que
tende a diferenciar a ordem econOmica, entendida como ndo diretamente regulada por padrdes
institucionalizados de valor cultural, de outras ordens sociais, ¢ Honneth, por outro lado, parte da hipdtese de
que a ordem econOmica capitalista deve ser entendida mais como uma consequéncia de um modo de valoracao
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O ponto de partida do argumento de Fraser é a observacdo dificilmente contestada
de que a grande maioria dos movimentos sociais contemporaneos s6 podem ser
adequadamente compreendidos de um ponto de vista normativo somente se suas
reivindicagdes motivadoras forem interpretadas de acordo com as linhas da "politica
de identidade", uma demanda por reconhecimento cultural de sua identidade
coletiva. Os movimentos emancipatorios mais recentes - representados pelo
feminismo, minorias étnicas, subculturas gays e lésbicas - ndo lutam mais pela
igualdade econdmica ou redistribui¢do material, mas pelo respeito as caracteristicas
que os levam a se considerar culturalmente unidos. Conflitos sociais relacionados a
experiéncia de injustica econdmica HONNETH; FRASER, 2006, p. 90).

3.2.1 Honneth e as mudancas normativas

Honneth, ao contrario, para responder as mudangas normativas que se apresentam,
destaca que ha duas “interpretagdes alternativas” que derivam de observagdes contrastantes
que se pdem como uma solugdo. De um lado, estd a posi¢do que permite inferir que conceitos
como a dignidade ou reconhecimento sejam considerados como resultados de uma desilusao
politica que pode levar consequentemente ao desmoronamento do Estado de bem-estar, além
de sinalizar o fim de qualquer esperanca de uma maior igualdade social. Honneth identifica
que ¢ a partir dessa hipotese que sdo discutidas as demandas por redistribui¢cdo econdmica que
apresentam como uma meta inalcangavel, e afirma que, no lugar dessas demandas, surgiu uma
ideia mais concessiva que visa eliminar a degradagdo e o desrespeito.

Do outro lado, esta uma posicdo que € capaz de permitir a realizagdo de uma
interpretacdo alternativa que, por sua vez, corrobora com a inclinagdo que concebe essas
ideias nao como um resultado da desilusdo politica, mas como a consequéncia de um aumento
da sensibilidade moral. Vale ressaltar que ¢ nessa segunda alternativa de interpretagdo que
Honneth se fundamenta. Portanto, de acordo com a segunda hipotese, torna-se perceptivel o
fato de os novos movimentos sociais terem conseguido voltar a atencdo para o significado
politico que ficou expresso na experiéncia do desrespeito social e/ou cultural. Diante disso, o
resultado foi um novo modo de se pensar e perceber que a parte vital do conceito de justi¢a na
atualidade requer o reconhecimento da dignidade tanto dos individuos quanto dos grupos.

Honneth, de forma sistematica, delineia a notoriedade que o reconhecimento
passou a ganhar ao ser relacionado com um conceito de uma politica-moral. Para Honneth, a
requisicdo de uma consideracdo mais profunda acerca da ideia de reconhecimento foi
desenvolvida por meio dos constantes debates politicos € movimentos sociais que

rapidamente pode se desenvolver como uma visdo normativa ocasionada pelas discussdes

cultural a que estd ligada, como formas assimétricas de reconhecimento (BARREIROS; NASCIMENTO,
2018, p. 49).
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provenientes do multiculturalismo e do autoesclarecimento tedrico do feminismo, que
reivindicam a aceitacdo e o respeito das diferengas dos individuos ou grupos sociais. Isto
representou um pequeno passo para que essa compreensao generalizada determinasse que a
qualidade moral das relagdes sociais ndo podem ser mensuradas exclusivamente em termos de

uma distribui¢do justa ou equitativa dos bens materiais.

3.2.2 Honneth e a ideia de justica

Para além desses debates, o intuito de Honneth € propor uma ideia de justica que
esteja essencialmente conectada a concepgdo em relagdo a como e de que maneira os
individuos se reconhecem reciprocamente em seu meio social. O pensador considera que,
dessa forma, as preocupacdes politicas forneceram gradativamente o tema para os debates na
filosofia moral, que, para ele, resultam da consideracdo de que o conteido normativo da
moralidade tem de ser determinado tomando como ponto de referéncia as formas especificas
do reconhecimento reciproco. Posto isso, salienta que, ao tratar do "ponto de vista da moral",
esta se referindo, primeiramente, aos atributos desejaveis ou obrigatorios das relagdes
existentes entre os sujeitos.

No entanto, essa sugestdo proposta por Honneth s6 pode ser o ponto de partida
para uma tentativa que busca derivar diretamente os principios normativos de uma teoria da
sociedade das implicagdes morais do conceito de reconhecimento. Portanto, o pensador
considera que, assim que um individuo embarca nesse caminho, torna-se rapidamente
evidente a gama de problemas que se apresentam na qualidade de associados na formulacao
dessa abordagem. O pensador alemao enfatiza que as manifestacdes dessas discussoes atuais
em relagcdo ao respeito e a moralidade do reconhecimento estdo consumidas na tentativa de
delinear essas dificuldades apenas de modo sistemdatica. Aqui, portanto, reside o primeiro
problema, pois essa abordagem que visa compreender a moralidade do reconhecimento se

relaciona com os varios significados vinculados a categoria principal®®

elaborada por
Honneth.

Honneth observa em contraste com o conceito de "respeito", que para ele, desde
Kant, possui contornos filoséfico-morais relativamente distintos. Em relagdo ao conceito de
Kant, Honneth pontua que tal conceito atingiu a fung¢do do mais alto principio de toda a

moralidade, tendo em vista que ele utiliza o centro do imperativo categdrico para tratar uma

>% Para Honneth, a categoria principal do seu conceito de reconhecimento reciproco estd vinculada aos padrdes
de reconhecimento na esfera do amor, direito e solidariedade.
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outra pessoa somente como um fim em si mesma. Enquanto o reconhecimento, ao contrario,
ndo adquiriu uma determinagdo que se pusesse de forma explicita tanto na linguagem
cotidiana quanto na filosofia. Assim, o reconhecimento passa a ter um contexto especifico ao
tratar de uma formulacdo da ética feminista, de uma ética do discurso e de uma ideia de
comunitarismo.
No contexto da formulacdo de uma ética feminista, esse conceito e utilizado, acima
de tudo, para caracterizar o tipo de atengdo amorosa ¢ atenciosa exemplificado no
relacionamento entre mae e filho. Em uma ética do discurso, ao contrario, o
"reconhecimento" refere-se ao respeito reciproco para o status Unico ¢ igual de todos
os outros; aqui, a conduta esperada dos participantes em um discurso serve como um
modelo paradigmatico. Finalmente, dentro da estrutura de esforgos direcionada a
desenvolver melhor as ideias comunitaristas, a categoria do reconhecimento e
empregada, hoje, para caracterizar as formas pelas quais outras maneiras de vida

passam a ser estimadas, como exemplificado mais tipicamente no caso da
solidariedade social (HONNETH, 2007, p. 82)

Honneth argumenta que o uso recorrente dessa pluralidade provoca o segundo
problema por ele diagnosticado, pois, junto ao seu ao significado semantico que se apresenta
implicitamente, observa que o contetido moral do conceito de reconhecimento também
apresenta um processo de mudanga. E através deste diagndstico significativo que emerge a
possibilidade de tratar dos direitos e deveres universais em relacdo ao reconhecimento da
autonomia moral de todos os seres humanos; no entanto, Honneth adverte que esse tipo de
discurso nao seria muito apropriado em relagdo aos tipos de reconhecimento que podem ser
associados aos cuidados amorosos ou a estima social.

O ponto de partida para a hipotese do frankfurtiano sdo os varios significados
dados ao "reconhecimento", pois considera que cada caso traz consigo o potencial de manter
ligagdo com uma perspectiva moral que se pde como especifica em cada caso. E deste
pluralismo que surge a questdo se os varios aspectos de ordem moral podem ser remetidos a
uma raiz comum, ja que todos podem compartilhar de uma justificagdo normativa. Honneth
reitera, diante disso, que seu modo filosofico de utilizar o conceito sistémico de
reconhecimento, que possui a capacidade de estabelecer uma concepcao de ordem moral da
sociedade, efetiva-se por meio de uma analise fenomenologica da injuria moral.

Esta explicito que o papel central dessa abordagem negativista do reconhecimento
¢ desempenhado pela ideia de que os eventos experienciados como casos de injusticas sao
propicios em fornecer, de certa forma, uma solu¢ao adequada para uma explanagdo que visa
tratar da conexdo interna que se apresenta entre a moralidade e o reconhecimento. Partindo

com base nos critérios utilizados pelos individuos que se pdem na capacidade de diferenciar
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uma ofensa moral de um mero infortinio ou for¢ca, Honneth considera que ndo ¢ dificil
demonstrar que deve haver um elemento de reconhecimento negado ou recusado.

Desse modo, salienta que uma injuria fisica s6 se torna uma injustiga moral
quando hd um caminho que permita que as vitimas sejam levadas a enxerga-la como uma
acdo que intencionalmente desprezou um aspecto central do bem-estar pessoal delas (das
vitimas). Evidentemente, nota-se que ndo ¢ apenas a sujei¢do da dor fisica como tal que
constitui uma injaria moral, mas a consciéncia adicional de ndo ter o seu entendimento
reconhecido e aceito. Retomando os conceitos do sistema do reconhecimento apresentados
anteriormente, Honneth traz a tona neste caso seus modos de ndo reconhecimento para o
desenvolvimento de sua fenomenologia negativa™.

Logo de inicio, ao tratar do reconhecimento positivo no ambito do amor, Honneth
utiliza como o principio para suas diferenciagdes o modelo de desrespeito que se mostra
envolvido nas humilhagdes fisicas, como na tortura ou no estupro. E perceptivel, como ja
demonstramos anteriormente, que estes podem ser considerados como os tipos mais basicos
de humilhagdo, porque seu modo de atuagdo se efetiva quando elas privam os seres humanos
da sua propria manifestagdo corporal, i.e., de sua autonomia em relagdo a si mesmos, € como
resultado, portanto, destrdi-se uma parte elementar de sua confianca no seu mundo
circundante. Cria-se uma fissura no reconhecimento positivo, visto que esse desrespeito leva a
perda da capacidade que permite ao individuo desenvolver sua autoconfianga corporal.

Portanto, Honneth considera o fato de que, como as necessidades fisicas e afetivas
podem, de certa forma, somente ser validadas mediante um sentimento de satisfagdo ou de se
sentir respondido diretamente, o reconhecimento, nesse caso, deve emergir como sendo
aquele que ¢ possuidor de um carater que se pOe na caracteristica de aceitagdo e
encorajamento afetivo. Desse modo, a relagao de reconhecimento se conecta com a existéncia
fisica dos outros concretos, que passam a retribuir reciprocamente os seus sentimentos de
estima especial. E por meio desse processo de reconhecimento afetivo, dessa atitude positiva
do sujeito em relacao a si proprio que ele desenvolve uma confianga em si mesmo.

Esse tipo de reconhecimento reciproco ndo pode ser generalizado além do circulo
dos relacionamentos sociais primamos, aparente nas ligacdes afetivas, como de
familia, amizade ou amor. Como essas atitudes de aceitagdo emocional estdo ligadas

a pré-condigdes fora do controle dos individuos, como a afinidade e a atragdo, elas
ndo podem ser transferidas segundo a vontade de outros para um circulo mais amplo

> Torna-se evidente que Honneth, ao desenvolver uma fenomenologia empiricamente controlada das formas de
reconhecimento positivo, acabou por desenvolver, consequentemente, uma fenomenologia negativa. Os
elementos dessa fenomenologia negativa ficaram explicitos na tentativa de Honneth de compreender os
fendmenos presentes nas relacdes da sociedade mediante o ndo-reconhecimento que se efetiva nas
experiéncias de desrespeitos.
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de membros interagentes. E por essa razio que esse tipo de relagio de
reconhecimento contém um particularismo moral que ndo consegue ser dissolvido
em qualquer tentativa de generalizagdo (HONNETH, 2007, p. 86)

Esse conceito se refere a camada fundamental de autoconfianga emocional e
corporal na expressdo das necessidades e sentimentos do individuo, que forma as
pré-condi¢cdes psicoldgicas para o desenvolvimento de todos os outros aspectos de
autorrespeito. Como vimos no capitulo anterior, € possivel distinguir, a partir dessa primeira
forma de desrespeito identificada nos maus-tratos fisicos correspondente ao reconhecimento
positivo presente nos modos de relacionamentos primdrios, uma segunda forma de desrespeito
que se efetiva diante da negacdo dos direitos, bem como em sua exclusdo social, que faz os
seres humanos se sentirem lesados em sua dignidade, ocasionando a perda de sua autonomia
como pessoa legal em sua propria comunidade.

Logo, o pensador aponta que esse tipo de desrespeito tem que manter, como seu
principal critério, uma relagdo que corresponda a um reconhecimento reciproco, pois € através
dele, mais especificamente a partir da perspectiva de seus companheiros, que os individuos
passaram a se considerar como portadores iguais dos direitos dentro da comunidade. Essa
atitude positiva que o sujeito pode tomar em relagdo a si mesmo, quando adquire esse
reconhecimento legal, ¢ fundamental para o desenvolvimento de seu autorrespeito. Quando
ocorre desse modo, eles se tornam capazes de compartilhar, em comunidade especificamente,
os atributos de um ator moralmente competente.

Dado que sdo essas relacdes legalmente fundamentadas, em contraste com as
relagdes de reconhecimento dentro dos relacionamentos primarios, que se pdem como aptas a
permitir a generalizagdo de seu ambiente caracteristico de reconhecimento em duas diregdes
de extensao: a material e a social dos direitos. Em relagdo a extensao material, seu conteudo
resulta de uma ordem legal, de tal forma que pode inferir uma consideragao legal acerca das
diferengas presentes nos sujeitos e nas oportunidades que lhes foram oferecidas para
perceberem suas liberdades garantidas intersubjetivamente. Além do mais, a satisfacdo de
certas demandas concedidas ao seu eu (self) pode ter como principio a tomada conjunta da
perspectiva do outro e da imposi¢ao normativamente determinada de certos deveres.

No caso da extensdo social dos direitos, as relagdes legais sdo universalizadas a tal
ponto que a sua culminancia passa a proporcionar que os mesmos direitos sejam oferecidos a
um circulo crescente de grupos de excluidos ou de desprotegidos dentro de uma comunidade.
Este segundo ponto, em suma, visa a concessdo de todos os direitos a todos os outros

membros. Honneth destaca que esta inserido intrinsecamente nesta razdo o fato de que a
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relacdo de reconhecimento aparente na ordem legal contém, em seu cerne, uma dindmica que
se exterioriza de forma universalizadora e que alcanga a vitdria para suas demandas através de
lutas, de conflitos sociais, de lutas que movimentaram os alicerces da historia.

Retornando a andlise da triade de injusticas evidenciadas explicitamente nos casos
de desrespeitos, Honneth apresenta um terceiro tipo de desrespeito. O pensador demonstra
uma aten¢do especifica para essa forma, leva em consideracdo o fato dela ser importante e
necessaria para realizagdo de uma distingdo criteriosa eficaz diante de possiveis equivocos de
interpretagdo. Assim, considera que essa distingdo concerne necessariamente a depreciacao do
valor social como também as formas de autorrealizacdo. O filosofo, enfatiza que esse padrao
de desvalorizagao dos feitos ou formas especificas de vida, em relagdo a estima social,
desencadeia na negagdo da permissao da relacdo dos individuos com as habilidades por eles
adquiridas ao longo de suas vidas.

Diante disso, Honneth argumenta que essa forma de desrespeito assim depositada
deve corresponder, portanto, a um modo especifico de relacionamento positivo de
reconhecimento que proporcione aos individuos serem remediados com possibilidade de
adquirir uma medida autoestima que se disponha a ser pleno e efetivamente satisfatorio, esta
pode ser concretizada, por sua vez, conforme dois modos aparentemente ligados:
primeiramente, por meio de uma aceitacao solidaria entre os atores sociais; ja o segundo, seria
conforme o aspecto social das habilidades e do estilo de vida de um individuo. “Dentro desse
relacionamento”, lembra Honneth (2007), “os individuos seriam capazes de encontrar [tanto
sua concreta] aceitacdo [quanto o legitimo] encorajamento mutuo de sua individualidade,

enquanto individuos formados por suas proprias experiéncias de vida” (p. 87).

3.2.3 O progresso normativo

Estd inserido nessa relagdo de reconhecimento um modelo que exterioriza a
constante necessidade dos sujeitos, em seu abrangente contexto de autoentendimento politico,
de assegurar-se veementemente em seu proprio status. Por esta razdo, isso € avaliado como
suficiente para que se possa determina-los como seres autonomos e individualizados.
Ademais, essa caracteristica assegura que eles sejam capazes de se pdr na perspectiva de um
do outro sujeito. E por meio dessa assungdo de perspectiva, que os individuos se deparam
com as proprias capacidades e estabelecem por meio delas uma aprovagao, ou uma negacao
intersubjetivamente abrangente de suas demandas, além de possibilitar que individuos sejam

apreendidos como unicos em seu meio social.
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Portanto, Honneth reforca que essa autoconfianga ética torna-se possivel através
do desenvolvimento de um relacionamento de reconhecimento reciproco, visto que ¢ assim
que os individuos, de modo simultdneo, passam a compartilhar os mesmos valores e
objetivos, a0 mesmo tempo que indica importincia indispensavel que suas habilidades e suas
atividades possuem. O resultado, portanto, implica no fato de que ¢ essa forma de
reconhecimento que pode determinar a experiéncia crucial, presente na relacdo entre o seu
elemento cognitivo e os assuntos éticos que estdo por tras dos deveres e responsabilidades
dadas como comuns a cada individuo, assim, deve incluir do mesmo modo, a dimensdo
afetiva que se mantém diretamente associada a solidariedade.

Torna-se evidente que € essa autoestima que representa a atitude positiva que o
sujeito pode assumir em relacdo a si mesmo, e sua efetivagdo ocorre quando ele passa a ser
reconhecido. Ora, quando o sujeito passa a se achar estimado por aquilo que suas qualidades
especificas demonstram, ele desenvolve sua capacidade de se identificar totalmente com seus
atributos e realizagdes especificas. Honneth destaca, de forma clara, que o aspecto singular
desse relacionamento ético de reconhecimento consiste no fato dele, em si mesmo, conter um
escopo crescente para sua autorrealizagdo. Para filésofo, essas normas éticas outorgam um
critério particular para cada individuo.

Este critério, consiste no fato de que eles reconhegam de maneira reciproca que
cada individualidade esta inteiramente suscetivel ao processo de destradicionalizag¢do, no qual
elas indiretamente, por assim dizer, propagam seu carater hierarquico e prescritivo, a medida
que em que vao se tornando cada vez mais generalizadas. Neste sentido, percebe-se que
Honneth compreende que hé, na concatenacdo entre o reconhecimento e a solidariedade, uma
condicdo necessaria que permite realizar um fortalecimento do principio de diferenca
igualitaria que pode instantaneamente se desenvolver em seu modo mais pleno; tal
fortalecimento €, portanto, resultante da pressdo que vem dos sujeitos ja individualizados.

Estes trés padroes de reconhecimento -amor, ordem legal e solidariedade - parecem
fornecer as condigdes formais para a interagdo, dentro das quais os seres humanos
podem ter certeza de sua ‘dignidade’ e integridade. ‘Integridade’ ¢ mencionada aqui
apenas para indicar que os sujeitos sdo capazes de ficar tranquilos por saber que toda
a gama de sua auto-orientagdo pratica encontra suporte dentro de sua sociedade.
Sempre que eles participam de um mundo social no qual eles encontram esses trés
padrdes de reconhecimento, em qualquer forma que seja, podem, entdo,

relacionar-se entre si nas formas positivas da autoconfianga, autorrespeito e
autoestima (HONNETH, 2007, p. 87-88)

Honneth pondera, contudo, que isto leva a algumas implica¢des normativas que
exigem uma ampla andlise do seu conceito de moralidade social. Dirigindo-se criticamente a

Nancy Fraser, reitera que a intencao normativa reformulada no conceito de reconhecimento
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distorcido/negado ndo pode mais ser incorporada ao conceito de justica sem que inclua, em
sua estrutura construida de dentro para fora, uma concep¢ao formal de boa vida. De acordo
com as ilagdes do frankfurtiano, essa linha negativa proporciona, em individuos que nao
incorporam uma certa medida de autoconfianca, de autonomia ¢ de uma crenga na habilidade
de alguém, o diagndstico de que ¢ impossivel que eles imaginem um processo bem-sucedido
de autorrealizacdo, que esta na busca espontanea e livre dos objetivos escolhidos em vida.

Nesse contexto, destaca Honneth, os termos "espontaneo" e “livre” revelam-se em
contraposicdo com seus recorrentes significados que estdo incluidos na mera e continua
auséncia de prestigio ou de influéncia externa. Ademais, ambos os termos também devem
abranger a auséncia de obstaculos que estido internamente enraizados que incluem as inibigdes
psicoldgicas e as ansiedades. Ao ser considerada positivamente, essa segunda versao de
liberdade passa a ser vista como um tipo de confianga interna, que desencadeia nos individuos
uma seguranga indispensavel que ¢ exigida quando precisa articular suas necessidades e
quando precisar colocar seus talentos em bom uso.

De forma contundente, pode-se perceber que Honneth sustenta a sua concepc¢ao de
que “essa autoconfianca ou formas sem ansiedade de se relacionar com o seu eu formam
aspectos de uma relacdo positiva com o eu, que pode somente ser alcancada através da
experiéncia de reconhecimento” (Ibid., 88). Desta maneira, o pensador sustenta que o escopo
necessario para a efetivacdo dessa autorrealizacdo s6 se torna possivel devido a sua
impreterivelmente dependéncia das pré-condigcdes que ndo estdo disponiveis e acessiveis aos
proprios sujeitos, Honneth leva-se em consideracdo o fato de que elas s6 podem ser adquiridas
mediante a cooperagdo conjunta de todos os companheiros.

Segundo o pesquisador, estes diferentes padrdes de reconhecimento representam,
portanto, os pré-requisitos intersubjetivos que devem ser acrescentados nas investigagdes que
buscam descrever as estruturas gerais que podem deliberar o desenvolvimento de uma vida
bem-sucedida. Conforme Honneth prudentemente assinalou, reside nesse caso uma
dificuldade que se pde como central em sua andlise. Esta consiste no fato de que apenas:

[...] dois dos trés padrdes de reconhecimento [...] contém em si o potencial para
novos desenvolvimentos normativos. Como foi mostrado, tanto a ordem legal
quanto a comunidade, baseadas nos valores compartilhados, estdo abertas a
processos de transformagdo em diregdo a um grau mais elevado de universalidade ou
igualdade. Através desse potencial por desenvolvimento, uma variavel historica
aparece nas condi¢cdes normativas de autorrealizagdo, e requer de nés limitar o
alcance de nosso conceito formal de ética: o que pode ser considerado como uma
pré-condi¢do intersubjetiva de uma boa vida transforma-se em um fator

historicamente variavel, determinado pelo nivel real de desenvolvimento dos
padrdes de reconhecimento. O conceito formal perde sua caracteristica & medida que
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ele, hermeneuticamente, torna-se dependente de um presente determinado que néo
pode ser transcendido (Ibid., 88-89).

Ora, diante desse percurso aqui ja percorrido, torna-se evidente, portanto, que o
conceito formal de ética tem o potencial de emitir as condigdes qualitativas necessarias para
que um individuo possa estabelecer um desenvolvimento positivo de sua autorrealizagdo, esta
pode se apresentar como diferente da pluralidade que se acha presente em todas as formas
especificas de vida a tal ponto que a propor¢do que elas constituem garantem as pré-condicdes
gerais necessarias para integridade pessoal dos sujeitos. Para Honneth, essas pré-condi¢des se
apresentam como circunstancias necessarias a possibilidade de progresso normativo. Em
suma, apesar da sua ligacdo a situagdo especifica de seu proprio periodo de origem, esse
conceito formal nio pode ser desassociado do processo historico®.

Essa realizag¢do exige do Honneth uma argumentagao que introduza de tal maneira
os trés padrdes de reconhecimento ao ponto de permitir que somente o seu maior grau de
desenvolvimento possa torna-lo um possivel componente de uma ética. Em conformidade
com Honneth, pode-se perceber que sdao essas pré-condigdes intersubjetivas que garantem a
possibilidade de autorrealizagcdo, mas destaca que essas pré-condi¢des s6 podem/devem ser
percebidas a partir da situag@o historica que se desenvolve em um presente, mas que aponte,
obviamente, rumo ao progresso normativo que se apresenta como a esséncia de um processo

efetivo de reconhecimento reciproco.

3.3 Critica a epistemologia da ordem moral da sociedade

No entanto, Honneth volta a sua atengdo para as criticas e restrigdes que foram
direcionadas a sua concepcao epistemoldgica da ordem moral da sociedade. Julga que essas
criticas e restricdes estabeleceram como verdade a visdo de que essa epistemologia nio

permite o exame, muito menos a justificacdo, de qualquer demanda razoavel que seja da

% Honneth especifica, de modo bem detalhado e preciso, que o debate por tras dessa ideia de uma ética
democratica pos-tradicional, que resultaria dessa linha de argumento, ndo foi uma questdo cuja origem se deu
nas discussdes hodiernas, mas foram primeiramente explorada pelo jovem Hegel, desenvolvida
posteriormente por Mead com base nas premissas pos-metafisicas. No entanto, considera que ambos
conceberam, apesar de todas as diferencgas entre eles, a mesma sociedade ideal, na qual as realizagdes
universalistas de igualdade e individualismo haviam absorvido padrdes de interagdo de tal maneira que todos
os sujeitos puderam encontrar o reconhecimento tanto como pessoas autonomas, porém individualizadas,
quanto como pessoas iguais, porém Unicas. Além disso, esses dois pensadores conceberam esses padrdes
especificamente modernos de interagdo na forma de uma rede de condi¢des diferenciadas de reconhecimento,
na qual os individuos podem encontrar confianga para dimensdes especificas de sua autorrealizagdo. Dessa
maneira, Honneth aponta que Hegel e Mead chegaram bem proximos da ideia normativa que estou tentando
delinear com um conceito de ética historicamente fundamentado, porém formal (HONNETH, 2007, p 89).
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esfera conceitual da redistribuicdo material. Honneth enfatiza prudentemente que, diante do
crescente e continuo processo de desigualdade econdmica, um risco poderia sugerir, pois 0s
pré-requisitos materiais de uma sociedade justa ndo podem incorporar apenas o conceito de
reconhecimento da identidade pessoal ou coletiva como remédio objetivo/concreto para se
alcangar uma sociedade justa.

O frankfurtiano assevera que este desafio encontrou sua formulacdo mais
proeminente no ensaio Da redistribui¢do ao reconhecimento? Dilemas da justica da era
pos-socialistas elaborado pela filosofa norte-americana Nancy Fraser. Como vimos no topico
anterior, Fraser concebe a tese de que essa teoria da ordem moral que gira em torno do
reconhecimento tem em seu potencial somente a capacidade de responder pelos fendmenos
que se relacionam com uma "politica de identidade", além disso, as formas tradicionais que
estdo presentes em politica de redistribui¢do nao podem mais encontrar expressdo dentro
dessa estrutura.

De acordo com Honneth, essa critica estd completamente baseada em um grave
mal-entendido. Identifica que atualmente ha uma inclinagcdo que se pde de forma notavel nos
debates académicos que versa em relagdo a formagao de uma "politica de reconhecimento"
que se reduz a confirmagdo do reconhecimento social das pessoas a um unico aspecto de
reconhecimento ou de aceitagdo cultural de suas formas distintas de vida®'. Neste caso, o
reconhecimento € posto simplesmente como uma categoria normativa que corresponde, por
sua vez, a todas as demandas de politicas que podem ser levantadas sob a bandeira de uma

"politica da identidade".

3.3.1 A critica de Honneth ao conceito de reconhecimento de Charles Taylor

' Cabe-nos ressaltar que esse “mal-entendido” remete a analise equivocada de Nancy Fraser que pds em
conceitos distintos de reconhecimento o mesmo significado ao determina-los como uma segunda forma de
justica que se manifesta no ambito cultural ou simbdlico. Como ja exposto, essa forma de justica estd
arraigada em padrdes sociais de representacdo, interpretacdo e comunicagdo. Fraser, constata que Taylor e
Honneth foram, dentre outros tedricos, os responsaveis por conceitualizar a natureza dessas injustigas culturais
ou simbolicas. Parafraseando Charles Taylor, Fraser ressalta que o canadense pde o ndo-reconhecimento como
uma forma de opressdo, uma falta de respeito que inflige em uma ofensa grave. Portanto, para Taylor, o
reconhecimento justo ndo pode ser visto apenas na forma de uma mera cortesia, mas, sim, como uma
necessidade humana vital. De modo semelhante, Fraser estabelece o conceito honnethiano de reconhecimento.
Conforme a norte-americana elucidou, Honneth considera a integridade do individuo como resultado da
aprovacdo ou reconhecimento por parte de outras pessoas. Por outro lado, a negacéo desse reconhecimento
que foi adquirido intersubjetivamente, representa para o individuo um dano que prejudica o desenvolvimento
do entendimento positivo que ele pode construir em si mesmo (FRASER, 2001; FRASER, 2002; FRASER,
2007).
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O que se manifesta diante desta tese, que Fraser aludiu de forma mais
contundente, ¢ o que Honneth apontou como um "mal-entendido". Este aparece de forma mais
crucial para Honneth, pois o seu conceito de reconhecimento passou a ser, em sua maior parte,
erroneamente atribuido a defini¢do estruturada por Charles Taylor em seu livro que trata a
"politica da identidade"®*. E diante desse desentendimento conceitual, portanto, que Honneth
se vé na responsabilidade de delinear os problemas advindos desse estreitamento no
paradigma do reconhecimento. Para isso, dispde-se, com objetivo de encontrar o limiar entre
o conceito de reconhecimento e o conceito de redistribuicdo, a dividir sua investigagdo em
dois pontos. Tratando especificamente de Charles Taylor, Honneth pretensiosamente reitera
que:

Em seu trabalho, que alcangou forma rdpida e que apresentou um publico mais
amplo a uma "politica do reconhecimento", Charles Taylor insinuou uma cronologia
altamente enganosa. Sua hipdtese central sugere que a histéria das sociedades
capitalistas liberais tem sido acompanhada por lutas por igualdade legal, enquanto
atualmente encontramos em seu lugar, em grande escala, lutas conduzidas por

grupos que desejam reivindicar reconhecimento por sua diferenga culturalmente
definida (HONNETH, 2007, p. 90).

Infere-se dessa citagdo que Honneth ndo estd preocupado com forma bastante
limitada que Taylor emprega o seu conceito de reconhecimento legal. Ela tende a ser limitada
porque se permite retroceder a um tipo homogeneizador de igualdade de tratamento. Mesmo
ap6s revelar que essa cronologia assumida por Taylor é representada de forma errdnea,
Honneth exprime um interesse particular nas reflexdes do pensador canadense, mais
especificamente no que se refere a hipdtese de que ¢ a associacdo tanto das estilizagdes quanto
das simplifica¢des historicas que, diante dessa possivel articulacdo, levam ao desdobramento
dessa cronologia.

Honneth (2007) aponta que Taylor tem como dever, por ndo considerar todos os
aspectos evidente de uma natureza legal nas lutas atuais por reconhecimento, livrar-se de
todos os elementos culturais que estdo entrelagados em uma "politica de identidade" das lutas
orientadas por leis do passado para que assim possa chegar a asser¢do de uma sequéncia
histérica dos novos e diferenciados tipos de movimentos sociais. O frankfurtiano considera
que a primeira hipdtese que se coloca presente nos debates atuais versa, na maior parte, com
lutas que demandam o reconhecimento da diferenca cultural, que implicitamente tende a

pressupor uma imagem particular dos tradicionais movimentos sociais. “Isso ndo exige um

8 Cf. TAYLOR, Charles. El multiculturalismo y la politica del reconocimiento. México: Fondo de Cultura
Economica, 1993.
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conhecimento detalhado de histdria para se perceber o quiao enganosa e, de fato, falsa essa
descri¢do realmente € (p. 90-91).

De forma clara e objetiva, visando criticar a concep¢do de Taylor, Honneth
argumenta que a no¢do que situa a politica da identidade e um novo fenémeno ¢, em resumo,
claramente falsa. Para fundamentar a sua afirmacdo, o filosofo menciona demandas de
determinados movimentos sociais eclodiram em fatos que podem ser historicamente

comprovados:

O movimento das mulheres tem raizes de pelo menos 200 anos. A fundagdo das
comunas foi tdo importante no inicio do século XIX como na década de 1960. Os
nacionalismos europeus ndo foram os exemplos de politica da identidade do século
XIX? E o que dizer sobre as lutas dos afro-americanos resultantes da escravidao? E
sobre a resisténcia anticolonial? Nenhuma delas ¢ politica da identidade limitada ao
relativo afluente [...], como se houvesse alguma hierarquia clara das necessidades,
nas quais interesses materiais claramente definidos precedem a cultura e as lutas
sobre a constitui¢do da natureza dos interesses - tanto material quanto espiritual
(HONNETH, 2007, p. 91).

Segundo Honneth, ¢ impossivel que os movimentos inspirados pela "politica da
identidade" sejam restringidos a objetivos culturais apontados como justos. De modo
semelhante, concebe que os movimentos tradicionais de resisténcia ocorridos entre o final do
século XIX e o inicio do século XX também nao podem simplesmente serem reduzidos
isoladamente a casos genéricos de demandas materiais ou legais. Apesar de tudo, Honneth,
reportando-se ao movimento trabalhista, acentua que ele de maneira imprescindivel conduziu
a si proprio aspirando obter, mesmo dentro do &ambito dos valores capitalistas, o
reconhecimento que fez-se indispensavel as proprias tradi¢des e estilos de vida das pessoas.

Foram essas conclusdes que levaram Honneth a declarar que a sequéncia historica
empregada por Taylor em seu diagndstico certamente ¢ enganosa. Pois, conforme Honneth, ¢
evidente que o canadense sugere duas fases na historia dos movimentos sociais quando, na
verdade, esta lidando somente com as diferencas nas nuangas e a pondera¢do dos aspectos®.
Enquanto que Nancy Fraser tem em mente, em contrapartida, ao definir essa periodizagdo
sugestiva, a falsa premissa de uma oposicao historica que situa inadequadamente, em uma
extremidade, a politica dos interesses materiais e politica dos interesses legais, enquanto que

na outra extremidade, esta politica da identidade.

8 De acordo com Honneth, Charles Taylor insinuou uma cronologia altamente enganosa. Pois, conforme
Honneth, sua hipotese central sugere que a historia das sociedades capitalistas liberais tém sido
acompanhadas por lutas por igualdade legal, enquanto atualmente encontramos em seu lugar, em grande
escala, lutas conduzidas por grupos que desejam reivindicar reconhecimento por sua diferenca culturalmente
definida (HONNETH, 2007, p.90.)
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3.3.2 A epistemologia de uma ética democrdatica como génese das demandas por

redistribuicdo material

Em suma, a luta por reconhecimento, resultante da periodizagdo enganosa
presente nos objetivos dos movimentos sociais, passaram a ser compreendidas como
demandas recentes que surgiram como questdo moral, podendo, assim, serem reduzidas
apenas ao aspecto do reconhecimento cultural. Desse modo, todas as outras dimensdes da luta
por reconhecimento tendem, por consequéncia, a permanecerem ignoradas. Honneth aduz que
as demandas por redistribui¢ao material surgem da conceituagdo epistemoldgica de uma ética
democratica que ele propde a partir de duas fontes que equivalem as implicagdes normativas
de igualdade e a valoragdo dos feitos individuais de cada individuo.

Conforme exposto pelo frankfurtiano, a primeira fonte promete, de certo modo,
um tratamento igual para todos os membros de uma comunidade democratica organizada. Isso
demonstra, portanto, que a concessao de direitos sociais bem como a redistribuicao que se
segue devem cumprir sua essencial fungdo normativa que permite conceder a cada cidadao a
oportunidade de participar do processo democratico da formag¢ao publica de uma comunidade
cuja base ¢ assentada na lei. No caso da segunda fonte, observa-se que as demandas por
redistribuicdo tém seu estabelecimento também a partir da ideia normativa de que cada
membro de uma sociedade democratica deve ter a chance de ser socialmente estimado por
seus feitos e suas habilidades individuais.

Para Honneth, ao que tudo indica, parece que esse padrio de estima social,
valoragdo ou status, corresponde largamente ao que Nancy Fraser denominou de "distribuig¢ao
justa”. Neste conceito estdo contidas as regras encarregadas de organizar a distribui¢ao dos
bens materiais que sdo derivadas do grau de estima social que foi desfrutada pelos grupos
sociais, seguindo desse modo, portanto, as hierarquias institucionalizadas de valor ou mesmo
a ordem normativa. Honneth aponta que, de forma andloga a Marx, ndo se viu capaz de
considerar a distribuicdo como um ponto final, pois acredita que essas consideragdes sobre a
analise da distribui¢do material ndo podem ser vistas como o ltimo ponto de referéncia.

Isso leva Honneth a se perguntar como essas regras de distribuicdo podem ser

explicadas. Segundo o pensador:

A ideia de Marx, como sabemos, era sugerir que passemos a compreender as regras
da distribuicdo como uma expressao institucional das relagdes de producdo em uma
sociedade. [Portanto] a quantia de recompensa econdmica que um grupo social pode
justificavelmente reivindicar em uma ordem econdmica capitalista ¢ determinada
por sua posicdo no processo de produgdo; ou seja, se eles sdo trabalhadores
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assalariados ou se ocupam um cargo gerencial, ou mesmo se possuem os meios de
producdo (HONNETH, 2007, p. 92).

Entretanto, Honneth salienta que os debates que foram recorrentes na teoria social
ao longo das duas ultimas décadas demonstram que o préprio Marx cometeu o engano de
utilizar em seu sistema premissas consideradas pouco elucidativas. Acerca disso, Honneth
assevera que a categoria de trabalho socialmente necessario de Marx abstraiu-se, quase que na
forma de uma questdo natural, do fato de que o processo de criacao dos filhos, o trabalho
doméstico ou outras atividades também configuram atividades ou contribui¢des sociais que
situam-se como indispensaveis e necessarias para a reprodugdo cotidiana de uma sociedade
capitalista.

E essa circunstancia, acrescenta Honneth, que demonstra que as regras de
distribui¢do ndo podem ser simplesmente derivadas das relagdes de producdo, pois elas
devem, ao contrario, serem vistas como uma expressdo institucional do dispositivo
sociocultural que determina qual o grau necessario de estima que atividades especificas
podem estar sujeita a ocupar em um determinado momento. De forma clara, indica que os
conflitos que versam sobre distribuicdo, contanto que eles ndo estejam tdo-somente
preocupados com a aplicagdo das regras institucionalizadas, sdo sempre modos de lutas
simbolicas pela legitimidade do dispositivo sociocultural que possibilita determinar o valor
das atividades, atributos e contribui¢des. Assim, os conflitos sdao travados pela distribuicao, ao
contrario da hipotese de Fraser, e estdo comprometidos com uma luta por reconhecimento.

A segunda hipotese que Honneth coloca em andlise, representa, portanto, um
conflito que parte da hierarquia institucionalizada sobre valores que governam quais os tipos
especificos grupos sociais, com base no seu status € sua estima, serdo detentores dos direitos
legitimos lhe proporciona consequentemente uma quantidade especifica de bens materiais.
Em sintese, “¢ uma luta pela definicdo cultural sobre o que ¢ que torna uma atividade
socialmente necessaria e valiosa” (HONNETH, 2007, p. 93). Além do mais, enfatiza que, uma
vez que os individuos se conscientizem desse significado de luta por reconhecimento, um
desafio iminente as democracias ocidentais desenvolvidas se torna imediatamente evidente.

Foi através do desemprego, lembra-nos Honneth, que ndo estd mais meramente
ligado aos ciclos econdmicos, mas que agora mantém também uma certa forma estrutural,
que um numero crescente de pessoas passaram a nao ter a oportunidade de ganhar o tipo de
reconhecimento por suas habilidades adquiridas, tais habilidades representa para Honneth o
conceito de estima social. E devido a esse ndo-reconhecimento que eles mal podem se

considerar membros contribuintes de uma comunidade democratica organizada, tendo em
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vista que isso pressupde a experiéncia de cooperagdo, i.e., a contribuicdo socialmente
reconhecida para a reproducao social.

E por esta razdo que podemos esperar, conforme determinou Honneth, por um niimero
crescente de lutas por reconhecimento que tendem a ser direcionadas as defini¢des
institucionalizadas e medidas de estima social que governam quais atividades e habilidades
que podem culminar em um reconhecimento simbolico ou material. Até porque, sem uma
ampliacao radicalizada do significado do conceito de "trabalho", e o que pode sensivelmente e
justificavelmente ser incluido dentro disso, essa forma de luta por reconhecimento ndo pode

ser resolvida prontamente.

3.3.3 O desrespeito como estimulo para as lutas por demandas redistributivas e demandas

por reconhecimento cultural

Em sintese, Fraser interpreta, portanto, a teoria honnethiana do reconhecimento
como uma tentativa de reduzir as injusti¢as, oriundas do carater econdmico, a esfera cultural.
Para ela, o desenvolvimento do modelo estabelecido por Honneth constitui um monismo®
teorico cultural reducionista que, ao apropriar-se da desigualdade evidente no modelo
econdmico como decorréncia de uma forma de privacdo de um reconhecimento. Nao teria
assimilado o conjunto de injusticas existentes, ou mesmo as diversas formas de reivindicagdes
feitas pelos movimentos sociais que demandam, assim lembra Fraser, mais que o
reconhecimento reciproco como objetivo.

Em sua analise, a filosofa situa Honneth e o conceito de reconhecimento como
uma das principais representantes das teorias culturalistas que atestam a origem de todas as
injustigas sociais como sendo oriundas da cultura. Desse modo, Fraser defende que a teoria de
Honneth atua como uma expressdo capaz de se deslocar do conceito de redistribuicdo para o
de reconhecimento ou, como também ¢ posto por ela, do deslocamento da centralidade antes
concedida ao paradigma distributivo de justica para um paradigma da qual o centro estaria
composto por determinadas questdes que sdo relativas a identidade e a diferenca.

De acordo com Fraser, Honneth teria deixado de lado, ao compreender as formas

de injusti¢as segundo o conceito de reconhecimento, as formas de desrespeitos que estariam

% Acerca do monismo em Axel Honneth, cf., BRESSIANI, N. Monismo social ou moral? dos pressupostos
tedricos sociais da teoria do reconhecimento de Axel Honneth. Revista Ethic@), Florianopolis, n°1, p.
169-190, 2016; YAR, Majid. Beyond Nancy Fraser’s Perspectival Dualism. Economy and Society, v. 30, n. 3,
p- 288-303, 2001; DERANTY, Jean-Philippe. Beyond Communication. A critical study of Axel Honeth's
Social Philosophy. Leiden, Boston, 2009.
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ligados a economia e as reivindicagdes por redistribuicdo material que estdo inseridas como
parte da sociedade contemporanea e que ndao podem ser ignoradas nas tentativas de
desenvolvimento de uma teoria social critica. No entanto, torna-se claro que Honneth tem, em
contraposi¢do, o objetivo de mostrar que as criticas direcionadas a ele sdo oriundas de uma
analise inadequada de sua teoria, tendo em vista que tais criticas ndo abrangem por completo
o real significado atribuido ao seu conceito de reconhecimento.

Portanto, para Honneth, essa acusacao que determina sua teoria como culturalista
¢ incapaz de dar conta de pensar as injusticas econdmicas ou até mesmo as lutas por
redistribuicdo material que estdo alicercadas em uma interpretacdo restrita do papel
desempenhado por esse conceito. Logo, o reconhecimento ndo pode ser posto como
semelhante ao conceito de reconhecimento cultural. “O conceito de Honneth de
reconhecimento ndo remete diretamente a cultura, mas as expectativas morais de
comportamento sustentadas pelos sujeitos frente a seus parceiros de interagdo” (VANALI,
2015, p. 233).

Conforme abordado anteriormente, Honneth compreende que os sujeitos, ja
formavam expectativas morais de comportamento positivo de acordo com os processos de
interagdo social. Quando ocorre o rompimento dessas expectativas positivas, o resultado se da
de forma contraria, pois ¢ gerado um sentimento profundo de desrespeito e injusti¢ca. Quando
esse sentimento passa a ser compartilhado por varios sujeitos, ele pode, de certo modo, eclodir
em conflitos sociais, i.e., em uma luta por reconhecimento. Desse modo, nota-se que Honneth
empreende uma reconstru¢do dos conflitos sociais na forma de lutas morais que visam ao
reconhecimento, dado que eles sdo desencadeados por meio das experiéncias de injustica e de
desrespeito que estdo vinculadas as expectativas de reconhecimento.

Ja os conflitos por redistribuicdo sao os que ocorrem quando a modificagdo da
situagdo econdmica ou até mesmo da desigualdade material por eles problematizadas sdo
vivenciadas como injustica. Por isso, enfatiza que as lutas por redistribui¢do materiais sdo
também lutas por reconhecimento. Percebe-se que o ponto de partida de Honneth para a
reconstru¢do dos sentimentos de desrespeito que € possibilitado a partir da violagdo de
expectativas de reconhecimento social, ao invés de ser em razdo de questdes tedrico-sociais
como foi elaborado por Fraser.

Destarte, tanto as lutas por redistribuicdo material quanto as lutas por
reconhecimento cultural seriam incluidas por sua teoria do reconhecimento, na medida em
que a sensacao de injusti¢a que as proporcionam tem sua origem nas violagdes de expectativa

de reconhecimento. Embora tenha proposto a reconstru¢cdo dos conflitos sociais segundo a
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perspectiva de lutas por reconhecimento, o fildésofo, portanto, ndo teve a pretensdo de negar
ou até mesmo excluir a importancia das demandas que visam a uma redistribui¢do, mas sim
de reconstrui-las conforme uma perspectiva normativa.

De forma sucinta, Honneth situa que a luta por reconhecimento nao detém
tdo-somente um carater identitario ou cultural, mas um carater moral que institui a gramatica
moral dos conflitos sociais. Vanali (2015), aponta que:

Deslocando a problematica da teoria dos movimentos sociais, Honneth procura
reconstruir e justificar moralmente esses conflitos, remetendo-se as experiéncias de
desrespeito dos sujeitos, isto é, voltando-se para a motivagdo dos conflitos e ndo as
origens sociais das injustigas que estdo combatendo (p. 235).

Sendo assim, a teoria de Honneth foge das criticas de Fraser ao reatualizar o
conceito de reconhecimento com o fundamento na sensacao de desrespeito que instiga as lutas
por demandas redistributivas e demandas por reconhecimento cultural. De acordo com o
evidenciado no decorrer deste capitulo, constatou-se que os individuos que se encontram
inseridos como membros dos grupos inapropriadamente reconhecidos tém como atribui¢ao
apenas rejeitar tais imagens construidas. Desse modo, passam a promover, consequentemente,
as novas e variadas formas de autorrepresentagdes que por eles proprios foram criados. Diante
disso, observou-se que Fraser aponta que uma vez formulada a identidade coletiva, eles terao
que exibi-las publicamente para que assim possam obter o respeito e a estima da sociedade
como um todo.

Nota-se que o resultado, quando ¢ bem-sucedido, ¢ efetivado por meio de um
reconhecimento, por uma relacdo nao distorcida. Para Fraser, o modelo de politicas de
reconhecimento significam politicas de identidade. A filosofa identifica que esse modelo
apresenta deficiéncia, pois constatou uma tendéncia reificadora de identidades de grupos.
Diante disso, buscaremos compreender a reatualizacao do conceito de reificagdo proposto por
Honneth em sua obra Reificagdo (2018). Questiona-se-a se o conceito lukatiano pode possuir
um potencial de diagnostico para as demandas sociais atuais. Para Honneth, os meios
categorias contidos nas andlises cldssicas de Lukécs ndo sdo suficientes para apreender de
maneira adequada esses novos e diferentes fendmenos sociais em sua complexidade. Tendo
em vista que Lukacs se limitou a compreensdo cotidiana ontologizante ao propor que a
reificacdo significa uma relag@o entre pessoas que assume o caracter de uma coisidade.

O conceito de “reificacdo” concentra mudangas de atitudes que sdo concernentes
ao mundo objetivo, & sociedade e ao proprio self (eu) sem empregar a devida atengdo

necessaria as diferentes particularidades que existem em cada caso. De acordo com Honneth,
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a maior importancia consiste em considerar as analises do pensador hingaro que concentram
nos seus objetos de estudos as mudangas e as transformagdes comportamentais pelas quais
passam os sujeitos. Desse modo, identificamos em Lukacs, por intermédio de Honneth,
comportamentos tipicos em que os sujeitos ndo participariam mais ativamente nos processos

de seu mundo circundante.
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4 AXEL HONNETH E A REATUALIZACAO DO CONCEITO LUCKASIANO DE
REIFICACAO

Em seu livro Reificacdo: um estudo de teoria do reconhecimento (2018)%,
Honneth propde uma reatualizagdo® do conceito de reificagio mediante as formulagdes de
Gyorgy Lukacs (1885-1971) em seu livro Historia e consciéncia de classe de 1923. O intuito
de Honneth ¢ saber se o conceito de reificacdo ainda ¢ possuidor de um valor 1til diante dos
novos desafios que se apresentam no cerne da sociedade contemporanea. Segundo Honneth,
Lukécs, através desse conceito, foi o responsavel por incitar de forma direta e indireta toda
uma gera¢do de pensadores” a analisar as formas de vida que se encontravam sob as relagdes
dominantes de seu tempo como uma forma de consequéncia de um processo de reificagdo
social.

Contudo, Honneth identifica que, depois da Segunda Guerra Mundial, o conceito
de “reificagdo” perdeu sua posi¢do central para produgdo do diagndstico de seu tempo®
(HONNETH, 2018, p. 23-24). Diante disso, nos resta a seguinte questdo: Afinal, o conceito
de “reificacao” de Lukacs pode possuir, nos dias de hoje, um potencial em diagnosticar as
patologias sociais presentes nas sociedades contemporaneas? Para Honneth, os meios
categorias contidos nas analises classicas elaboradas por Lukacs ndo sdo suficientes para
apreender de maneira adequada esses novos e diferentes fendmenos sociais em sua

complexidade.

% O livro Reificagdo: um estudo de teoria do reconhecimento (2018) (Verdinglichung - eine
anerkennungstheoretische studie) apresenta a versdo de um estudo ampliado e reelaborado Das Renner
Lectures que Honneth ministrou na Universidade de Berkeley, em marco do ano de 2005 (HERNANDEZ;
HERZOG, 2011, p. 36).

De acordo com Melo (2010), essa tentativa de reatualiza¢do caracteriza um modo fundamental de fazer
filosofia critica na contemporaneidade, pois tal método consiste em assumir que determinado conceito tem
em si o potencial de propor novas formas de questionamentos atuais, ainda que esse proprio conceito venha a
ser modificado e reinterpretado em fungdo de diferentes contextos de aplicacdo (p. 224). Esse método de
retomar uma “leitura contemporanea de certo autor ou conceito contém também uma “histéria dos efeitos”
(Wirkungsgeschichte), de acordo com a qual ndo ¢ interpretada de forma neutra, mas esta sendo lida sob
determinado contexto e de acordo com diferentes interesses e perspectivas” (MELO; WERLE, 2007, p.32).

¢ Dentre eles estio Max Horkheimer (1895-1973), Theodor Adorno (1903-1969) e Jiirgen Habermas (1929-),
que identificaram em seus diagndsticos fenomenos que se demonstravam cada vez mais amplos e variados de
reificagdo aos quais as sociedades racionais modernas se encontravam submetidas (HONNETH, 2018).
Honneth ressalta que “[...] quando o choque de civilizagdes causado pelo Holocausto enfraqueceu aquela
inclinagdo especulativa para diagndsticos de amplo alcance sobre a sociedade, os teodricos sociais e filosofos
se contentaram amplamente com a analise dos deficits de democracia e de justica sem fazerem uso de
conceitos voltados a apreensdo de patologias, tais como o de ‘reificagdo’ ou ‘comercializagdo’”. [...] Falar
sobre a ‘reificacdo’ também podia parecer simplesmente um sintoma de se querer pertencer de modo
obstinado a uma época cultural que durante o periodo do po6s-guerra, das reformas culturais e das inovagdes
teoricas havia perdido sua legitimidade” (HONNETH, 2018, p. 24-25)

66
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O pensador contemporaneo identifica que Lukacs se atém a compreensdo
“cotidiana ontologizante” presente no conceito de “reificacdo” quando afirma que a reificacao
significa uma relacdo entre pessoas e que assume o cardcter de uma coisidade
[Dinghaftigkeit]. No entanto, enfatiza que nessa forma elementar, o conceito se torna capaz de
descrever explicitamente uma forma de processo cognitivo pelo qual algo que ndo possui
propriedades materiais - que ndo possua elementos humanos - tende a ser considerado como
algo material.

Conforme Honneth, a formulacdo lukcasiana nao evidencia de inicio se, no caso
de ocorrer um reificacdo, trata-se meramente de um erro categorial epistémico, de uma agao
moralmente condenavel ou de uma forma totalmente distorcida de prdxis. No entanto, conclui
que o filésofo hungaro tem em vista mais do que somente um erro categorial, “porque o
processo de reificacdo contém uma complexidade e estabilidade que dificilmente seria
esclarecida com o emprego de um erro cognitivo” (HONNETH, 2018, p. 31).

Enquanto causa social para a perpetuacdo e propagagdo da reifica¢ao, Lukacs admite
somente a ampliagdo da troca de mercadorias, que se tornou o modo dominante de
acdo intersubjetiva como estabelecimento das sociedades capitalistas; tdo logo os
sujeitos comegam a regular suas relagdes com seus proximos primariamente por
meio da troca de mercadorias equivalentes, eles sdo obrigados a se por em relagdo
reificante com seu mundo circundante; pois ndo podem mais deixar de perceber os
elementos de uma da situagdo unicamente do ponto de vista do beneficio que

poderiam obter em prol de seu proprio calculo utilitario egocéntrico (HONNETH,
2018, p. 31-32)

O frankfurtiano aponta que essa mudancga forcada de perspectiva pode levar a
diferentes dire¢des e proporcionar para Lukacs muitas formas de reificagdo. Além do mais,
Honneth considera que nessa agdo de troca de mercadorias® os sujeitos se véem igualmente

forgados a perceber os objetos existentes somente na qualidade de “coisas™”

potencialmente
valorizaveis Dito de outro modo, a. Dito de outro modo, ao ver seu parceiro de interagdo

somente enquanto ‘“objeto” de uma transagdo rentavel, e a considerar suas proprias

% “No caso de Lukécs”, afirma Melo (2010), “apenas as coagdes econdmicas poderiam conduzir a negagdo dos

tragos propriamente humanos das pessoas”, pois “seu olhar estava tdo voltado aos efeitos do intercambio
capitalista de mercadorias que ele ndo considerou qualquer fonte social de reificagdo. Contudo, Honneth
compreende que “os homens podem adotar um comportamento reificante na medida em que perdem de vista
o reconhecimento precedente em fungdo de duas causas: ao participarem em uma prdxis social na qual a
mera observagdo do outro ja se tornou um fim em si mesmo, extinguindo toda consciéncia do engajamento
existencial da socializagdo precedente, ou ao conduzirem suas agdes por um sistema ideoldgico de
convicgdes reificante que os coage a negacdo posterior do reconhecimento originario” (p.235).

De acordo com Honneth (2018), na qualidade de “coisas” materiais, sdo caracterizados tanto objeto estimado
em termos quantitativos e o nosso proximo tratado de forma instrumental quanto ao conjunto das proprias
capacidades e necessidades, que sdo experimentadas somente em virtude de sua utilidade econdmica
(p-32-33).
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capacidades apenas como “recursos”’ objetivos para o célculo das oportunidades de
valorizagdo (HONNETH, 2018, p. 31-32).

Acerca disso, Rurion Melo reitera que, apesar de ser possivel encontrar diferentes
variantes que estdo articuladas na dimensdo do mundo objetivo, da sociedade e do proprio
“eu”, a analise de Lukacs estaria concentrada no desenvolvimento de uma ontologia dos
fendomenos estritamente capitalista que culminou todo o processo social. Pois tanto no aspecto
objetivo quanto no subjetivo, ela trata de diagnosticar a submissao da consciéncia dos sujeitos
as formas nas quais a reificagdo exprime, ou seja, na medida em que o homem se vé
confrontado com sua propria atividade, com seu préoprio trabalho como algo objetivo,

independente dele e que o domina por leis proprias, que lhes sdo estranhas, a saber, as leis de

reproducado do capital (MELO, 2010, p. 227).

4.1 A reificagcdo como comportamento de um sujeito observador

Torna-se evidente na reflexdo de Honneth, que o conceito de “reificagdao”
empregado por Lukdcs concentra essas mudancas de atitudes concernentes ao mundo
objetivo, a sociedade e ao proprio self (eu) sem empregar a atencdo necessaria as diferentes
nuances que existem para elas. Além disso, também se torna claro que a pretensdo do
pensador hungaro consiste em apresentar mais do que uma fenomenologia das mudangas de
atitude nas relacdes de troca de mercadorias que podem conduzir a um comportamento
reificante por parte dos seres humanos.

De forma mais objetiva, Lukacs despertou seu interesse em Marx (1818-1883),
mais especificamente, para os fendmenos descritos como “fetichismo da mercadoria™".

Porém, distancia-se dessa esfera economica ao transferir as coer¢des decorrentes da reificacao

também a totalidade das atitudes da vida cotidiana. Diante disso, “Honneth acredita que o

™ Em O fetichismo nosso de cada dia: a religido profana do capital — naturaliza¢io e dominagdo (2017),
Oliveira e Chagas afirmam que, no caso do fetichismo, hd a inversdo entre os sujeitos e os objetos da
producdo, onde o préprio sujeito ndo se reconhece mais como um ser criador e superior ao objeto. Pois,
segundo os autores, o objeto adquire as caracteristicas humanas, do ser reificado, o que significa dizer, de
forma mais especifica, que os homens vivem a forma reificada das relagdes de produgdo e reprodugdo do
capital, o que ndo ocorre apenas em seu processo de autorreconhecimento, mas também como um processo de
reconhecimento intersubjetivo. Assim, a questdo do fetichismo assume, além de sua dimensédo efetivamente
pratica, marcada pelas relagdes de produgdo, uma dimensdo normativa, pois o ndo reconhecimento dos
individuos como os verdadeiros detentores do poder sobre os objetos da produgdo gera um conflito moral que
tem como sentido a restitui¢do da consciéncia dos homens como a base fundamental da produgéo material da
sociedade. O fetichismo presente na forma mercantil do capitalismo pde em primeiro plano o movimento das
mercadorias, dos objetos de consumo, em detrimento dos seres humanos, dos sujeitos. Nessa perspectiva, nada
possui permanéncia a ndo ser a logica da destruicao generalizada e desenfreada, as relagdes sociais tornam-se
efémeras, marcadas pelo consumo, onde cada individuo torna-se uma mercadoria que pode ser descartada a
qualquer momento (OLIVEIRA; CHAGAS, 2017, p. 78).
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conceito de reificagdo estaria nesse momento sendo ampliado e generalizado para os textos e
habitos sociais comuns” (MELO, 2010, p. 228).

Honneth identifica na abordagem luckasiana a existéncia de duas possibilidades
argumentativas que proporciona compreender esse modo de generaliza¢do social: por um
lado, o argumento funcionalista de que seria necessario para a expansao do capitalismo que
todas as esferas da vida fossem assimiladas ao padrao da acdo da troca de mercadorias; e, por
outro lado, se discute com referéncia em Max Weber (1864-1920), que o processo de
racionalizacao, que se intensifica na dimensao da troca de mercadorias, leva inevitavelmente a
um aumento de atitudes racionais com respeito a fins naqueles ambitos sociais que até entdo
eram dominados pelas esferas tradicionais (HONNETH, 2018, p. 33-34).

O frankfurtiano assegura que dessa forma Lukécs pode entdo afirmar a sua tese
central de que no capitalismo a reificagdo se transforma em uma “segunda natureza” dos seres
humanos’. Pois, todos os sujeitos que se integram de modo participativo na forma de vida
capitalista t€m que adquirir, na forma de um costume habitual, o fato de perceberem a si
proprios € o mundo circundante conforme o esquema dos objetos que se encontram
meramente reificados.

Ora, os sujeitos que integram essas esferas de agdo, que se mantém em um
processo continuo de expansdo, sdo compreendidos como meros observadores dos
acontecimentos que ocorrem em seu meio social, ao invés de disporem de atitudes que os
possibilitem demonstrar sua presenca no meio social na qualidade de integrantes capazes de
atuarem de forma participativa. Nessas esferas de acdo ¢ mais conveniente que os sujeitos
tenham atitudes que sejam objetivas e neutras em relacdo aos afetos.

Diante dessa mudanga de perspectiva, nota-se a fundamentacdo de um processo
reificante de todos os elementos que correspondem a uma dada situagdo, pois os objetos que
estdo destinados a troca, os parceiros bem como as proprias capacidades pessoais s6 podem
ser conhecidas em suas propriedades mediante uma forma de valorizagdo. Para Honneth, essa
tal forma de atitude se torna uma “segunda natureza” quando € transformada em um costume
habitual mediante as for¢as dos processos de socializagcdo correspondentes, de modo que essa

tal atitude determina o comportamento individual de todo espectro da vida cotidiana.

2 Torna-se interessante ressaltarmos que essa “segunda natureza” atua na “forma de uma espécie de capa de

dessensibilizagdo para que o individuo ndo sinta compaixdo pelo outro, levando-o, assim, a perda da atitude
original com ele e seu entorno social. Porém, essa categoria nas mdos do Honneth deixa de ter seu eixo
ligado em um primeiro plano - e de forma exclusiva - ao econdmico, e passa evocar mais propriamente um
tipo de habito de pensamento, uma perspectiva petrificada, em virtude da qual as pessoas perdem sua
capacidade de implicar-se com o interesse pelos outros, para consigo mesmo € para com os outros”
(TREVISAN; ROSSATO, 2010, p. 278).
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A dificuldade, segundo Honneth, consistiria ndo na pretensdo por analisar os
momentos da reificagdo nos comportamentos mais simples da vida cotidiana, mas
sim na pretensdo por analisa-los como grandezas economicamente utilizaveis sem
levar em consideragdo o fato de se tratar da relagdo com objetos do mundo
circundante, com outras pessoas ou das proprias competéncias e sentimentos
(MELO, 2018, p. 11)

De forma mais especifica, essa forma de representagdao que pde a reificacdo como
“segunda natureza” deveria, ao ser transferida para as esferas de acdo ndo econdmicas € ao ser
investigada a partir da propria dindmica de interagdes sociais intersubjetivamente
consideradas, abranger outros fendmenos. Diante disso, Honneth se depara com a questdo que
implica na tentativa de explicar a reificagdo fora dessa esfera da agdo de troca de equivalentes,
sendo que esta se refere unicamente a uma redefinicdo de todas as situacdes dadas em
grandeza economicamente calculaveis.

Para Honneth, o mais importante consiste em considerar as andlises lukacsianas
que concentram nos seus objetos de estudos as mudangas e as transformagdes
comportamentais pelas quais passam os proprios sujeitos, ao invés de dar atencdo
primariamente as “transformacdes produzidas do lado dos objetos apreendidos pela
reificacao” (HONNETH, 2018, p. 35). Destarte, “[...] seria possivel notar no préprio Lukacs
elementos que permitem identificar comportamentos tipicos em que o0s sujeitos ndo
participariam mais ativamente nos processos de seu mundo circundante” (MELO, 2018, p.
11).

No entanto, eles se colocariam na perspectiva de um sujeito observador neutro’
que frente aos acontecimentos ndo se afeta de forma psiquica ou existencialmente
(HONNETH, 2018, p. 35)’. Lukéacs, lembra Honneth, aponta que o sujeito adota o papel de
um parceiro de troca passa a se comportar como um “espectador indiferente” e meramente
“contemplativo”, e “esse comportamento ou padrao de acdo poderia ser encontrado em varias
outras dimensdes intersubjetivas ndo limitadas aos fendmenos da troca no mercado capitalista

ou a esfera da produgio™”.

Honneth enfatiza que Lukacs equiparou a “reificagdo” como uma postura do olhar de um sujeito que néo atua

como participante, mas apenas na simples observac¢dao da sua relagdo humana com o mundo (Menschliche
Weltverhdltnis), uma postura da participagdo (Anteilnahme) existencial (HONNETH, 2008, p. 71).

Bosco (2011) salienta que a auséncia dessa base de afetos anula aquele esquema existencial indispensavel a
experiéncia fundante do reconhecimento elementar (prévio), desembocara no desenvolvimento de outro tipo
de reconhecimento, eminentemente social, o qual Honneth designa de reconhecimento reciproco, pondo em
sua base os sentimentos do amor, do direito e da solidariedade (p. 38).

Segundo Melo (2018), essas atitudes consideradas reificantes generalizam para outros dominios de
socializacdo comportamentos indiferentes, passivos e meramente contemplativos, em oposicdo a atitudes
engajadas e participativas nas interagdes sociais entre os seres humanos (p. 12).
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4.1.2 O sujeito como espectador indiferente e contemplativo

Ora, com a utilizagdo das palavras “contemplacao” e “indiferenca”, Honneth quer
sublinhar especificamente dois pontos: no caso da contemplagao, a postura do que denominou
de “introspecc¢do tedrica", ao invés de uma atitude de “observacao indulgente” e “passiva’; e,
no caso da indiferenga, deve significar que o agente nao € mais afetado emocionalmente pelos
eventos, mas, mesmo ao observar, passa ao largo destes sem envolvimento intimo, i. €., na sua
relacdo com os acontecimentos ndo demonstra nenhum tipo de interesse ou engajamento.

Honneth ressalta, portanto, que sob termo de reificagdo Lukacs compreenderia um
habito ou o costume correspondente a um comportamento meramente observador de um
sujeito, em cuja perspectiva o mundo circundante natural, o mundo das relagdes sociais e as
proprias capacidades pessoais constitutivos de sua personalidade seriam apreendidos apenas
com indiferenca e de um modo neutro em relacdo aos afetos, i.e., como se possuissem as
qualidades de uma “coisa”’®.

Além do mais, mais um passo decisivo se apresenta para Honneth como objeto a
ser posto em investigacdo. Pois, se Lukacs se refere especificamente a um comportamento
incomum, que pode também ser compreendido na forma de uma deturpagdo de um ato mais
engajado dos sujeitos em suas relagdes intersubjetivas, entdo, consequentemente, estaria
presente no cerne de sua teoria a pressuposi¢do de uma praxis verdadeira, genuina, cuja base
dos modos de reificagdo de ac¢do estdo sujeitos a comparagdes € questionamentos criticos’”.

Honneth identifica que, para Lukacs, a existéncia de uma prdxis humana
originaria e verdadeira ¢ atribuida diretamente ao sujeito que se comporta de maneira ativa e
cooperativa, mas que esta sujeito a sofrer transformagdes, motivadas por diversas pressoes
sociais, pela qual o carater engajado do comportamento se efetiva como indiferente e
contemplativo.

Lukacs parece ter de assumir uma forma engajada de prdxis humana a partir da qual
podemos distinguir a reificagdo como uma praxis deficiente. a manutencdo dessa
diferenca constitutiva entre duas formas de prdxis humana - engajada e reificada - é
fundamental para que a teoria preserve um ponto de vista critico que seja imanente

as proprias praticas sociais. Contudo, embora Lukacs ndo funde a contraposicdo
entre um comportamento reificante e uma prdxis engajada em alguma perspectiva

76 “Tratar alguém como ‘coisa’”, enfatiza Honneth (2008), “significa justamente toma-la(o) como 'algo', despido
de quaisquer caracteristicas ou habilidades humanas” (p. 70). Portanto, como bem frisou Aratjo Neto (2021),
a coisidade do humano ¢ tratado simbolicamente como algo desqualificador das a¢des humanas (p. 156).
Essa formulagdo ja deixa claro que uma tal interpretagdo do conceito de reificagdo também ndo esta isenta de
implicacdes normativas; para Honneth, certamente, isso nao diz respeito meramente a uma violagdo de
principios morais, o filésofo se ver confrontado com uma tarefa ainda mais dificil que ¢é ter de identificar uma
praxis genuina diante de sua forma deturpada.
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moral, ele também ndo permite que se esclareca o ponto de vista normativo
pressuposto que orienta sua dentncia de reificagdo social (MELO, 2018, p. 13)

O objetivo de Honneth ndo € pensar a reificagdo apenas segundo o que € descrito
sobre a produgdo alienada de determinado objeto por parte de um sujeito que a sua
coletividade excluiu, que ndo vivencia mais todos os processos, mas sim em utilizar o
conceito de prdxis genuina de modo que possa coincidir com uma forma de atitude
intersubjetiva do sujeito (HONNETH, 2018, p. 41). Fica explicito, para Honneth, que Lukécs
também manteve sua preocupacdo voltada para a qualidade intersubjetiva que antecede os
comportamentos ¢ que ¢ capaz de formar uma espécie de padrio possibilitando um

contraponto com a determinagao de uma prdxis que se apresenta de modo reificante.

4.1.3 A participacdo engajada e o envolvimento existencial como condicdo do

reconhecimento

Por conseguinte, nota-se que essa compreensao de uma intersubjetividade
proporcionou um diagnostico preciso ao apontar que o processo de troca de mercadorias
ocasiona, de certo modo, em uma perda de interesse na participagdo por parte dos sujeitos. O
resultado possibilitou um contraste entre uma atitude intersubjetiva e a uma determinacao de
uma praxis reificante. Melo (2010) assevera que ¢ através dessa “atitude intersubjetiva”,
definida segundo a participacdo engajada e pela possibilidade de envolvimento existencial em
contraste com a mera “contemplacao” e “indiferenca”, que Honneth fundamentaré a base de
sua teoria do reconhecimento™ (p. 232).

O conceito de reconhecimento ¢ exposto no decorrer da argumentagdo do
pensador alemdo com a fungdo de preencher um pressuposto que ndo teve a atencdo
necessaria por parte de Lukacs. Honneth leva em conta que o pensador hingaro nao abordou
de forma clara a sua base na formulacao dessa praxis participativa originaria que € sujeita a se
perder no momento em que O sujeito passa a se comportar conforme uma forma reificada.
Torna-se evidente que Honneth tem como objetivo dar uma fundamentagdo a sua tese de que
na relacdo do sujeito consigo mesmo € com O seu entorno ocorre uma postura de

reconhecimento’’.

® Na concepc¢do de Honneth, uma postura de reconhecimento expressa, portanto, um aprego pelo significado

qualitativo que as outras pessoas € coisas possuem para a efetivacdo de nossa existéncia (2018, p. 57).

De acordo com Honneth (2008), na reificagdo ¢ anulado o reconhecimento que geralmente faz com que o
sujeito experimente cada um de seus parceiros de interacdo como um outro presente no mundo social. Sendo
assim, se esse processo de reconhecimento nido se concretiza, se o sujeito nao toma mais parte da existéncia
do outro, entdo esse outro passa a ser tratado apenas como um objeto inanimado, uma simples coisa (p. 75).
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Assim, toda a realidade apreendida pelos seres humanos estariam em conexdo
direta com uma forma de experiéncia que possibilita em principio qualitativamente acessiveis
a perspectiva de uma participacdo afetiva de todos os dados existentes de uma situacao.
Honneth nota que essa experiéncia qualitativa originaria de todas as nossas vivéncias €
compreendida como uma caracteristica essencial de proximidade e de engajamento pratico
com o mundo®, isto é, como uma interagdo primaria distinta de uma atitude autocentrada,
egocéntrica e neutra®’ (HONNETH, 2018, p. 57).

O reconhecimento®™ ¢é a expressdo dessa forma originaria de relagdo e de
preocupacdo existencial com o mundo que somente pode ser separada segundo um ato de
distanciamento e indiferenca. Sendo assim, podemos opor as formas de ag¢do que sdo sensiveis
ao modo de reconhecimento dos comportamentos onde os vestigios de um reconhecimento
prévio nao se encontram mais presentes. Diante disso, o comportamento meramente
contemplativo ou observador se constitui segundo um processo de indiferenca que ocorre
quando o sujeito ndo toma mais consciéncia de sua necessidade em relacio a um
reconhecimento precedente.

“E, caso nao tenhamos presente essa [...] prévia de lembranga afetiva, os mundos
subjetivo, objetivo e intersubjetivo serdo apreendidos como uma sepulcral indiferenca e de
uma maneira totalmente neutra em relagdo aos afetos” (TREVISAN; ROSSATO, 2010, p.
282). A vista disso, a realidade social emerge como uma totalidade de objetos que sdo
observaveis e que ndo possuem as motivagdes existenciais e sensagdes psiquicas afetivas.
Desse modo, desenvolve-se no sujeito, de certa maneira, uma tendéncia a esquecer que o
reconhecimento ¢ constituido a partir de suas experi€ncias intersubjetivas e, ao perceber os

outros homens como objetos, ele deixa de lado todos os vestigios de um engajamento afetivo.

% Essa forma de engajamento pratico a primeira vista pode significar que os seres humanos participam
normalmente da vida social na medida que se coloca na perspectiva do seu parceiro de interagdo, cujos
anseios, atitudes e pensamentos eles aprendem a reconhecer enquanto razdo de sua propria acdo
(HONNETH, 2018, p.51).

De acordo com Honneth, Heidegger, em Ser e tempo (1927), assim como Lukdcs, estavam convencidos de
que o primado da ideia de uma apreensdo neutral da realidade é responsavel pela cegueira ontologica que
impediu uma resposta adequada a questdo sobre a estrutura da existéncia. Honneth considera que, ambos os
autores estdo em concordancia nas suas compreensdes acerca da presenga de uma inten¢do subversiva ou
destrutiva da ideia dominante segundo a qual um sujeito epistémico se coloca de forma neutra diante do
mundo.

8 O conceito de reconhecimento, nesse ambito elementar, compartilha da concepgio de “engajamento” de
Dewey, dos conceitos de “cuidado” de Heidegger e de “engajamento” de Lukécs, no que concerne as ideias
fundamentais sobre a precedéncia de um interesse existencial no mundo, que se nutre da experiéncia de seu
valor intrinseco. Uma postura de reconhecimento expressa, portanto, um aprego pelo significado qualitativo
que as outras pessoas € coisas possuem para a efetuacdo de nossa existéncia (HONNETH, 2018, p. 56).
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4.1.4 Invisibilidade e negag¢do do reconhecimento em “Invisibilité: sur l'épistéemologie de la

reconnaissance’’ (2005)

Antes de tratarmos acerca do processo de esquecimento do reconhecimento
segundo a obra Reificacdo (2018), direcionamo-nos brevemente a nossa investigagdo para um
ensaio de Honneth cujo titulo é a Invisibilite: sur l'épistemologie de la reconnaissance
(2005)%. Neste ensaio, o filésofo apresenta a invisibilidade como uma forma negativa da
nocao de reconhecimento. Honneth inicia sua discussdo acerca do conceito de invisibilidade
inspirado no livro Invisible Man (Homem invisivel) (1984)*, de Ralph Ellison. Descreve em
seu texto as experi€éncias de uma personagem negra que sofre um processo de
"invisibiliza¢ao" por parte da sociedade branca.

Partindo de uma ideia metaforica, o frankfurtiano mostra que a invisibilidade ¢
um processo ativo, no qual se evidencia uma forma de desprezo: um comportamento relativo
a uma pessoa como se esta ndo estivesse presente e que, para ela, torna-se muito real. Ja a
visibilidade, significa reconhecer as caracteristicas relevantes de uma pessoa (HERNANDEZ;
HERZOG, 2011). Além do mais, nota-se que Honneth quando explorou os significados dos
gestos expressivos que o corpo demonstra ja havia de certa forma postulado alguns pontos de
sua tese acerca da primazia do reconhecimento sobre o conhecimento capaz de proporcionar,
portanto, uma distingdo entre conhecimento e reconhecimento® (HONNETH, 2005, p. 45).

O filésofo evidencia nesse ensaio que o processo de conhecimento mantém um
vinculo direto com um ato cognitivo que ndo se apresenta de forma publica. Para ser mais
claro, podemos ter como exemplo que ¢ através desse ato que os individuos podem identificar
os outros através de suas caracteristicas. Enquanto que o reconhecimento se apresenta na
forma de um ato expressivo que suscita em uma atribui¢do de valorizagdo social a uma outra
pessoa (HONNETH, 2005, p. 45). “O reconhecimento ndo se restringe ao conhecimento
porque possui um contetido normativo que ultrapassa o ambito cognitivo da identificagdo de

um individuo” (CENCIL, 2016, p. 714).

8 Vide HONNETH, Axel. Invisibilité: sur 1’épistémologie de la reconnaissance. Réseaux, v. 129-130, n. 1-2, p.
39-57, 2005.

8“0 Homem Invisivel" ¢ um romance de formacdo rico em alegorias, parabolas e simbolismo.” O autor “traca
comentarios sociais mais profundos - porque muito mais cheio de nuances - do que qualquer critica sociologica
jamais teria feito: sobre raca, sociedade, democracia e pluralismo. O Homem invisivel é um livro que versa
sobre uma constru¢do do self, sobre construg¢do da identidade mais particular e indivisivel do sujeito, € o
sem-numero de batalhas constantemente travadas contra a tirania das expectativas e proje¢des sociais com que
tem que lidar. E essa busca por ser reconhecimento, ou melhor, por ser visto, é a sua fonte permanente de
angustia, ansiedade e desassossego (TRIGUEIRO, 2020, p. 4-5).

% Vide PONTES, Paulo V. A politica de reconhecimento € a teoria da justica de Axel Honneth.
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A afirmagdo de que o reconhecimento se apresenta na qualidade de dependente
dos gestos expressivos vem do fato de que apenas esses gestos corporais sdo capazes de
apresentar publicamente a diferenga existente entre conhecer e reconhecer. De acordo com
Honneth, somente os sujeitos que tém a consciéncia de que foram objetos dessa forma de
conhecimento positivo sabem que sdo reconhecidos socialmente em um nivel elementar. Para
ele, os gestos expressivos através dos quais os seres humanos mostram reconhecimento mutuo
¢ detentor de uma certa forma comportamental, pois esta contido, no sorrir, no dirigir ou
através de um gesto de boas-vindas a outra pessoa a execug¢do de uma acdo que gera,
consequentemente, um valor social.

De forma semelhante, evidencia-se no caso de uma crianga que recebe de seu
cuidador um simples sorriso a demonstragdo simbodlica de uma atitude amorosa®, assim como
um gesto de boas-vindas entre adultos significa que podemos de certa forma esperar agdes
benevolentes. Portanto, os gestos expressivos sdo agdes que possuem em si o cardter de uma
meta-agdo (méta-action), na medida em que sinalizam simbolicamente um tipo de
comportamento: em suma, as nuances do gesto particular que sdo delineadas pelos sujeitos
deixam bem explicito que esta contido no ato de sorrir afetuosamente a manifestagdo, nao
ambigua, de sua disposi¢do para comportar-se de maneira afetuosa, ja no ato de cumprimentar
de maneira respeitosa expressa-se antes a sua firme intengdo abster-se de qualquer forma de
interacao que sao absolutamente necessarias.

“Nessa perspectiva, a motivagdo ao engajamento de agdes de reconhecimento
pode ser considerada, na esteira de Kant, como algo resultante da apreciagdo do valor
concedido aos seres humanos mediante suas propriedades inteligiveis” (CENCI, 2016, p.
716). Contudo, Honneth salienta que isso ndo exclui o fato de que os gestos expressivos
também podem ser investidos de forma instrumental para, por exemplo, atuar meramente
como uma simulagdo de atos de apego afetivos. Essa forma de falsidade traz consequéncias
para os sujeitos concernidos (ou nos observadores que dele participam), pois causam uma
indignacdo ou uma amargura que representam uma violagdo da gramatica da comunicagao

gestual construida na segunda natureza de nosso mundo social (Honneth, 2005, p. 53, nota 8).

8 Para Honneth, como bem assinalou Cenci (2016), sdo os gestos expressivos de afirmagdo por serem
performativos (a¢des) manifestam o reconhecimento reciproco. Essas agdes possuem nelas proprias o carater
de meta-agdes por assinalarem simbolicamente um tipo de comportamento que pode ser esperado pelo
parceiro de interacdo. A ideia de que os atos expressivos de reconhecimento representam meta-agdes pode ser
compreendida também por referéncia ao tipo de motivagdo indicada, como ocorre no caso do gesto
afirmativo em que o sujeito manifesta uma motivacdo de segundo grau para agir de modo benevolente em
relacdo a seu parceiro (2016, p. 715-16).
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Logo, remetendo-se nessa perspectiva ao conceito de respeito (Achtung) proposto

por Kant®

, 0 pensador identifica que ele representa um descentramento do sujeito enquanto
modo de limitagio de seu ponto de vista egocéntrico. E através da manifestagio do respeito
que o sujeito passa a considerar o seu parceiro de interagdo como alguém dotado de valor e
detentor da motivacdo necessaria para coibir agdes que sdo simplesmente o resultado de seus
impulsos egocéntricos. Esse valor estipulado para o outro sujeito representa um
reconhecimento, pois ¢ através das caracteristicas percebidas no contexto do ato comunicativo
entre o adulto e crianga, que a manifestacdo expressiva que emerge uma atribui¢do de valor
equivalente as qualidades inteligiveis das pessoas.

Honneth salienta que o reconhecimento ndo deve ser entendido como uma mera
expressao de um conhecimento. Para ele, o reconhecimento tem mais conteiido normativo do
que o conhecimento que reside apenas no simples refor¢o da identificacao de um individuo.
De acordo com filésofo, o que intervém no reconhecimento, ¢ antes a manifestacdo expressiva
(e, portanto, acessivel ao publico) de atribuicdo de valor que equivale as propriedades
inteligiveis das pessoas. “Nesse caso”, ressalta Cenci (2016), “a relacdo entre conhecer
exprime que, se o reconhecimento nao ¢ expressao visivel de uma identificagdo cognitiva, ele
¢, todavia, a expressao de uma percepcao avaliativa” (p. 716).

Para Honneth, ainda nos dias atuais, ndo ficou claro até que ponto o repertério
comportamental de adultos pode ser considerado o resultado de uma decisao consciente diante
da necessidade de desenvolver uma interagdo com seu parceiro que se apresenta na qualidade
de uma crianca vulneravel. De acordo com o pensador, os adultos que sdo responsaveis por
uma crianga nao atribuem a ela uma vulnerabilidade especifica e também niao agem com base
no conhecimento de sua condicdo. Além do mais, ressalta que o sorriso pode ser entendido
como a expressao de uma percep¢do da crianga que no ato pde um valor, passando a
considera-lo como uma pessoa digna de amor.

Nota-se que toda primeira forma de reconhecimento de uma crianga pequena,
manifestada pelos padroes expressivos de comportamento dos responsaveis, pode ser como a
expressao da percepgao de caracteristicas que se referem simbolicamente ao devir de uma
pessoa inteligivel. Da mesma forma que o primeiro sorriso através do qual, alguns meses
depois, a crianga reage a expressdo presente no rosto da pessoa de referéncia, marca o
momento em que esse conjunto de caracteristicas valorizadas lhe ¢ revelado pela primeira
vez. A crianca possui uma forma de percepcao fortemente ligada a um processo de atribuigao

de valor.

87 Cf. KANT, E. Metafisica dos costumes. Petropolis: Editora Vozes, 2013.
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No caso do contexto que se evidencia no processo de comunicacdo gestual entre
adulto e crianga, ndo ha a constitui¢do de indicios que proporcione um ato de identificagdo,
mas sim de representacdes simbolicas que apresentam uma atribuicdo de valor referente a
liberdade dos seres inteligentes. Devemos frisar novamente, portanto, que a percep¢ao
humana ndo pode ser tdo neutra quando implica o conceito de conhecer um individuo. Desse
modo, pode-se afirmar que é por meio dessa expressao de uma percepcao avaliativa entre os
seres humanos que o individuo recebe diretamente um valor. E através do processo de
percepcao dos diferentes gestos expressivos do cuidador que a crianga vé um reflexo de suas
proprias potencialidades na qualidade de um ser inteligivel.

A crianca em seu processo de crescimento aprende, durante suas interagdes
constantes com seus parceiros, a inferir diferentes atribui¢des de valor que sao sempre facetas
de sua propria natureza inteligivel. Ao final deste processo, ja adulto, ele terd, como parte do
vocabuldrio de avaliagdo que ¢ o de seu mundo social, uma grande variedade de
possibilidades que lhe permitem perceber o valor estipulado de uma pessoa, valor cujo estrato
elementar permanecera sempre no fato da inteligibilidade inscrita na face humana. Portanto,
acentua Honneth, “se o que Kant chamou de ‘representagao do valor’ toma a forma de uma
percepcdo avaliativa, uma capacidade que o adulto socializado dispde, entdo isso tem
consequéncias muito importantes para a relagdo entre conhecimento e reconhecimento”
(HONNETH, 2005, p. 56, tradugdo do autor)®,

Honneth caracteriza como um ato de reconhecimento a expressao visivel de uma
mudanga individual operada em resposta ao valor de uma pessoa. Ora, € por meio dos gestos
apropriados e das expressdes faciais que os sujeitos concedem publicamente a outra pessoa
uma autoridade moral, que impde limites a realizagdo de seus desejos espontdneos € suas
inclinagcdes. Enfatiza, que o reconhecimento precede o conhecimento, pelo menos
geneticamente, na medida em que a crianga infere a partir de expressdes os valores das
pessoas antes mesmo de poder entender seu ambiente ao redor.

Nota-se que o que € valido para a crianca pequena tem também uma validade para
o adulto. Como parte de sua interagdo social com os outros, o sujeito percebe normalmente as
propriedades valorizadas de uma pessoa antes de qualquer outra coisa, de modo que a simples
identificacdo cognitiva de um ser humano representa antes uma situacdo excepcional de

neutralizagcdo do processo inicial de reconhecimento. A precedéncia dada ao reconhecimento

8 «Si ce que Kant a appelé la « représentation de la valeur » prend la forme d’une perception évaluative, une
capacité dont tout adulte correctement socialisé dispose, alors cela entraine des conséquences trés importantes
pour la relation entre connaissance et reconnaissance” (HONNETH, 2005, p. 56).
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corresponde, na nossa forma de vida social, ao estatuto eminente dos gestos e expressoes
faciais com as quais tendemos a manifestar reciprocamente uma disposi¢ao de ser guiado em

nossas acoes pela autoridade moral da outra pessoa.

4.2 O primado do reconhecimento diante do conhecimento

Em sua obra Reificagcdo (2018) que, de certa forma, pode ser considerada como
uma sequéncia das reflexdes que foram inicialmente apresentadas no seu ensaio sobre a
invisibilidade social, Honneth se refere a um modo existencial cuja evidéncia € identificavel
na origem de todas as demais formas de reconhecimento, na medida em que possibilita
afirmar determinadas qualidades ou as capacidades das outras pessoas. Para o frankfurtiano,
trata-se de um modo de reconhecimento prévio®. Esta forma de reconhecimento antecede os
padrdes de reconhecimento reciproco (amor, direito e estima social), além de ter primazia
sobre o conhecimento.

E nesse conceito que reside a diferenga entre reconhecimento e conhecimento. O
pensador compreende que a a¢do de reconhecer ¢ acompanhada da necessidade de gestos
expressivos de cunho moral, enquanto que o conhecer se encontra limitado a um ato de
identificacdo cognitiva. Para Honneth, a precedéncia do conceito de reconhecimento sobre o
conhecimento deve-se principalmente ao fato de que a capacidade de identificacdo cognitiva
de um ser humano pressupde uma atitude prévia, que € apreendida para perceber os parceiros
de interacdo como aqueles que sdo possuidores de valor.

Em suma, essa postura de reconhecimento expressa, portanto, uma afei¢ao pelo
significado qualitativo que as outras pessoas € coisas possuem para a efetuacdo de nossa
existéncia®. E por meio dessa concepgdo de um interesse existencial que Honneth fundamenta
a sua tese de que um comportamento participativo do sujeito em sua interagdo social (leia-se
uma conduta de implicacdo) precede a apreensdo neutra da realidade, e que o reconhecimento
precede o conhecimento. Além do mais, evidencia que uma camada de engajamento
existencial se encontra, de fato, na base de todas as relagdes que foram objetivadas e estdo

contidas no mundo.

% E digno de nota ressaltar que o conceito de reconhecimento prévio compartilha a concepgio de “engajamento
interessado” (ou pratico) de Dewey, do conceito de “cuidado” de Heidegger ¢ de “engajamento” (ou
implicacdo) de Lukacs, no que concerne as ideias fundamentais sobre a precedéncia de um interesse
existencial presente no mundo, que se nutre da experiéncia de seu valor intrinseco (HONNETH, 2018, p. 57).
[...] face a determinados fendmenos no nosso mundo da vida noés reagimos com acessibilidade existencial
(existentielle ansprechbarkeit) porque assumimos frente a eles uma postura na qual nés os aceitamos como o
outro de n6és mesmos. Esse reconhecimento prévio ¢ manifestado [...] no fato de que nds ndo podemos deixar
de tomar uma posicao (Idem. p. 72)

90 <
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Para Honneth, h4d uma especificidade no comportamento humano que consiste em
um processo de comunicagdo, mais especificamente, corresponde a uma atitude comunicativa,
que se encontra presente desde a mais pueril idade do sujeito, que acompanha decerto a
adogdo da perspectiva do outro. Nessa relagdo entre comunicagdo e adogao da perspectiva do
outro, estd enraizado o que podemos compreender como uma forma de interagao prévia, capaz
de comportar os tragos de uma preocupacao existencial. O filésofo aponta que estdo contidas
dentro dessa camada de engajamento existencial todas as relagdes objetivadoras do individuo
com o mundo.

Desse modo, o pensador explicita sua a tese de que o reconhecimento precede o
conhecimento por meio de duas dimensdes: na primeira, sob influéncia dos escritos de
Tomasello e Hobson, formula em discussd@o com a psicologia evolutiva o conceito de adogao
de perspectiva a partir de um ponto de vista ontogenético ou temporal; na segunda dimensao,
encontra-se a argumentagdo em seu modo conceitual que estd presente nas discussdes com a
filosofia analitica (vide Cavell [1926] e Wittgenstein [1889-1951]), e se reporta ao conceito de
implicacdo (engajamento) (MELO, 2017, p. 718). Diante disso, surge a seguinte questao: de
que maneira podemos definir conceitualmente essas duas dimensdes propostas por Axel
Honneth?

Na primeira dimensdo, seguindo as formula¢des de Piaget, Mead, Donald
Davidson e Freud em suas abordagens acerca desenvolvimento ou da socializacdo, esta
formulacao que se efetua de acordo com as argumentagdes presentes no ponto de vista
genérico, isto €, manifesta-se nas condi¢des prévias proporcionadas segundo a capacidade de
adotar uma perspectiva a ser desenvolvida pela crianca. Portanto, podemos afirmar que o
reconhecimento prévio do outro radica-se geneticamente em cada sujeito e esta na origem de
todas as outras formas de reconhecimento. No caso do bebé, a aquisi¢do de capacidades
cognitivas em seu processo de desenvolvimento estd entrelagada com a formacdo das
primeiras relagcdes comunicativas.

Nota-se que a crianca aprende a manter uma relacdo na medida em que, da
perspectiva de uma segunda pessoa, ela realiza um processo de descentramento gradual de sua
propria perspectiva, que se apresenta inicialmente em seu modo egocéntrico’'. E diante dessa

possibilidade de se colocar na perspectiva de uma segunda pessoa que a crianga consegue se

! Honneth considera que as teorias de Piaget, Mead, Donald Davidson € Freud, ao analisarem, cada uma de

acordo com seu método, o fato de um bebé comecar desde cedo a se comunicar com sua pessoa de referéncia
ao ponto de enriquecer sua visdo e perceber objetos significativos, interpretam apenas como processo de
demonstragdo de uma fase de experimentagdo na qual a independéncia de outro ponto de vista sobre o mundo
existente ¢ colocada constantemente em teste (HONNETH, 2018, p. 62-63).
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perceber no mundo que se coloca ao seu redor, mas, para que isso se efetive, ela precisa
dispor de uma instancia corretiva que lhe dé a possibilidade de criar, pela primeira vez, uma
representacao objetiva dos objetos.

Além disso, percebe-se que Honneth compartilha da concepgdo proposta por
Tomasello. Este afirma que a partir de uma determinada idade, especificamente, por volta dos
nove meses, a crianga adquire a capacidade de perceber a pessoa de referéncia como um ator
intencional cujo meio de atuagdo se mantém orientado ao mundo circundante e que possui um
significado tdo expressivo quanto a atitude da propria crianga. O frankfurtiano considera que
0 notorio nessas abordagens da psicologia do desenvolvimento, que enfatizam a necessidade
da assungdo de perspectiva para o surgimento do pensamento simboélico (Piaget, Mead,
Donald Davidson e Freud), ¢ o fato de que ignoram um aspecto importante que ¢ o lado
emocional presente na relagdo entre a crianga e a sua pessoa de referéncia.

O resultado seria, lembra-nos Honneth, que essa forma de compreensao implicaria
em processos de constru¢des de abstragdes cognitivas que poderiam ter sido evitadas se
tivessem sido concebidas de acordo com os resultados dos procedimentos de pesquisas que
foram realizadas com criangas autistas. A partir dos estudos de Hobson acerca do autismo e
também dos resultados alcancados por Tomasello em suas investigagdes sobre as origens
culturais do conhecimento humano que se pode, conforme Honneth, chegar a uma melhor
compreensdo do processo de desenvolvimento das habilidades de interagdo que ocorre mais
cedo do que a teoria de Mead delineou. Honneth ressalta que foram as pesquisas sobre o
autismo que proporcionaram uma corre¢cao para essas abstragdes cognitivas.

A juizo de Honneth, elas possibilitaram a conclusdo de que a crianga precisa
primeiro ter se identificado emocionante com a sua pessoa de referéncia antes de poder
avaliar a atitude desta como um processo de corre¢dao. Tal identificagdo emocional com os
outros explicita um pressuposto necessario para que a aceitacdo da perspectiva do outro leve
ao desenvolvimento de um pensamento simbiotico. Além do mais, o filésofo enfatiza que
ambas as teorias estdo de acordo ao evidenciarem igualmente que os desenvolvimentos que
ocorrem nas relagdes comunicativas por meio das quais a crianga aprende progressivamente,
na perspectiva de uma segunda pessoa, a perceber os objetos enquanto entidades de um
mundo objetivo cuja existéncia ¢ independente de suas atitudes.

No entanto, Hobson ¢ Tomasello defendem, lembra Honneth, que a crianga nao
pode efetuar todos esses passos interativos de aprendizagem se ndo tiver desenvolvido antes
um sentimento de vinculo com seu parceiro referencial. Ora, torna-se evidente que o ato de se

colocar na perspectiva de uma segunda pessoa requer uma forma de reconhecimento que ndo
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¢ passivel de ser plenamente apreendida em conceitos meramente cognitivos ou
epistemologicos porque contém sempre um momento de abertura, entrega e amor voluntario.
E um momento de engajamento existencial e evidentemente afetivo em relagéo ao outro.

No segundo caso, seguindo o conceito de implicacdo ou engajamento, o filésofo
articula, sistematicamente, provas para sua hipotese de que a capacidade de assumir
racionalmente a perspectiva do outro estd enraizada numa interagao prévia que para ele possui
afeicdo de uma preocupagdo existencial. E a partir da perspectiva da pessoa amada que a
crianca passa a ter uma ideia da plenitude de significados existenciais que estdo inseridos nos
dados de uma situagdo vivenciada por ela. E gracas a esse vinculo emocional com suas
pessoas referenciais que a crianga se poe, portanto, na perspectiva de uma segunda pessoa, de
um outro, adquirindo assim uma ampla ideia e uma perspectiva propria da realidade que a
rodeia.

Para fundamentar esse segundo momento da tese da primazia do reconhecimento
sobre o conhecimento, Honneth realiza um retorno as pesquisas analiticas. Para o fil6sofo, as
relagdes cognitivas proprias do sujeito com a realidade tém a capacidade de manter
reciprocamente uma conexdo com o reconhecimento também no seu sentido conceitual. E
nessa dimensdo ontogénica que Honneth encontra o fundamento para sua tese, pois identifica
que uma grande variedade de significados existenciais estd contido nela. Vale ressaltar que
esses dados presentes nas situagdes de existéncia, que sdo coletados por todos os sujeitos, sO
podem ser compreendidos pela crianga a partir do momento em que se encontra na
perspectiva de uma pessoa amada.

Por essa razdo, nosso conhecimento ¢ tanto mais adequado ou preciso quanto mais
perspectiva conseguimos aprender sobre um objeto de percepgdo. Na crianga
pequena, essa adogdo de perspectiva esta ligada a condi¢do ndo epistémica de uma
abertura emocional ou de identificagdo relacionada com as pessoas de referéncia.
Em outros termos, a crianca deve té-las primeiro reconhecido emocionalmente para

poder desenvolver entdo um conhecimento da realidade objetiva (CENCI, 2016,
719).

Assim, podemos concluir que o reconhecimento reine um momento de
engajamento afetivo ou de identificacdo prévia capaz de proporcionar a Honneth inferir em
sua conclusdo um ponto bem especifico. Especificidade essa que consiste no fato do conceito
positivo de engajamento significar um fato existencial que demanda da aprovagdo do valor do
outro diante de uma atitude de reconhecimento. Desse modo, na concepgao do pensador, isso
significa que os sujeitos s6 percebem outro diante de si com suas qualidades intelectuais e
fisicas porque sdo afetados por estados de sensibilidade, e isso ocorre de tal maneira que eles

passam a se sentirem motivados a reagirem.
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Em suma, Honneth afirma que hd um primado que se articula de forma genética e
categorial do reconhecimento diante do conhecimento, do mesmo modo hd também um
engajamento que pode se apresentar em face da apreensdo neutra das pessoas. Nota-se que,
sem uma tal forma de reconhecimento prévio, as crian¢as nao estariam em condi¢des de
assumir as perspectivas das outras pessoas que se apresentam, ¢ os adultos ndo estariam em
condi¢des de compreender proferimentos linguisticos de seus parceiros de interagdo. E nessa
forma de identificagdo emocional com o outro que se encontra o pressuposto para a formagao
de pensamentos que se transformam em atitudes.

Quando ocorre a perda dessa capacidade de engajamento interessado em relagdo
as pessoas, aos acontecimentos e sentimentos, os sujeitos se transformam em meros
observadores detentores de passividade, para quem seu mundo circundante social e fisico e
sua propria vida interior se apresentam como um conjunto de entidades reificadas. Assim, de
acordo com Honneth, podemos afirmar que o conceito de “reificagdo” remete para Lukacs
tanto um processo quanto um resultado: “com isso se descreve o processo de uma perda, a
saber, a substituigdo de uma atitude originaria e correta por uma secunddaria e falsa, e o
resultado desse processo, ou seja, uma percep¢ao ou comportamento reificados” (HONNEH,

2018, p. 80-81)

4.2.1 O esquecimento do reconhecimento e a reformulacgdo da reificagdo

Portanto, devemos considerar que a reificacdo consiste nesse processo de
esquecimento do reconhecimento segundo dois casos: no primeiro, o conhecimento ou
comportamento do sujeito observador é consumado tendo a consciéncia de sua necessidade de
um reconhecimento prévio; no segundo, atua de forma contraria, pois o sujeito nao tem mais
consciéncia dessa dependéncia. E através desse processo de esquecimento que os sujeitos
passam a ndo tomar mais consciéncia do saber acerca dos outros seres humanos, do modo
como interagem com eles e também ndo identificam que esses casos sao oriundos de um
modo engajamento e do reconhecimento prévio.

Honneth enfatiza que € nesse momento de esquecimento (amnésia) que se efetiva
a determina¢do de um novo conceito de reificagdo, pois o conhecimento dos outros e do
mundo se deve a uma forma de reconhecimento anterior (HONNETH, 2018, p. 85-87).
Assim, na medida em que o sujeito na efetuacdo de seu conhecimento perde o vestigio de que

tal conhecimento se deve a forma como adota uma postura de reconhecimento, desenvolve de
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certa forma uma tendéncia a perceber os demais seres humanos na perspectiva de meros
objetos insensiveis.

O processo de amnésia consiste, de acordo com frankfurtiano, no fato de que o
sujeito, seguindo uma exigéncia de sua propria parte, passa por um processo de perda de sua
capacidade de compreender, mesmo sabendo que ndo podera perceber em sua completude,
todas as manifestagdes presentes nas formas comportamentais das outras pessoas. Portanto, a
reificagdo no sentido de um esquecimento do reconhecimento significa deixar de dar atengao
ao fato de que, no processo de efetuacdo do conhecimento, o proprio ato de conhecer ¢
dependente de um reconhecimento prévio, i.e., na relacdo dos seres humanos com o mundo o
reconhecimento precede o conhecimento (HONNETH, 2008, p. 72).

Desse modo, torna-se evidente que, na medida em que o sujeito ndo dedica
aten¢do necessdria, i.e., priva-se dessa disposi¢do originaria do reconhecimento, que se
apresenta no processo de interacdo social. Instantaneamente tal sujeito desenvolve uma
percepcao em sua forma reificada na qual o mundo intersubjetivo passa a ser empreendido
apenas com indiferenga e de um modo neutro em relacao aos afetos. Os seres humanos estao
aptos, em uma variedade de ocasides, a adotar um comportamento reificante quando perdem
de vista o reconhecimento prévio®.

No primeiro caso, trata-se de uma prdxis em que os seres humanos estdo
preocupados de maneira enérgica e unilateral com certos fins que ndo ddo mais a atengao
necessaria a todos os outros motivos e objetivos de suas agdes. Assim, ao participarem de
uma prdaxis social em que a mera observagao do outro ja se tornou um fim em si mesmo, eles
eliminam toda e qualquer consciéncia do seu engajamento e socializagdo precedente; na
segunda causa, os sujeitos conduzem as suas acdes por um sistema ideologico de convicgoes
que sdo consideradas como reificantes, sendo dessa forma coagidos a negacdo posterior do
reconhecimento.

Além do mais, Honneth ressalta que essa forma de reconhecimento prévio deve
respeitar todos os aspectos significativos adicionais que lhes foram atribuidos segundo as
perspectivas que outros seres humanos conceberam. Portanto, o filésofo conclui que, “se

temos de reconhecer igualmente as representagcdes e sentimentos subjetivos de objetos ndo

2 No processo de reificagdo se evidencia uma anulacio daquele reconhecimento elementar (prévio) que
geralmente proporciona aos seres humanos experimentar cada pessoa existencialmente como o outro de si
mesmos. Honneth considera que queiramos ou ndo, nds concedemos a ele pré-predicativamente uma
autorrelacdo que partilha com a nossa propria a caracteristica de estar voltada emocionalmente para a
realizagdo dos objetivos pessoais. Se este reconhecimento prévio ndo se realizar, se ndo tomamos mais parte
existencialmente no outro, entdo nés o tratamos repentinamente apenas como um objeto inanimado, uma
simples coisa (HONNETH, 2008, p. 75).
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humanos ao reconhecermos outras pessoas, entdo podemos falar também de um potencial de
‘reificagdo’ na natureza” (HONNETH, 2018, p. 94-95). A reificagdo da natureza, do mundo
objetivo, significa perder de vista a multiplicidade de significados que estdo presentes nos
objetos e que foram previamente reconhecidos.

O pensador compreende que, no processo do conhecimento dos objetos, os seres
humanos n3o dao atencdo a todos os aspectos significativos que lhes foram atribuidos
mediante a perspectiva dos outros seres humanos, um modo especifico de “cegueira” que se
encontra presente no curso do conhecimento. Honneth enfatiza que os seres humanos
percebem os “animais, plantas e coisas de uma forma objetiva sem considerar que estes
possuem uma multiplicidade de significados existenciais para as pessoas a nossa volta e para

nos mesmos™* (Ibid., p. 94-95).

4.2.2 Os trés aspectos importantes para uma analise do comportamento reificador

Segundo o autor, o conceito de reificagdao se apresenta tanto de uma forma direta
quanto indireta. Na forma direta, a reificagdao pode ser compreendida segundo sua referéncia a
outras pessoas, ao passo que somente no sentido derivado ou indireto € possivel referi-la a
natureza externa. A reificacdo de forma direta, com outros seres humanos, tem o significado
de perder de vista o reconhecimento prévio. Ja em sua relacdo com o mundo objetivo, i.e., na
forma derivada ou indireta, a reificacdo significa perder de vista a multiplicidade de
significados que os objetos possuem para aquela pessoa que foi previamente reconhecida.

No entanto, essa assimetria presente no modo de utilizacdo do conceito de
reificagdo resulta no fato de que o reconhecimento necessario para efetuagao do conhecimento
da natureza nao representa o mesmo tipo de pressuposto necessario para o conhecimento dos
outros seres humanos”. Pois, se o homem pode adotar uma postura reificante diante do
mundo objetivo sem perder a possibilidade de sua abertura cognitiva, ele ndo pode conhecer
as outras pessoas na qualidade de pessoas se seu conhecimento precedente cair no
esquecimento.

De acordo com Honneth, a reificacdo dos dados da natureza, das coisas ou dos

seres nao humanos ndo representam uma violagao de um pressuposto pratico cuja producgdo de

 Devemos necessariamente compreender que o reconhecimento prévio também tem como exigéncia o fato de
que todos os aspectos significativos que foram emprestados pelos seres humanos sejam respeitados. Pois,
recusar ou perder de vista esse modo de reconhecimento pode ocasionar uma reificagdo (HONNETH, 2018,
p.95).
% Para Honneth, a reificagdo deve ser tratada apenas em referéncia as outras pessoas, ao passo que somente em
um sentido derivado ou indireto se torna possivel referi-la a natureza externa (HONNETH, 2018, p. 97).
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nosso mundo social esteja necessariamente ligada. Assim, aponta que essa forma de violagao

sO ocorre em casos em que 0s sujeitos se encontram na possibilidade de adotar uma atitude

reificante diante das outras pessoas. Diante disso, Honneth ressalta que:
A fim de ndo precisarmos abandonar completamente a ideia de uma reificacdo da
natureza, propus expandir as condi¢des de reconhecimento presentes nas interagdes
humanas para a dimensdo de nossa relagdo como o mundo natural: certamente nao
estamos infringindo pressupostos praticos de nossa relacdo cognitiva ao adotar uma
atitude meramente objetivadora diante da natureza, mas infringimos, sim, em um
sentido indireto, as condigdes ndo epistémicas de nossa interagdo como 0s outros
seres humanos; pois ‘esquecemos’ nosso reconhecimento prévio dessa pessoa
também se em nosso comportamento objetivador ndo damos atengdo aos

significados existenciais que elas ja conferiram a seu mundo circundante natural
(HONNETH, 2018, p. 97-98).

Honneth identifica em Lukacs trés aspectos importantes a serem levados em
considera¢do durante uma analise do comportamento reificador: o0 mundo intersubjetivo dos
seres humanos, o mundo subjetivo composto de dados naturais e o conceito de mundo das
vivéncias internas (dos hdbitos mentais). Lembra-nos que tais aspectos ndo devem ser
definidos no ambito de fendmenos pertencentes a atitudes de engajamento, mas a postura
meramente contemplativa. O frankfurtiano objetiva com essas definigdes inserir o conceito de
reconhecimento no contexto de uma autorrelagao (Ibid. p. 101-102).

Pois, 0 modo como os sujeitos habitualmente se relacionam com seus desejos,
sentimentos e vontade pode ser descrito de forma mais convincente e oportuna com o
conceito de reconhecimento. Além do mais, essa autorrelacdo dos sujeitos deve ser pensada
de forma semelhante ao padrdo com que se relaciona com o mundo objetivo. Ou seja, os
sujeitos devem, da mesma maneira que dao atencdo as coisas do mundo, conhecendo-a com
um propdsito neutro, devem também certamente se depararem com seus sentimentos e desejos
de assumindo essa postura igualmente neutra.

O sujeito deve se voltar para si mesmo na intenc¢ao de registrar em seu mundo das
vivéncias internas, em seu interior, uma ocorréncia mental determinada. Assim sendo, o
sujeito agora se apresenta na forma de um detetive, pois possui uma forma de saber que se
coloca como privilegiada sobre seus proprios desejos e sentimentos € porque os procuram €
descobrem em seu proprio mundo interior. Vale ressaltar, que as intengdes tidas como
correspondentes, para Honneth, existem sempre antes dessa rememoracao subjetiva, e que €
necessario somente que se faca uma descoberta para que novamente se possa trazé-las a
consciéncia.

Honneth se depara com duas dificuldades diante da concepcao cognitivista dessa

autorrelagdo: a primeira ¢ decorrente da necessidade de preservar os paralelos com o
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conhecimento proprio dos objetos que se apresentam na exterioridade, em que o sujeito se
atribui um modo interno de conhecimento. O pensador ressalta que por mais que um
determinado ato do conhecimento voltado a propria interioridade seja determinado com mais
precisdo, os sujeitos devem sempre pressupor nisso um tipo particular de capacidade sensivel
capaz de permitir a percep¢do de seus estados mentais do mesmo modo que seus Orgaos dos
sentidos possibilitam a percepgao dos objetos.

[...] se devemos tomar consciéncia de nossos estados mentais em virtude de um ato

perceptivo dirigido a interioridade, entdo esse ato precisa formar novamente um

estado mental que, para ser explicado, necessitaria de um ato perceptivo de ordem

superior que sO encontraria seu término num processo de regresso infinito
(HONNETH, 2018, p. 103-104).

No entanto, ndo ¢ somente a partir dessa necessidade conceitual de se pressupor
um 6rgao perceptivo que torna extremamente questionavel a equiparacdo da autorrelagdo com
um processo de conhecimento. A segunda dificuldade, que pode ser considerada ainda maior,
reside no fato de que a imagem sugerida para representar as vivéncias dos seres humanos ¢€,
segundo os pressupostos fenomenoldgicos, implausivel e equivocada. Isso significa que os
desejos e os sentimentos dos seres humanos sdo concebidos na qualidade de objetos que
devem ser conhecidos e precisam dispor das mesmas caracteristicas distintas e cerradas que os
dados do mundo objetivo devem possuir.

Torna-se evidente para o filosofo que os sentimentos e desejos devem existir
segundo contornos claramente definidos, como se fossem formas de ocorréncias mentais
presentes nos sujeitos mesmo antes que eles possam descobri-las, tendo em vista que uma
forma de fixacdo de desejos e sentimentos apresenta a necessidade de uma atividade
adicional, para que assim possa estar em condi¢des de emprestar um contorno mais claro aos
estados mentais fugidos e difusos. Diante disso, Honneth considera problematico, ou até
mesmo equivocado, pensar a autorrelagao segundo o padrao do conhecimento, em que se trata
simplesmente de descobrir estados de coisas existentes, segundo uma forma detetivesca.

Em suma, esse modelo cognitivista se refere a uma representagdo mais apropriada
dos dados que estdo presentes nos estados mentais dos seres humanos. O filésofo destaca que
os desejos e os sentimentos dos sujeitos “ndo dispdem de uma forma clara de um indice
temporal e espacial, de modo que raramente poderiam ser concebidos enquanto objetos que
existem no espaco e no tempo” (HONNETH, 2018, p. 104-5). Contra esse modelo
detetivesco, Honneth resgata a concepcao do construtivismo (ou constitucionalismo) que tem
como ponto de partida os componentes ativos que estdo presentes na autorrelacdo dos seres

humanos.
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De acordo com Honneth, o construtivismo visa utilizar de forma correta
determinados elementos especificos que se encontram presentes no modo de autorrelagdo dos
sujeitos, “em cuja explicacdo o modelo cognitivista da abordagem ‘detetivesca’ havia
naufragado” (Ibid., p. 104-105). O modelo de investigacdo do constitucionalismo compreende
que, para que cada estado mental possa vir a tona, os proprios sujeitos devem participar
ativamente desse processo de autoconhecimento. Estd presente, no momento em que o sujeito
articula determinadas inten¢des diante de seu parceiro de interagdo, a decisdo de deixar esse
outro existir para o sujeito.

O sujeito se relaciona com seus estados mentais na medida em que atribui, através
de uma decisdo subita, os determinados contetidos que serdo exprimidos logo em seguida.
Portanto, diante do modelo de conhecimento, essa forma de interpretagdo interior nao
necessita que o sujeito realize uma equiparacdo com os objetos. Pelo contrério, seus desejos e
sentimentos sdo designados como produtos que foram consequéncias de uma decisdo da
vontade livre, de modo que o proprio sujeito parece ser, em grande medida, responsavel por
eles.

O construtivismo acaba caindo nos mesmos graves problemas atribuidos a
abordagem ‘detetivesca’[...]. Expresso em termos fenomenologicos, na maior parte
das vezes vamos antes ao encontro de nossos estados mentais como experiéncias,
sentimentos, desejos e intengdes que produzem passivamente em nos antes de
estarmos habilitados a inclui-los em uma atividade interpretativa; e é essa natureza
restritiva de nossos sentimentos que o construtivismo parece negar ao adotar o
sujeito como uma capacidade limitada de atribuig@o. [...] certamente possuimos um
determinado espago de conformacdo interpretativa em face de nossos sentimentos,

mas tal espaco tem limites bem estreitos quando considerada a incerteza passiva a
qual estdo atrelados nossos estados mentais (HONNETH, 2018, p. 106-107).

De maneira sucinta, a abordagem detetivesca e o construtivismo, reforga Honneth,
apresentam dois déficits explicativos necessarios para alcancar uma melhor determinagdo na
relagdo das pessoas consigo mesmas”. Enfatiza que nem a ideia de que o sujeito pode
conhecer seus sentimentos (detetivesca) nem a de que pode constitui-las apenas com base em
sua propria autodescricdo (construtivista) seriam suficientes para formular uma imagem mais
adequada da autorrelacdo. Contudo, apoia-se de ambos os modelos, porque considera
necessario adota-los como prova de uma possivel anomalia da autorrealizagdo humana.

O filésofo considera que a abordagem detetivesca e o construtivismo como

descrigdes tidas como adequadas, mas ndao em seu modo originario, e, sim, em seu modo

% No caso da abordagem detetivesca, o sujeito se relaciona com seus estados mentais como algo rigido e

fixamente dado, enquanto que, no segundo caso, denominado de construtivismo, tais estado mentais sdo
considerados como algo a ser produzido, cujo o carater ele pode dispor conforme a situagao existente sendo
por esses motivos que Honneth optou por essas formulagdes para referi-las aos fendmenos da autorreificagido
(Honneth, 2018, p. 111).
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deficitario pelo qual o sujeito se relaciona consigo mesmo, com sua interioridade. Na primeira
abordagem, o sujeito ¢ aquele que se relaciona com seus estados mentais como algo rigido e
que se encontra de forma fixamente dado; enquanto, no construtivismo, os estados mentais
sdo considerados como algo a ser produzido cujo carater ele pode dispor conforme a situacao
existente. Para o frankfurtiano, ambas as teorias apresentam de certa forma formulagdes que
possibilitaram referi-las aos fendmenos de autorreificacio.

Honneth afirma que nesses dois modelos de compreensdao acerca da
autorrealizag¢do estd contido também um processo de reificagdo do proprio “eu” (self), pois
identifica neles que os estados mentais vividos interiormente sdo assimilados segundo o
padrdo do objeto materialmente dado. Apesar disso, ha uma diferenca presente nesses dois
tipos, que consiste somente no fato de que, no caso do detetivismo, os sentimentos sao vividos
na qualidade de objetos que se encontram de formas fixas presentes na interioridade e que
precisam ser descobertos, ao passo que, no construtivismo, tais sentimentos sdo considerados
como algo que deve primeiramente ser produzido de forma instrumental.

Entdo, uma compreensdo acerca da possibilidade de uma autorreificagdo pessoal
sO se torna possivel se com isso for suposto que as formas de experiéncia dos sentimentos e
dos desejos representam entidades reificadas. Diante disso, Honneth considera que as causas
dessas tendéncias de autorreificacdo estdo contidas no conceito de esquecimento do
reconhecimento. Segundo Honneth, estd presente, no processo de autorrelagdo, o fato de que
os modos correspondentes a observacao e a produgdo estdo submetidos a ocorrer somente
quando os sujeitos comecam a esquecer da importancia que ha na necessidade de articular e se
apropriar de seus proprios desejos e sentimentos.

Para Honneth, portanto, a reificacdo da propria pessoa, bem como a reificagdo do
outro parceiro de interagdo, se expressa na forma do resultado de uma diminui¢ao da atengao
dada para o fato de um reconhecimento prévio. Torna-se importante para se alcangar um
significado da necessidade de se ter desejos, sentimentos e invengdes uma vivéncia prévia
deles como uma parte de sua propria vida que seja digna de valor e que vale a pena tornar
compreensivel para nossos parceiros de interagdo, bem como para o reconhecimento de si
mesmo possui um primado genético.

Além do mais, se essa forma de autoafirmagdo precedente cair em esquecimento,
ignorada ou rejeitada, ocasionard diante desse fato o surgimento de um espago capaz de
possibilitar formas de autorrelacdo que podem ser descritas como reificagdes de si mesmo.
Pois, ¢ evidente que esses proprios desejos € sentimentos sdo experimentados na qualidade de

objetos reificados que podem ser passivamente observados ou ativamente produzidos.
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4.3 As praticas sociais como causa dos comportamentos autorreificantes

O processo de investigacdo proposto por Honneth, at¢ o momento, se efetivou na
tentativa de redug¢do do fenomeno social de reificagdo em suas diferentes manifestagdes
(intersubjetiva, objetiva e subjetiva) ao fato do esquecimento do reconhecimento, ndo
abrangeu no cerne da questdo o elemento central presente nas analises de Lukécs. Conforme
Honneth, Lukacs manteve o foco de todas as suas observagdes voltadas para saber se o padrao
dominante de um tipo contemplativo de comportamento afeta o mundo do trabalho, a relagdo
com a natureza ou a interacao social convergem para tese de que a universalizagdo do valor de
troca capitalista ¢ a inica causa para todos esses fendmenos de reificagdo.

Honneth enfatiza que Lukécs se manteve convencido que os sujeitos, no momento
em que se veem forcados a realizarem suas interagdes sociais na forma da troca de
mercadorias, passam a perceber os outros, os bens a serem trocados € a si mesmos como se
fossem entidades materiais, além de se relacionarem com o mundo apenas como observador.
Diante dessa esfera econdmica, a indicagdo de que os outros seres humanos sao reificados
apenas se perderem de vista o reconhecimento prévio de sua qualidade de pessoa, permite
notar que tal modelo equiparagdo de valor de troca e reificagdo é pouco convincente, pois o
seu parceiro de interacdo se apresenta como uma pessoa de direito.

[...] Por outro lado, Lukacs tracou os contornos de uma tarefa que permanecera
sendo um desafio essencial para toda analise dos processos de reificacdo: a tendéncia
de adotar atitudes reificantes ndo nos remete apenas aos processos de
desenvolvimento espirituais ou culturais, mas precisam ser identificadas naquelas

praticas ou estruturas sociais que tal tendéncia promove ou origina (HONNETH,
2018, p. 115-116)

Lukacs, reforca Honneth, descreveu determinados efeitos da sociedade capitalista
de mercado como se estes levassem de forma automatica a uma forma de universalizacao das
atitudes reificantes segundo trés dimensdes, ao ponto de restar apenas sujeitos que sdo
capazes de reificar tanto a si mesmos quanto ao seu mundo circundante natural e também
todos os outros seres humanos. Conforme o frankfurtiano salientou, no primeiro caso, Lukacs
possui, de certa forma, uma inclinagdo extremamente problematica ao propor que os
processos de despersonalizacao das relagdes sociais devem ser igualados com os processos de
reificacao.

As qualidades insubstituiveis do outro perdem seu significado comunicativo no

momento em que o sujeito se apresenta diante do outro apenas na qualidade de parceiro de
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uma acdo de troca mediada pelo dinheiro. De acordo com isso, identifica-se que esse processo
de objetivacdo pode ser equiparado com o processo de reificagdo social. Pois, em uma relagao
“despersonalizada” pela circulagao do dinheiro, o outro tem de continuar sendo portador de
qualidades pessoais para que possa ser considerado um parceiro de troca responsavel,
enquanto que a reificacdo dos outros significa a negacdo de sua propria qualidade de ser
humano (Ibid., p. 115-116).

Se essa forma de despersonalizagdo presente nas relagdes sociais possui em seu
bojo o reconhecimento elementar do outro que se tornou um andénimo como pessoa humana.
Nesse sentido, podemos considerar que o conceito de reificacdo contém uma recusa ou um
esquecimento desse fato que a precedeu. Para Honneth, o processo de reificagdo ndo pode ser
equiparado apenas com o processo universal de objetificagdo das relagdes sociais tidas como
o preco a ser pago pelo aumento das liberdades negativas em razdo da multiplicidade das
relacdes econdmicas de troca.

Para Honneth, tdo problematica quanto a equiparacdo entre despersonalizagdo e
reificacdo no sistema categorial de Lukéacs ¢ a segunda problematica que esta inserida na
tendéncia a ver um tipo de unidade necessaria entre as diferentes dimensdes de reificacao.
Pois, mostra-nos, neste segundo caso, que quanto mais o filésofo hungaro se empenha em
uma diferenciagdo conceitual dos trés aspectos, i. €., entre a reificagdo das outras pessoas, dos
objetos e do proprio sujeito, mais evidentemente ele parece supor que cada uma dessas formas
sdo detentoras da possibilidade de projetar as outras duas a partir de si mesma.

Devemos salientar, portanto, que essa combinag@o reciproca ndo representa para
Lukacs uma questdo de um fato empirico, mas, pelo contrario, ¢ o resultado de uma andlise
propriamente conceitual. Diferente do que Honneth propde mostrar, mesmo que de modo
indireto no decorrer de sua analise, que nao hd um vinculo necessario entre os diferentes
aspectos da reificagdo. Para o frankfurtiano, essa forma de vinculo s6 poderia ter sua
existéncia somente conforme a perspectiva da reificagdo do mundo que se apresenta de forma
objetiva caso tivesse de ser concebido como mera derivacdo do esquecimento do
reconhecimento

O terceiro problema presente na etiologia social que Lukacs prevé ndo estd
contido em sua forma de compreensdo que determina a reificacdo como algo que ndo
concerne as suas pré-decisdes conceituais, mas em suas formas descritivas e tematicas.
“Seguindo Marx [...] Lukécs supde que a esfera econdmica possui uma forca tdo grande de
determinagdo cultural que ele ndo se esforcou em diferenciar os fendmenos econémicos que

teriam consequéncias diretas para o resto da sociedade” (Ibid., 2018, p. 118-119). Foi por essa
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razdo que Lukacs admitiu que havia uma forma de contaminacdo de todas as esferas da vida
pelos fenomenos de reificagdo que serviam apenas para o ambito da troca no mercado
capitalista, enfatiza Honneth.

Encontra-se, nessa afirma¢ao de um modo de capitalizagao de toda a sociedade,
uma forma de explicagdo para essa tendéncia cuja finalidade é ser totalizante. Mas, para
Honneth, Lukacs também ndo nos mostrou de que maneira a familia ou a esfera publica
politica, a relacdo entre pais e filhos ou a cultura do lazer seriam efeitos de uma “coloniza¢ao”
gerada pelos principios do mercado capitalista. Por isso, essa ideia de uma totaliza¢do das
reificacdes economicamente fundamentadas se apresenta de forma problemaética, porque se
apoia na equiparagdo com processos de despersonalizagio (HONNETH, 2019, p. 118-119).

O privilégio concedido a esfera econdmica nos remete enfim a um quarto problema,
de natureza antes temadtica, que salta aos olhos na explicacdo sociologica da
verificagdo oferecida por Lukacs. Ao ler seu ensaio hoje [...] constata-se com
espanto, ¢ até estranhamento, que Lukacs faga mencdo a tais fendmenos sempre
estreitamente vinculados aos processos de troca; tudo o que [...] valeu mais
fortemente como testemunha dos comportamentos reificantes, a saber, forma bestiais

de desumanizac¢do presentes no racismo ou no trafico de seres humanos, nio foi
abordado por ele nem mesmo uma unica vez (HONNETH, 2018, p. 119-120)

De acordo com Honneth, ndo foi por acaso que Lukacs ignorou toda uma classe
de fenomenos de reificagdo, pois isso ocorreu, na verdade, devido a uma cegueira sistematica
atrelada ao preconceito de que somente as coer¢des econdmicas podem levar, em ultima
instancia, a negagdo dos tracos humanos das pessoas. A atencao de Lukécs estava direcionada
de forma unilateral aos efeitos da circulacdo capitalista de mercadorias sobre o
comportamento humano que ndo tem a capacidade de reconhecer outra fonte social de
reificacdo, ao invés de atentar para as influéncias de convicg¢des ideoldgicas que consideravam
todo um grupo de pessoas enquanto meras coisas e, por isso, desumanas.

Para o Frankfurtiano, sdo esses quatro problemas que causam um distanciamento
do quadro sociologico de explicacdo da andlise da reificacio do pensador hungaro. No
entanto, ha em Lukacs uma tentativa de identificar o inicio de tais efeitos crescentes da
reificacdo constituidos a partir da ampliacdo institucional da circulagdo capitalista de
mercadorias. “Certamente ele percebeu [...] que temos de ‘esquecer’ diante dos outros
homens nosso engajamento e reconhecimento prévios se os consideramos e 0s tratamos

somente na qualidade de mercadorias” (HONNETH, 2018, p. 120).
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4.3.1 Reificacdo dos outros homens e a autorreificacdio como esquecimento do

reconhecimento

Nesse sentido, estd presente no nucleo de toda reificagdo a representagao de um
processo de esquecimento do reconhecimento. Entdo as causas sociais podem ser inquiridas
por intermédio de suas praticas ou nos mecanismos que estdo encarregados de possibilitar e
perpetuar sistematicamente esse esquecimento. Assim, surge para Honneth, uma nova
problemadtica que se configura no “fato de a reificacdo dos outros homens e a autorreificagdo
ndo se referirem obrigatoriamente uma a outra tem como consequéncia que ambas podem ser
decorrentes de causas absolutamente diferentes” (Ibid., 120-121).

Apesar da reificagao dos outros homens e a autorreificagdo serem duas formas de
esquecimento do reconhecimento, apresentam dentre suas definicdes caracteristicas tao
distintas que provavelmente seja também em sua origem social, i. €., no modo com que
surgem socialmente, diferenciam-se de maneira radical. Portanto, a partir de agora, cabe-nos
analisar ambos os tipos de reificacdo ao buscarmos caracterizar as possiveis causas de seu
surgimento social. Acerca disso, Honneth avulta que:

Diante de outras pessoas (ou grupos de pessoas), os seres humanos podem adotar
uma postura reificadora [...] somente se perde de vista o reconhecimento prévio em
razdo de alguma das causas seguintes: ao participarem de uma prdxis social em que
a mera observacao do outro se tornou um fim em si mesma, apagando todos os
tracos conscientes de uma socializagdo prévia, ou ao orientarem suas agdes por um

sistema de convicgdes que os obriga a negacdo posterior do reconhecimento
originario (HONNETH, 2018, p. 121)

O frankfurtiano considera que esses dois casos se caracterizam pelo esquecimento
daqueles dominios previamente intuitivos, porém, para ele, apenas o primeiro caso realmente
trata de uma forma de exercicio de uma prdaxis determinada, enquanto o segundo alude as
consequéncias da aceitacdo de uma visdo de mundo ou de formas de ideologias especificas.
No mais, nessa segunda relacdo, a reificagdo ¢ resultado de um sistema constituido de
convicgoes reificantes, pois a forga de negacdo ndo passa mais a ser produzida pela acdo de
uma praxis determinada, mas gerada a partir de contetidos de uma ideologia especificas®.

Conforme Honneth (2018, p. 122), Lukacs s6 observou o surgimento de uma

postura reificadora em virtude de uma prdaxis unilateral porque descreveu a troca de

mercadorias capitalista como a causa social de todas as formas de reificacdo. Mas, mesmo

% Nessa medida, ressalta Honneth, é possivel afirmar igualmente que a reificagdo é um resultado meramente
habitual de um sistema composto por convicgdes reificantes. A forca que estd presente no processo de
negacdo ¢ gerada a partir dos contetidos de uma ideologia especifica e ndo sdo mais constituidos pela acao de
uma praxis determinada (Honneth, 2018, p. 122-123)
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assim, ele certamente ndo desconsiderou apenas as diferengas entre despersonalizagdo e
reificagdo, mas ignorou também o fato de que, no processo de troca econOmica, o status
juridico dos sujeitos ali participantes os protegem reciprocamente contra uma postura
meramente desenvolvida de reificacao.

Pois, torna-se evidente que, mesmo que o outro sujeito também possa sempre ser
reputado apenas do ponto de vista da elevacao das utilidades individuais, os status juridicos
no processo do contrato de troca lhe proporcionam uma garantia, uma estima, mesmo que
superficial, mas de carater obrigatorio, de suas qualidades pessoais. Portanto, essa funcao
protetora do direito que representa, mesmo que de modo insuficiente, um processo de
reconhecimento prévio ndo teve a atengdo necessaria por parte de Lukacs “porque a propria
institui¢do do direito moderno era para ele um produto das tendéncias de reificacao do sistema
econdmico capitalista” (HONNETH, 2018, p.123).

Em contrapartida, esse contexto juridico chama a atencdo do pensador
frankfurtiano para o fato de que a possibilidade de uma postura meramente reificante pode
sempre aumentar de acordo com a propor¢do em que a prdxis puramente observadora passa a
ndo contar mais com garantias minimas de reconhecimento estabelecidas pelo direito.
Honneth complementa afirmando que em toda parte em que se efetiva um processo de
autonomizacdo das praticas de pura observagdo, de registros e calculos dos seres humanos
defronte de seu mundo da vida, sem que estejam presos em relagdes juridicas, ignoram o

reconhecimento prévio descrito como nucleo de todo o processo de reificacao intersubjetiva.

4.3.2 Honneth e a critica a critica social

Torna-se claro, para o pensador alemao, que o espectro dos desenvolvimentos
sociais, que refletem as tendéncias de uma reificagdo dos homens, abrange desde o desgaste
continuo da substancia juridica do contrato trabalhista até os primeiros sinais de uma pratica
que equivale em medir e manipular geneticamente os talentos das criangas. Dessa maneira,
estdo submetidos nos dois casos ao “risco de suprimir o anteparo institucional que até agora
impediu uma negacdo da experiéncia primaria do reconhecimento” (Ibid., 2018, p. 123).
Diante disso, Honneth aponta para uma dificuldade que lhe aparece:

Mais dificil do que parece a primeira vista ¢ a determinacdo da relagdo entre prdxis
social e reifica¢do intersubjetiva no segundo caso, ou seja, 14 onde os sistemas de
convicgdo sdo delineados com tipificagdes reificadoras evidentes de outros grupos.

[...] sob tais circunstancias, ¢ preciso apenas a aceitagdo de tais ideologias para que o
sujeito negue o reconhecimento prévio; devemos imaginar esse processo social de



127

tal modo que, sob os efeitos dessa tipificag@o reificante (de mulheres, judeus etc.),
neguemos posteriormente a qualidades das pessoas que pertencem aos grupos
correspondentes, as quais, em razdo do primado do reconhecimento, evidentemente
lhe foram concedidas (HONNETH, 2018, p. 123-124)

Honneth julga que ¢ dificil imaginar que os seres humanos, seguindo apenas
processos de elaboragdes intelectuais, sdo capazes de negar as qualidades pessoais dos
membros de outros grupos sociais. Afirma ser mais sensato considerar nessa explicacdo os
elementos presentes na prdxis segundo uma combinagdo entre prdxis unilateral e o sistema
ideoldgico de convicgdes. Essa praxis social, que traduz-se na mera observagao distanciada e
na apreensdo instrumental das outras pessoas, perpetua-se através de tipificagdes reificadoras
quando encontram um suporte cognitivo, assim como, em caso contrario, oferecem um espaco
de interpretacdo adequado para uma prdxis unilateral.

Cria-se, portanto, um sistema comportamental que permite tratar os membros de
outros grupos de pessoas como coisas porque seu reconhecimento prévio foi negado. Dessa
forma, o esquecimento do reconhecimento de outras pessoas se distingue de tal maneira do
esquecimento que se caracteriza pela negacgdo da articulagdo do proprio self (eu) que nao se
torna possivel admitir que a reificagdo corresponderia, em ambos 0s casos, a uma Unica causa
social. De acordo com Honneth (2018) poderiamos supor tanto para a reificag@o intersubjetiva
quanto para a autorreificacdo que apenas em caso excepcional elas fossem diretamente
intencionadas pelo sujeito, j& que seriam produzidas anonimamente pela participacdo em
praticas sociais” (p. 125).

No entanto, isso ndo significa, aponta Honneth, que em ambos os casos sejam as
mesmas praticas que refor¢am a tendéncia em dire¢do aos comportamentos reificadores.
Diante dessa problematica, Honneth se depara com uma questdo que tem por objetivo
identificar a maneira em que poderiam ser caracterizadas as praticas sociais que sao
detentoras da caracteristica necessaria a producdo de uma postura de autorreificacao. Para o
pensador, a resposta para essa questdo ndo ¢ simples, mas, que possivel indicar ao menos uma
dire¢do na qual a resposta poderia ser encontrada.

Honneth empenhou-se em demonstrar, como observamos anteriormente, que a
autorrelagdo individual pressupde um modo especifico de reconhecimento prévio porque
requer que os proprios desejos e intengdes dos sujeitos sejam compreendidos como parte do
seu eu (self) que se encontra carente de articulacdo. De maneira oposta, de acordo com
Honneth, uma tendéncia a autorreificagdo manifesta-se sempre que os seres humanos

comecam a (novamente) esquecer esse modo de autoafirmagdo previamente em curso pelo
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fato de seus sentimentos serem concebidos de maneira psiquica na forma de objetos que
devem ser meramente observados ou produzidos.

Para Honneth, portanto, torna-se evidente que as causas desses comportamentos
autorreificantes presentes nas praticas sociais que estdo ligadas ao modo de autoapresentacao
dos sujeitos. Assim, Honneth compreende que € preciso constatar que em toda acdo social se
exige também dos sujeitos alguma referéncia aos proprios desejos e intengdes, mas € possivel
produzir campos institucionalizados de praticas que se caracterizam funcionalmente por essa
apresentacdo de si, por exemplo, no caso das entrevistas de emprego, de determinadas
prestacdes de servigo ou encontros organizados.

Contudo, essas exigéncias dessas instituicdes sobre os individuos podem variar
em grande medida devido a necessidade de seguir o carater de apresentacdo publica que as
instituicdes exigem. Pois, esse “espectro correspondente pode abranger desde institui¢des que
deixam espaco para autoexploragdo experimental até arranjos institucionais que restringem os
concernidos a simulacdo de determinados propdsitos” (HONNETH, 2018, p. 16). Honneth
supoe:

[...] que a tendéncia a autorreificacdo individual aumenta quanto mais fortemente os
sujeitos sdo incluidos nas instituigdes que coagem a autoapresentacdo, as quais, em
ultima instancia, possuiriam a seguinte caracteristica: todos os arranjos institucionais
que coagem de forma latente os individuos a meramente dissimular ou fixar

conclusivamente determinados sentimentos estimulam a disposigdo para a formagdo
de comportamentos autorreificadores (2018, p. 126).

Diante disso, Honneth afirma que essas praticas institucionalizadas podem ser
exemplificadas através tanto da entrevista de emprego quanto da busca excessiva por
parceiros na internet. Na primeira, nota-se que héd uma diferenca no modo como eram
realizadas as entrevistas em tempos anteriores € na forma como sao executadas na atualidade.
Anteriormente, as entrevistas tinham a func¢do de, com base em documentos escritos ou
certificados exigidos, analisar a qualificacdo do candidato para uma atividade especifica,
enquanto hodiernamente tais praticas assumem com frequéncia uma caracteristica
completamente diferente.

Elas se assemelham, cada vez mais, ressalta Honneth, a uma forma de conversa de
negocios, porque exigem dos candidatos a capacidade de encenar da forma mais convincente
e eficaz possivel o seu engajamento futuro no trabalho ao invés de relatar suas proprias
qualificacdes e as experiéncias que anteriormente foram adquiridas. Esta contido em tal

proposta de transferéncia do passado para o futuro, uma espécie de obrigacdo que faz os
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interessados adotarem uma forma de perspectiva que lhe proporcione conceber suas agdes e
sentimentos em relagdo ao trabalho na qualidade de objetos que serdo produzidos no futuro.

Por isso, quanto mais esse sujeito estiver exposto as exigéncias desse modo de
encenacao, mais desenvolverd a tendéncia de experimentar seus proprios desejos e intengdes
conforme o padrdo das coisas que sdo manipuldveis. Na outra dire¢do do processo de
autorreificagdo, em que ocorre uma observagdo e um registro dos sentimentos de acordo com
uma forma meramente passiva e capaz exprimir praticas que estdo presentes em processos que
se desenvolveram juntamente com o habito da utilizagdo continua dos meios de comunicacao
na internet, como exemplo disso, temos as constantes buscas por parceiros nas redes sociais.

E através de um modelo padronizado de estabelecer contato que os usuarios se
veem obrigados a registrarem, primeiramente, suas caracteristicas em categorias previstas e
ranqueadas, e, apds a confirmagdo de que suas qualidades podem se sobrepor aquelas de
outros parceiros escolhidos virtualmente, recebem o match, i.e., uma notificagao confirmando
que seus sentimentos eram reciprocos um pelo outro. De acordo com Honneth, ndo se torna
necessario muita fantasia para que se possa imaginar o tipo de autorrelacdo que € requerida
para que os proprios desejos e sentimentos ndo sejam mais articulados a luz dos classicos
encontros pessoais, mas tenham simplesmente de ser apreendidos e, por assim dizer,
mercantilizados conforme o emprego acelerado de informagao (Ibid., p. 127-128).

Portanto, Honneth enfatiza que os exemplos abordados acima ndo podem ser
confundido com afirmagdes que visam tracar um esquema de um possivel estagio futuro,
segundo afirmacdes prognodsticas, mas pelo contrario, objetivam uma ilustragdo do caminho
que as praticas sociais podem promover para a formacao de comportamentos reificantes. "De
modo algum se trata de declaragdes empiricas que estivessem meramente a servico do
esclarecimento do aumento factual de tal processo de reificagdo”, mas, pelo contrario, pois
“essas reflexdes pretendem iluminar ndo os desenvolvimentos factuais, mas a logica de suas
possiveis transformagdes” (Ibid., p. 128). Portanto, o processo de reificagdo pode ser
considerado um elemento de nao-reconhecimento.

Destarte, Honneth considera que a critica social se limitou nas ultimas décadas a
medir se as ordenagdes normativas presentes na sociedade poderiam alcangar a satisfacdo de
determinados principios de justica. Enfatiza que apesar de toda a diferenciacdo entre as
perspectivas que lhe serviram de base, tal critica perdeu de vista o fato de que as sociedades
estdo sujeitas a naufragar normativamente em um outro sentido que nao corresponde aquele
de uma violagdo de principios de justica validos. Essas anomalias podem ser descritas como

um conceito de patologias sociais.
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Falta nessas criticas da sociedade uma atencdo tedrica e que ela tenha a sua
constituicdo com bases em critérios plausiveis. Nao se pode justificar essa limitagdo apenas
com base no ponto de que as sociedades democraticas avaliam sua propria ordenagado politica
e social primariamente com referéncia a padrdes de justica. Pois, a deliberacdo na esfera
publica democratica se encontra sempre em temas e desafios que a pde diante da questdo de
saber se determinados desenvolvimentos sociais ainda podem ser considerados validos
mesmo quando ultrapassam todas as consideragdes sobre a justica. Para Honneth, ao
responder tais questdes do ramo da ética, uma forma de critica social apoiada por uma
ontologia social ¢ que se pode contribuir para a compreensdo da légica das possiveis
transformagdes ao promover, através de bons argumentos, os discursos na esfera publica e,

com isso, estimula-los.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo teve como finalidade o exame dos conceitos de reconhecimento,
redistribuicdo e reificagdo presentes nas reflexdes do filésofo Axel Honneth. De inicio,
detemo-nos na busca de compreender o conceito de “déficit sociologico”, mostrou-se que tal
déficit consiste em uma concepgdo de sociedade que estd dividida em dois polos e nada a
mediar entre eles. Tornou-se evidente que esta sociedade esta posta entre a estrutura
dominantes e imperativas e a socializacdo do individuo sem levar em consideracdo a agdo
social como um mediador necessario. Entende-se a partir disso, o fato de que Honneth institui
como base da interacdo social o conflito, e sua gramatica, a luta por reconhecimento.

Constatou-se que Honneth, objetivando dar um novo rumo a teoria social critica,
parte de um processo de constru¢do de identidade que tende a se estabelecer através do
conflito social, de uma luta por reconhecimento. Por intermédio de uma reatualizacdo do
conceito de reconhecimento concebido pelo jovem Hegel, que Honneth estabeleceu seu
modelo estrutural da triade do reconhecimento: amor, direito e estima social. A vista disso,
observou-se que essa estrutura pode proporcionar para o sujeito, em cada etapa, formas
praticas de autorrelacdo. No modo de reconhecimento afetivo desenvolve uma autoconfianca,
no direito € um autorrespeito, ja na estima social promove uma autoestima.

A partir da analise das formas positivas de reconhecimento e dos modos de
autorrelagdo pratica proposto pelo pensador, demonstramos que cada momento positivo
mantém uma relagdo com um tipo de negac¢do determinada por um ndo-reconhecimento, um
desrespeito. Para o amor a forma de negacdo sdo os maus-tratos e a violacdo, no direito ¢ a
privagdo de direitos e exclusdo e na solidariedade o desrespeito equivale a ofensa ¢ a
degradacao. Desse modo, o desrespeito que atua, nos modos de reconhecimento positivo,
como uma barreira social que proporciona a estagnacao do individuo ou de um grupo social e
revela, a0 mesmo tempo, o quanto o ator social ¢ dependente do reconhecimento.

Ademais, identificamos que os individuos incorporam, através do desrespeito, um
potente sentimento de injustica que corrobora, por sua vez, em uma luta por reconhecimento.
Esta, por sua vez, deve ser motivada moralmente, i.e., a luta por reconhecimento ¢
compreendida como o resultado de um desdobramento normativo que possibilita a definicdo
do processo de desenvolvimento moral. Diante disso, concluiu-se que a divisdo das formas
negativas segue uma estrutura que cumpre dois objetivos: o primeiro, determina que em cada

esfera positiva um contraposto negativo deve surgir de acordo com a estruturagao da forma de



132

reconhecimento; o segundo, propde que a experiéncia de desrespeito deve estar fixa em
aspectos de uma luta por reconhecimento.

No decorrer da nossa empreitada, investigamos a relacao entre o conceito de
redistribuicdo e reconhecimento. Ao tratarmos especificamente de ambos os conceitos,
abordamos primeiramente a critica ao conceito honnethiano de reconhecimento tecida por
Nancy Fraser. Trouxemos para o centro da investigagdo a reflexdo de Fraser acerca da
redistribuicdo, em contrapartida, direcionamo-nos as reflexdes de Axel Honneth sobre tal
conceito, pois assim chegamos a uma compreensdo acerca de ambas as perspectivas
filosoficas. Constatamos, através de Nancy Fraser, que seu ponto de partida ¢ a negacdo de
que o conceito de redistribui¢do é derivado do conceito de reconhecimento.

A vista disso, nota-se que a filosofia realiza uma analise segundo uma perspectiva
dualista que determina ambas categorias como dimensdes irredutiveis de justica social.
Conforme Fraser, tanto a redistribuicdo quanto o reconhecimento sdo capazes de
proporcionar, apesar de distintos, uma solucdo utilizando-se da justica para a desigualdade de
classe (redistribui¢do) e para a hierarquia de status na sociedade contemporanea
(reconhecimento). Infere-se disto, o que foi considerado como uma dimensao bidimensional,
ou melhor, um dualismo perspectivo evidenciado no momento em que Fraser distingue essas
duas formas de reivindicagdes por justi¢a social.

No primeiro conceito, estdo as reivindicagdes redistributivas que anseiam por uma
distribuicao mais justa dos recursos e¢ da riqueza; no caso do segundo, estd a politica do
reconhecimento que visa como objetivo um mundo que aceite a diferenga. Assim, conforme
Fraser, ambas as compreensdes devem ser pensadas em conjunto para que se possa ter uma
fundamentagdo concreta do conceito de justica social na contemporaneidade. Desse modo, ¢
possivel uma compreensao de que os aspectos emancipatorios presentes nesses dois
paradigmas precisam ser integrados em uma estrutura Unica e abrangente. Logo, deve-se
pensa-las e articula-las de acordo com as demandas que frequentemente surgem na sociedade.

Portanto, no campo da filosofia moral, a tarefa proposta por Fraser consiste em
imaginar um conceito de justica que englobe todas as reivindica¢des que visam a defesa plena
por uma igualdade econdmica e as reivindicagdes defensdveis por reconhecimento da
diferenga. No campo da teoria social, estd a busca pelo entendimento dos complexos modos
de relagdes presentes na economia e cultura, classe e status na sociedade. Na teoria politica, a
tarefa consiste em imaginar um conjunto de esquemas institucionais que possam remediar
tanto os processos de ma distribui¢do quanto a falta de reconhecimento. Por fim, na pratica

politica, o objetivo consiste em fomentar um engajamento que seja democratico ao ponto de
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construir orientacdo que integre o melhor das politicas de redistribuicdo com o melhor das
politicas de reconhecimento.

Direcionando nossa investigagdo para Axel Honneth, afirmamos que o pensador,
ao direcionar sua analise para a relagdo entre o reconhecimento e a redistribuigdo formulado
por Nancy Fraser, utilizou como ponto de partida o fato de que o desenvolvimento da filosofia
politica atual esta relacionada com o surgimento de processos que ocorreram a partir da
teorizagcdo. Foram esses processos que possibilitaram a concluir que as mudangas conceituais
caminham em sintonia com as mudancas na orientacao normativa. Além disso, evidenciamos
a critica de Honneth ao sistema bidimensional. Tornou-se evidente que Honneth objetivou
uma ideia de justica que esta essencialmente conectada a concepgdo em relagdo a como e de
que maneira os individuos se reconhecem reciprocamente.

Desse modo, o pensador afirma que as preocupacdes politicas fornecem de modo
gradativo a base para os debates que emergem na filosofia moral e que, para ele, resultam da
considera¢do de que o conteiido normativo da moralidade tem de ser determinado tomando
como principio as formas especificas do reconhecimento reciproco. Em suma, Honneth
compreende que as demandas por redistribuicdo material tem sua origem na conceituacao
epistemologica de uma ética democratica proposta a partir de duas fontes que equivalem as
implicagdes normativas de igualdade e a valoragdo dos feitos individuais de cada individuo na
sociedade circundante.

A primeira fonte, portanto, promete um tratamento igual para todos os membros
de uma comunidade democratica organizada. Assim, demonstra que a concessao de direitos
sociais e a redistribuicdo devem cumprir sua fun¢do normativa que permite conceder a cada
cidaddo a oportunidade de participar do processo democratico da formacao publica de uma
comunidade baseada na lei. No caso da segunda fonte, observou-se que as demandas por
redistribuicdo t€m seu estabelecimento também a partir da ideia normativa que determina que
os membros de uma sociedade democratica devem ter a chance de ser socialmente estimado
por seus feitos e suas habilidades individuais.

Diante disso, evidenciamos que os conflitos por distribui¢cdo sdo sempre modos de
lutas simbdlicas pela legitimidade do dispositivo sociocultural que possibilita determinar o
valor das atividades, atributos e contribui¢des. Constatou-se que os conflitos travados pela
distribuicao igualitdria estdo comprometidos com uma luta por reconhecimento. Portanto,
pode-se afirmar que as lutas por redistribui¢do e as lutas por reconhecimento estdo incluidas
na teoria honnethiana, pois as injusticas que as proporcionam tem suas origem nas violagdes

das expectativas de reconhecimento. No entanto, apesar de propor os conflitos sociais na
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perspectiva de lutas por reconhecimento, o filéosofo ndo teve a pretensdo de negar a
importancia das demandas de redistribui¢do, mas, sim, de reconstrui-las conforme uma
perspectiva normativa.

No ultimo topico da nossa investigagdo, tratamos da reatualizacdo do conceito de
reificacdo. Questionou-se se o conceito lukatiano possui nos dias de hoje um potencial de
diagnéstico das patologias sociais que estdo presentes nas sociedades atuais. Notou-se, de
inicio, que os meios categorias contidos nas analises cldssicas de Lukacs ndo sao suficientes
para apreender de maneira adequada esses novos e diferentes fenomenos sociais em sua
complexidade. Tendo em vista que, conforme Honneth, Lukics se limitou a compreensio
cotidiana ontologizante presente no conceito de reificacdo ao afirmar que a reificacio
significa uma relacao entre pessoas e que assume o caracter de uma coisidade.

Tornou-se evidente na reflexdo de Honneth, que o conceito de “reificagdao”
concentra mudangas de atitudes que sdo concernentes ao mundo objetivo, a sociedade e ao
proprio self (eu) sem empregar a devida atencdo necessaria as diferentes particularidades que
existem em cada caso. De acordo com Honneth, a maior importancia consiste em considerar
as analises do pensador hungaro que concentram nos seus objetos de estudos as mudangas e
as transformagdes comportamentais pelas quais passam os sujeitos. Desse modo,
identificamos em Lukacs, por intermédio de Honneth, comportamentos tipicos em que o0s
sujeitos nao participariam mais ativamente nos processos de seu mundo circundante.

Assim, os sujeitos se colocariam na perspectiva de um sujeito observador neutro
que diante dos acontecimentos ndo se afeta de forma psiquica ou existencial. Nota-se que esse
sujeito tende a se comportar como um espectador indiferente e meramente contemplativo.
Segundo Honneth, a reificacdo desenvolvida por Lukécs envolve tanto um hébito quanto um
costume que sdo exteriorizados através do mero comportamento observador de um sujeito,
cuja perspectiva do mundo circundante natural, do mundo das relagdes sociais e das proprias
capacidades pessoais constitutivas de sua personalidade seriam apreendidas com indiferenca e

de um modo neutro em relacao aos afetos como se possuissem as qualidades de uma “coisa”.
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