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RESUMO

A presente tese tem como foco a valorizacdo da Cosmovisdao Africana no ambito escolar em
situacdo de formacdo de professores. Sua relevancia justifica-se legalmente a partir de 9 de
janeiro de 2003, quando o entdo presidente da Republica, Luiz Indcio Lula da Silva, promulga
a Lei N. 10.639/2003, que versa sobre a inclusao do ensino da Historia e da Cultura Africana
e Afro-Brasileira nas escolas de ensino basico. Aos professores, cabe o cumprimento do
disposto legal. Contudo, apesar do que versa citada a lei, os docentes ndo tiveram, de um
modo geral, em sua formacdo inicial, a prepara¢do adequada para as exigéncias da articulagdo
de tais conteidos em sua pratica educativa. Porém, a Resolu¢do CNE/CP N°. 01/2004 orienta
que é responsabilidade das Instituicdes de Ensino Superior oportunizar a formacdo inicial e
continuada de professores, assim como realizar atividades de ensino, pesquisa e extensao
sobre o tema. Inspirada pelos elementos expostos, resolvi realizar um curso de formacgdo para
professores no estado do Piaui articulando a triade ensino, pesquisa e extensdo, uma vez que
sou professora da Universidade Federal daquele estado, na cidade de Floriano, local da
pesquisa de campo. Trata-se de uma pesquisa-formacao com influéncia da pesquisa-a¢do e da
sociopoética a partir dos fundamentos do aporte tedrico-metodolégico intitulado Pret@ gogia.
A Formacdo aconteceu durante o periodo letivo de 2011 e 2012 na Escola Municipal
Eleutério Rezende e sua execu¢do deu-se como projeto de extensdo universitiria contando
com quatro bolsistas envolvidos. Seu principal objetivo foi promover o curso de formacgao
para professoras do Ensino Fundamental I, objetivando a valorizacdo do tema gerador
“Cosmovisao Africana”. Realizamos sete modulos durante os quais professoras, pesquisadora
e bolsistas do projeto de extensdo estudaram, elaboraram e aplicaram planos de agdo
interventivos para a formacao das professoras. Estas, por sua vez, reeditaram suas propostas
pedagégicas e curriculares transformando o espaco escolar em territério de valorizagdo da
cosmovisdo africana a partir da articulacdo tedrico-metodolégica de seus principios
fundamentais. Além dessa constatacio, a andlise das agcdes interventivas também nos revelou
o potencial transformador-pedagdgico de uma pesquisa-formagao, sobretudo na perspectiva
da autoformacdo para todas nds envolvidas no processo. A pesquisa também estd ancorada em
um referencial tedrico-metodolégico em fase de gestacdo pelo nuicleo das Africanidades
Cearenses da UFC, o qual ajudo a elaborar e aplicar no ambito da pesquisa e do ensino
intitulado Pret@ gogia. Esse aporte orienta-se pelos principios da ancestralidade e da oralidade
presentes na cosmovisdo africana. Elaborei um estilo particular de escrita. Arrisco-me na
criacdo de personagens, que chamo de meus “eus” ancestrais. Eles narram a pesquisa a partir
de contos em enredos que procuram articular a exigéncia cientifica necessdria a uma pesquisa
a escrita literdria e a tradi¢ao oral da cosmovisao africana.

Palavras-chave: Cosmovisao Africana. Pesquisa-formacao. Pret@ gogia.



ABSTRACT

This thesis focuses on the enhancement of African Worldview in the school situation in
teacher training. Its relevance is justified legally from January 9, 2003, when the then
president, Luiz Inicio Lula da Silva, promulgates the Law N. 10.639/2003, which concerns
the inclusion of the teaching of History and Culture of African and Afro - Brazilian in primary
schools. Teachers, it is compliance with law. However, despite what the law cited versa,
teachers did not have, in general, in their initial training, adequate preparation for the demands
of articulation of such content in their educational practice. However, the CNE / CP no. 01
/2004 instructs that it is the responsibility of higher education institutions nurture the initial
and continuing training of teachers, as well as carry out teaching, research and outreach on the
topic. Inspired by the elements exposed, I decided to conduct a training course for teachers in
the state of Piauf articulating the triad teaching, research and extension, since I am a professor
at the Federal University of Piaui, in the city of Floriano, local field research. It is a research-
training to influence the action research and sociopoética from the fundamentals of theoretical
and methodological titled Pret@ gogia. The training took place during the school year of 2011
and 2012 at the Municipal School Eleuterio Rezende and his execution took place as
university extension numbering four fellows involved. Its main objective was to promote the
training course for teachers of elementary school, aiming at the enhancement of generator
theme "African Worldview" We conducted seven modules, during which teachers, researcher
and scholars extension project studied, developed and implemented action plans for
interventional training of teachers. These in turn reissued their pedagogical and curricular
transforming the school into the territory of valuing African worldview through the
articulation of its theoretical and methodological principles. In addition to this finding,
analysis of interventive actions also revealed in the transformative potential of research -
teaching — training, particularly in view of the self-training for all of us involved in the
process. The research is also grounded in a theoretical- methodological phase of pregnancy
the nucleus of Africanidades Cearenses - UFC and I help develop and implement in the
context of research and teaching titled pret@gogia. This contribution is guided by the
principles of ancestry and orality present in the African worldview. Elaborated a particular
style of writing. I venture in creating characters, which I call my "I" s ancestors. They narrate
tales from research plots in seeking to articulate the scientific rigor required a survey of
literary writing and oral tradition of the African worldview.

Keywords: African Worldview. Research training. Pret@gogia.
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INTRODUCAO: CONTO DE INiCIO

Chegando certa vez na aldeia em que nasceu, Obaluaé foi informado que estava
acontecendo uma festa a qual todos os orixds deveriam comparecer. Obaluaé ndo quis estar
presente, pois sabia que iria causar constrangimento devido a sua medonha aparéncia. De
longe, apenas observava a animacdo do terreiro, quando Ogum, percebendo a tristeza do
Orixd por ndo poder se divertir junto aos outros, cobriu-o com uma roupa feita de palha que o
escondia da cabecga aos pés. Protegido pelos trajes de palha, Obaluaé entrou no terreiro para
aproveitar os festejos.

Apesar de envergonhado, o Orixd entrou no terreiro, mas nenhum outro se
aproximou dele, o que o fazia ficar mais retraido. Foi quando Iansa, a rainha dos raios, ventos
e tempestades, que tudo observava, percebendo a tristeza na figura oculta debaixo da
vestimenta de palha — o que a deixou desalegrada — esperou que Obaluaé fosse ao meio do
barracdo. O xiré acontecia com muita animacdo e os orixds dancavam com suas equedes.
Iansa aproximou-se dele e soprou suas vestes de mario, levantando as palhas e deixando seu
corpo feridento a mostra.

Nesse exato instante, as feridas de Obaluaé pularam para o alto e cairam
transformadas em chuva de pipoca. Todo o chdo do barracio ficou forrado de branco-pipoca.
Entdo, o senhor da peste e das enfermidades, a partir daquele instante livre das feridas, pdde
ver a si, o mais belo dos orixds. Desde entdo, Obaluaé e Iansa Igbalé passaram a nutrir imenso
afeto um pelo outro: Obaluaé presenteou-lhe com o reino dos espiritos, partilhando com ela o
poder das demandas da morte sobre os vivos.

Peco agd a Exu para abrir esse trabalho.

Agd! Agd Bar!

Meu Orixd de cabeca é Obaluaé, atotd! Atotd
Omold!

Meu segundo Orixa € lansa, eparre, Oya!

Peco ago a todos os Orixds e saido os espiritos

ancestrais pela presenca constante em todos os
momentos da elaboragdo desta tese.
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A presente tese foi pensada, pesquisada, elaborada e escrita a partir de algumas
particularidades que agora irei explicitar com o intuito de torné-la fluida, leve, agradavel de

ler e principalmente para que cumpra sua finalidade formativa.

E Pesquisa-formaciao em pret@gogia

O trabalho € resultado de uma pesquisa-formacdo. Porém, essa abordagem de
pesquisa recebe direta influéncia da pesquisa-agdo. Por esse motivo, aproximamo-nos
sutilmente dessa segunda matriz, adotando alguns de seus direcionamentos. Uma segunda,
mas ndo menos importante base tedrico-metodoldgica, € a pret@gogia. Esse aporte bebe
diretamente dos principios da cosmovisdo de mundo africano dos yorubds no Brasil, tema

gerador da pesquisa, o que justifica sua considerdvel relevancia.

O foco

Seu foco € o da valoriza¢do da cosmovisdo de mundo africano dos yorubds no Brasil

em ambito escolar e em situacao de formacao de professores.

O estilo de escrita

Inspirada pelo principio da ancestralidade e da oralidade, presentes na cosmovisao
africana, elaborei um estilo particular de escrita, arriscando-me na criacdo de personagens a
quem chamo de meus “eus” ancestrais. Eles narram a pesquisa a partir de contos em enredos
que procuram articular a exigéncia cientifica necessdria a uma pesquisa a escrita literdria e a
tradicdo oral da cosmovisao de mundo africano dos yorubds no Brasil. Sdo vdrios os textos
que chamo de contos. Ndo porque sejam, uma vez que nao sigo regras e técnicas do campo
literario. Longe de ser uma recusa, antes € o simples desejo de deixar a escrita fluir.

Posto isso, assumo minha ignorancia técnica e peco permissao para ocupar um lugar
entre os contistas, a0 menos os amadores como eu, uma vez que o que pretendemos

efetivamente € a alegria da escrita e a vontade de contar historias.

As personagens

A narrativa € vivida e contada por algumas personagens, como Dadd, interpretada
por mim. Assumo esse codinome para fazer jus a malandragem dos capoeiras que viveram

tempos mais repressores, tempos em que a capoeira era considerada vadiagem pela policia.
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Atualmente, nds capoeiristas continuamos vendo na prética da capoeira sua funcdo de
vadiagem, a diferenca € que ndo € mais considerada caso de policia, mas sim para seguir a
tradicdo de esconder o verdadeiro, para vadiar por pura malandragem.

V6 Benita é a representacio da sabedoria dos mais velhos. E minha face idosa, minha
ancestral. E também minha ligacdo com Omold, quando se apresenta na sua versdo de velho.
Ela é também a Preta Velha que tive o privilégio de receber uma tinica vez em minha cabeca.
Além dela, hd o Principe, professor e capoeirista, ¢ o homem sibio. Tem talento e facilidade
para o ensino. E minha profissdo, meu lado professora e pesquisadora. E a ideia que tenho de
Obaluaé quando assume sua versao jovem.

Zica é a escolar. Sou eu e minha relagio com a infancia. As vezes ela é crianga,
outras vezes € adolescente, pois sua postura e maturidade vao sempre depender das
circunstancias. Zica foi criada para narrar e figurar como eixo problematizador da minha
pesquisa de Mestrado. Junto a Macu, uma crianga espiritual, viajou comigo aventuras de
pesquisa em busca de saber o que € ser negr@.

Essa crianga, Macu, estd também nesta aventura. E um eré, espirito infantil e
mensageiro dos orixds. Nasceu com Zica nos meus estudos de Mestrado e também figura

como personagem colaborador na narrativa deste trabalho.

A estrutura

A tese estd organizada em seis capitulos. Cada uma delas retine um conjunto de
contos narrados por personagens, onde procuro cuidadosamente articular as exigéncias
normativas cientificas ao estilo de escrita literdrio, na tentativa de produzir algo original e
proximo da tradi¢@o oral propria da cosmovisao de raiz africana.

Seu primeiro capitulo constitui-se dos Contos de Introducdo. Em seu conjunto, eles
reinem Xacoco: aprendendo a desviar-se do aprendido, no qual exponho meu desejo de
aprender e aprofundar meus conhecimentos de matriz africana; E preciso olhar para frente
com os olhos nas costas e sobre Vo Benita, quando exponho meu desejo de aprender sobre
conhecimentos acerca da ancestralidade africana; Sobre candomblé, vida e orixds apresenta
meu envolvimento tedrico e pratico com o Candomblé e com os orixds: filha de santo que
sou, utilizo meu acesso aos saberes praticos da religido procurando pesquisar a partir do lugar
de dentro do tema, uma vez que as religides negro-africanas sdo espagos de extrema presenca
da cosmovisdo africana yorubana; Sobre “eus” Zica, Dadd e Macu em busca do ser negro €

um dos principios que regem a pesquisa, a filiacdo intrinseca com a afrodescendéncia no
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assumir de meu pertencimento étnico-racial, fortalecendo, com isso, a justificativa pela
escolha do tema de pesquisa; Conto de Principe, leis e pesquisa € a problematizacdo da
pesquisa, quando estdo inscritas as questdes que a norteiam e a seus objetivos; o Conto de
enraizamento aborda as implicagdes da pesquisadora com a pesquisa.

O segundo capitulo é a composicdo dos Contos de Teorias. Pegadas de
impedimentos e de supremacias: a colonizacdo, a escravizagdo e o neocolonialismo faz uma
breve contextualizacdo histérica dos processos colonizadores e seus desdobramentos;
Tocando a cosmovisdo africana na tessitura de nossa brasilidade ¢ uma breve narrativa
socioldgica de contetidos culturais africanos yorubanos reeditados no Brasil; A raiz africana
no Sassanhe ou “cantar das folhas” é a elaboracdo de algumas categorias importantes para o
bojo investigativo da pesquisa. Outras categorias foram surgindo posteriormente: Por uma
diddtica da pret@gogia retne principios pedagdgicos com o intuito de subsidiar a estrutura
didética da pesquisa.

Os Contos Metodologicos estao no terceiro capitulo do trabalho. O primeiro deles é
Uma pesquisa-formagdo da cosmovisdo africana yorubana, que apresenta o principal aporte
metodoldgico da pesquisa. Caminho de pesquisa-acdo apresenta o referencial, porque é dele
que nasce a pesquisa-formacdo e porque inspira-nos no pesquisar em acgdo. Caminhos
sociopoéticos sao escritos por que a Sociopoética ¢ um referencial teérico-metodolégico de
enorme relevancia para a pret@gogia e também nos inspira no pesquisar poético. Tecendo a
colcha de retalhos: pormenores da metodologia da pesquisa norteia o passo a passo
metodoldgico, criando na pesquisa trés etapas e instituindo os Grupos Formativos para
atuacdo colaborativa durante todo o processo. Por tltimo, Escola Florianense explora o
campo de pesquisa na cidade de Floriano, estado do Piaui.

A Quarta Parte é formada pelos Contos Interventivos. O dia em que as bocas da
escola falaram o que sabiam sobre cosmovisdao africana, ou a avaliacdo diagndstica procura
reunir conceitos e categorias para comparagdo posterior com o final da pesquisa. Os dias em
que a escola escureceu: sobre o ser negro estabelece a reflexdo sobre o ‘“‘ser negro” e as
construgdes histéricas em torno do tema. Sobre ancestralidade e mitos africanos traz agoes
formativas a partir dos ensinamentos dos mitos, ao passo que Cultura negra florianense traz a
mobilizagdo da memoria coletiva em busca das tradicdes afro-florianenses. Visita
mandingueira relata a realizacdo de uma oficina de capoeira com debate sobre sua relevancia
e poder ludico. Visita regueira mostra a aproximacdo da comunidade escolar do reggae, forte

expoente da cultura local; Festa de eré ou a culmindncia da formacdo em negras
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apresentacoes reune apresentacdes dos alunos orientados pela formacao de suas professoras
no ambito da pesquisa-formacao.

A Quinta Parte sdo os contos de andlise. Sob o olhar dos mais velhos ou um dos
principios da cosmovisdo africana extrai das andlises o ponto limite em que conteidos acerca
dos saberes ancestrais foram significativos no espago escolar. Exu abre caminhos de pesquisa
e de formacdo analisa, através da avaliacdo diagndstica, se o tema cosmovisao africana fazia
parte das préticas pedagdgicas e curriculares na escola. Intervencoes pedagdgicas pretas ou
raizes cravadas numa pret@ gogia: sobre as prdticas pedagogicas extrai do processo praticas
pedagdgicas e concepgdes sobre as cosmovisoes africanas de teor diferenciado e significativo
para a valoriza¢do da cosmovisdo africana como um todo na escola.

Por fim, O fim de um inicio: algumas concluséoes é a Sexta Parte desta tese, reunindo
contos conclusivos: Os principios da cosmovisdo africana, que revelam resultados formativos
que se aproximam do tema gerador central; O potencial autoformador e transformador da
pesquisa-formagdo, que apresenta o teor transformador fruto dos espacos de formagdo, assim
como apresenta o teor autoformador desenvolvido pelas participantes durante o processo; O
potencial poético da pesquisa reine a dimensao sociopoética construida durante o processo;
Contribuicoes diddticas para a pret@gogia apresenta as contribui¢cdes a pratica educativa
elaboradas durante a pesquisa-formacdo, ao mesmo tempo em que foram influenciadas e

converteram-se em contribui¢des de cunho didético a Pret@ gogia.



1 CONTOS DE INTRODUCAO

1.1 Xacoco': aprendendo a desviar-se do aprendido

Sou Dadd, crianga que nasce com os cabelos encaracolados. Sonho ou converso com
orixds e espiritos ancestrais. Minha histéria € comprida, mas acredito que, para entendermos
sobre drvores e seus enraizamentos, precisamos acompanhar o brotar de suas sementes. Nasci
numa terra bastante hibrida culturalmente, motivo de duvidas e conflitos com meus “eus”.
Somente por volta de trinta anos apds meu nascimento, iniciei o eterno retorno rumo ao
entendimento de minha histéria, de meus antecessores: as pegadas da minha multidao.

Sim, o reconhecimento de pegadas ancestrais equivale ao reconhecimento de si, da
multidao anterior a minha existéncia material. Parece complicado, mas € muito simples: estive
viva na existéncia dos meus antepassados antes mesmo de existir.

Quem nido tem oportunidade de visitar seus antepassados para melhor entender a si,
provavelmente, padece de nostalgia. Deve sentir, vez por outra, certa saudade entristecida
daquilo que ndo conhece. Por muitas vezes, sofri desse mal; ndo reconhecia comportamentos,
sentimentos e impulsos que tomavam conta de mim. Eram os tais “eus” desconhecidos.

Engracado! Lembro agora da crianga ativa, danada e atenta que fui durante os seis
primeiros anos da minha infancia. Era a Dadd do meu pai. E, tal como eu, ele era ativo,
danado e atento. Para os olhos inférteis do adulto racionalista da modernidade, meu pai
provavelmente era infantil, louco; alegre demais para ser sério. Mas aquela alegria
atravessava minha vida lindamente. Sentia que estava no meu lugar ao conviver com meu pai.
Longe dele, as situacdes eram insossas. Os adultos ndo entendiam o meu lado. Era toda
solidao, descontentamento e rebeldia. Parece que as pessoas aprendiam a esquecer a alegria.

Quando passei a frequentar a escola, entendi quem ensinava o “desalegramento”. A
sorte do meu pai € que, 14 na escola, ele s6 aguentou cinco anos. Ou foi a escola que ndo o
tolerou? Alguns anos depois, cumpri bem as tarefas escolares. Estava aprendendo que alegria
pode parecer falta de seriedade. Entdo minha tendéncia alegre teve que passar por
reformulacdes. A escola era um mundo distante de mim. Destoava dos rituais familiares. Nao
tinha lugar para as brincadeiras espontineas de crianga. Ndo era familiar. Sentia como se

estivesse em outro planeta.

N £99,

! Expressio yorubana que se refere 4 pessoa que fala uma lingua erradamente. “Sako”: desviar-se; “k6™:
aprender (desviar-se do aprendido).
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Toda a espontaneidade € capturada e presa. Temos retidos em nds a poténcia da
alegria espontinea. “Abram os livros para fazermos as licdes”. Ouvi essa frase intimeras
vezes. Folheava as pdginas e raramente tinha minha atencao focada nas li¢des. Aqueles livros
quase nada me diziam. Havia neles um formalismo triste, que nada parecia com a felicidade
da vida real.

Com isso, ndo quero dizer que a vida cotidiana € feita apenas de algoddo doce e
pipocas. As criancas caem, machucam-se, sofrem, sentem saudade, ficam tristes; porém, elas
sabem que tudo isso faz parte do repertério da vida. A escola golpeia o drama das relagdes
cotidianas e implanta em suas praticas modelos de realidade quase parados. A auséncia de
movimento e de alegria condena a escola ao teatro da morbidade artificial.

As licdes tinham relagdo com pessoas, fatos e lugares estranhos, distantes. Nao me
via representada naquelas paginas, nem valorizada nas relacdes constituidas no espaco
escolar. Quase nada ecoava nem refletia em mim. Nao havia muita relagdo entre o mundo da
escola e a Dad4 danada. Sobrevivia um modelo de gente e de costumes com padrdes
especificos vistos como especiais. Era preciso aprender a consumir aquele modelo.

De maneira insistente e ao longo dos muitos anos de educacdo formal, os
conhecimentos, os padrdes, os modelos, as formas, os discursos, as ideologias etc. eram
exibidos como em um coro de igreja. Nao precisava fazer muito esforco para repetir. Nao se
fazia necessdrio pensar muito para verbalizar. O verbo era acdo quase morta. Depois de tantas
repeticoes, acabamos acreditando que aquele repertorio era a pura expressao da verdade. Tudo
que fugia a ele parecia fora da normalidade e do aceitavel.

As li¢des, quando ganhavam algum movimento, ainda assim ndo diziam muito para
mim. Sentia a auséncia da relacdo. Mais uma vez, batia a uma porta sem que ninguém
atendesse. A Dad4, crianca que nasce com o cabelo encaracolado, era estrangeira no territério
em que nasceu. A escola, a cada dia, fazia-me mais alienigena. Nao encontrava razdo para
estar ali. Meus lagos faziam-se ja frouxos.

No entanto, em um tempo que ndo sei bem ao certo qual foi ele, resolvi aprender a
linguagem do territério em que nasci e guardar meus ‘“‘eus alienigenas” em dimensdes
flutuantes no oceano Dad4. Apesar de saber pronunciar a linguagem do territério em que
nasci, mesmo assim o fazia de forma precdria. De fato, nio me lembro de escrever com
perfeicdo. Sempre havia o que melhorar. Ndo tinha jeito! Sempre escorregava na ortografia ou
na coeréncia textual, mas era questao de sobrevivéncia.

Escorrega aqui, levanta ali, fui dando meu jeito. A adaptagdo nunca foi completa — eu

sei — mas fui fazendo acordos e continuando a jogar. Um jogo, € isso! Parece que estive
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jogando o jogo da sobrevivéncia. Fui criando artesanalmente pecas e jogando. Mas por muitas
jogadas esqueci que estava dentro do jogo. O certo é que nunca deixei de jogar, apenas
esquecia. Parece que minhas jogadas entravam na condi¢ao de automaticas.

Via-me absolutamente adaptada, porém, ainda assim, era alienigena. Por muito
tempo, sobrevivi nessa condi¢ao. Uma forca-poténcia, sabe-se 14 de onde, dava empurrdes em
minhas costas fazendo-me prosseguir. Questionava-me sobre o que aquilo queria dizer. Que
vontade era aquela? Por que continuava jogando? De onde vinha certo sentimento atrevido?
Se, além do jogo da sobrevivéncia, havia uma inexplicdvel energia-forca a potencializar
minha trajetoria, resolvi curiosamente seguir a trilha-raio e correr a terra eletrizada falando
vdrias linguas, mesmo que erradamente.

Mas como entender aquela polifonia de falas dentro de mim? Os questionamentos
curiosos sobre o jogo levaram-me as reflexdes sobre a histéria e a cultura negras no Brasil
elaboradas por Muniz Sodré em O Terreiro e a Cidade. No capitulo quatro, intitulado O jogo

como libertagdo, Sodré fala-nos que,

como ag¢do hierdrquica, relacionamento com o sagrado, o jogo ocupa lugar
central no mundo das culturas de arkhé. O culto aos deuses, com seus rituais
— onde vigora a linguagem nao- conceitual dos gestos, imagens, movimentos
corporais, canticos — é a matriz de todo o jogo. O culto é em si mesmo um
grande jogo, gerador de saberes (1988, p. 116).

Nas culturas de arkhé, as de origem e destino coletivo (SODRE, 1988, p. 113), joga-
-se sagradamente. H4 um jogo territorializado pelo espaco de terreiro onde os iniciados sdo
potencializados pela forca axé. A medida que o iniciado vai-se tornando velho no santo, vai
ganhando o direito de conhecer gradativamente as pecas do jogo ritual para, enfim, mover a
sabedoria ancestral. Sodré acrescenta que esse jogo presente nos rituais religiosos, na verdade,
faz parte do centro vital das culturas africanas (SODRE, 1988, 116).

O jogo presente na mandinga do capoeira, nos movimentos dancantes das festas afro,
até a energia musical dos atabaques, passando pela forca axé da presenca dos orixas,
representa espagos de jogo da cosmovisao africana entranhados na cultura brasileira.

Entendi! Meu jogo representava certa aproximagdo ainda inconsciente de grande
parte de mim. Meus “eus” ancestrais moldavam as pecas com a energia-Nand, presente na
lama dos pantanos, e colocavam-nas para secar no Sol-Omolu.

Sobre as energias ancestrais nas culturas africanas tradicionais, Gauthier acrescenta

seu pensamento sobre tais energias:

nas culturas colonizadas, africanas e indigenas, o pensamento é uma forma
de energia, inexistem abstragdes que ndo sejam, a0 mesmo tempo,
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expressdes de energias da natureza-espirito. Por exemplo, no candomblé, da
mesma maneira que existem tipos de pessoas que expressam a energia
Xangd, outras, a energia Oyd ou Oxald, existem pensamentos com “cor’ de
tal ou tal orix4 (2010, p. 35).

Pronto, havia um jogo a se reaprender. Eu poderia intuir as pecas moldadas, mas

havia desaprendido como jogar.

1.2E preciso olhar para frente com os olhos nas costas e sobre Vo6 Benita

Enquanto seguia aprendendo a linguagem do territério em que nasci, mais certeza
tinha de que aquele ndo era um idioma puro, universal. Entdo voltava minhas lembrangas para
os tempos de crianga, quando muitos “eus” brincavam no terreiro de Dadd, contrariando a
necessidade de um corpo fisico para cada eu existente.

Muitas falas, idiomas e expressdes faziam burburinho no quintal de minhas
lembrangas. As memorias sacudiam e brincavam de desafiar-me. Queriam explodir em
confusdo fazendo nascer em mim dividas e uma ja experimentada nostalgia saudosa.
Lembrei-me de um vazio que houvera sentido quando aprendi a aprisionar meus “eus’.

Apenas um deles permaneceu. Ele frequentava a escola, gostava do que aprendia.
Adaptou-se ao territério em que nasci porque era o “eu” semelhante aquele jeito de ser. Os
outros de mim foram banidos, aprisionados, porque nao lhes foi permitido ser como eram.
Suas linguagens eram malditas, seus comportamentos vistos como imorais, impréprios. Seus
saberes e prdticas sociais, de modo geral, foram condenados ao territério do pecado e da
perdi¢do. Acabei dando vazdo a um Unico eu por mera conveniéncia. Mas ndo pensem que
estava feliz, nem unica. Faltava uma pluralidade que explodia em auséncia nostalgica.

Em vdrias situacdes, aquela melancolia tomava conta da vida. Sentia falta de meus
outros “eus”. Estava e ndo mais estava ali. Meus pés descalgos atravessaram a ceramica
branca da sala de estar. Ouvia sons de tambores e de berimbau. Pensei em desligar a televisao
ou o aparelho de som, mas os dois estavam quietos a obedecer a regra da boa convivéncia
com os vizinhos: depois das vinte e quatro horas a cidade silencia; apenas gatos, ratos,
baratas, bo€mios, loucos, marginais, prostitutas € macumbeiros continuam a dar movimento a
noite.

Ainda ndo tinha parado para pensar como a noite € dinamica. Os batuques
direcionaram meu pensamento € meus pés. Abri a porta e sai para o alpendre e, apesar da
minha casa ndo ter quintal, ele existia naquele instante. Era muito grande. Minha casa agora

estava no centro de um grande sitio e cercada por arvores e arbustos dos mais variados
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tamanhos. O céu estava compondo um quadro em lua cheia. Caminhei por trilhas que
cortavam o mato. Minha impressdo era que andava em labirintos. Pegada apds pegada, meu
rastro desenhava a areia vermelha das trilhas labirinto.

A miusica dos atabaques parou. Segui em frente, curiosa e apreensiva. Alguns
instantes depois, ougo, ndo muito longe de mim, a voz cansada e rouca cantarolando: “Vovo
ndo quer casca no terreiro. Vovo ndo quer casca de coco no terreiro. Mode né lembrar dos
tempo de cativeiro. Mode né alembrar dos tempo de cativeiro”.

Era uma melodia misteriosa e doce! Passava-me ternura. Procurei com a cabecga a
direcdo do som. Os olhos denunciaram a imagem de um casebre de palha. Os passos correram
chio de terra batido rumo a residéncia humilde. Nos fundos da casa, apenas uma porta.
Prossegui na lateral sem janelas até alcancar o terreiro da frente. Apurei a vista. Vi, enfim, a
dona da voz: uma senhora pequena e encurvada em vestido branco com um pano enrolado a
cabeca. Meu coracdo acelerou, quase chego a sentir dor no estbmago. A senhora estava
sentada confortavelmente num toco de arvore defronte a choupana. Fumava cachimbo e
olhava para as brasas ao redor de uma fogueira parcialmente apagada.

> convidou. Apontou para um tamborete’ e

“— Nhd moca venha cd perto da véia
sinalizou para que eu sentasse, o que obedeci sem questionamentos. A vové aproveitava o
ocio saboreando cada momento de seu cachimbo. A fumaga com cheiro de manjericao
penetrou minhas narinas e eu relaxei.

“_ E banzo nhd menina, é banzo”, afirmou depois de uma baforada bem préxima ao
meu rosto. Seu olhar era cansado, mas passava muita confianca e conforto.

“~ O que ¢é banzo, senhora?”, perguntei.

“— A paraba que fia quere sabé! Quando fia fica amuada pelos canto percurando
argo mode se alegrd e num cunsegui, fia!!! E banzo”.

Algum tempo depois, pesquisei o significado daquela palavra. Encontrei em varias
fontes, entre as quais o Diciondrio da Escraviddo Negra no Brasil, de Clovis Moura, onde se
1€ que “banzo” seria o “estado de depressdo psicoldgica que se apossava do africano logo apds
seu desembarque no Brasil. Geralmente os que caiam nessa situagdo de nostalgia profunda
terminavam morrendo” (2004, p.63).

“— A fia sente farta de seu povo, nhd menina. Noise veio das terra longe. Travessamo

mundo de md mode o negreiro mardito deixd noise aqui. A véia era mog¢a formosa.

? Comportamento linguistico de pretos e pretas-velhas incorporados em terreiros de Umbanda e, segundo Tania
Alkimin e Laura Lépez (2009), remontam ao portugués dos escravizados no Brasil.
3 Pequeno banco de acento feito de madeira. Mével comum nas casas do sertdo do Nordeste brasileiro.
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Amuntuaro a véia Benita e a famia no porto mode vendere nois. Coroné Justino compro e
levéd véia pras terra dele, fia”. A senhora falava olhando fixamente para o horizonte. Parece
que assistia a seu passado como um teatro da vida.

Seguiu contando que morava num barracio com mais umas cento e cinquenta
pessoas. Disse que sofria muito com a falta de sua mae e de trés outras pessoas de sua familia.
Eles foram vendidos para outro coronel e seguiram em rumo desconhecido. Por muitas vezes,
deixou de comer, de beber e mal se aguentava de pé para o trabalho nas plantacdes de
algodao.

“— A fia é quinem a véia Benita, xincarrega da alegria. Gente quinem nois quando
cai se trata logo de apreparar uns bdio de pranta, nhda moga’.

Conversamos sem que eu saiba hoje por quanto tempo. Tinhamos muita afinidade.
Corremos serelepes por toda a minha vida e a dela. Brincamos com nossas lembrangas: “—
Nhd moga veio com Benita e maise muta gente de nossas terra. Sinhd menina tem que acentd

0s pé nas pegada dos véi. Voismicé so espia a frente com os dio nas costa’, disse VO Benita

sorrindo feliz e pitando o cachimbo.

1.3 Sobre Candomblé, vida e orixas Yorubanos

Passei o dia reflexiva, mas feliz. Muito feliz. Sem precisar de provas materiais ou
documentos, sei que V6 Benita € minha ancestral chegada ao Brasil na ocasido do trafico de
seres humanos do Continente Africano. Minha vontade era de ter convivido com ela, mas, ao
mesmo tempo, sei que ela sempre esteve aqui e continua nas minhas pegadas e minhas agdes.

Nosso encontro faz-me relacionar o que venho vivendo a meus outros “eus”. Meu
corpo foi tomado por banzo. No meu caso, o mal provocado pelo desligamento com meus
“eus” africanos. Mas como religar? Minha intui¢do diz-me que venho, aos poucos, fazendo
alguns caminhos de volta e que jamais deixarei de abrir na mata do distanciamento outros
caminhos. V6 Benita esteve comigo nos momentos de retorno, mesmo sem que eu tivesse
plena consciéncia. Explicou que me acolheu em seu colo quando a escola fazia muros de
concreto para que eu nao corresse as trilhas feitas na infancia.

A rebeldia era resisténcia as praticas eurocéntricas cotidianas da escola. A pratica era
deixar-me sem acesso até que eu esquecesse. Porém, meus outros “eus” gritavam do outro
lado da muralha cantigas em vérios idiomas e esse canto fazia com que eu permanecesse de
alguma forma conectada a eles. Muitos anos depois, fui acometida de nova crise de banzo. V6

Benita, mais uma vez, garantiu-me seu apoio. Estava adoecendo. Os médicos disseram que
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era psicossomdtico, mas ndao conseguiram ajudar. Porém, grandes encontros aplacaram
definitivamente a enfermidade.

Os buzios dancavam alegres por trazerem-me mensagens dos orixds, as divindades
africanas. O sacerdote trajava vestimentas branquissimas. Seu jogo, como de costume no
Brasil, continha 16 buzios. A mesa era coberta com uma grande toalha também branca e havia
um espaco delimitado por contas. Jogava os buzios que caiam abertos ou fechados, fazia
calculos e perguntas aos orixds. V6 Benita comentou comigo que a complexidade e a
infinidade de conhecimentos que um sacerdote (babalorixd) ou uma sacerdotisa (yalorixd)
devem adquirir para o jogo é tdo grande quanto toda a Africa. O Babd disse-me que meu
problema era cobranca de santo”, que eu teria que raspar a cabeca para Obaloae e que meu
segundo santo era Yansa.

No Candomblé, a consulta aos buzios ¢ feita a fim de que os orixds mostrem a causa
de nossos problemas e os meios para resolvé-los. Apesar de ter alguma leitura sobre os orixds
do Candomblé, aquela situacido deixou-me atdnita, mas muito excitada. Algo me dizia que era
preciso vencer o medo e as duvidas para que os olhos das costas finalmente pudessem ver
com um pouco mais de nitidez meu passado. Lembrei a leitura que fiz sobre Candomblé em

Claude Lepine, quando diz que

o candomblé nio € folclore, nem € apenas religido ou ideologia [...]. Trata-se
de sociedades, de comunidades com vida prépria. Um terreiro de candomblé
tem sua gente, seu pedago de terra, suas técnicas tradicionais de trabalho, seu
sistema de distribui¢do e de consumo de bens, sua organizagdo social, bem
como seu mundo de representacdes. O terreiro insere os homens em novas
relacdes (1981, p.13).

Lepine falou pela garganta do livro. Suas palavras tomaram conta da minha mente.
Procurei ser envolvida por conhecimentos que nio me causavam tanto estranhamento, mas ao
mesmo tempo estavam distantes. As pecas de barro-Nana pontuavam com energia axé.
Finalmente, fiz minha iniciacdo religiosa no Candomblé. Aquele momento ritualistico ecoou
em minha existéncia tornando-me mais proxima de meus “eus’ ancestrais.

A esse respeito, Sueli Carneiro e Cristiane Cury colaboram quando nos falam que,

com a “entrada” para o candomblé, a alienacdo social e individual é
substituida por uma “nova consciéncia de si” revelada pela teologia
proposta. Seu carater mitico e transcendente oferece e aprisiona o individuo
num campo explicativo que reestabelece sua unidade interior e o devolve,
confiante, ao mundo exterior, por meio dessa outra “racionalidade” que o

* “Cobranca de santo” é o termo utilizado nas rogas de Candomblé para designar ao ser humano o chamado do
Orixa. Como Obaloaé, ou Omold, estd nos dominios da saude fisica € mental, seu sinal da-se através de certa
fragilidade no campo da satde.
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instrumentaliza a suportar, a se confrontar ou se adequar a “irracionalidade”
e as contradicdes da sociedade abrangente (2008, p. 101).

A partir daquele momento, passei a perceber que havia voltado ao meu territério
patria. Nao me sentia estrangeira, porém teria que reaprender aquela lingua tradicional. Senti
entdo a poténcia plena de minha negritude. Meu corpo reconhecia a forca axé em todos os
momentos rituais para o grande encontro com os orixds. Naquele instante, meus pensamentos
faziam muitos movimentos contraditérios. Era um grande conflito entre a racionalidade
instrumental e outra forma de entendimento do real a partir do culto dos orixas.

Essas duas bases de captura do mundo e de seus fendmenos estavam apelando para o
entendimento daquela situagdo nova. Procurei entdo compreender mais sobre os orixds para
melhor transitar naquele recém-conhecido territério. Dos dizeres e saberes possiveis,

dialoguei com Reginaldo Prandi, em seu entendimento sobre os orixas:

para os iorubds tradicionais e os seguidores de sua religido nas Américas, os
orixds sdo deuses que receberam de Olodumare ou Olorum, também
chamado Olofim em Cuba, o Ser Supremo, a incumbéncia de criar e
governar o mundo, ficando cada um deles responsdvel por alguns aspectos
da natureza e certas dimensdes da vida em sociedade e da condicdo humana
(2001, p. 20).

O que eu estava presenciando com meu proprio corpo era a beleza de diversas
culturas negras africanas dando sentidos e fazendo-se prética sagrada em territdrio ancestral.
Nesse instante, o texto fala pela garganta de Adékoya (1999), quando nos ajuda a entender
que a cosmovisdo africana que influencia diretamente a elaboragdo do Candomblé e do culto
dos orixds no Brasil é a dos povos yorubds, um dos maiores grupos étnicos da Africa
Ocidental. A influéncia yorubana deu-se devido a milhares de pessoas dessa etnia que
desembarcaram no Brasil na condi¢do de escravos, contribuindo com a cultura e a histéria
brasileira. A casa de santo € a reedicdo da cultura dos yorubds na ritualistica, comecando
pelos canticos e palavras sagradas, a terminar pela estrutura do axé que abriga os orixas.

Na esteira estendida sobre o chdo, assumi a condicdo de crianca no ttero de Mae
Oxum. Os mais velhos davam-me o de comer, o de beber e o banho de folhas especialmente
preparado para o corpo da Dadd, que naquele momento se iniciava em uma vida ancestral.
Dias seculares estavam sendo reinterpretados no meu corpo, na frente de meus olhos.

Todo o instante denunciava a chegada dele. Sentia que me tomava. O Orix4 parecia
enorme, imponente. Tinha um poder extraordindrio, e a consciéncia racionalista de quem
aprendeu na escola do mundo ocidental sobre verdades universais, evaporou-se

imediatamente. O cheiro de terra molhada tomou conta do ambiente. O Orix4 tomou o corpo
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de Dad4 negando-lhe a menor agdo motora. Fomos um sé instante, um s6 tempo, um sé. A
mulher Dad4 deu lugar a um Orixd destemido e temido, o Senhor da Vida e da Morte, o
Senhor da Variola, O Grande Obaloaé.

Desde entao, seguimos juntos, Obaloaé e eu, pelas trilhas do eterno retorno aos meus
“eus”, ou mundos ancestrais yorubanos. Sou depositdria de uma for¢a divina e passei a sentir-
-me importante. O Candomblé ofereceu a mim a possibilidade de conhecer a vida
contemporanea a partir de outros focos, outros ritmos, outros mitos, que niao apenas o
cientifico empirico.

Quem vive em espagos ancestrais, sabe bem a respeito do que falo. A roca de
Candomblé ¢ territério de desdobramentos e as convengdes sociais ganham outra conotagao.
A linguagem verbal atravessa o tempo; sdo termos préprios, uma linguagem especializada. E
um tempo ritual que nos liga afetiva e magicamente ao mundo dos orixds. Quando sinto as
energias tomarem meu corpo € minha mente, o corpo € todo possibilidades. Empresta sua
vitalidade ao Universo, porque lembra que o contém. Ele € puro devir. Ja ndo sou mais eu s0,
sou muito mais, sou muitos outros, sou parte da comunidade e de tempos que experimento

nos momentos rituais de forca axé.

1.4 Sobre os “eus” Zica, Dada e Macu em busca do ser negro

A menina Zica tem mais ou menos 10 anos. Ela é amiga de Macu, uma crianca
espiritual que também podemos chamar de Eré. Com ajuda de Macu, Zica iniciou uma longa
aventura para entender sobre ser negro. Assim como eu, ela ndo encontrava pistas nas trilhas
da escola. Seu ser negra ficou desbotado por vérios tempos. Macu foi enviado pela
espiritualidade para ajudar a menina a fazer suas préprias trilhas em busca de seu ser negra
(SILVA, 2007). Foi ai que nos encontramos.

Na época, eu estava fazendo o curso de Mestrado em Educacdo Brasileira na
Universidade Federal do Ceard. Senti necessidade de tornar legitimo meu desejo de eterno
retorno, pois minha negritude corria solta nas terras de minha existéncia. Bebi das dguas de
Oxum, banhei-me nos mares de Yemanjd, dancei ao som estrondeante do trovao de Xangd e
reconheci-me na pele negra de minha made Yansd. O eterno retorno ao mundo dos meus
ancestrais fez-me trazer Zica e Macu. Eles foram os argumentos textuais da dissertagdo,

quando desafiamos alunos universitarios questionando-os: “o que é ser negro?”



27

Na referida pesquisa, descobrimos que ser negro estd para além da cor retinta da
pele. Ser negro é uma poténcia, um desejo individual ou coletivo e elaboramos muitos dizeres

e saberes sobre o assunto. Em um fragmento da conclusdo, afirmamos que

entdo o estranho estar juntos, misturados. Impossivel de distinguir o eu, tu,
ele. Tornamo-nos o principio da vontade de poténcia... Simples assim...
Devires. Ganhamos o mundo. Corremos todos os riscos. Passeamos em
lugares onde o ser negro € mutante. Explodimos em confetos, uma vez que
agora éramos todos possibilidades (SILVA, 2007, p. 198).

Em coletividade, trafegamos em aventuras para elaborar um devir negro. Juntos,
fizemos vdrias aventuras sociopoéticas:’ a saga dos aventureiros em busca de conceitos
forasteiros de nosso entendimento. Ndo nos interessavam os mesmos ditos e tendiamos ao
inesperado. As oficinas solicitavam aos corpos desdobramentos conceituais e, inspirados na
filosofia da diferenca, tecemos o devir negro.

Pronto. A pesquisa terminou. Naquele momento estdvamos certos de que nao ha
uma, duas ou trés possibilidades conceituais para o ser negro. Esse € um conceito rizoma do
ponto de vista Deleuziano. Estava s6 mais uma vez. Terminada a pesquisa, senti que corri
muitas léguas em meu retorno a raiz.

Meu ser negra era todo possibilidades. Sacudi minha negritude como um cavalo
sacode sua crina, respirei profunda e lentamente gozando o contentamento das novas
conquistas e meus “eus’ brincavam como pequenos erés no terreiro Dadd. Senti a presenca de
V6 Benita, levantei a cabeca e 14 estava ela. Meu campo de vis@o denunciava minha ancestral
majestosa, de pé, a minha frente, apoiando-se em um cajado de madeira. Nao parecia cansada,
mas orgulhosa.

“— Fia, voismicé tem trato de guerreira. Num vai acentd costa nim fundo de rede,
fia! Véia chamoé meninada pra ovi voismicé, Macu e Zica. Fia é tempestade de sua orixd
yansd mode levd vento dos nosso povo antigo pros povo dos tempo de agora”. Com essa
afirmativa imperiosa, V6 Benita bateu seu cajado no chao e desse impacto um grande trovao
vomitou raios azuis e vermelhos. Meus outros “eus” ndo queriam ficar parados dentro de
minhas entranhas. Eles sacodiam meu corpo em ondas instigantes.

As pessoas notaram que Dadd tem muitas bocas coladas em sua cabecga, bocas que
fazem os meus corpos movimentarem-se em busca de outros corpos e outras bocas. Entdo foi

como VO Benita advertiu. A pesquisa sobre o ser negro levou Dadd, Macu e Zica a muitas

Referencial tedrico-metodolégico criado pelo filésofo Jacques Gauthier e pela enfermeira Iraci dos Santos.
Deter-me-ei um pouco mais sobre a sociopoética nos contos metodolégicos.
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» . . 6 P . L, . .
escolas publicas na cidade de Fortaleza”. L4, criancas de vdrias idades, seus professores, os
funciondrios e alguns pais presenciaram as bocas de Dadé falando sobre o ser negro, sobre os
orixas, as religides afro-brasileiras, e Macu e Zica ajudaram conectando as falas dos ancestrais

com as falas das bocas de Dada.

1.5 Conto de principe, leis e pesquisa

Eu e meus “outros” resolvemos sentar na areia da praia. Zica fez lembrar que, ainda
na pesquisa sobre o ser negro, resolvemos propiciar mais encontros do que o projeto previa,
pois percebemos que os estudantes universitdrios mereciam ter a oportunidade de seguir a
trilha de nossa aventura para melhor se apropriarem de temas ainda muito distantes deles.
Convidamos parceiros aventureiros e realizamos grandes encontros que constituiram um
breve curso de formacdo sobre a Lei N. 10.639, de 9 de janeiro de 2003.

Ainda na praia, desafiamos Macu a falar do que se trata essa Lei:

“_ De tanto owvir, jd aprendi. E a lei que inclui no curriculo das escolas de ensino
bdsico contetidos sobre a Historia e a Cultura Afro-brasileira e Africana”. “— Mas também
inclui no curriculo das escolas a educagdo das relagcdes étnico-raciais”, acrescentou Zica
enquanto molhava seus pés na areia molhada. Continuamos a conversar e concluimos que o
grande desafio, jd que estamos amparados na lei, é fazé-la acontecer.

Zica e Macu estavam brincando na areia. Faziam esculturas de criancas da idade
deles, que depois percebi serem os orixds em corpos infantis. Deixei meus “eus” criangas
aproveitarem a seriedade do momento lidico e voltei minha aten¢do para o Mar. Imensidao:
foi essa a palavra que me veio. Senti-me pozinho. “Fazer a lei acontecer”, pensava. Uma lei €
apenas letra escrita em folha de papel se grandiosas a¢des nao forem feitas para que ela se
torne pratica pedagdgica e curricular. Via-me infinitamente pequena diante desse desafio.

“— Desafios sdo parceiros, porque quando os vencemos nos sentimos gigantes,
guerreiros”; ouvi a voz € senti uma mao apoiar-se em meu ombro. N@o senti medo. Ao
contrério, senti alegria! Alto, Forte, corpo desenhado por exercicios fisicos, cabelos crespos e

pretos, barba aparada, sorriso branquissimo. O Homem era imponente. Vestia-se de calca e

® Em 2009, a Coordenadoria de Politicas da Igualdade Racial da Prefeitura de Fortaleza (COPIR) convidou-me
para fazer parte de um projeto de formacdo de professores dentro das escolas da Secretaria Regional V.
Aceitando o convite, fiz palestras em 47 unidades de ensino fundamental com o titulo Zica e Menina Negra que
Viu um Eré. Durante as palestras proferidas para professores, alunos e funciondrios, diversos temas sobre a
histéria e a cultura do negro eram abordados em forma de contacio de histérias e participagdo dos alunos. Entre
dez e vinte estudantes voluntdrios pintavam, durante as palestras, painéis com seus entendimentos sobre os temas
e, por fim, apresentavam e comentavam o resultado para a comunidade escolar.
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camisa branca de um tecido grosso e elegante. Trazia um berimbau que deixou descansar
sobre a areia da praia quando se sentou ao meu lado.

“— Pode me chamar de Principe, jd que é meu apelido na capoeira. Ndo tenho os
estudos que a senhorita adquiriu, mas posso considerar-me professor”. Principe continuou
sua fala. Sua boca desejava comer o instante. Com gestos expressivos € um sorriso implacdvel

(13

e encantador, foi saciando minha curiosidade: “— Nos barracées de escravizados,
ensindvamos e aprendiamos o tempo todo, Dadd. Ndo nos era permitido o estudo dos
brancos, os direitos dos brancos, entdo ddvamos um jeito de ndo deixar nossa gente e seus
costumes morrerem. A capoeira atraia gente de todas as idades para os ensinamentos. Aléem
do jogo, tinha quem ensinasse a assentar as letras no papel, a falar as linguas da Africa,
comida, culto aos Orixds e sobre como cultuar esses nossos Deuses Africanos procurando
fazer parecer que haviamos aderido a religido dos senhores. Cada um era professor do
conhecimento que a vida permitiu-lhe saber. Ninguém guardava nada so pra si. A gente sabia
que era preciso fazer nossa sabedoria multiplicar-se para ndo morrer depois de nossa morte.
Essa é parte da minha historia” — continuou.

O belo homem tinha, de fato, a postura de um principe. Transitando em seu passado
imperioso por meio de leituras sobre a Hist6ria da Africa, descobri que ele era nobre. Nasceu
no continente africano da Civiliza¢do Ioruba, na cidade de Benin. Era descendente direto de
Oba Ewaré, “o Grande”, entronizado no século XV (MUNANGA; GOMES, 2006).

Procurei capturar na memdria a lembranca de meus estudos sobre as civilizagdes

ioruba. Na obra Para Entender o Negro no Brasil de Hoje, Munanga e Gomes descrevem-nas

de forma sucinta:

segundo o mito de origem, o povo ioruba é descendente do rei Oduduwa,
que desceu dos céus sobre o mar, tendo nas maos uma cabaca cheia de areia
e uma galinha. Despejou entdo a areia sobre o mar, posando nela a galinha.
Esta esgaravatou e espalhou a areia, dando origem a terra do povo yoruba, de
quem se tornou o primeiro soberano (2006, p. 42).

As lagrimas rolaram no belo rosto do jovem guerreiro quando lembrou que, no final
do século XIX, Benin entrou em conflito com povos ingleses, resultando no assassinato do
consul inglés. O rei da Inglaterra enviou uma expedicdo com a missdo de punir 0s povos
responsaveis, cumprindo a vinganca. Seguindo um trajeto de destruicdo e apropriagdo,
saquearam milhares de obras de arte que podem ser visitadas ainda hoje em grandes museus e
galerias de arte em cidades europeias (MUNANGA; GOMES, 2000).

Apo6s relembrar os acontecidos, seguimos nossa conversa na companhia de Macu e

Zica, os amigos inseparaveis. “— Entendemos, depois de algum tempo de cativeiro no Brasil,



30

que o maior absurdo daquela situagdo foi a negagdo do ser gente” — disse-nos o Principe com
postura de guerreiro. Mergulhei no lago de suas memorias. Os olhos vez por outra marejavam,
outras vezes ficavam avermelhados. Em outros momentos, franzia a testa e agitava o corpo
em sinal de grande excitacdo ao nos narrar sua historia.

“— Reuniamo-nos a noite para conversar sobre nossos assuntos. Em grande circulo,
cantdvamos, dan¢dvamos, protestdvamos, planejdavamos nosso destino, mas, sobretudo,
reviviamos nosso mundo de origem para ndo nos deixar morrer. Se nos estdvamos em
situacdo de impedimento de voltar a mde Africa, era preciso trazer a Africa para o Brasil,
fazendo daqui um lugar que nos permitisse existir com nossas culturas e tradicoes. Nosso
grande desafio sempre foi esse, Dadd” — confessou-me.

O que disse o Principe fez-me lembrar imediatamente das palavras de Sandra Petit e
Norval Cruz, quando nos ensinam sobre a cultura de Arkhé: corpo, simbologia e

ancestralidade,

para os negros vitimas do escravismo criminoso foi fundamental, diante do
esfacelamento dos lagos familiares e da desterritorializacdo forcosa, a
recriacdo de uma linhagem para a transmissdo e preservacdo de sua
comunidade. Tal linhagem foi providenciada sobretudo pelo terreiro de
candomblé, enquanto espaco ritualistico de recomposicdo e reelaboracdo dos
elos fragmentados pela sociedade que destinava o negro, quer seja ao lugar
da subserviéncia, quer seja ao ndo lugar (sem direito a terra, e na pos-
aboli¢do também excluido da moradia e do emprego pela preferéncia dada
ao emigrante europeu) (2008, p. 3).

Comentei que a desterritorializacdo dos povos da Africa para os mais variados
lugares do mundo em nome do lucrativo comércio escravagista fez acontecer a invengao de
outra coisa (QUEIROZ, 1993): corpos estigmatizados pela escravizacdo que dominavam

3

saberes milenares e dos mais variados campos do conhecimento. “— A Africa recriada no
Brasil estd aqui. As pessoas vivem os modos de ser africano, mas ndo se ddo conta” —
comentou Principe olhando a forma de ser das pessoas que passavam por nds na praia.

As vozes e préticas da grande maioria dos professores e professoras nas escolas,
salvo algumas iniciativas, s@o ainda vazias de conteidos que os permitam dancar, cantar,
aprender, sentir e ter fé a partir de outra cosmovisao que nao seja a de base eurocéntrica. O
grande esfor¢o e desafio que estdo postos consistem efetivamente na consciéncia de que nao €
apenas a cultura que se pretende hegemonica, a tnica influéncia cultural que temos ou que
devemos valorizar e aprender.

“— Essa sempre foi uma das lutas que travamos na didspora negra. Hoje seu tempo

vive esse reconhecimento por meio de dispositivos legais”, reconheceu o Principe logo antes
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de eu prosseguir falando dessa legislacdo no ambito educacional brasileiro, especificamente a
respeito de dois decretos de teor racista e discriminatdrio voltados diretamente para o contexto
educacional, o Decreto N. 1.331/1854, que estabelecia que as escolas publicas nao deveriam
matricular escravos, disponibilizando apenas vagas para negros livres e se houvesse professor
disponivel; e o Decreto N. 7.031-A/1878, que estabeleceu que os negros sé poderiam estudar
no periodo noturno.

Em 1988, foi promulgada a atual Constituicdo Brasileira, de teor democratico. No
texto, € notoria a preocupacdo em relagdo a preservagao da pessoa humana (BRASIL, 2004),
mas, efetivamente, muito ainda seria preciso fazer para melhorar a qualidade de vida das
pessoas, sobretudo, as que passaram por processos histéricos de discriminac¢io, como € o caso
da populagdo negra.

O quadro histérico de exclusdao dos afrodescendentes, em especial no tocante ao
acesso ao conhecimento formal, coloca o desafio a sociedade de encontrar alternativas que
diminuam os efeitos nocivos dessa situacdo. E justamente a partir dessa realidade que as
politicas de acdo afirmativa’ ganham uma perspectiva politica e crescem como estratégias
fundamentais promotoras da equidade, igualdade e participagdo social. Essa preocupacdo do
Brasil ganhou impulso nos debates em torno da realizagdo da /Il Conferéncia Mundial contra
o Racismo, a Discriminagdo Racial, a Xenofobia e as Intolerdancias Correlatas, realizada na
Africa do Sul, em setembro de 2001. Na ocasido, o governo Fernando Henrique Cardoso
apoiou a aprovagao de um programa de agdes que reconhecem a escravidao e o trafico de
escravos como crimes contra a Humanidade (SILVA, 2007).

“_ E, Dadd, a partir desse momento, a histéria da educacdo comeca a trilhar outro
caminho do ponto de vista legal. Passamos a ter a certeza de que as reivindicagdes dos
movimentos sociais negros, suas lutas e investimentos individuais e coletivos de tantos de nos
ndo foram em vdao” — reconheceu o Principe.

“— E ndo foram em vdo mesmo, meu caro Principe!”, respondi afirmativamente,
tendo em vista que os tempos histdricos e politicos para a legitimagdo das reivindicacdes dos
ativistas e intelectuais negros haviam chegado. “— Vejamos, Principe’:

a) A Lei N. 10.639/2003, mencionada por Macu, é uma acdo afirmativa que torna

obrigatdrio o ensino da Historia e da Cultura Africana e Afro-Brasileira e a educagao

7O Jurista Joaquim B. Barbosa, atual Presidente do Supremo Tribunal Federal (STF), define por politicas de
acdo afirmativa o conjunto de “politicas publicas (e também privadas) voltadas a concretizagcdo do principio
constitucional da igualdade material e a neutralizag@o dos efeitos da discriminacdo racial, de género, de idade, de
origem nacional e de compleicdo fisica. Impostas ou sugeridas pelo Estado, por seus entes vinculados e até
mesmo por entidades puramente privadas, elas visam combater ndo somente as manifestagdes flagrantes de
discriminacdo de fundo cultural, estrutural, enraizada na sociedade” (GOMES, 2001, p. 6-7).
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das relagdes étnico-raciais nos curriculos do ensino bésico. Ela, na verdade, é uma
alteracdo da Lei N. 9.394/96, Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
(LDBEN);

b) A Resolucdo N. 1, de 17 de marco de 2004, aprovada pelo Conselho Nacional de
Educacdo CNE/CP, institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana®, aprofundando o conteido da Lei 10.639/03 e orientando as agdes
pedagdgicas;

c¢) Ja a Lei N. 11.645/2008 determina a inclusdo do ensino da Histéria e da Cultura
Africana, Afro-Brasileira e Indigena na LDB/96.

“_ E bom lembrar que a Lei N. 11.645/2008, que inclui os indigenas, ndo torna sem
efeito a N. 10.639/2003, que legaliza apenas temas de interesse da populacdo negra” —
observou o Principe, informag¢do com a qual concordei, completando com a informacdo de
que uma lei ndo substitui a outra. Elas se complementam e seus agentes de luta, negros e
indigenas, esforcam-se no sentido dos marcos legais acontecerem de fato e de direito.

“— Dadd, interessante é dizer que, para além da inclusdo de contetido curricular, é
necessdrio capacitar os professores na sua formagdo inicial e em formagoes posteriores para
que os objetivos de aprendizagem sejam alcancados (BRASIL, 2004). Esse desafio que te
inquieta, Dadd, é procurar tornar a cosmovisdo africana presente nas prdticas pedagogicas e
curriculares dos professores e professoras”.

Tive naquele momento a impressao de que o Principe apostava todas as fichas em
nossas aventuras de pesquisa-formacdo, como num jogo. Olhava e falava comigo com a
esperanca de uma crianca, com a empolgacdo de um adolescente e com a sabedoria de um
Griot. Seguimos nossa conversa caminhando pela praia. As criangas continuaram brincando
na agua e o Principe finalmente deixou entender que, como um dos meus “eus”, acreditava
que obteriamos excelentes resultados. Uma concreta contribui¢do para o enorme desafio no
campo da formacdo de professores para a implementacdo da Lei N.10.639/2003 e de suas
Diretrizes Curriculares.

Entendia que minha trajetdria historica traz marcas que me potencializam a pesquisar
formas de tornar a cosmovisdo africana valorizada na escola. O atento Principe, professor

capoeirista, pediu para ajudar-me a organizar as ideias em torno da pesquisa. Nossos passos

¥ Resolucdo fundamentada no Parecer CNE/CP N. 3/2004 elaborado pelos conselheiros Petronilha Beatriz
Gongalves e Silva (relatora), Carlos Alberto Jamil Cury (membro), Francisca Novantino Pinto de Angelo
(membro), Maria Ancora-Lopez (membro) e aprovado com unanimidade pelo CNE. Foi homologado pelo
Ministério da Educa¢do (MEC) em 19 de marco de 2004 (GOMES, 2008).
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estavam a desenhar trilhas de conversas e, olhando para aquele homem imperioso, senti-me

segura e confiante’.

Segui minha exposicao sendo ouvida pelo principe africano. A auséncia de formacao

inicial e complementar dos professores e demais profissionais da educacdo fez-me propor

uma pesquisa-forma¢dao em uma escola municipal da cidade de Floriano, estado do Piaui,

onde atualmente trabalho. Para tanto, elaborei questdes norteadoras:

a)

b)

Ap6s realizagdo de avaliacdo inicial diagndstica, constatariamos ou nao se existem
conteidos acerca da cosmovisdo africana nas préaticas pedagdgicas intencionais de
professoras de uma escola publica?

Que concepgdes sobre cosmovisdo africana poderiam ser construidas por professoras no
ambito de uma pesquisa-formagao?

Que praticas pedagdgicas inspiradas nos principios da cosmovisao africana poderiam
ser elaboradas e aplicadas no &mbito de uma pesquisa-formacao?

Que préticas pedagogicas e concepgdes diferenciadas sobre o tema cosmovisdo africana
poderiam ser elaboradas a partir de uma pesquisa-formagao com professoras do Ensino
Fundamental I?

A pesquisa-formacao contribuiria para a valorizacdo da cosmovisdo africana na escola,
e em que medida?

Meu companheiro de caminhada sacudiu a cabeca indicando que estava de acordo

com a relevancia das questdes elaboradas, fez alguns breves comentérios e deixou-me sé para

que elaborasse os objetivos, voltando para perto das criancas a fim de jogar capoeira. De

longe, acenou e sorriu. Sentei acolhida pela sombra de um cajueiro, peguei meu caderno de

anotacdes e elaborei tais objetivos:

a)

b)

c)

Realizar avaliagdo diagnéstica a fim de constatar a presenca de conteidos acerca da
cosmovisao africana nas praticas pedagdgicas intencionais de professoras de uma escola
publica;

Possibilitar a elaboracdo de concepcdes sobre cosmovisao africana por professoras no
ambito de uma pesquisa-formagao;

Subsidiar a elaboracdo e a aplicacdo de praticas pedagdgicas inspiradas nos principios

da cosmovisdo africana no dmbito de uma pesquisa-formagdao com professoras;

 E um de meus “eus” que trava batalhas dificeis. Meus “eus” trazem armas e muni¢des e levam-me para um
campo de batalhas complexo. A sorte € que ndo me deixam sé. Sdo conhecedores do espirito de coletividade
colado ao conceito de cosmovisdo africana, formam comigo um corpo-de-guerreiros.
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d) Possibilitar que praticas pedagdgicas e concepcdes diferenciadas sobre o tema
cosmovisdo africana possam ser elaboradas a partir de uma pesquisa-formagdo com
professoras do Ensino Fundamental I;

e) Analisar se a pesquisa-formacd@o contribuiria na valorizagdo da cosmovisao africana na
escola, e em que medida.

Posteriormente, resolvi entrar no mar. Mergulhei meu corpo e pensamentos no fluido
Yemanja. Ela certamente ia molhar minha vida com seu axé. Pronto! Meu corpo era parte do
mar. Fechei os olhos para melhor ver a Dada. Os olhos pareciam ver em todas as direcdes e

procurei recarregar as energias para seguir travando novas batalhas.

1.6 Conto de Enraizamentos

As raizes da cosmovisdo africana no Brasil possuem algumas caracteristicas curiosas.
Uma delas € a constatagcdo, Obvia, por sinal, de que sdo didsporicas, ou seja,
“desterritorializaram-se” da Africa e migraram firmando-se em terras brasileiras. A
“desterritorializacao” foi o processo pelo qual os ancestrais puderam espalhar-se por varias
partes do planeta, no caso brasileiro, devido a escravizacdo criminosa. Mulheres, homens,
criangas e idosos assumiram a responsabilidade histérica de recriar a Africa a partir de suas
memorias, saberes, fazeres e dizeres. Algumas formas africanas de estar no mundo sdo raizes
que se descolaram do solo daquele continente e ramificaram-se abrasileirando-se.

Tenho em boa memodria Muniz Sodré em O Terreiro e a Cidade (1988), quando diz
que a Africa “reterritorializa-se” no Brasil sobretudo a partir das comunidades de terreiro.
Para ele, essa é a forma mais consistente de perceber a africanidade no Brasil. E um territ6rio
onde é possivel ver as raizes dessa cosmovisdo rasgando o chdo do terreiro e entrelacando
tudo o que hd de presencga, seja material ou espiritualmente.

As raizes da cosmovisdo africana no Brasil sdo diaspdricas porque ndo hd em suas
ramificacdes a ideia de purismo, elas possuem em suas estruturas tragos da forma social
negro-africana, mas agora sao outra coisa, outra estrutura. Nao que ter deixado de ser uma
raiz africana tenha diminuido seu valor, sua importancia ou sua relevancia. O que ocorreu foi
que o advento da didspora gerou, entre outros fendmenos, a oportunidade da raiz africana
atravessar o Atlantico a nado (o “desterritorio”) e enraizar-se em varias partes do mundo,
ganhando, em cada lugar, propriedades locais especificas, mas sempre preservando elementos

da Africa.
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O enraizamento é uma necessidade de olhos nas costas, é um objetivo da
“epistemologia V6 Benita”. Mas enraizar-se ndo significa falta de movimento, ao contrério.
Enraizar-se € deixar-se atravessar pelos corpos-raizes da cosmovisio africana no Brasil em
sua caracterizagdao diaspérica. A raiz tem movimento, ela pode adquirir a forma de cobra,
pode ser uma raiz Olodumaré (Orix4 que em alguns mitos assume a forma cobra).

As raizes dessa natureza atravessam minha existéncia: eu com raizes atravessando-
-me a existéncia. Essa € uma imagem que tenho necessidade de descrever. Antes, havia um
ténue fio. Era fino, muito fino, mas firme ao chio e forte o suficiente para nunca quebrar. Nas
memorias de crianca, vejo a menina que fui muitas vezes brincando com o fio. Ele me ligava
ao chdo, mas, a0 mesmo tempo, permitia-me voar se esse fosse meu desejo.

Apesar de ser aquele meu fio, era apenas um fio, jd que eu ndo tinha nenhum
entendimento sobre ele. Por muitos anos, vi aquele fio, mas sem entender ao certo o que ele
era. O tempo foi passando e o que era apenas um fio foi transformando-se em raiz. Era fina e
fragil ainda, mas era uma raiz. Dei-me conta de que algumas experiéncias vividas eram
diretamente responsaveis por essa metamorfose, sobretudo as de carater étnico-racial. O
enraizamento é flexivel, descontinuo e histérico e acontece a medida que a vida vai sendo
devorada pelo tempo. Lembro-me de alguns momentos importantes na minha trajetdria-raiz e
que também sdo experiéncias diretamente ligadas a histéria dessa pesquisa.

Ainda na Graduacdo em Pedagogia, concluida em 2003, fui contemplada pelo meu
primeiro grande enraizamento. Até aquele instante, minhas raizes eram finas e pouco me
importava com elas. Estava ainda em meus primeiros semestres do curso. Era o primeiro dia
de aula da disciplina Pedagogia de Paulo Freire. A universidade ainda era uma grande
novidade para os quase calouros, acho que por isso mesmo a expectativa pela chegada dos
professores a sala de aula ainda era grande. Finalmente, a professora chegou.

Ela era diferente de todas as imagens que tinha na cabeca sobre professores
universitarios. Fugia as minhas expectativas. Fiquei absolutamente encantada com a presenca
daquela mulher ocupando a mesa e a cadeira dela. Nao entendia muito bem o que acontecia
comigo, mas aquela imagem foi profundamente marcante para mim. Lembro que perguntei a
uma colega sentada ao meu lado o nome da professora e ela me respondeu que era a
Professora Doutora Sandra Petit e que era estrangeira. Meu enraizamento foi de identificagdo.
Pela primeira vez na vida, eu via com meus proprios olhos uma negra em um lugar tdo
respeitado por mim.

Procurei aproximar-me da professora Sandra Petit na universidade. Aquela mulher

passou a ser minha referéncia. Algum tempo depois, participei de uma selecdao de alunos para
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integrar um grupo de pesquisa coordenado por ela. Era um grupo institucionalista: nosso
campo de pesquisa era uma escola publica da periferia urbana de Fortaleza. Nas primeiras
reunides da pesquisa, Sandra avisou a seus e suas bolsistas que teriam a liberdade de escolher
o subtema que quisessem, desde que tivesse relacdo com aquele campo. Minha escolha foi
estudar o racismo na escola. Para ela, aquele também era um tema novo.

Outro momento de enraizamento de fundamental importincia foi a conclusdo da
pesquisa. Resolvemos adotar como tema gerador “o preconceito na escola”, uma vez que
temiamos induzir as criangas publico-alvo. Mas, mesmo assim, percebemos, através do
processo de andlise, que o preconceito mais significativo, de acordo com os alunos e alunas
participantes, foi o preconceito de tipo racial. Aquele quadro deixou-me muito desejosa de
continuar estudando sobre a populacao negra e temas afins.

Durante aquele tempo de envolvimento com o mundo da pesquisa, ainda durante a
graduacdo, fui aprovada no concurso publico da Prefeitura de Fortaleza em 2001 e iniciei
minha carreira de professora do Ensino Fundamental, atividade que perdurou até 2010. Meu
olhar tinha um foco: as préticas pedagdgicas eram sensiveis as questdes étnicas, ndo havia
jeito. As vezes, chegava até a exagerar.

Tornei-me bastante sensivel ao tema e aquele foco saltava-me aos olhos. Hoje
percebo esse traco de meu comportamento profissional como olhar especializado. As questdes
que, do ponto de vista dos outros profissionais da escola, eram tratadas como indisciplina,
falta de limites, auséncia dos pais ou falta de educacao, muitas vezes eram questdes de cunho
racial. Percebia nitidamente que minha caminhada na estrada da pesquisa envolvendo
educacgdo e relagdes étnico-raciais ndo poderia parar. A escola para mim era um campo de
trabalho e de pesquisa repleto de problemas dessa natureza. Compreendo agora que essa
experiéncia também foi um momento enraizamento.

Enraizar-se € deixar-se enraizar. As raizes necessitam da permissdo de quem se
enraiza, caso contrdrio, nunca passam de meros fios raizes. Entendi entdo a necessidade de
minha permissdo, de minha consciéncia-raiz € meu desejo de enraizamento continuava firme
ramificando minha vida. Raizes de pesquisa. A escola fazia nascer em mim um turbilhdo de
questionamentos. Desejava voltar a universidade e viver mais uma vez a experiéncia de
pesquisadora. Meu momento raiz fazia-me querer entender o que era ser negro no estado do
Ceard, sobretudo no espaco universitario. Meu ser negra apelava por sentidos.

H4, no Cear4, a ideia de que no estado praticamente nao existem negros. H4 também
a ideia de que ser negro é ser preto, preto retinto. E frase comum a de que “negro mesmo, tem

na Bahia”, mas a profundidade de minhas raizes j4 me faziam entender que ser negro nao
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depende apenas da cor da pele. Mas e as outras pessoas, 0 que elas pensavam sobre isso? Foi
esse contexto que me levou a fazer, entre 2005 e 2007, o curso de Mestrado em Educacdo
Brasileira na UFC, exatamente com essa principal questdo norteadora: “o que é ser negro/a
para educadores em formagdo?”

A poténcia das raizes coletivas atravessaram-me de tal forma, que minha negritude
buscou nas profundezas do meu ser sujeitos ancestrais esquecidos pelo apagamento histérico
empreendido pelo processo de colonizagao sofrido pelo Brasil. Ramo a ramo, trouxe para
mim seres negros espirituais, o afloramento de potencialidades ainda nao experimentadas, a
criacdo de sentidos, os conceitos, a troca de saberes com 0s sujeitos participantes da pesquisa,
os estudantes da UFC.

Ser negro/a fez minhas raizes racharem com sua robustez o solo da vida. Era
possivel naquele momento ver o quanto aquelas raizes haviam-se tornado fortes. Era possivel
visualizar sua trajetéria no contexto afro-brasileiro, sua brasilidade negra, mas também dava
para perceber as conexdes que fazia com Africa. Havia sentido os olhos nas costas de V6
Benita e era necessdrio respeito e aten¢do aos ancestrais africanos. Até esse momento
enraizamento, muitas coisas aconteceram e pude entender, no curso desses acontecimentos, 0
quanto de esquecimento fui induzida a aprender.

Minhas raizes tocam as de Nilma Lino Gomes, quando essa nos conta sobre de que

forma aprendemos sobre a Africa na escola.

Ainda quando se fala em Africa na escola e até mesmo no campo da
pesquisa académica reposta-se mais ao escravismo e o processo de
escraviddo. Passemos em revista a forma como aprendemos a ver a Africa e
os africanos escravizados. Em nossa trajetdria escolar. Somos ainda a
geracdo adulta que, durante a infancia, teve contato com a imagem do
africano e seus descendentes no Brasil mediante as representagdes dos
pintores Jean-Baptiste Debret e Johann Moritz Rugendas sobre o Brasil do
século XIX e seus costumes. Africanos escravizados recebendo castigos,
criancas negras brincando aos pés dos senhores e senhoras, os instrumentos
de tortura, o pelourinho, o navio negreiro [...] (GOMES, 2008, p. 75).

Essas sdo imagens, entre outras, contribuintes da formacdo de um imagindrio sobre
nossas raizes ancestrais africanas. A realidade escolar esteve repleta de conteddos dessa
natureza em minhas memorias como aluna. NOs adultos passamos por essa formacgdo
destorcida sobre a Africa, os africanos e seus descendentes. Tais reflexdes afetaram-me
profundamente. Pensar que minha histéria repete-se na vida das criangas quando passam pela
escola, essa certeza estimulou-me a continuar cultivando minha trajetéria-raiz.

As raizes nio sao somente minhas, elas se conectam a outras. As histérias-ramos

confundem-se, repetem-se, desaparecem. Ha fluxo vivo e morte nesses entrelacamentos. Por
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essas razodes, resolvi estender as raizes de minha trajetéria para a realizacdo do curso de
Doutorado em Educacao Brasileira (UFC). Meu desejo-poténcia era analisar como se daria a
realizacdo de uma formagao para professores sobre temas de referéncia para a implementagao
da Lei N. 10.639/2003 na cidade de Fortaleza.

Mas queria ainda mais. Interessava-me um foco em especial, que era analisar uma
formacdo para docentes que tivesse como objetivo a valorizacdo da cosmovisdo de raiz
africana no Brasil. Iniciei o curso na UFC, mas os caminhos fizeram-me viver deslocamentos
espaciais e entdo a pesquisa obrigou-se a mudar seu campo de acao.

Nao foi sofrido. Entendi a mudanga como rumo desviado e desejado até mesmo pela
espiritualidade. Entretanto, de forma consciente, desejei a mudanga, cavei a terra e induzi as
raizes a deslocassem-se para aquele desvio proposital: fui aprovada no concurso publico para
professora assistente do curso de Pedagogia da Universidade Federal do Piaui (UFPI), na
cidade de Floriano, Sul do Estado. Mudei para 14 em maio de 2010 e comigo levei a
possibilidade de mudar meu campo de pesquisa para aquela nova realidade.

Procurei espacos de entendimento, tateei a terra, procurei sentir sua textura, ja que
minhas raizes estavam rastejando em busca de substidncias que as fizessem ganhar
movimentos e profundidade. Corri em busca de lagos. Sentia necessidade de tocar outras
raizes, mas poucas possibilidades mostravam-se. Entdo, resolvi cuidar do solo para que ali
pudessem surgir futuros enraizamentos para dividir comigo a beleza da profundidade em solo
fértil.

A primeira possibilidade de encontro, ou cruzamento solidario, com outras raizes foi
junto ao Programa de Bolsa de Permanéncia na Universidade, vinculado a Pré-Reitoria de
Assuntos Estudantis e Comunitérios. Recebi trés finos fios: trés bolsistas. Nosso projeto de
acdo objetivou promover acdes de implementacdo da Lei N. 10.639/2003 na Universidade e
nas escolas de Floriano. Pensei em oficializar nossas acdes em formato de projeto de extensao
universitaria, mas o tempo, as exigéncias e a burocracia ndo me permitiram. Realizamos as
acoes de extensdo, mas vinculadas tdo somente ao projeto do Programa de Bolsa
Permanéncia.

De inicio, fizemos vérios encontros para que as alunas participantes apropriassem-se
de leituras sobre o tema. Nossa segunda a¢cdo, em novembro de 2010, foi a realizacdo do
Semindrio Afro-Florianense da UFPI. Eu, Raira, Liliane e Mayanne planejamos, organizamos
e realizamos o evento para estudantes universitarios e professores da rede publica e privada de
ensino. Durante o semindrio, pudemos constatar, pela fala das professoras e professores, o

pouco conhecimento sobre a obrigatoriedade da citada lei. Ficamos cientes também de que
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ainda ndo havia acontecido até o momento nenhuma formagdo sobre a referida lei. Essa
constatacdo estimulou-me a mais um enraizamento, ou seja, decidi, afinal, realizar a pesquisa
de campo do curso de Doutorado em Floriano.

A pesquisa ganhou o seguinte titulo: Valorizacdo da Cosmovisdo de Raiz Africana
no Brasil: uma pesquisa formativa e sociopoética. As bolsistas do Programa de Bolsa de
Permanéncia da Pré-Reitoria de Assuntos Estudantis da UFPI (PRAEC) passaram a envolver-
-se nas vdrias intervencoes, a ponto de adotarem-me como orientadora de suas pesquisas de
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC). Resolvemos entdo que suas pesquisas estariam
atreladas ao estudo, pois fariamos vérias intervencdes e elas poderiam escolher o foco que
lhes parecesse mais interessante.

Das escolas que participaram do Semindrio, decidimos realizar a pesquisa formativa
na Escola Eleutério Rezende, ji que essa se mostrou mais interessada. Raira resolveu
pesquisar as praticas pedagdgicas dos professores envolvidos na formagao-pesquisa, Liliane
elegeu o tema da concepcdo sobre ser negro/a para professores em formagdo sobre
cosmovisao de raiz africana no Brasil e Mayanne pesquisou as religides de raiz africana numa
formacdo sobre a Lei N. 10.639/2003.

Nossas raizes a mostra e em movimento atrairam outro fino ramo: uma quarta aluna,
Valéria, solicitou minha orientagcdo, pois desejava pesquisar a cultura negra em Floriano no
ambito de uma formagao para professores. Entdo naquele momento éramos cinco.

As raizes da cosmovisdo africana no Brasil nesse contexto nunca podem ser
cristalizadas. Elas vivem em metamorfose. Suas origens na Africa aprenderam a dancar as
diversas culturas, viveram o desterritério diaspérico e migraram para o além-Africa. No
Brasil, ganharam particularidades. Suas propriedades dependem da regido brasileira, pois sdo
afetadas diretamente pela territorializacdo descrita por Muniz Sodré, quando enegrece que a
territorializagcao

¢ de fato dotada de forca ativa. Se isto for historicamente recalcado, deve-se
ao fato de que a modelizacdo universalista, a metafisica da representacgdo,
opde-se a uma apreensdo topoldgica, territorializante do mundo, ou seja, a
uma relacdo entre seres e objetos onde se pense a partir das especificidades
de um territério. Pensar assim implica admitir a heterogeneidade de espacos,
a ambivaléncia dos lugares, deste modo, acolher o movimento de

diferenciacdo, a indeterminagdo, o paradoxo quanto a percep¢do do real
(SODRE, 1988, p. 13).

Minhas raizes afro-cearenses migraram para outro territério afro-brasileiro, com
algumas diferentes caracteristicas. Em Floriano, no Piaui, minhas raizes tiveram que passar

por adaptacdes, ja que o desterritorio do Cearad possibilitou-lhes ganhar outras substancias
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para crescerem com outras consisténcias e formatos. A cultura afro-piauiense, certamente, foi
uma substancia desse solo responsdvel pela potencializacdo de minhas raizes
afrodescendentes. Em mim, o enriquecimento da cosmovisdo de raiz africana traduzida no
Brasil também tem influéncia piauiense.

Sei que n3o ando andnima pelas calcadas, pracas e instituicdes de Floriano. Essa
estrangeira afro-cearense impacta e € impactada nesse territério. Desde que cheguei aqui, em
maio de 2010, até agora, final de 2012, tenho procurado fazer renda com as minhas e as raizes
dos afro-florianenses. A aproximac¢do nunca € facil. Cheguei e era uma de fora. Foi preciso
provar do “de beber”, do “de comer”, do “de dizer” e do que fazer com a comunidade para ter
0 que saber e poder ser. Entrar no territério educacional foi ainda muito pior. Tive que
justificar meu enraizamento, mas também entender e respeitar os enraizamentos de cada
sujeito que se aproximou.

Esses movimentos multidirecionais em raiz foram atravessados por vérios outros
movimentos. Durante todo o percurso da pesquisa, nunca deixei de trabalhar. Na UFPI,
estando em periodo probatodrio, ministrando trés e, as vezes, quatro disciplinas, orientacdes de
TCC, associando responsabilidades com a maternidade, entre outros entroncamentos, fui
desenvolvendo um ano de intervencdes procurando, com isso, fortalecer minhas préprias
raizes da cosmovisdo africana no encontro com outras raizes. Esses foram os movimentos da
pesquisa curso ou do percurso.

Este € um conto que narra os frutiferos entrelagamentos relacionais que venho tendo
oportunidade de fazer. Como filha de santo, sei da relevancia do ritual, da memodria, do
envolvimento espiritual e sagrado com tudo o que existe. O espaco terreiro de Candomblé
ensina-nos que nada € obra do acaso; ha uma missa, hd uma relacdo de raiz espiritual que
respeitamos muito. Digo isso porque ndo posso deixar de concluir esse conto sem documentar
neste trabalho essa relagdo-raiz-missao com a professora Sandra Petit.

Durante os dltimos momentos de orienta¢do, ela me encaminhou, via e-mail, um
artigo seu ainda inacabado. O conteido descreve a trajetéria e a aproximacdo dela com as
questdes afro. O texto estd sob o titulo Balizando a Questdo Afro na Minha Vida. Em um dos

ultimos paragrafos, lé-se:

acerca de todo esse percurso concluo que, espiritualmente falando, meu
crescimento foi imenso e hoje ndo tenho ddvida que as aparentes
coincidéncias que me trouxeram ao Brasil e a educacio afrodescendente na
perspectiva da cosmovisdo africana sdo designios espirituais com aspectos
de missdo e que eu reverto nas minhas intervencdes pedagdgicas,
notadamente nas aulas de cosmovisao africana que ministro na faculdade de
educacdo da UFC (PETIT. Dados ainda ndo publicados).
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Designo espiritual também foi nosso encontro. Acredito que era designo dos orixas,
sobretudo de Oxum (orixd que rege a cabeca de Sandra), e de Obaloaé (que rege a minha),
que os encontrdssemos. Sou a consequéncia também da presenca de Sandra na minha vida
pessoal, académica e religiosa. Para ela, meus “eus” ancestrais e espirituais dedicam a fala

narrada que também ¢ axé, forca vital.

Preta (mente) Petit
Tua presenca
Enegreceu minha vida
Definitivamente

preta (mente).

Na pele (tua)

Encontrei a minha prépria escuridao,
O reconhecimento étnico,

A autorizag¢@o do meu ser negra,

A beleza, a lindeza,

A 4gua negra D’Oxum.

Nas ideias

Encontrei a minha prépria escuridao,
O reconhecimento étnico,

A autorizag¢do do meu ser negra,

A beleza, a lindeza,

A agua-pele negra D’Oxum.

No mundo espiritual

Encontrei a minha prépria escuridao,
O reconhecimento étnico,

A autorizag¢do do meu ser negra,

A beleza, a lindeza,

A dgua-pele-negra D’Oxum.

Oxum!
Oxum!
Saudo tua filha!

Rainha dos lagos

Rainha dos acontecimentos.

Rainha das pretas li¢cdes, missoes, acdes, intervencdes, superacdes!
Rainha das gias:

Pedagogia, filosofia, pret@gogia, magia!

Rainha herdeira dos conhecimentos da cosmovisdo africana.

Motumba!



2 CONTOS DE TEORIAS

2.1 Pegadas de impedimentos e de supremacias: a colonizacdo, a escravizacio e o
neocolonialismo

Corria dentro de mim procurando reviver cada palavra, cada gesto, cada sentimento.
Meus “eus” colaram olhos nas minhas costas que me faziam ver e viver tempos ancestrais
com os pés no chao do presente. Fecho os olhos e vejo nitidamente o que € preciso ser feito.
Desconstruir o aprendido ndo fez de mim um cesto vazio. Nao! Fui enfiando no cesto
conceitos, teorias, valores e sentidos. Estava tudo 14. Desconstruir o aprendido € muito mais
uma revisao reflexiva, uma auto-organizag¢do. Fui revendo cada item do cesto e tomando
consciéncia dos conteddos ausentes, dos ndo identificados e dos banalizados. Entdo, a
sensacdo novamente. Lembrei de V6 Benita: “~E banzo, fia!”

A desconstrucdo deu-me plena consciéncia dos contetidos do cesto de meus
conhecimentos. Muitos itens ndo tinham relacdo com a maioria de meus ‘“eus”, porém, a
vivéncia com eles me fez dar sentido a essa falta de relagdo. Seus contetidos afins estavam 14,
estavam colocados no meu cesto desde sempre. Trazia esses contetidos. Mesmo os ignorando
ou ndo os entendendo, estavam 14. Muitos deles precisavam ser traduzidos, movimentados
para eu mesma relembrar que eram meus. Estavam encobertos pelo p6 do colonialismo e do
neocolonialismo.

Muitos séculos de colonizagdo fez surgir a impressao de que a figura do colonizador
correspondia a de um ser supremo e que, portanto, deveria servir como parametro para
modelos civilizatérios nas coldnias. Um cesto de modelos civilizatérios brancos europeus era
o que tinha. Tudo que fugia a esse padrdo deveria parecer inferior, menor. A palavra
supremacia veio-me a mente. A escravizacdo criminosa de africanos foi ato de absurda
violéncia cometida por supremacistas.

Sobre a supremacia branca, aprendi com Ama Mazama (2009) que pode acontecer
das mais variadas formas. Seu modo truculento, brutal, chegou a exterminar a grande maioria
dos povos indigenas na América e a matar ou escravizar milhdes de africanos no periodo de
colonizagdo. Revivi em V6 Benita e no Principe o corpo escravizado. Ouvi relatos de suas
experiéncias de cativeiro, de coisificacdo. A supremacia branca! Ama Mazama faz-nos pensar

sobre isso de em outra forma:
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a supremacia branca também pode ser um processo mental, mediante a
ocupagdo do espago psicoldgico e intelectual dos que devem ser submetidos,
levando ao que Wade Nobles denominou de forma certeira,
“encarceramento mental”. A tomada do espaco mental africano ocorre por
meio do disfarce de ideias, teorias e conceitos europeus como universais,

1174

normais e naturais. Todos sao “étnicos”. Menos os europeus (2009).

A sociedade brasileira tem caminhos de impedimentos e de supremacias. Os pés
supremos pisaram com botas a terra fértil, botas que tinham cheiro de pdlvora e manchas de
suor e sangue batiam umas nas outras em marcha acelerada mata adentro, exterminando pés
de impedimentos nativos brasileiros. Estes estavam espalhados por meu territério geogréfico
colorindo de contas, tintas, saberes, poderes e culturas a terra tida como “descoberta” por
botas colonizadoras.

Era o século XVI. Vi no rosto do homem nativo a preocupacdo na defesa de sua
familia, de seus filhos, do seu povo e de sua histéria. Pintavam-se para o combate, como
qualquer homem o faria e deram cabo do inimigo que matou sua mae, seu pai, seu filho, sua
companheira, sua lingua, seus deuses, sua cultura. Porém, na guerra pela disputa do territério
e da vida, botas colonizadoras trouxeram armamentos carregados de objetivos dezenas de
vezes mais eficientes do ponto de vista mortal, enquanto os povos nativos preparavam-se com
seus armamentos objetivando fazer sucumbir uma caca ou alguns invasores com armas
semelhantes as suas. O colonizador estava munido com objetivos de lucro e de exterminio.

“— A palavra era essa, ‘lucro!’. A Europa estava a viver tempos capitalistas
devoradores de gente. Era uma grande boca a pronunciar lucro e devorar sujeitos
escravizados”. Com esses termos, o Principe refletiu sobre o trifico de seres humanos da
Africa para a América. Retirou do bolso um pequeno livro, Escraviddo Negra no Brasil, de
Suely Robles Reis de Queiroz. Com a habilidade de quem ja conhece as pdginas, folheou,

escolheu um fragmento e leu:

ndo ¢é dificil compreender porque essa fase do capitalismo europeu exigiu o
surgimento e expansdo da escravidio no Novo Mundo. A atividade
comercial passou a ser encarada como o meio mais rapido de enriquecimento
e fortalecimento do poder dos povos, a idéia de lucro tornou-se
predominante. O capital comercial movia a economia, portanto, agricultura e
indudstria eram-lhe subordinadas, ou seja, produzia-se aquilo que tivesse
valor comercial (1993, p. 8).

O capitalista colonizador objetivava o acimulo de capital econdmico e, naquelas
circunstancias, avaliava que o assalariamento era impossivel, ja que a Europa ndo tinha capital
suficiente e nem gente disposta a enfrentar as adversidades de uma coldnia. A saida foi entao

a escravizacao.



44

[3

O Principe prosseguiu: “— Ora Dadd, além do beneficio do trabalho escravo, o
proprio ser humano escravizado convertia-se em mercadoria. Em geral, a escravizagdo entre
nos africanos dava-se por motivos completamente distantes do actimulo de capital financeiro,
como a guerra, por exemplo. Havia entdo o escambo, ou seja, a troca de gente com os
europeus por mercadoria’.

As botas de supremacia estavam em pés de colonizadores colecionadores de
intencionalidades préprias do sistema capitalista mercantil. Uma rede comercial altamente
organizada embalou sonhos de consumo, riqueza e poder. O controle e a organizacdo do
tréfico de seres humanos africanos pelo colonizador europeu fabricou uma légica bastante
perversa de desigualdades e diferencas.

Ao longo da histéria da colonizacdo empreendida pelos supremacistas brancos,
oceanos de esfor¢os foram mobilizados para sustentar a superioridade dos colonizadores e a
inferioridade dos povos colonizados. Tudo que era ndo-branco deveria ser tratado como
inferior, menor, bérbaro, selvagem, sem cultura, sem histéria. Meu deslocamento escolar
dava-se por que era esse o lugar que eu deveria aprender como meu, o de ndo-branca.

O curriculo eleito, direta ou indiretamente, reservava-me um lugar de
autorrepresentacdes. Era um lugar-corredor que me levava a um quadro pintado na parede. As
cores e as formas estimulavam Dadd com chamamentos atraentes e sedutores. Imagens de
modelos e antimodelos teatralizavam o cendrio social de didspora e verbalizavam aos berros
meu lugar no quadro; eu e Principe entendemos sobre supremacia branca. Diuturnamente,
praticas sociais, mididticas, relacionais etc. influenciam nosso jeito de ver a nés mesmos € aos
outros.

Os espagos académicos sdo exemplos reais e atualizados de continua colonizacio
intelectual. Meus “eus” observavam as falas, as referéncias bibliograficas e o comportamento
dos formadores universitarios. O que viam, em sua maioria, na aquarela académica? Percebia
os formadores usando quase exclusivamente as tintas claras colonizadoras sem
questionamentos nem constrangimentos. Pareciam ndo perceber que chamavam seus alunos a
ocuparem também um lugar compondo o conjunto da obra.

Eu também estive 1. Ocupei muitas vezes o lugar a mim destinado sem consciéncia
da quase total palidez colonizante na aquarela. Meus “eus” correram em minha direcdo
oferecendo outros padrdes de cores e entendi que a Universidade geralmente coleciona
quadros assim em seus corredores. Sdo quadros em tons claros. Quem ndo combinar com a

composi¢ao do tom sobre tom tem que beber tinta até embranquecer por completo. Meus
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eus” gritaram comigo. Ajudaram-me a iniciar a coloragdo dos quadros académicos com
outros tons de tinta.

“— Principe, falar sobre colonizacdo, descolonizacdo, neocolonialismo, pode causar
muitos fluxos diferentes” — observei. Acabamos revelando nossos fluxos, quase militantes.
Esses temas afetaram nossas raizes de forma visceral. Como colonizados, fomos
“coisificados”. Nao podemos deixar de falar sobre isso no contexto desse trabalho, sdo raizes
de afetacdo.

Folheando alguns livros e de cabeca baixa, o Principe comentou: “— Eu sei. Fiz parte
da nossa historia. Somos o resultado dos acontecimentos, sejam eles materiais ou espirituais,
nesse coletivo de fatos que nos constituem’.

Recentemente, 1i o livro Sociopoética: o livro do iniciante e do orientador, de
Jacques Gauthier, idealizador do referencial tedrico-metodolégico da Sociopoética. Ele
escreveu um capitulo muito interessante que me fez refletir sobre nossa conversa daquele

momento. Diz assim:

ao me reler, acho que ja esqueci as aulas dos mestres Devereux e Lourau:
quem sou eu para pretender saber o que estd “perto do outro”, e
precisamente, na sua cabeca. A penultima frase foi um analisador de minhas
implicagdes no meu objeto de pesquisa. Quem ndo gostaria de receber o
apoio ativo, no decorrer da sua pesquisa, dos espiritos dos mortos? E quem
gostaria de enfrentd-los?... A ndo ser que fossem mortos sdbios que
deixassem os vivos acertar suas contas com os vivos, sem interferir! Mas
gosto da hipétese de que os mortos de 14 ndo sdo assim. Sdo guardids e
justiceiros. Todos jovens, grandes alunos, pais e educadores da escola. Tem
um lado meio parandico nesse confronto meu com a violéncia colonial, onde
eu, sendo membro da poténcia colonial que assassina, estou sofrendo mil
mortes e querendo abolir a morte. Mas quem pode abolir a morte, a ndo ser
os proprios mortos? Tem um lado tragico, talvez ridiculo: imagine, ter o
apoio consciente dos mortos da luta pela Independéncia Kanak Socialista
contra a poténcia colonial francesa, para escrever uma tesinha de doutorado!
Tragico e ridiculo, a0 mesmo tempo. Agora, até fechar a tese, ndo ria.
Adoecia. Doenga de pele. E muito. E a tesinha foi de 1296 pédginas sem os
anexos — o que somente mostra até onde andei na angustiante e obsessiva
tentativa de justificar minha prépria existéncia de branco, membro do
aparelho hegemonico do Estado colonizador chamado de “escola”, frente... a
mim mesmo (GAUTHIER, 2010, p.59).

H4 um desejo de expurgar a culpa de ter raizes assentadas no territério do
colonizador branco, em certa medida. Nunca tinha parado para pensar que certos assuntos sao
fronteiricos quando conversam europeus e brasileiros, por exemplo. E fiquei surpresa com a
leitura, ja que tive algumas oportunidades de ouvir o professor Gauthier em palestras,
conversas informais em roda de amigos. H4 uma quase paranoia de ter raizes cravadas na

ancestralidade europeia, e o desejo, consciente ou ndo, de buscar outras matrizes culturais.
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Mas outro trecho também considero relevante: “mas ha os segredos da ancestralidade, que
superaram o genocidio e que energizam ainda hoje os povos que foram colonizados, através
dos Encantados indigenas ou dos Orixds, Voduns e Nkisi afrodescendentes” (GAUTHIER,
2010, p. 60).

Esse desejo de ‘“reteritorializacdo” levou-o, “naturalmente”, a iniciacdo no
Candomblé da Bahia “em 1996-97”, “procurando conviver sempre com o siléncio da
ancestralidade que jaz dentro das palavras e com o encantamento kanak das paisagens e dos
corpos” (GAUTHIER, 2010, p. 65), e essa sua aproximacgao o fez, a meu ver, misturar sua raiz
branca e europeia com raizes da ancestralidade africana.

Na pratica, sua produ¢do académica (ou de vida) foi influenciada por principios da
cosmovisdo africana. Suas raizes s@o transculturais, eu imagino. Tanto que ele mesmo
questiona: “loucura ou transculturalidade? No minimo, o surgimento de um ‘“eu fronteirico,
cheio de buracos e elos malucos, com oscilagdes — quem sabe, talvez saudédveis? — constantes
entre uma sede tranquila de vazio e uma fome intensa de simbolos e significados”.

Esse “eu fronteirico” de Gauthier ¢ um pouco um surto de loucuras e esquizofrenia.
Sinto-me do mesmo modo esquizofrénica, porque meus “eus fronteiricos” também querem
devorar o mundo, outras culturas, outras falas, ouvir outras narrativas, mas, diferente de
Jacques, eu moro no Brasil e meus “eus fronteiricos” sentem outras coisas. Acho que aprendi
com Jacques a ouvir as vozes desses “eus” quando conheci a Sociopoética. Foi nesse instante
que nossos ‘“‘eus” brincaram de trocar experiéncias ancestrais.

Por fim, deixo de presente outro fragmento dos “eus fantdsticos” de Gauthier que

revelam a natureza desses “eus” que comigo trabalharam nessa aventura pesquisa:

para aprender a abandonar o “Eu”, é preciso, antes, saber quem ele é, quais
sdo os seus pequenos e grandes jogos... Um trabalho de pesquisa é uma
oportunidade impar de crescimento espiritual, pois, através daquele contato
com 0s outros — vivos € mortos - que a escrita realiza indiretamente, estamos
sempre dialogando com nosso “Eu”, mas tentando — j4 que queremos ser
reconhecidos como cientistas confidveis - ndo acreditar muito no seu
malabarismo. Aprendendo, passo a passo, a se desprender de si (2012, p.
64).

Motumbd, oga de Xangd!



47

2.2 Tocando a cosmovisao de raiz africana na tessitura de nossa brasilidade

Ouca mais as coisas que 0s seres
A voz do fogo se ouve,

Oucga a voz da dgua,

Escute no vento

O arbusto solucar

E o sopro dos ancestruais...

(Birago Diop, Sopro dos Ancestrais)

Fui um ser sem estar completamente territorializada no mundo. Meus enfrentamentos
cotidianos exigiam de mim mais energia do que eu podia oferecer e havia uma fadiga
energética vital. Nasci com os cabelos encaracolados. Esse registro estético, associado ao tom
escuro da pele, sempre denunciou um “ndo sei o qué” presente, mas abafado. Atravessei anos
da vida sem entender a sensacdo de falta. O deslocamento do lugar vivido produzia conflitos
socioculturais considerdveis. As estigmatizagdes surgiam de todos os lugares e falares:
menina danada, cabelo ruim, moleca, nega, neguinha, cabelo pixaim, entre outros tantos. Nao
havia por parte de minha familia nenhuma a¢@o de explicagdo sobre comportamentos racistas;
nenhum de meus familiares tinha entendimento sobre tais temas. Eles s6 sabiam que ser
negro/a era algo menor. Aprendi assim.

A ignorancia étnica, ou melhor, a auséncia de conhecimento sobre questdes étnico-
-raciais foi responsdvel por anos de auséncia negra. Era a falta de algo que me pertencia, mas
na verdade eu ndo fazia a menor ideia do que fosse. Em outras palavras, a auséncia negra era
grande parte de mim. Tomava o lugar da presenca negra que em mim estava represada, o que
causava a sensagdo de falta. Minha busca era cega. Seguia tateando para tocar a auséncia e
sentir sua forma, mas sem noc¢do alguma de sua especificidade. Em poucas situacdes toquei,
cheirei, saboreei, enxerguei nuances dela, mas foi preciso afinar as sensa¢des para ser curada
da cegueira treinada adquirida por anos de falta. Nao se reconhece o que nao é permitido
conhecer.

Vale aqui relembrar uma rica experiéncia de infancia. Aos oito anos de idade, Tia
Cleomarlo, irma de minha mae, levou-me a uma rog¢a de Candomblé. Apesar de ndo ter muitas
lembrancas, consegui reter na memoria elementos suficientes para fazer agora este registro e

associd-lo a um dos ricos momentos em que preenchi aquela sensacdo de falta. A alegria

1% Cleomar Maria da Silva é grande grior da comunidade onde mora. Conhecedora dos mistérios das plantas,
prepara beberagens para a cura de muitas enfermidades. Diz, inclusive, que ja curou até mulheres com cancer de
colo de ttero.
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ritualistica, a seriedade brincante. O encontro entre o sagrado e o profano foi produzindo
encantamento nos olhos da menina suburbana.

Muniz Sodré enegrece nossas reflexdes ao oferecer-nos o conceito “alacridade” para
definir o que chamo de alegria ritualistica, vista por mim pela primeira vez naquela roca,

quando ele afirma que

poderiamos alterar o emprego da palavra alegria por “alacridade” (também
derivada de alacer, “alado”), que estd bastante préxima de sacer (sagrado).
Alacer tem a ver com a liberdade das asas (ala) no céu e com a gravidade e
permanéncia da terra (Acer deriva de ager, “campo”). Alacre é o movimento
do céu em ligagdo com a constancia da terra (SODRE, 1998, p. 147).

A divindade feminina incorporada em um homem de meia idade e, bastante acima do
peso, ignorava completamente suas condi¢des corporais para dangar com vigor e beleza. Era
impressionante vé-lo rodopiar com leveza e graca. O sujeito masculino, desterritorializado de
sua limitagdo de género e de sua filiacdo com a racionalidade ocidental, desempenhava um
movimento tanto corporal quanto espiritual de teor dlacre, porque fazia conectarem-se o céu e
a terra a partir de sua forca vital.

A comunidade de terreiro transmitia um rico conteido cultural absolutamente
fantastico aquela crianca. Lembro-me de que minha tia entrou em transe. No inicio, a pequena
Dada ficou assustada, porém, um grupo de criancas ofereceu bolo e alud a menina e ela
entendeu que aquele comportamento da tia fazia parte da arte do jogo. Hoje me pergunto se a
companhia daquelas criangas na roca foi a magia do encontro com erés brincalhdes. Tudo ali,
dentre o que me é possivel lembrar, tinha um tom de encantamento, magia e descoberta.

Ja na volta para casa, enquanto caminhdvamos por uma estrada de barro vermelho,
minha tia pediu para que eu ndo falasse nada em casa sobre nosso passeio na roca de
Candomblé. Fiquei muito confusa, pois entendi o que poderia haver de errado, mas aprendi
que aquela era uma “religido proibida”.

A falta de alacridade desenhava sentidos de auséncia. O vdcuo motivava a procura
incessante, constante e inconsciente. De alguma forma, havia no meu interior a certeza da
cura da ignordncia. Entdo as experiéncias aqui e ali foram acalmando a sensacdo de falta e
levaram-me até a consciéncia de que fui acometida pela cegueira treinada. Fazia-se
necessario reaprender a ser ou, simplesmente, desterritorializar para voltar a territorializar em
mim mesma.

Tal mutacao exigia o eterno retorno, aos moldes de Nietzche, para o entendimento de
minhas raizes ora fragmentadas, mas que as experi€ncias tratavam de reconectar. Esse

movimento vital, acredito, é parte da busca de minhas raizes ancestrais africanas. As inimeras
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experiéncias vividas foram dispositivos fundamentais de voltar a lembrar, vivendo, ou voltar a
ser, sendo. Deixar viver em mim a ancestralidade africana para fazer mover o que existe.

Em outro momento territorializacdo ancestral, voltei a sentir o preenchimento da
sensacdo de falta. O conteido dlacre tomou-me quando tive oportunidade de me aproximar
do Candomblé. Por motivos de falta de saude, precisei fazer a iniciacdo. No primeiro
momento, minha motivacdo era principalmente essa, mas as vivéncias miticas foram
aplacando a semsacdo de falta e territorializando-me, aos poucos, em mim mesma. Fui
ganhando olhos nas costas e aprendendo a olhar para tras.

Parte de mim ndo estava 14. Era um adormecer acordada. Sentia-me, mas ndo
controlava os sentidos, tampouco as emocdes. O coracdo pulava no peito denunciando que o
corpo sentia a presenca de outra forca vital. Era o sangue, a carne e os sentidos, mas nao era
integralmente meu elemento matéria. Fui fundida a outra energia e tive minha energia
ampliada em outra frequéncia, passando a ser, para sempre, outra coisa. Ouvia sim, 0
Babalorixd, mas ndo era mais a Dad4. O cheiro da palha tomava conta do ambiente. Omolu
reinou imponente em meus sentidos. Deixei de ser abid (ndo iniciada), para tornar-me uma
iydwé (iniciada). O processo de feitura (iniciacdo) € também um eterno retorno as raizes-
—Africa, 0 agenciamento direto com os ancestrais, a cosmovisao africana reedificada no Brasil.

A experiéncia que venho vivendo como filha de santo veio fazendo-me refletir
sistematicamente sobre a formacdo cultural negra brasileira. Dizendo de outra forma, venho
procurando reconhecer a cosmovisdo africana na cultura brasileira. Ser filha de santo fez-me
adquirir pardmetros para olhar por dentro a Africa reeditada na didspora e reconhecer que,
para além dos muros internos das rocas de Candomblé, hé africanidade em nossa formagao
nacional, em nossa brasilidade.

16h30min. Voltei para o recolhimento no terreiro. Passado um ano, o filho de santo
deve recolher-se mais uma vez para cumprir algumas obrigacdes para com seu Orixa dentro
da comunidade. Os rituais sagrados de obrigacdo sdo muito bonitos e significativos. Ld vivi
mais uma vez a experiéncia singular do eterno retorno a ancestralidade africana. Meus
pensamentos estavam atravessados pelos cheiros dos banhos de folha, os sabores dos
alimentos especialmente preparados para aquela ocasido, o toque do meu corpo na esteira de
palha sobre o chdo, as lougas e outros elementos constituintes de meu Orixd Obaloaé e a
presenca constante do axé (energia) da casa no ambiente de recolhimento.

Essa foi minha fonte primeira de entendimento sobre a cosmovisdo africana: olhar
por dentro sua morada primitiva para entender que ela, a cosmovisao e seus principios, estdo

para além dos muros dos terreiros de Candomblé. Entdo, por exemplo, quando chego a roda
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de capoeira, posso perceber a semelhanca entre o ritmo das palmas dos jogadores com aquelas
das cantigas aos orixds nos momentos sagrados da religido; quando sento no chio batido de
uma casa da zona rural ao Sul do Piaui para comer com a mao e junto a vdarias familias e as
criancas pedem licenca aos pais e avds para iniciarem a refeicao, lembro-me imediatamente
que nas comunidades de terreiro comemos com as maos e sentados no chdao em nossos
momentos de recolhimento; lembro também que os mais novos na légica hierdrquica de
terreiro pedem permissdo a seus superiores (pai de santo, ogdns, equedes e filhos de santo
mais velhos) para iniciarem a refeicao; lembro da semelhanca dos batuques do samba com
aqueles feitos para os orixds; as varias manifestacdes culturais presentes no Brasil; as comidas
feitas para os orixds com a culindria brasileira: todas essas ressonancias estdo aqui e agora
vivas em minha experiéncia no interior de uma comunidade de terreiro e em minha

experiéncia como brasileira.

2.3 A raiz africana no Sassanhe ou o ‘“cantar das folhas”

O terreiro preparava-se para o Sassanhe: o ritual das folhas. Estava no roncé (espaco
de recolhimento), onde descanso meu ori (cabeca) deitada na esteira estendida ao chido. Meus
“eus” Zica e Macu acompanhavam o trabalho dos filhos de santo para o momento ritual
sagrado. O terreiro € um pequeno sitio. Zica sentou-se no chdo a sombra de uma enorme
gameleira-branca, bem rente a seu tronco. Em poucos instantes, Macu, o pequeno eré, chegou

3

para lhe fazer companhia. Macu indagou a menina: “— Zica, vocé sabia que as drvores
grandes e médias sdo consideradas moradias dos nossos antepassados? Preste aten¢do nessa
drvore de que vocé aproveita a sombra”.

“— Macu, por que o tronco dela tem esse pedaco de pano branco ao redor e feito
esse grande laco?” No momento em que Zica questionou Macu, ele folheava um livro, mas,
depois de ouvir a pergunta da menina, procurou € marcou uma das paginas da obra e disse:
“— Zica, sua fome de saber é semelhante a fome dos filhos de santo quando procuram por

axé. Veja, leia para vocé compreender!”.

A menina recebeu o livro das méos do eré€, onde tinha o seguinte trecho:

na categoria igi incluem-se as drvores de grande e médio porte consideradas
moradas dos ancestrais e de alguns Orixds. Sdo objetos de respeito e,
geralmente, quando presente nos terreiros, seus troncos sao envoltos por 0jas
(pano branco ou colorido), arrematados por grandes lacos. E comum ver em
suas raizes oferendas e vasos de barro com 4gua, distintivo de seu carater
sagrado e de um culto especial que [...] sdo lembrancas do tempo em que se
adoravam as drvores (BARROS; TEIXEIRA, 2008, p. 2011).
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Zica e Macu observaram, abrigados pela sombra da arvore sagrada, uma filha de
santo mais velha (ebomi) sair do ronco (quarto de recolhimento onde estou) para o espaco
aberto ao redor da grande arvore. Existe nesse espaco uma considerdvel variedade vegetal
muito bem cuidada. Todas as manhas, as filhas e filhos de santo dedicam algum tempo ao
trato que se deve ter as plantas, ja que sem folha ndo ha Orixa. Foi essa a explicacdo que
recebeu Zica de Macu, quando a menina questionou a necessidade vital das folhas dentro do
Candomblé. Macu disse-lhe em yoruba: Kosi ewe, kosi orixd (sem folha nao ha Orixa).

A ebomi colhia as plantas quando virou eré (seu corpo foi tomado por sua energia
infantil). A moga tornou-se um menino esperto, curioso. Ele aproximou-se de Macu e Zica e,
de raspao, disse: “— Eu sou o Brisa do Mar e sou de minha mde Yemanjd. O que vocés tdo
conversando?”

Macu apresentou-se e disse que estavam estudando para ficarem cada vez mais
sébios, assim como o Baba da casa (pai de santo). Brisa do Mar disse que os Babas devem ser
tdo sabios quanto os Griot (sdbios africanos). Entdo Zica prosseguiu a conversa fazendo uma
proposta: “— Td bom, meninos, que tal a gente falar sobre cosmovisdo africana? Dadd, a
menina que nasceu com os cabelos encaracolados, precisa saber mais sobre cosmovisdo de
raiz africana para seu entendimento dentro da pesquisa que estd fazendo”.

Macu complementa o que Zica diz: “— E, mas esse é um tema muito, muito grande.
Assim como a sabedoria de um Griot é também esse tema. Mas podemos selecionar o que
dizer para contribuir com esse conto de teoria, certo?”

As criancas seguiram para a plantacdo do terreiro com o objetivo de ajudar a ebomi
em sua tarefa de colher as folhas certas para o Sassanhe (ritual das folhas) enquanto
conversavam. Macu iniciou da seguinte maneira: “— Zica, lembra de Duda, aquele professor
que realizou uma oficina pedagogica sobre ancestralidade africana na pesquisa de mestrado
da Rebeca de Alcdntara (Dadd) sobre o ser negro ld na UFC? Podemos comegar por ele, jd
que tem estudos sobre Cosmovisdo africana no Brasil”.

Macu continuou dizendo que Duda, pela sua existéncia-encantamento fala pela boca
dos ancestrais e faz fortalecer o olho nas costas dos seres viventes que ousam aprender
olhando para tras. Ele, Eduardo Oliveira (2006) menciona que o entendimento acerca da
cosmovisdo de raiz africana passa pelo conhecimento sobre a Africa, sua Histéria, suas
culturas. Porém, ndo € preciso fazer tantos esfor¢cos para entendermos o que estd impregnado
no imagindrio coletivo sobre Africa. Qual estudante ndo teve na educacdo formal um livro

didatico de Histéria impregnado de representacdes eurocéntricas sobre a histéria da Africa?



52

Quando ndo, uma completa auséncia ou conteidos superficiais que em nada contribuem para
uma formacdo que se aproxime da diversidade cultural e histérica do continente.

Muitos foram os agentes que contribuiram para a constru¢do de nosso pensamento
sobre Africa. A titulo de exemplo, em 1830, o fil6sofo alemao Friedrich Hegel fez afirmativas
categéricas acerca da inexpressiva relevancia da Histéria da Africa para a humanidade, ou de

sua quase inexisténcia:

7

a Africa nio é uma parte histérica do mundo. Ndo tem movimentos,
progressos a mostrar, movimentos histéricos préprios dela. Quer isto dizer
que a sua parte setentrional pertence ao mundo europeu ou asidtico. Aquilo
que entendemos precisamente pela Africa é o espirito a-histérico, o espirito
ndo desenvolvido (HEGEL, 1995 Apud OLIVEIRA, 2006, p. 24).

Zica, reflexiva, comenta que as interpretacOes distorcidas que temos sobre o
Continente Africano sdo resultantes da associacdo de ideias e representacdes do passado e do
presente. Tais elementos acabam por guiar a construcdo do imaginario de professores e
alunos, fazendo com que se perpetue a reproducdo de leituras e falas racistas e
preconceituosas sobre a Africa. Apesar da escassa formagdo sobre o continente, temos em
nossa cultura elementos fundamentais que nos ligam a ele. A meu ver, agimos, pensamos,
movimentamo-nos, vivemos um ser brasileiro inspirado na cosmovisao de raiz africana.

Mas, efetivamente, o que estou aqui chamando de cosmovisdo de raiz africana?
Trata-se de elementos estruturantes das sociedades africanas desde antes da invasdo europeia.
Tais sociedades mobilizavam aspectos culturais comuns de forma autdbnoma, apesar dos

conflitos internos e do transito de culturas estrangeiras. Sao tais esses elementos que

nos permitem a afirmacio de que, em Africa, h uma estrutura comum que
sedimenta a organizacdo social, politica e cultural. Esses elementos
compdem a cosmovisdo africana, e, apesar das modificacdes e rupturas,
seguem estruturando as concep¢des de vida dos africanos e seus
descendentes espalhados pelo mundo depois da Didspora Negra
(OLIVEIRA, 2006, p. 25).

Para Eduardo Oliveira, no mundo africano das civilizag¢des tradicionais,

ha concepgdes singulares do universo, do tempo, forca vital, socializacdo,
poder, pessoa, morte, oralidade, producdo, familia e ancestralidade, bem
como principios que regem a vida destas sociedades como o da integragdo
com a natureza, a dimensdo comunitiria da vida, estrutura cognitiva, o
respeito e a relacdo estreita com as tradi¢des, o principio de inclusdo e o
principio da diversidade (2006, p. 77).

Brisa do Mar, que catava as folhas de Ossain, ndo deixou de contribuir e falou-nos
que tais elementos ndo ficaram territorializados numa Africa idilica e romantizada. O

conhecimento africano, sua transmissdo e memoria, estdo onipresentes em todo o planeta,
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situacdo que foi permitida pela experiéncia histérica que irmana todos os negros do mundo: a
didspora. A exploracdo da mao-de-obra negra, o ataque etnocentrista as culturas e tradigdes
africanas tiveram resultado doloroso e dramatico que acabou por ligar, politica e socialmente,
todos os descendentes de africanos do mundo. Por meio da didspora, a cosmovisdo africana,
antes territorializada nas suas comunidades de origem, desterritorializou-se, transpondo
fronteiras culturais por imposicao do regime de dominagdo escravagista.

As criancas resolveram escolher algumas categorias para melhor direcionamento da
pesquisa. Sabiam que o tema era cosmovisdo de raiz africana, mas decidiram arriscar uma
selecdo. Macu continuou quando disparou que, tendo em vista rupturas e permanéncias
histéricas, estudar a cosmovisdo africana implica voltarmos nossa atencdo a algumas
categorias que fundamentam essa forma cultural embriondria da cultura brasileira.

Para tal, vale destacar:
a) A escraviddo brasileira, que, de acordo com Oliveira,

é a primeira experiéncia registrada no imagindrio coletivo brasileiro ao se
falar em negros. E pela experiéncia da coisificacio, imposta pelo escravismo
criminoso, que o negro arquiteta de forma criativa, estratégias para
sobreviver e ndo deixar para trés suas raizes culturais (2006, p. 78);

b) A categoria cultura negra carrega os sentidos ideoldgicos apresentados por Muniz
Sodré, que entende cultura como “um jogo de seducdo do real, uma metafora do sentido
e cultura negra € um lugar forte de diferenca e de sedugao na formagao social brasileira”
(1988, p.180);

¢) A cosmovisdo africana é também preenchida pela categoria religiosidade, que ¢é
plenamente marcada pelos mitos e ritos negro-africanos. Essa religiosidade ndo cabe
apenas no campo da religido. Ela se enraiza na vida, no dia-a-dia dos sujeitos viventes;

d) A vida € sacralizada cotidianamente na tradicao negro-africana. “O candomblé, com
efeito, € uma constelacdo de etnias, culturas, ideologias e divindades. E um microcosmo
brasileiro que reflete o macrocosmo africano” (OLIVEIRA, 2006, p. 87);

e) O Candomblé € uma institui¢do que soube, em momentos terriveis, preservar e recriar
os valores civilizatérios presentes na cosmovisao africana e, a0 mesmo tempo,
incorporou valores civilizatérios dos nativos do Brasil para ndo deixar o sagrado
sucumbir ao horror da escravizagao. E, ainda, no Candomblé, para Carneiro e Cury
“que se torna mais evidente a importincia do meio ambiente para a forma cultural
negra” (Apud OLIVEIRA, 2006, p. 87). O povo-de-santo privilegia a relagio homem/

natureza em todos os sentidos, tendo em vista a natureza em sua forma vegetal, mineral
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e animal. E uma forma cultural ecoséfica, pois ndo compreende a natureza como um
elemento passivo (BARROS, 1994);

f) A tradicdo oral esta enraizada no comportamento das comunidades que valorizam os
saberes criados e repassados através da oralidade (fala, sons, musica e seus
instrumentos etc.). E um didlogo vivo onde ha troca de conhecimento e aprendizados. A
forma privilegiada de promover a prética da oralidade é através dos mitos, ja que,
segundo Machado (2011), contar mitos € parte importante da educagdo das criangas
africanas;

g) Em sua obra filoséfica sobre ancestralidade, fruto de seus estudos de doutoramento,
Duda enegrece nossa conversa ao mencionar que “a ancestralidade ¢ um tempo difuso e
um espaco diluido. Evanescente, contém dobras. Labirintos desdobram-se em seu
interior e os corredores se abrem para o grande vao da memoria” (OLIVEIRA, 2007 , p.

245). (Grifo meu).

Complemento Macu quando digo que é bom lembrar que, em todas as dobras deste
texto, ha falares, saberes e fazeres que potencializam o termo ancestralidade. O estilo
narrativo da escrita privilegia a forma tradicional de ser e de estar na cultura de raiz africana,
considerando a oralidade como forma de comunicagio dos povos tradicionais da Africa. Tais
categorias sdo dimensdes que dizem muito sobre cosmovisdo africana e que terdo valor
estruturante para o entendimento desse termo nesta pesquisa.

Macu concorda e acrescenta que, entre as varias determinacdes das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Histoéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana (2004), estad a inclusdo da questdo racial como
parte integrante da matriz curricular, desde os niveis da Educacdo Infantil ao de Formacao
Superior, sem deixar de incluir processos de formacao continuada.

Outra determinacdo fundamental do parecer é que o referente ensino explicite,
busque compreender e interpretar diferentes formas de expressdo e de organizacdo de
raciocinios e pensamentos de raiz da cultura africana, abordando temas tais como a histdria da
ancestralidade e religiosidade de matriz africana, o trafico e a escravidao do ponto de vista
dos escravizados, a formac¢do compulséria da didspora, a vida e a existéncia cultural dos
africanos e seus descendentes fora da Africa, bem como o zelo pelo didlogo das diferentes
cosmovisdes que transitam na sociedade brasileira.

A dindmica civilizatéria africana transladada para o Brasil gerou outra cosmovisao

que pode ser desvelada como um modelo socioecondmico e politico-cultural, ndo apenas de
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afrodescendentes, mas presente na brasilidade independente de nossa vontade ou consciéncia.
Falta conhecimento acerca dessa outra cosmovisdo para reconhecermos e potencializarmos
essas caracteristicas e conhecimentos em nosso cotidiano, com nosso jeito afro-brasileiro de
ser e estar no mundo (material ou nio).

Em dialogo com os espiritos ancestrais jovens (Zica e Macu), considero que a
relevancia deste estudo é a andlise de um caminhar que comegou na Africa. Afinal, nos navios
negreiros, além de seres alijados do direito de existir como humanos, havia o desejo de vida,
de sobrevivéncia a experiéncia terrivel da escravizagdo. Torna-se portanto mister o estudo do
desenrolar de nossa resisténcia, da vitoria da luta pelo direito a instrucdo formal, da
perpetuagdo de nossa cosmovisdo africana na didspora negra e, ainda, a construg@o e a analise

de conhecimentos sobre essa cosmovisdo a partir dela mesma, de seus principios, sujeitos

herdeiros e elementos fundamentais.

2.4 Por uma didatica da pret@gogia

O encantamento ¢é a fungdo da ancestralidade.
Como uma grande teia de arranha, o
encantamento pretende seduzir e envolver quem
cai em sua rede.

(Oliveira, 2007)

Ja era noite. Zica fazia atividade escolar. Macu ajudava com a matematica. Ele Fez
um jogo na folha de papel que ajudava Zica a compreender o conteido. Eles se divertem
estudando. Da minha rede, eu ndo sai. Estava 14 admirando os dois jovens estudando. Zica
olhou pra mim e desabafou: “— Se na escola fosse assim, eu aprenderia mais. As vezes, a aula
é muito chata. Todo dia do mesmo jeito. Eu aprendo muito mais em nossas viagens e
aventuras de pesquisa do que na escola. Mas dessa forma como o Macu ensina, brincando,
jogando, conversando, eu gosto”.

Macu, sorridente, agradece os elogios e complementou: “— Mas vocés sabem que eu
gosto de imaginar ser professor. Gosto de brincar de escola, de dar aula. Um dia desses o
professor Principe disse que eu levo jeito. Que eu tenho muita manha, muita mandinga na
minha diddtica. Eu acho que ele quis dizer que eu sei ensinar’.

Interessante, Macu! — respondi eu, dizendo ter ele um saber muito importante e
fundamental na formacao de professores: o saber didético.

“— Essa é uma das coisas que se aprende ‘pra’ ser professor, Dadd?” Respondi a

Zica que sim. Na universidade, hd o que chamamos de educagdo inicial. Os alunos devem
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aprender um conjunto de conhecimentos especializados que os tornam capazes de ensinar. A
Didética € um entre esses varios conhecimentos.

“— Bom, eu acho que essa tal formagdo de professor é tentar fazer de alguém um
Griot. E sim, um mais velho que sabe ensinar, pois um Griot tem essa facilidade” — refletiu
Macu sabiamente sobre os objetivos da formacao de professor.

Zica gostou da conversa. Seus lindos olhos negros estavam brilhantes, grandes e
atentos ao rumo da conversa: “— E se eu quiser me tornar uma professora ou uma Griot, o
que eu tenho que aprender além dessa diddtica. Eu preciso ser esperta em que?”

Bom, tem muitos pesquisadores que se dedicam ao estudo dos conhecimentos
necessarios para que se aprenda a ensinar a aprender. Muitos mestres Griot de profissdo. Cada
um deles, expliquei a Zica, pensa e escreve a partir de suas experiéncias, leituras e realidade
cultural, como todos nés fazemos em relacdao a tudo que aprendemos e ensinamos. Pedindo
seu caderno emprestado, criei um quadro com os nomes deles e os saberes que consideram
importantes para o ser professor.

“— Ou mestre griot de profissdo, como eu!” — brincou Macu, cutucando Zica, todo
orgulhoso por ser comparado a um professor.

O quadro era muito parecido com o que vi na obra Diddtica e Docéncia: aprendendo

a profissdo, escritos por quatro “mestras griot” do Ceara:

SABERES NECESSARIOS A PRATICA EDUCATIVA

“Mestre Griot” Saberes
Tardif (1991) Das formagdes profissionais, f:lAlsc%phnares, curriculares e de
experiéncia.
Gauthier (1988) Disciplinares, E:u‘rricularesz das‘ c‘iéncias dz~1 educagﬁ/o,‘de tradicdo
pedagdgica, experienciais e de agdo-pedagdgica.
Conhecimento do contetido da matéria ensinada, conhecimento
Shulman (1986) L .. . .
pedagdgico da matéria e conhecimento curricular.
Pimenta (1999) Saberes do conhecimento pedagdgico e de experiéncia.

Quadro 1 Saberes necessdrios a pratica educativa. Fonte: FARIAS et al., 2008.

Bom, nao é muito importante para nossa conversa detalhar cada um desses saberes.
Mas acho que vale a pena dizer que, de modo geral, todos esses autores concordam que o
professor produz saberes. Sejam eles quais forem, os professores estdo resolvendo coisas,
tomando decisdes. Por isso, € tdo interessante estudar o professor em ac¢do. La, na pratica,
acontece uma série de acdes que exigem decisdes imediatas, mas exigem também acdes
premeditadas. E uma profissio muito complexa e interessante a partir da qual é possivel fazer

muitos movimentos pedagdgicos interessantes. Isso vai depender de cada profissional.
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“— Nossa! Entdo pra ser professor é preciso saber um monte de coisas. Mas a pessoa
também pode criar. Mas e a diddtica, como é que ela entra nesses estudos?”

Respondi a Macu que, se a gente se inspirar no que estamos fazendo nessa nossa
pesquisa-formacao, eu diria que a didatica é um enraizamento muito importante para a pratica
do professor. A professora Selma Garrido Pimenta (2000) ensina que a diddtica € uma 4rea de
estudo da Pedagogia e estuda o ensino em situagao.

“— E o que ¢ a diddtica para vocé, Dadd? Todas essas experiéncias que estamos
vivendo modifica seu jeito de ver a diddtica?”

A pergunta de Macu trouxe-me a memoria o fragmento de Farias, quando nos ensina

sobre como uma pessoa constrdi-se professor. Sobre a identidade profissional,

embora a experiéncia de magistério influencie significativamente na
defini¢do da identidade do professor, é inegdvel que o mundo por ele vivido
envolve “outras praiticas e espago sociais” (sindicatos, grupos de amigos,
clube, igreja, familia) que apresentam territorialidade, rituais, linguagens e
gramaticalidade préprios (TEIXEIRA, 1996, p.181).

Continuei explicando a Macu que tudo que vinha vivendo em minha trajetdria
pessoal, profissional e como pesquisadora, afetava meu comportamento como gente.
Chamando esse fendmeno em nosso trabalho de pesquisa de enraizamentos. A medida que
vivemos, vamos enraizando-nos na vida, nas pessoas, nas coisas, nas ideias, nas agdes.

Meu envolvimento com temas de interesse da populacdo negra, meu ser negra,
minha pratica pedagdgica voltada para a implementacdo da Lei 10.639/2003 e, em especial,
esta pesquisa-formacao sobre cosmovisao africana, tudo isso causa um forma especial de ver
a Didética e a Pedagogia, a pratica educativa e o curriculo. Macu tinha toda razdo em
perguntar. Acho muito importante arrumar nossas cabecas sobre nossas tendéncias didatico-
pedagdgicas.

A Didaética, assim como os demais conhecimentos de docéncia, € um saber griot de
profissdo. Todo ser humano € um Griot em potencial. Sdo as experiéncias e oportunidades da
vida que vao definindo essa possibilidade. Quando nos reunimos num curso de formagao de
professores, na verdade, estamos cultivando nossos saberes ou raizes. Nesse sentido, as raizes
sdo os conhecimentos aprendidos, trocados, cruzados, que nos envolvem e potencializam em
nossa formagdo Griot de profissao. A Diddtica € uma area da Pedagogia; nesse caso,
possibilita reflexdes e constru¢do de préticas e saberes ou possibilita nosso enraizamento
individual e coletivo.

“— Entdo nos estamos fazendo uma diddtica ou um enraizamento proprio para essa

pesquisa-formacdo, Dadd.” Respondi aos dois que haviamos comecado nossa histéria naquele
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momento € nem estdvamos sos. Estdvamos influenciados. Somos parte de um movimento.
Temos uma trajetoria. Existe uma vontade pedagdgica histérica no que se refere ao ensino de
temas de interesse da populacdo negra.

“— Basta voltar e ler o conto de enraizamento, ndo é Dadd? Ld vocé escreve sobre
tudo o que foi importante na sua vida até chegar nessa pesquisa sobre cosmovisdo africana
aqui em Floriano” — lembrou Zica.

Concordei com a menina completando que havia algo muito importante que ainda
ndo tinha sido dito e que pretendia dizer entdo, pois tinha uma relevancia formativa enorme.

“— Hum, jd sei. Faltou vocé falar da pret@gogia. Isso é importante” — retrucou
Macu.

Esta pesquisa enraiza-se nesse jovem referencial tedrico metodolégico. Apesar de ter
até agora pouca referéncia, ele vem acontecendo hd algum tempo e envolve um coletivo de
pessoas, pesquisas, praticas pedagogicas, atividades e eventos. A pret@ gogia, de acordo com
Petit e Silva (2011), “é um referencial teérico-metodolégico criado para o ensino da Histéria e
da cultura africana e dos afrodescendentes”. Seus fundamentos surgem a partir do trabalho de
professores, ativistas do movimento negro e intelectuais ligados direta ou indiretamente ao
NACE, Niucleo de Estudo das Africanidades Cearenses, um NEAB (Nucleo de Estudo Afro-
-brasileiro) ligado a Faculdade de Educacdo da UFC.

A pret@gogia € uma pedagogia que nasce do entrelacar de raizes-saberes tedrico-
-metodoldgicas de muitos colaboradores e colaboradoras. Mas foi apenas pela ocasido do I
Curso de Especializacdo em Histéria e Cultura Africana e dos Afrodescendentes, voltado a
formacdo de Professores de Quilombos no Ceard, um curso de especializacio realizado pelo
NACE, que esses mestres griot relinem suas experiéncias, ou suas raizes-saberes. O artigo
Pret@gogia: referencial teorico-metodologico para o ensino da historia e cultura africana e
dos afrodescendentes, reine essas influéncias em torno da pret@gogia e foi escrito por
Sandra Petit e Geranilde Costa e Silva, principais organizadoras do curso de especializacao.

Sobre os principios da pret@gogia, a partir de Petit e Silva, podemos entender que

criamos o referencial da pret@gogia a partir dos elementos da cosmovisdo
africana, porque compreendemos que para tratar das particularidades das
expressdes d@s afrodescendentes, seja necessario buscar as bases
conceituais e filoséficas de origem materna, na mae Africa (2011, p. 82).

Ela se volta para a cosmovisao africana e seus principios, bebe na Africa. No mesmo
texto, aprendemos sobre os principios fundamentais da cosmovis@o africana importantes para

pret@gogia:
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a) A ancestralidade de raiz africana, porque

a ancestralidade é uma categoria de relagdo no que vale o principio de
coletividade, pois ndo hé ancestralidade sem alteridade [...] € uma categoria
de inclusdo. Ela inclui tudo que passou e aconteceu [...] € uma categoria

7

diversa. A diversidade € a expressio mdxima da existéncia. [...] O
encantamento € a fungdo da ancestralidade (OLIVEIRA, 2007, p. 257-258);

b) A tradicdo oral, em todas as suas formas de existir: histérias, lendas, conversas
informais, mitos, sons, instrumentos € seu encantamento sonoro. Mas é bom também
entender que se valoriza o conhecimento que é produzido e repassado por meio da
oralidade, seja por meio da fala, dos sons manifestados pelos elementos da natureza
(seres humanos e demais seres), dos instrumentos (musicais ou ndo), que contam e
recontam os cortejos de vida de cada povo. Assim, para compreendermos a tradi¢do
oral, devemos saber que ela se enraiza em vdrias dimensdes da existéncia por que “ao
mesmo tempo, religido, conhecimento, ciéncia natural, iniciacdo a arte, histdria,
divertimento e recreagdo, uma vez que todo pormenor sempre nos permite remontar a
Unidade primordial” (HAMPATE BA, 1982, p. 183);

¢) O principio do corpo enquanto fonte espiritual, produtor de saberes, considera o corpo
parte do territério da natureza e, como tal, elemento de sacralidade: um corpo que, por
exceléncia, comunica-se e produz fazeres e saberes, um corpo que fala por meio da
palavra, do gesto, do toque, do choro e também por meio da danca (PETIT; SILVA,
2011 p. 9);

d) A religiosidade permite entender a sacralidade de tudo que dé vida (animais e vegetais)
e de tudo aquilo que permite que a vida seja estabelecida, propagada, prolongada (o
reino mineral, o sol, a lua etc.). Por meio da religiosidade, compreende-se o valor e a
importancia de cada ato, cada gesto e cada ser, pois sabe-se que tudo, todos os seres
vivos e ndo vivos, estdo intimamente proximos, entrelagados, pois atuam em conjunto
para que haja o equilibrio pleno da natureza (PETIT; SILVA, 2011 p. 9);

e) A nocdo de territorio anima o entendimento enquanto espaco-tempo socialmente
construido e perpassado pela histéria de varias geragdes e formado por uma complexa
rede de relagdes sociais, sendo esse espaco perpassado de sacralidade (SILVA; PETIT,
2011, p. 90).

Nessa perspectiva, seres vivos ndo se sobrepdem aos seres nao vivos, seres humanos
nao se colocam em posicao de superioridade frente a outros seres vivos. Dessa compreensao

de religiosidade, nasce o principio da circularidade, em que eu sou por meio do outro, a
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compreensdo de que tudo que atinge a mim também atinge ao outro. Trata-se, na verdade, de
entender que o outro € a minha extensdo (SILVA; PETIT, 2011, p.11).

“— Mas qual sua influéncia direta na construcdo dessa pedagogia?”’ — perguntaram-
-me as duas criangas quase que a0 mesmo tempo.

Respondi que, desde a graduagdo, quando pesquisei sobre racismo na escola, venho
elaborando estratégias para trabalhar com temas de interesse da populacdo negra, junto com
Sandra Petit. Na pés-graduagdo, eu e Sandra, mais uma vez, resolvemos investir em formacao
inicial de professores, a primeira formacgao realizada na Faculdade de Educagdo sobre a
implementacdo da Lei 10.639/2003.

Quando defendi a dissertacdo, a primeira sobre esse tema orientada por Sandra, ela
prosseguiu com o interesse de continuar pesquisando, orientando, ensinando sobre a tematica.
Muitas outras orientacdes, desejos, negritudes, africanidades envolveram-na. Ela passou por
enraizamentos na Faculdade de Educacdao (FACED) até culminar na coordenagdo da
Especializacdo para Professores de Quilombo. Na ocasido, eu j4 era aluna do Doutorado e ela
convidou a mim e a Geranilde, também sua orientanda, trabalhando com literatura afro-
-cearense, para ajudarmos na elaboracdo da proposta pedagdgica da especializacdo. Entdo
fomos juntando nossos saberes pedagdgicos e a proposta didatica foi acontecendo.

Macu lembrou que eu havia sido a responsdvel por um mdédulo da formagdo, aquele
referente ao projeto politico pedagdgico para a aplicagdo da Lei 10.639/2003, médulo em que
trabalhei posteriormente como professora, pois havia acabado de fazer uma formagao de 12
meses no municipio de Redengdo para a implementacdo da mesma lei. Durante esse tempo de
formacdo, revisamos os projetos politico-pedagdgicos das escolas, bem como elaboramos
projetos pedagdgicos juntamente com professores, coordenadores e gestores, projetos esses
acompanhados por mim durante todo o ano letivo de 2009.

Por tudo o que eu, Zica e Macu conversamos, nao podemos dizer que estdvamos
criando para esta pesquisa-formacdo uma didatica prépria. Ela vinha enraizada desde outros.
Nossa pratica educativa influencia e € influenciada por outras aproximacdes, j4 que ndo
estamos s6s no mundo. Inclusive essa ideia faz parte do principio de circularidade da
pret@gogia. E um desejo de viver em comunidade. O que podemos dizer é que com nossa
pesquisa estamos mais uma vez colaborando com a constru¢do desse jeito de pensar a
educagdo, ou com essa pedagogia especial.

“_ Mas vocé usa muito outra palavra quando fala de ensino, de diddtica. E

curriculo. O que ¢ isso Dadd?” Esse € outro termo muito importante e dificil. Quando penso
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em curriculo, lembro imediatamente da vida em curso. Nesse sentido, Tomaz Tadeu da Silva

nos ajuda — respondi a Zica —, pois ensina-nos o sentido etimoldgico da palavra:

se quisermos recorrer a etimologia da palavra “curriculo”, que vem do latim
curriculum , “pista de corrida”, podemos dizer que no curso dessa “corrida”
que é o curriculo, acabamos de nos tornar o que somos. Nas discussoes
cotidianas, quando pensamos em curriculo pensamos apenas em
conhecimento, esquecendo-nos de que o conhecimento que constitui o
curriculo estd inextricavelmente, centralmente, vitalmente, envolvido
naquilo que somos, naquilo que nos tornamos: na nossa identidade, na nossa
subjetividade (2011, p.15).

“— Entdo, Dadd, esse curriculo é tudo que fazemos na vida?”

Em tudo que nos influencia e nos torna o que somos, como disse o0 Mestre Griot do
curriculo, Tomas Tadeu. E por isso que esse é um tema muito importante para a escola. Essa
area do conhecimento existe para ensinar-nos que tipo de conhecimento € importante ensinar.
O curriculo € o resultado de uma selecdo de contetidos. Entdo devemos perguntar por que
escolher esse e ndo aquele conteido. Devemos perguntar que tipo de conhecimentos, saberes
e fazeres s@o considerados importantes para uma formacgao (SILVA, 2011).

“— Entdo, e para a pret@gogia, do seu ponto de vista, Dadd, como o curriculo pode
ser pensado?”

Macu, — respondi — para essa pesquisa-formacgdo sobre cosmovisio africana e, por
sua vez, para a pret@gogia, inspiro-me muito nas ideias de Sandra Mara Corazza. Ela faz
parte de um grupo de pesquisadores que desenvolvem estudos conhecidos como “pds-
criticos”. O que nos interessa desse pensamento curriculista € a tendéncia critica com que
analisa a selecdo de conteudos que nos influencia cotidianamente, sobretudo nos espagos de
educacgdo formal. Essa corrente de pensamento sobre curriculo o vé como um artefato cultural
e acredita que temas como a identidade, a diferenga, o multiculturalismo, o género, o pds-
-colonialismo e as narrativas étnico raciais sao contetidos absolutamente necessarios.

“— E se a gente for pensar, Dadd, vocé vem criticando a escola, sua prdtica
pedagogica, desde os contos de introducdo. Assim como eu, vocé se sentiu deslocada da
escola. Agora eu entendo que a escola ndo tinha interesse em incluir vocé e ndo me inclui
porque o curriculo dela ndo pensa sobre nos como populagdo negra.”

Eu e vocé vivemos na escola processos de “desalegramento” e de tentativa de
apagamento de nossas raizes ancestrais. Essa é uma realidade pedagdgica. A selecdo de
conteddos, na grande maioria das vezes, é eurocéntrica. Entdo, vém a minha mente as ideias
pOs-criticas de Sandra Mara Corazza, quando ela pergunta “o que quer um curriculo?” Entre

outras coisas, ela explode em metaforas e ensina empolgada que um curriculo pode ser
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concebido como uma linguagem, pois “nele identificamos significantes, significados, sons,
imagens, conceitos, falas, linguas, posicOes discursivas, representacdes, metaforas,
metonimias, ironias, inversoes, fluxos, cortes” (CORAZZA, 2001, p. 9).

O “curriculo-linguagem”, para a pret@gogia, deve enraizar-se, acredito eu, a partir
de sua “fala-acdo” que canta , batuca, danca reggae, corre, joga capoeira, aprende sobre a
diversidade da mae Africa e sobre quem sdo os negros na didspora, entre outros movimentos.
Um curriculo assim pensado deve partilhar o saber-fazer pedagégico entre os que fazem parte
da coletividade, rompendo com a légica ocidental da hierarquia, da verticalizagdo. Um
curriculo de cosmovisdo africana deve tolerar as diferencas, sobretudo as religiosas, fazendo
emergir nos espacos de formacdo o didlogo sobre sacralidade e ndo apenas sobre religido,
inclusive elegendo uma como tnica e verdadeira. E um curriculo que dialoga também com as
diferencas étnico-raciais, respeitando a diversidade cultural que ha na sociedade brasileira.

“— Um curriculo assim é afrolegal, pessoal!”

Caimos em gargalhadas quando Zica empolgada definiu o curriculo pensado para
este trabalho. Os jovens amigos realmente estdo interessados na profissao professor. Acho que

andei influenciando as criangas com minhas “artistagens pedagdgicas”.



3 CONTOS METODOLOGICOS

A formagdo é complexidade

E processo infinito

Sem principio, meio e fim visiveis
Aprendo porque olho em todas as direcoes
A formagdo é pesquisa

Ela é ancestral,

Profissdo griot.

(Rebeca A. Meijer)

O desejo de saber fazer ndo era s6 meu. Era chegado o tempo de constru¢cdo de novas
praticas pedagdgicas. A Dadéd era toda possibilidades. Sentia-me capaz de, junto a meus
outros “eus”, procurar meios para dar movimentos de cosmovisdo africana as escolas.
Correndo a estrada da minha vida escolar, posso dizer com tranquilidade que o curriculo entdo
praticado nao dava lugar nem a histéria ou a cultura de povos indigenas ou povos africanos. A
grande tendéncia privilegiou as culturas europeias em geral. Apesar da Lei 10.639/2003
instituir o referido contetdo para as escolas de educacdo bdésica, ainda estamos distantes de
ver acontecer préticas pedagdgicas e curriculares de valorizacdo e reconhecimento de culturas

nao-brancas.

3.1 Uma pesquisa-formacao da cosmovisao africana

Sentada em uma das mesas da grande biblioteca universitaria, procurava dar sentido
metodoldgico a esta pesquisa. Principe andava entre os corredores procurando referéncias
bibliograficas. Escolher um método coerente com nossos propdsitos quase sempre nao € facil.
Estdvamos implicados em nds mesmos, mas com os olhos voltados para todas as dire¢cdes e
eles se localizavam nas costas. A epistemologia V6 Benita ndo nos permitia cravar nossas
raizes em qualquer estrada. Era preciso escolher e escolher bem.

Depois de algum tempo conversando sobre essa complexidade do ponto de vista
epistemoldgico e metodoldgico, fizemos nossas escolhas nas palavras de Principe: “— O que
queremos priorizar nesse caminho a percorrer é o trabalho coletivo. Estamos querendo uma
pesquisa intencionalmente formativa e que ao mesmo tempo possibilite a construcdo de
dispositivos metodologicos no chdo da escola com efeito transformador no tocante as ideias e
as prdticas pedagogicas sobre cosmovisdo africana. Esse é um grande desafio. Para tanto,
sugiro o encontro de vdrios tipos de raizes-caminho. Vamos investir no método da pesquisa-

-formacdo a partir das ideias da pesquisadora Christine Josso (2004), com enraizamentos na



64

pesquisa-acdo de Barbier (2000), nas ideias da pret@gogia Petit e Silva (2011) e na
sociopoética de Gauthier (2000). Esse encontro de raizes vai possibilitar-nos algo
inesperado, creio’.

Daquela forma, Principe desafiou-nos a realizar uma verdadeira “bricolagem de
concepcoes epistemoldgicas e metodologicas capazes de também se transformarem no
processo”, a exemplo do que nos ensina SANTOS (2005). Seus argumentos sdo convincentes,
j& que ndo pretendiamos impor ao campo de pesquisa estratégias preestabelecidas.
Pretendiamos partilhar essa responsabilidade com as participantes, fazendo da pratica e de
seus elementos complexos material de pesquisa. Principe complementou meu pensamento:
“— Essa conversa faz lembrar Edgar Morin quando fala que “o método ndo precede a
experiéncia, o método emerge durante a experiéncia e se apresenta ao final, talvez para uma
nova viagem” (MORIN, 2003, p. 20). Por isso, estamos optando por uma modalidade de
pesquisa em que o pesquisador, ou pesquisadora, faz o jogo de dentro do campo de pesquisa,
como na capoeira (SANTOS, 2005), elaborando em processo, juntamente com os sujeitos
envolvidos, o conhecimento e o proprio método”.

Eu e Principe passamos a conhecer a pesquisa-formacdo a partir da tese de
doutorado intitulada Educacdo Inline: cibercultura e pesquisa-formacdo na prdtica docente
defendida em 2005 na Bahia pela professora Edméa Oliveira dos Santos. Através de sua tese,
fomos motivados a vasculhar mais informagdes sobre o referido método. Meu amigo chegou a
mesa da biblioteca com mais ideias: “— Encontrei mais elementos sobre pesquisa-formacdo:
atualmente, seu maior expoente é a pesquisadora antropologa e sociologa suica Christine
Josso. De acordo com Braganga (2007), a pesquisa-formagdo tem origem na pesquisa-agdo,
jd que prima pelo envolvimento do pesquisador na transformagdo tanto do ponto de vista
individual quanto coletivo”.

De acordo Josso, a pesquisa-formagao

busca um efetivo envolvimento dos pesquisadores no movimento de
transformacao individual e coletiva, trazendo uma variedade de atividades
no campo da disciplina de base do pesquisador, no campo empirico, bem
como do ponto de vista da possibilidade de transformacdo social (JOSSO,
1991, p. 42).

A experiéncia é outra aproximagdo da pesquisa-formagdo com a pesquisa-agao.
Ambas diferem da tendéncia positivista de separacdo do sujeito e do elemento alvo da
pesquisa, j4 que é exatamente no movimento do encontro, da ac@o coletiva e da partilha do

processo de investigacdo que o conhecimento é produzido (JOSSO, 1991).
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Estdvamos empolgados. Sentiamos que esse encontro intempestivo com a pesquisa-
-formacao poder-nos-ia render muito éxito. Envolvida por esse espirito de procurar conhecer
o método, achei muito interessante o que nos adverte Braganca, quando fala que é a prépria
experiéncia vivida de forma intensa que “pode produzir conscientizagdo como processo que
ndo pode ser ensinado, mas que € vivido de maneira muito pessoal pelo sujeito — um
movimento que leva a busca de transformagao” (2009, p. 42).

Ao acontecer dessa forma, a pesquisa acaba por desenvolver processos formativos e
autoformativos, tanto para o pesquisador quanto para os demais sujeitos envolvidos. Em um
contexto de interacdo efetivamente humana, o desenvolvimento do trabalho de investigacao é
uma experiéncia de troca e construg¢do de saberes constantes.

Naquele momento, Principe, de cabeca baixa, selecionava trechos e complementou:
“— Christine Josso propde a narrativa como procedimento metodologico potencializador de
movimentos formativos para os sujeitos envolvidos na pesquisa-formagcdo a partir de dois
eixos: a historia de vida como projeto em busca do conhecimento de si, que vasculha as
vdrias dimensoes da vida do sujeito no passado, presente e futuro; e a abordagem biogrdfica

que se limita a produgdo de material em determinado tema de pesquisa” (FISCHER, 2006).

A originalidade da metodologia de pesquisa-formacdo situa-se, em primeiro
lugar, em nossa constante preocupacdo com que os autores de narrativas
consigam atingir uma producdo de conhecimentos que tenha sentido para
eles e que eles proprios se inscrevam num projeto de conhecimento que os
institua como sujeitos (JOSSO, 2004, p.25).

Lendo a citagdo acima para o amigo, prossegui. A autora sugere que o pesquisador-
-formador utilize a abordagem em cardter de narrativas (orais e escritas) que ocorrem em
encontros (individuais e coletivos) com os sujeitos, desde que esse movimento metodoldgico
de pesquisa constitua-se também em uma estratégia de formacao.

Principe fez uma importante citagdo de Christine Josso procurando esclarecer a

especificidade metodoldgica da pesquisa-formagao:

a fim de que o trabalho biogrifico realizado em nossas pesquisas nio seja
confundido e/ou reduzido a uma ag@o exclusivamente introspectiva, algumas
observagdes sobre nosso cendrio de pesquisa-formagdo permitirdo precisar
as modalidades de elaboracdo da histéria e do trabalho de andlise dessas
histérias narradas. O dispositivo-cendrio parte da idéia de que a compreensdo
do processo de formagao implica um processo de conhecimento ao longo do
qual os participantes construirdo sua histdria, a partir de uma série de etapas,
alternando trabalho individual e trabalho em grupo. Assim, a reflexdo sobre
os processos de formagdo sé € produtiva na medida em que os participantes
investem ativamente cada etapa de trabalho neles mesmo, bem como nas
interagdes que o grupo oferece (2007, p. 420).
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Tateamos — observei junto ao Principe — o formato das raizes da pesquisa-formativa.
Fomos entdo partir em busca de cruza-la com outras referéncias na tentativa de complementar

nossa metodologia. Assim teceriamos as suas dobras com zelo.

3.2 Caminhos de Pesquisa-acao

Acdo é complexidade

E processo infinito

Sem principio, meio e fim visiveis
Ajo porque olho em todas as direcoes
A agdo é pesquisa

Ela é ancestral,

Profissdo griot.

(Rebeca A. Meijer)

A estrada da pesquisa tem muitos caminhos. Estou numa encruzilhada-ramificacio e
os caminhos sdo desenhados por pegadas. Muitos outros transitaram nos caminhos-pesquisas
marcando trajetdrias, elaborando e reelaborando a realidade. Sdo pegadas exclamativas,
interrogativas, epistemoldgicas. Eu e meus “eus” queriamos também compor esse desenho
coletivo dos caminhos da pesquisa. Calcamos sanddlias de pesquisa-acdo e passamos a
pretender pisar a terra com passos determinados. Mas que pegadas seriam essas? Como
seriam seus contornos e tessituras? Procurei ressonancia e apoio tedrico em alguns bons
parceiros que me emprestaram vozes e sentidos, compondo alguns saberes-poténcia
necessarios ao entendimento do que € a pesquisa-a¢ao. Se as raizes da pesquisa-formacao nos
sugeriam alianca com a pesquisa-a¢ao, queriamos aproximarmo-nos também desse aporte.

De acordo com René Barbier, a pesquisa-acao foi difundida para o mundo a partir de
um coléquio acontecido nos Estados Unidos em 1986. Os pesquisadores que ali se
encontravam deram-lhe a definicdo seguinte: “trata-se de pesquisas nas quais ha uma acdo
deliberada de transformacdo da realidade; pesquisas que possuem um duplo objetivo:
transformar a realidade e produzir conhecimentos relativos a essas transformagdes” (2007, p.
17).

A pesquisa-acdo distingue-se da pesquisa cldssica em muitos outros pontos, € um
deles ¢ a formulacdo do problema, uma vez que, na mesma, o pesquisador ndo precisa
formular de inicio as hipdteses. O problema nasce em um determinado ambiente, € oriundo de
agrupamentos vivendo situagdes cadticas, conflituosas, como € o caso de professores do
Ensino Bésico experimentando o conflituoso desejo e receio de fazer cumprir a Lei

10639/2003. Por meio dos elementos presentes na cosmovisdo de raiz africana no chdo da
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escola, o pesquisador encontra determinada situac@o ja problematizada. Sua intervencao exige
que 0 mesmo se integre ao grupo para que, juntos, percebam os detalhes criticos da situacao.

Principe aproximou-se de uma das estantes da grande biblioteca universitaria. Fui ao
seu encontro. Parece que liamos um o pensamento do outro e entendiamos: ndo seria qualquer
pesquisa-acdo que nos faria satisfeitos. Era preciso delimitar, justificar, “correr riscos!” Li o
pensamento de Principe, que estava me olhando com uma expressdo desafiadora: correr
riscos! “—Dadd, quem nasce com os cabelos encaracolados, a pele negra e decide viver sua
negritude abertamente nas condicoes eurocéntricas que ainda vivemos, corre riscos! A
pesquisa-agdo é apenas mais um deles!” Ao dizer isso, o professor ancestral retirou da estante
a obra Pesquisa-agdo, de René Barbier, e desafiou-me a fazer uma breve exposicao dos riscos
que corremos e justificar nossa escolha. O olhar continuava desafiador. Seguimos lendo
Barbier.

Macu, apesar de ter espirito de crianca, adora tudo que se refere a pesquisa. Entdao
correu serelepe a estante e também pegou um exemplar, passando a ler para construir conosco
um mosaico epistemolégico sobre a modalidade de pesquisa-a¢do mais adequada a nossos
propositos interventivos. “— Vejam amigos — apontou — Barbier (2007), faz uma exposicdo de
algumas das modalidades de pesquisa-agdo que jd foram desenvolvidas”™:

a) As de inspiracdo Lewiniana ou Neolewiniana: os pesquisadores distinguem-se dos
demais sujeitos da pesquisa (atores) porque propiciam conhecimentos especializados ou
cientificos a fim de subsidiar as acdes pré-planejadas. E uma espécie de projeto piloto
para, em seguida, ser executado em larga escala;

b) A consulta-pesquisa, de acordo com Barbier, € inspirada na psicandlise freudiana. O
pesquisador € convertido em analista-terapeuta. Instaura-se uma socioterapia com fins
de anélise das institui¢des;

c) A acgldo-pesquisa: o pesquisador converte-se em militante em busca das mudancas
internacionalizadas junto aos demais sujeitos. As situacdes consequentes das
intervengdes sdo convertidas em material de analise académica;

d) A experimentacdo social: sdo experi€éncias de vida, utopias, ideias comunitdrias,
coletivas, do cotidiano mesmo dos sujeitos sociais, testadas. E o empreendimento de
reflexdes e anélises através de didrios de campo e de relatdrios.

“— O que elas tém em comum, apesar de suas especificidades, é a pretensdo de haver
uma mudanca. Porém, parece-me que ainda ndo nos encontramos assentados
epistemologicamente em nenhum desses tipos de pesquisa-acdo” — afirmou Principe

procurando saber nossa opinido.
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“— Acredito que a pesquisa-acdo solicitada no nosso caso” — respondeu Macu —
apele para aspectos mais comunitirios e pessoais, como a do tipo existencial, elaborada por
Barbier. Solicitamos entdo a citagdo do proprio autor para esclarecer a especificidade dessa

modalidade investigativa:

¢ verdade que meu tipo de pesquisa-acdo é peculiar, e eu o defino como
“existencial”. Desse ponto de vista s pesquisas-agdes que eu empreendo
tratam, ha anos, de temas muito enraizados na afetividade humana
(nascimento, amor, paixao, velhice, morte, sofrimento, autoformacao, vida
social alternativa, interculturalidade etc.) (BARBIER, 2007, p. 67).

Principe gesticulou afirmativamente e acrescentou argumentos reforcando o mapa
epistemologico da pesquisa-agdo existencial (P-AE): “— Para Barbier, assumir a modalidade
de pesquisa-agdo existencial é considerar que a investigagdo possa converter-se em arte por
que adota acoes que sdo do campo intuitivo, criativo e até a improvisagdo, jd que considera e
até espera o encontro com o desconhecido”.

Mexemos com rigor e palavras o caldeirdo da P-AE. Procurdvamos pisar sua terra
sentindo suas rugas, suas dobras e humidade. Nesse movimento, percebemos que a pesquisa-
-acdo existencial insinuava-se para os trés amigos a mesa na biblioteca quando lemos que ela
veste-se de “multireferencialidade” quando “o questionamento filoséfico se atualiza nas zonas
de incerteza e de indecidibilidade, a luz de nossa prépria experiéncia humana e na sabedoria
contida nos conhecimentos luminosos e ancestrais da humanidade” (BARBIER, 2007, p. 93).

A medida que famos tecendo essa colcha de retalhos, eu ia sentindo os pés firmarem
na tessitura epistemoldgica da P-AE. Nao era a pesquisa-acdo, qualquer uma. Tratava-se de
uma pesquisa-acdo que fizesse tineis no territério do sujeito coletivo para que ele pudesse
encontrar o que séculos de eurocentrismo acabou por esconder. O sujeito coletivo da escola na
situacdo de formacdo nao iria receber, ganhar. Nao era algo externo, mas elementos que ele ja
possuia.

A mudanca pretendida pela pesquisa-acao existencial dependeria das ferramentas que
nos seriam disponibilizadas. Nesse sentido, dispositivos que considerem a arte e a
coletividade como principios poderiam deixar a mostra as raizes da cosmovisdo africana.
Potencializar essas dimensdes poderiam agucar o olho nas costas. A raiz da mudanca sairia de
dentro de si. Seria olhando para dentro que o sujeito coletivo faria o eterno retorno e projetar-
-se-ia pessoal, coletiva, existencial e pedagogicamente para o futuro.

Quando Barbier convida-nos a pesquisar fazendo aliangcas multireferenciais com a
arte, a poesia, a escuta sensivel e com disciplinas académicas reconhecidas, desafia-nos a

ousar. Ele nos provoca a tornar legitimas as pesquisas interventivas que questionam modelos
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de verdade, posturas positivistas. Provoca-nos a temperar o mundo da pesquisa académica
com condimentos dos mais diversos e provavelmente ainda ndo legitimados na academia
quanto a seu status cientifico.

A ideia de pesquisador coletivo é uma estrutura, agrupamento ou grupo-sujeito; um
imagindrio coletivo. Barbier recomenda cautela a formacao desse coletivo, ji que deve se
tratar de pessoas suficientemente engajadas e interessadas em uma acdo ligada a reflexdo
implicada e, logo, provavelmente ndo sem conflito (1994).

A escuta sensivel € outro aspecto fundamental nesse modelo de pesquisa. De acordo
com o mesmo autor (1994, p. 99) trata-se de um escutar/ver. A escuta sensivel apoia-se na
empatia. O pesquisador deve saber sentir o universo afetivo, imagindrio e cognitivo do outro
para “compreender do interior” as atitudes e os comportamentos, o sistema de ideias, valores,
simbolos e mitos.

Contudo, na pratica da pesquisa, na relacdo mesma do pesquisador com os outros
sujeitos envolvidos, nas condicdes e especificidades é que vai se delineando o tipo de
pesquisa-acdo a estar acontecendo. Estudando os tipos de pesquisa-acdo, € possivel perceber
que, em sua grande maioria, elas t€m como fim mudar certa situacdo, bem como pretendem o
enriquecimento de conhecimentos (DIONNE, 2006).

Nao tinhamos no¢do de tempo. Nossos corpos estavam contentes em vibrar, como
ondas sonoras, na sintonia da pesquisa. Temiamos ndo sermos convincentes. Continuamos

3

fortalecendo nossos argumentos: “— Dadd, claro que as energias ancestrais estdo em vocé.
No fundo, tudo dard certo. Porém, somos agora potencializadores dessa energia-forca-axé
para tornar legitima uma pesquisa dessa natureza. Seu orixd Obaloaé oferece-nos o imenso
poder do Sol, Yansda-vento acaricia a Terra preparando tudo que existe para comportar esse
momento de criacdo, de planejamento, de possibilidade investigativa e Yemanjd lava o
mundo da incapacidade de compreensdo”.

Seguimos em poténcia maxima, conscientes de que ndo tinhamos a intencdo de
apenas constatar. Nao queriamos s6 um diagndstico. Ele é importante, sem divida. Mas a
constatacdo era mais um olho em minhas costas. Fazia-me ver que havia lacunas, auséncias ja
sinalizadas por meus ancestrais. Um diagndstico numa pesquisa interventiva é a possibilidade
de tornar legitima a voz de V6 Benita, Principe, Macu e Zica, entre tantos outros que me
antecederam.

H4 uma enorme tendéncia de olhar e ndo ver a cosmovisdo de raiz africana nos

corpos e nas mentes de seus herdeiros na didspora negra, mas sé a constatacdo nao justificava,

do nosso ponto de vista, uma pesquisa-a¢do com os objetivos que ja delimitamos. Eu e meus
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(13

eus” pretendiamos verificar e transformar, na perspectiva da pesquisa-agdo existencial,
considerando seus principios transformadores: “— Ora, se a constatagcdo de que os herdeiros
da didspora negra estdo deixando de perceber-se como tal, se seus “eus” africanos jd ndo
mais os visitam com frequéncia, se estdo com banzo e se em seus territorios apenas os “eus”
eurocéntricos tém autoriza¢cdo para morar, entdo temos um problema identificado, e jd um
diagndstico. Esta é uma reelaboracdo da problematizacdo. Uma outra forma de dize-la” —
raciocinou o Principe.

Nesse caso, o problema era vivido pelo grupo. Sao situacdes concretas, dilemas,
conflitos, impossibilidades pedagdgicas de transformacgdo da situacdo vivida que podem se
tornar um problema de pesquisa, podem-se converter na problematizacdo de um projeto de
pesquisa que vise a transformacao da situagdo diagnosticada.

Principe franziu a testa e pensou alto: “— Isso! Uma vez tateado o local da pesquisa e
diagnosticado o problema vivido ou vivo de seus sujeitos e por eles mesmos, discute-se, nesse
momento, a possibilidade das intervencoes para sanar o problema diagnosticado”. O grupo
converte-se em sujeito coletivo motivado a transformar a realidade, a superar as situagdes
vividas. Entdo, tinhamos que correr o risco de aproximarmo-nos, de abrir os olhos coletivos e
perceber dimensdes antes ignoradas, situacdes a serem transformadas, conflitos a serem
encarados: limites, potencialidades, descobertas, empatias, antipatias. Assumiriamos o
compromisso do sujeito coletivo pesquisador em risco de transformagdo para outra coisa,
outra forma possibilitada pela metamorfose de uma pesquisa-acao.

Mas meus “eus” sabiam que outra aproximacao motiva-me. Depois de arrebatada
pela energia-axé conhecida como sociopoética, arrisquei-me a associd-la a pesquisa-acao
existencial de René Barbier.

Pesquisa-acdo inspirada em dispositivos sociopoéticos. Era isso!

3.3 Caminhos Sociopoéticos

A poética é complexidade

E processo infinito

Sem principio, meio e fim visiveis
poetizo porque olho em todas as direcoes
A poética é pesquisa

Ela é ancestral,

Profissdo griot

(Rebeca A. Meijer)
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Nunca mais fui a mesma, lembro. Quando meus outros “eus” fugiram de mim, o
banzo dominou meu corpo. Era quase travada. Salvo alguns momentos, conseguia ouvir as
vozes e os atabaques dos meus “eus” do outro lado do muro. Dangcavam , cantavam e tocavam
para que eu nio esquecesse, para que ndo cegasse de vez. Nunca desistiram de mim. Nunca
deixaram de acreditar que um dia eu iria voltar meus olhos para as costas e finalmente olhar e
ver tantos outros “‘eus” que me antecederam.

O mundo ¢ hibrido. Nao hé purismo cultural, acredito. Um europeu pode viver um
devir africano e um negro brasileiro pode viver um devir eurocéntrico: as culturas s@o
rizomas''. A ciéncia também se permite encontros, quebra de fronteiras, de limites. A ciéncia
¢ inventividade, ndo € algo dado pronto. Nao € algo divino, Deus ndo criou a ciéncia. No
maximo, criou os cientistas, inventivos, ficcionistas, malucos capazes de contrariar a fronteira
entre o existente e o porvir. Entre o que vejo e o que posso vir a ver, sentir, saber, tocar,
pensar, refletir.

Eu ndo nasci pensando assim. Porém, alguns encontros malditos levaram-me a
transgressao da ordem. Achava, por exemplo, que Deus era um tnico caminho e que a ciéncia
e seus métodos tinham um rigor de tipo divino. Nunca me imaginei ousando entender a
ciéncia e seus métodos, pois ela me parecia de material indecifrdvel, complexo demais para
alguém tdo a margem do mundo. Recolhia-me a apenas balancar a cabeca afirmativamente
para os semideuses, grandes mentes brilhantes.

Mas diabos malditos sopraram ao meu ouvido: “ndo existe o céu da ciéncia! Eles
ndo sdo semideuses, sdo gente comum interpretando papéis de semideuses, assim como
interpretamos os de diabos, seres malditos. Apontam-nos, pois revelamos seus segredos”. A
ciéncia é entdo feita aqui por mortais. Podemos ousar, criar, tecer, destruir, construir,
reconstruir, fazer relagdes jamais possiveis sem perder status de cientificidade. A verdade?
Que verdade? Ha momentos em que € preciso dizer o que ainda nao foi dito por quem ainda
ndo pdde dizer.

Todo esse pensamento hibrido foi nascendo em mim potencializado pela

sociopoética. Sociopoetas sao gente comum a criar maquinas de fazer confetos. Confetos sao

""" Em Mil Platds — Vol. 1 Gilles Deleuze e Félix Guattari dedicam muitas paginas a explicitagdo do conceito de
rizoma. Dentro do emaranhado esquizoanalitico das ideias ali presentes, julguei algumas explicitacdes de
fundamental importancia nesse instante da escrita, a saber: “Um rizoma como haste subterranea distingue-se
absolutamente das raizes e radiculas. Os bulbos, os tubérculos sdo rizomas. [...] Até animais o sdo , sob sua
forma matilha; ratos s@o rizomas. As tocas o sdo. Com todas suas funcdes de habitat, de provisdo, de
deslocamento, e evasdo e de ruptura. O rizoma nele mesmo tem formas muito diversas, desde sua extensdo
superficial ramificadas em todos os sentidos até suas concre¢des em bulbos e tubérculos” (1997, p. 15).
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conceitos perpassados por afetos. Sdo saberes, dizeres mesticos, colados nos olhos das costas,
sem fronteiras, sem impossibilidades e consciéncia com ciéncia.

Nesse momento, Macu aplaudiu minha exposi¢do. Ele, mais do que ninguém,
ajudou-me a entender e pesquisar a respeito da sociopoética no Mestrado. Era meu elo.
Ajudava-me a ver a sociopoética como possibilidade real numa pesquisa em educagdo.
Convidei Macu a explicitar o que é a sociopoética. O eré€ ajeitou a roupinha de crianca e fez
algumas preciosas considera¢des que me ajudaram a elaborar a escrita.

A Sociopoética foi idealizada pelo fildsofo e pedagogo francés Jacques Gauthier. No
ano de 2001, participei de um “pescurso” (pesquisa e curso) ministrado pelo préprio Gauthier
e realizado pela UFC, onde fui copesquisadora. O tema gerador foi “Desejo” e esse foi meu
primeiro contato com o método. Depois, passei a debrucar-me sobre o mesmo na Iniciagao
Cientifica e na pesquisa de Mestrado.

A sociopoética contribui de forma determinante e afetiva na constru¢do de saberes
novos sobre o tema em questdo. Acerca de sua concepg¢do diferente de fazer pesquisa, destaca
Fleuri: “a Sociopoética propdoe um processo grupal de producdo do conhecimento em que
todos os integrantes se constituem como co-pesquisadores” (2001, p. 07). Eles s@o pessoas do
grupo-alvo da pesquisa que foram convidados a compor o grupo de pesquisa acerca do tema
gerador negociado.

O pesquisador oficial assume o papel de facilitador-mediador da pesquisa. O grupo
pesquisador tem papel de ativa participacdo em todas as etapas do processo, € os dados nao
sio coletados, mas produzidos pelo coletivo. E importante destacar também que a
sociopoética, dentre outras inﬂuéncias12, inspira-se na filosofia dialégica de Paulo Freire,
porque valoriza o saber popular, realiza o dispositivo dos circulos de cultura e institui o grupo
pesquisador. Esse grupo produz os confetos, que s@o conceitos perpassados de razao, intuig¢ao,
emocao e sensacao (PETIT, 2001).

Na sociopoética, utilizamos técnicas que causam estranhamento ao grupo
pesquisador que esteja fora dos referenciais comumente utilizados pelo publico-alvo, porque
achamos que o estranhamento problematiza mais do que o familiar, permitindo descobrir mais
novidades (novos conceitos, novas formas de tratamento de um tema etc.). Barbier reconhece
que a escuta sensivel passa também pelo corpo e. dessa forma, acreditamos o favorecer da

construgdo coletiva e corporal do conhecimento (GAUTHIER, 2001, p. 22).

"2 De acordo com Petit (2001), Além da pedagogia de Paulo Freire, a Sociopoética toma da Andlise Institucional,
da Esquizo-andlise, do Teatro do Oprimido de Augusto Boal e da Escuta Mitopoética de René Barbier conceitos
e consideragées que serviram de inspiragdo para sua proposta de pesquisa.
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A producdo de dados e sua andlise € de responsabilidade de todo o grupo numa
dindmica dialégica. Em seguida, segue-se a andlise do pesquisador-facilitador, ou seja, na fase
de producgdo de dados, os copesquisadores realizam andlises coletivas do material de forma
intuitiva, segundo seus préprios critérios de organizacdo. Na fase seguinte, o facilitador
realiza a sua.

E importante salientar que o facilitador ndo tem o mesmo papel dentro do grupo. Ele
ajuda o grupo a filosofar e perceber os confetos que criou coletivamente, procurando
identificar estruturas imersas no pensamento capturado do grupo. Nesse ponto, € necessario
deixar-se afetar inicialmente pela producdo ndo escrita do grupo, a fim de deixar vir a tona
nossa leitura intuitiva sobre a producao coletiva.

Com relagdo aos registros escritos, a andlise da facilitadora segue determinadas
etapas. A andlise mais convencional e que apresenta os momentos de andlise classificatoria
(separacdo de dados para que aparecam possiveis oposi¢des, dicotomias), andlise transversal
(surgimento das associacOes, ambiguidades, convergéncias, divergéncias — a relagdo dos
confetos entre si). A pesquisadora oficial também faz a andlise filosdfica da produgdo, sendo
essa o didlogo da pesquisadora com suas referéncias tedricas, desde que ndao seja mero
enquadramento; é o confronto dos confetos do grupo com os conceitos instituidos pelos
autores consagrados da area, fazendo-os dialogar.

Depois de realizadas tais andlises, o facilitador parte para a andlise surreal, a
subversao do pensamento do grupo, criando-se, assim, outra ldgica a partir de diferentes
combinacdes, inversdes estranhas aos copesquisadores.

O préoximo passo € a contra-andlise, momento em que todos e todas as participantes
da pesquisa ficam cientes e avaliam a producdo analitica da pesquisadora oficial. E,
sobretudo, uma socializacdo do que o pesquisador fez, aberto a interferéncia do grupo que
pode apresentar outras leituras dos confetos ou retificar algo que nao foi bem entendido e o
grupo-pesquisador pode fazer complementacgdes, retificacdes, esclarecimentos.

Esse material analitico deve ser apresentado em forma de cordel, conto, peca de
teatro, enfim, de maneira comunicativa e sintética, geralmente de forma literdria, para facilitar
a apropriacdo e contribuicao por parte do grupo e para favorecer a criatividade e linguagem
literdria, diminuindo, assim, a distancia entre ciéncia, arte e literatura. A sociopoética procura
quebrar as fronteiras possibilitando que vérias linguagens co-habitem a academia.

O processo conclui-se no momento em que copesquisadores, pesquisador coletivo e
pesquisador oficial resolverem de que maneira sua produgdo serd socializada para o grande

publico. Apesar de esta ser uma pesquisa-formacdo, € importante esclarecer que a
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sociopoética € um aporte de extrema relevancia para a pret@gogia, que bebe diretamente na
fonte sociopoética na sua constituicdo. No nosso caso, inspiramo-nos em muito nas oficinas
criadas por vérios sociopoetas para producdo de dados de suas pesquisas. Todos noés

sociopoetizados em muitos momentos do planejamento das intervencdes e da aplicagdo delas.

3.4 Tecendo a colcha de retalhos: pormenores da metodologia da formacao

A pesquisa é grito
E siléncio

E potencia

E solidao

(Rebeca A. Meijer)

Rio Parnaiba, municipio de Bardo de Grajau, estado do Maranhdo. Estava numa
localidade, conhecida como Manga, com alguns pesquisadores malditos, loucos, inventivos e
transgressores. Nao parava de falar da pesquisa. Era que tanta coisa estava acontecendo e
minha cabeca ndo conseguia se desligar. Um entre esses caras fantdsticos, imagindrios ou
reais, que me acompanhavam € um filésofo e grande amigo, Erlon Barros.

Gostamos muito de beber e comer em locais pitorescos a margem do Rio Parnaiba.
Juntamos nossas familias em busca de hibridizacdes, de ampliacdes de nosso curriculo
cultural. Entre uma cerveja e outra, nesse lugar magico, surreal e muito brasileiro que € a

3

Manga, conversamos sobre a escola escolhida para acontecer a pesquisa-a¢do. “— Entdo
professora, por que a Escola Eleutério Rezende?” — perguntou.

O filésofo fez-me voltar os olhos para as costas. Havia algo que antecedia a
exposicdo de como vinha sendo a pesquisa. Erlon fez-me refletir sobre minha aproximacgao
com o campo de pesquisa, com aquelas pessoas. Como nos escolhemos? Poderia, meu amigo,
elencar uma série de razdes. Mas mencionei uma entre tantas outras que considero visceral:
Zica e suas amigas reais.

Em Floriano, por alguns meses, fui vizinha de duas meninas negras. Uma tem o meu
nome, Rebeca, a outra, tem o nome da minha filha cagula, Angela. Algumas vezes elas foram
convidadas a lancharem em minha casa e conversdvamos sobre muitas coisas. Como eu era
recém-chegada na cidade de Floriano, fui aprendendo muitas coisas com minhas novas
amigas. Nossos encontros mostravam-me que as meninas ndo tinham quase nenhum

conhecimento sobre a cosmovisdo de raiz africana, apesar de possuirem muitos “eus” negros

em Si.
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Lembrei de mim, de quanto abafei esses “eus”. Entdo procurei informar-me sobre a
escola em que estudavam, o que aprendiam 14, como era essa aprendizagem, se gostavam da
escola etc. Elas me falaram muito bem de 14, mas eu percebia que a Lei 10.639/2003 nao
estava sendo mobilizada nas praticas pedagdgicas e curriculares daquela instituicao.

Um dia, peguei o carro e passei na frente da escola. No mesmo instante, meus “eus”
Macu e Zica correram para dentro do prédio. Resolvi conversar com a diretora da escola e,
depois de algum tempo, entendemos que a parceria universidade e escola estava acontecendo
naquele momento, e que a escola seria palco de uma pesquisa-acdo formativa inspirada na
cosmovisao de raiz africana.

“— E como vem acontecendo a pesquisa?”

Enquanto comiamos um delicioso peixe piau (que deu origem ao nome Piauf) regado
a cerveja, eu organizava em palavras as acdes da pesquisa interventiva que mobilizava a mim
e a meus “eus” naquele momento-existéncia. Minha vida estava atravessada por aquela
escola, por aquelas pessoas; entdo fui falando: “— Resolvi transformar a pesquisa-acdo em
curso de extensdo universitdria (na UFPI) e, desse modo, os profissionais da educacdo
teriam, além da formagao, a certificacdo para utilizarem como lhes fosse oportuno”.

“— Suas bolsistas participam da pesquisa?”’

Apesar das alunas do curso de Pedagogia ndo fossem bolsistas de pesquisa e sim de
Bolsa PRAEC, ou seja, bolsa de auxilio ao estudante da UFPI para manterem-se
financeiramente na universidade, resolvi convidar as alunas a integrarem o projeto de
extensdo. ApOs participarem das primeiras intervengdes, as alunas passaram a envolver-se
bastante com o tema e resolveram adotar-me como orientadora de seus TCC. Desse modo,
além de desenvolverem acdes de extensdo, também estariam pesquisando.

“— Mas como vocés estruturaram a pesquisa?”’ — continuou perguntando Erlon,
interessado em entender os passos metodolégicos que estdvamos dando.

“— Foi marcada uma primeira reunido com os profissionais da educagdo da escola.
Pedi para que professores e funciondrios participassem’”. Nesse momento, tive que
apresentar a proposta do curso de extensao e, para tal, desenhei uma estrutura metodolégica
em trés etapas, o que foi imediatamente aceito pelo grupo. Essas etapas consistiam em:

a) 1* etapa (Pré-Formagdo): aproximag¢do com o campo de pesquisa, assembleia com
professores da escola com o objetivo de apresentacdo da proposta da formacao,
assembleias com o intuito de constru¢do do planejamento estratégico PE (cronograma
de atividades, decisdes de cardter metodoldgico, escolha dos membros dos Grupos de

formacdo (GF) e avaliacdo diagnoéstica sobre elementos da cosmovisdo africana por
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meio de oficina pedagdgica). Uma das primeiras acdes serviu para pensarmos nossa
dindmica interventiva. Como nos constituiamos em um coletivo motivado por uma
problematizacdo a ser transformada por meio de uma pesquisa-formacdo, coube
pensarmos como fazer essa pesquisa/curso, ou “pescurso”’”. Decidimos que farfamos
grupos de formacdo (GF) e esses grupos foram formados tendo em sua composi¢io a
coordenadora/pesquisadora oficial, uma aluna bolsista e professores. A composicdo de
membros podia variar, apenas a coordenadora/pesquisadora permaneceu fixa em todos
os GF;

b) 2% etapa (Formagdo): momento em que os GF criaram e planejaram os subtemas
geradores dos mddulos, aplicaram as intervengdes a partir dos subtemas geradores,
planejaram préticas pedagdgicas a serem aplicadas pelas professoras em sala de aula
para os alunos apds a realizacdo de cada uma das intervengdes com seus respectivos
subtemas geradores, realizaram visitas formativas com pessoas que ajudassem no
entendimento do tema ou subtemas geradores;

c) 3*etapa (Pds-Formacdo): apés a aplicagdo das intervencdes pelos GF e apds a execugao
das préaticas pedagdgicas pelas professoras em suas respectivas salas de aula para os
alunos; professoras e bolsistas planejaram apresentacdes artisticas para os alunos que
expressassem o que os docentes aprenderam e ensinaram sobre cosmovisdo africana;
realizou-se a Festa da Cosmovisdo Africana, momento em que alunos e alunas
apresentam-se no patio da escola expressando o que suas professoras ensinaram em sala
de aula sobre cosmovisao africana; avalia¢do final com atividades que possibilitassem
dados acerca do éxito da formagdo; andlise comparativa das aprendizagens do coletivo e

restituicao da pesquisa para o grupo.

3.5 Escola Florianense

Despedi-me de meu amigo Erlon Barros. Precisava preparar-me para ir a Escola
Eleutério Rezende, campo de pesquisa da Escola. Macu e Zica foram antes de mim, pois
estavam empolgados na apresentagdo de trabalhos feitos pelos alunos. O tema gerador das
apresentacOes era “minha escola” e pedi para que fossem na frente e coletassem informacdes
nas apresentacdes dos pequeninos para nossa pesquisa. O resultado dos trabalhos coletados

pelos meus amigos Macu e Zica estao apresentados a seguir.

3 . . B . .
1 “pescurso”: confeto criado na pesquisa de mestrado “o ser negro” quando pensamos, eu e Sandra Petit, minha
orientadora, uma pesquisa-curso para estudantes universitarios.
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3.5.1 1* Apresentacdo: Floriano

Floriano € um municipio brasileiro do estado do Piaui, situado na Zona Fisiografica
do Médio Parnaiba, a margem direita desse mesmo Rio, em frente a cidade de Bardo de
Grajai, Maranhdo. A cidade fica a 253 km da capital do estado, Teresina. Suas coordenadas
geograficas sdo: 06°46'01” de latitude sul, e 43°0122” de longitude oeste em relagdo a
Greenwich. Sua altitude é de 140 metros, seu clima é quente seco no verdao e umido na época
das chuvas. Entre os acidentes geograficos do municipio, estd o Rio Parnaiba, que banha a
cidade em toda sua extensdo, e os rios Gurguéia e Itaueira. Estd localizada num ponto
referencial, o portdo de entrada para o sul e sudeste do Piaui e sua populacdo é de 65.308
habitantes, que ocupam uma drea total de 3.403,7 km? apresentando uma densidade

demografica de 18,6 hab/km?.
O IDEB do municipio em 2011 foi 4,4 pontos.

Se é verdade que a cidade tem na sua formagdo uma determinada causa,
pode-se dizer que Floriano nasceu sob a Egide da educacdo, ji que o
estabelecimento de Sdo Pedro de Alcantara cumprindo normas emanadas do
Governo Imperial, tinha como finalidade precipua ministrar aos menores
libertos pela Lei do Ventre Livre, além do aprendizado agricola, instrucio
primdria artistica, industrial, zootécnica e educacdo moral, civica e religiosa
(DEMES, 2002, p. 01).

3. 5.2 2* Apresentagdo: Escola Eleutério Rezende

A Escola Municipal Professor Eleutério Rezende passou a existir em 11 de fevereiro
de 2000 e localiza-se na periferia urbana de Floriano. Sua estrutura geral conta com sete salas
de aula. Oferece a comunidade Educacdo Infantil, Ensino fundamental I e II e EJA,
funcionando nos turnos manha, tarde e noite. Possui 18 docentes graduados, dentre esses, 7
sao pos-graduados, dando conta de 13 turmas formadas sobremaneira pela populacio carente
atendida pelo bolsa familia. Seu IDEB em 2011 foi de 5,7.

Macu e Zica trouxeram-me os dados. Gostaram da apresentacdo das criancas, mas
acharam que faltou algo: a cidade de Floriano estd localizada a margem do Rio Parnaiba,
girando em torno desse rio. Acharam, meus “eus” pequenos, que carecia uma homenagem a
essa energia tdo forte que vem do rio que molha com suas dguas a vida da cidade. Sem contar
com a histéria de seu nascimento, que tudo tem a ver com nossa pesquisa: Floriano nasce a

partir da educacdo para menores libertos pela Lei do Ventre Livre, uma identidade negada,
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pois pouco se comenta sobre essa origem histdrica, hd um abafamento desse fato na fala das
pessoas do lugar.
O que nés poderiamos entdo fazer para deixar na memdria esse acontecimento

fundamental era narrar.

Floriano Ventre Livre D’Oxum

E D’Oxum!

E D’Oxum! Por que é ventre

E livre

Acolheu, cidade dengoda,

Os filhos de teus ancestrais negros.

Desde aos pequenos recém libertos, educacio
Teu Ventre Nasceu Livre,

Como Livre ¢ Mae Oxum.

E D’Oxum!

E D’Oxum! Por que é rio,

E 4gua.

Acolhe em teu Parnaiba, cidade dengoda,
Os filhos de teus ancestrais negros.
Desde os pequenos aos grandes nomes
Teu Rio é teu Orixd

E Mie Oxum.

E D’Oxum!

E D’Oxum! Por que é feminina

E docilidade e poder maternal
Cidade leito, leite.

Embala dengosa

Os filhos de teus ancestrais negros.
Com tua imensidao Parnaiba
Banha de axé

Por que és Mae Oxum.



4 CONTOS INTERVENTIVOS: PEGADAS DE PESQUISA E DE ACAO NA ESCOLA

Meu amigo filésofo questionou a mim e a meus “eus”. Fez-nos reviver as pegadas ja
marcadas no chao da pesquisa, as intervengdes que correspondem as trés etapas da pesquisa-
-acdo formativa. O texto que se segue € o caminho descrito da primeira etapa. Nossas pegadas

desenharam labirintos de acdo e deram-nos olhos nas costas que veem em todas as diregdes.

Imagem 1 — Professoras durante a avaliagdo diagndstica

4.1 Conto Interventivo I: o dia em que as bocas da escola falaram o que sabiam sobre
cosmovisao africana, ou a avaliacdo diagndstica

= 1Y

Imagem 2 — Relaxamento inicial para produgdo da avaliacdo diagndstica; Imagem 3 — Momento da produgdo de
dados da avaliag@o diagndstica
Segui explicitando para o filésofo atento sobre o quinto momento da 1* etapa da

pesquisa. Disse que a intervencdo teve como objetivo fazer um diagndstico da visdo dos

participantes sobre o tema cosmovisdo de raiz africana. Estiveram presentes sete professoras
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e trés bolsistas, pois os funciondrios ndo puderam comparecer, nem os demais professores e
professoras.

Resolvi buscar inspiracdo na sociopoética para compor e aplicar os seguintes
procedimentos metodolégicos com base nos termos mencionados pelo grupo no encontro

anterior:

a) Alongamento com musica instrumental africana: pedi que ficassem de pé e fizessem
exercicios de respiracdo lentamente. Em seguida, alongamos vérias partes dos nossos
corpos concentradas na musica;

b) Distribui blocos de papel e pedi para que desenhassem na capa do bloco o que é ser
negro/a. Em seguida, informei que iria dizer algumas pallalvrals—chalve14 e que em cada
uma delas eles deveriam escrever o que viesse a suas cabecas no momento, feito
tempestade de ideias;

¢) Solicitei que produzissem textos inspirados nos desenhos das capas dos blocos de papel
cujo tema era ser negro/a;

d) Realizamos a socializacdo dos textos elaborados.

Vale mencionar que o trabalho corporal antecede as demais atividades descritas,
porque acredito, inspirada na minha experiéncia com dispositivos sociopoéticos, que dessa
forma os sujeitos tendem a libertar-se das amarras que impedem a criatividade na escrita, na
constru¢do de conceitos e/ou confetos, mas também por que é nessa encruzilhada que a
sociopoética contribui para a construcao da linguagem corporal tdo cara a cosmovisao de raiz
africana.

Isso posto, decidimos que os professores fariam uma atividade diagndstica

semelhante a que fizemos com alguns de seus alunos, procurando variar os niveis de

escolaridade.

4.1.1 A Colecdo das producdes da avaliagdo diagndstica

“— Como sdo essas produgoes da intervencdo diagnostica? Vocé poder me mostrar?
Estou curioso pra ver como elas ficaram” — perguntou a Macu o professor. Macu
imediatamente ligou o notebook e mostrou as imagens e os textos ao professor fildsofo, que

olhava com olhos de interesse e estranhamento para a producao.

' As palavras-chave sdo os doze termos anotados por mim durante o didlogo de explicitagdo sobre o termo
cosmovisdo de raiz africana.
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Expliquei-lhe que as imagens sdo, na verdade, as capas dos blocos utilizados
individualmente pelos membros do grupo por ocasido da avaliacdo diagndstica e que elas
representavam o conceito de ser negro de cada uma das professoras e professores e das
bolsistas universitarias. Os comentdrios que acompanham a reproducdo dessas imagens

abaixo sdo o que cada autor escreveu sobre seu desenho.

b

Images 4es- Producdo de dados: caderno com desenho a partir do tema ser negro

CAPA DOS BLOCOS DE PAPEL: O QUE E SER NEGRO/A ?

oy Sy

Relato 1: “Pessoas alegres. Gostam de cores fortes
e usam muitos aderecos nos cabelos. Gostam de
musicas. O sol ardente, a 4gua surge como fonte de
vida e € primordial. A vida pode ser drdua, mas
para esse povo o Deus € superior a qualquer dor...”

%
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Relato 2: “Ser negra é nunca perder a sua
identidade a partir dos cabelos, dancgas. Hoje sdo
poucos 0s que aceitam ser negro”.




Relato 3: “Ser negro € ser de todas as cores por que
todos sdo iguais”.

Relato 4: “A capa representa a figura negra em seu
pais de origem”.

Relato 5: “Uma pessoa sem vez nem voz”.

Relato 6: “Uma linda boneca negra”.

Relato 7: “Retrata a alegria do negro, a mistura de
cores, a danga, a vontade de viver e conquistar seu
espago’.

82
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Relato 8: “De um lado estdo os africanos em sua
terra de origem muito felizes. Do outro lado estdo
fora da mesma [sua terra] presos pelo preconceito
racial”.

Relato 9: “Uma arvore da qual se chama macumba
especifica da Africa e um negro tocando o tambor
embaixo dela”.

Relato 10: “A liberdade alcancada pelos negros foi
simbdlica, pois ndo possibilitava que estes
gozassem de seus direitos de cidadania e
atualmente o preconceito ainda reside no
ideolégico de algumas pessoas. Ser negro € estd
acorrentado a esta possibilidade de sofrer
preconceito, e eu acredito que estd nas maos de
nossos professores mudar essa realidade, pois sdo
as diferencgas que nos tornam unicos’.

Quadro 2 — Capas dos blocos de papel em que professores e bolsistas registraram o que € ser negro/a

As ideias dos participantes inspiradas no desenho ndo apresentaram grande variedade
de significacdes. Nesse sentido, abordamo-los para alguns esclarecimentos acerca das
ilustragdes, o que fizeram de forma oral.

A seguir, apresento a juncao das ideias dos relatos e alguns acréscimos das falas.

a) O negro aparece como alegre, apesar da vida drdua que leva. Sua alegria parece ser
gratuita. E uma alegria que trds da Africa, mas que fora dela parece desaparecer em
decorréncia do preconceito (relatos 1, 7, 8);

b) Em outro sentido, o negro parece estar ligado a Deus, dando importancia e sentido a
esse ser em sua vida, mas também hd a presenca dos elementos Sol e Agua como fontes
vitais e elementos primordiais, deixando entrever-se a presenca sagrada dos orixds

como energia da natureza (relato 1);
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c) O ser negro é aquele que nao perdeu a identidade que vem dos cabelos e da danga
(relato 2);

d) Ha o negro percebido como sem identidade, pois ele € de todas as cores, uma mistura
sem definicdo. Ou sua identidade seria colorida? (relato 7);

e) Surge também a ideia de associar o negro ao Continente Africano, confundindo-o com
um pais. A Africa apontada como lugar original do negro (relato 8);

f) O negro sem vez nem voz. Sem forca para a luta por seus direitos como cidadao (relato
5). Aparecem a relacdo do negro com a escravizacdo criminosa e a associacdo da cor
com a histéria que marcou a populacdo negra pela estigma e o trafico negreiro (relato

10).

A “tempestade de ideias” pode também ser exposta a partir de palavras-chave. Aqui,
apresento doze delas. Primeiramente, aparecem as falas classificadas por blocos
(caderninhos), ou seja, todas as ideias organizadas por autores na ordem das palavras-chave
elencadas, sendo essas: a) Histéria da Africa; b) cultura da Africa; c) Histéria afro-brasileira;
d) cultura afro-brasileira; e) macumba; f) homem negro; g) mulher negra; h) capoeira; i)

personalidades negras; j) negro no Piaui; k) negros em Floriano; 1) negros na escola.

BLOCO IDEIAS A PARTIR DE SEUS AUTORES
1. A Histéria da Africa é uma vida muito sofrida para ser;
2. A cultura da Africa é simples e natural e parece muito com a nossa;
3. A Histdria afro-brasileira surge como uma cultura de ragas;
4. A cultura afro-brasileira € rica em sua cultura e nos ensina a ver a vida

com mais alegria;
Macumbea, rituais que chamam ser mestres e cantam e dangam;
O homem negro, belo e forte, foi desprezado pelos senhores nos

SN

mercados;
7. A mulher forte e firme com sua raga;
8. Capoeira meche com nosso corpo e nos ensina a defesa;
9. Personalidades negras: Pelé, Nelson Mandela;
10. Negros do Piaui, Mimbo;
11. Negros de Floriano: Dr. Piauilino e José Bruno dos santos;
12. Negros da escola, Reivaldo.

1. Sofrimento do povo;
2. Tradicdes, usos feito por eles;
3. Saberes do povo negro;
2 4. Tudo o que eles podem representar, danca etc.;
5. Danga que os negros faziam como divertimento;
6. Pessoa de corpo forte;
7. Pessoas batalhadoras, mas as vezes discriminadas;
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Uma danca pelos negros, as vezes usada para se defender;
Carater de cada um;

. Ainda tem preconceito racial;
. Aceita pela sociedade;
. Pessoas comuns como todos.

A AN Ul
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Povos sofridos. Uma nagdo que merece mais respeito e dignidade;
Dancas, musicas;

Resgate do povo brasileiro junc¢io Africa + Brasil;

Resgate da cultura. Danga. Artesanato;

Rituais de magia negra;

Homens que precisam ser respeitados;

Mulheres sofridas que precisam ser valorizadas e respeitadas;
Danga de origem africana e muito cultivada no Brasil;

Nelson Mandela, Ghandh;

. Meu avd/meu irmao;
. Bruno, Joel;
. Moisés.
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Os negros foram mais detestados na Africa, preconceito;
Danca, musica culindria;

Algumas tradi¢des herdadas da Africa (feijoada);
Umbanda, candomblé;

Umbanda, cartas;

Escravos livres;

Escravos Africanos beleza;

Danga circulos;

Forte, decidida;

. Cultiva ainda tradi¢Ges africanas;
. Paula;
. Antonio.

oSN kWD =
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Negros, revoltas, abusos sexuais;

Festas, dangas, cantigas;

Socialismo, culturas, comportamento socioecondmico;
Desenvolvimento, relacdes com outros povos;

Dangas, afro-reggae, supersti¢des;

Inteligente, amigo, economista;

Bonita, capaz, inteligente, companheira, dancarina;
Danga, relaxamento, cultura e desenvolvimento corporal;
Culta;

. Compromisso, acolhedora;
. Arrogante, parceira;
. Amiga.

Ll e

Sofrimento, conquistas;

Riquissima, comidas gostosas, religido;

Vem pouco a pouco colocada de forma magnifica;

Precisa ser reconhecida, expandida, respeitada estudada nas escolas
brasileiras;

Algo desconhecido, em que ndo sei falar;
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6. Guerreiros, que vem conquistando seu espago;
7. Guerreira, e que precisa ser valorizada mais ainda e precisa de
oportunidade;

*®

Danca muito alegre que requer disciplina;
Fortes e admiravel;

— \O
o -

. Fortes que vem lutando e conquistando seu espaco;
. Lutadores mais ainda sem oportunidades;
. Bonitos.
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Negro, fome, necessidade;

Danca, roupa;

Discriminagao;

Carente, divertido;

Medo;

Inteligente, mas ainda discriminado no mundo;
Vem conquistando seu espago, sdo bonitos;

E uma danga que envolve muito as pessoas;

oSN W=

Fortes e perseverantes;
. Tentam conquistar seu espago;
. Trabalhadores;
. Bonitos;

— —
— O

—_
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Muito pouco explorado nas escolas;
Muito bonita, porém ndao muito conhecida;
A nossa historia;
Muito dominante no nosso pais;
Arvore;
Sofre muito preconceito;
Muito perseguidos também pelos preconceitos;
Jogo, defesa, danca;
Zumbi e Chica da Silva;
. Silas Freire Chupetinha;
. Joel Rodrigues, Prof. Gilmar, Elineusa Ramos;
. EU, Alex, Kelly, Mayanne.

XNk W=

_—
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Religido, artes, cultura;
Movimentos;

Muisicas Olodum;

Muito atraente;

Arvore;

Desvalorizado, fedorento;
Massacrada, miséria;

Gingado, luta, movimento fisico;
. Preconceito, raca, cor (ZUMBI);
10. Vergonha da prépria cor;

I =

11. Beleza, postura (prefeito Joel, Elineusa, minha bisavod);
12. Prof. Rebeca, Janaina, eu.

1. Religido, culindria, preconceito;
2. Culindria, Religido, Histdria e capoeira;
3. Omissao, alienacao de saberes;
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. Umbanda, culindria (feijoada);
. Religido, preconceito;

. Capoeira;

. Beleza, mistica;

0 3 N L A~

. Cultura, circulo, musica, arte;
9. Zumbi, Dandara, Obama;

10. Elineuza vo;

11. Rebeca;

Quadro 3 — Tempestade de ideias a partir de seus autores. O texto foi transcrito tal como aparece nos
blocos

Reorganizada por palavras-chave, a tempestade de ideias permite uma melhor

visualizagdo e andlise dos conceitos:

a) Cultura da Africa: “cultura da Africa é simples e natural e parece muito com a nossa’;
“tradi¢Oes, usos feito por eles”; “dancas musicas”; “dancga, musica, culindria”; “festas,

99, < 99, <6

danga, cantigas”; “riquissima, comidas gostosas”’; “danca, roupa”; “muito bonita, porém

99, ¢ 99,

nao muito conhecida”; “movimentos”’; “culindria, religido, histdria e capoeira”.

A declaracdo de uma das professoras da escola revela-nos o que a tempestade de
ideias oferece a nés como elemento de introdugio a esse tema: “— A cultura da Africa é
bastante colorida. De ld, herdamos essas religioes que sdo tdo massacradas. Mas, apesar de
tudo, essa gente africana tem um sorriso nos labios mesmo enfrentando todas as dificuldades.
A forma colorida como se vestem mostra essa parte descontraida e alegre. Aprendemos muito
de nossa culindria, nossas dancas brasileiras e até a capoeira, que é uma forma de se
defender contra a escraviddo” (relato de uma professora do Ensino Fundamental I).

No imagindrio das participantes, nio hd lugar para pensar a Africa como um
continente de extrema diversidade cultural. O préprio conceito “cultura africana” revela o

pouco conhecimento sobre a enorme quantidade de culturas presentes naquele Continente.

b) Historia afro-brasileira: “surge uma cultura de racas”; “saberes do povo negro”;
“resgate do povo brasileiro, jungio: Africa + Brasil”; “algumas tradicdes herdadas da
Africa (feijoada)”; “socialismo, culturas, comportamento socioecondmico”; “vem
pouco a pouco colocada de forma magnifica”; “discriminacdo”; ‘“a nossa histéria”;

99,

“musicas olodum”; “omissao, alienacdo de saberes”.

Sobre a apreciacao das palavras da tempestade de ideias, cinco pessoas desejaram
falar complementando uma a outra, num didlogo-interacdo muito interessante: “— E como se a
historia afro-brasileira fosse so pertencente a quem tem a pele negra. Mas como saber quem

€ negro de verdade nesse pais? [...] A historia chamada de afro-brasileira é essa coisa de
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mistura entre a Africa e o Brasil, como foi dito por alguém ai, mas acho que a tradi¢do é
muito mais que a culindria. Acho que temos ainda muito que aprender sobre esse tema. |[...]
Acho que temos que resgatar o que ficou nas senzalas e nas casas grandes. Essa coisa de
querer imitar sempre a Europa acabou nos deixando longe dos nossos tataravos escravos.
[...] Mas é por causa da escraviddo que a historia afro-brasileira é ainda muito
discriminada. Quando se olha para alguém muito negro pensa logo que é bandido ou pobre”
(relatos de professoras do Ensino Fundamental I).

Para os participantes, a histéria afro-brasileira esta restrita ao povo negro. Entendem
essa historia como a hibridizacdo que se deu entre os povos africanos e brasileiros, gestando
outra coisa: a “nossa histéria”. H4 também a compreensdo de que o contexto atual traz a
possibilidade do melhor entendimento sobre o tema, pois, indagados sobre os termos
“socialismo”, “cultura” e “comportamento socioecondmico”, os participantes revelaram que
tratava-se do fato da historia afro-brasileira ser também parte da historia do pais no que tange

a politica, a economia e ao comportamento do povo brasileiro de modo geral.

¢) Cultura afro-brasileira: “rica em sua cultura e nos ensina a ver a vida com mais

99, <&

alegria”; “tudo o que eles podem representar, danca etc.”.; “resgate da cultura, da danca,
do artesanato”; “umbanda, candomblé”; ‘“desenvolvimento, relacdes com outros
povos”; “precisa ser reconhecida, expandida, respeitada e estudada nas escolas
brasileiras”; ‘“carente, divertida”; “muito dominante no nosso pais’; “muito atraente”;

“umbanda, culindria (feijoada)”.

As falas em torno do termo cultura afro-brasileira tfizeram duas professoras refletir
sobre as seguintes questdes: “— E a cultura mais alegre do Brasil. Tem muitas manifestacées
que podemos dizer que é negra ou afro-brasileira. Muitas roupas coloridas, grupos musicais
de axé, o candomblé que veio de Salvador. Eles sdo de uma cultura rica. [...] A cultura afro-
brasileira veio dos povos que aqui foram escravizados pelos europeus. Entdo essa cultura
ndo deixa de ser importada e eu acho que as escolas devem adotar um livro de historia sobre
iss0”.

Partindo do relato, pode-se inferir que a cultura afro-brasileira, para o coletivo de
professoras, ndo passava de um conjunto de ideias superficiais e, por vezes, alegoricas.
Porém, havia a consciéncia da limitacdo de conhecimentos sobre o tema e a certeza da

necessidade desses conhecimentos fazerem parte do curriculo escolar.

d) Macumba: ‘“rituais que chamam ser mestres que cantam e dancam’; “danca que os

negros faziam como divertimento”; ‘“rituais de magia negra”; ‘“umbanda, cartas”;
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“dancgas afro-reggae, supersticoes”; “algo desconhecido, em que ndo sei falar”; “medo”;

99, ¢

“arvore”; “religido, preconceito”.

As professoras fizeram uma reflexdo coletiva sobre o tema. Ao lerem o conjunto das
palavras da tempestade de ideias, deram-se conta de que t€ém medo da palavra “macumba”.
Nas vozes das professoras, temos os seguintes comentdrios: “— Desde crianga ouco falar que
macumba é coisa de gente que quer fazer o mal aos outros, que é coisa do demonio. Hoje eu
sei que ndo €, mas mesmo assim tenho medo. [...] Tudo que a gente ndo conhece dda medo. O
que sempre ouvi dizer é que macumba é coisa de magia negra, de fazer trabalho pra fazer o
mal,[...] eu nem sabia que era uma religido, pensava que era uma seita. Agora eu sei que é
uma religido. Na televisdo, tem uma propaganda que explica cada religido e fala sobre

Umbanda e Candomblé” (relatos de professoras do Ensino Fundamental I).

e) Homem negro: “homem negro, belo e forte que foi desprezado pelos senhores nos
mercados”; “pessoa de corpo forte”; “homens que precisam ser respeitados’; “escravos
livres”; “inteligente, amigo, economista”; ‘“guerreiros, que vem conquistando seu
espaco’’; “inteligente, mas ainda discriminado no mundo”; “sofre muito preconceito”;

99,

“desvalorizado, fedorento™; “capoeira”.

z N

O homem negro € associado a imagem do escravizado com os mais variados
estigmas que essa figura histérica carrega. Apesar de ter sido associado aos termos
“inteligente”, “economista” e “amigo”, as explicitacdes sobre os termos denunciaram que a
tendéncia racista acerca do homem negro ainda predomina sobre o termo, o que se revela nas
seguintes falas: “— O homem negro é biologicamente mais resistente. Conseguiu sobreviver a
escraviddo e estd ai provando que tem valor. Hoje ele luta por seus direitos de cidaddo. [...]
Até o presidente dos Estados Unidos é negro. Eu acho que as coisas estdo muito melhores
com relacdo ao racismo contra o homem negro. [...] Mas ainda é visto como pobre, sujo, com

discriminacdo pela maioria das pessoas” (relatos de professoras do Ensino Fundamental I).

f) Mulher negra: mulher forte e firme com sua raga”; “pessoas batalhadoras, mas as
vezes discriminadas”; “mulheres sofridas que precisam ser valorizadas e respeitadas™;
“escravos africanos, beleza”; “bonita, capaz, inteligente, companheira, dancarina”;
“guerreira, e que precisa ser valorizada mas ainda precisa de oportunidade, dan¢a muito
alegre que requer disciplina”; “vem conquistando seu espaco, sdo bonitas”; “muito

99, ¢

perseguida também pelo preconceito”; “massacrada, miséria”’; “beleza, mistica”.
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No universo das ideias explicitadas pelas participantes, a mulher negra € vista como
bela, mas também como o sujeito social que ainda tem muito a conquistar, do ponto de vista
de seu espaco socioecondmico. Ainda perdura a imagem da mulher mistica, folclorizada ou
forte e sofrida. Na explicitagdo dos conceitos, temos as seguintes falas: “— A mulher negra é
muito bonita, tanto que é muito mais namorada pelos estrangeiros. Se a gente prestar
aten¢do, ainda sdo muito discriminadas. [...] Tem ainda uma coisa de sofrimento porque a
maioria sdo pobres, ganham mal. [...] Mas elas tem muito talento para danga e o esporte,

como a Dayane dos Santos” (relatos de professoras do Ensino Fundamental I).

g) Capoeira: “capoeira meche com nosso corpo e nos ensina a defesa”; “uma danca pelos
negros, as vezes usada para se defender”; “danca de origem africana e muito cultivada
no Brasil”; “danga, circulos; danca, relaxamento, cultura e desenvolvimento corporal”;
danca muito alegre que requer disciplina”; “é uma danca que envolve muito as
pessoas’; “jogo, defesa, danca”; “gingado, luta, movimento fisico”; “cultura, circulo,

musica, arte”.

A capoeira € a atividade da cultura afro-brasileira mais presente nas escolas e as
participantes demonstram familiaridade ao referirem-se a esse termo. Entretanto, os relatos de
um aluno do Ensino Fundamental e de uma professora revelaram que a capoeira ainda € vista
de forma marginalizada, como demonstrado nas falas: “— Eu sou do grupo ai ld do cais do
porto. Mas um dia eu fui de abadd para o treino e uns caras ficaram dizendo as coisas. Que
queriam saber se eu era bom de briga mesmo, se eu encarava eles e me deram uma carreira.
Desde esse dia, o professor proibiu nos de ir ‘pro’ treino de abadd. A gente so6 veste quando
chega ld. Meu colega ndo pode mais jogar. A mde dele ndo deixa mais ele ir ld. Ela pensa
que é coisa de malandro. Ele contou ‘pro’ professor isso” (relato de aluno do 6° ano do turno

manha).

Ja uma das professoras afirmou que “— Os alunos gostam muito de capoeira. Aqui na
escola, tem muitos que sdo da capoeira. As vezes, os grupos vém se apresentar e entdo eles
falam um pouco sobre a historia dos negros, mas eu acho que é uma brincadeira muito
violenta. Teve aluno meu que jd chegou aqui mancando porque ‘tava’ jogando capoeira”

(relato de professora do Ensino Fundamental II).

h) Personalidades negras: “Pelé, Nelson Mandela”; “cardter de cada um”; “Nelson
Mandela, Ghandh”; “forte, decidida™; “culta”; “fortes e admiravel”; ‘“fortes e
perseverantes”; “Zumbi e Chica da Silva”; “preconceito, raga, cor, Zumbi”’; ‘“Zumbi,

Dandara, Obama”.
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Para as participantes, as personalidades negras sdo raras exceg¢des no cendrio
mundial. S3o percebidas como fendomenos: “— Hoje em dia, alguns negros jd conseguem se
sobressair. Jd se percebe gente negra na universidade. Sdo negros que vencem, apesar do
preconceito com relacdo a sua cor de pele. [...] Vocé ndo percebe mais sé gente bonitinha do
olho azul como ator da globo. Jd tem negros que vencem pelo seu talento. Isso hoje jd se vé.
O que vale é a forca de vontade de cada um independente da cor” (professora do Ensino

Fundamental I).

i) Negro no Piaui: “negros do Piaui, Mimbd”; “ainda tem preconceito racial”’; “meu
avd/meu irmao”; “cultiva ainda tradi¢des africanas”; “compromisso, acolhedora”; fortes
que vem lutando e conquistando seu espago”; “tentam conquistar seu espago’; “Silas

99, <

Freire Chupetinha”; “vergonha da prépria cor”; “Elineuza, v6”.

De acordo com dados do IBGE do ano de 2008, o Piaui figura entre os quatro estados
da federacdo que tem mais de 85% da populacdo negra. Apesar do elevado nimero estatistico
e da evidéncia constatada na aparéncia dos piauienses, as participantes desconheciam o fato,
mas revelaram proximidade com os afro-piauienses e a cultura negra do estado, como
demonstram os comentdrios feitos por trés professoras a partir da andlise das palavras-chaves
acima: “— O Piaui tem muitos quilombos, como os Potes e o Mimbo. Mas essas pessoas sao
muito discriminadas pela populacdo. [...] Eu tenho sangue negro, apesar de ter a pele clara.
No interior da minha familia, tem muitas tradicoes e eu acho que algumas tém rela¢do com
os negros. [...] Uma pessoa conhecida é a Professora Elineusa Ramos, que tem orgulho de
ser negra e representa a beleza negra do Piaut. [...] Eu acho que as coisas estdo melhorando

e os negros daqui tentam conquistar seu espaco” (professoras do Ensino Fundamental).

99,

J) Negros em Floriano: “negros de Floriano, Dr. Paulino e José Bruno dos Santos™; “aceita
pela sociedade”; “Bruno, Joel”; “Paula; arrogante, parceira”; “lutadores mais ainda sem
99, <6

oportunidades”; “trabalhadores”; “Joel Rodrigues, professor Gilmar e Elineusa Ramos”;

“beleza, postura (prefeito Joel, Elineusa, minha bisav6)”; “Elineusa, v6”.

Ao refletirem sobre o conjunto de ideias expressas sobre os negros de Floriano, as
participantes constataram que, na cidade, hd pessoas negras que se destacam no cendrio
nacional. Sinalizaram o prefeito da cidade e o secretirio de educagdo como expoentes
politicos negros, bem como citaram professores e militantes do movimento negro do

municipio e familiares.
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As participantes deixaram claro que a cidade tem muitos negros, inclusive no cenério
politico e cultural, mas que, entretanto, ndo consideravam que a cultura florianense tinha
grande tradicdo negra: “— Eu sou de Floriano e sempre morei aqui, mas eu mesma nunca
soube que tenha alguma cultura que seja legitima dos negros. Posso até td enganada, mas eu
ndo conhego. [...] Assim, em Floriano ndo, mas na cidade de Amarante tem um quilombo, o
Mimbé. Lad as pessoas sdo negras mesmo! Quando a gente vai ld, eles dancam o pagode do
mimbo, tem ld a religido deles que é coisa que vem da época dos escravos. [...] Floriano ndo
tem muita tradi¢do negra por que a tradigdo ¢ dos drabes sirios que chegaram aqui no inicio
do século passado. Aqui teve pouca cultura africana” (professoras do Ensino Fundamental 1 e

aluna do curso de Pedagogia da UFPI).

k) Negros na escola: “negros da escola, Reivaldo”; “pessoas comuns como todos”;
“Moisés”; “Antdnio”; “amiga”; “bonitos”; “bonitos”; “eu, Alex, Kelly, Mayanne”;

“professora Rebeca, Janaina, eu”; “Rebeca”.

O coletivo de palavras indica uma ambiguidade no tocante a ideia de “negro da
escola bonito”. Apesar do esforco da educadora para demonstrar que a escola imprime
tratamento igual aos alunos e alunas sem importar-se com suas caracteristicas de tipo étnico-
racial, ficou evidente o que a mesma considera belo conforme consta em sua falar: “— Eu acho
que todas as pessoas sdo iguais. Aqui na escola, a gente trata todos os alunos bem. Nédo é so
porque tem uma bonitinha, branquinha do cabelo louro ou de olho azul que a gente vai achar
que é melhor do que aquele que é negro, que tem o cabelo ruim. Ndao!” (professora do Ensino
Fundamental II).

As professoras lembraram-se dos nomes de seus alunos negros ou pessoas externas
ao cendrio escolar e as alunas do curso de Pedagogia que participaram lembraram seus
colegas da universidade. Porém, apesar da maioria das participantes serem negras, apenas

uma (aluna da universidade) fez referéncia a si propria como tal.

4.1.2 Brincando de analisar

Ao final da intervencdo diagndstica, decidimos que o GF estaria a frente do médulo
I, e que tema gerador esse médulo teria. Depois de algumas sugestdes, decidimos que o tema
seria o ser negro. Naquele momento, pensei que apenas o fato de ter falado ao grupo que esse
havia sido o tema de minha pesquisa de Mestrado suscitou o interesse e a escolha do mesmo

como tema gerador, impressao desfeita no momento em que uma das professoras explicitou o
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motivo da escolha do grupo. Perguntada sobre o motivo da escolha do tema gerador, a
referida professora respondeu que “— se nem nos negros sabemos defender nossa cor, como é
que vamos ajudar o aluno a se ver como negro! Acho que a primeira coisa é essa”.

Naquele momento, ratificou-se a escolha do tema gerador a ser trabalhado pelo (GF

D)

4.2 Conto Interventivo II: os dias em que a escola escureceu: sobre o ser negro

». N
N

Imagem 6 — Criangas assistindo a palestra sobre o ser
negro

Voltamos para casa. O sol ja estava se pondo, o que compunha um quadro todo em
amarelo no céu maranhense. Fiquei muito feliz por Erlon, meu amigo filésofo, ter dado a
devida aten¢do a pesquisa, pois eu precisava daquele olhar atento. Eu e meus “eus” pudemos
reviver os passos da avaliacdo diagndstica para pensarmos como seria a proxima intervengao.
O grupo havia decidido que o Mddulo I teria o tema gerador ser negro e o Grupo Formador
(GF) ficou composto por uma professora, uma bolsista e a coordenadora do curso. Depois de
algumas horas de planejamento, resolvemos os passos da interven¢do que aconteceria
algumas horas depois. Todos os meus “eus” estavam 14, além de seis professoras um professor
e duas bolsistas.

O referido planejamento da intervencao ficou assim constituido:

PLANO DE ACAO INTERVENTIVA

1. Africanizando o corpo: musica de umbanda com Rita Ribeiro;

2. Relaxamento com musica de percussdo afro;

3. Exposi¢do oral da professora Fatima sobre o artigo: Algumas
Consideracdes sobre o Racismo Brasileiro e suas Consequéncias, de
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Rebeca A. Silva;

4. Reflexdes cruzadas: observagdes e comentarios dos participantes;

Exposicdo oral com Liliane Mesquita (Bolsista UFPI) sobre as Diretrizes
Curriculares acerca da Lei 10.639/2003;

6. Reflexdes Cruzadas: observacdes e comentarios dos participantes;

7. Produgdo textual: Reflexdo poética sobre o ser negro Pedimos que os
participantes fechassem os olhos e imaginassem, a partir do conteido
compartilhado, formas de traduzir com sensibilidade para si como o ser
negro passou a ser entendido desde entdo, ou seja, como os educadores
irlam movimentar suas ideias acerca do ser negro em sua vida pessoal e
em suas praticas pedagdgicas e curriculares.

Quadro 4 — Planejamento de acdo interventiva. Conto Interventivo II

Imégem 7 — Produgdo sobre o subtema ser negro 1

Chegamos cedo a escola. Zica e Macu trataram de brincar nas dreas externas as salas
de aula. V6 Benita observava sabiamente o grupo. Parece que lia seus pensamentos. Principe

3

providenciava questdes praticas. “— Lembre-se de que fiquei de iniciar o momento com
vivéncia corporal. O ser negro necessita de movimento, ndo podemos abrir mdo de rituais de
alegramento dos corpos, pois a aprendizagem precisa de movimentos e afetamentos para
acontecer’.

Principe conduziu, portanto, o primeiro instante da intervencdo. Fizemos alguns
exercicios corporais inspirados por uma musica africana, dancamos e em seguida relaxamos.
A professora Fatima estava nervosa e advertiu-nos sobre isso. Percebi que V6 Benita
aproximou-se da professora, deixando-a mais tranquila e confiante. Ndo era para menos:
disse-nos que era a primeira vez que falava em publico para adultos.

Fétima preparou slides e fez uma palestra sobre o ser negro. Ela utilizou alguns

artigos escritos por mim, bem como livros sobre o tema. Em seguida, uma das alunas do curso

de Pedagogia, Liliane, membro do GF, instigou o Grupo sobre as Diretrizes Curriculares para
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o Ensino da Histéria e da Cultura Afro-Brasileira e Africana e da Educacdo das Relacdes
Etnico-raciais. Os participantes tiveram a oportunidade de conhecer os pormenores da
legislagdo e entender mais de perto a necessidade de implementarem-se as orientacdes das
Diretrizes nas praticas curriculares e pedagdgicas da escola.

Concluidas as duas exposi¢des e posterior reflexdao, Macu e Zica distribuiram folhas
de papel em branco e pediram aos participantes que escrevessem um pequeno poema sobre 0s
saberes que aquele momento do médulo I mobilizou e que afetariam as praticas de cada um
nos processos de ensino e de aprendizagem. Nao obstante alguns participantes terem tido
dificuldade para permanecer na oficina, quatro pessoas elaboraram o seguinte material

poético/reflexivo:

1
Cultura negra é ser negro
Mas negro ndo é so cor
Se eu negra for
Posso ter a pele clara
E o coragdo bem pretinho
E negra eu serei
Negra, negrdo, negrinha
Ndo tenho vergonha de falar
Mesmo alisando os cabelos
O fato de ser negra eu ndo posso negar.

2
Nunca se pensa nessa questdao
De ser negra ou ser um negro cidaddo.
Como disse a professora
Ndo somos iguais
Cada um tem seu jeito negro de ser
Mesmo de pele clara e cabelo liso
Possa ser que eu seja um ‘negdo’.
Mas como entender
Didaticamente dessa questdo?
Acho que toda cultura negra
Tem por dentro essa tal cosmovisdo.

3
Existe uma lei a ser cumprida
Estd até na LDB.
Africa, africanos,
Historia e cultura
E até mesmo religido.

Isso tudo faz parte da educagdo.
Mais de 500 anos de historia
Para se reformular.

Mais de quatro anos de faculdade
para se questionar.

Onde estava a Africa?

Onde estava a cosmovisdo africana?
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Onde estava a cultura negra?
Onde estava o livro diddtico?
Agora a escola tem que se adequar?
Como fazer para comegar?

4
Tem muito negro na escola
Tem muita gente legal
Tem professores, porteiros,
Merendeiras.
Negro tem muito
Mas cadé a cultura original?
Os negros esqueceram de suas tradicoes
Aprenderam a cultura do branco
E sdo negro so na cor.
Mas dentro de si tem tudo isso.
Dentro de cada um.
Mas a escola ndo ajuda a lembrar
E um esquecimento negro
Que precisa virar consciéncia negra.
Negro é modo de pensar.

Imagem 8 — Producdo de dados sobre o subtema gerador
ser negro 2

Tivemos, nesse encontro, mais meia hora de planejamento das agdes pedagdgicas
sobre o tema para os alunos. Decidimos que eu iria realizar duas palestras: uma para os alunos
do turno da manha e outra para os do turno da tarde. Os professores, em seguida, ficaram de

fazer um debate e uma producao textual em sala de aula acerca do contetdo da palestra.
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Nosso plano de acao pedagdgica para os “aprendentes” ficou assim constituido:

PLANO DE ACAO PARA OS ALUNOS E ALUNAS MANHA/ TARDE

1. Acolhimento em sala de aula para explicar a agenda do dia

Acomodacio dos alunos no patio da escola.

Palestra viva Zica, a menina amiga de um eré

Lanche e intervalo

A Il I

Retorno as salas de aula para trabalho escrito individual ou coletivo
sobre o tema.

Quadro 5 — Plano de agdo para os alunos e alunas manha/ tarde

Realizei, com ajuda das estudantes da UFPI e dos profissionais da educacdo da
escola, as duas palestras para os estudantes do Ensino Fundamental I e II. Foi um momento
maravilhoso. Levei um projetor para auxiliar e os alunos ficaram encantados com a historinha
Zica, a Menina Negra que Viu um Eré® , a histéria de uma menina em conflito com o fato de
ser negra. Ela se envolve em atrito na escola, sofre racismo e é ajudada por um Eré, que a
ensina a gostar de seu pertencimento étnico-racial e a conhecer a historia e a cultura de seus
ancestrais.

Os alunos e alunas, posteriormente, produziram textos sobre o que entenderam da
palestra e, em seguida, as produgdes foram digitadas e distribuidas para os alunos em sala de
aula de forma aleatdria. Eles e elas debateram com seus professores e professoras procurando
relacionar fragmentos dos textos produzidos em destaque com a realidade vivida na escola.
Os debates foram gravados por membros do Mddulo I e alguns trechos acompanham as

produgdes textuais a seguir.

4.2.1 Producgdo textual dos aprendentes da escola apds palestra viva'® sobre o que é ser negro
e posterior debate com os professores em sala de aula

Histoéria da Zica

A Zica ela era uma menina que ela era discriminada pela professora porque
as professoras gostavam das meninas brancas, e a professora passava as
outras meninas. Um dia ela tinha um amigo chamado Macu. Na escola ela

' Essa palestra é inspirada em minha dissertacdo de Mestrado, quando criei as personagens Zica (menina negra)
e Macu (um espirito infantil das religides de raiz africana). A dissertacdo foi escrita por meio da narrativa e os
personagens, juntamente a pesquisadora, trilharam os passos da pesquisa. A palestra aconteceu em 45 escolas da
rede municipal de Fortaleza.

' O termo palestra viva foi cunhado pela professora Dra. Sandra H. Petit, minha orientadora. A palestra viva, a
meu ver, considera as vidas presentes na plateia. Ndo se configura em mero monélogo. E conferido a palestra um
toque criativo e interativo a metodologia do/da palestrante.
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desarrumou o cabelo e brincou de elastico, amarelinha, do trisca, etc. E um
dia um menino chamou ela de negra do sovaco fedorento que limpa o
cimento pra ganhar 1.500. Ela correu atrds do menino e pegou um caco de
telha e jogou na cabeca do menino e o menino chamou ela. Ele disse: -
professora essa negra furou minha cabeca. E ela foi suspensa da escola.

Eu nédo vi uma professora ter racismo com uma menina aqui na escola. Mas
0s meninos tem racismo com as meninas. [...] Eles chama a gente de nega do
toco, de nega do reggae ou da Vereda'’ (texto escrito por Ana).

A menina Zica

Eu entendi que a menina sofria de racismo por sua cor. Ela prestava aten¢ao
na hora do recreio a professora preta que dava atencdo as meninas mais
claras. [fala pela Zica] ndo sei porque a minha mde fazia cocozinho, botava
fitinha mas ninguém prestava ateng¢do. Nao podemos discriminar as pessoas
por sua cor nem por sua aparéncia.

Aqui tem muitas meninas que vem de trancinha, de fita no cabelo, com laco
[...]. Na quarta série ndo tem, mais as pequenas vem. A Angela vem, a
Manuela vem. Aqui € diferente da escola da menina da histdria (texto escrito
por alunas do 5° ano).

Conversando com a professora posteriormente, constatei, efetivamente, que as
criancas da Educacao Infantil e do Ensino Fundamental 1, até o 3° ano, realmente abusam de
penteados afro. Nao ha muita consciéncia de que se trata de tradi¢des africanas, mas a estética

negra € muito presente entre as criancas do sexo feminino.

A menina da histéria

Era uma menina que sofria de racismo ndo participava das brincadeiras na
escola e ela tinha um amigo que se chamava Macu um menino muito esperto
e danado. Todo mundo na escola cagava conversa com ela.

Teve uma vez que eu fazia a 2 série. Na brincadeira que a professora fez os
meninos ndo queria brincadeira comigo e me chamava de nega do oido. Meu
irmdo veio e bateu neles na hora da merenda. Eles disseram que ia me pegar

14 fora (texto escrito por aluno do 5° ano).
Apesar de ndo ser muito evidente para as professoras, as criancas de pele mais pretas
costumam sofrer com préticas racistas no espaco da escola. Em conversa com muitas outras
criangas, elas relatam episédios em que foram xingadas, comparadas a macacos e outras

varias formas de constrangimentos pela tonalidade escura da cor da pele.

Zica e Macu

Zica sofria racismo de seus colegas s6 porque era preta. Um dia um amigo
chamado Macu foi ajudi-la. Seus pais a deu conselhos, disse para ela: ndo
fique triste so porque é preta olhe também sou preto. Entdo ficarei feliz. Ela

" Toco é uma comunidade negra que fica em um municipio préximo a Floriano. O Reggae é um ritmo musical
afro extremamente estigmatizado na cidade de Floriano. A concentragdo de regueiros estd no bairro da Vereda,
conhecido como um bairro de negros regueiros “marginalizados”.
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sofria racismo, preconceito e muitos apelidos, como negra do cabelo duro e
outros apelidos.

Eu entendi que a histéria era muito preconceituosa que todos mangavam dela
e quando ela chegava na escola todos mangavam do cabelo dela. Eles
xingavam ela de cabelo ruim. Uma vez ela estava brincando e um menino
[chamou] ela de negra preta do cabelo ruim. Em um festival era para
escolher oito meninas brancas, sé ela que ndo foi escolhida porque ela era
preta. Mas foi no meio de todas as meninas brancas e ela ficou muito feliz.

Sobre essa frase, cujo destaque eu mesma fiz, ela foi proferida pela diretora da

escola, que nos relatou que, em uma peca de teatro, uma menina negra foi escolhida para

representar uma escrava do cabelo assanhado. Apesar de ter participado de todos os ensaios, a

menina resolveu ndo mais representar a peca no dia principal e parecia muito constrangida

com a ideia. Apds participar do médulo sobre o ser negro e de ler essa producido, a diretora

revelou a mim e as professoras que, a partir daquele momento, passou a saber o motivo da

desisténcia da garota. Ela teria que expor seu ser negra de uma forma feia: “Como uma

escrava mal tratada”.

Zica e Macu

Todo mundo na escola de Zica ndo gostava dela por causa de sua pele negra.
Sua professora nunca escolhia ela para participar das pecas e de trabalho
porqué era racista. Em muitas escolas pessoas negras sdo vitimas de racismo.
Muitas pessoas sdo presas por serem racistas porque os negros denunciam
eles e poucas vezes ganham. O Brasil é cheio de racistas, mas poucos sdo
presos. Zica nunca brincava porque todos eram racistas, sua professora
nunca prestava atencao nela, s6 nas pessoas brancas.

Na televisdo eu assisti que tem gente que foi pra delegacia porque foi racista.
Uma pessoa que € racista € quando ela xinga de nega. [...] racista é quando
acha que a pessoa negra é suja ou que fede, feia e maltrata a pessoa [...] tem
uma lei que prende quando a pessoa € racista [...] eu vi na televisdo que tem
uma lei (texto escrito por alunas do 5° ano).

A Zica

Zica era uma menina que agiientava preconceito e era muito danada. Ela
joga queimada e um menino disse que ela era feia e ela jogou uma pedra no
menino.

Mae da Zica: — Vocé estd doida! Jogou uma pedra no menino!

Zica: — Mamae, ele quem cagou conversa e foi ele quem botou a cabeca no
meio.

O pai defendia ela!

Na escola tratavam mal ela. A professora ndo abracava ela porque ela era
morena. Ela se arrumava de todo jeito mas continuou tudo do mesmo jeito.
Vamos acabar com o preconceito!

Eu acho que a Zica nio aguentava o preconceito, ndo! Ela fez foi furar a
cabega do menino que maltratou ela. [...] Ela era danada por que os meninos
xingavam ela. Ela ndo ia ficar calada! [...] Na escola tem gente que fica
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calada, por que se for brigar é pior. A professora briga com os dois (texto
escrito por alunos e alunas do 4° ano)'®.

Zica e o menino Macu

Zica era uma menina md e muito danada. Zica é uma menina muito feia com
um cabelo todo arreganhado é muito feia e muito ma. Ela estudava ela ndo
fazia todas as coisas certas, ela era muito abusada. Um dia o menino falou
para a Zica: — Zica é uma muito feia e muito macaca. Zica é uma menina
muito estudiosa. S6 sei que ela é muito estudiosa.

A Zica nao ¢ feia, mas tem gente na escola que acha que ela é. E entdo esses
meninos ficam dizendo pra ela que o cabelo dela € feio e ela fica com raiva.
[...] Ela ndo € m4, ela sé jogou apedra na cabeca dele por que ele comegou a
briga e ela ndo aguentou, mas ela ndo queria furar a cabeca dele. [...] na
escola € assim, vai os dois pra diretoria, mas a culpa € do menino que
comecou (texto escrito por alunos e alunas do 5° ano).

4.2.2 Avaliando

Ap6s o término dos trabalhos feitos com os alunos de 4° e 5° anos, reunimo-nos com

cinco professoras do Ensino Fundamental I para avaliarmos a trajetéria do Mdédulo I. Como

era fim de expediente de trabalho e s6 tinhamos uma hora para realizar os trabalhos,

resolvemos fazer uma roda de conversa na sala de informatica, onde levantamos uma breve

memoria do que vivemos no referido médulo:

a)
b)

c)

d)

Preparacdo do corpo com alongamento e relaxamento;

Exposicdo oral com slides pela professora da escola sobre o que é ser negro inspirada
em textos e estudos sobre o tema;

Apresentacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino e a Histéria Africana
e Afro-Brasileira e para a Educacdo das Relagdes Etnico-raciais por uma aluna da
UFPI, bolsista coorganizadora da pesquisa-a¢do formativa;

Produgdo de poemas pelas professoras com o tema gerador ser negro, com o intuito de
realizar uma breve reflexao sobre os saberes produzidos e os desafios nas praticas
pedagdgicas e curriculares que o tema traz para a escola;

Planejamento pedagdgico das atividades com os alunos e as alunas sobre a tematica:
duas palestras vivas da professora Rebeca (pesquisadora e formadora) e atividades
textuais com alunos e alunas em sala de aula;

A,

Palestras vivas ministradas pela professora Rebeca ‘“Zica, a menina amiga do eré”;

'8 Observagdo: Fatima é uma menina muito preta.
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g) Atividades escritas em sala de aula sobre a palestra com alunos de 4° e 5° anos do
Ensino Fundamental I;
h) Leitura dos textos e destaque de trechos a serem comentados no ambito do debate;

i) Avaliagao do médulo.

Apoés essa memoria, observei a volta. Aquela mdo no queixo eu conhecia. O olhar
experiente de VO Benita e sua postura pensativa a observar as falas das docentes que
procuravam, naquele espago de sintese, mas também de andlise, dialogar com seus “eus”
negros que saltaram para fora de si e enegreceram as vidas, as praticas e os pensamentos da
Escola Eleutério Rezende. Foi um més de maio muito escuro, foi um més negro, um més de
redenc¢do do siléncio sobre o ser negro. O pensamento preto assustou as pessoas na escola: a
visibilidade dada ao ser negro potencializou os corpos escuros e tirou da invisibilidade ou da
marginalidade o pensar sobre o tema.

V6 Benita pitava o cachimbo e balancava vagarosamente a cabeca acenando de
forma positiva ao que estava acontecendo. Era como se dissesse: muito bem, professoras! Os
exercicios de falas, pensamentos, planejamentos, produ¢dao de poemas, producdo de textos
dissertativos, debate e avaliagdo sobre o tema compuseram uma pratica curricular negra ainda
nao experimentada pelos sujeitos daquela instituigdo.

Essa constatacdo era muito evidente para V6 Benita ao ouvir o depoimento de uma
das professoras da escola: “— Eu quero confessar que eu fazia isso, mas agora ndo vou mais
fazer. Quando eu passo tarefa de pintura pra meus alunos e distribuo os ldpis de cor, ou
retiro todos os ldpis pretos. Eu achava feia essa cor. Achava que sujava o trabalho dos
alunos. Tinha aluno que so queria pintar com cores escuras, tipo preto, vermelho marrom e
eu achava que ele tinha um problema psicolégico. Entdo eu procurava retirar,
principalmente o ldpis preto. Agora que a gente viu esse modulo e aquele artigo que a
professora Rebeca escreveu sobre a estigmatizacdo da cor negra, eu sei que isso é muito
errado. Eu jamais vou fazer isso outra vez” (professora do Fundamental I).

Depoimentos como esses revelaram a mim e a meus “eus” a relevancia das préticas
pedagogicas e curriculares sobre o ser negro. Entendemos, por essa experiéncia exitosa, que
foi muito importante iniciar a formagdo enegrecendo as ideias da escola sobre maior
entendimento acerca do que € ser negro. Foi muito importante abrir a formacdo quebrando o
siléncio, permitindo que as bocas falassem, potencializando esse tema tabu. Entendemos que a
partir daquele momento as portas e os corredores da escola estariam envolvidos por uma

energia negra. Abriu-se um portal ancestral.
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A Escola chamou a ancestralidade africana e afro-brasileira para o movimento da
cosmovisdao de raiz africana no Brasil. Os seres negros ancestrais sentiam-se convidados a
participacdo nesse movimento de corpos que iniciavam o retorno voltando-se para dentro de
si, reconhecendo e valorizando os seres negros ancestrais que alojam sua propria histéria. V6
Benita ouviu-me pensar. Sorri, olha para mim, tira o cachimbo da boca e comenta: “— Fia,
eles bota os oio nas costa e pra dentro dos corpo. Eles puxa os preto véio de dentro e trds pra

esse mundo aqui, fia”.

4.3 Conto Interventivo II1: sobre ancestralidade e mitos africanos

Sete horas da manha. A escola preparava-se para receber os alunos. Vaguei pelo
corpo escola na auséncia das criangas. Os corredores, as salas de aula, o patio, as arvores, os
banheiros, tudo “desalegrado”. Era um siléncio triste e vazio. Sentei no chdo do patio. Como
era segunda-feira, fechei os olhos e passei a pensar no cheiro das palhas do meu Orixd, o
magnifico senhor da vida e da morte. Aquele que tememos ver o rosto, Obaloaé. O cheiro de
palha, o cheiro de terra molhada. Segunda-feira € seu dia, sua saudacdo € atotd. A lembranca
do meu Orixa fez-me relaxar, viajar em seus mistérios, em seus mitos milenares trazidos para
o Brasil nas mentes e praticas de vdrios africanos de cultura yorubd, presente na por¢do
Ocidental da Africa, ber¢o do culto aos orixds. (ADAO, 2011).

Obaloaé, assim como todos os outros orixds, é a representacdo sagrada da
ancestralidade africana que atravessou o Oceano Atlantico por ocasido do trafico de pessoas
africanas com o objetivo de serem escravizadas nas colonias europeias em diversas partes do
mundo, inclusive no Brasil. O conteido cultural dessas divindades representa grande parte da
cosmovisao africana em terras brasileiras. Por meio da mitologia dos orixds, pelo sistematico
movimento da sacralidade presente nas casas de Candomblé e ensinamentos das yalorixds e
babalorixds, o povo brasileiro foi-se africanizando. Essa africanidade energiza as
comunidades, as cabecas das pessoas, suas vidas. Porém, apesar do Brasil ter recebido a
africanidade como presente para sua construcao social, cultural, econdmica etc., muitas vezes
esse elemento tao nosso € abafado. O abafamento de nossa africanidade € um fendmeno social
muito perigoso. E o desligamento, o desenraizamento histérico.

Ao longo do periodo da Histdria brasileira onde se deu a escravizacdo de nossos
ancestrais africanos, muitas praticas de desligamento da Africa foram engendradas: a)
desligamento por racismo, quando o colonizador europeu elaborou teses que objetivaram

comprovar a superioridade do europeu branco e a inferioridade do africano negro; b)
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desligamento por tentativa de morte da sacralidade africana, quando os rituais religiosos
africanos foram ‘“demonificados”, momento em que as ideias em torno do mal foram
associadas ao culto dos orixds; c) desligamento por imposicdo religiosa, quando a religido
branca europeia foi imposta e oficializada, marginalizando as demais, inclusive, e
principalmente, o culto aos orixds; d) desligamento por mitificacdo da realidade, ja que o
pensamento africano tradicional tem como uma de suas bases as historias miticas. Porém, o
pensamento ocidental procurou quebrar a I6gica do mundo mitico e edificar uma outra légica,
a da racionalidade cientifica.

Todos esses pensamentos corriam em circulo na minha cabeca, ainda inebriada pelo
cheiro Obaloaé, cheiro terra molhada. Parecia estar num territério-mistério entre a fantasia e a
realidade. Subia e descia o mundo material em circulos. Meu corpo via-se parado, sentado no
chio da escola, quase ao ar-livre no patio, entre o espago cimentado e o terreno de areia. Meus
olhos pesavam; tentava abri-los, mas a sensa¢do de religamento ao mundo ancestral fazia-me
relaxar, possibilitando ver, ouvir, sentir além do além.

Foquei minha atenc¢do no portdo da entrada da escola. As criangas agora entravam.
Elas se diversificam na idade, no tamanho, na forma de ser, na aparéncia. A escola aos poucos
se alegra. No emaranhado de criancas que atravessam o portdo da escola em direcao ao patio
principal, chamam a minha atencdo algumas delas: sdo criancas ancestrais, assim como Macu.

De maos dadas com cada uma, vejo um espirito ancestral. Sdo energias de
religamento entre o passado e o presente. Eles ouviram as vozes da escola apelando por sua
presenca, sentiram nossos pensamentos a chamar por eles, foram chamados a afetar-nos com
seu axé. Fazem-nos sentir a presenca africana na escola, com que a escola enegreca material e
espiritualmente.

Essa constatacdo em meu transe, ou transito entre a fantasia e a realidade, nao me fez
esquecer o movimento que a escola vivia em sua pratica pedagdgica. Essa energia viva dos
ancestrais foi acontecendo a medida que a escola abriu a possibilidade do eterno retorno
implementando praticas pedagdgicas e curriculares de religamento com a historia e a cultura
africana e afro-brasileira. Ougo bem perto de mim “Agod, dofona de Obaloaé, as criancas
precisam e querem aprender em mitos!”

O movimento de religamento, ou de enraizamento, com a ancestralidade africana tem
vdrias vias de acesso entre as quais estd a mitificacdo da realidade. As praticas educacionais
ganham forga vital axé quando educam a partir de saberes africanos miticos. O espirito

ancestral infantil desperta-me para o mundo magico das tradi¢des africanas.
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Depois daquele dia, a Escola nunca mais foi a mesma. Os espiritos ancestrais
infantis, as professoras, eu e as alunas bolsistas conduzimos as criangas as salas de aula, onde
fizemos contacdo de histdrias miticas dos orixds e outras historias afro-brasileiras, bem como
realizamos as mais diversas técnicas pedagdgicas para o melhor aproveitamento formativo
desse material. Pretendiamos fazer uma mostra desse momento na escola.

A escola havia-se transformado em um espago permitido. Era, naquele instante, um
territorio tomado pela forca vital negra africana yorubana: as criangas estavam vestidas em
seus mais antigos trajes negros e transitavam alegremente a possibilidade do religamento
mitico tradicional. As professoras também foram tomadas por seus “eus” negros infantis: elas
planejavam conosco, tramavam modos de voltar, desenhavam as raizes da cosmovisio
africana para dentro de si mesmas e em dire¢ao aos alunos.

Essa intervencao foi planejada pelas professoras e pelo grupo da seguinte forma:

PLANEJAMENTO DA INTERVENCAO: MITOS AFRICANOS E AFRO-BRASILEIROS

1. Leitura de vérios mitos pelas professoras e bolsistas em casa;

2. Encontro para a escolha dos mitos das oficinas com os aprendentes;

3. Acolhida dos aprendentes em sala de aula;

4. Explicitacao da agenda do dia;

5. Motivagdo: musica axé baiano;

6. Relaxamento: exercicio de respiracdo para concentracdo das criancgas;

7. Contagdo do mito pela professora e Rebeca para os alunos sentados ao chao;

8. Divisao do grupo em pequenas equipes para conversa sobre as ideias contidas no

mito, planejamento, ensaio da interpretacdo dos mitos;

9. Dramatizacdo do mito;

10. Conversa com as criancas sobre as dramatizacdes, procurando extrair mais
informacdes sobre os saberes adquiridos com o mito e seu desdobramento.

Quadro 6 — Planejamento da intervencdo: mitos africanos e afro-brasileiros

4.3.1 Mito africano: quem tem razao

Os meus “eus” vibravam de emocdo. As criangas estavam dando respostas as
investidas pedagégicas da professora, que também, na verdade, passava por um importante
processo de educacdo das relacdes étnico-raciais. Mas eles sabiam que aquele era s6 o comego
de uma longa trilha: entender a cosmovisao africana no Brasil passava por aquele tatear, mas

era preciso ir mais fundo. As raizes africanas estavam comecando a ser notadas.



105

Os espiritos ancestrais gostavam daquela brincadeira séria, ou daquela seriedade
brincante, tanto que nos reunimos aos alunos do 3° ano do Ensino Fundamental turno tarde
para contarmos o mito africano “Quem tem razao”, que traz a histéria de que, em um Reino
do Continente Africano, habitavam dois amigos muito préximos: perto deles, morava também
um feiticeiro de nome Exd muito poderoso e inteligente, que era responsdvel pelos caminhos
do reino. Em certa ocasido, os amigos conversavam tdao envolvidos em seu préprio mundo que
nem notaram que o todo poderoso Senhor dos Caminhos passava. O feiticeiro ndo gostou de
ter sido negligenciado e resolveu dar uma licdo aos dois amigos pondo a amizade deles em
prova. Colocou um chapéu em sua cabeca com duas cores diferentes. Ao verem o feiticeiro
passar por eles, cada um dos amigos viu o chapéu de uma cor diferente e entdo discutiram até
romperem sua amizade. Exd, que observava tudo de longe, também se divertia com aquele
acontecimento. O Senhor dos Caminhos gosta de ser o primeiro em todas as circunstancias.

A professora, as alunas da UFPI e eu nos dividimos para fazer a contagdao do mito
africano mostrando imagens com um projetor, pois, segundo a professora, os alunos gostavam
mais desse tipo de atividade quando sao associadas imagens. E assim procedemos. Todos nés
sentamos ao chao da sala de aula e revezamo-nos, ao passo que as imagens ilustravam os
acontecimentos em um jogo ludico e atraente para os aprendentes.

Posteriormente, a professora prosseguiu o0 seu planejamento com nossa ajuda
solicitando que sua turma dramatizasse o conto. A dramatizacdo deveria ter, além das acdes
das personagens, os ensinamentos.

Durante a escolha das personagens, as criancas disputaram o papel de Ext, pois a
personagem havia ganhado a admiracdo dos pequenos e das pequenas. Na disputa, diziam:
“Ele é nego e eu sou também, entdo parece mais comigo do que com vc!” Outra fala
solicitando também o direito de ser Exu: “Tia, (didlogo com Liliane, uma das nossas bolsistas
UFPI) eu também quero ser o Exii e esse menino ndo deixa soé por que eu sou mulher!”. Exa

havia-se transformado no heréi das criangas.
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Imagem 9 — Encena¢do mito quem tem razao

Tivemos quatro dramatizagdes muito interessantes e cada grupo contou com ajuda de
uma bolsista. A professora revezava-se entre os grupos dando dicas, organizando as
personagens e controlando o tempo, as bolsistas da UFPI ficaram responsaveis pelos ensaios e
os detalhes nas apresentacoes, eu fiz o registro fotografico e os seres ancestrais cuidaram do
retorno das criancas as suas raizes africanas, tendo como pano de fundo o Orixd Exu: o
Senhor dos Caminhos possibilitou a caminhada mitica daquele grupo aos saberes ancestrais
para o fortalecimento das culturas africanas no Brasil.

A primeira dramatizagdo, realizada pelo grupo batizado por amizadeExii, deu énfase
a amizade dos dois agricultores. As criangas atentaram a quanto Ext foi importante para que
os dois homens valorizassem sua amizade, mostrando-nos, no ato dramatico, que muitas
vezes as contingéncias da vida (eu as denomino nesse caso, orixas), colocam-nos em situacdes
para refletirmos sobre nossas relagdes para que possamos fortalecé-las ou concluir que ja ndo
fazem mais sentido.

Destaquei algumas das falas: “— Oi amigo. Sabia que vocé é meu melhor amigo e eu
adoro dar minhas coisas para vocé”; “— Eu nunca pensei que vocé, o meu melhor amigo,
fosse me chamar de mentiroso! Eu acho que eu vou mudar de melhor amigo!”; “— E vocé que
estd mentindo para mim. Para os amigos a gente ndo pode mentir e vocé continua mentindo e

13

agora eu te odeio e vocé ndo é mais meu melhor amigo!”; “— Entdo agora eu sei que a culpa
ndo foi sua. Vocé é mesmo meu melhor amigo!”; “— Obrigada Seu feiticeiro Exui. O Senhor

quis provar que nos somos amigos de verdade”.

Dramatizagdo completa

Em um reino muito bonito do Continente africano tinha uma regido com
muitas fazendas. L4 se criava gado, ovelhas, galinha, pato. Tudo para poder
se ter uma boa vida para todas as pessoas. Tinha até um riacho 14. Perto
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desse riacho tinha duas fazendas de dois amigos muito amigos. Eles
tomavam banho no rio, passeavam dia de domingo com as familias deles.

— Oi amigo. Sabia que vocé é meu melhor amigo e eu adoro dar minhas
coisas para voce.

Mas aconteceu que em um belo dia, aconteceu uma coisa. Os dois amigos
acordaram de manha bem cedinho. Entdo deram bom dia.

—bom dia amigo! Vocé dormiu bem com sua familia?

— Dormi! E vocé?

— Eu dormi bem também!

Os dois comegaram a conversar € conversar. Entdo aquele reino morava
também um poderoso feiticeiro chamado Exu. Ele era dono dos caminhos
daquele reino todo. As pessoas respeitavam muito Exd, mas também elas
tinham medo dele porque ele era muito poderoso, mas muito poderoso! Esse
feiticeiro de nome Exud ndo gostava que as pessoas ndo olhassem para ele.
Ele ficava com raiva. Entdo, quando os dois amigos estavam conversando,
exu passou na estrada entre os dois amigos. Eles ndo viram o feiticeiro
passar.

Foi af que Exu disse:

— Ha, ha, ha! Entao esses dois ai nem olharam para mim! Eles vao ver!
Ficam cacando conversa e eu passo e eles ndo falam nada! Eu vou saber se
eles sdo amigos mesmo. Vou fazer uma brincadeira para eles dois.

Entdo Exu, o feiticeiro, pegou uma roupa com sua méagica e fez ela ter duas
cores. De um lado era verde e do outro lado era vermelho. Ele pegou e
passou no meio da conversa dos amigos.

— Bom dia amigos!

Quando Exu passou, um amigo disse assim:

— O Feiticeiro t4 com uma roupa toda verde, Ne.

— ndo, ele td com uma roupa toda vermelha.

Os dois ficaram teimando. Um dizia que era vermelho e o outro dizia que era
verde. Brigaram, brigaram e um disse assim para o outro:

— Eu nio sabia que vocé é um mentiroso.

— Eu nunca pensei que vocé, o meu melhor amigo, fosse me chamar de
mentiroso!

— Pois mentiroso € a sua mae!

— Vocé que é um mentiroso.

— Pois eu acho que eu vou mudar de melhor amigo!

— E vocé que estd mentindo para mim. Para os amigos a gente nio pode
mentir e vocé continua mentindo e agora eu te odeio e vocé ndo é mais meu
melhor amigo!

Exu tava olhando de longe os amigos brigaram para ver se eles eram mesmo
tdo amigos. Como a briga ndo parava. Eles xingavam, gritavam. Exu
resolveu passar mais uma vez na frente deles para ver o que acontecia. Exu
passou e os amigos que tavam brigando viram a roupa do lado contrério.
Entio eles entenderam a brincadeira do poderoso Exu.

— Olha amigo, a roupa dele tem é duas cores. E por isso que nés brigamos. A
culpa nao foi sua. Vocé ndo é mentiroso.

— Entdo agora eu sei que a culpa nio foi sua.

Vocé é mesmo meu melhor amigo!

— Obrigada Seu feiticeiro Exd. O Senhor quis provar que nds somos amigos
de verdade.

Fim.

O Grupo dos Propdositos de Exu foi o segundo a apresentar a dramatiza¢cdo, dando

énfase a Exu e seu propoésito. Para o grupo, Exu estava testando a capacidade de raciocinio
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dos amigos. Dos argumentos dramadticos narrados pela professora, destaquei os seguintes
trechos: “Era uma vez um Reino da Africa onde morava um feiticeiro muito bonito e com
vdrios poderes. [...] Exi gostava de fazer as pessoas brigarem para saber se elas continuam
amigas depois da briga delas. [...] O feiticeiro tinha o poder de medir a inteligéncia das
pessoas. Entdo ele armava uma cilada para as pessoas pensarem. [...] Os dois amigos quase
ndo conseguem entender a brincadeira de Exiu. [...] No final o Feiticeiro disse: vocés sdo

inteligentes, pois passaram no teste”.

Dramatizagdo completa

Era uma vez em um Reino da Africa onde morava um feiticeiro muito bonito
e com varios poderes.

— Eu me chamo Ext. Sou um Orixa poderoso e muito respeitado pelo reino
todo. Todos me conhecem e falam comigo quando eu passo.

Naquele lugar moravam dois amigos. Eles tinham cada um seu sitio. E os
sitios eram divididos por uma estrada. Exu era o dono das estradas. As
pessoas pediam a ele para passarem naquelas estradas no reino.

— Eu é que mando nas estradas. Vocés s6 passam aqui se eu deixar.

Um belo dia, os dois amigos estavam conversando.

— Oi amigo. Minha galinha deu ovo. Eu trouxe a metade pra sua familia.

— Oi amigo. Eu mandei matar um boi. Trouxe um pedago pra sua familia
comer.

Eles continuaram conversando. Exid, que ndo gostava de passar
despercebido, passou e os amigos ndo deram bom dia para ele.

— Eu passei e aqueles dois ali fingiram que ndo me viram. Serd que eles estdo
me testando. Pois eu vou fazer uma troga com eles.

Exd gostava de fazer as pessoas brigarem para saber se elas continuam
amigas depois da briga delas.

— Eu vou acabar com aquela amizade. Eu acho que aqueles dois sdo muito é
burro.

O feiticeiro tinha o poder de medir a inteligéncia das pessoas. Entdo ele
armava uma cilada para as pessoas pensarem. Ele pegou e pintou a roupa
dele com uma mégica. De um lado era vermelho e do outro lado a roupa ja
era verde.

— Agora eu vou passar bem no meio da conversa sé pra ver o que eles vado
fazer. Bom dia dois amigos.

— Bom dia Exu.

— Bom dia Exu.

— Ei, o feiticeiro passa aqui bem no meio da nossa conversa todo com aquela
roupa verde. Nao vé que a gente td conversando um segredo de amigos.

— A roupa dele nao era verde, amigo, era vermelha. Vocé€ ta precisando ir ao
oculista.

—Nao, eu vi que era verde.

— Nao senhor. Eu vi muito bem que era vermelha.

— Pois eu acho que vocé quer brincar comigo e td inventando.

— Nao, pois eu acho que € vocé que td querendo fazer troca comigo.

— Amigo, eu acho que é Exu que estd aprontando uma com a gente. Naquela
vez que eu andei na estrada dele eu ndo paguei a ele.

— Nao, eu acho que vocé é que quer me pegar com uma troga e fica dizendo
que é Exu.
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— Os dois amigos ficaram procurando entender o que tinha ocorrido.
Disseram varias coisas. Ext ficou rindo dos dois colegas. Até que resolveu
fazer mais uma com eles. Passou mais uma vez voltando entre os dois. Entdo
eles disseram.

— Vocé viu, amigo?

— Era o feiticeiro que estava fazendo troca da gente!

— Era mermo! Ele pintou a roupa de duas cores. N6s vamos agora fazer essa
brincadeira que ele inventou com nossos filhos. E um quebra-cabega.

Os dois amigos quase ndo conseguem entender a brincadeira de Exd. O
feiticeiro queria provar que todos do reino precisam dar atencdo a ele, pois
ele tem muitos poderes.

No final o Feiticeiro disse:

— Vocés sao inteligentes, pois passaram no teste. Mas agora toda vez que eu
passar é pra falar comigo.

Fim.

O terceiro grupo, Exu cuidador de caminhos, voltou seu foco também a Exu, mas viu
no Orix4d sua responsabilidade de cuidador dos caminhos das pessoas. Nas falas dos atores
mirins: “— Eu sou o poderoso, e muito mais poderoso Exii. Eu que deixo as pessoas andarem
nos caminhos do Reino. Se eu quiser eu posso fazer um feitico e o caminho pode
desaparecer”; “— Mas eu passei no meu caminho e vocés ndo prestaram atengdo. Entdo eu
ndo vou mais deixar vocés andarem nesse caminho; “— Pois olha ai. A gente fica brigando
por causa de um chapéu e agora ficamos sem caminho”; “— Eu posso fazer um feitico e o

caminho aparece, mas antes vocés precisam também dar presentes pra mim e ndo so pro

iy’

amigo”.
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Imagem 10 — Encenagao do mito quem tem razio 2

Dramatizagdo completa

Era uma vez dois amigos que viviam em um reino do Continente africano.
Eles se encontraram em uma estrada e comegcaram a conversar, pois fazia
muitos dias que eles ndo se viam.

— Old amigo. Quanto tempo faz que a gente ndo conversa, Né.

— Oi amigo. Pois vamos conversar.
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— Eu queria ir ld na sua casa mais tarde levar Ovos para vocé fritar. Minha
galinha ponhou e eu dividi com vocé.

— Eu quero dar de presente pra vocé carne. Eu mandei matar um boi.

Nessa hora vinha passando Um feiticeiro muito temido e respeitado em todo
o reino. O nome dele era Exii. Ele era dono de todos os caminhos do lugar.
— Eu sou o poderoso, e muito mais poderoso Exii. Eu que deixo as pessoas
andarem nos caminhos do Reino. Se eu quiser eu posso fazer um feitico e o
caminho pode desaparecer.

Os amigos continuaram conversando e nem notaram que o dono do caminho
passou. Pois na hora que ele vinha os amigos estavam olhando para cima
pra vé se ndo ia chover. Exii ficou muito raivoso e disse assim:

— Eles estavam passeando no meu caminho e nem viram na hora que eu tava
passando. Pois eles ndo vdo mais usar o meu caminho. Vou fazer uma coisa
pra acabar com aquela amizade.

Exii queria que os amigos ndo se vissem mais para ndo passarem pelo seu
caminho. Entdo ele colocou um chapeu de duas cores e passou entre os
amigos. Quando Exii passou os amigos perceberam por que ele disse;

— Bom dia para vocés.

Os amigos comecaram a se desentender, pois viram cores diferentes no
chapeu do feiticeiro Exi.

— Eu achei o chapéu de Exii muito bonito com vermelho.

— Mas o chapéu era verde, amigo.

Os amigos brigaram até que rolaram no chdo. Exu resolveu passar perto
deles mais uma vez.

— Bom dia. Parem de brigar na minha estrada.

— Seu Exti, seu chapéu tem é duas cores?

— E sim, vocés agora que notaram?

— Mas eu passei no meu caminho e vocés ndo prestaram atengdo. Entdo eu
ndo vou mais deixar vocés andarem nesse caminho.

Exii fez uma mdgica e o caminho desapareceu. Ficou cheio de mato de uma
vez. O amigo ficou triste e disse:

— Pois olha ai. A gente fica brigando por causa de um chapéu e agora
ficamos sem caminho.

— E agora, como vamos fazer para sair de casa?

— Eu posso fazer um feitico e o caminho aparece, mas antes vocés precisam
também dar presentes pra mim e ndo s6 pro amigo.

— Td bom, tome esse ovos.

— Td bom, tome essa carne de boi.

E entdo Ext ficou amigo deles. Agora eram trés amigos.

Fim.

Os ancestrais potencializaram a abertura dos caminhos do nosso coletivo de seres

materiais em busca de valorizarem as culturas africanas através da energia orixd e aprender

para a vida.

4.3.2 A Menina do lago de fita que se multiplicou: o conto

Na sala do 2° ano, a professora e seus “eus” negros contaram a histéria da Menina

Bonita do Laco de Fita. Para esse momento, elaboramos também um plano de agdo:
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PLANO DE INTERVENCAO

Acolhida dos alunos em sala de aula.

Miisica axé baiano com as bolsistas.

Brincadeira de roda.

Alongamento no chao.

Contacao da histéria “Menina bonita do lago de fita”

Divisdo dos grupos para atividade “Quem quer falar”

AN A Il I I M

Atividade escrita e falada das criancas sobre as ideias da histéria
da menina.

8. Dramatizacdo da histéria. A professora narrou e as meninas
desfilaram com lacos de fita na cabeca.

Quadro 7 — Planejamento da intervencdo. Histéria da Menina Bonita do Lago de
Fita

Imagem 11 — Planejamento das dramatiza¢des

Menina Bonita do Lago de Fita ¢ um conto afro-brasileiro que narra a histéria de
uma menina pretinha que costumava usar um laco de fita no cabelo. Certa vez, um coelho
branco, muito amigo da menina, encantado com a beleza de sua cor negra, procurou saber
como ele faria para também conseguir ficar negro.

Depois da contacdo da histdria, as criangas fizeram, com a ajuda da professora,
minha e das bolsistas, atividades em grupo onde revelaram suas ideias em torno da atividade.
Primeiramente, cada uma de nés ficou com um grupo. Em seguida, oferecemos papel e giz de
cera para as criancas desenharem e falarem ao mesmo tempo sobre a histéria. O nome da
brincadeira, segundo a professora era “quem quer falar”. Ao final, obtivemos o seguinte

conteudo:
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Iﬁlégens 12 e 13 — Produgdes escritas

Grupo I, conduzido por Mayanne, aluna do curso de Pedagogia UFPI,
bolsista de extensdo.

— Quem quer falar?

— Eu gostei da histéria tia. Era uma menina que queria ser amiga do coelho.
— O coelho era branco e ele queria saber como € que ele ficava moreno igual
a menina do lago de fita vermelho.

— Mas af a menina dizia um monte de coisa e ele acreditava e fazia e nem
ficava marrom.

— E qual era a cor da menina?

— Ela era morena.

— Era quase preto.

— E por qué ela era negra?

— Por que a mie dela era da cor dela, tia. E por isso que ela é da cor da mée
dela.

—E o coelho?

— Ele era do pelo branco igual a mae dele.

— E nés. Por que nés temos nossa cor?

— Eu sou da cor do meu pai e da minha mae.

— Eu sou da cor da minha vo.

— A minha € da cor da menina, marrom!

— E o coelho. Por que ele queria ser da cor da menina?

— Ele achava bonito.

— O coelho nio € pra ter inveja s6 por que a amiga dele é morena.

Grupo II Conduzido por Liliane, (Aluna do curso de pedagogia UFPI e
bolsista de extensio).

— Quem quer falar?

— Eu vou contar a histéria, tia. Era uma vez uma menina que tinha um laco
de fita vermelho. Ela era pretinha e o amigo dela era branquinho e tinha duas
orelhas bem grandes.

— Mas, o que € que o coelho achava legal na amiga dele?

— Ele gostava de conversar com ele, mas e ela dizia mentira pra ele.

— FEla nao estava mentindo. Ela ndo sabia e ndo queria ficar sem conversar. O
que € que ele perguntava pra menina bonita?

— Como ela fazia pra ficar assim téo pretinha.
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— Mas ele tomou tinta e ficou com dor de barriga.

— Depois ele pegou e comeu um monte de bolinha preta e ficou com dor de
barriga.

— Nao, ele ndo tomou tinta. Ele Né nem doido! Ele se pintou de preto.

— Ele se pintou de preto, mas a chuva tirou a tinta depois de dois dias.

— Ele nem disse se foi dois dia.

— E o que ele fez mais?

— Ele comeu feijoada.

— Ele tomou uma garrafa de café.

— Ele é muito € burro.

— Mas quem foi que disse a verdade para o coelhinho?

— Foi a méde da menina!

— Ela disse que era porque a menina era igual a ela.

— Era igual a mais quem?

— Eraigual a v6, vo, tia dela.

— Era igual ao pai dela.

— E o que foi que o coelhinho fez?

— Ele arranjou uma coelha nega.

— Sim, mas ele nem ficou da cor da menina bonita do lago de fita!

— Oia o doido! Mas a mae dela disse pra ele que ele ndo podia. Ele tinha que
casar com uma coelha preta pra ter coelhinho!

—Af ele se casou com uma coelha que era marrom e teve um montdo de
filhos.

— E que cor nasceu os coelhinhos?

— Amarelo, marrom, branco...

— S6 uma era marrom, mas ele achava mais bonita a marrom.

Grupo III conduzido pela professora do 2° ano tarde.

— Quem quer falar?

— O coelho queria ser da cor da menina bonita.

— E qual era a cor dela?

— Era pretinha.

— Era marrom, oh!

— Era morena.

— Era marrom, mas o coelho queria ficar era da cor preto.

— Ela era marrom e o coelho era branco.

— E n6s. Qual é nossa cor? E parecido com o coelho ou com a menina?

—Eu sou marrom e minha mae € branca, mas a pitula é branca e os filhotes
dela nasceram tudo amarelo.

— E a minha cachorra € preta e os filhos dela nasceram dois brancos, dois
pretos e um bege.

— Eu sou morena.

— Eu sou da cor da tia Rebeca.

— Eu sou da cor do coelho.

— E quem acha essas cores bonitas?

— Eu acho.

— Eu acho a cor da menina mais bonita. O coelho queria ser igual a ela.

— A cor dela e do amigo dela e dos filhos € tudo bonita, mas da menina do
lago de fita € mais bonita ainda.

Algumas criangas foram motivadas pelo convite da ancestralidade a encenar a saga
da menina bonita do lago de fita e aconteceu um grande duelo em torno da escolha da menina

que iria representar a protagonista. Como ndo foi possivel um consenso, tivemos cinco
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meninas bonitas com lagos de fita. Os espiritos ancestrais acumularam-se em torno das
meninas protagonistas enfeitando-as com aderecos e lagos de fita vermelhos em seus cabelos
loiros, lisos, crespos ou ondulados. A ancestralidade infantil era s alegria naquele desfile de
consciéncia negra em todas as cores.

A narragdo da histéria foi feita e muitas meninas deram voz ao apelo da

ancestralidade recriando a histéria em varias versoes:

Menina bonita do laco de fita. Versdo do coelho maluco feita com as
criancas do grupo I e a professora da turma.

Era uma vez uma menina pretinha, bem pretinha. Ela tinha um amiguinho
coelho que tinha o pelo branquinho, bem branquinho. O coelho achava a
menina que usava lindo laco de fita muito bonita...

— Eu sou a menina bonita do lago de fita.

— Eu sou um coelhinho branco.

— Menina bonita, eu quero ser da sua cor.

— Entdo vocé toma café pra ficar da cor do café.

O coelhinho tomou café e ficou maluco. Saiu rodando e caindo na sala de
aula, mas nao ficou da cor da menina.

— Mas eu acho a sua cor bonita. Mas minha mae disse que vocé tem que
casar com uma coelhinha e ter filhotes de muitas cores.

— Todos os coelhinhos s@o bonitos.

Menina bonita do lago de fita — Versao do coelho na escola feita com Raira
(bolsista de extensdao UFPI) e as criangas do grupo IL

— Meu nome € menina bonita do laco de fita.

— Meu nome € coelho.

Em uma escola estudava uma menina tdo linda. Ela tinha a pele pretinha
como a noite e os cabelos encaracoladinhos e com fitinhas de fita vermelha.
O coelho achava que ela era a menina mais linda do mundo todo por causa
de sua cor maravilhosa. Ela dizia para ela.

— Coelhinho. Sua cor também € muito linda. Nio fique triste.

— Mas € que eu quero ter filhos da sua cor. O que eu faco?

— Tome banho com tinta preta.

O coelhinho fez isso, mas veio a chuva e ele ficou desbotado. Entao ele
procurou ela na casa dela e ela tinha ido para a escola. Ele saiu pulando e foi
até a escola. Chegando 14 ele perguntou para a professora.

— Professora cad€ a menina da cor mais bonita?

A professora ndo sabia. Entdo o coelhinho mostrou para ela que era a menina
bonita do lago de fita.

Menina do laco de fita. Versdo do coelho e seu po mdgico, feita por Valéria
(Bolsista de extensdo) e o grupo I11.

Era uma vez um coelho magico. Ele tinha uma melhor amiga. Ela usava fita
vermelha na cabeca. Tinha a pele negra como a cor da pantera e os cabelos
enrroladinhos como o da Liliane (bolsista).

— Menina do lago de fita, como vocé sabe ser assim tdo pretinha?

—E que eu tomei café quando eu nasci.

O coelho tomou café, Mas ele ndo conseguiu ficar pretinho de jeito nenhum.
— Menina pretinha, me fala a verdade: como é que vocé fica assim pretinha?
— Minha mae me pintou de marrom quando eu era bebezinha.

Entdo o coelhinho, que tinha o pelo bem branquinho, resolveu entrar na
cartola e pegar um p6 mégico. Ele jogou o pé nele, s6 que veio uma ventania
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forte e o p6 espalhou para outros coelhinhos e outras meninas que estavam
perto dele comendo cenoura. Qual foi o resultado? Todos os coelhinhos e
todas as meninas ficaram pretinhas como a menina do lago de fita.

kol
Imagem 14 — Atores mirins: coelhos e meninas bonita
do lago de fita

A observacgdo da encenacao das criancas fez com que rissemos bastante e motivou-

nos a conversar sobre o tema em seguida. J4 no pédtio da escola, a professora, as alunas

bolsistas e os corpos ancestrais deram sentido ao conteido dramdtico em linguagem mitica e

em vdrias vozes registradas em um texto avaliativo sobre as ideias mais importantes das

dramatizagdes:

A menina de laco de fita que se multiplicou: o conto

Era um dia de brincar

A brincadeira de contar histérias

Ana Maria Machado foi visitar a escola

Ela levou em sua companhia a Menina bonita do lago de fita
E seu amigo coelho branco

Brincamos de admirar as cores das gentes

Muitos de nés acreditava que a cor de qualquer pessoa é sempre bonita
O nariz

O cabelo

As pernas

Os bracos

s olhos

Tudo € bonito em cada uma das gentes da Terra
Porém um coelhinho branco nio concordava com isso
Ele achava que havia uma cor

Entre todas as cores das pessoas

Que era a mais bonita de todas.

Entdo perguntamos que cor era essa para o coelhinho
Ele mexeu seu narizinho vermelho

E apontou para uma menina

Que estava sentada ao lado
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Da professora da 2* série dizendo

A cor daquela menina bonita do lago de fita

Entdo o coelhinho branco ficou encantado

Admirando a beleza da menina.

Ela tinha a pele negra como o pelo da pantera

Os cabelos de fiapos da noite e os olhos belos da cor da jabuticaba
Entdo ele tinha um p6é mégico

E criou vérias meninas daquele jeito

Para o mundo ficar mais bonito com todo aquele negrume

(Texto coletivo)

O conto foi escrito e lido para as criancas, que adoraram a ideia de fazerem parte de

uma histdria criada por suas professoras.

4.3.3 Mito Africano: o Rei da Floresta

Professora, ancestrais africanos, bolsistas e eu continuamos em nossa formacgdo a
partir do planejamento e da conta¢do de mitos africanos e contos afro-brasileiros. Naquela
vez, fomos ao 4° ano. A professora, juntamente a mim, preparou a histéria em Power Point
com imagens muito interessantes e um enredo atrativo — segundo ela — para os alunos daquela

idade. Nosso plano interventivo ficou constituido da seguinte maneira:

PLANO DE INTERVENCAO PARA O 4° ANO

1. Acolhida dos aprendentes

2. Explicitacido da agenda do dia

3. Consideragdes sobre a oficina: os alunos haviam-nos cobrado a
dramatiza¢do com eles, j4 que estdvamos fazendo com as outras
turmas. Raira ficou com a incumbéncia de explicar a eles que
seriam a ultima sala de aula a fazer a oficina por problemas de
agenda da escola, mas que ndo tinhamos esquecido deles. Também
informou que a dramatizacdo privilegiava a oralidade, o que,
naquele momento, estdvamos tentando potencializar no cotidiano da
escola, por ser um elemento privilegiado na cosmovisdao de raiz

africana.
4. Contagdo do mito com apoio de imagens em slides
5. Divisao, versdao adaptada do mito e ensaio dos grupos para

dramatizagao do conto

6. Apresentacdo com exposi¢do dos saberes adquiridos pelo grupo

7. Escolha do corpo de jurados

8. Despedida com musica de capoeira

Quadro 8 — Planejamento da intervengdo para o 4° ano



117

Sentados ao chdo, as bolsistas conduziram um breve relaxamento para os
aprendentes pré-adolescentes. Eles estavam muito interessados em ouvir a histéria, bem como
na possibilidade da dramatizacdao em seguida.

O mito escolhido pela professora foi “O Rei da Floresta”, que conta que, em certa
ocasido, o Orixd Ox0ssi, Rei da Floresta e eximio cacador, saiu para pescar, como em todas
as manhas. Porém, percebeu que ndo havia o que cagar, pois parecia que os animais haviam
desaparecido de suas terras. A noite, em sua casa, Oxtm, Rainha das Aguas Doces, recebeu
If4, o adivinho, e juntos descobriram pelo jogo dos buzios que Oxumaré, Orixd que governa o
ar e transporta dgua para as nuvens estava na Terra em forma de cobra.

Os orixds pediram para que Oxdssi ndo matasse nenhuma cobra, devido ao risco de
abater Oxumaré, mas o cacador deu pouca importancia aos conselhos e, na manha seguinte,
partiu em busca de caca. Depois de muitas horas e muito cansado, sem nada conseguir,
Ox0ssi avistou uma cobra e logo a abateu com sua flecha certeira. Levou o animal para casa,
preparou € comeu-o.

Algum tempo depois, passou mal e caiu morto. Oxum ficou desesperada e pediu ao
Deus supremo Olorum que devolvesse a vida a seu marido. Naquele instante, saiu da boca do
Rei da Floresta a cobra que ele comera e estava viva. Oxumaré entrou na floresta e, em
seguida, caiu uma forte chuva. O sol abriu-se, a chuva cessou e um lindo arco-iris cortou o
céu africano. Os apelos de Oxum foram ouvidos e Ox6ssi foi transformado num poderoso
OrixA.

As criangas, que aplaudiram bastante ao final da histéria, foram divididas em equipes
e algumas decidiram, com a professora, que fariam parte de um jdri para escolher a
dramatizacdo mais bem realizada e criativa. Assim foi feito: na sala de aula, no pétio, tudo era
lugar para ensaiar. Meninos e meninas corriam de um lado para o outro em busca de qualquer
coisa disponivel que servisse de pecas de cendrio. A criatividade foi permitida e eles e elas

viajavam na imaginacao.
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Imagens 15 e 16 — Encenacdo de Ifd, Oxum e Ox6ssi

Quem visse as cenas com olhos curriculares tradicionais poderia concluir que ali
acontecia uma grande bagunca sem propoésito formativo. Quem olhasse para nés com olhos
curriculares pds-criticos rapidamente perceberia a constru¢do de priticas ndo convencionais
sim, mas com rico poder formativo e potencializador de praticas assertivas do ponto de vista
da Lei 10.639/2003. Os atores mirins estavam muito orgulhosos de sua criacdo, pois levaram
a sério o produto inventivo que criaram, mostrando que aquilo era coisa séria para eles e para
nos também.

Formou-se uma meia lua de cadeiras em frente ao quadro branco onde estavam os
oito membros do jdri. O centro da sala foi cendrio para quatro dramatizacdes. Antes de cada
uma delas, os atores-mirins corriam de um lado para o outro procurando adequar o espago as
necessidades exigidas pelo roteiro que criaram com ajuda da professora e das bolsistas da
UFPIL. A professora havia planejado que, apds a apresentacdo dos grupos, 0S mesmos
deveriam mostrar os saberes extraidos do mito africano, pois isso deveria ser levado em
consideragdo pelo corpo de jurados.

A seguir, transcrevo a produgdo teatral elaborada pelos alunos com ajuda da

professora e das bolsistas:

O Rei da Floresta I

Em um lugar do Continente da Africa morava em um castelo muito grande
um Rei chamado Oxdéssi e sua mulher Oxum. Oxdssi adorava cacar. Como
eles nao tinham empregada, eles mesmo faziam a comida. S6 que Oxum néo
queria estragar as unhas dela.

— Eu nfo gosto de cozinhar. Oxdssi foi cacar e quando ele chegar eu é que
nao vou fazer comida. Também minhas joias podem ficar pretas.

— Eu estou querendo cacar um bicho, mas hoje ndo tem nada por aqui.
Ox6ssi voltou para casa.

Oxtim, Oxum. Hoje ndo tenho caca para casa.

— Nao tem problema. Ainda tem comida na geladeira. Hoje nés vamos
receber o meu amigo Ifa. Ele vem adivinhar com seu jogo o nosso futuro.
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— Boa noite Oxum.

— Boa noite Ifd. Esse € meu marido Oxdssi. Vamos que eu quero saber
minha sorte.

Os dois descobriram que Oxdssi estava em perigo.

— Marido, eu e o sibio Ifd estamos vendo nos buzios que Oxumaré se
transformou em cobra e estd se arrastando pelo nosso reino dentro da
floresta. Vocé deve ter muito cuidado!

— Eu ndo acredito nisso. Eu vou e cacar.

— Se vocé ver uma cobra de olhos grandes e pintada ela é Oxumaré
transformado em cobra, um deus.

— Por favor Oxéssi, ndo mate cobras, nés podemos comer sem carne hoje,
pois nao quero ver vocé correndo perigo!

Mas Oxdssi ndo acreditou e matou a cobra. Quando chegou em casa Oxum
ficou nervosa.

— Eu ndo vou cozinhar essa cobra. Pode ser Oxumaré.

— Pois eu vou cozinhar porque eu to com fome.

Ox6ssi cozinhou e quando ele foi comer a cobra, ele desmaiou e caiu no
chdo. Depois a cobra saiu da boca dele e foi para a mata e depois comegou a
chover e ter arco-fris. Oxdssi tava quase morrendo e Oxum pediu a Deus
para ele ndo morrer.

— Oh Deus Olorum, Oxéssi € muito bom e ele ndo sabia que a cobra era um
Deus muito poderoso, Por isso ele matou a cobra. Mas nédo deixe ele morrer!
Oxdssi foi acordando e se transformou em um Orixd. Ele € o protetor das
florestas.

O primeiro grupo, que se nomeou Grupo Oxdssi Teimoso, teve como principal foco a
teimosia de Oxossi. Enfatizaram o quanto Oxum foi cuidadosa em avisar ao marido sobre a
presenca da cobra que era, na verdade, um Deus, mas ele ndo a escutou. Para os participantes,
esse foi o maior ensinamento presente no mito. Do enredo da peca, destacamos as seguintes

falas:

— Marido, eu e o sibio Ifd estamos vendo nos buzios que Oxumaré se
transformou em cobra e estd se arrastando pelo nosso reino dentro da
floresta. Vocé deve ter muito cuidado!

— Por favor Ox6ssi, ndo mate cobras, nds podemos comer sem carne hoje,
pois ndo quero ver vocé correndo perigo!

— Oh Deus Olorum, Oxéssi € muito bom e ele ndo sabia que a cobra era um
Deus muito poderoso, Por isso ele matou a cobra. Mas nédo deixe ele morrer!

O Rei da Floresta II

Oxdssi, rei da floresta era muito bom cagador. Ele saiu para cacar de manha
cedo. Mas ele achou estranho porque ndo tinha o que cagar. Ele voltou para
casa sem nada. Estava conversando com Oxum, sua mulher quando a campa
tocou.

— Boa noite Oxum. Vim fazer adivinhacdes para voce.

— Pois vamos entrar Ifa.

— Olhe, o Deus Olorum esta por esse reino em forma de cobra. Oxdssi, vocé
ndo pode cacar cobras de jeito nenhum, viu!

Oxum ficou com muito medo. Oxumaré era um Deus que podia se
transformar em cobra! Ela tinha medo de ser picada por essa cobra.
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Mas o Séabio Ifé disse a ela que ndo se preocupasse por que a cobra ndo era
de picar as pessoas. Ela estava ali por que no Reino da Africa fazia muito
tempo que nao chovia e Oxumaré iria fazer chover.

— Oxum, eu nao vou acreditar nisso, mulher. Se ele fosse um deus, ele nao
morria.

Mais tarde, Ox6ssi deixa o adivinhador e Oxum em casa e sai para cagar.

— Hoje ndo tem nada mais uma vez. Mas ali tem uma cobra. Eu vou € matar
ela.

Ifa matou a cobra e assou para comer. Como sua mulher estava com medo de
comer, ele comeu tudo so6.

— Socorro, Oxum, eu “t6” com dor de barriga. Acho que vou morrer!

Oxum pediu para Deus ndo matar Ox6ssi. Deus pegou e transformou ele em
um Deus.

Oxumaré conseguiu ficar inteiro na barriga do cacador e saiu da barriga dele
vivo. Quase que ele ndo faz mais chover. Mas ele ficou com pena de Oxum e
deixou chover.

Quando ele saiu da boca de Oxdssi, ele se transformou em arco-iris. Ele fez
um feitico e se transformou em arco-iris.

— Oxum, desculpe por nao ter acreditado em voc€ e em Ifd. Oxumaré tem os
poderes do ar, pois a 4gua vai para as nuvens e se transforma em 4gua. Se eu
matasse ele nunca mais ia chover.

O segundo grupo, Orixa Oxumarée, deteve-se em Oxumaré. Ficaram admirados com a

capacidade do orixd de transformar-se em uma cobra e em ter o poder do ar, bem como o de

levar a dgua da terra para as nuvens. Do texto da narradora, destaquei as seguintes falas:

— Oxum ficou com muito medo. Oxumaré era um Deus que podia se
transformar em cobra! Ela tinha medo de ser picada por essa cobra!

— Mas o Sabio Ifa disse a ela que ndo se preocupasse por que A cobra ndo
era de picar as pessoas. Ela estava ali por que no Reino da Africa fazia muito
tempo que ndo chovia e Oxumaré iria fazer chover.

— Oxumaré conseguiu ficar inteiro na barriga do cacador e saiu da barriga
dele vivo. Quase que ele ndo faz mais chover. Mas ele ficou com pena de
Oxum e deixou chover.

— Quando ele saiu da boca de Ox6ssi, ele se transformou em arco-iris. Ele
fez um feitico e se transformou em arco-iris.

Seguimos atentos e atentas ao trabalho dos atores-mirins. A terceira equipe, o Grupo

do Jogo de Ifa, interpretou o mito do Rei da Floresta com os seguintes argumentos

dramaticos:

O Rei da Floresta III

Era uma vez numas terras dos reinos da Africa morava num paldcio todo
bonito um rei chamado Oxdssi e a rainha D. Oxum. Apesar deles serem bem
ricos, ele gostava de cacar cobras para comer.

— Oxum eu fui cacar cobra para a gente fazer um cozido bem gostoso com
batatas, mas ndo tinha nenhum animal na floresta. Eu ndo sei o que ta
acontecendo.
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Quando o Rei da floresta chegou em seu paldcio, a mulher dele, dona Oxum,
que era rainha também, disse que eles iam receber uma visita de um
adivinhador muito poderoso.

— Pois eu vou telefonar para Ifd e ele vem aqui descobrir o que estd
acontecendo. Ald Ifd. Vocé pode vir na minha casa para conversarmos sobre
um problema aqui?

If4 era um senhor de idade. Ele chegou na casa de Oxum para saber o que
estava acontecendo com a floresta.

— Meu marido, Oxossi, aqui é Ifd. Ele € um velhinho, mas ele tem muitos
poderes, viu! N6s vamos sentar aqui na mesa e vamos fazer um jogo com os
buzios dele que sdo mdgicos.

— Vou jogar meus bizios aqui e vou descobrir esse segredo.

If4 ficou jogando os buzios e depois falou para Oxum assim:

— Oxum, seu marido ndo pode matar as cobras se elas tiverem os olhos
diferentes. O meu jogo enfeiticado estd dizendo que essa cobra é o Deus
Oxumaré virado em cobra.

Entdo o poderoso jogo com os buizios do amigo de Oxum adivinhou tudo que
ia acontecer. Era um biizio mdgico que falava pelo pensamento e ndo pela
voz.

— Pois eu ndo vou acreditar nisso.

— Marido, nao fala isso, Ifd tem muitos poderes. Ele td falando sério.

Oxo6ssi foi e cacou uma cobra. Essa cobra era Oxumaré. Ele fez uma comida
com a cobra e comeu. Depois ele ficou passando mal e caiu duro no chio.
Oxum olhou e ficou chorando.

— Ox6ssi, esta saindo uma cobra da sua boca, acorda!

Essa cobra era Oxumaré. Oxum chorou muito e Oxumaré perdoou ele. Ele
ndo morreu e Oxumaré se transformou em arco-ires.

— Ox6ssi nunca mais duvidou de ifa.

revelando que o maior ensinamento foi o jogo de btizio de Ifd. Ficaram
impressionados com aquele jogo que Ifd fez com Oxum e que conseguiu
adivinhar a presenca de Oxumaré€ no reino.

Das falas das personagens, podemos destacar:

— Quando o Rei da floresta chegou em seu paldcio, a mulher dele, dona
Oxum, que era rainha também, disse que eles iam receber uma visita de um
adivinhador muito poderoso.

— Meu marido, Oxossi, aqui é Ifd. Ele ¢ um velhinho, mas ele tem muitos
poderes, viu! N6s vamos sentar aqui na mesa e vamos fazer um jogo com os
biizios dele que sdo magicos.

— Oxum, seu marido ndo pode matar as cobras se elas tiverem os olhos
diferentes. O meu jogo enfeiticado estd dizendo que essa cobra é o Deus
Oxumaré virado em cobra.

— Entio o poderoso jogo com os biizios do amigo de Oxum adivinhou tudo
que ia acontecer. Era um buzio mégico que falava pelo pensamento e nao
pela voz.

— Ox06ssi nunca mais duvidou de Ifa.

O quarto e ultimo, Grupo de Oxum e Ox0ssi: o casal, fez uma apresentacdo comica.
Os personagens eram muito engragados e, ao final, deixaram uma mensagem para o jdri por

meio da narradora. Vejamos:
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O Rei da Floresta IV

Era uma vez um homem chamado Oxdssi. Ele era cacador e o nome de sua
mulher era a bela Oxum. Ele estava sentindo dificuldade de cacar, pois sua
mulher estava desejando comer uma caga.

— Essa floresta hoje td muito é ruim de cagar. Se eu chegar em casa sem
comida, minha mulher me bota pra fora e eu vou dormir na rua.

— Oxum, Oxum, eu trouxe um porco pra vocé limpar. — Eu mesma ndo! Vou
bem borrar meu esmalte e ficar fedendo a porco. Olha que eu sou linda,
perfumada e sou cheia de joias. Vocé que estd todo suado é que tem que
cuidar desse porco fedido ai, meu marido.

— Ta bom, entdo. Mas amanha é sua vez.

— Olha, meu amigo adivinho, Ifa, disse que ndo é pra cagar cobra, pois ela
pode ser o Orix4d Oxumaré, Vocé td ouvindo marido?

— Marido, vocé ndo pode matar cobra!

— Ora, se eu ndo matar a cobra, ela me mata com uma picada bem na minha
perna, Oxum.

— Mas essa cobra ndo € de verdade, ndo. Ela ¢ Oxumaré que é cobra e depois
ele vira arco-iris.

— Como € que uma cobra € cobra e vira arco-iris, mulher! Eu acho que vocé
tomou alguma coisa!

— Pois vai bichio.

E Oxéssi foi e cacou Oxumaré. Ele comeu e caiu durinho no chao.

— T4 vendo teimoso! Agora pronto.

Mas Deus Olorum, que era o mais poderoso de todos, curou Oxdssi que
depois se transformou em um deus e Oxum também.

— Essa histéria. Esse mito africano nos ensinou muitas coisas boas. Se nio
fosse oxum o marido dela tinha morrido. Que tem lugares que tem mais de
um deus. Mostrou sobre os biizios e que eles existem de verdade mesmo que
a Mayanne (bolsista UFPI) falou pra gente e que na floresta tem Oxossi que
protege as matas.

Alguns trechos relevantes das falas:

— Essa floresta hoje td muito é ruim de cagar. Se eu chegar em casa sem
comida, minha mulher me bota pra fora e eu vou dormir na rua.

— Oxum, Oxum, eu trouxe um porco pra voc€ limpar. — Eu mesma nao! Vou
bem borrar meu esmalte e ficar fedendo a porco. Olha que eu sou linda,
perfumada e sou cheia de joias. Vocé que estd todo suado é que tem que
cuidar desse porco fedido ai, meu marido.

— Marido, voc€ nao pode matar cobra! — Ora, se eu nao matar a cobra, ela me
mata com uma picada bem na minha perna, Oxum. — Mas essa cobra ndo é
de verdade, ndo. Ela é Oxumaré que € cobra e depois ele vira arco-iris. —
Como € que uma cobra é cobra e vira arco-iris mulher! Eu acho que vocé
tomou alguma coisa!

— Essa histéria. Esse mito africano nos ensinou muitas coisas boas. Se ndo
fosse oxum o marido dela tinha morrido. Que tem lugares que tem mais de
um deus. Mostrou sobre os bizios e que eles existem de verdade mesmo que
a Mayanne (bolsista UFPI) falou pra gente e que na floresta tem Oxossi que
protege as matas.
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As criangas detiveram-se na relacdo entre Oxum e Ox0ssi. Durante os ensaios, uma
das alunas comentou comigo: “— Ele s6 ndo vai morrer por causa que Oxum pediu muito pra
Deus pra ele ndo morrer. Ela gosta muito dele”.

Ao final das atividades, os espiritos ancestrais conduziram as criancas para suas
familias, levando axé para suas comunidades. A professora revelou-nos a satisfacdo de
trabalhar daquela forma “tdo criativa e animada” com um tema todo novo. Observei a sua
volta e percebi seus ‘“‘eus” ancestrais felizes, pois ela estava permitindo o enraizamento da
cosmovisdao africana em suas vidas. Nao se dava conta de que aquele “alegramento” fora
originado por seus “eus” ancestrais infantis, que finalmente se viram permitidos e convidados
a participar das atividades educacionais da escola em brincadeiras muito divertidas e que

tinham grande propdésito para a formacao pedagdgica dos sujeitos aprendentes.

4.4 Conto Interventivo IV: cultura negra florianense

Seis horas da manha. O sol em Floriano acorda cedo. Gosto disso. Minha natureza
Obaloaé € abastecida de raios solares.

Aquele dia ensolarado motivou-me a caminhar pela estrada de terra para encontrar
um local bonito para banhar de rio. (Preciso disso: viver em Floriano € também se molhar na
Oxum florianense, o Rio Parnaiba). Segui meu caminhar respirando calmamente, pensando
em tudo que vinha vivendo com meus ‘“eus” na Escola Eleutério Rezende. Os encontros na
escola vibravam em nossas vidas. Eles estavam repletos de olhares nas costas: os saberes que
teciamos eram linhas de fuga para a tradi¢do. Mas a tradi¢do nio € apenas retorno as a¢des do
passado. As imagens tradicionais t€ém valores, saberes e falares que nos direcionam a uma
pedagogia. H4 uma capacidade formativa que atravessa a tradicao.

V6 Benita, “uma epistemologia ancestral”, revela-nos com sua existéncia a for¢a da
ancestralidade presente no tempo, que comporta as dimensdes do presente, passado e futuro.
V6 Benita estd viva no tempo e sempre estard. Ela nos apela a ndo esquecermos que o
presente ¢ apenas um dos elementos do elemento tempo, que nao sobrevive sem seus
complementos passado e futuro. Contudo, a cosmovisao de raiz africana apela mais ao tempo
passado. Essa ideia tem ressonancia nas palavras de Eduardo Oliveira, quando enegrece que €
no passado que encontraremos as respostas para o que estamos a viver no tempo presente.
Fala que € nesse espaco-tempo que estd toda a sabedoria dos ancestrais (2006, p. 48).

Pronto! O rio! Deixei-me abrigar pela sombra das arvores. Pus meu pé descal¢o ao

chio e senti a terra e as pedras entre os dedos, brincando com esse atrito. A terra acariciava
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meu pé. Tinhamos ali um pacto de amizade e encontro: ela e eu éramos parte daquele
presente-vivéncia. Imaginei quantas vezes aquela cena repetiu-se na histéria. O rio e suas
margens vivem a acdo contemplativa dos humanos desde seus tempos de existéncia.

“~ Vem Dadd! A dgua tda muito boa de banhar!”

Acordei de meu didlogo com o tempo. Zica e Macu banhavam no Rio Parnaiba com
outros erés e convidam-me a participar daquele momento de alegramento.

Depois de um “tibum” dentro d’dgua, Macu e Zica apresentaram-me a Baderinwa,
uma adolescente de bracos fortes e rosto redondo. A menina ofereceu-me um enorme Sorriso
em nossa apresentacdo. Em seguida, chegaram a beira do rio onde estdvamos sentados e,
brincando com a 4gua, mais trés jovens energias: Nyashia, Halima e Azmera. Fiquei muito
curiosa sobre seus nomes.

Os erés atravessaram a barreira das dimensdes do espaco e do tempo para brincar no
presente. Os adolescentes divertiam-se com as memorias da formacdo na Escola Eleutério
Rezende, comentando que achavam divertido verem as professoras tomarem o lugar de seus

¢

alunos para aprender sobre o que ja sabem. Nyashia fez questao de explicitar: “— Ndo ¢ que as
professoras saibam de tudo. Ninguém sabe tudo! Mas os saberes ancestrais estdo colados em
seus corpos e memorias’.

Tive curiosidade em saber o significado de seu nome e a menina explicou que
Nyashia, em yorubd (de Swahili), quer dizer princesa africana bonita de propdosito. Admirei a
beleza da pequena princesa, assim como seu comentdrio sobre as professoras da escola.

Halima ensinou-me que seu nome significa suave. O jovem eré recordou as oficinas
que fizemos sobre cultura florianense, falando sobre a importancia daqueles momentos para

3

0s sujeitos participantes: “— Aquela foi uma oficina sociopoética, gente. As professoras
tinham o tema gerador cultura negra Florianense para as brincadeiras de pesquisa durante o
desenvolvimento da técnica”.

“— A Brincadeira sociopoética desejava a construcdo de conceitos sobre o tema. Era
para conhecer sobre a cultura negra de Floriano” — comentou Zica.

Os erés brincavam com as professoras na danca com musica africana. Moviam seus
corpos com alegria e motivacdo. A musica presenteava-nos com uma percussao relaxante. As
professoras e os erés deixavam-se levar pelos instrumentos, enquanto a orientacdo era “SE A
CULTURA NEGRA EM FLORIANO FOSSE UM MOVIMENTO CORPORAL, COMO
ELA SERIA?” Envolvidas pela musica, as professoras criaram um movimento coletivo e

deram a ele um sentido individual a partir de conceitos que foram associados as manifestagdes

culturais da cidade de Floriano.
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Baderinwa, a merecedora de respeito, disse que, assim como seu nome, ‘“aquelas
eram tradicoes locais dignas do respeito das pessoas, ja que sdo tradicdes”, lembrando a fala
de uma das professoras participantes da formacao.

“— As raizes cavam a terra em busca de seguranca. Elas procuram firmeza para ndo
sucumbirem ao esquecimento. O esquecimento é o que hd de mais temido pela tradi¢do”.

As palavras firmes da jovem espiritual enchiam-nos de sentimentos-raizes e era esse
o sentimento manifestado na oficina sobre cultura negra florianense. O circulo feminino tinha
vida, era uma tribo de mulheres a criar movimentos. Seus corpos eram raizes ancestrais

fincadas no chio da tradi¢do.

[
Imagem 17 — Provocacdes durante a oficina

A provocacdo continuou: “E SE SEU MOVIMENTO-CULTURA-NEGRA-
FLORIANENSE FOSSE UM ELEMENTO DA NATUREZA, QUE ELEMENTO SERIA?
POR QUE?” A percussdo afro chamava 2 criacio conceitual. Elas esparramavam lindamente
suas raizes quando atendiam aos apelos da tradi¢do oral em falares assim: “Terra de
plantacdo. P¢é de pido. Casa de abelha. Terror das Ondas. Boi do Né Preto. Som de Onca.
Vento de poeira. mao de costureira. Barro molhado. Vento de sanfona. Madeira de fiar. Ervas
que curam. Ar de capoeira. Pedra do reggae”.

Esses falares acompanhavam-se de explicagdes:

— A palavra que eu disse foi terra de plantacdo, professora. Porque a cultura
do agricultor nos d4 o de comer através da terra molhada e preparada com
estrume. Eu lembrei que nossas raizes aqui da nossa cidade é a do campo.
Temos uma regido com muita gente que se desloca do interior para a cidade.
Plantar tem uma sabedoria. Tem um conhecimento. Meu movimento foi
lembrando disso. Quando se ta no rocado se canta, se alegra com o trabalho.

— Eu pensei num pé-de-pido. Aqui na nossa regido tem muita curandeira. E
que as pessoas ndo falam. Mas ali no bairro Bom lugar tem delas que tira
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mal olhado, quebrante. Tem mesmo, eu acredito nessas coisas. A Dona
Maria Natividade até saiu na revista do Projeto Griot. Eu acho que tem
também uma cultura af africana quando a rezadeira e o curandeiro usam dos
meios naturais para tirar o mal olhado e o quebranto.

— Veio na mente a renda feita como se fosse a casa de abelha, com aqueles
buraquinhos, tipo nos labirintos de renda. Na cultura de renda popular das
rendeiras se tira o sustento de muitas familias. S6 que as pessoas de Floriano
e até do Piaui ndo valorizam esse artesanato nosso. Eu acho que esse
trabalho manual tem muito de cultura negra do Piaui e do maranhao.

— Eu pensei 0 movimento como um terror das ondas. E o0 nome do boi do seu
Ademazinho 14 do cais do porto. Na brincadeira do Boi Terror das Ondas do
mestre Griot Ademazinho. E ele é um mestre do Projeto Griot. Ele mexe
com umbanda. Tem um centro 14 do lado da sede do boi. O boi é esse
movimento cultural negro na cidade.

— Eu j4 disse foi boi do Né Preto. E outro boi muito antigo aqui dentro de
Floriano. Tem mais de cem anos. Tradicdo centendria. O seu Né Preto foi a
primeira crianca a brincar nesse boi. Meu movimento foi como se eu tivesse
dentro do boi.

— No meu movimento eu pensei foi na palavra som de onga, que € um dos
instrumentos usados no boi. Faz um barulho estranho. Eu sei que era pra
pensar um elemento da natureza, mas me veio foi isso. Nao sei se foi por
causa da onga. Ela € da natureza, gente! (risos).

— Minha palavra, foi no movimento quando eu pensei no boi também.
(risos). Mas eu ja mentalizei assim no ritmo. O pé levanta poeira no vento
enquanto tem danca no boi. Como é um elemento da natureza af eu juntei e

ficou: vento de poeira.
— Me veio na mente as costureiras daqui que gostam de fabricar bonequinhas

de pano. Que a gente chama de bruxinha. Eu pensei na mio de costureira
que fabrica bonequinhas de pano com retalhos coloridos.

— O movimento veio na minha mente. O barro molhado se contorcendo na
mao de alguém para fazer pecas. Pensei em barro molhado para esculpir os
potes e pecas de decorag@o do bairro Curtume. Eles vivem hd muito tempo
sobrevivendo de fazer pote. E a familia do seu Raimundo tudo. Desde que eu
me entendo dentro de Floriano que eles fazem esse trabalho. Acho que é
uma tradicdo da cultura negra também.

— FEra pra pensar algo de natureza. Eu pensei no vento. Ai lembrei do
sanfoneiro. Ficou vento de sanfona que faz o barulho do som da sanfona
acompanhada do tridngulo, do pandeiro e do zabumba. Eu acho que tem da
nossa cultura. O povo € que ndo valoriza.

— Pensei que meu movimento tinha o nome madeira de fiar. Eu lembrei que é
a roda de fiar. A arte de fiar de antigamente confecciona rede, varanda.
Muita gente sobrevive de artesanato, de fazer. O elemento da natureza € a
madeira de onde a roda € feita!

N

— Me veio a mente as plantas naturais para curar. E uma sabedoria dos
antepassados da regido quase esquecida. Os curandeiros fazem parte dessa
regido. Muitas plantas curam e a medicina usa dessa sabedoria, essas ervas

que curam.

— Porque na capoeira eles viram como o ar. Pensei na palavra ar de capoeira.
Ficam que parece que eles voam. Parece que ndo tem peso no corpo. E eu
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acho que essa é uma tradicdo direta do povo negro. Aqui em Floriano tem
muitos grupos. Até a professora faz parte.

— Veio na minha mente o movimento do reggae. A gente sabe de o quanto
essa cultura aqui € tida como de marginal, né. Tem um bairro aqui que tem
muito dessa tradi¢do. O bairro Vereda. L4 tem muitos negros mesmo. Mas
vai dizer que mora no Vereda! S6 que quando uma pessoa gosta de reggae.
Assim... que quando gosta de reggae é tdo forte que nem a pedra. Ai eu
pensei na palavra elemento da natureza: pedra de reggae.

Resumindo:

A Cultura Negra Florianense é Movimento Elementos da Natureza

E Terra de Plantacdo, “porque a cultura do agricultor nos da o de comer
através da terra molhada e preparada com estrume”.

E Pé-de-pido “[...] quando a rezadeira e o curandeiro usam dos meios
naturais para tirar o mal olhado e o quebranto”.

E Casa de abelha “na cultura de renda popular das rendeiras. [...] Nos
labirintos de renda”.

E Terror das ondas “a brincadeira do Boi Terror das Ondas do mestre Griot
Ademazinho”.

E Boi do Né Preto “tradi¢io centendria. O seu Né Preto foi a primeira
crianca a brincar nesse boi”.

E Som de onca “que é um dos instrumentos usados no boi. Faz um barulho
estranho”.

E Vento de poeira “no ritmo o pé levanta poeira enquanto tem danca no boi”.
E Mdo de costureira “que fabrica bonequinhas de pano com retalhos
coloridos”.

E Barro molhado “para esculpir os potes e pecas de decoracio do bairro
Curtime”.

E O vento de sanfona “que faz o barulho do som da sanfona acompanhada
do tridngulo, do pandeiro e do zabumba”.

E Madeira de fiar “que é a roda de fiar. A arte de fiar de antigamente
confecciona rede, varanda...”.

E Ervas que curam, “plantas naturais pra curar. E uma sabedoria dos
antepassados da regido quase esquecida. Os curandeiros fazem parte dessa
regiao”.

E Ar de capoeira “porque na capoeira eles viram como o ar. Ficam que
parece que eles voam. Parece que ndo tem peso no corpo’.

E Pedra do reggae “que quando gosta de reggae é tio forte que nem a
pedra”.

O sol estava mais quente. Resolvemos mergulhar para aliviar o calor. Depois do
refrescar, resolvemos deixar apenas o pescoco de fora d’4gua, mas continuamos conversando:
(X3 . h 3

— Desses movimentos que foram metaforicamente representados por ‘elementos da
natureza’, na concepgdo das professoras, existe raiz africana no movimento, na forma de
pensar, de realizar as acoes culturais. Lembro que as professoras referiram-se também ao

Projeto Vida e Arte e Acdo Griot Nacional como a referéncia que as orientou para essa

oficina”.
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Nyashia falou que em Floriano foi desenvolvida, no ano de 2009, a A¢dao Nacional
Griot, ligada ao Ministério da Cultura. Griot sdo mestres da tradicdo que guardam e divulgam
os saberes de uma comunidade, saberes esses transmitidos de geracao a geracdo. Os mestres
Griots realizaram vivéncias em mais de 20 escolas estaduais na cidade piauiense.

“— Sim, a cidade tem muitos mestres Griots. Os resultados das agoes dos Griots
foram publicados em uma revista que auxilia as professoras como material pedagogico na
escola. As professoras nos ajudaram a lembrar desses sdbios e de seus saberes de raiz
africana fundamentais para a cultura da cidade”.

Seguiu-se enumerando esses mestres:

a) Ademar Soares é o Mestre Griot idealizador do Boi Terror das Ondas. Ele tem mais de
70 anos de idade e sabe tocar e ensinar a tocar todos os instrumentos usados na
brincadeira do boi (xiadeira, onga, pandeiro);

b) Dona Maria do Bairro Curtume € Mestre Griot da argila. Na revista produzida pelo
Projeto Griot Nacional, D. Maria explica que o artesanato em argila ¢ um meio de
sobrevivéncia de todas as pessoas da comunidade, uma arte passada de pai para filho
desde muitas geracgoes;

¢) Dona Eva Ribeiro é Mestre Griot da renda. Conhecida como Evinha Rendeira,
aprendeu a arte com sua madrinha ainda na infancia. Tem hoje a responsabilidade de
ensinar nas escolas a arte da renda para ndo deixar a tradi¢do da regido morrer;

d) Seu Isaias Rodrigues é Mestre Griot da sanfona. Ele conta que comegou a tocar um
instrumento chamado de vialejo, depois, passou para sanfona. Ele vai as escolas da

cidade e toca com os aprendizes baido, xote, samba, forro.

A oficina levou-nos a conhecer os mestres da cultura florianense, visto que as
professoras sabiam o valor da tradi¢do para sua pratica pedagdgica e curricular. Os erés
acompanharam esse movimento protegendo a energia ancestral do esquecimento. Eles sabiam
da importancia de movimentar a tradi¢do, que tem a mesma importancia que os elementos da
natureza para uma ro¢a de Candomblé: ndo hd axé e nem Orixa sem folha, sem 4gua, sem
terra, sol; ndo hd energia ancestral sem o movimento da tradicao.

O Sol estava quase se pondo. Os jovens erés haviam partido para seu mundo
espiritual. Juntei meus pertences e caminhei pela estrada de terra tomando o caminho de volta.
O Rio e sua grandeza Oxum abrigou nossas memorias e proporcionou-nos a felicidade do

encontro comunitario.
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4.5 Conto Interventivo V: visita mandingueira

“— Acho que a escola precisa de movimento, Dadd” — disse Principe depois de fazer
uma belissima meia lua de compasso no cais de Floriano.

Principe, como sempre, vestia branca roupa de algoddo, sandélias de couro e muita
seguranca: “— Falar sobre capoeira ndo basta. A Capoeira fala por si. Ela tem sua prépria
linguagem. Ela ensina. Ela educa porque também é uma filosofia. Pode acreditar que a
capoeira vai fazer uma grande diferenca nessa formacdo. Professoras, professores, alunos,
alunas e pais devem sentir o ritmo, as palmas, observar os movimentos cortando o ar. Isso
serd um acontecimento que vai marcar esse curso!”

Resolvemos entdo tornar a escola uma roda de capoeira. Inicialmente, fomos ao
treino do domingo. O grupo procurado ndo tinha muita gente, mas estava animado.
Aprendemos alguns movimentos € a meninada da acrobacia ariscou e realizou uns saltos
acrobdticos. Depois do treino e da roda, sentamos ao chdo e fiz o convite a todos. Esse
momento levou-nos a uma longa conversa sobre a relevancia da capoeira na educagao.

“_ E um esporte brasileiro muito importante hoje em dia” — mencionou Pingo. J4
Besouro, disse que toda escola deveria ter capoeira, pois, para ele, os alunos tornavam-se mais
respeitadores uns com os outros, pois, para ser violenta, a pessoa ndo precisa fazer capoeira.
Leo disse que, para ele, a capoeira havia sido o Unico esporte que o estimulara a estudar.
Disse que ficou mais concentrado para ler e fazer cdlculos. Nossa conversa estendeu-se até as
sete horas da noite. Eu e meus “eus” fomos embora e, alguns dias depois, realizamos uma
reunido na escola para proporcionarmos uma apresentacdo de capoeira e falarmos um pouco
sobre 0 grupo e o que as criangas e professoras quisessem saber.

Dias depois, os capoeiras organizaram o patio da escola, vestiram abadds brancos e
afinaram os instrumentos para o acontecimento. Macu e Zica atravessaram todo o corredor da

[3

escola correndo para contar-me uma novidade: “— Muitas criancas estdo perguntando o
tempo todo sobre que horas vai comecar a capoeira. Elas adoram esse jogo!” — Disse Zica
suada e sorridente.

“— Sim, mas os alunos estdo querendo a capoeira desde que passamos nas salas de
aula fazendo o convite sobre esse dia. Olha! Quantos olhos curiosos querem ver os
capoeiristas e seus instrumentos!”

Era verdade. Macu tinha razao. Muitas criangas arriscavam-se a “levar cardo” da

professora para tentar ver alguma coisa no patio. Muitas cabecinhas nas portas as enfeitavam.
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Fomos eu, Macu e Zica passear no corredor para saciar um pouco a curiosidade dos pequenos.
Muitos sairam da zona permitida, a sala de aula, e correram para nos abracar no corredor.

“—Tia, tia, que horas vai ser a capoeira?”’ — Valéria nos acompanhava.

Dissemos que seria dali a alguns minutinhos, ja que esperdvamos tocar a sirene para
a hora do intervalo para s6 depois comecarmos nossa grande roda de capoeira.

Berimbau, pandeiro, capoeiras cantando, capoeiras jogando. Dois a dois, a galera
corria roda adentro e soltava o jogo. Eu também brinquei, joguei. Aquele era também o grupo
de que eu fazia parte. Havia uma sintonia, um axé muito bom entre nds. Jogo vai, jogo vem. A
meninada arriscava uma perna, um brago. Jogavam com os experientes. Muito axé, muita
energia boa.

Pingo, entre outras coisas, soltou:

A bengela chamou pra jogar.
A bengela chamou pra jogar
Capoeira
Tudo comecou assim
Hoje eu tenho que lembrar
De Maria martinha do Bomfin
Luiz Candido Machado
Que eram os pais de Mestre Bimba
Manoel do Reis Machado
A Bengela chamou pra jogar
A Bengela chamou pra jogar
Capoeira.

A roda rodou até o final da tarde, quando os pais chegaram para buscar as criangas.
Professoras e alguns alunos ainda ficaram mais um pouco e procuraram saber o nome de cada
instrumento, o nome do bairro onde o grupo reunia-se e os dias em que havia treinos.

No final das atividades, todos os capoeiras e as bolsistas da pesquisa foram para
minha casa fazer um lanche. Nesse momento, pude perceber o quanto era importante para o
grupo a realizacao de atividades de valorizacdo da capoeira. As criangas e os jovens do grupo
sentiam-se importantes, referéncia. Em todos os momentos, Principe admirava a destreza dos
capoeiras e zelava para que toda aquela ginga cravasse nas memorias dos alunos e das

professoras.

Disse ele: “— Que essa alegria jogada seja um marco na historia dessa formagdo”.
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4.6 Conto Interventivo VI: visita regueira

Principe chegou cedo a escola. Eu, Raira, Mayanne e Liliane estivamos conversando
sobre a visita da capoeira na escola que acontecera dias atrds quando ele chegou. Parecia
tenso, preocupado. Abrimos mais a roda de conversa e Principe contou-nos sobre sua
angustia: “— Estive toda a semana bastante preocupado com a visita do reggae na escola de
hoje. Entdo pedi a Ifd que jogasse biizios para mim. Ele também ndo gostou do que viu. E
bom vocés se prepararem para possiveis reacoes agressivas. Eu acredito que o reggae é o
simbolo da resisténcia negra aqui em Floriano. Hd um odio historico. Hdi uma vontade
explicita de estigmatizar essa tradigcdo cultural. Fiqguem firmes e confiantes, porque o reggae
vai ser um momento para perceber a tolerancia das pessoas, inclusive a nossa propria em
relacdo a rejeicdo de nossas propostas formativas”.

Ficamos um pouco tensas com as adverténcias de Principe. Era a tensdo estampada
também no rosto das professoras que, naquele instante, chegavam a escola para sua rotina de
trabalho. Elas nos saudavam com um “boa tarde” diferente. Estavam igualmente tensas,
preocupadas. Principe encarnava a tensdo da escola em relagdo a reacdo da comunidade
escolar. Havia uma expectativa muito ruim: a escola estava prestes a cometer um pecado!
Recebemos todos esses sinais com temor, mas seguimos o que haviamos planejado, como nos
orientou meu “eu” Principe.

Ja era metade da tarde. A sineta tocou para o intervalo. As criancas jorraram das
salas de aula para fora. E muito interessante ver essa cena. Estivamos eu e meus “eus”
ancestrais entre dois corredores, entdo imaginamos que o fluxo de criancgas que saia de dentro
das salas de aula e invadiria os dois corredores, na verdade, olhos d’4dgua jorrantes. Elas
estavam, pareceu-nos, represadas. Saem fluidas e ripidas. Desejam o movimento. Correm,
sorriem, brincam, mexem umas com as outras. Querem fazer tudo ao mesmo tempo. Querem
o contato direto com os seus e as suas de forma livre. Essa € a nitida impressdo que tivemos
com a visdo dos corredores repletos de alunas e alunos.

Alguns correram ao nosso encontro e perguntam:

“—Tia, Hoje vai ter reggae?”

“— Vai ter a galera do reggae, sim. Podemos até dancar” — respondo.

“_ Ndo, reggae, ndo! Minha mde ndo vai deixar, tia. E melhor capoeira de novo! ”

“— Mas por que reggae ndo?”

“— Porque é chato!”

“— Porque minha mde ndo gosta’.
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“_ E que eu prefiro capoeira ou suingueira’”.

As professoras estavam visivelmente tensas. Estavam envolvidas na logistica do
encontro, ajudando na organizacdo do patio para receber o DJ Leo Pedra e seu equipamento
para rolar aquele baile de reggae, mas havia um desconforto visivel.

Leo Pedra chegou, cumprimentou-nos e foi montando o equipamento. Depois de toda
a parafernalia montada, pegou o microfone e foi falar com a galera da escola. Alunas, alunos,

professoras, bolsistas, eu, funciondrias e algumas maes ouviam o DJ Pedra:

— Boa tarde pessoal! Meu Nome € Leo. Leo Pedra. Eu fui convidado aqui
pela professora Rebeca Alcantara da Universidade Federal do Piaui pra vir
aqui representar o reggae. Representar o movimento do reggae aqui de
Floriano. O que eu tenho a dizer pra vocés € que o reggae aqui € um
movimento muito forte. Mas muita gente ndo conhece nosso movimento. O
reggae € uma arte. O reggae td salvando muita gente aqui de Floriano. Eu
faco parte aqui na cidade de uma Associacdo de Colecionadores de reggae.
Tem muita gente compromissada nesse movimento.

— Essa Associagdo comecou assim: um pessoal comegou a se reunir ‘pra’
ouvir reggae. Uns tinham umas miisicas, outros, outras musicas. Entdo a
gente fazia um encontro até “pra” trocar informacao, conversar, compartilhar
musicas ‘pra’ aumentar nossa colagdo. O pessoal comecou a comentar das
necessidades de algumas pessoas da cidade. A maioria desses membros sdo
evangélicos. Entdo, por parte da religido, tinha muita gente interessada em
ajudar as pessoas. Como a gente tinha esse espago de gostar do reggae e de
se reunir por causa desse motivo, resolvemos entdo unir o ttil ao agradavel.
Quando a gente se encontrava, além de falar sobre reggae, também se reunia
“pra” resolver algumas necessidades de gente que estava precisando de
ajuda.

— Nos entdo resolvemos oficializar esse grupo criando uma Associagao.
Temos nosso presidente, tesoureiro, tudo direito. Nao sei se vocés sabem,
mas hoje no Brasil, a principal cidade do reggae é Sdo Luiz-MA. Em
segundo lugar é Fortaleza-CE e em terceiro lugar vem Floriano-PL. E que
ndo é divulgado devido a discriminacdo que o reggae passa, mas Floriano
tem muito reggae. Tem gente que fala que € coisa de marginal. Mas se for
fazer um estudo, tem mais violéncia nas festas de forré que tem. Em festa de
reggae dificilmente tem problema com droga, briga. Até porque, hoje a
maioria do reggae € evangélico. Tem muito cantor de reggae que canta
reggae evangélico, muito mesmo.

Enquanto o DJ falava ao microfone, eu, Mayanne, Valéria e Liliane, transitivamos
entre as pessoas sentindo a reagdo, ouvindo os comentdrios, conversando, percebendo,
sentindo pra entender o que estava acontecendo. Sentei perto de uma das professoras e nao
falei nada. Apenas sorri para ela e esperei. Ela, sorrindo e volta, comentou: “— Professora, eu
ndo sabia que existia essa associacdo. Eu ‘t6’ com vontade de contribuir. Ele disse que é

possivel doar cinco reais por més. Pra ver como a gente tem preconceito. Eu mesma quando
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escutava falar de reggae, achava que era coisa assim, sabe, de gente que é envolvido com
drogas. E que desde pequena o que se escuta é isso, professora”.

Uma mae de aluno que estava sentada ao lado envolveu-se na conversa e
complementou o que a professora da escola acabara de falar: “— Eu morava no Vereda. Nado
tem nada a ver isso al. Isso é preconceito. Reggae é uma miisica, ndo tem nada de droga. Se
droga quem quer. Até em forré. So o que tem. Eu conheco é muitos que compra pedra ‘pra’
vender em forro, em negocio de lual. O pessoal pensa que so porque ouve reggae é drogado.
O pai veio foi buscar a filha dele ali no portdao, num foi professora. Disse que era evangélico
e que ia denunciar a escola’.

A professora, com certo constrangimento, confirmou a informac¢do daquela mae de
uma das alunas do 2° ano do Ensino Fundamental: “— Foi. Um pai pediu pra falar comigo
sobre uma conversa que a filha levou pra casa. Chegou até alterado ameacando denunciar a
escola. Que nunca tinha ouvido falar antes que uma escola ensinasse essas coisas de reggae
‘pros’ alunos. Era a primeira vez e que a filha era evangélica e que ndo iria deixar ela ficar.
Eu disse que ele tinha todo o direito de levar a filha dele, mas que a gente ndo estava fazendo
nada demais. Que o reggae é parte da cultura da cidade e que pode sim ser apresentado na
escola. Mas mesmo assim ele ndo quis conversa. Pegou a menina pelo braco e saiu
arrastando. A pobre da menina dizendo: ‘pai, eu quero ficar com minhas amigas’ e ele
carregando, ndo queria conversa!”

Rimos um bocado, mas comentamos também que o certo era que isso ndo tinha nada
de engracado. Era uma cena violenta e contraria ao que pretendiamos na escola.

As bolsistas UFPI conversaram com algumas criangas durante a fala o DJ. Entre
alguns comentérios destacaram: “— Ndo, tia, eu preferia outra coisa. Ndo gosto de reggae.
Minha mde ndo quer que eu participe porque nos somos evangélicos” (aluna 3° ano); “—
Minha mde e meu pai passam o dia ouvindo reggae. Eu sei um monte de miisica” (aluno do 3°
ano); “— Meu tio se apresenta. Ele sabe dancar reggae, professora. Se apresenta ele” (aluno
3° ano); “— Eu sei, mas tenho vergonha de dangar aqui na escola. Foi minha irmd que me
ensinou” (aluno 3° ano).

A essas alturas, ja estava acontecendo o baile. Vdrias criangas dangando, outras com
vergonha. Algumas se arriscavam sem saber € davam a dancar seguindo o ritmo da musica.
Era um vai e vem. Era crianga para todo lado soltando o corpo. As professoras estavam
querendo que a apresentacao acabasse, era essa a nossa impressao, ja que as criangas soltaram

os bichos na danca. Era uma vitalidade eré que percorria o corpo da garotada.
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O baile acabou. Fomos para casa. Mais um dia de intervencdo em que a escola
experimentou elementos da cultura negra de Floriano. Testamos os limites, as possibilidades.
Dancamos na contramdo dos preconceitos elaborados e ensinados. Professoras, alunos e
alunas e até os pais e maes enfrentaram-se. O reggae do bairro Vereda finalmente foi um
elemento importante da cultura florianense.

Segundo Mayanne, aluna do curso de Pedagogia da UFPI, esse reggae chegou a
Floriano hd muitos anos. Foi uma familia que chegou a cidade, uma familia de negros, que
tinha o costume de fazer festas para ensinar o reggae. Muitas pessoas frequentavam, mas a
sociedade, que € descendente de drabes, resistiram e resistem a essa cultura até hoje. Criou-se
um preconceito em relacdo aos moradores desse bairro: toda pessoa que mora 14 € alcunhada
“nego da Vereda” ou “nego do reggae da Vereda”. Até as mocas do bairro sao mal vistas pela

populacdo de Floriano.

(13

Meus “eus” observaram com atencdo todos os episodios de nossas aventuras

formativas, mas dessa vez ndo participaram. Resolveram apenas observar, velar. Depois de
tudo passado, vi que se reuniram com outros seres ancestrais. Em coro, cantaram vdrios
reggaes melancolicos. Parecia um coro de saudade. Parecia que padeciam de banzo. Nos
olhos, algumas l4dgrimas brotavam. Principe cantou lindamente uma letra que parecia

improvisar para acompanhar a musica regueira ao fundo:

Ndo me deixe esquecer
Essa melodia é para recordar
As dguas do Parnaiba
Nas margens do Parnaiba
Dancaram a vida
Dangaram a morte
O reggae é a alegria do corpo
Nao pode ser abafado
Deixa-os reguear
As dguas do Parnaiba
Nas margens do Parnaiba
Dangaram
Deixa-os continuar
Dangam lindamente
E emocionante os ver dangar
Deixa-os reguear
(Meu “eu” Principe)
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4.7 Conto Interventivo VII: festa de eré ou a culminincia da formacio em negras
apresentacoes

Fizemos nosso ultimo encontro de formacdo com a visita regueira a escola. Pronto!
Depois nos reunimos mais uma vez: era hora de planejamento. As professoras, com ajuda das
bolsistas, organizaram apresentagdes com alunos e alunas. Professoras e bolsistas decidiram
com quem planejar.

Planejamento feito. Recursos necessarios pensados. Marcamos a data para a
realizacdo das atividades.

V6 Benita estava majestosamente sentada. Més de maio, més das pretas velhas e dos
pretos velhos. Era toda satisfac@o: estava com seu vestido de festa, branco, comprido. Tinha
renda na barra e em redor do pescogo. A cabeca coberta com um pano branco cuidadosamente
arrumado em forma de turbante. Pitava o cachimbo e sorria das presepadas das criangas que
passavam correndo perto dela.

Falei: “— Benga, Vo!”

“— Deus aben¢coe nha moca!”

“—~ Vo td bem sentada?”

“— Se percupa ndo, nhda moga. Veia td bem. Véia veio vé os eré! Avia moga. Véia fica
aqui oiando. Nand zele por vois micé!”

Chegou a hora. Bolsistas e professoras prepararam as criangas. A primeira a
apresentar-se foi a turma do primeiro ano. Dangaram uma musica em homenagem aos orixas.
Os meninos vestiam roupas de capoeira € as meninas blusas e saias cumpridas brancas do
Programa Mais Educacgdo para apresentacdo de atos folcléricos. Pareciam que tinham sido
confeccionados para o Candomblé. Incrivel! V6 Benita sorria baixinho fazendo essas
reflexoes.

Ao som de uma cangdo escolhida pela professora, Canc¢do para Yemanjd, as criangas
dancaram em circulo. Como ndo sabiam direito como fazer, resolvi entrar na roda e dancar
junto a elas. Algumas reagdes e comentdrios sobre a atividade foram importantes para nos:
uma das criancas recusou-se a dancar. Disse que nao podia participar da apresentacdo porque
era evangélica. Sua mae ndo havia permitido e ela ndo a iria desobedecer para nido deixar

triste sua mae. A pequena ficou sentada quieta em seu canto sem esbogar nenhuma reagao.



Imagens 18 e 19: Danca dos orixas

Ja a professora esteve muito envolvida em tudo. Parecia muito motivada pela
formag¢do. No entanto, no momento da danga, pareceu-me um pouco constrangida, ndo se
animando para dancar junto as criancas, apesar de meu convite. Valéria, uma das orientandas,
pela primeira vez assistia a algo semelhante a uma festa de Candomblé. Ficou admirada com a
cena. Sua orientadora ensinando criangas a dangar para Yemanja.

A segunda turma jogou capoeira. Rapidamente, as criancas do primeiro ano retiraram
a roupa de capoeira e emprestaram-nas para as criangas do segundo ano. L. estavam elas. No
ritmo da capoeira angola, os meninos levantavam pernas, davam piruetas no ar. Valia tudo na
tentativa de jogar alegremente. V6 Benita sorria admirando os pequenos esforcando-se para
gingar a arte da capoeira. Principe tinha os olhos marejados. Estava no canto escorado em
uma coluna. Parece que queria ser esquecido por mim, apenas deslumbrado com as pernadas
da garotada. Em determinado momento, tocou em meu ombro e disse: “— Vai, Aideé", Joga

com eles! Vai ld! Vai brincar!”

Imagem 20 — Jogo de capoeira entre alunos

' Aidé é meu nome na capoeira. Fui batizada pelo professor Panico do Grupo Centro-Oeste de capoeira da
cidade de Floriano, onde recebi minha terceira corda.
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Imagem 21 — Capoeira entre Rebeca e Professora do 2° ano

Assim que Principe distancia-se, um dos garotos acena convidando-me para dentro
da roda. Nao pude resistir aos apelos de um capoeira e de uma crianga. Corri roda adentro e
joguei com todas as criancas da roda. Por dltimo, uma professora disse que nao podia deixar
de jogar comigo. Correu roda adentro e capoeirou. Brincamos, filosofamos, jogamos.
Trocamos nossos axés. Principe foi as ldgrimas, emocionado com o espeticulo da
Cosmovisao Africana dentro da Escola Eleutério Rezende.

O terceiro ano dangou para Oxum ao som de Rita Ribeiro. As meninas estavam
vestidas com roupas coloridas. Inicialmente se reuniram com professoras e bolsistas na sala
de aula para maquiagem, cabelo, roupas. Vale mencionar que algumas chegaram a escola
penteadas com trangas, penteados afro feitos por maes, tias e avds. A professora havia pedido
simplesmente que as maes fizessem penteados para uma apresentacao afro e algumas criangas

chegaram impecaveis.

1
Imagem 22 — Danga para Oxum
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Dangaram para Oxum lindamente. Em seguida, realizamos o desfile da beleza negra.
As dancarinas de Oxum apresentaram-se uma a uma. Quem narrou foi a professora do Pré II.
Uma a uma, as meninas negras desfilaram a beleza negra da escola. No momento da escolha,
tive o privilégio de fazé-la. Para espanto de todos, anunciei ao microfone: “— Ndo foi possivel
escolher a beleza negra da escola Eleutério Rezende. Essa tarefa é impossivel. Todas as

meninas que desfilaram sdo beleza negra da escola. A escola tem belezas negras’.

Imagem 23 — Danga da beleza negra

Todas as meninas ficaram muito felizes. Tinham sua autoestima no alto. Foi
emocionante. Zica e Macu acompanharam todo o processo e emocionaram-se com o orgulho
de ser negra estampado em cada um daqueles rostinhos infantis.

ApOs as apresentagOes, foi servido um lanche da culindria afro-florianense: pipoca,
bolo de batata, sucos de varias frutas, bolo de milho e bolo de macaxeira.

Procurei em todos os recantos da escola. Meus “eus” ancestrais ndo estavam mais.
Deixaram-nos a sés aproveitando os resultados de nossa formacdo. Formou-se uma grande
festa da Cosmovisdo Africana. A escola tinha uma energia negra. Era possivel sentir as falas,
o cheiro das comidas, as roupas das criangas, o transito de gente nos corredores. Parecia que
estdvamos na roca de Candomblé. Tinha até crianga comendo no chao com bolo na mao.

Macu puxou minha saia e comentou: “— So estd faltando pedir agoé pra vocé,
dofona’.

Encerramos a formacao ja marcando o dia de fazermos o circulo de cultura avaliativo

de todo o processo. Assim nos despedimos.



5 CONTOS DE ANALISE

Vou visitar com meus “eus”
As raizes transformadoras
Raizes baobd

Raizes formagdo

Raizes axé

Vou analisar

O resultado

De nosso entragado

(Rebeca A. Meijer)

Para fins de andlise, irei considerar o conteido autoformativo esperado numa

pesquisa-formacdo as transformacdes da realidade em situacdo formativa a partir do tema

gerador Cosmovisdo Africana, apelo da pesquisa-acdo e da pesquisa-formacdo, mas também

me voltarei aos objetivos de pesquisa tracados nos contos de introdugao:

a)

b)

Realizar avaliagdo diagnéstica a fim de constatar a presenca de conteidos acerca da
cosmovisao africana nas praticas pedagdgicas intencionais de professores de uma escola
publica;

Possibilitar a elaboracdo de concepcdes sobre cosmovisdo africana por professores no
ambito de uma pesquisa-formagao;

Subsidiar a elaboragdo e a aplicacdo de praticas pedagdgicas inspiradas nos principios
da Cosmovisdo Africana no ambito de uma pesquisa-formacao com professores;
Possibilitar que praticas pedagdgicas e concepcdes diferenciadas sobre o tema
Cosmovisao Africana possam ser elaboradas a partir de uma pesquisa-formac¢do com
professores do Ensino Fundamental I;

Analisar se a pesquisa-formacgao contribuird na valorizacdo da Cosmovisao Africana na

escola e em que medida.

5.1 Conto de Analise I: sob os olhares dos mais velhos, ou um dos principios da
cosmovisao africana

As maos pretinhas e enrugadas tocavam os alimentos com a seguranga de quem faz

essa atividade a vida toda. Cantarolando e cozinhando, Tia Betinha®® quase dangava na

%0 Tia Betinha é uma personagem em homenagem as mulheres “griés” do Piaui, que muito me ensinaram sobre
costumes, comportamentos, sabedorias populares etc. Em especial, Dona Betinha, auxiliar de servi¢os gerais na
UFPI, Campus de Floriano — CAFS, que sempre me recebeu na cozinha do campus com sua alegria contagiante,
ensinamentos e palavras de conforto sempre que precisei. E também uma homenagem as senhoras do
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cozinha de chdo batido. As panelas de barro estavam cheias com alimentos para o almoco. Ela
estendeu a esteira no chao, dispds o imenso tacho e barro no centro e distribuiu os alimentos
com paciéncia e estética, cada um em um canto da vasilha. Lembrou-me o padé que fazemos
na roca de Candomblé.

Arroz para um lado, feijao para outro, verduras em outro, farinha de mandioca
torrada, carne de gado, carne de aves. Pronto! Terminada a ornamentagdo, a ancid pos-se de
pé, caminhou até a porta de entrada da casa e chamou seus convidados que iniciavam uma
conversa no alpendre daquele sitio, propriedade hd alguns quildmetros da sede do municipio
de Floriano e pertencente a uma das professoras participantes da formacao.

“— Olha o almoco, pessoal!”

Eu, meus “eus”, alguns outros seres ancestrais, professoras envolvidas na formagao,
bolsistas e Tia Betinha sentamos em cima da esteira em redor do tacho colorido e perfumado
com os alimentos preparados pela ancid. Ela nos explicou que esse ¢ um costume do interior
do Piaui e que passou de geracdo a geracdo. Nas palavras de Tia Betinha: “— Aqui, quando
vem gente estranha de Floriano ou de outras parte, a gente come em prato, ‘pra’ nao
pensarem que nos somo bicho do mato. Nos sabe comer de prato e de colher, mas as
professora disseram que queriam o de comer feito nos faz desde os antigos. Entdo é assim, no
tacho, todo mundo junto com a mdo, dona moga’.

Esse momento imagindrio e especialissimo, possibilitado por Tia Betinha, permitiu a
mim iniciar a reunido das intervengdes realizadas nesta pesquisa formativa para perceber os
desdobramentos, o enraizamento, os sentidos, o alcance dos objetivos desenhados, os
encontros, os desencontros. Foi um ano de intervengdes com o intuito de formar de maneira
parceira, criativa, inventiva para a valorizacdo da cosmovisdo de raiz africana no Brasil.

Entre rangos e avangos, as raizes penetraram o solo da escola a fim de entrelagarem-
se com toda e qualquer ramificacdo de natureza afrodescendente que encontrasse. Desde a
andlise diagnodstica, quando apenas comegava o cravar das raizes na escola, ao indagarmos as
professoras sobre o que sabiam sobre o conceito cosmovisdo de raiz africana, nossas acoes
foram tomando grandes propor¢des. A partir da intervencdo diagndstica, a pesquisa-

enraizamento decidiu sobre seus rumos e formas.

Assentamento Bom Sucesso, que muito me ensinaram sobre plantas que curam e, por fim, as senhoras da
localidade da Manga, que cozinharam deliciosas galinhas de parida para mim e convidados que levei para
apreciarem as belezas naturais e culindrias da regifio. Por fim, estd encarnada em Tia Betinha o rosto e o jeitinho
doce e delicado de Dona Luzia, da cantina do Colégio Agricola de Floriano, que, ao me ver, ja vem com aquele
sorriso ja sabendo qual serd meu pedido: “— A professora quer o suco de tamarindo”.
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O préximo item foi o ser negro na escola no contexto da formacgdo. Feito isso, o
entrelace foi beber em mitos africanos e afro-brasileiros para cravarem-se na cultura negra de
Floriano. A formagdo ganhou movimento e ginga com a visita da capoeira Centro-Oeste e
dangou ao som do reggae da Associacao dos Colecionadores de Reggae de Floriano. Por fim,
os erés também quiseram se manifestar. Foi a vez de eles movimentarem as criancas da escola
em atividades de culminancia da formacao.

Naquele instante-raiz, as criancas e suas professoras prepararam e apresentaram
atividades de enraizamento em torno das intervenc¢des formativas realizadas. Todos esses
movimentos formativos foram movimentos de criacio de um novo tempo. Foram préticas
curriculares e pedagdgicas possibilitadoras de outra forma de convivéncia e de percepcao da
realidade, mas, até que ponto as raizes da Cosmovisdo Africana cravaram a terra da Escola
Eleutério Rezende? Que tipos de raizes dessa natureza ja havia naquele ambiente pedagdgico?

Se 14 j4 havia raizes dessa natureza e envergadura, que outras raizes foram surgindo
com nossas intervencdes? Enfim: até que ponto os objetivos pensados para essa pesquisa
formativa foram alcancados? Seria interessante aproveitar aquele encontro para refletirmos
sobre isso. Estdvamos em situacio totalmente contextualizada. A moda afro-florianense
tradicional.

“— Dadd, coma! Podemos comer e conversar’ — disse a professora Neusa, notando
que eu estava com o pensamento distante. Aproveitei 0 momento da conversa para comecar a
falar sobre a pesquisa e seus resultados, ganhos, suas construcdes, criagdes, seu conteido
formativo...

Expliquei estar pensando sobre a pesquisa na escola, tentando perceber o que ela
havia representado para nds, para os alunos. Tentando perceber o raio de alcance daquele
enraizamento-pesquisa na dinamica pedagdgica da Escola Eleutério Rezende.

“— Professora, tomei a liberdade de convidar Dona Abd para nossa conversa. Ela é
uma senhora aqui da comunidade e é Yalorixd. Mde Abd, como é conhecida, tem coisas pra
dizer sobre nossa formagdo” — disse a professora Neusa levantando-se e encaminhando-se a
um dos quartos da casa. De volta a cozinha, veio acompanhada de uma senhora muito idosa,
mas muito sorridente e altiva. Estava com um vestido amarelo, umas argolas pequenas,
pulseiras e uns colares dourados. A sacerdotisa deu-nos bom dia e sentou-se numa cadeira de
balanc¢o confortavel proxima a porta que dd para o quintal. Levantei-me e saudei a autoridade
presente batendo cabeca para ela. Mae Aba deu-me a mao e eu a beijei enquanto me respondia

dizendo: “— V4, filha, se assente no chdo com seu povo que de ld nos proseia’.
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Obedeci a sacerdotisa, que do alto de seus 80 anos disponibilizou tempo e paciéncia
para estar com aquele grupo de forasteiros em sua comunidade. A comida estava saborosa. A
cena era de uma beleza imperdivel. Todos sentados ao chdo em cima de uma esteira de palha
comendo da mesma vasilha de barro e com a mao. Pegdvamos um pouco de tudo, faziamos
pequenas bolas e pronto! Estava feita a pocdo do alimento.

“— A professora Neusa me falou sobre o curso de vocés. Eu precisava ver com esses
olhos aqui vocés!”

Principe sorriu para mim, bateu cabegca pra sacerdotisa, beijou sua mao e

3

respeitosamente disse: “— Mas o que a senhora tem a nos dizer sobre esse curso que
aconteceu nessa Escola. Acha que foi uma coisa boa?”

A pequena ancid olhou nos olhos do professor Principe e disse com ar grave:
“— Gostei muito! Pensei que era chegar o dia de minha morte e ndo ver nas escolas se falar
sobre Candomblé e sobre Umbanda como duas entre tantas religioes do Brasil”.

Mayanne, bolsista UFPI, cumprimentou Mae Abé pedindo a bencdo. Ela ndo € nem
de umbanda nem de candomblé, portanto, ndo havia a necessidade de bater cabeca. Depois,
sentou-se novamente de frente ao tacho de comidas e disse: “— Pois ¢é, além dos muitos temas
que trabalhamos, a religido de matriz africana foi um dos mais dificeis e, do meu ponto de
vista, 0 mais necessdrio nessa formacdo, jd que existe um preconceito muito grande por parte
da maioria das pessoas da cidade’.

A sacerdotisa pensou um pouco e, quase com um sorriso nos labios, desafiou-nos a

pensar sobre a formacao de professores a partir dos valores das comunidades de terreiro:

— O que vocés todos aqui presente fizeram foi levar a visdo de mundo das
comunidades tradicionais africanas trazidas para Brasil ‘pra’ dentro das
escolas. Mas o que é mais importante. Essa visdo de mundo é aquela que
deve estd fundamentando os principios das casas das religioes afro-
brasileiras.

Mayanne, curiosa em saber mais, ja que esse € seu tema de trabalho de conclusao de

3

curso, seguiu perguntando na tentativa de aprender mais com a ancia: “— Mas aqui em

Floriano. Tem Candomblé, Umbanda. Como é que essas religioes se autodefinem, Mde

Abd?”

— Aqui na regido ndo tem aquela religido do jeito que veio da Africa. Aqui é
misturado. O pessoal chama mais de macumba. Mas nos da religido
sofremos muito com a ignordncia das pessoas. Com vocés falando sobre isso
na escola, espero que as professoras contribuam para nossa religido ser
aceita assim como as outras.
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As sédbias palavras da sacerdotisa fizeram-me lembrar de Helena Theodoro, quando

nos enriquece com seus saberes sobre as religides afro-brasileiras, dizendo que,

assim como os iorubas (nagd em nosso pais), é certo que na Africa todas as
nacdes que deram escravos ao Brasil, professam, originariamente e com
ligeiras variacdes locais, a chamada religido tradicional negro-africana. Essa
religido se apoia numa forca suprema, geradora de todas as coisas, mas
abaixo dela existem e s3o cultuadas forcas da natureza e espiritos dos
antepassados. Para essa religido, o maior bem da existéncia é a forca vital
(axé) (2008, p. 70).

No Brasil, a religido negro-africana ganha outra conotacdo. Ela absorve influéncia da
ideologia moderna ocidental constituindo-se a partir das culturas do branco e do negro. Vem,
dessa forma, resistindo aos ataques e toda sorte de violéncia, seja ela simbdlica ou ndo, mas
preserva elementos fundamentais a sua génese, a forca vital presente nos espacos de terreiro.
No caso de Floriano, como nos adverte Mae Ab4, apenas existe a Umbanda, conhecida pelos
populares como macumba.

De acordo com Marco Aurélio Luz (1979), existe uma distin¢cdo entre a “Umbanda
de morro” e a “Umbanda de asfalto”. No caso de Floriano, existe apenas a de segundo tipo, o

que Mayanne comentou com Mae Aba:

— Quando eu comecei a pesquisar sobre religides negro-africanas aqui em
Floriano, pensei que fosse encontrar alguma casa de Candomblé. Mas ndo!
Aqui existe uma mistura muito grande de orixds e de caboclos, guias, preto
velho. E as pessoas que frequentam sdo mais gente da alta sociedade que
vai escondido. Se dizem catdlicos, mas frequentam a macumba e
encomendam trabalhos pra ganhar as eleicoes, ter filhos, passar em
concurso. Essas coisas.

“_ E minha filha! As pessoas de Umbanda mesmo, e que assumem, sdo poucas. Mas
vocé tem que entender que ndo é fdcil assumir que é de uma religido dessas que todos
discriminam” — completou Mae Ab4, entre um gole e outro de dgua.

As diferencas entre os dois tipos de Umbanda podem se fazer, de acordo com Luz
(1979) a partir da ideia de que, na primeira, hd mais influéncia branca ocidental, sobretudo do
Kardecismo. Para ele, esse dispositivo também foi uma forma de resistir, ja que o preconceito
¢ forte sobre o negro brasileiro e sua cultura.

Naquele momento, alguns comiam, outros falavam, mas todos nds prestdvamos
atencdo em Mae Aba e seus saberes de raiz, saberes ancestrais. Seguiu-se momento de
siléncio, até que a ancia falasse:

— E se eu disser que esse curso poderia ser dividido em momentos-orixd!

Sim, € possivel fazer essa forma de pensamento sobre a formacdo feita na
escola. Estive pensando sobre isso. Hd forca vital nas agcoes de vocés. Hd o
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movimento da espiritualidade na tentativa de aproximar o aiyé, morada dos
seres vivos, e o orum, que fica em outra dimensdo. No orum, reside também
as forcas da natureza, também conhecidas como orixds. Entdo eu direi que o
curso que vocés fizeram na escola Eleutério Rezende tem vdrias energias de
tipo Orixd. Isso eu penso!

Muitas foram as energias Griot presentes durante aquela formacgdo. Os
conhecimentos, sobretudo acerca das religides afro-brasileiras, estiveram envolvendo cada
momento. Era impossivel ndo mover o principio da ancestralidade em nossas agdes. A
presenca de Mae Abé representava essa tendéncia. Tanto as professoras, quanto a diretora, os
alunos e as alunas, as bolsistas da UFPI e eu, mantinhamos o principio da ancestralidade
muito presente, sobremaneira nas intervengdes que envolviam as religides afro-brasileiras.

Apesar da grande maioria das professoras serem evangélicas, havia respeito pelo
conhecimento ancestral. Existia uma escuta de reveréncia das vozes do passado. Ficou
evidente que saber sobre religides afro-brasileiras nao € pecado. Ficou evidente que ha outra
l6gica, uma outra cosmovisdo presente na cultura brasileira e que € direito do escolar tomar

conhecimento disso. Nossa conversa teve esse teor.

5.2 Conto de Analise II: Exd abre caminhos de pesquisa e de formacao

Junto a V6 Betinha, recolhemos os utensilios usados durante o almogo e lavamos a
pia fora de casa. Enquanto isso, muitas conversas, sorrisos, muita alegria. Era a alegria do
encontro, o desejo de estar junto aprendendo coisas diferentes com pessoas diferentes. Os erés
Macu e Zica brincavam com os cachorros da vizinhanca. Quando terminamos, deitamo-nos
em redes no alpendre da casa para continuar nossa conversa sobre a formagdo. V6 Benita,
como sempre, pitando seu cachimbo, sentou-se ao lado de Mde Ab4 e disse afirmativa: “—
Quando as fia e as prefessora ‘abriu’ os ‘trabaio’ na escola, foi os tempo de Exii. Exii abre os
‘camiado’. Exu teve com as fia ‘mode’ ‘insind’ sobre os ‘0io’ nas ‘costa’. A ‘veia’ td dizendo,
fias”.

V6 Benita referia-se a primeira intervencdo feita na escola. Ela analisava esse

momento como um instante Exu. Esteve atenta e astuta observando os pacos das formadoras e

das formandas em busca de elos com a energia do “Orixd abre-caminhos”. Exud

foi o primeiro a ser criado. Exud € a divindade que quer sempre mudar as
coisas. Gosta do desafio, da liberdade. Possui o poder de se transformar
imediatamente de um lugar para o outro. Sempre traca e abre novos
caminhos, € o dono das estradas. Por sua importancia, é sempre servido antes
de todos os orixdas (CHAIB; RODRIGUES, 2000, p. 70).
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Principe adiantou-se e relembrou a avaliacdo diagndstica: quando demos inicio a
nossas aventuras formativas na Escola, “— a formacdo abriu caminhos Exu, jd que ndo havia
nenhuma boa estrada feita em torno desse conteiido na Escola. Havia um mundo de
possibilidades, mas sem nenhuma acdo. Comparo a uma roda de capoeira sem axé. Os
participantes estdo ld, mas falta conhecimento e mandinga para criar a ginga’”.

Liliane, envolvida e concentrada na andlise feita por Principe, continuou:

— Logo nos nossos primeiros contatos com a escola, Quando comecamos os
momentos de aproximacdo com o campo de pesquisa, notamos que a
comunidade escolar quase ndo sabia nada sobre a Lei 10.639/2003. Apenas
a diretora da escola, professora Edna, e a professora Neusa tinham
conhecimento. Todas as outras pessoas disseram desconhecer a
obrigatoriedade desse conteiido na escola.

O momento foi de abertura para o entendimento da cosmovisao de raiz africana. Foi
uma brincadeira Exd. Com ajuda da sociopoética, pudemos envolver o grupo com o tema
gerador “O que € a Cosmovisdo Africana?” Com a produgdo das professoras e bolsistas para a
producdo de dados, foi possivel definir o conjunto de ideias prévias relacionadas ao tema
gerador e, a partir desse elenco, passamos a planejar os préximos passos da formacao.

Principe continuou sua reflexdo: “~Numa das questoes problematizadas nas trilhas
dessa pesquisa temos: apds realizagdo de avaliagdo inicial diagndstica, constatamos ou ndo
que existem conteiidos acerca da Cosmovisdo Africana nas prdticas pedagogicas intencionais
de professoras de uma escola puiblica?”

Esse momento de avaliagdao diagnéstica, ou intervenc¢do Ext, possibilitou-nos olhar
para ver se trilhas ja haviam sido feitas pela comunidade escolar acerca da cosmovisao de raiz
africana no Brasil. Nossas acdes enraizavam em busca de dar conta desse aspecto da
problematizagao.

Uma primeira andlise que eu e meus “eus” queremos fazer envolve o tema formacao
de professores. As trilhas, ou o caminho Exu, foi aberto pela implementagdo da Lei 10.639 em
2003. De 14 para cd, o Plano Nacional de Implementagdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino da Histéria e da
Cultura Afro-brasileira e Africana, bem como a Resolu¢do CNE/CP N° 01/2004 recomendam
que as Instituicdes de Ensino Superior incluam em seu curriculo contetidos de referéncia
sobre esses temas em nivel de graduagdo, bem como realizem atividades de extensdo e de
pesquisa. Dessa forma, possibilita-se que o corpo docente tenha condi¢des efetivas de
promover uma pedagogia em favor da diversidade, em especial, a étnico-racial (DCN, 2004).

Professora Edna manifestou-se dizendo que
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— No nosso caso, saimos da universidade sem essa formagdo. E impossivel
cumprir uma lei sem conhecimento. Na escola ndo temos livro, nem
tinhamos nenhum apoio de material para comecar algo em torno disso.
Quando vocé chegou na escola fazendo essa proposta, nos acolhemos por
que realmente ndo sei quando haveria outra oportunidade. Mesmo sem
tempo resolvemos fazer a formagdo para dar um pontapé inicial.

O pensamento da Professora Edna coadunou-se com a denuncia que fazem os

pesquisadores Cicera Nunes e Risomar Alves Santos quando mencionam que

os cursos de formagdo de professores, em geral, ndo apresentam em suas
propostas pedagdgicas preocupacdo com as diversidades existentes na
sociedade, dentre elas a de origem racial. Dessa forma, seus egressos em sua
maioria, ndo estdo preparados para enfrentar o debate em torno de questdes
como género e diversidade de culturas e raciais exigidas no mundo atual e,
consequentemente, na escola (2011, p. 59).

Nessas circunstancias, Professora Edna revelou-nos que a escola, de fato, ndo tinha

condi¢gdes curriculares nem pedagdgicas de incluir temas que dessem sentido a essa

necessidade no contexto da sociedade contemporanea. Professora Neusa refor¢cou nossa

constatagao:

— Inclusive quando estuddvamos sobre o que é ser negro, lembro que
algumas de nos fez depoimentos da forma com que trabalhdvamos essas
questoes. A propria Edna falou da vez em que ensaiou uma peca onde uma
aluna fazia o papel da escrava maltratada, feia e suja e a menina ndo teve
coragem de apresentar essa personagem no dia da apresentacdo. Mas como
ela ndo tinha essa formagdo, ela ndo sabia por que a menina se recusou a
fazer o papel. Agora se sabe que era uma forma de rebaixar a auto-estima
da crianca. Era uma violéncia sem que a gente percebesse por que faltava
conhecimento, professora.

Nosso comego foi de iniciagdo, um comecgo abre-caminhos Exu, ja que nao havia na

escola nenhuma pratica pedagégica, nem curricular, intencional sobre a implementacdo da Lei

10.639/2003, muito menos no tocante ao tema especifico da cosmovisdo de raiz africana no

Brasil. Professor Principe, sentado confortavelmente ao chao do alpendre piauiense, depois de

ouvir atentamente as observagdes feitas por todos nés, sugeriu: Exd abre os caminhos. O axé

iniciatico envolve as professoras. Ha caminho de envolvimento com a cultura afro-brasileira.

As raizes das africanidades das participantes fixaram-se na porta de entrada da escola em

homenagem a Exu. As raizes teceram caminhos para dentro da escola. Os caminhos que

seriam seguidos posteriormente pela comunidade escolar que vivenciaria praticas ainda nao

experimentadas.

Principe, emocionado com os resultados das andlises daquele momento da pesquisa

bateu cabeca para Mae Aba. Nesse instante, foi tomado pela energia que nos rege e ensina.
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Maie Ab4, no alto de sua autoridade e sabedoria, abracou o Orixd e o saudou: “— Laroié Exu!

Laroié!”

5.3 Conto de Analise III: intervencoes pedagdgicas pretas ou raizes cravadas numa
pretagogia — sobre as praticas pedagoégicas

N

Depois de boa conversa sobre a pesquisa, despedimo-nos e partimos em direcdo a
sede do municipio de Floriano, a alguns quildmetros de distancia do sitio de Tia Betinha, avé
de uma das professoras envolvidas na pesquisa formativa. O dia fora muito interessante, mas
jé era noite e os corpos pediam descanso.

Dia seguinte. Era cedo, mas em Floriano o sol piauiense € forte e logo toma conta da
cidade aquecendo a manha. Como estava muito quente e abafado, decidi tomar banho no Rio
Parnaiba. Eu e meus outros “eus” ancestrais aproveitamos a caminhada até a beira do rio para
relembrarmos alguns momentos da pesquisa. Afinal, esse era nosso tema preferido desde que
concluiramos as intervengdes formativas.

Entre tantas idas e vindas em nossas lembrancas, Macu comentou sobre a
metodologia que movimentou a formacdo e que possibilitou a inven¢do de uma nova para as
préticas pedagdgicas e curriculares da Escola: “— Foi muito bom inventar. Nos inventamos,
junto com as professoras e com as bolsistas da UFPI, muitos jeitos de aprender e de
ensinar’.

Zica, pegou carona na fala de Macu e comentou: “— E, eu lembro que no Circulo de
Cultura, a professora Raimunda Falou que achou muito boa a forma de trabalhar na

Jformagdo e que muitas coisas ela vai repetir. A professora Falou assim, que

— Uma das coisas que eu mais gostei na formagdo foi a gente criar essas
formas de trabalhar. Aqui a gente € muito dindmico. Sempre estamos
também procurando inovar, mas a maioria dos alunos ndo deixam. Eles
ficam irritados, ficam com brincadeira, ndo levam a sério. Mas agora, eles
adoraram. Nio sei se é porque o tema tem novidade. Coisas que eles nunca
viram. Mas teve uma coisa diferentes. Eu adorei.

Em reunido com as bolsistas da UFPI, num momento de analise das préticas
pedagodgicas desenvolvidas nas intervengdes, também conversamos sobre a satisfacdo das
professoras em explorar novas estratégias de acdo educativa para a sala de aula. Como elas
sdo alunas do curso de Pedagogia, a formagdo foi como um estdgio em ensino da cosmovisao
de raiz africana no Brasil para a implementacdo da lei 10.639/2003, conforme mencionou

Mayanne:
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— O bom é que a gente aprende a fazer. Nao € s6 a teoria. Eu estou achando
interessante por que a gente inventa. Eu pensava que era obrigado a gente
seguir uma regra diddtica. Mas eu vejo que o professor pode criar novas
formas de dar aula sem ser s6 aula expositiva e o conteido é dado da mesma
maneira ou melhor.

Mas as intervengdes nao sairam do nada. Elas tiveram influéncias, foram inspiradas
por movimentos formativos anteriores. As aproximacoes ja vividas tém responsabilidade pelo
que elaboramos em coletividade. Nesse aspecto, gestando a partir dos referenciais tedrico-
metodoldgicos da pretagogia.

Principe caminhou com sua tradicional sandédlia de couro e sua roupa
impecavelmente branca. Ele nos ouvia de cabe¢a baixa enquanto brincava com uma pequena
pedra entre os dedos, até que fez a seguinte andlise de nossas reflexdes: “— Estamos
avangando em mais um aspecto da andlise da pesquisa. Capturamos a seguinte questdao
norteadora para analisar, vejam: que concepgoes sobre Cosmovisdo Africana poderdo ser
construidas por professoras no dambito de uma pesquisa-formacdo? Que prdticas
pedagogicas inspiradas nos principios da cosmovisdo africana poderdo ser elaboradas e
aplicadas no ambito de uma pesquisa-formacdo? Que prdticas pedagogicas e concepgoes
diferenciadas sobre o tema cosmovisdo africana poderdo ser elaboradas a partir de uma
pesquisa-formagcdo com professoras do Ensino Fundamental 17"

“— Olha professor, desde o comego vejo vocés falando que essa pesquisa era para
todas as pessoas que trabalham na escola. Por isso as palavras: formagdo para profissionais
da educacdo e ndo formacdo para professores”. Zica, sempre muito atenta aos detalhes,
colocou-nos uma questao para analisar.

Principe ouviu atentamente a menina e comentou: “— Vocé tem toda a razdo de fazer
essa pergunta, Zica. Inicialmente, a proposta da formagcdo foi pensada para todas as pessoas
que trabalham na escola. Mas os funciondrios e funciondrias ndo tiveram interesse. Por fim,
apenas professoras do Ensino Fundamental I decidiram fazer a formacdo™.

Chegamos a beira do Rio Parnaiba. Sol ja quente. Procuramos uma arvore com
alguma sombra para nosso abrigo e deixarmos nossos pertences. J4 dentro d’4gua,
procuramos fazer alguns bons mergulhos para depois abrirmos uma roda de conversa na
propria dgua. A velha e desgastada expressdo ‘“vamos sentar pra conversar/analisar” foi
substituida por “acocorar na dgua para coversar/analisar”.

Zica e Macu resolveram acompanhar a conversa. Os pequenos jovens gostam da
ideia de falar sobre as intervencdes comigo e com Principe. Segui a conversa de andlise

3

perguntando: “— Entdo, jd analisando, que prdticas e concepgoes diferenciadas foram
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elaboradas durante a pesquisa? Diante do que dissemos até gora, concordamos que houve
novidades. Mas quais?”
Fazendo movimentos circulares com os bragos dentro d’agua, Zica fez uma 6tima

3

sugestdo: “— Que tal se a gente procurar em cada uma das intervengoes as novidades que
apareceram?”’

Zica tinha razdo. Era preciso seguir a trilha do enraizamento. Tratava-se de outra
forma de volta ao passado. Era necessdrio analisar os enraizamentos feitos pelas praticas
pedagodgicas em cada uma das intervencdes para termos nog¢do de profundidade, territério
afetado, concepg¢des envolvidas ou de transformagdes poténcia. Foram sete as intervencoes.

Vejamos.

5.3.1 Conto Interventivo I: o dia em que as bocas da escola falaram o que sabiam sobre
cosmovisdo africana

PLANO DE ACAO INTERVENTIVA

Tema: o dia em que as bocas da escola falaram o que sabiam sobre cosmovisdo
africana

Oficineira: Rebeca

Participantes: 14 professores, 2 funciondrios, 4 bolsistas, 1 gestora

Objetivo: que sabem os participantes sobre o tema gerador “Cosmovisdo Africana no
Brasil”?

Acdes interventivas:

a) Alongamento com musica instrumental africana: pedi que ficassem de pé e
fizessem exercicios de respiracdo lentamente. Em seguida, alongamos vdrias
partes dos nossos corpos concentradas na musica;

b) Distribui blocos de papel;

¢) Pedi para que desenhassem na capa do bloco o que € ser negro/a. Orientei que
iria dizer alguma palavras-chave® e que em cada uma delas deveriam escrever o
que viesse a cabeca no momento, feito “tempestade de ideias”. Solicitei que
produzissem textos inspirados nos desenhos das capas dos blocos de papel.

d) Socializac¢do dos textos elaborados.

Quadro 9 — Plano de Acdo interventiva do Conto Interventivo I

Zica e Macu seguiam atentos a andlise das praticas pedagdgicas desenvolvidas pela
equipe. Principe continuava suas observacdes: “— Essa primeira atividade na escola foi muito

dificil. Os participantes ndo estavam acostumados a alongar. Corpos rigidos, dificeis,

2! As palavras-chave sdo os doze termos anotados por mim durante o didlogo de explicitagio sobre o termo
cosmovisdo de raiz africana.
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desacostumados do sentar no chdo. Foi preciso convencer para acontecer. Falamos muito
que na visdo de mundo africana o corpo é sagrado e merece muito cuidado. Ele gosta de
alegria. Com o tempo, as pessoas foram-se acostumando a sentar no chdo, a retirar as
sanddlias e a alongar. Algumas até pediam no comeco dos encontros pelo alongamento.

Haviamos adotado um dos principios da pret@gogia na vida da escola com a prética
do alongamento: o corpo como fonte espiritual, produtor de saberes.

Outro ponto importante de andlise das praticas pedagdgicas e de seus
desdobramentos na formacgao foi a comparacdo entre os conhecimentos das participantes
produzidos antes e os produzidos depois da formacao. A producdo dessa oficina comparada as
producdes da avaliacdo final da formacdo, chamada de Circulo de Cultura, rendeu-nos um
bom material.

“— 8o para lembrar aos leitores, Dadd, — jd que eles e elas ndo participaram da
Jformagdo — que nossa ultima intervencdo na escola foi uma avaliagdo sobre vdrios momentos
da formacdo. Uma grande oficina onde as professoras e bolsistas deram depoimentos,
dangaram, conversaram e despediram-se. Uma festa avaliativa. Essas produgoes, quando
interessantes, trazemo-las para as andlises dos resultados da formacdo™.

Essa andlise ¢ um apelo da pesquisa-acdo. Vejam sé o que estou denominando de
“pontos de produciao comparada”.

a) Conceitos selecionados pelas professoras para comparacdao do antes e do depois da
formacao: ser negr@, mulher negra, homem negro, cultura afro-brasileira, macumba;
b) Ideias sobre os conceitos selecionadas pelas professoras no Circulo de Cultura para
reformulacao:
- Ser negr@: “hoje sdo poucos 0s que aceitam ser negro’, uma pessoa sem vez nem
voz”, “a vida pode ser drdua, mas para esse povo o Deus € superior a qualquer dor...”
- Mulher negra: “mulher forte e firme com sua raga”, “escravos africanos, beleza”,
“beleza, mistica”.
- Homem Negro: “pessoa de corpo forte”, “inteligente, mas ainda discriminado no
mundo”, “sofre muito preconceito”, “desvalorizado, fedorento”.
- Cultura Afro-Brasileira: “resgate da cultura, danga, artesanato”, ‘“umbanda,
candomblé”, “carente, divertida”.
- Macumba: “dangca que os negros faziam como divertimento”, ‘“rituais de magia
negra”, “algo desconhecido, em que nao sei falar”, “medo”.

c¢) Reformulagdo poética das ideias pelas professoras. Uma produgdo coletiva: apds

selecionarem, da avaliacdo diagndstica, os conceitos e as ideias associadas a eles, as



151

professoras reuniram-se a fim de reformular. Esse momento foi idealizado na
expectativa de ser possivel visualizar as mudancas de concepgdes sobre ideias
associadas a Cosmovisao Africana. Vejamos o resultado:

- Ser negr@:

Ser negr@, antes de mais nada, € ser normal

A cor da pele € muito importante

Pois assim as pessoas ficam com beleza diferente

Mas essa diferenga nio pode significar racismo

Se depender de nosso trabalho na escola

Poderemos dizer daqui para frente

Que hoje ndo tem problema em nossos alunos aceitarem ser negro

Hoje os negros do Piaui tem vez e tem voz!

Se a vida for drdua, negros, brancos e indios choram, porque sdo humanos
Deus pode ter muitas faces, apesar da minha fé.

- Mulher Negra:

Mulher negra africana, afro-brasileira

Mulher negra mulher, professora, carente, feliz

Bonita, feia. Pode tudo. E tudo!

Sem mais associa¢do com sedug¢do: beleza, cama

Dissemos sem pensar

Sem mais associar com escravidao

Para ndo destruir a autoestima das nossas belezas negras meninas
Mulher negra somos quase todas nds!

- Homem negro:

Visto por nés como escravo que nasceu para o trabalho pesado
Pode ser forte, fraco, gente, bom, ruim

Tivemos a ideia de esconder nosso preconceito

Homem negro ¢ homem e s6

Valorizar os homens negros do Piaui, da escola

Valorizar nossos filhos, maridos e alunos

Afinal eles sdo afro-piauienses da gema!

- Cultura afro-brasileira

A cultura afro é mais que danca. Ela € grande parte do Brasil
Em Floriano € reggae, € capoeira, € jeito de falar, jeito de andar
Em Floriano é cor. E raca negra!

Nao € s6 religido, mas a religido afro € parte da cultura do Brasil
Nao é carente, é rica e muito diversificada
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- Macumba

Macumba € religido, nao € seita, nao!

Nao € s divertimento, € algo sagrado e respeitado

Se for magia negra a cor nao deve ser associada ao que € ruim
O medo vai passando, pois ndo é mais desconhecido

Hoje nés sabemos falar

E possivel de ensinar na escola

“— Muito bem, Dadd, esse foi o material pedagogico produzido e utilizado no
primeiro modulo da formagdo. Lembro que, no Circulo de Cultura, as professoras
mencionaram que haviam se inspirado nesse planejamento feito por vocé e pelas bolsistas da

UFPI para seus planos de ensino sobre diversos temas”.

5.3.2 Conto Interventivo II: os dias em que a escola escureceu: sobre o ser negr@

PLANO DE ACAO INTERVENTIVA

Tema: os dias em que a escola escureceu: sbre o ser negr@

Oficineiras: Rebeca, Liliane, Mayane, Professora Fatima

Participantes: 10 professoras, 4 bolsistas, 1 gestora

Objetivos: Conhecer teorias que embasam os estudos sobre o estigma da cor negra, o
racismo, a discriminagdo etc. e conhecer os argumentos legais em torno da
obrigatoriedade de temas de interesse da populacdo negra nas escolas

Acdes interventivas:
Africanizando o corpo: musica de Umbanda com Rita Ribeiro.
Relaxamento com musica de percussao afro.

Exposicdo oral da professora Fatima sobre o artigo: Algumas Consideracdes sobre o
Racismo Brasileiro e suas Consequéncias, de Rebeca A. Silva.

Refrexdes cruzadas: Observacdes e comentérios dos participantes.

Exposicdo Oral com Liliane Mesquita (Bolsista UFPI) sobre as Diretrizes Curriculares
acerca da Lei 10.639/2003.

Reflexdes Cruzadas: Observacdes e comentarios dos participantes.
Producao textual: Reflexdo poética sobre o ser negro.

Pedimos que os participantes fechassem os olhos e imaginassem, a partir do contetido
compartilhado, formas de traduzir com sensibilidade para si como o ser negro passou a
ser entendido. Ou seja, como os educadores iriam movimentar suas ideias acerca do ser
negro em sua vida pessoal e em suas praticas pedagdgicas e curriculares.

Quadro 10 — Plano de Acdo interventiva do Conto Interventivo II
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“— Esse dia foi muito interessante, porque as professoras negras da escola, antes,

mal falavam. A partir desse dia, passaram a soltar o verbo. Inclusive a propria Fdtima,

também responsdvel pelo plano de acdo do dia” — lembrou Principe.

“— Foi, Professor Principe. Eu lembro que a medida que a formacdo foi

acontecendo, as professoras negras foram ganhando destaque” — disse Macu referindo-se a

~ 2 . Y .
revelagdo de uma professora™ quanto a seu pertencimento étnico racial:

— Eu acho que aprendi muito com esse curso. Antes eu era muito racista. No
comeco, eu ficava até meio que com raiva do que vocés diziam aqui. Achava
que eu estava perdendo tempo. Achava que racismo, discriminagdo e ndo
aceitacdo da nossa raga era inveng¢do. Mas com o passar do tempo, eu fui
caindo em si, sabe. Até que eu notei que eu mesma tenho preconceito
comigo. Muitas vezes jd pensei coisas terriveis sobre a minha aparéncia,
desde crianga. Hoje eu ja tenho consciéncia de que eu preciso gostar de mim
como negra. Porque esse € um tipo de mulher, de beleza negra (professora

do Ensino Fundamental I).

Achei muito legal a poesia feita pelas professoras depois das palestras. Elas voltaram

a ler a poesia no Circulo de Cultura e disseram que ndo sentiam necessidade de mudar nada,

pois, logo depois das palestras, “aprenderam coisas que caberiam em toda uma vida”, como

disse uma das gestoras. Para relembrar, a poesia:

1

Cultura negra € ser negro
Mas negro ndo € s6 cor
Se eu negra for
Posso ter a pele clara
E o coracdo bem pretinho
E negra eu serei
Negra, negrdo, negrinha
N3ao tenho vergonha de falar
Mesmo alisando os cabelos
O fato de ser negra eu ndo posso negar

2

Nunca se pensa nessa questao
De ser negra ou ser um negro cidaddo.
Como disse a professora
N3ao somos iguais
Cada um tem seu jeito negro de ser
Mesmo de pele clara e cabelo liso

2 As professoras ficaram em divida sobre a autoria das falas. Entdo em muitos momentos o nome delas nio
aparece. As nomino apenas como professoras. Sobretudo quando a ideia € isolada, as docentes preferem falar

pelo grupo. Duvida respeitada e anonimato acatado.



Possa ser que eu seja um “negdo”
Mas como entender
Didaticamente dessa questdo?
Acho que toda cultura negra
Tem por dentro essa tal cosmovisao

3

Existe uma lei a ser cumprida
Estd até na LDB
Africa, africanos,
Histéria e cultura
E até mesmo religido
Isso tudo faz parte da educagdo
Mais de 500 anos de histdria
Para se reformular
Mais de quatro anos de faculdade
Para se questionar
Onde estava a Africa?

Onde estava a cosmovisao africana?
Onde estava a cultura negra?
Onde estava o livro didatico?

Agora a escola tem que se adequar?

Como fazer para comecar?

4

Tem muito negro na escola
Tem muita gente legal
Tem professores, porteiros,
Merendeiras
Negro tem muito
Mas cadé a cultura original?

Os negros esqueceram suas tradi¢oes
Aprenderam a cultura do branco
E sdo negros s6 na cor
Mas dentro de si tem tudo isso
Dentro de cada um
Mas a escola ndo ajuda a lembrar
E um esquecimento negro
Que precisa virar consciéncia negra
Negro é modo de pensar

154

“— Ainda sobre uma prdtica pedagogica desenvolvida nesse modulo, Dadd, vale

destacar as atividades das professoras feitas com as criancas. Vamos recordar o plano de

aula delas construido por todos nés em colaboragdo” — falou Principe foliando nosso diario

de campo.
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PLANO DE ACAO PARA OS ALUNOS E AS ALUNAS MANHA/TARDE

Acolhimento em sala de aula para explicar a agenda do dia

Acomodagdo dos alunos no patio da escola

Palestra animada: Zica, a menina amiga de um eré

Lanche e intervalo

Retorno as salas de aula para trabalho escrito individual ou coletivo sobre o
tema

Quadro 11 —Plano de Acdo para os alunos e as alunas da manha e tarde

As produgdes das criangas foram muito significativas, sobretudo para as professoras.
No Circulo de Cultura, as docentes fizeram uma exposi¢cdo do desdobramento dessa pratica

pedagogica feita com os alunos. Vejamos um depoimento:

— Eu sei que deu muito trabalho fazer uma roda de conversa com os alunos.
Mas no fim eu fiquei admirada com eles. A gente pensa que eles Nao sabem
falar, que ndo vao entender as coisas da proposta. Mas no final eles disseram
coisas muito interessantes, mesmo. Eu gostei muito. Eles até hoje falam
nessa atividade. Eu é que ndo sei se vou ter coragem de fazer s6, sem a ajuda
das bolsistas UFPI (professora do Ensino Fundamental I).

As docentes revelaram-nos que, desde a aplicacdo dessa atividade, elas passaram a se
policiar, temendo cometer equivocos sobre a questdo. Estdo, portanto, em vigilancia com seus
proprios conceitos.

Vejamos outro depoimento:

— Eu mesma estou impressionada comigo. Nunca tinha feito isso. Agora
parece até uma obcessdo, sabe. Fico olhando pras gravuras dos livros, dos
recortes. Presto atencdo nos apelidos das criangas. Eu tava até meio que
protegendo demais as criangas negras, mas depois, com o andar da
carruagem entendi que isso também € discriminagdo. Eu acho que aprendi
muito mesmo (professora do Ensino Fundamental I).

“— Qutras trés professoras disseram que, em seus planejamentos, pensam sobre os
conteidos a selecionar. Olham as figuras com cuidado. Ou seja, fazem uma selecdo
curricular especializada. Esse curriculo agora tem um argumento diddtico com olhos nas
diferengas étnico raciais” — disse Principe enquanto analisava o médulo com o orgulho de um
professor que vé a aprendizagem acontecer. O tom de orgulho tomou conta da voz do
professor capoeirista. O curriculo, nessa atividade, ¢ um portal aberto para a oralidade, tao

prezada pelas culturas tradicionais negro-africanas e para a preta@ gogia.
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5.3.3 Conto Interventivo III: sobre a ancestralidade e mitos africanos
O terceiro modulo que agora iremos consultar objetivando perceber mudancgas de
concepcdes sobre cosmovisdo africana e ideias correlatas, bem como coletar praticas

pedagdgicas exitosas, teve o seguinte plano:

PLANO DE ACAO INTERVENTIVA

Tema: Sobre a ancestralidade e mitos africanos

Oficineiras: Rebeca, Liliane, Mayane, Liliane, Valéria, 3 Professoras

N° de Participantes: 3 professoras, 4 bolsistas, 50 alunos

Objetivos: Conhecer o pensamento africano através das histérias miticas.

Acdes interventivas:

Leitura de mitos pelas professoras e bolsistas em casa

Encontro para escolha dos mitos das oficinas com os aprendentes
Acolhida dos aprendentes em sala de aula

Explicitagdo da agenda do dia

Motivacao: musica axé baiano

Relaxamento: exercicio de respiragdo para concentragdo das criangas
Contacdo do mito pela professora e Rebeca sentados no chio

Divisdo em pequenas equipes para conversar sobre as ideias contidas no mito,
planejamento, ensaio da interpretagao dos mitos

Dramatizacdo do mito

Conversa com as criancas sobre as dramatizagdes, procurando extrair mais
informagdes sobre os saberes adquiridos com o mito e seu desdobramento

Quadro 12 — Plano de a¢do para o Médulo IIT

Zica tratou de nos trazer a memoria os acontecimentos daquele dia, ja que, para ela,

3

foi o dia mais interessante: “— Eu adoro historias. E essas historias miticas africanas sdo
muito interessantes. Eu aprendi muito naquelas oficinas que fizemos com as criangas e as
professoras’.

Foram ao todo trés oficinas, cada uma delas em uma sala de aula diferente € com um
conto diferente. Na primeira oficina, com alunos do 3° ano, narramos o mito “Quem tem
Razdo”, que se resume da seguinte maneira: o mito conta que em um Reino do Continente
Africano, habitavam dois amigos muito préximos. Perto deles, morava também um feiticeiro
de nome Exi muito poderoso e inteligente, que era responsavel pelos caminhos do reino. Em
certa ocasido, os amigos conversavam tdo envolvidos em seu préprio mundo que nem

notaram que o todo poderoso Senhor dos Caminhos passava. O feiticeiro ndo gostou de ter

sido negligenciado e resolveu dar uma licao aos dois amigos pondo a amizade deles em prova.
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Colocou um chapéu em sua cabeca com duas cores diferentes. Ao verem o feiticeiro passar
por eles, cada um dos amigos viu o chapéu de uma cor e passaram a discutir até romperem sua
amizade. Exu, que observava tudo de longe, divertiu-se com aquele acontecimento. O Senhor
dos Caminhos gosta de ser o primeiro em todas as circunstancias.

3

Macu relembrou o que fizemos apds as dramatizagdes: “— Depois que vocés
narraram os mitos, revesando-se, as criangas dividiram-se em equipes para planejarem,
ensaiarem e, em seguida, apresentarem uma dramatizacdo inspirada no mito de Exu, mas
acrescentando o que entenderam e aprenderam”.

Interessante como cada grupo de criangas apropriou-se do mito de maneira diferente.
Foram trés maneiras de interpretar e aprender.

Zica fez uma interessante observagdo: “— Depois que narramos o mito para as
criancas, houve uma grande disputa entre eles dentro do grupo para saber quem iria
interpretar Exi. Um menino em dispura virou para Dadd na tentativa de decidir a questdo e
disse ‘— olha tia, ele quer ser Exii, mas eu ganho porque eu sou mais negro do que ele. Entdo
eu vou ser Exu’™.

Principe analisou os motivos da pratica pedagdgica bem sucedida nesse conto de
Ext: “— As criangas que ganharam a disputa para interpretar o papel de Exii o fizeram
orgulhosamente. Havia uma postura imperiosa nas figuras. Acredito, pessoal, que grande
parte do éxito deveu-se a postura das contadoras de Historia, procurando enaltecer a figura
do Orixd Exu; as imagens selecionadas para figurar nos slides, todas procurando tornar Exu
admirdvel para as criangas; a dedicacdo ao trabalho coletivo, valorizando a opinido e
considerando-as para a execugdo final do trabalho dramdtico e, por fim, a dedicacdo a
andlise dos ensinamentos miticos, percebendo, com a dindmica, as vdrias faces de Exiu
educador’.

Para os alunos do 2° ano, narramos a histéria de Ana Maria Machado, “Menina
Bonita do Lago de fita”. A professora iniciou sua pratica dancando uma musica do Olodum
com as crian¢as. Em seguida, realizamos uma brincadeira de roda e Liliane conduziu um
alongamento e a professora uma predi¢do. Ela Fez varios comentdrios sobre a histdria,
deixando as criancas curiosas, e em seguida, eu narrei a histéria, sempre com muito
entusiasmo, expressividade e certo tom de humor.

Macu resumiu a histéria: “— E um conto afro-brasileiro que narra a histéria de uma
menina pretinha que costumava usar laco de fita no cabelo. Um coelho branco, muito amigo
da menina, encantado com a beleza de sua cor negra, procurou saber como ele faria para

também conseguir ficar negro”.
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Depois, as criangas fizeram uma atividade chamada “quem quer falar?”, onde
expressaram suas ideias em torno da histéria. Por fim, perguntamos quais as criangas que
queriam ser a menina do lago de fita. Varias meninas, negras e brancas, foram para o “saldao
de beleza” improvisado na sala de aula pelas bolsistas, a fim de arrumarem seus cabelos com
lagos de fita. Chegada a hora do recreio, nossas meninas do lago de fita mostraram sua nova
identidade para os colegas das outras turmas. De volta a sala de aula, a professora narrou mais
uma vez a histéria, momento em que as meninas de lacos vermelhos na cabeca, andavam de
um lado para o outro na sala de aula.

Zica pediu para comentar a atividade didatica: “— Eu adorei ver o envolvimento das
criancas em todos os momentos da atividade. A menina do lago de fita virou um idolo. As
meninas negras, essas eram as mais interessadas em arrumar o lago de fita na cabeca’.

3

Macu continuou as observacdes sobre atividade: “— Achei muito importante as
meninas irem para o intervalo com os lacos de fita na cabeca. Isso chamou a aten¢do dos
outros alunos, que perguntaram muito sobre o que estava acontecendo. Uma das meninas
voltou a sala de aula e pediu a Valéria o livro de Ana Maria Machado para mostrar para sua
irmd, da outra turma, a obra motivadora de atividade tdo empolgante”.

Zica também observou que logo apds a narrativa, Liliane anotou em seu didrio de
campo e comentou com Dada: “— Os meninos olhavam admirados para suas coleguinhas
negras, principalmente as mais pretinhas, com ar de admiracdo. Parece que estavam vendo a
menina do lago de fita”.

Nessa atividade, foi dada muita énfase a valorizacdo da cor da pele negra. A
atividade elevou bastante a autoestima das meninas negras, a maioria da sala de aula, e
cumpriu também o papel de uma educagdo para as relacdes étnico-raciais, uma vez que todas
as criancas participaram da atividade. Sobre a atividade, a professora fez o seguinte

depoimento no momento do Circulo de Cultura:

— Essa sala do 2° ano os meninos gostam muito de dizer apelido com as
meninas. As mais morenas ¢ que eles gostam mesmo. Antes do curso eu
brigava, mas ndo tinha pensado sobre que isso era uma forma de racismo.
Quando a professora fez a proposta de cada ma de nés pensar uma atividade
em sala de aula sobre algo que aprendeu no curso, pensei em acabar com
esses apelidos dos meninos. Escolhi essa histdria que eu ja conhecia, mas a
agente é tem na biblioteca. Agora os meninos ndo dizem mais besteira com
as meninas. S6 quando eles tdo com raiva e € sé as vezes. Melhorou muito
(professora do 2° ano).

13

— Eu acho que, entre vdrios motivos de comemoragdo para essa prdtica

pedagogica, o mais interessante é ter promovido a educacdo das relacoes étnico-raciais. As
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meninas passaram a ser valorizadas. Os meninos passaram a ver as colegas negras com
beleza propria, como um tipo de beleza”.

Acrescento a observagao do professor outra relevancia para a atividade foi a reflexao
feita pela professora. A escolha da obra e o plano de acdo foram frutos de uma
problematizacdo feita da realidade. Ela passou a enxergar uma situacdo de racismo a partir das
aprendizagens da formacao e criou instrumentais em busca das solucdes.

Muito bom também foi o texto de avaliacdo feito pelas quatro bolsistas e a professora

sobre as dramatizacdes, ideias e novas concepgdes. Vamos relembrar:

A menina de laco de fita que se multiplicou: conto

Era um dia de brincar

A brincadeira de contar historias

Ana Maria Machado foi visitar a escola

Ela levou em sua companhia a Menina bonita do laco de fita
E seu amigo coelho branco

Brincamos de admirar as cores das gentes

Muitos de nés acreditdvamos que a cor de qualquer pessoa é sempre bonita
O nariz,

O cabelo,

As pernas,

Os bracos,

Os olhos

Tudo ¢é bonito em cada uma das gentes da Terra

Porém um coelhinho branco ndo concordava com isso

Ele achava que havia uma cor

Entre todas as cores das pessoas

que era a mais bonita de todas

Entdo perguntamos que cor era essa para o coelhinho.

Ele mexeu seu narizinho vermelho

E apontou para uma menina

Que estava sentada ao lado

Da professora da 2° série dizendo:

A cor daquela menina bonita do lago de fita.

Entdo o coelhinho branco ficou encantado

Admirando a beleza da menina.

Ela tinha a pele negra como o pelo da pantera,

Os cabelos de fiapos da noite e os olhos belos da cor da jabuticaba.
Entdo ele tinha um pé mdgico

E criou vdrias meninas daquele jeito

Para o mundo ficar mais bonito com todo aquele negrume.

(Texto coletivo).

Macu falou-nos do dltimo mito trabalhado na escola: “— Pessoal, o terceiro momento

desse modulo aconteceu com as criancas do 4° ano. Narramos o mito africano ‘O Rei da
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floresta’, que conta que, em certa ocasido, Oxossi, rei da floresta e eximio cagador, saiu para
pescar como em todas as manhds. Porém, percebeu que ndo havia o que cagar. Parecia que
os animais haviam desaparecido de suas terras. A noite, em sua casa, Oxiim, Rainha das
Aguas Doces, recebeu Ifd, o adivinho, e juntos descobriram pelo jogo dos biizios que
Oxumaré, Orixd que governa o ar e transporta dgua para as nuvens, estava na Terra em
forma de cobra. Pediram para que Oxdssi ndo matasse nenhuma cobra, dado o risco de
abater Oxumaré. O cacador, no entanto, deu pouca importancia aos conselhos e, na manhd
seguinte, partiu em busca de caga. Depois de muitas horas e muito cansado, sem nada
conseguir, Oxossi avistou uma cobra e logo a abateu com sua flecha certeira. Levo o animal
para casa, preparou e comeu-o. Algum tempo depois, passou mal e caiu morto. Oxum,
desesperada, pede ao Deus supremo Olorum que devolva a vida a seu marido. Naquele
instante, saiu da boca do Rei da Floresta a cobra que ele comeu ainda viva. Oxumaré entrou
na floresta e, em seguida, caiu uma forte chuva. O sol se abriu, a chuva cessou e um lindo
arco-iris cortou o céu africano. Os apelos de Oxum foram ouvidos e Oxdssi foi transformado
num poderoso Orixd”.

Nessa turma, vérias coisas chamaram minha aten¢do. Apds a narrativa do mito, os
alunos dramatizaram-no. Porém, como foi enfatizado pela professora, o objetivo era mostrar o
que eles aprenderam, explicando-lhes isso vdrias vezes. Entdo os alunos dedicaram-se a
interpretacdo do mito. Cada grupo refletiu sobre essas aprendizagens mostrando-nos o

seguinte quadro comparativo feito pelas bolsistas posteriormente:

QUADRO DO SABER MITICO

PRIMEIRO GRUPO: teve como principal foco a teimosia de Oxossi. Enfatizaram o
quanto Oxum foi cuidadosa em avisar ao marido sobre a presenca da cobra, que era, na
verdade, um Deus, mas ele ndo a escutou. Para eles, esse foi o maior ensinamento
presente no mito.

O SEGUNDO GRUPO: deteve-se em Oxumaré. Ficaram admirados com a capacidade
do Orixa de transformar-se em cobra e em ter os poderes do ar, bem como o poder de
levar a 4gua da terra para as nuvens.

O TERCEIRO GRUPO: revelaram que o maior ensinamento para eles foi o jogo de
buzios de Ifa. Ficaram impressionados com aquele jogo que Ifd fez com Oxum e que
conseguiu adivinhar a presenca de Oxumar€ no reino.

O QUARTO GRUPO: “Essa histéria. Esse mito africano nos ensinou muitas coisas
boas. Se ndo fosse oxum o marido dela tinha morrido. Que tem lugares que tem mais
de um deus. Mostrou sobre os buzios e que eles existem de verdade mesmo que a
Mayanne (bolsista UFPI) falou pra gente e que na floresta tem Oxossi que protege as
matas”.

Quadro 12 — Comparativo entre os aprendizados realizados por cada grupo
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As dramatizacOes das criancas foram muito demoradas, o que ndo nos permitiu
explorar mais elementos de andlise. Mas, no Circulo de Cultura, indagamos a professora sobre

a repercussao da atividade na sala de aula. Ela nos contou que,

até hoje, os alunos perguntam por vocés. Eles querem que eu trabalhe com
mais histérias. Mas ¢é dificil sem ajuda das bolsistas. Eu contei para eles
aquele mito que vocés trabalharam sobre Exu. Eles adoraram. Eu é que
fiquei assim, porque quando a gente vé falar de Exd pensa que é o diabo.
Mas mesmo assim eu coloquei 14 os slides e contei a histéria (professora do
3° ano).

A professora dessa turma é evangélica. Sempre se mostrou bastante reticente em
relacdo as nossas intervengdes, chegando, em alguns momentos, a sair da sala de aula. A
impressao que tivemos foi que, em alguns momentos, a intervencao tornava-se agressiva para
a docente, sobretudo quando o assunto era religido de raiz africana ou, nesse caso, mitos dos
orix4s.

Principe complementou minha anélise: “— Interessante perceber que, apesar de ter
muitas criangas evangélicas, elas participaram. Algumas ndo quiseram dramatizar. Lembro
que elas recorreram a vocé e as bolsistas dizendo que ndo queriam participar da
dramatizagdo. A professora veio e explicou que elas ndo podiam porque os pais ndo
permitiam. A professora deixou-nos cientes de que vdrias criangas quase nunca participam
de nada mais dinamico, devido ao credo religioso. No momento, decidimos uma saida,
criamos a mesa de jiri para escolher a melhor dramatizacdo”.

Mas a acdo formativa aconteceu de qualquer maneira para essas criangas que se
recusaram a participar. Elas assistiram as dramatiza¢des e depois votaram nos grupos mais
interessantes para elas. O moédulo sobre mitos africanos fez-me lembrar muito da Mestra
Griot Vanda Machado. Em um artigo escrito sob o titulo “Mitos afro-brasileiros e vivéncias

educacionais”, Vanda nos ensina que,

no exercicio da educacdo para a vida, o pensamento africano mantém como
tradi¢do as histérias miticas, que podem ser consideradas como praticas
educacionais que chamam aten¢ao para principios e valores que vao inserir a
crianca ou o jovem na histéria da comunidade e na grande histéria da vida
(MACHADQO, 2006, p. 3)

Nao foi obra do acaso aquela ter sido a atividade mais interessante para as criancas.
Elas exercitaram a oralidade. N6s afrodescendentes temos essa raiz tradicional enraizada na
Mie Africa. E parte de nossa cultura afro-brasileira. Esse comentdrio foi feito por uma
adolescente que passava pelos corredores da escola durante uma das dramatizagdes desta

turma: “— Professora Rebeca, vocés vao fazer esse curso com os professores da tarde? E que
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as aulas deles é s6 escrever o tempo todo. Era bom se fosse assim, ‘pra’ gente falar. Os
professores da gente ndo fazem nada de peca de teatro, nada de debate. E s6 aula o tempo
todo”.

As professoras chamam-nos atencdo no Circulo de Cultura sobre esse médulo. Elas
nos mostraram o quanto foram influenciadas positivamente a partir do trabalho pedagdgico
com narrativas miticas. Principe lembrou-nos da atividade que desenvolvemos no Circulo de
Cultura sobre intervencdes pedagdgicas com narrativas miticas e seus desdobramentos: “— A
avaliagcdo das professoras sobre sua propria prdtica a partir do trabalho com mitos africanos
comecou com a leitura em grupo do texto ‘Mitos afro-brasileiros e vivéncias educacionais’,
de Vanda Machado. As docentes, coube fazer a leitura em pequeno grupo e destacar trechos
que tivessem relevancia para o que havia sido desenvolvido em sala de aula. Depois, em
dupla, produziram”.

Juntando tudo, temos a seguinte produgdo coletiva:

O Mito Ensina

“A fala é pensamento africano”.

“No pensamento africano a fala ganha forca”.

“As coisas da vida sdo mitos”.

“A palavra é vida”

“Quando eu falo eu ganho uma forca, um axé!”

“A fala ganha forga”.

“Falando oriento a vida”.

“A fala é orientacdo para a vida”.

“O mito educa na escola”.

“Contar mitos, em muitos lugares na Africa, faz parte do jeito de educar a
crianga”.

“Os mitos ndo ‘€’ s6 coisa do passado”.

“Os mitos de matriz cultural evidenciam valores de convivéncia e
solidariedade”.

“Os mitos sdo tradi¢des afro-brasileiras”.

(Professoras e Vanda Machado).

5.3.4 Conto Interventivo IV: cultura negra florianense

As praticas pedagdgicas do quinto mddulo, Cultura Negra Florianense, teve como
principal ganho a valorizac@o da cultura negra tradicional da cidade de Floriano.
Organizei o plano de acdo da oficina para visualizar melhor o conteido formativo

embutido.
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PLANO DE ACAO INTERVENTIVA

Tema: cultura negra florianense.

Participantes: 8 professoras, 4 bolsistas orientadora.

Objetivo:
- Elaborar conceitos sobre a cultura negra florianense;
- Valorizar a cultura negra florianense;

- Desenvolver potencial metodoldgico para posteriores planejamentos sobre o tema
cultura negra florianense;

- Reunir conhecimentos sobre cultura negra florianense.
Acdes interventivas:
- Relaxamento e alongamento com musica de orix4;

- Solicitagdo para o corpo elaborar movimento a partir da solicitacdo “se a cultura
negra em Floriano fosse um movimento corporal, como ela seria”? Associagdo: “se seu
movimento-cultura-negra- florianense fosse um elemento da natureza, que elemento
seria? Por qué?”

- Elaboragdo escrita de conceitos;
- Explicitagao sobre os conceitos.

Quadro 13 — Plano de a¢do interventivo para o médulo IV

Os conceitos elaborados pelas professoras foram reunidos € compuseram a seguinte

produgio:

A Cultura Negra Florianense é Movimento Elementos da Natureza

E Terra de Plantacdo, “porque a cultura do agricultor nos da o de comer
através da terra molhada e preparada com estrume”.

E Pé-de-pido “[...] quando a rezadeira e o curandeiro usam dos meios
naturais para tirar o mal olhado e o quebranto”.

E Casa de abelha “na cultura de renda popular das rendeiras. [...] Nos
labirintos de renda”.

E Terror das ondas “a brincadeira do Boi Terror das Ondas do mestre Griot
Ademazinho”.

E Boi do Né Preto “tradi¢io centendria. O seu Né Preto foi a primeira
crianca a brincar nesse boi”.

E Som de on¢ca “que é um dos instrumentos usados no boi. Faz um barulho
estranho”.

E Vento de poeira “no ritmo o pé levanta poeira enquanto tem danca no boi”.
E Mdo de costureira “que fabrica bonequinhas de pano com retalhos
coloridos”.

E Barro molhado “para esculpir os potes e pecas de decoracio do bairro
Curtime”.

E O vento de sanfona “que faz o barulho do som da sanfona acompanhada
do tridngulo, do pandeiro e do zabumba”.

E Madeira de fiar “que é a roda de fiar. A arte de fiar de antigamente
confecciona rede, varanda...”.

E Ervas que curam, “plantas naturais pra curar. E uma sabedoria dos
antepassados da regido quase esquecida. Os curandeiros fazem parte dessa
regiao”.
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E Ar de capoeira “porque na capoeira eles viram como o ar. Ficam que
parece que eles voam. Parece que ndo tem peso no corpo”.
E Pedra do reggae “que quando gosta de reggae é tdo forte que nem a
pedra”.
Macu manifestou-se procurando capturar o conteido formativo da oficina, mas,
antes, pediu-me que lhe mostrasse algumas falas das professoras sobre a oficina:
— Eu adorei o jeito de comegar. Essa coisa de relaxar e muito bom. Eu ndo

tenho tempo de fazer isso em casa.

— Foi muito interessante mexer com a imaginagdo. No comego eu pensei que
ia ser sem sentido, mas percebi que era um tipo uma brincadeira de resgate
da minha memédria sobre as tradi¢des da cidade.

— Eu s6 me lembro dessas manifestagdes culturais no més do folclore. Mas
de tanto a gente bater nessa tecla aqui no curso sobre que a cultura negra é
muito mais do que folclore, eu ja consigo ver de outra forma.

— Eu gostei muito de criar essas palavras “pra” pensar sobre a cultura. Esse
método € muito bom. Eu me lembrei de ‘coisa’ da minha infancia.

2

— Nao, e ndo foi tirado do nada. Tudo isso que a gente disse € nosso. E de
Floriano, gente! Tem gente que pensa que Floriano sé tem cultura dos
arabes. T4 ai oh! Um monte de manifestacdes que eu nem sei se € mesmo de
negros, mas sao nossas tradi¢des.

— Tem tanta coisa pra gente fazer sobre Floriano. A gente perde tanta coisa
no tempo.

Esses depoimentos colhidos no Circulo de Cultura. Ao fazermos a memdria daquela
intervencdo, pedindo para as docentes explicitarem o que consideraram interessante na pratica
pedagdgica, pensamos sobre alguns aspectos. A proposta pedagégica destoou, e muito, do que
era de costume no cotidiano escolar. As préprias docentes admitiram que lhes faltavam ideias
para planejarem aulas mais interessantes. A oportunidade de participarem de atividades assim
motivava o corpo docente a diferentes elaborac¢des didatico-metodoldgicas.

3

Principe pediu-me a palavra para complementar: “— Qutro elemento relevante na
andlise dessa prdtica pedagogica foi ela ter possibilitado o voltar-se para as raizes culturais.
Foi possivel brincar de tradigées florianenses. Foi possivel o autoconvencimento de que as
tradigoes locais podem e devem transitar no conteiido”.

Sobre curriculo, Macu quis interferir, dizendo: “— Esse curriculo da escola ganhou o
olho das tradicoes locais™.

“— A circularidade, principio da cosmovisdo africana capturado pela pret@gogia,
foi o fundamento dessa atividade. Através da memoria e da agdo, os mais velhos da tradicdo

puderam entrar na escola Eleutério Rezende. Eles estdo vivos porque a memoria foi

movimentada” — concluiu Principe.
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5.3.5 Conto Interventivo V: visita mandingueira

Duas visitas modificaram a rotina escolar. Eu e meu ‘“eus” chegamos mais cedo a
escola. Os alunos colocavam a cabeca para fora da sala de aula e perguntavam para mim e
para as bolsistas sobre se de fato haveria mesmo capoeira na escola. Respondemos que sim,
que voltassem para dentro das salas de aula, que 0 momento estava por acontecer. O grupo
chegou e aqueceu-se. Os alunos sentaram-se no chdo. Eu também me aqueci, ja que sou parte
do Grupo Centro-Oeste de capoeira de Floriano.

Macu advertiu que as criangas estavam curiosas por dois motivos: ver a roda e ver
Dada jogando.

E, mas eu fiz bonito. Joguei capoeira com meus colegas mandingueiros!

Sobre a atividade, ela foi pensada pelas professoras, mas executada pelo grupo de
capoeiristas. As docentes apenas assistiram junto a seus alunos.

“_ E Dadd, mas é muito importante mostrar aqui o éxito dessa atividade. Foi um dos
momentos mais esperados pelos alunos. Hi uma grande admiracdo pela capoeira por parte
dos alunos. Isso foi muito marcante. Muitos pegaram endereco e telefone dos membros do
grupo. Mas também houve resisténcia por parte dos pais”.

Principe foi certeiro em seu comentério. Isso me fez lembrar o que nos disse um dos
alunos do 4° ano: “— Professora, eu quero muito fazer capoeira, mas minha mae nio deixa. La
perto da minha casa tem um grupo. O grupo Capoeira-Abadd do professor amigo nosso, mas
minha mée tem medo ‘deu’ ir” (aluno do 4° ano).

Conversei com a professora do garoto e ela me disse que nao era sé ele, que muitos
pais impediam as criancas fazerem capoeira, o que demonstra que essa atividade esportiva
ainda é vista como marginal por muitas pessoas em Floriano.

Mas no Circulo de Cultura, uma das atividades que foi considerada significativa para
a mudanca de concepg¢ao sobre cosmovisao africana foi justamente essa. A visita do Grupo de
capoeira a escola. Mesmo tendo acontecido apenas uma vez, teve um significado de

transformacgao de muitas posturas. Segundo a professora:

— Nao foi s6 o Pedro que foi impedido pelos pais de fazer capoeira ndo. Tem
muitos alunos! O Mais Educac¢do TVE, capoeira na escola, parou de ter
porque tinha poucos alunos. Os pais pensam que € coisa de macumba. Nem
sei o que eles pensam mais. Mas s6, professora, que a gente comegou a fazer
atividades que falasse de capoeira, porque os alunos reclamaram muito dos
pais depois da visita da capoeira. A gente passava atividade de pesquisa
sobre capoeira. Falamos para alguns pais que a senhora joga capoeira e é
professora da universidade. Melhorou bastante essa reacdo. Mas ainda tem
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uns que nio gosta. Professora, Floriano € diferente de capital. Aqui € dificil
convencer as pessoas (professora do Ensino Fundamental I).

5.3.6 Conto Interventivo VI: visita regueira

Outra visita importante a escola foi da Associagcdo dos Colecionadores de Reggae. O
representante do grupo de colecionadores presente foi o DJ Leo Pedra, que fez uma pequena

palestra para os alunos e professoras sobre a associacao:

— A gente tem trés anos que existe dentro de Floriano. Comegou com
pessoas que gostavam de reggae que se reunia pra ouvir na casa de um de
nds, num bar, num sitio. Tem muita gente que tem condi¢cdes. Mas mesmo
assim é um som discriminado. Entdo a gente falava de tudo enquanto ouvia
reggae. Falava que tinha certa pessoa precisando de cadeira de roda, disso,
aquilo outro. Fomos formando uma associa¢do para ajudar os mais carentes.
Mas ndo sei por que tem discriminagdo, pessoal. Reggae ndo é coisa e
marginal. Inclusive a maioria dos reggaes de Floriano sdo evangélicos. Tem
muito reggae de autoria evangélica (DJ Leo Pedra).

Principe procurou analisar a avaliagdo feita sobre a atividade de reggae no Circulo de
Cultura: “— Depois, todos nos dancamos reggae. Mas vdrias coisas envolveram esse evento.
Ele foi pauta na avaliacdo final sobre as prdticas pedagdgicas no momento do Circulo de
Cultura. As professoras mostraram-se muito resistentes, inicialmente, a visita do reggae e
muitos pais reagiram’.

E verdade, Principe. Teve um pai que chegou a retirar o filho de dentro da escola
porque nao poderia permitir que a escola ensinasse sobre reggae. E, quando o DJ Leo
informou que a maioria das letras de reggae de Floriano sdo evangélicas, uma das professoras
falou para Liliane, uma das bolsistas da formacdo, que isso era “menos mal”, que o reggae
estava evoluindo.

Porém, o preconceito sobre o reggae em Floriano € algo muito forte e violento. A
capoeira visitou a escola e tivemos resultados positivos no tocante a mudanca de
comportamento de professores e pais, mas, quanto ao o reggae, parece que nao surtiu efeito.
As professoras revelaram-nos no Circulo de Cultura que continuavam com as mesmas

3

concepcodes. Vejamos s6 os depoimentos delas sobre o assunto: “— Eu acho que reggae em
Floriano tem muita marginalidade. Nao ‘t6’ dizendo que € culpa do reggae. Nao € isso! Mas

as pessoas que frequentam sio envolvidas com droga, com roubo”.
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Entrevistando alguns alunos universitdrios sobre a cultura de reggae em Floriano,

pude entender melhor a fala das professoras. Uma aluna do curso de Pedagogia revelou-me:

— O reggae em Floriano tem violéncia sim, as vezes. Mas o forré também
tem, a MPB que toca no Cais dia de quinta-feira também tem. Mas quando
acontece qualquer briguinha numa festa de reggae, todo mundo fica sabendo
e ainda fala que € coisa de marginal. Isso € preconceito contra o reggae.
(aluna de graduacao — IV bloco de Pedagogia).

Outra docente disse-nos que achava muito bom que o reggae tenha evoluido: “— O
DJ Leo disse aqui que o reggae de Floriano, assim como no Brasil todo, agora € mais
evangélico. Se for assim acaba a violéncia. Eu mesma sou evangélica e nunca ouvi um reggae
no culto. Mas se tiver, eu dango”.

A interpretacdo da docente, apesar de ela ndo perceber, € muito preconceituosa.
Reggae bom € reggae convertido. Essa € uma ideia cheia de estigmas de violéncia. Nao houve
nenhum interesse por parte das docentes de continuar falando sobre reggae na avaliacao final.

Por mais que tenhamos insistido, ndo havia mais o que ser dito de novo.

5.3.7 Conto Interventivo VII: festa de erés, ou a culmindncia da formacdo em negras
apresentacoes.

Nossa ultima intervenc@o foi a resposta das criancas as investidas pedagdgicas das
professoras. O plano de acdo interventivo foi estruturado pelas professoras e bolsistas da

seguinte maneira:

PLANO DE ACAO INTERVENTIVO

Tema: Festa de erés, ou a culminancia da formagdo em negras apresentacoes

Participantes: alunos e professoras do Ensino Fundamental I, 2 gestoras, 6 maes
de alunos, 2 funcionarios

Objetivo: apresentar o desdobramento pedagdgico das praticas pedagdgicas e
curriculares das professoras a partir de apresentacdes artisticas dos alunos para a
comunidade escolar

Acdes interventivas:

- Danca dos Orixas — 2° ano.

- O jogo da capoeira — 1° ano.

- Danca para Oxum, com Rita Ribeiro — 3° ano.
- Desfile das belezas negras da escola — 3° ano.
- Banquete afro-florianense

Quadro 14 — Plano de ag¢@o interventivo para o médulo VII
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No Circulo de Cultura, fizemos um momento de analise do éxito das atividades. As
professoras e as bolsistas detiveram-se em produzir imagens escritas sobre o evento. Demos a
essa atividade o nome de “festas de erés”.

“— Sim Dadd, mas para isso foi preciso explicar para as professoras sobre o que é
um eré. Entdo vocé contou um pouco sobre a sua experiéncia com seu eré Sol, do
Candomblé”.

E de 14 que conheco vocé, seu eré peralta e muito inteligente! Vocés erés tem uma
natureza muito misteriosa. Mas parte desse mistério, ou aquilo que nds mortais podemos
saber, eu expliquei para as professoras e bolsistas para que pudessem realizar a atividade.
Sim, disse da minha experiéncia em receber em meu ori (cabeca) a energia de um espirito
muito particular. Que todo aquele ou aquela que tem um Orixd plantado em sua cabeca, tem
plantado também um espirito infantil, inocente. Ele, o eré, € uma transi¢cdo entre o mundo
material e o mundo imaterial.

Sentir um eré € reconstruir-se espiritualmente. Muitos filhos de santo, quando estao
doentes ou muito cansados, recebem a energia do eré para que suportem a dor ou o cansago.
Mencionei que ali entre nds alguns erés participavam da formagdo, zelando e trazendo axé de
aprendizagem para todas nos. Comparei as criancas a erés.

“_ E Dadd, algumas professoras ficaram assustadas com seu depoimento sobre Sol.
Mas ndo fizeram restricoes a participacdo do momento avaliativo junto com Liliane, Valéria,
Raira, Mayane” — lembrou Principe do temor das professoras sobre a revelacdo acerca do que
€ um eré. Mas prosseguiu descrevendo como foi feita a avaliacdo acerca da culminincia da
formagdo na escola com a apresentacdo dos alunos: “— Os momentos foram batizados por
nomes de erés. Cada eré com suas caracteristicas foi falando sobre a prdtica educativa da
culmindncia. A essa atividade criada por mim e colocada como desafio avaliativo para as
professoras, batizamos de Festa de Eré”.

Festa de Eré

Hoje a escola se preparou para uma festa especial
Muita comida, doces e bombons

Era para preparar uma festa de eré

Elas sdo criancas

Eles sdo Axé

Brincam, se escondem, gostam das tradi¢des

Eré é alegria e sabadoria

E muita felicidade receber um eré

A escola hoje estd em festa



E dia de eré

O eré Sol ajuda as criangas da escola na danga de Orixa
Ele ensina-nos que Orixd € alegria
Ele nos mostra que fé rima com felicidade
Ele nos torna menos preconceituosas
E o Sol da danca dos Orixds

O eré Besouro chega pra jogar capoeira
Ele salta, ele pula Le brinca de voar
As criangas aprendem o jogo, a arte
As criangas aprendem a gingar
Gingar € facil!

Fala Besouro

Mas os alunos caem no chdo

Gingar € facil!

Fala Besouro

Mas os alunos caem no chdo
Capoeira € histéria

Capoeira é cosmovisao africana
Capoeira € tradi¢ao

Uma eré menina

Dengosa e faceira

Ela danga, ela danca

Ela € toda faceira

Eré joinha

Menina que danga

Eré joinha

Que ensina as alunas

Esta na roda de danga

Ou estd no candomblé?

Eré joinha

Estd na escola

Dancando, dancando

Dancando, dangando

Eré Pérola Negra

Veio desfilar

Eré Pérola Negra

Veio para conquistar

Com encantamentos

Todas as meninas desfilaram bem
Sdo todas belas

Como eré Pérola Negra

Todas bonitas, faceiras e queridas
Valeu Pérola Negra

Por dar forca e Axé€ as alunas
Pérolas negras da Escola Eleutério Rezende
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Achei esse instante particularmente especial. Percebi cada um desses erés a guiar os
pensamentos das professoras e das bolsistas. Elas entenderam o sentido espiritual nas energias

erés. Venceram os preconceitos e temores e deixaram-se seduzir pela forca infantil.



CONCLUSOES DOS TRABALHOS PARA ABRIR CAMINHOS

Apesar de eu ser tdo limitado
Os ancestrais fazem de mim seu instrumento
Me fazem portador de sua mensagem

(Assumpg¢do)

Nossos avés relembrados
Elixir mdgico bebido na fonte raiz ancestral
Pra virar do avesso o passado

(Jamu Minka)

Meu fim é comeco

Nunca morro

Sou raiz ancestral.

Estarei perpetuada nas falas
Nas agoes

No sangue de meus filhos

No pensamento dos aprendentes
Na minha prdtica pedagogica
Na minha linhagem

No axé!

(Rebeca A. Meijer)

Como filha de santo, ndo me arrisco a iniciar algo, nem que seja uma conclusao, sem
saudar Exu: Laroié!!! Ele foi a primeira divindade a ser criada. Sempre estd desafiando o
destino e transformando as coisas. Responsdvel pelo abrir de novos caminhos, € o senhor das
estradas (CHAIB, 2000). Exu € a divindade tradicional africana que abriu os caminhos para
que este trabalho de pesquisa acontecesse. Como ele é a divindade primeira, peco licenga para
narrar os fatos que abriram as estradas para chegarmos onde estamos apds o caminho de
pesquisa percorrido.

Certa vez, tive um sonho. Era muito cedo da manha e ainda os primeiros raios de sol
rasgavam o céu. Estava deitada na rede, bastante sonolenta. Havia passado a noite acordada
procurando dar sentidos a pesquisa de Doutorado que ainda ndo havia iniciado. Faltava tudo,
sO existia o projeto nas maos. Nao sabia por onde comecgar, além do qué, estava de mudanga
para o Estado do Piaui. Cansada, solitdria em meus pensamentos e preocupada. Os olhos
pesavam, mas eu ndo conseguia relaxar completamente.

Entdo, apesar de cansada, acho que sonhei. Sonhei que morava em um sitio no
municipio de Maranguape, Estado do Ceard. A casa era grande e rodeada de alpendres. Meu
corpo estava tdo cansado quanto naquele momento, por isso deitei-me numa rede e adormeci.
Depois de alguns poucos minutos, meu eré, Sol, um menino de aproximadamente cinco anos,

pegou-me pela mao e conduziu-me a um imponente baobd, onde estavam reunidas mais
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algumas pessoas: uma menina que se chamava Zica, V6 Benita, Macu (o eré) e Principe
(professor de capoeira). Sol fez com que juntissemos nossas maos garantiu que, dali por
diante, eu passaria a ter energias ancestrais constituindo uma equipe de pesquisa.

O tempo passou e, de fato, hoje eu tenho divida sobre a existéncia desses seres
ancestrais. As vezes eu penso que eles existem, outras vezes imagino que tudo foi sé6 um
sonho. De qualquer forma, este trabalho narrou histérias sobre a producao de uma pesquisa
feita a varias maos. Sonho ou realidade, eles existem, porque agora fazem parte de nossas
memorias. Apesar do vazio deixado por meus “eus” ancestrais, o trabalho de pesquisa
aconteceu em colaboracdo com eles.

A responsabilidade solitaria de finalizar este trabalho € também um compromisso
com a ancestralidade de contribuir para que as tradi¢cdes e principios de raiz africana
fortalecam-se motivadas por praticas educacionais exitosas. Mas de que forma esta pesquisa
contribui com esse propdsito? Essa pergunta exige nosso enraizamento em todas as direcoes,
em busca de armar uma verdadeira teia-raiz expondo as contribuicdes deixadas pelos
caminhos.

Como nos enegrece Eduardo Oliveira, “nossas raizes sao aéreas e subterraneas ao
mesmo tempo: arte de quem soube sobreviver na Didspora” (2012, p. 7). A arte de aprender a

sobreviver apesar das adversidades € uma das artimanhas de Exu Orixa.

Um dia em terras africanas dos povos iorubds, um mensageiro chamado Exu
andava de aldeia em aldeia a procura de solugdo para terriveis problemas que
na ocasido afligiam a todos, tanto os homens quanto os Orixds. Conta o mito
que Exu foi aconselhado a ouvir do povo todas as histérias que falassem da
aventura e do sofrimento, das lutas vencidas e perdidas, das gldrias
alcancadas e dos insucessos sofridos, da dificuldade na luta pela manutengdo
da satide contra os ataques da doenca e da morte. Todas as narrativas a
respeito dos fatos do cotidiano, por menos importante que pudessem parecer,
tinham que ser devidamente consideradas. Exu deveria estar atento também
aos relatos sobre as providéncias tomadas e as oferendas feitas aos Deuses
para se chegar a um final feliz em cada desafio enfrentado (PRANDI, 2001

p.17).

A partir dos ensinamentos desse mito de Exu, resolvi tornar-me mensageira,
encarnando o compromisso do Orixa na tentativa de reunir a maior diversidade de narrativas
possiveis, a fim de resolver alguns problemas do cotidiano. Com ajuda dos personagens
ancestrais, narramos a trajetoria que agora arriscamos reunir de forma global a partir do que
consideramos relevante para este movimento de andlise.

Mas afinal, que saberes selecionamos e que estdo enraizados nessas narrativas?
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Os principios da Cosmovisao Africana

Em primeiro lugar, € necessario enegrecer sobre os principios considerados nesse
trabalho. Ora, o tema gerador “Cosmovisao Africana”, orientou-nos para seus proprios
principios com os quais, com ajuda do referencial tedrico metodoldgico da pret@gogia,
desenvolvemos vdrias atividades pedagdgicas.

A partir do principio do “autoconhecer-se afrodescendente”, algumas participantes
modificaram suas visdes a respeito do ser negro. Essas mesmas participantes, inclusive,
passaram a ver-se e reconhecer-se como mulheres negras, conforme revelam: “— Antes da
formacdo, eu confesso que nem sabia ao certo o que era ser negro ou afrodescendente. Achava
que negro era o preto. Hoje, eu mudei completamente minha forma de pensar. Apesar de eu

3

ter uma pele mais clara, me vejo como negra” (Valéria, bolsista da UFPI)”; “— Eu mesma
nunca tive coragem de assumir que era negra. E ja sofri muito preconceito. Mesmo agora, ja
professora. Acho que tinha esquecido que eu sou negra. Mas agora eu digo e € alto. Eu sou
negra e a maioria das professoras e alunos da escola também sao!”

Em pesquisa anterior, percebi o quanto € importante o reconhecimento do nosso ser
negro, da nossa afrodescendéncia, ji que esse € ainda um desafio para muitas pessoas.
Dirigindo-se a seu leitor, Silva o indaga: “vocé ja se perguntou o que € ser negro/a? Eu j4,
muitas vezes, provocamos um certo mal estar” (2007).

O principio da tradicdo oral esteve enraizando toda a tessitura da pesquisa, quando
privilegiamos o estilo narrativo e possibilitamos o didlogo entre as personagens ancestrais,
mas também quando desenvolvemos vdrias atividades pedagdgicas onde as professoras e as
bolsistas gozaram de territorio aberto para o didlogo, o planejamento coletivo, o relato das
memorias, a danga, o canto, as conversas informais.

Vale resaltar que os momentos de interacdo, entre eles os capoeiristas, o reggae, a
contagdo de histdrias, também sdo parte da tradi¢do oral, ja que ela ndo € tdo somente feita de
histérias e lendas, ou mesmo narrativas mitolégicas. E a grande escola da vida (HAMPATE
BA, 1982).

Envolve-se o principio da circularidade quando implica a relacdo com o outro. Ao
cuidar do outro, cuidamos de nés mesmos (LOUW, 2010). As praticas pedagdgicas
desenvolvidas nos espacos de formagdo intentaram o entrelacamento das raizes da
pesquisadora em relac@o a orientagdo das bolsistas, que por sua vez planejavam e executavam

planos de acgdes interventivas com as professoras que, por seu turno, tocavam

pedagogicamente com suas raizes nas aprendizagens dos alunos.
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A religiosidade foi o principio de maior enraizamento nos espacos de formacdo. Em
quase todas as acOes interventivas, o tema mexia com as concepcodes cristalizadas das
docentes. O axé presente em tudo nos permitia agir diante dos conflitos e choques culturais e
religiosos. Porém, o depoimento de uma das bolsistas UFPI sintetiza e demonstra o efeito

formativo de nossas intervengdes:

— A escola deixou de se interessar pela formacgdo durante um tempo. Foi
depois dos mitos africanos. Até a forma de olhar pra gente ficou diferente.
Mas com o tempo foram voltando ao normal. Foi depois que a gente ficou
comparando as religides afro-brasileiras com outras coisas, tipo parecido
com capoeira, com o samba (Mayane, bolsista).

O reconhecimento da sacralidade, como nos ensinam Petit e Silva, € um principio
que leva ao respeito e a espiritualidade na relacdo com as outras pessoas; estd envolvido em
todos os saberes das culturas de raiz africana. Do ponto de vista da formacao, apesar de ter
existido o crescimento da tolerancia acerca das diferencas religiosas, ndo foi possivel
estabelecer espacos de respeito efetivo das professoras em relacao as religides afro-brasileiras,
tendo, até o fim, prevalecido as posturas de desconfianca e medo.

O principio da territorialidade reserva ideias associadas a um elenco de espaco-
tempo socialmente constituido e atravessado pela histéria (PETIT; SILVA, 2011). H4 na
cultura local uma dimensdo territorial para além da dimensdo geogrifica ou topogréfica.
Estivemos enraizados em territorios culturais étnicos. A escola viveu a Cosmovisido Africana
porque permitiu o toque das raizes de seus espagos em contexto amplo e “multidimensional”.

E ainda um principio o reconhecimento e o entendimento do lugar social atribuido
ao negro. Na avaliacdo diagnéstica, muitas producdes escritas sobre o homem negro, a
mulher negra, a Africa etc. foram carregados de estereétipos. Com o desenvolvimento de
préticas pedagdgicas que objetivaram a valorizacdo do negro e suas referencias historico-

culturais, muito foi resignificado.

O potencial autoformador e transformador da pesquisa-formacao

Ai, Ai Aidé

Olha joga bonito que eu quero vé

Ai, Ai, Aidé

Olha joga comigo que eu quero Aprender

Oh menino com quem tu aprendeu?
Oh menino com quem tu aprendeu?
Aprendeu a jogar capoeira, aprendeu
(Cantigas de capoeira)



175

Uma pesquisa-formacao tem bem definido seu potencial transformador, ja que suas
raizes estio cravadas na pesquisa-acio. E por meio da experiéncia ou da andlise de seus
sentidos que surgem as transformacdes. O conhecimento € produzido pelo movimento de
pesquisa, que ndo separa sujeito e objeto e € na interagdo que se produz a formacdo e o
autoconhecimento, a articulagdo de saberes (JOSSO, 2001).

Foi no entrelagar de nossas raizes que as experiéncias aconteceram. Estivemos
fazendo o jogo de dentro em duas dire¢des, como dizemos na capoeira ao jogar com 0S COrpos
muito préximos. Como nos ensinam Petit e Silva, na perspectiva da porteira de dentro o
pesquisador adota a postura da afrodescendéncia, ndo falando de outro lugar, mas enxergando
a si como afrodescendente e, na perspectiva da porteira de dentro porque envolvidos em
trabalho coletivo, comunitario.

O conteudo transformador da pesquisa apareceu enraizado:

a) Nas mudancgas de concepcoes sobre a Cosmovisdo Africana, a0 compararmos elementos
da avaliacdo diagndstica com outros produzidos nos médulos subsequentes;

b) Na mudanga das praticas pedagdgicas das professoras, ao investirem na criacdo de
estratégias metodoldgicas mais envolventes para os alunos e alunas;

¢) Na aceitacdo da afrodescendéncia por parte de todas as participantes da pesquisa;

d) Na reconfiguracdo curricular da escola na perspectiva da inclusdo de conteudos
voltados para o atendimento da Lei 10.6392003;

e) No olhar mais atento das professoras no tocante a problemas de tipo étnico-racial nas
relagdes entre os alunos, postura percebida a partir de depoimentos das docentes no
circulo de cultura: “[...] agora eu sei que os alunos sdo racistas também. Antes eu
chamava tudo de indisciplina”;

f) Na autoformacdo de todas nds que, com certeza, ndo saimos como entramos nessa

trajetdria de pesquisa formativa.

A autoformacdo é um ganho na constru¢do da identidade profissional. Braganca fala

(13

que todo projeto formador a partir do postulado da pesquisa-formacao “é, pois, de que a
intensidade dessa experiéncia pode produzir conscientiza¢cdo como processo que nio pode ser
ensinado, mas que € vivido de maneira muito pessoal pelo sujeito — um movimento que leva a
busca de transformac¢do” (2009, p. 42).

O jogo de dentro também possibilitou a constru¢do do conteido autoformador dessa

pesquisa, ao considerarmos de extrema relevancia o principio comunitario. Foi na partilha que
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nosso enraizamento de tipo autoformador entrelagou-se no territério de possibilidades

quando:

a)

b)

c)

d)

€)

g)

Nao consideramos nossas diferentes tendéncias pedagdgicas e curriculares como
dificuldades, mas, ao contrario, aproveitamo-nos da riqueza desses diferenciais para
criarmos novas préaticas pedagogicas;

Estivemos abertas a aceitacdo das ideias de todas nés nos momentos de planejamento
das préticas pedagogicas, desde que respeitados os principios da Cosmovisao Africana;
Exercitamos intensamente avaliagdo das préticas pedagdgicas anteriores a formagao,
momentos em que 0 grupo nao assumia postura de reprovagdo, mas de acolhimento e
andlise para a formulacdo de novas praticas;

Procuramos realizar a exposi¢c@o oral de fatos de nossas histérias de vida, no intuito de
autoavaliagdo em torno das concepgdes aprendidas sobre o tema gerador;

Criamos muitos momentos de elaboracdo coletiva de planos interventivos, sempre
preocupadas com o potencial formativo desse momento didatico;

Autoanalizamo-nos por meio da fala e da escrita em todos os momentos da trajetoria;
Colocamo-nos no lugar dos alunos e alunas na tentativa de zelar para que eles e elas
tivessem a oportunidade de aprender o que ndés ndo aprendemos na escola, uma
educacgdo de respeito a diversidade: “ndo quero que meus alunos e minha filha sinta o

que eu senti quando eu era crianca. Como negra sofri muito preconceito” (professora).

O potencial poético da pesquisa

Esta ndo € uma pesquisa eminentemente sociopoética, mas muitos momentos dela

beberam desse aporte tedrico metodoldgico. Apresento Alguns elementos significativos dos

resultados dessa pesquisa que foram inspirados pelas raizes sociopoéticas:

a)

b)

As metéforas conceituais criadas ou tomadas de empréstimo de outros autores no

[13

enredo narrativo dos contos das pesquisas: “eus”, desalegramento, energia-Nana, Sol-
Obaloaé etc.;

A linguagem poética, ja que os pesquisadores sao autorizados a fazer dialogar ciéncia e
literatura (GAUTHIER, 1999);

A criatividade de tipo artistica nos momentos de planejamento e nas oficinas

(GHAUTHIER, 1999);
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d) A ideia de trabalhar com tema gerador como mote para a constru¢do de novos
conhecimentos;
e) O aparecimento de concepg¢des diferenciadas acerca do tema gerador;

f) O potencial de tipo espiritual, influéncia de Jacques Gauthier, iniciado no candomblé.

A sociopoética influenciou sobremaneira nossos momentos de construcdo de
conhecimento, mas foi fundamental quando inspirou a elaboragdao das acdes interventivas.
Arriscando um emergir poético de alguns elementos importantes no emergir de dados da

pesquisa, elaborei o seguinte texto:

Cosmovisdo Africana no Jogo de Dentro

Jogo de dentro e ndo jogo de fora

H4 roda na cosmovisdo africana

E jogo capoeira é jogo regueiro

Que nos lan¢a um novo movimento.

V6 Benita tem dendé, tem raiz ancestral

Nos seus olhos nas costas.

Principe tem dendé, tem raiz ancestral

No seu potencial de pesquisador.

Zica tem dendé, tem raiz ancestral

Na sua curiosidade de aluna sobre a escola e seus fendmenos.
Macu tem dendé, tem raiz ancestral

Na protec¢ao espiritual nos passos da pesquisa.

Dada tem dendé, tem raiz ancestral

Na relagdo com seus “eus” espirituais.

As professoras tem dend€, tem raiz ancestral

Na reelaboragio do jeito de ser e estar no mundo

A partir da Cosmovisdo Africana.

As bolsistas tem dendé, tem raiz ancestral

Na capacidade de organizar a pesquisa-formacao

Se autoformando como pesquisadoras, negras e professoras.
A cultura florianense é comparada a: terra de plantagdo, pé-de-pido,
Casa de abelha e boi terror das ondas.

E macumba, candomblé e umbanda

E superacdo de medos

E tolerancia religiosa (?)

E autoanilise é pesquisa-formagio

E a Cosmovisdo Africana

E pret@gogia

E transformac3o.

(Rebeca A. Meijer)
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Contribuicoes Didaticas para a Pret@gogia

A articulagdo entre a Cosmovisao Africana, a pesquisa-formagao, a pret@gogia e os
nossos esforcos na elaboragdo do presente trabalho, resultou, ao meu ver, numa fortuita
contribuicao para o fortalecimento da pret@ gogia como referencial teérico-metodolégico.

A partir do tema gerador “Cosmovisdo Africana”, elaboramos, em parceria, um
material de rico potencial pedagdgico enraizado em nossas acdes interventivas de ensino, de
pesquisa e de extensdo universitdria. Mobilizamos saberes didéticos especializados na
tentativa de obter sucesso em nosso intuito formador. Havia uma didatica prenhe de forca
vital que nos moveu.

Se a didatica € a teoria e a pratica do ensino (PIMENTA, 2000), hd uma didatica para
a pret@gogia quando nos enraizamos no chao das escolas a fim de fazer o jogo de dentro ou
de estar do lado de dentro da porteira escolar. A escola transforma-se em terreiro, onde os
rituais ancestrais ganham vida. As energias dos antepassados mantém-se em seus ascendentes.

Se a didatica € a area de estudo da Pedagogia interessada no ensino em situacdo ou
historicamente situado (PIMENTA, 2000), ha uma didatica para a pret@agogia quando:

a) Empreendemos esforcos na tentativa de compreender a dindmica do espago escolar,
objetivando maior efici€ncia interventiva;

b) Desenvolvemos objetivos educacionais situados nos principios maternos ou da
Cosmovisio Africana;

c) Priorizamos a escrita literdria porque permite mais aproximagdo com os principios da
tradi¢do oral e com o estilo de escrita mitica;

d) Pensamos e agimos a partir da epistemologia V6 Benita e seus “olhos nas costas”,
historicamente situada no passado ancestral;

e) Deixamo-nos afetar pela proximidade com os sujeitos envolvidos sem esquecer que ha
uma hierarquia relacional, inspirada na légica de terreiro, que autoriza aos mais velhos
ensinamentos de fundamentos e principios;

f) Finalmente, quando entendemos que o ensino é uma pratica educacional intencional
potencialmente capaz de tornar as instituicdes de ensino proximas a situacdo
pedagdgica de terreiro ,ou seja, o ensino pode tornar possivel vida eterna aos saberes

ancestrais africanos, reeditando-os a medida da necessidade histérico-temporal.

Se a diddtica ¢ um estudo que abrange a problematizacdo, a compreensdo e a

sistematizacdo de questdes relacionadas a docéncia, para tanto, articula objetivos, contetdos,
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metodologias e avaliacdes do processo educativo (FARIAS et al., 2008, p. 21). H4 uma
diddtica para a pret@agogia quando articulamos modos préprios de organizacdo do
conhecimento, sem a severa rigidez das teorias curriculares tradicionais. A diddtica assim
pensada envolve processos de organizacdo de conhecimentos a partir de a¢des colaborativas e
comunitérias. H4 necessidade metodoldgica de privilegiar ensinamentos ancestrais.

Se a didatica considera que ser professor requer a apropriacdo de saberes
especializados (PIMENTA, 1999; SHULMAN, 1996; SAVIANI, 1996; GAUTHIER, 1998;
TRARDIF; LESSARD; LAHAYE, 1991), hd uma diditica para a pret@gogia, porque
defende que o professor deve apropriar-se de saberes apropriados para o ensino da Historia e

da Cultura africana e afrodescendente e para a Educagio das Relacdes Etnico-raciais.

Conto de Fim

Era primavera de 2000. Ainda tateava desconfiada minha negritude. Ainda ndo
haviamos nos tornado amigas insepardveis. Estava numa viagem para apresentacdo de um
trabalho num encontro universitario em Salvador. Entrei na universidade sede do evento, acho
que Universidade Federal da Bahia. Muitos negros. Era um verdadeiro quilombo académico.
Senti-me meio que tinta fraca naquele contexto. Era muita negritude. Adorei aquela situacdo.

Palestras, oficinas, minicursos, gente transitando, vestidos coloridos, turbantes,
trancas, muitas trangas. Mulheres negras belissimas. Sobre a beleza dos homens, nada posso
dizer, porque sem divida nenhuma meu marido ird ler esta conclusdo (risos). S6 para usar um
termo contextualizado, eu tenho mandinga, e eles dendé.

Tem dendé, tem dendé
Negra Aidé, Tem dendé !
Tem dendé, tem dendé
Negros pretos, tem dendé!

Idas, vindas, acarajé. O jeito daquela cidade € indescritivel. Ela tem cheiro, formas,
roupas, gente com um jeito muito proprio. Salvador tem uma personalidade
“africoncentrada”. Acho que € isso! Estava sentindo-me ridicula. Comprei vérias roupas
bonitas na cidade, vesti uma bata colorida, mas minha alma nao. Nao estava preparada para
vestir qualquer simbolo que representasse minha africanidade, pois ela ainda estava muito
abafada.

Sentei num banco para comer um acarajé.
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Aquele era um mundo todo novo. Havia pouquissimo tempo eu passei a envolver-me
com temas de interesse da populacido negra. Minha vontade era devorar o mundo com minha
boca grande de fome de saber. Estava na hora. Havia-me inscrito num minicurso sobre
literatura afro-brasileira que seria ministrado por uma escritora.

Corri para 14.

Fome e comida. Aprendi sobre a Africa, visitei o pensamento da literatura afro-
brasileira. Conheci nomes de escritores e ativistas, mergulhei em pensamentos negros. Sentia-
me a cada momento mais envolvida pelo conhecimento que estava comendo: conhecimento
afro com acarajé. Terminado o minicurso, comprei o livro da autora e esperei no fim da fila
para ganhar uma dedicatéria. A Amanda e Angela, minhas duas filhas.

Fim da fila, ultimo autégrafo. Comentei: eu gostei muito do minicurso. E a primeira
vez que conhec¢o uma autora e que tenho a oportunidade de pedir uma dedicatéria.

A escritora sorriu com os comentarios bobos que fiz, mas tratou-me com carinho. A
obra é uma reunido de histérias pretas, uma excelente contribuicdo diddtica para a
implementagdo da Lei 10.639/2003, que ainda nem existia no papel, mas ja acontecia pelas
maos e iniciativas de pessoas como aquela escritora.

Ha muitos ensinamentos naquela obra. Entre tantos, alguns transformei em raiz-
saber. Descobri, por exemplo, a enorme inclinagdo dos povos da Africa para as narrativas
sobre tradi¢do oral e sobre Orixds. Mas uns entre tantos saberes gostaria de destacar, pois vao
influenciar definitivamente minha relacdo com conhecimentos de raiz africana. Eu falo das

narrativas e seu poder formativo para os africanos:

Também se diz que o mundo vai sendo construido por um tapeceiro e por
um tocador de harpa. O teceldo tece a palavra no pano pelo vai-e-vem do
tear. E o tocador de harpa tece os sons ao longo das cordas de seu
instrumento

Essas narrativas cheias de poesias sdo conhecimentos que contam sobre a
criacdo do mundo: sabedoria sob o céu de estrelas africanas.

E sdo muitas Africas! E todas elas muito coloridas.

Porém, descobri um povo africano que talvez seja o mais colorido de todos
na construcio de seu espaco na terra. Sao ndebeles, que pintam as paredes de
suas casas com desenhos geométricos.

E cada lugar continua trocando ideias, trancando tempos nas muitas
histérias que os africanos tém para contar.

Mas a histéria mais legal sobre a Africa e sobre os seus contadores de
histéria, que ndo escrevem nenhuma delas: guardam todas na memdria e
depois recontam. (PIRES, 1998, p 22-23).



181

Muitos anos depois, reencontrei minha escritora inspiradora. Ela me contou que sei
escrever muito bem. Senti-me orgulhosa e retribui falando sobre sua influéncia no
desenvolvimento de minha inclinag¢do para a escrita literaria.

A autora € a preta Heloisa Pires. A Obra é Histérias da Preta. A dedicatdria: Rebeca,
Amanda e Angela. Que a “Preta” seja uma boa companhia de vossas histérias. Com carinho:

Heloisa.

Motumba!

Essa passagem da minha histéria marca minha apresentacdo ao principio da
circularidade. Tudo o que ha afeta-se pela acdo do tempo. A ancestralidade providencia os
encontros de seus filhos e filhas, j4 que somos a continuidade da histéria e da cultura dos
africanos desembarcados no Brasil, em especial os yorubanos, responséveis, pela visdo de
mundo africana movimentada em nossa pesquisa.

Professoras, bolsistas, alunos, gestoras, pais € maes foram envolvidas e envolvidos
em experiéncias novas do ponto de vista pedagdgico, mas que dialogavam com suas vidas,
seus conflitos, suas contradicdes. Houve a possibilidade do envolvimento. A roda circulou
envolvendo essas vidas diretamente quando atingiu seus pensamentos e fé-las fazer escolhas,
tomar atitudes. Esse acontecimento mostra-nos uma imensa transformacao.

No entanto, para além do alcance deste trabalho, estdao acdes de continuidade. Para
que a cosmovisao africana continue pedagogicamente presente na escola faz-se necessario que
varios agentes, inclusive publicos, cumpram o que determina a legislacdo brasileira em vigor,
capacitando professores e incluindo definitivamente conteidos de referéncia no curriculo

escolar oficial.
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GLOSSARIO

ORO SO: Palavra de Falar

N~

A /
Abia: Pré-inicianda do Candomblé, geralmente jovem, em estdgio anterior a iniciacio, tendo

cumprido apenas uma parte dos rituais. E o posto feminino mais baixo na escala hierarquica

do terreiro.

Africanidade brasileira: Conjunto de expressdes da cultura, do viver, do ser e do sentir do

brasileiro com marcas africanas, influenciadas pela Africa.
Alacre: Momento magnifico. Alegria. Climax.
Auséncia negra: O ndo reconhecimento da afrodescendéncia. Nao se reconhecer negr@.

Alacridade: Aceitacdo do eterno presente. Muniz Sodré nos diz que Sao se trata de qualquer

“sentir”’, mas de uma experié€ncia radical, de uma comunicacao original com o mundo.

Auto-organizacdo: Uma organizacdo ou ‘forma’ € auto-organizada quando produz a si

propria.

Axé: For¢a dindmica das divindades. Poder de realizagdo. Vitalidade que se individualiza em
determinados objetos como plantas, simbolos metdlicos, pedras e outros que constituem
segredos e sdo enterrados sob o poste central do terreiro, tornando-se a seguranca espiritual do

mesmo, pois representa todos 0s orixas.

B \/\/\_/\_//\/_
Baba: Babalorixa ou zelador de Santo (orixas).

Baoba: Arvore nativa da Africa tropical. E um dos simbolos do legado cultural do continente

africano pela sua imponéncia, grandeza e beleza.

Bara: Uma qualidade de Exu.



187

Beberagem: Mistura de plantas, remédios e substancias para a cura de doengas. Pratica da

medicina popular muito utilizada por comunidades tradicionais brasileiras.

Botas de supremacia: Metafora para designar a violéncia na ideia de superioridade étnica do

colonizador.

Banzo: Certo tipo de estado psicoldgico. Nostalgia com depressdo em grau avancado. A

origem pode ser do quicongo mbanzo: “pensamento”, “lembranca”.

C /\_J_/\_\/\W\—/_
Candomblé: Local onde se realizam as cerimdnias de certos cultos afro-brasileiros mais

ligados as tradigdes africanas.

Cegueira treinada: Condi¢ao de ndo consciéncia da filiacdo com os povos africanos instruida

pelos processos educativos formais e informais.

Cobranca de Santo: Designa ao ser humano o chamado do Orix4a. Os orixds procuram deixar

sinais para o futuro filho de santo.
Contetdo alacre: Razoes para o sentir-se feliz. Movimento da alac684ridade.

Cosmovisao: Suposi¢cdes, crengas e modo de perceber as coisas. Modo de olhar o mundo.

Visao de mundo.

Cosmovisao africana: Suposicdes, crencas e modo de perceber as coisas. Modo de olhar o

mundo, visdo de mundo com base na matriz cultural africana.

D W

Dada: Um codinome. Estratégia de esconder a identidade dos capoeiristas nos tempos em que

capoeira era considerada vadiagem e caso de policia.

Dangas rituais dos orixas: O modo de cada iaé dangar. Quando incorporada com o Orix4, é
uma das coisas que identifica a Divindade. Ha diferencas de nac¢des e de terreiros, ndo sendo
possivel a descricdo de todos. Em Candomblé nagd-angola, de modo geral, os movimentos
dos Orix4s (e das aios durante o xiré) sao os seguintes: Oxald: curvado, apoiado em seu
paxord, movimentos lentos; Nana: bragos dobrados na horizontal, abrindo e fechando, punhos
cerrados; Yemanja: bracos dobrados, antebracos na horizontal, maos abertas, palmas para

baixo, unindo e separando, levemente, as pontas dos dedos; Oxum: corpo virando para um e
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outro lado, bragos dobrados pelos cotovelos, abrindo para os lados (palmas para cima) quando
vira para um lado e fechando (palmas para baixo) quando vira para o outro; lansa: bracos na
altura dos ombros, estendidos para frente, indo e vindo, palmas para frente, como empurrando
algo; Xango6: um brago subindo, dobrado no cotovelo até a altura do ombro, enquanto o outro
se desdobra e vai para baixo, alternadamente; Ibé&ji (dancada no xiré): bracos dobrados
alternadamente, levantando a mao com os dedos fechados e o indicador estendido, corpo
virado para um e outro lado; Ogun: imitando movimento de luta com espada; Ob4a: tapando a
orelha esquerda com a mao ou o escudo; Oxumaré: com movimentos ondulantes, os pés
acompanham o ritmo, alguns lentos outros mais rapidos. As aios, no xiré, dancam em circulo,

imitando os movimentos rituais de cada Orixa para o qual estdo cantando.
Desalegrada: Em auséncia de alegria.

Desconstrucao: Jogo de reaprender. H& desconstrucio quando nos filiamos a
afrodescendéncia. A ancestralidade internalizada pelos processos de coloniza¢cdo mostra-se e

passa a interver no nosso jeito de ser e estar no mundo.

Desterritorializacao: Deslocamento for¢oso de povos africanos da Africa para vérios lugares

do Ocidente em processo de expansao colonial por ocasido da escravizacdo criminosa.

E w

Ebomi: Significa “meu mais velho em iorubd. No Candomblé, € o filho de santo que passa

pelo sétimo ano de adesao a religido. Acumula consideravel conhecimento.

Ekédi: Também dito ekedi. Moga, mulher auxiliar das filhas de santo em transe, amparando-
-as para que ndo caiam, enxugando o suor, levando-as a camarinha para vestir a roupa do

orix4 etc.
Eparre: saudacdo a Yansa.

Eré: E uma intermediacio entre o ser humano e seu Orixa. Energia infantil que as pessoas

guardam no seu intimo.
“Eus” ancestrais: Seres ndo materiais. Entidades da Umbanda, espiritos, energias imateriais.
Eurocentrismo: Visao de mundo centrada na Europa.

Exu: E a figura mais controvertida do pantedo afro-brasileiro. No Candomblé tradicional, é

um mensageiro entre os deuses e os homens. E o elemento dinamico de tudo que existe € o
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principio de comunicagdo e expansdo. E também o principio de vida individual. Embora de
categoria diferente dos orixds, é importantissimo, essencial mesmo, pois, sem ele, nada se
pode fazer. Suas fun¢des sdo as mais diversas: leva pedidos, traz as respostas dos deuses, faz
com que sejam aceitas as oferendas, abrindo os caminhos ao bom relacionamento do mundo
natural com o sobrenatural. No jogo do oriculo Ifa, é ele quem traz as respostas. Tanto
protege como castiga quem ndo faz as oferendas devidas. Cada Orixa tem seu Exu servidor
particular que toma nome especial. Cada ser também tem o seu Exu que impulsiona seu
desenvolvimento. Na Umbanda e nos cultos de influéncia bantu, Exu € cada vez mais
confundido com o Diabo dos cristdos, com uso de chifres, garfos, tridentes, lancas e até capas
vermelhas e pretas e cartolas, como o Diabo é visto no teatro. O simbolismo de Exu, no
Candomblé, € uma bola de barro branco (tabatinga) com ferros pontiagudos fincados. Exu €

cultuado em casa separada e as oferendas sdo-lhe feitas em primeiro lugar. Dia: 2* feira.

Saudacgdo: Laroié!

F \/W/\_/\_J\/\/\/
Fadiga energética vital: Cansago. Auséncia de energia vital. Auséncia de Axé.
Fazer o santo: O mesmo que “fazer cabeca”. Ato de iniciar-se, de aprender os segredos dos

rituais e doutrinas e “fixar o orixd pessoal em sua cabeca”, de entrar no mundo intimo das

divindades. “Obrigacdo de cabeca”. “Feitura de santo”.

Filho de santo: Iniciado do sexo masculino.

G M\/
Griot: em tradi¢des orais de varios povos africanos, € um dos simbolos representativos de
todos os narradores, dos que contam contos, cantam décimas. Sdbios, avds, maes e todos os

demais personagens cé€nicos ou nao, que, em muitas sociedades, sdo depositarios de historias,

de testemunhos ou de tradi¢des que conta.
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Ialorixa: Sacerdotisa dirigente de um Candomblé. Tem as mesmas fungdes do Babalorixd.
Na Africa, as mulheres ndo dirigem terreiros. No Brasil, os primeiros Candomblés foram

fundados por mulheres que tinham cargo de sacerdotisa de Xangd no paldcio real de Oyo.

Iansa: Oyd, orixd feminino, divindade africana do rio Niger, uma das esposas de Xango,
rainha guerreira, dona dos ventos, raios e tempestades. Temperamento dominador e
apaixonado. E o tdnico orixd que ndo teme os eguns, dominando-os com seu iruexim. E
sincretizada como Santa Barbara em todo o Brasil, onde parece que ganhou o nome de lansa,
embora o de Oya seja conservado nos Candomblés nagd. Cores (Candomblé): saia vermelha e
branca ou vermelha, oja vermelho ou vermelho-branco, com lago na frente, coroa de cobre,

com franjas de contas da cor do colar “vermelho caboclo”. (Umbanda): Roupa rosa-coral,

colares amarelos. Dia: 4* feira. Festa 4/12.

Ia6: Sacerdotisa. Nome que a iniciada adquire logo apds o sindidé. Iniciada, esposa dos

orixas.

Ignorancia étnica: Falta de conhecimento sobre o pertencimento étnico.

Mae-de-santo: Nome mais comumente usado para dirigente feminino de um terreiro afro-
-brasileiro. Sacerdotisa-chefe. Sua palavra é lei. E responsavel pela vida espiritual e temporal
do terreiro, dirige a educacao religiosa das filhas de santo e o trabalho das auxiliares, todas as
cerimOnias rituais, publicas ou privadas etc. Todos os adeptos lhe devem respeito e

obediéncia. Também pratica a adivinhacao.

Macu: Meu ancestral. Uma alusdo a meu eré, uma crianca ancestral, mas as vezes assume

papel de adolescente. Um de meus “eus”.

Motumba: Pedido de bengdo entre os povos africanos nago. Usa-se no candomblé.

N N " Y~~~

Nana: Orixa cujo culto parece ter surgido, ou ao menos se intensificado, no Brasil, no século
XX. Aparece em mitos fon (do Daomei) como Nana Buluku, a “mae primitiva” dos gémeos
Mawe (feminino) e Lissa (masculino), casal gerador da humanidade. Seria o “Deus Supremo”
que criou o mundo e foi-se. Nos cultos afro-brasileiros, Nana é considerada orixd feminino.
“Mae de todos os orixds”, para alguns, é a mais velha deusa das dguas. Em certos mitos, € a

esposa de Oxald. E considerada ainda mie de Omulu e Oxumaré (deuses precedentes da
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mesma regido que ela) e as vezes também de Exu. E sincretizada como Sant’Ana e seu dia de

festa € 26 de julho. Em alguns lugares € sincretizada com S. Barbara ou N. S. da Candeldria.

O /\W\
Oga: Titulo honorifico dado a homens de boa situagado financeira e prestigio social e politico,

capazes de ajudar a proteger o terreiro, bem como a outros, escolhidos por sua honorabilidade

e prestacao de relevantes servicos a comunidade religiosa.

Olhos nas Costas: Postura sugerida para o desdobramento de uma epistemologia para um

educacdo pela valorizacdo da cosmovisao africana.

Olhos nas costas: Metdfora que sugere uma epistemologia ancestral. O conhecimento dos
saberes dos mais velhos ou dos antepassados € adquirido ao olharmos para o passado com

respeito e desejo de aprender.

Ori: Cabeca. Alma organica, perecivel, cuja sede € a cabeca: inteligéncia, sensibilidade etc.,

em contraposi¢ao ao emi, espirito, imortal.

Orixa: Divindade intermedidria iorubana, excetuando Oldérun, o Deus Supremo. Na Africa,
eram cerca de 600. Para o Brasil vieram talvez uns 50 que estdo reduzidos a 16 no Candomblé
(alguns tendo vérios nomes ou “qualidades™), dos quais s6 10 passaram a Umbanda. Os
Orixds sdo intermedidrios entre Olorun, ou melhor, entre seu representante Oxald e os

homens.
Oro: Palavra.

Oxossi: Orixd iorubd da caca, protetor dos cacadores, filho de Iemanji. Na Africa, era uma
divindade do cld de Ogun. E também chamado Ode (cacador). Tem ainda outros nomes ou
“qualidades”: Ibualama ou Inlé, cagador que Oxum Pond4 atraiu ao seu rio, tendo com ele um
filho, Logunedé; Otin, que veste s6 azul e usa lanca etc. Sua natureza € ligada a lua,
principalmente, como Ode. Também tem o titulo de “Rei de Keto”. Habita as matas, é ligado
a Ogun (segundo os mitos, é seu irmao) e entende-se bem com Exu. E sincretizado, na Bahia,
como Sao Jorge e Sdo Sebastido, de modo geral, sendo sua festa a 20 de janeiro e, na Bahia,

23 de abril.

Oxum: Orixa do rio Oxum em Oxogbo, provincia de Ibadan, na Nigéria, Africa Ocidental.
Deusa das aguas doces: rios, lagos, cachoeiras, bem como da riqueza e da beleza. Deusa-

menina, faceira, a mais jovem e preferida esposa de Xang6. Uma das rainhas do Oyd, segundo
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os mitos. Ha vérios tipos ou “qualidades” de Oxum: O. Aparé (guerreira), O. Panda (esposa
de Ibualama e mae de Logunedé), laba Omi (ligada as apetebi), O. Abalo (com leque) etc. E
sincretizada como diversas N. Senhoras: das Candeias ou Candeléria, Conceicdo, do Carmo
etc. Como N. S. das Candeias, sua festa € a 2 de fevereiro (presente nas dguas), mas, na Bahia,
também Iemanja € festejada nesse dia, sendo, em troca, Oxum cultuada também na data de

Iemanj4, 2 de dezembro (N. S. da Conceicao).

Oya: Orixa do Rio Niger, na Africa Ocidental, esposa de Xangd, cujo nome no Brasil é Iansi.
“Oya”- deusa do rio Niger, filha de Iemanjéd e esposa de Xang6. Segundo um mito, quando
Xangd enforcou-se em uma 4arvore da floresta, apds vdrias peripécias, ela que ndo o
abandonara como os demais, em sua fuga, correu para o norte e suas lagrimas formaram o rio

Oya (Niger).

P/\W

Padé: Cerimodnia das religides de origem ou influéncia afro-brasileira, na qual se faz

oferendas a Exu, antes de qualquer outra atividade ritualistica.

Principe: Meu ancestral. Uma alusao ao saber pedagégico. Certa energia obaloaé. Um de

meus “eus’.
Presenca negra: O reconhecimento da afrodescendéncia. Se reconhecer negr@.

Povo de santo: Os crentes dos cultos afro-brasileiros.

R

Ronco: Local reservado das casas de santo das religides afro-brasileiras. Espago sagrado para

recolhimento do iniciado na religido.

Regaae: Género musical criado originalmente na Jamaica. Mas é também um estilo de vida.

G T T2 T

Sassanhe: Ritual para iniciados no candomblé que quer dizer “o cartar das folhas” ou cantar
para o Orixa Ossae, ja que seus dominios sdo as plantas e seu encantamento. E comum ouvir

que sem folha ndo tem Orix4.
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So: Falar.

T mm
Territorializacao: Relacionado a dimensao territorial ou a “logica do lugar” de uma cultura.

Tocar a auséncia: Perceber a falta da filiagdo étnico-racial.

UM

Umbanda: Religido formada no Brasil (apesar de o negarem alguns crentes) por uma sele¢ao
de valores doutrindrios e rituais, feitos a partir da fusdo dos cultos africanos conga-angola, ja
influenciados pelo nagd, com a Pajelanca (dando um primeiro tipo de candomblé de caboclo)
sofrendo ainda influéncias do malés islamizado, do catolicismo, do espiritismo e,
posteriormente, do ocultismo. Comegou a partir do Rio de Janeiro, espalhou-se por quase todo
o Brasil e j4 estd saindo para o exterior.
VW\M

V6 Benita: Minha ancestral. Uma alusdo ao saber dos ancidos. Uma preta velha das religioes

afro-brasileiras. Um dos meus “eus”.

Vodum: Designa as divindades miticas do povo fon do antigo Daomé. Divindade.

Zica: Minha ancestral. Uma alusao a aluna que fui na escola de ensino bédsico. Um de meus

Xacoco: Refere-se a pessoa que fala uma lingua erradamente. “Sako”: desviar-se; “kd™:

aprender (desviar-se do aprendido).

Xango: Grande e poderoso orixd ioruba (nagd), deus do raio e do trovao, filho de Iemanja e
Unia fundador mitico da cidade de Ou, da qual foi o 4° rei. Para alguns, no Brasil, € filho de
Oxala. Reinou do Benin (antigo reino, atual cidade) ao Daomei (atual Republica Popular do

Benin) e diz-se que podia lancar fogo pela boca. Era de carédter orgulhoso e dominador. Suas
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esposas eram Oya (rio Niger) (Iansd, no Brasil), Oxum e Ob4, orixds dos rios desses nomes.
E, de modo geral, sincretizado como S. Jer6nimo e distribuidor da justica. Tem varios nomes
acrescidos ao primeiro e, conforme o nome, o sincretismo varia, de acordo com o terreiro, a

nacdo e a localidade.

Xiré: Ordem em que sdo tocadas, cantadas e dancadas as invocagdes aos orixds no inicio das
cerimoOnias festivas ou internas. Exu (mensageiro) é o primeiro invocado e enviado para
chamar os orixds. A ordem das invocacdes varia muito, mas, de modo geral, comeca com
Ogum e termina com Oxald, no Candomblé. Chefe: executar (instrumentos musicais),

divertir-se, brincar, festejar.

Y

Yemanja: Orix4 de raios e correntes e especialmente do rio Ogun, na Africa. Filha de Obatald
(Oxald) e Odudua, sua esposa; casada com Oranhid, fundador de Oyd, capital do reino loruba,
tendo com ele 3 filhos: Dad4, Xangd e Xampana. Algumas vezes é dada como esposa de
Oxald. Dela sao descendentes 15 deuses: Dada, Xangd, Ogun, Olokun, Oloxd, Oya, Oxum,
Obd, Orixa-Oko, Oké, Xampana, Orun (sol), Oxupa (lua), Oxossi e Aje Xalugd. No Brasil, é
orixd do mar e considerada a mae de todos os orixds. Representa a gestacdo, a procriagdo.
Cores: brancas, rosa claro e azul claro (C), branco e azul (U). Sincretismo: N. S. da Conceicdo

(BA), N. S. das Candeias e vérias outras (C). Festa: 8/12, ou 2/2 (junto com Oxum).

Yoruba: Grupo étnico africano que habita a regido da Nigéria.



