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RESUMO

Pensar a organizagao do espaco urbano através das praticas culturais, a exemplo das
festas religiosas é a leitura que essa tese realiza. As festas tém abordagens
diferenciadas de acordo com a escala do lugar, em cidades maiores ou metropoles;
logo, se apresentam de um modo totalmente distinto daquele que revelam nas cidades
do interior do pais, sendo nestas ultimas muitas vezes o acontecer de maior
efervescéncia social. A cidade de Caico, no interior do Rio Grande do Norte, realiza
todos os anos, no fim do més de julho, os festejos em devogcdo a Sant'Ana, e
movimenta ndo so a cidade como toda a regiao; chega até a incorporar, no contexto
turistico, visitantes de lugares mais distantes. As comemoragdes s&o ancoradas na
tradicao religiosa/catolica que € marca conhecida da cidade juntamente com seus
atributos culturais/tradicionais como a carne de sol, o queijo e o bordado. Ao ser
realizada, a Festa impacta diferentes aspectos, ndo apenas o setor econdmico, com
os fluxos de pessoas e produtos, mas também a prépria estrutura socioespacial do
lugar, que se reorganiza para vivenciar esse momento. Cientes disso, objetivamos
entender de que forma a Festa de Sant’Ana se ressignifica com o passar do tempo e
os desdobramentos na producdo espacial da cidade de Caico, em virtude desse
fendbmeno. A metodologia parte da triade espaco concebido, percebido e vivido,
pautando-se em Lefebvre (2006), dentre outros autores classicos, a citar Claval
(2014), que sustenta a discussdo sobre a cultura e o espago geografico. Nos
procedimentos, exploramos a pesquisa documental (desde revistas, encartes,
bibliografias locais) e empirica com a observagdo em campo e exploragao do objeto
estudado e realizacdo de entrevistas. Nesse contexto, afirmamos que a construgao
histérica de Caicé esta ligada a religiosidade e ao surgimento da Festa de Sant’/Ana
como marcos que definem a percepgao de cidade. E, com o passar dos anos, se

consolida como a vitrine da identidade que se reafirma a cada festejo.

Palavras-chave: producio do espaco; cidade; urbano; Caicé; festa de Sant’Ana.



ABSTRACT

Thinking about the organization of urban space through cultural practices, such as
religious festivals, is the interpretation that this thesis carries out. These festivals have
different approaches according to the scale of the place: in larger cities or metropolises
they are presented in a totally different way from that revealed in the cities of the interior
of the country, being, in the latter, often the event of greater social effervescence. The
city of Caicé, in the interior of Rio Grande do Norte, Brazil, holds every year, at the end
of July, the festivities in devotion to Sant’Ana, which gathers not only the city, but the
entire region; even incorporates, in the touristic context, visitors from more distant
places. The celebrations are anchored in the religious Catholic tradition that is the city's
well-known mark, along with its cultural/traditional attributes, such as carne-de-sol,
cheese and embroidery. When held, the festival impacts different aspects of society,
not only in the Economics, with the flows of people and products, but also in the socio-
spatial structure of the place, that reorganizes itself to experience this moment. Aware
of this, the objective of this work is to understand how the Festival of Sant’Ana is re-
signified with the passage of time and the developments in the spatial production of
the city of Caicdé by virtue of this phenomenon. he methodology is based on the triad
of conceived, perceived and lived space, based on Lefebvre (2006), among other
classic authors, including Claval (2014), which supports the discussion about culture
and geographic space. In the procedures we explore documentary research (from
magazines, periodicals, local bibliographies) and empirical, with field observation and
exploration of the object studied. In this context, it is stated that the historical
construction of Caico is linked to religiosity and the emergence of the Festival of
Sant’/Ana as landmarks that define the perception of the city. Over the years, those
aspects consolidate themselves as the showcase for the local identity that reaffirms

itself at each celebration.

Keywords: production of space; city; urban; Caico; feast of Sant’Ana.
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1 INTRODUCAO

Este trabalho disserta sobre a relagcéo entre a festa de Sant’Ana, no municipio
de Caico, localizado no estado do Rio Grande do Norte, e as mudangas socio
espaciais que esta ocasiona. A festa em questao € considerada uma das maiores do
interior potiguar e ocorre tradicionalmente nos dez ultimos dias do més de julho,
dinamizando a economia, gerando fluxo de pessoas e de mercadorias e atraindo
visitantes de todo o pais, como aponta o IPHAN (no entanto, o publico principal é
composto por pessoas da regiao que foram embora e que retornam anualmente para
vivenciar a festa e reencontrar familia e amigos).

Destaca-se que a religiosidade catolica, caracteristica marcante nas cidades
do interior norte-rio-grandense, € revelada pelas comemoragdes de seus padroeiros,
festas estas como sabe-se, realizadas também de norte ao sul do Brasil. Seguindo
essa regra, Caico anualmente celebra a Festa de Sant’/Ana que foi se consolidando
com o passar dos tempos e torna-se tradi¢cao, € a reafirmacao da cultura ndo so local,
mas regional ja que influéncia também as cidades em seu entorno.

A festa acontece ocupando dimensdes diversas, sdo formas e fungdes perenes
ou temporarias que reorganizam o espaco geografico criando centralidades na
reprodugdo do espaco urbano; e pode-se salientar que algumas contradicbes sao
vistas no evento festivo: nem todos tém acesso a alguns espagos como os shows,
com ingressos de alto valor e, em contrapartida, a esséncia do evento que seria o
religioso, e por essa natureza estaria ao alcance de todos, quando na verdade, se
apresenta de forma elitizada.

Ao mesmo tempo que apresenta contrariedades, demonstra coexisténcias, a
festa é vista como o simbolo da tradigdo cultural/religiosa. Ela representa o
comportamento que persiste no tempo, mesclando-se com outras formas de
expressdes oriundas de outras realidades, a exemplo, tem-se o Baile dos Coroas e,
recentemente, a Noite Branca. Deste modo, observa-se o local e o global que
combinam e se completam dando nova face a Festa de Sant’/Ana. No momento festivo,
a religiosidade é mercantilizada, seja nas diversas feiras, nos shows musicais, no
comércio como um todo e até mesmo na procissao, ritual de maior devogao,
impactando a dindmica econémica da cidade.

Nesse sentido, a tese compreende como a Festa de Sant’Ana em Caic6/RN,

sendo um evento simbdlico e identitario que cria novas espacialidades e transforma o
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urbano através da producédo do espacgo. A festa, antes realizada nos arredores da
catedral e proximidades, tem na constru¢do do Complexo Turistico llha de Sant’Ana
a sede para a maioria dos eventos publicos/gratuitos.

O lugar do religioso/sagrado, ja bem demarcado e protagonista, ganha, apés
essa construgcdo, um coadjuvante que sera o lugar oficial do lazer/profano; assim, a
festa se ressignifica sobretudo pela apropriacéo do turismo e revela novas dindmicas
(econdmicas, sociais e culturais) que séo o recorte de pesquisa desta escrita. Tendo
em vista as diferentes temporalidades que se revelam durante a Festa, como fruto de
um processo social histérico, escolhemos o método de analise regressivo —
progressivo de Lefebvre.

A discussao, pautada na triade espag¢o concebido, percebido, e vivido do
mesmo autor, nos permite, a partir do recorte espacial escolhido, compreender que o
espaco € socialmente produzido e historicamente determinado pelo capital. Sobre o
espaco percebido, destacamos que este advém da percepc¢ao que se tem das praticas
espaciais. Em outras palavras, a forma como uma sociedade enxerga seu espago.

De acordo com Lefebvre (2006), séo pelas praticas que a sociedade aprende a
decifrar seu espago. A esse respeito, Serpa (2005, p. 222) acentua que “o espaco
percebido esta relacionado diretamente aos objetos e aos fendbmenos imediatos,
carecendo de elaboragdes simbolicas de cunho complexo”. Desse modo, o espacgo
percebido é gerado a partir das vivéncias, da no¢ao valorativa que tém os fenbmenos
e acontecimentos.

Em relagao ao espaco concebido, Schimid (2012, p. 102) observa que esse é
“‘um ato do pensamento”, que se antes era percebido, agora, passa a ser construido.
Se o percebido se da no campo dos sentidos, o espago concebido é a materializacao
do conjunto de signos que elaboram um espaco simbdlico. Esse mesmo autor ainda
revela que nenhum espago concedido concretamente nao foi antes concebido no
intelecto do ser humano.

O espaco vivido é, por sua vez, aquele onde as vivéncias acontecem e é neste
espaco que se dao “os conflitos e as lutas” (SERPA, 2014, p. 222). E na vida cotidiana
que o terceiro campo da produgao do espaco revela a experiéncia vivida do espaco,
refere-se ao “mundo assim como ele é experimentado pelos seres humanos na pratica
de sua vida cotidiana” (SCHMID, 2012, p. 102). O espago vivido € onde acontecem as

transformacdes e as problematicas. E nessa cotidianidade do espaco vivido que os
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individuos constroem e descontroem o percebido e o concebido num constante ciclo
de reinvengao do espaco.

Esse € o método do qual partimos e que nos leva a compreender a
dinamicidade do espacgo que é construido, comercializado e também vivenciado pelos
diferentes agentes sociais. Sobre esse espaco, Santos (1988, p. 25) afirma que
‘resulta do casamento da sociedade com a paisagem. O espago contém o
movimento”. Sendo o conceito chave da ciéncia geografica e permitindo a leitura do

mundo, o espaco é:

Algo dinamico e unitario, onde se reunem materialidade e acéo
humana. O espacgo seria o conjunto indissociavel de sistemas de
objetos, naturais ou fabricados, e de sistemas de a¢des, deliberadas
ou ndo. A cada época, novos objetos e novas agdes vém juntar-se as
outras, modificando o todo, tanto formal quanto substancialmente
(SANTOS, 2008, p. 46).

Esse € o momento historico no qual se dispde de técnicas que interligam e

criam um novo espago mundo, como assegura Santos (2004, p. 25):

Na histéria da humanidade é a primeira vez que tal conjunto de
técnicas envolve o planeta como um todo e faz sentir,
instantaneamente, sua presenca. Isso, alias, contamina a forma de
existéncia das outras técnicas, mais atrasadas. As técnicas
caracteristicas do nosso tempo, presentes que sejam em um s6 ponto
do territério, tém uma influéncia marcante sobre o resto do pais, o que
€ bem diferente das situacdes anteriores.

As técnicas no contexto citado revelam a esséncia de um espago que esta
inserido num meio técnico-cientifico-informacional, dentro de uma légica global e que
cria horizontalidades e verticalidades, espagos homogéneos e heterogéneos, com
fluxos e funcionalidades especificas. Sobressaem-se rugosidades, formas que se
cristalizam e permanecem como os espagos tombados e ao mesmo tempo espagos
estrategicamente volateis que sao construidos ja com a perspectiva de ser
desconstruidos, feitos para nao durar. E, tem-se mais além, o que ele vai chamar de
ciberespaco: o espaco virtual que mora dentro de computadores e meios digitais.

Outra abordagem para se entender o espacgo € a linha de Harvey (2012). Para
esse, 0 espaco pode ser relativo e ao mesmo tempo absoluto. Espaco absoluto é o
concreto, contém forma, € a materializagao das ideias e proje¢des humanas. Ja o

relativo é relacional, é o espaco que liga os objetos, as formas. O autor corrobora com
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as reflexdes anteriormente expostas de Lefebvre de um espaco que é triduo; é
material, mas é também a representacao (o que se concebe) e o espago dos sentidos
e sensacgdes (0 que € vivido).

Essas caracteristicas do espaco contém como apontamos uma temporalidade:
os eventos e movimentos vao acontecer em um determinado tempo, tempo este que

€ cronoldgico e, também, social. Para Corréa (2019, p. 285):

Tempo e espaco sdo elementos para a existéncia de processos e
formas tanto criados pela natureza como pela acdo humana. Sem
tempo e espaco nada existe ou se reproduz. Ambos, tempo e espacgo,
tém sido objetos da fisica, filosofia e de outros campos do
conhecimento, tendo, no entanto, recebido uma relativamente
pequena atengdo entre os geografos, a despeito da superficie da
Terra, morada do Homem, ser uma notavel expressdo da acédo do
tempo e do espaco.

O autor chama atencao para o fato de que mesmo sendo tempo e espaco
imbricados, a geografia, a despeito de outras ciéncias, tem dado ao primeiro conceito
um lugar de pouco destaque; talvez por receio de entrar num objeto de estudo de sua
ciéncia irma; a historia; ou ainda pelo desejo de ruptura da geografia historiografica,
pouco dedica a compreender os complexos processos e se deter a catalogar os
eventos e fendbmenos. Se pensarmos na geografia fisica, o tempo tem sido mais
abordado nos estudos relacionados ao tempo mesmo cronoldgico, ao tempo da
natureza. No entanto, para os estudos dos fendmenos humanos/culturais, entender
as diferentes temporalidades dos eventos sociais € imprescindivel. A temporalidade,
conforme Corréa (2019, p. 287):

[...] diz respeito aos atributos associados ao tempo. Assim, refere-se
diretamente ao movimento e aos processos, ainda que relacionando-
se a pausa € a forma. A temporalidade esta, assim, manifestando-se
na espacialidade. Trés atributos podem, ao menos, caracterizar a
temporalidade: criagdo, desenvolvimento e transformagdo. Nao se
trata de uma transposicdo pura e simples de atributos da biologia,
especialmente se considerarmos o0 espaco, visto como /écus da agao
humana.

Quando procuramos fazer uma leitura do espago, a observancia dos trés
atributos do tempo que o autor cita sdo fundamentais para compreender o processo:
se temos um acontecer humano como a Festa, por exemplo, reconhecer o processo

de sua criagao possibilita entender o porqué de sua permanéncia e o que de fato
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viabiliza a Festa. Santos (2006) vai tratar o tempo a partir da ideia de momento,

instante ou acao dos fendbmenos. Para ele:

Os homens nao percorrem as mesmas distancias no mesmo tempo,
dependendo dos meios com que contam. Mas, no espaco geografico,
se as temporalidades ndo sdo as mesmas, para os diversos agentes
sociais, elas, todavia se dao de modo simultaneo. Constatamos, de
um lado, uma assincronia na sequéncia temporal dos diversos vetores
e, de outro lado, a sincronia de sua existéncia comum, num dado
momento (SANTOS, 2006, p. 104).

O autor revela que mesmo o tempo, no formato cronolégico, sendo 0 mesmo
para todos, o acontecer dos fendmenos revela temporalidades distintas pois estas
ocorreram de acordo com 0s recursos, meios e técnicas que cada um dispunham. O
tempo como as coisas se sucedem € abstrato e ja o tempo como as coisas séo
simultédneas é concreto. O mais relevante disso tudo como aponta Santos (2006, p.
104) é que: “O espaco € que reune a todos, com suas multiplas possibilidades, que
sao possibilidades diferentes de uso do espaco [...] relacionadas com possibilidades
diferentes de uso do tempo.”

O espaco contém um tempo: as temporalidades que revelam a vida no espaco.
E no decorrer do tempo que tudo se desenrola e pelo uso das técnicas/ferramentas
se produzem os lugares; os primeiros habitantes deste planeta foram se adaptando e
adaptando os recursos naturais ao seu modo de vida, criando os territorios, que depois
tornaram-se cidades. A cidade € um conceito que para ser esmiugcado requer a revisao
do tempo.

As cidades surgem por intermédio da convivéncia em grupos e para a troca do
que era excedente. Também por seguranga, estar em comunidade era mais

apropriado em tempos remotos, como concorda Santos (1992, p. 97):

No comec¢o dos tempos histéricos, cada grupo humano construia seu
espaco de vida com as técnicas que inventava para tirar do seu
pedaco de Natureza os elementos indispensaveis a sua propria
sobrevivéncia. Organizando a produg¢do, organizava a vida social e
organizava o espago, na medida de suas proéprias forgas,
necessidades e desejos. A cada constelacdo de recursos
correspondia um modelo particular.

Ao passo que essas necessidades foram se desfazendo e outras configuragdes
foram surgindo chegamos a um momento em que a cidade é o principal ponto do

espaco de aglomerados humanos e onde se destaca a mundializagao das técnicas e
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decisdes mundiais. Vale salientar que cidade e urbano sao distintos embora a cidade

esteja contida no espago urbano e esta:

Pode ser entendida como um espaco social onde todos os moradores
teriam, a priori, o direito de ir e vir, de compartilhar a cultura, a riqueza,
os bens de servigos, desfrutar do conhecimento coletivo, direito ao
trabalho e a participagao nas decisdes do uso dos espacos da cidade
(SILVA, 2004, p.5).

A cidade, partindo dessa definicdo, seria o local concreto onde as agdes se
materializam. Por sua vez, o urbano seria definido ou demarcado por leis, decretos;
porém, no ambito do abstrato. A cidade tera assim incontaveis definicbes, sera
incialmente como um ima, um tempo que liga todos ao seu redor, e depois como uma
escrita, sdo as ruas, casas feitas de tijolos, prossegue e torna-se um agente politico,
centro de decisdes e afirmacdo de poder, e para além da perspectiva politico
administrativa, a cidade torna-se também o espacgo da grande producgao e local de
disputa pela apropriagao e producao do espaco, assim consta em Rolnik (1988).

Dentre as definigdes contidas em Rolnik (1988), algo é evidente: a cidade se
apresenta como centralidade, se torna o local onde o grande capital constréi suas
empresas, fixa-se os nucleos financeiros, como revela Havey (2005). Quando
elaboramos essa ideia, logo pensamos que as cidades serdo sempre mega cidades
ou metropoles, mas, na realidade de muitos paises como no Brasil, as cidades sao
criadas em escalas muito distintas: umas sdo bem pequenas no quesito territorial e ja

outra, no aspecto populacional, sobre isso, Lencione (2008, p. 112) revela:

Na conceituagao de cidade, excluindo-se, portanto, a idéia que nega
a incorporacgao da populacéo voltada as lides do campo, bem como a
de tamanho da populagdo, mantém - se as idéias de aglomerado,
sedentarismo, mercado e administragdo publica, que parecem
constituir referéncias importantes na conceituagao de cidade.

Nesse sentido, as cidades também serdo médias e pequenas e a centralidade
sera no sentido do seu papel econdémico, financeiro, tecnoldgico, na oferta de servigos
frente a regido. E, dentro dessas cidades, existiram ainda os espacgos centrais e as
periferias. Essas questdes decorrem da dinAmica de desenvolvimento de cada cidade
com base na producao do espaco e para se entender as centralidades, & necessario

ver que nao existem sem as areas periféricas. Esse processo é constante, a
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morfologia da cidade muda conforme a necessidade vigente e tem grande influéncia

da valorizagao fundiaria e mercadolégica, como aponta Sposito (2001, p. 85):

Essa nova morfologia caracteriza-se pela expansao do tecido urbano,
de forma intensa, mas descontinua. Os espacos urbanos se
redefinem. Ao invés de aglomeragbes urbanas que designam
contiguidade e adensamento populacional, de infraestruturas e
equipamentos, produzem-se largas tramas urbanas que se redefinem
por uma estruturagéo polinucleada, interna e externamente articulada
por amplos sistemas de transporte e comunicagéao.

Além desse fenbmeno, também outro chama a tencdo: o surgimento de
centralidades dentro das periferias. Sao as zonas mais dinamicas dentro dos bairros
onde destaca-se o comércio voltado para servicos basicos da populacdo, como
correspondentes bancarios que fazem o papel dos grandes bancos, lojas varejistas,
farmacias, supermercado e escolas.

O comércio é o ponto de maior apoio nesse contexto, pois ao encontrar tudo
que se necessita no bairro, a ida até o centro da cidade nao se faz necessaria. Nas
cidades pequenas, onde os transportes publicos sdo muitas vezes inexistentes, essa
opgao € a mais viavel. As atividades comerciais, juntamente com a especulagao
imobiliaria, o mercado e o poder publico serao os principais agentes de transformacao
do espaco urbano.

Nos ultimos cinquenta anos, o Brasil se revela predominantemente urbano
embora pensar nesse urbano seja levar em conta que boa parte da nagdo néo se
encontra nas infladas metropoles do pais e sim em cidades médias e até pequenas.
Como citado anteriormente, isso nos revela um ser e viver no urbano que tem
caracteristicas especificas e em alguns lugares nota-se ainda enraizada a questao da
tradicdo e da cultura.

Desse modo, a definicao do fendmeno urbano conforme Corréa (1995, p. 9):
“Eis 0 que é o espaco urbano; fragmentado e articulado, reflexo e condicionante social,
um conjunto de simbolos e campo de lutas”. O espago urbano é a soma de diferentes
usos da terra e que o autor acima vai denomina-las de formas espaciais, essas formas
se originam desses condicionantes que irdo se reproduzindo noutros espagos.

E a producao do espaco no contexto atual se da pela producgao do capital, sobre
isto Santos (1994, p. 88) afirma: “ndo ha producéo que nio seja produgao do espaco,

nao ha producao do espaco que se dé sem o trabalho”. O espaco entao se reproduz
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a partir das relagdes sociais que se realizam nesse espacgo. Lefebvre (2006, p.34)

sobre isso diz o seguinte:

E esse espaco seria abstrato? Sim, mas ele é também real, a
mercadoria € o dinheiro, essas abstracbes concretas. Ele seria
concreto? Sim, mas ndo da mesma maneira que um objeto, um
produto qualquer. Ele é instrumental? Decerto, mas ndo como o
conhecimento, ele transcende a instrumentalidade Ele seria redutivel
a uma projecao- a uma objetivacdo do saber? Sim e n&o: o saber
objetivado num produto ndo coincide mais com o conhecimento
tedrico. O espaco contém relagbes sociais.

Entdo, na producdo do espaco, a sociedade e a materialidade do espaco
(natureza preservada ou modificada) interagem de tal forma que é inviavel a
compreensao de uma dimensao sem a outra. A juncdo de ambos concretiza formas
espaciais, estas segundo Lefebvre (2008) definem a essencialidade do fendbmeno
urbano é a centralidade.

O urbano nao é a produgdo, embora ao passo que esses espagos crescem,
alavancam a busca pelo consumo de bens e servigos. Assim, o comércio é fator
determinante na producédo do espaco urbano. Ortigoza (2010, p. 221), sobre isso,

afirma:

Valorizar o consumo como categoria de analise geografica é entender
definitivamente seu real papel na producao do espacgo urbano. Nao ha
duvida de que ha um forte nexo entre a geografia e o consumo, pode-
se assumir até mesmo a existéncia de uma “geografia do consumo” a
qual pressupbe uma forte e permanente ligacéo entre a pressado do
consumo no cotidiano da sociedade contemporanea e a produgao do
espaco.

Estudar o consumo e cidade, de acordo com a autora, tem se tornado uma
realidade tdo consistente que se pode pensar na existéncia de uma geografia do
consumo. Numa sociedade em que os produtos e as mercadorias ja séo
confeccionados com um curto prazo de validade, o consumo se torna ainda mais
pungente. O consumo, segundo Cortez (2009, p. 36), “[...] esta presente nas diversas
esferas da vida social, econémica, cultural e politica. Nesse processo, 0s servigos
publicos, as relagdes sociais, a natureza, o tempo e o préprio corpo humano
transformam-se em mercadorias”. O espaco do urbano e do consumo se entrelagam

na realidade atual modificando a cidade. Com isso, surgem cotidianamente novas
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lojas, shopping center e até as calgadas das ruas tornam-se estabelecimentos

comerciais, assim salienta Ortigoza (2009, p. 21):

O processo de producdo toma o urbano, provocando, por meio da
normatizagao da vida cotidiana, a generalizacdo da mercadoria. Nesse
movimento as relacbes sociais passam a ser mediadas por
mercadorias, pois o consumo € capturado e subjuga a vida em todos
0S seus momentos.

Esse paradigma econémico modifica o urbano baseado na légica de que o
consumo faz surge cotidianamente novas lojas, shopping center e vai tomando todos
0s espacos de convivéncia da cidade.

Enquanto pensamos na corrida imparavel que o capital percorre para tudo
transformar em lucro, algumas a¢des vao de encontro a essa tendéncia: é o arque
rival da liquidez e de massificagao cultural. Afirma-se o consumo da tradicionalidade;
sdo os produtos/objetos ligados as questdes culturais, que revelem uma tradigéo
envolvida em simbolismos, pois isso acessa os campos sentimentais da memoéria e
da identidade. A memoria pode ser individual ou coletiva e esses podem ser eventos
que o dominio politico cria para afirmar a grandeza das histérias ou acontecimentos
que passam de um ente querido e vao se perpetuando como habitos culturais; dancgas,
comidas e ensinamentos sociais. E, pela sua relevancia, criam identidades, como
afirma Pollak (1992, p. 204):

Se podemos dizer que, em todos os niveis, a memaria € um fendmeno
construido social e individualmente, quando se trata da memodria
herdada, podemos também dizer que ha uma ligagdo fenomenoldgica
muito estreita entre a memoria e o sentimento de identidade. Aqui o
sentimento de identidade estda sendo tomado no seu sentido mais
superficial, mas que nos basta no momento, que é o sentido da
imagem de si, para si e para os outros. Isto é, a imagem que uma
pessoa adquire ao longo da vida referente a ela propria, a imagem que
ela constréi e apresenta aos outros e a si propria, para acreditar na
sua propria representacdo, mas também para ser percebida da
maneira como quer ser percebida pelos outros.

z

A memoria, como revela Pollak (1992), é a linha que costura os eventos
contidos no imaginario, seja ele individual, de um grupo, ou até mesmo de um
lugar/cidade e o elemento constituinte do sentimento de identidade. O acesso a essa
memoria faz com que o0s grupos sociais se sintam contidos em uma determinada

cultura, a grande pergunta que se faz é para onde vamos, mas outra tal qual
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importante € de onde viemos e as memaorias sao a chave para abrir esse portal. Entao,
0 que seriam as memorias € como se concretizam? Essa € uma pergunta cuja
resposta esta no entendimento do que é simbdlico.

A compreensio daquilo que € simbdlico parte entdo da visdo que se tem das
coisas e do mundo; resulta das experiéncias que vivemos no decorrer da vida. De
acordo com Laraia (2008, p. 68), “0 modo de viver e ver o mundo, as apreciagdes de
ordem moral e valorativa, os diferentes comportamentos sociais € mesmo as posturas
corporais sao produtos de uma heranga cultural”. A cultura, entendida como agente
modelador do comportamento humano, &, segundo Chaui (1984, p. 11), “sempre
atrelada a um conjunto de praticas, ideias e sentimentos que exprimem as relagdes
simbolicas dos homens com a realidade”. E um complexo que envolve arte, costumes
e crengas, tendo duas dimensdes: uma que é vivenciada (no campo dos sentidos) e
outra formal (material). A materializagdo da cultura se da nao apenas através de
objetos como ferramentas e instrumentos, mas também por meio da sua
espacializagéo.

Enquanto espacializagdo, os eventos religiosos cumprem, ha muito tempo, o
papel de construir e perpetuar a cultura através da construgao de espagos sagrados.
Para Rosendahl (2012, p. 73), o “sagrado irrompe em determinados espacos,
qualificando-os em uma dimensao religiosa, a religido imprime uma ordem ao espago”.
Os espacgos sagrados que abrangem também os eventos e as manifesta¢gdes sdo uma
expressao da fé, motivagdo impar do culto a qualquer entidade religiosa. A fé € uma
forca mistica incomum que demanda rituais (OLIVEIRA, 2004), como as festas
religiosas.

Ocorre, atualmente, uma disseminagao intensa das manifestagdes religiosas,
sobretudo pela irradiacdo que essa espiritualidade provoca. E, percorrendo esse
caminho, o turismo, que é uma atividade econémica, encontra-se com a religido. A fé,
como nos apontou Oliveira (2004), faz com que as pessoas percorram longas
distancias em grandes viagens em busca de algo que transcende o cotidiano. Essas
viagens, com o desenrolar do tempo, tornaram-se turismo. O turismo se apropria dos
eventos religiosos e transforma-os em territorios turisticos. Segundo Silveira (2007), o
turismo religioso € uma pratica antiga e que requer a hospedagem do visitante.

A visitacao é diferenciada, no entanto, pois o turista ja chega a localidade com
um prévio conhecimento do que o espaco representa. Ele vem motivado pela crenca,

num simbolo ou imagem — o que o move € a fé. O atrativo é verdadeiramente um
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pretexto, uma motivagado que se apresenta como a satisfagdo de uma necessidade
espiritual. Os lugares para esses turistas sdo considerados especiais, geralmente
templos ou santuarios, sejam eles naturais, como grutas milagrosas ou até mesmo o
caminho percorrido por Cristo em Jerusalém, ou construidos intencionalmente pelo
homem, sendo considerados lugares sagrados e misticos (o Vaticano, a titulo de
exemplo).

Esses espacgos para serem turisticos conciliam a complexidade do imaginario
dos individuos com a constru¢ao de monumentos arquiteténicos. O visitante utiliza os
diversos servigos ofertados pelo turismo, mas devemos salientar que o destino final,
a razao de estar ali € puramente religiosa; € a busca por entidades divinas, forgas
misticas e sagradas (OLIVEIRA, 2004). Entretanto sendo o turismo uma atividade
capitalista ocorre a oferta de outras segmentacdes que sio incluidas no “pacote” de
visitacdo que leve o devoto a ser também um agente consumidor dos espagos e
produtos.

Os lugares religiosos onde ocorrem o turismo sao formas espaciais que foram
apropriadas pela acdo dos agentes produtores da atividade. Esses espacos séo
dotados de valor simbdlico, sdo formas simbdlicas espaciais. Corréa (2007, p. 9)

afirma que as formas simbdlicas podem ser espacializadas quando:

Constituidas por fixos e fluxos, isto &, por localizagdes e itinerarios,
apresentando, portanto, os atributos primeiros da espacialidade.
Palacios, templos, cemitérios, memoriais, obeliscos, estatuas,
monumentos em geral, shopping centers, nomes de logradouros
publicos, cidades e elementos da natureza, procissdes, desfiles e
paradas, entre outros, sdo exemplos correntes de formas simbdlicas
espaciais.

Formas simbdlicas sdo representacdes da realidade, resultam do complexo
processo pelo qual os significados sdo produzidos e compartilhados entre pessoas de
um mesmo grupo cultural, conforme aponta Correa (2007, p. 7): “as formas simbdlicas
sdo signos construidos a partir da relacdo entre formas, os significantes, e os
conceitos, os significados”. Os significados sdo criados pelos grupos sociais como
forma de representagdo; cada grupo tem suas préprias e unicas expressdes, sao
esses significados que dao vida e razao as formas espaciais. Em outras palavras, é a
vivéncia que da sentido ao espaco.

As formas simbdlicas podem ser imateriais ou materiais. Neste ultimo caso,

podemos apontar os espagos sagrados como lugares onde a religiao impera. Estes
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espacos podem ser definidos, como um campo de forgas e de valores que elevam o
homem religioso acima de si mesmo. A religido impera em determinados espacgos,
qualificando-os em uma dimensé&o religiosa e a religiosidade nesse caso cria um
campo de forga, assim consolida-se o territdério simbdlico religioso. Segundo
Haesbaert (1997, p. 42):

O territorio envolve sempre, a0 mesmo tempo (...), uma dimensao
simbdlica, cultural, através de uma identidade territorial atribuida pelos
grupos sociais, como forma de “controle simbdlico” sobre o espago
onde vivem (sendo também, portanto, uma forma de apropriagéo), e
uma dimensao mais concreta, de carater politico-disciplinar [e politico-
econdmico, deveriamos acrescentar].

O territorio simbdlico/religioso se efetiva quando o poder do sagrado se
manifesta enquanto um agente modelador do espago (ROSENDAHL, 2012). A
sacralizagao se espacializa e ocorrem manifestagcdes como as festas religiosas; estas
sao a efetivacao do territorio simbdlico, pois se consolidam num tempo e num espaco
que se moldam para esse fim. As festas sdo, segundo Oliveira (2006, p. 121), “a
contextualizacdo de um rito; e enquanto tal a veiculagdo de um acontecimento
sagrado”.

Quando ocorre a festividade, a cultura entdo se materializa e o territorio passa
a ser delimitado pela fé. De acordo com Oliveira, Lima e Carneiro (2013, p. 20), “A
festa religiosa é uma expressao popular massiva, que modifica o espago, que mostra
expressao e que esta identificada enquanto pratica de cultura”. Nesse contexto, as
festas sdo a heranga cultural do povo que as promove; elas sdo patriménio. A esse
respeito, Berdoulay (2012, p. 122) explica que “o patriménio cultural ou histérico
corresponde a expressao concreta do trabalho de memoria que fazem as sociedades”.
Mas nao é apenas uma heranga do passado, ela nos remete a pensar no futuro, as
festas sao patriménios imateriais.

Enquanto vetores que canalizam outros espacos, as festas, na esfera religiosa,
atraem os olhares do turismo. E, a luz de seus conceitos, a geografia busca
compreender como o turismo provoca mudancgas no espago que sao idealizadas como
meio de crescimento econdmico.

Sobre isso, Santos (2006, p. 54) afirma que a agao intencional € "movimento
consciente e voluntario" do agente na diregdo das coisas, € a agdo de apoderar-se
daquilo que I|he representa certa importdncia’. Essas mudancas podem ser

conceituadas como producdes espaciais. E o turismo € uma das formas encontradas
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pelo capitalismo para produzir e reproduzir os espacgos. Carlos (2002, p. 180), ao

relacionar as formas de utilizagdo do espago como turismo, afirma que:

O turismo representa a conquista de uma importante parcela do
espaco, que se transforma em mercadoria (ou que entra no circuito da
troca) e, nesse sentido, alguns lugares sé tem existéncia real por
causa de sua trocabilidade, isto &, enquanto mercadoria que se
consome.

A atividade turistica utiliza-se do espacgo que é consumido e transformado em
mercadoria. Essa apropriacdo € condicionada pelos atrativos existentes, a busca
pelas particularidades do destino turistico. Assim, as grandes motivagdes se repetem:
sao praias, patriménio arquitetbnico, o que diferencia é o arranjo que o homem faz do
seu lugar; e é isso que torna cada lugar tnico (YAZIGI, 2003).

Nesse caminho do espago como alvo constante da produgéo capitalista, seja
pelo turismo ou demais atividades econOmicas, os eventos simbdlicos, religiosos e
festivos, como no recorte espacial desta tese, revelam a mercantilizagao da fé. O ato
de festejar e todas as paramentas que esta requer em si ja exigem um investimento,
nao apenas nos cortejos religiosos, mas somando-se o consumo em torno de eventos
sociais em clubes, pracas e no comércio, vé-se o quanto a atividade é religiosa e tem
como imperativo a devogao a santa Avo, porém é também fonte de renda e geragéo
de emprego que impacta na dinamica da cidade e se revela como um mercado, uma
producao econdmica da festa.

Essas reflexdes, embasadas na seguinte metodologia, nortearam a escrita da
tese cuja sequéncia de procedimentos esta dividida em trés etapas. Sendo a primeira:
a busca junto a Diocese de Caicod registros historicos sobre a origem da festa;
pesquisa na plataforma digital de acervos de jornais e revistas da UFRN e pela
aquisigcao de revistas impressas que circulavam na cidade de Caico nos ultimos vinte
anos.

Segunda etapa: pesquisa de campo com registros fotograficos e uso de
entrevistas semiestruturadas direcionadas ao representante paroquial da catedral de
Sant'/Ana, ao representante midiatico e organizador da festa, a organizadora da
FAMUSE - Feira de Artesanato dos Municipios do Seridd, e com devotos. Essa etapa
promoveu a transcricdo da importancia da festa na organizacao e consolidacado do
espaco urbano de Caicé a partir dos olhares dessas figuras, salientando que a

descoberta desses resultados partem de uma pesquisa qualitativa, ndo houve o
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anseio de quantificar tendo em vista que o fendmeno estudado se encontra na esfera
da subjetividade (a religiosidade e a fé) e a escolha se deu pela representatividade
que as falas desses individuos tem sobre a festa.

Metodologicamente, a escolha da triade lefebviana 'foi a escolha pela
dinamicidade com a qual o objeto de estudo transborda a questdo econdémica e se
inter-relaciona as vivencias para se consolidar. Sobre os procedimentos se fez
necessario repensar algumas etapas, pois as agdes esbarraram nas dificuldades
impostas pelo isolamento social em detrimento da pandemia por causa da Covid19.
Isso, no entanto, nao impossibilitou a pesquisa, mas a reestruturou, pois
acompanhamos a realizagao de duas Festas (2020/2021) numa modalidade nunca
realizada antes na cidade, que foi no formato virtual.

Com base nestas questdes metodolégicas e diadlogos conceituais
apresentamos a Tese intitulada “Salve Sant’Ana de Caicd: a ressignificagao da festa
e as transformacdes no espago urbano” subdividida em quatro capitulos. Sendo o
capitulo inicial a Introdugado, que apresenta as bases de reflexdo e sistematizacao
deste estudo.

O capitulo dois apresenta a festa num contexto histérico, entendendo qual a
representacao que os caicoenses tém da festa de sua padroeira, o que os registros
antigos revelam sobre o acontecer festivos em tempos remotos. Ademais, é
apresentada a origem da cidade e seu desenvolvimento até os dias atuais com a
configuragéo dos bairros e as principais atividades econdmicas desenvolvidas.

No capitulo seguinte, pensa-se o espaco pela trilogia do concebido, percebido
e vivido. Primeiro como a festa é concebida: de que modo o poder publico elenca
prioridades em suas obras e estruturagao urbana para o momento festivo e como é
percebida a relevancia na esfera econbmica que € sentida pelos comerciantes de
grande investimento bem como pelos pequenos vendedores do comércio ambulante.
Por ultimo, ha a analise dos eventos que revelam o vivido: considera os diversos
festejos sociais, compreende a tradigdo e a modernidade a partir dos acontecimentos
que resistem ao transcorrer do tempo tal qual a procissédo, as novenas, a caminhada

entre cidades dos peregrinos de Sant’Ana.

' Uma ressalva deve ser feita, a teoria ndo fora utilizada por completo e sim feita a adaptagdo do método
a realidade do objeto analisado, isso justifica por que nao iniciamos partido do presente, mostrando a
festa atualmente, e buscando o passado para retornar e explicar essa relagéo, no entanto escolhemos
primeiro descrever a festa na historia pra assim poder entender como foi sendo ressignificada.
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O quarto e ultimo capitulo, o mais desafiador, faz a leitura e reflexdo da festa e
da cidade nos anos de 2020/2021, quando da pandemia que exigiu a reclusao social
e o isolamento revelando a poténcia da festa que se reinventa e se mostra como uma
luz em tempo de escuriddo. Aqui, vemos os eventos no formato remoto, a novidade
do Qrcode, e como cada casa tornou-se uma catedral. Por fim, trazemos a festa em
2022/2023 e como ressurgem os eventos apos os desafios dos anos anteriores.

Essa estrutura da forma a Tese sobre a Festa como o evento de maior destaque
social/cultural e que também promove uma mudanga significativa na estrutura
espacial e econdmica de Caicé. O ressignificar da festa, que muda, mas permanece.
Ela é grandiosa, como afirma padre Gleiber, “em julho é Natal em Caicd”. Essa fala
de um caicoense, religioso e intelectual converge com a atmosfera que se vive nos
dez ultimos dias do més de julho e esta tese revelara que, mesmo em um contexto de
pandemia, a Festa de Sant’Ana se mantém acessa, se reinventa e permanece como
0 momento em que a cidade se torna grandiosa no contexto cultural e econémico, e

se consagra como a vitrine das festas catodlicas, no interior do Rio Grande do Norte
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CAPITULO 2 - O TEMPO, A CIDADE E A HISTORIA DA FESTA DE
SANT’ANA

2 Procissdo de Sant’Ana no final do século XIX registrada por José Ezelino.
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CAPITULO 2 - O TEMPO, A CIDADE E A HISTORIA DA FESTA DE SANTA’ANA

Neste capitulo, discutimos a relagao indissociavel entre espaco e tempo, tendo
como lastro conceitual da escrita a reflexdo sobre a cidade, a festa e seu desenrolar
com o passar dos anos, na cidade de Caico. O enfoque aqui se da em compreender,
a luz da geografia, o surgimento e a consolidagdo da cidade, em seus eventos

culturais, religiosos e sociais.
2.1 O Tempo, o espaco e a festa cidade

A cidade é local onde se realizam as a¢gdes humanas compostas por sonhos,
utopias, simbolos, intencionalidades. Este €, ao mesmo passo, natural e
humano/social. Ao se reproduzir, a sociedade constréi novas formas e praticas
espaciais. O espag¢o ndao € mais concebido apenas como um palco onde os eventos
acontecem; ela € também razdo pela qual esses eventos ocorrem, é um agente
condicionante. A sociedade trabalha, age, transforma e produz o espaco a partir das
atividades econémicas e tudo isso ocorre dentro de um tempo.

O tempo, hoje, como aponta Bauman (2007), é o da liquidez: tudo flui de forma
veloz e quase instantaneamente se desfaz. Isso vale para as acbes, o0s
acontecimentos e até mesmo os espagos. Mas, o que seria 0 Tempo? Como nao
somos filésofos, aqui nos interessa compreender o tempo e sua relagdo com a ciéncia

geografica, para Haesbaert (2014, p. 13):

No centro da constelacdo aparecem os conceitos ou categorias
mestras espaco-tempo e, no caso especifico da Geografia, o espaco
em sua condigdo de espago geografico, aquele focalizado sobre a
dimensao espacial da sociedade, que inclui, evidentemente, a
indissociabilidade entre o social e o natural.

O autor, ao discutir a constelacdo de conceitos que envolvem a geografia,
aponta o Espaco-tempo como um conceito chave. Ao fazer isso, revela a
inseparabilidade que existe entre os dois. A definicdo do que & ou representa o tempo
tem sido uma preocupacédo de estudiosos de varias areas, desde historiadores e
filésofos até os fisicos e independente da abordagem, a afirmacgao é sempre a mesma:
o tempo nao se faz compreensivel sem se considerar sua relagdo com o espaco.

Sobre isso, o historiador Kosseleck (2014, p. 9) reafirma:
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Os espacos histéricos se constituem gracas ao tempo, que nos
permite percorré-los e compreendé-los, seja do ponto de vista politico
ou do econémico. Mesmo quando a forga metaférica das imagens
temporais tem origem em nog¢des espaciais, as questdes espaciais e
temporais permanecem entrelagadas.

Para este autor, se faz preciso diferenciar o tempo que € natural, ou seja, dos
fendmenos fisicos cujo controle se da sem a interferéncia humana (tendo como
exemplo a rotagao da Terra, o ciclo de vida das plantas, as estacdes solares que foram
impostas ao homem), do tempo que € histérico (a criagdo de mecanismos para
interpretar e se adaptar ao tempo natural, seria o tempo contado pela agédo humana).

Santos (2001) vé o tempo associado ao estudo das técnicas, pois cada
ferramenta construida pelo homem simboliza a materialidade de um determinando
tempo. O autor usa exemplos como Baillard (que divide o tempo entre o césmico, o
histérico e o existencial) e Braudel (enxerga o conceito a partir de tempos longos e

tempos curtos) para entender a relagao entre as cidades e o tempo. Sobre isso, afirma:

A cidade é o palco de atores os mais diversos: homens, firmas,
instituicdes, que nela trabalham conjuntamente. Alguns movimentam-
se segundo tempos rapidos, outros, segundo tempos lentos, de tal
maneira que a materialidade que possa parecer como tendo uma
Unica indicacao, na realidade nao a tem, porque essa materialidade é
atravessada por esses atores, por essa gente, segundo os tempos,
que sao lentos ou rapidos. Tempo rapido é o tempo das firmas, dos
individuos e das instituigbes hegemoénicas e tempo lento é o tempo
das instituigdes, das firmas e dos homens hegemonizados (SANTOS,
2001, p. 02).

Assim, a cidade é resultado desse acumulo de espacos que sao sedimentados
com o tempo; surge para corresponder a uma determinada necessidade e vai se
moldando num processo histérico, cada cidade possui uma histéria. Em relagéo a isso,
Carlos (1999, p. 57) afirma que “A cidade é uma realizagdo humana, uma criagao que
vai se constituindo ao longo do processo histérico e que ganha materializagéo
concreta, diferenciada, em funcao de determinagdes historicas especificas”.

Na cidade, dois processos se dao de modo entrelacado, a saber: as praticas
espaciais realizadas pelos individuos, e a produgdo econdmica viabilizada pelo modo
de producgdo. A realidade brasileira segue, nesse limiar, e todas as cidades se
iniciaram com a mesma estrutura, tendo em vista 0 modo como foram territorializadas.

Na evolucao da espécie humana, o agrupamento foi um fator determinante para

sua sobrevivéncia. Estar em conjunto e quanto mais componentes mais possivel se
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fazia coletar alimentos, predar animais, construir abrigo e sobreviver as intempéries
de uma natureza a ser explorada. Com o transcorrer do tempo e a intelectualizagao
do homem, foram desenvolvidas inumeras técnicas que permitiram a sobrevivéncia
fisica sem requerer muitos individuos aglomerados. No entanto, pelos vestigios desse
tempo remoto e pela necessidade de partilhar suas vivéncias, e sobreviver enquanto
ser dotado de emogdes, a reunido de diversos se apresenta como caracteristica do
mundo social e cultural que constituem os seres humanos modernos.

Estar em sociedade significa estar em contato constante com o (os) outro(os).
Foram se desenvolvendo formas de isto ocorrer, seja em trabalho conjunto, em familia
ou em eventos sociais. Dentre essas formas se encontram as festas, que sao,
segundo Costa (2012, p. 54), “praticas socioespaciais importantes na compreensao
geografica do mundo”. As festas denotam o reconhecimento do espacgo por parte do

individuo que se agrupa, para Costa (2012, p. 62):

As festas sao a oportunidade do encontro, do lazer, da danga, um dos
poucos momentos de lazer que acontecem, a principio, para todos.
Desde os tempos mais antigos a festa é parte da sociabilidade
humana, momento de comemorar, agradecer, pedir, ou extrapolar os
limites da vida cotidiana.

Comumente usadas para comemorar a colheita de uma boa safra ou
acontecimentos relevantes como casamentos/eventos religiosos, as festas se tornam
o momento de lazer que unifica a convivéncia em grupos. Nesse sentido, devemos
lembrar que em tempos mais remotos os grupos humanos habitavam espacgos rurais
quilometricamente distantes e esses momentos os aproximavam geograficamente e
assim as culturas e habitos eram mesclados. Sobre as festas Claval, (2014, p. 05-06)

aponta:

A primeira caracteristica é a quebra que ela marca com a vida de cada
dia. Esquecam as inquietacbes e as preocupagdes do momento, a
dureza dos tempos e sua parcimdnia, os problemas familiares, os pais
que envelhecem, os meninos pregui¢cosos ou insolentes, os vizinhos
barulhentos! Por alguns dias, ignoram-se as tensdes politicas ou as
ameagas a segurancga do pais! Platdo ja indicava que os deuses
tinham inventado a festa para permitir aos homens recuperar o félego.

A vida rotineira é redimensionada pelo evento festivo. Todos se embelezam e
preparam o espirito para socializar-se com os demais; € a quebra da monotonia do

cotidiano. Por outro lado, ela pode ser também fruto desse cotidiano a medida que
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pode ocorrer de maneira ciclica, sempre num mesmo periodo. Sobre isso, Guarinello
(2001, p. 972) observa que:

A festa € uma produgao do cotidiano, uma agao coletiva, que se da
num tempo e lugar definido e especial, implicando a concentracéo de
afetos e emogdes em torno de um objeto que é celebrado e
comemorado e cujo produto principal é a simbolizagao da unidade dos
participantes na esfera de uma determinada identidade. Festa € um
ponto de confluéncia das agdes sociais cujo fim é a propria reunido
ativa de seus participantes.
O acontecer festivo s6 ocorre com a reunido, aglomeragdo dos seres e se
desenvolve num tempo e espago especifico. Sobre isso, Oliveira (2007, p. 23) afirma:

Toda festa corresponde a um tempo-espaco especial. Mais
precisamente, forma a demarcagdo de um fazer coletivo, reunindo
muito esforco e prazer num mesmo acontecimento. Geralmente o viver
na festa demonstra a forca de uma coletividade.

A festa, entdo, representa a unificacdo para celebrar acontecimentos em

comum, seriam, com aponta Brandao (2007, p. 28):

Acontecimentos sociais de envolvimento parcialmente coletivo, que
geralmente observam frequéncia ciclica ou sazonal; que produzem
uma ruptura com a rotina sequente da "vida social"; que criam
comportamentos sobretudo rituais, logo expressivos, e relacdes
interativas de forma e efeito diverso dos de periodos longos de rotina.

As festas sao, antes de tudo, manifestacdes da cultura de determinado povo.
Para Laraia (2008, p. 68), compreendem ‘o modo de viver e ver o mundo, as
apreciacbes de ordem moral e valorativa, os diferentes comportamentos sociais e
mesmo as posturas corporais sdo produtos de uma heranca cultural”. A cultura,
entendida como agente modelador do comportamento humano, €, segundo Chaui
(1984, p. 11), “sempre atrelada a um conjunto de praticas, ideias e sentimentos que
exprimem as relacdes simbdlicas dos homens com a realidade”. E um complexo que
envolve arte, costume e crengas, tendo duas dimensdes: uma que é vivenciada (no
campo dos sentidos) e outra formal (material).

A materializacao da cultura se da nao apenas por objetos como ferramentas e
instrumentos, mas também por meio da sua espacializagao; € no acontecer festivo
que a cultura de materializa.

No entanto, cabe aqui um esclarecimento. As festas podem ter duas vertentes:

numa primeira, ser um evento de espacialidade particular: aniversarios, casamentos
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dentre outros; e numa segunda vertente ser evento de espacialidade publica como as
festas religiosas, em que toda as comunidades diversificadas (mesmo externas)
participam. Nesse segundo grupo, as festas sdo denominadas como populares.

Nesse contexto, existe uma forte relagdo entre a festa e a construgcdo do
urbano; se a festa desempenha papel importante na relagdo que o homem mantém
com o meio isso se reflete na construgao (que ele realiza) e na valorizagdo dada ao
espaco. Com o passar do tempo, a cidade tornou-se o lugar do encontro. Inicialmente,
pelas feiras e festas e depois pelo comércio e as facilidades em se encontrar servicos.

As cidades surgem pela disposigcao do homem de viver em sociedade e nelas
trés pilares sdo observados, segundo Lefebvre (1991): a cidade enquanto l6cus do
trabalho, a cidade como uma obra e as festas. Para o autor, os individuos usam
primordialmente a cidade pelo seu deslocar nas ruas e as pracas, ambos espacos
apropriados pela Festa. A realizagao das festividades € o iméa que liga os individuos e
€ 0 momento cujo objetivo é desfrutar o lazer, demostrar riqueza e socializar-se. Ainda
de acordo com o francés acima, “a cidade promove um modo de viver’. Esse modo
de viver cria 0 que denomina de sociedade urbana que comporta sistemas de objetos
e sistemas de valores. Sobre os sistemas de valores inclui-se nele o lazer (dancgas,
cangoes), e ainda os costumes, ambos presentes na Festas. “A Festa é encontro de
tudo isso”. (LEFEBVRE, 1991, p. 34)

E também o encontro dos namorados, das familias e dos amigos que se
conectam em fricgdo social, € uma das origens dos aglomerados urbanos, como nos
aponta Bezerra (2008, p. 07): “As festas desempenham um importante papel na
relacdo entre 0 homem e o meio, pois estas manifestacbes sempre refletiram o modo
COMO 0S grupos sociais pensam, percebem e concebem seu ambiente, valorizam mais
ou menos certos lugares”. Sendo assim, as festas revelam-se como fenédmenos
predecessores da civilizagdo, pois € aqui que os homens atingem o maior contato
humano, e, no Brasil, isso nao se revelou de modo diferente de outros lugares.

Ricos em manifestagdes culturais e dotados de uma diversidade, no que tange
a sua dimenséo, esses eventos se originam em consonancia com o povoamento do
territério e posteriormente a sua urbanizagcdo. Desde os primeiros povos, esse habito
ja estava presente, como nos aponta Canclini (1983, p. 112):

Para as populagdes indigenas e camponesas, as festas sao
acontecimentos coletivos enraizados na sua vida produtiva,
celebragdes fixadas de acordo com o ritmo do ciclo agricola ou o
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calendario religioso, onde a unidade doméstica de vida e de trabalho
se reproduz através da participacao coletiva da familia.

Ja no Brasil colonial, as festas sdo observadas e eram, o centro das
socializagbes dos monarcas que, inclusive, langavam orientagdes de que as ruas
deviam ser coloridas, pintadas a cal, as pragas enfeitadas e perfumadas e, nas
residéncias, como afirma Del Piore (2000, p. 38), “[...] ornar as janelas com colchas
de Pequim ou China ou com as lindezas dos senhores desta terra; noz moscada era
jogada nas portas de entrada, para perfuma-las”.

Essas praticas ndo se restringiam as elites: também eram vivenciadas pelos
negros escravizados e libertos, sendo espacialmente realizados em senzalas, ou nos
quilombos com diversas finalidades, desde o “lazer’” nos escassos momentos de
descanso ou ainda como forma de manter viva na memoria sua cultura e costumes
vindos do continente africano. Sobre isso, Reis (2002, p. 101) denota que “A partir e
em torno dela, muita coisa se tornava possivel: rituais de identidade étnica, reuniao
solidaria de escravos libertos, competi¢cao e conflito entre os festeiros, ensaios para
levantes contra brancos”.

Deixando de lado, nesse momento, pois sera abordada depois a questao
identitaria dos grupos sociais, o relevante, nesse momento, é percebemos que desde
o inicio do territério brasileiro, as festas sdo momentos de agrupamento que criavam
nucleos populacionais e espaciais. Assim, as festas tém sua génese associada ao
surgimento do urbano também no Brasil, se estas sdo um fendbmeno espacial sera na
cidade sua efervescéncia.

Aqui, iremos classificar as festas entre manifestacbes populares e
manifestacdes religiosas. As manifestacbes populares sao eventos culturais que
reafirmam o comportamento de um grupo, transborda as individualidades, é a
representacéo de determinada ideologia revelada pela arte, como exemplo tem-se o
Carnaval e o Festival de Parintins. As manifestagbes religiosas, por sua vez, sao
rituais que reafirmam uma crencga espiritual e como exemplo, o Cirio de Nazaré.

O Carnaval que ocorre durante seis dias e se encerra com a quarta-feira de
cinzas, quarenta dias antes da Pascoa ocorre em diversas localidades no Brasil, no
Sudeste, nas capitais do Rio de Janeiro e depois Sao Paulo, no Nordeste o maior
festejo esta na Bahia (Salvador) e em seguida Pernambuco (Recife/Olinda). Ja o
Festival de Parintins acontece, segundo o IPHAN, “de diferentes maneiras e de acordo

com a localidade em que sao realizados, sendo praticados em distintos momentos do
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ano com variagdes e denominagdes proprias na regido amazonica”. No Médio
Amazonas e Parintins (AM), o folguedo geralmente ocorre durante as celebragdes
dedicadas aos santos juninos.

A Festa dedicada ao Cirio de Nazaré ocorre em Belém do Para desde 1973 e
tem seu momento principal no segundo domingo do més de outubro. Essa festa
demonstra no estado a devogao que recria a lenda que envolve o achado, em 1700,
da imagem de Nossa Senhora de Nazaré por um caboclo chamado Placido. A festa
mescla o sagrado e o profano numa multiplicidade de eventos interligados a diferentes
significagdbes que demarcam a apropriacdo simbdlica dos participantes que se

reproduz ha mais de 200 anos, como nos aponta Alves (2005, p. 315):

Dessa forma, o Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, considerado como
a maior procissao religiosa do Brasil, que leva as ruas de Belém, neste
século XXI, milhées de pessoas, revela-se, e assim € entendido, como
uma das manifestagcdes mais significativas das expressbes da Festa
brasileira e pela qual se pode fazer uma leitura da sociedade e da
cultura.

Batizado de Carnaval devoto pelo mesmo autor, as festividades do Cirio
demonstram a forga de impulsédo social que uma celebragao é capaz de ocasionar.
Desde o0 seu surgimento ja passou por inumeras reconstrugcdes e é considerada
Patriménio Imaterial Brasileiro pela sua poténcia histérica bem como por sua
capacidade de reorganizar a cidade inteira para viver seu momento de louvor.

Lembramos ainda que no pais existe uma diversidade significativa de Festa
tanto populares como as religiosas; os Festejos Juninos, em Campina Grande — PB;
Festa de Aparecida — SP; Festa do Divino em Goiania- GO; Festa de Barretos — SP;
Festa de Senhor do Bonfim — BA, dentre muitos outros eventos.

A partir do que foi exposto, podemos notar que para além da questao cultural,
as festas tém uma caracteristica marcante também no que tange a espacializacao:
ocorrem principalmente nas cidades e se realizam tanto nas capitais como nos
interiores do Brasil. Cabe aqui destacar que esse fator locacional revela diversas
facetas da festa que se materializa de modo diferente em cada regido: se na capital,
a festa € mais um evento, mais uma opcao dentre a infinidade de atracbes que a
grande cidade oferece; nas pequenas e médias cidades do interior, a festa € o grande
Evento, 0 momento de apice da convivéncia dos individuos no lugar.

No interior do estado do Rio Grande do Norte, esta situado o municipio de

Caico, cujo maior acontecer social é a festa de sua padroeira, Sant’ Ana. Essa Festa
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que se realiza ha 274 anos tornou-se Patriménio Imaterial Brasileiro desde 2010,
quando fora incluido realizado o Inventario Nacional de Referencias Culturais. Esse
projeto revelou que a Festa de Sant’Ana € a principal referéncia religiosa da regido. A
cidade de Caico, situada entre os rios Serido e Barra Nova, tem, segundo estimativa
do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) de 2022, 61.146 habitantes. E
a cidade polo da regido do Seridd, uma das mais populosas do interior do Rio Grande
do Norte e sua localizagao pode ser vista no mapa 01 que traz as regides e destaca a
cidade de Caico que fica numa distancia de 256 km da capital Natal, no contexto das

rodovias que passam pelo estado.

Mapa 01: Localizacdo de Caico - RN
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Fonte: elaboracao Janio Guedes, 2023.

O surgimento da referida cidade se da no contexto de colonizagcdo do sertdo
norte-rio-grandense que se destinou a criagado de gado e se torna necessario entender
como essa regiao surgiu para se compreender a histéria da cidade. Segundo Morais
(2005), os primeiros rascunhos do Seridé foram inscritos nos meandros do processo
de colonizacao brasileiro. Ao ser apropriado por Portugal, o Brasil foi dividido em 15
Capitanias Hereditarias e dentre estas a Capitania do Rio Grande, doada a Joao de

Barros.
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Ao ser ocupado pelos portugueses, o territdério passou a produzir cana-de-
agucar no litoral, sendo essa uma atividade muito lucrativa para a Coroa.
Concomitante a cultura agucareira, também se criavam animais de grande porte como
bovinos que supriam parte da alimentagdo e eram usados como forga fisica em
carrogas e outros equipamentos. A criagao bovina cresceu a tal ponto que ja nao se
fazia possivel dividir espago com a produg¢ao de cana de agucar. Foi nesse processo
que o sertdo passou a ser ocupado.

Com a pecuaria, viajando para os longinquos sertdes (interior), supria-se de
couro, carne e seus derivados a principal economia e a sociedade existente. Assim,
foram se criando pontos de descanso para a boiada e para os vaqueiros descansarem,
0 que posteriormente tornaram-se cidades.

Nao se pode esquecer que esse processo de interiorizacdo se deu de forma
conflituosa entre os portugueses e os indigenas que ja ocupavam os sertdes. O
embate ficou conhecido como as Guerras dos Barbaros e s6 apds esses eventos de

fato se iniciou a ocupacéo do territdrio, como nos revela Morais (2005, p. 61):

A crueldade dessas guerras se traduziu em um verdadeiro exterminio
dos indigenas|...]Janiquilada a resisténcia indigena, iniciou-se a
ocupacao do territério através da instalagdo de currais de gado,
embrides da estrutura das fazendas que viriam a se tornar marcantes
no cenario da organizagao sécio-espacial seridoense.

ApOs essa ocupacao, a regiao foi retalhada em Freguesias que eram instancias
criadas para suprir as necessidades religiosas e sociais da época. Com o passar do
tempo, essas freguesias que eram nucleos de povoamento tornaram-se municipios e
posteriormente cidades. Ainda de acordo com Morais (2005), o primeiro a ter sua
condicao de municipio elevado a cidade foi Vila Nova do Principe, sede da Freguesia
da Gloriosa Senhora Sant’Anna e passou a denominar-se Cidade do Principe.

Em 1890, a entdo Cidade do Principe passa a ser designada de cidade de
Caicdo. Com isso, percebe-se que dentro do cenario regional, 0 municipio de Caicé
representa um marco a medida que desponta como primeiro nucleo a ser intitulado
cidade; isso se deu pelo caracter dinamizador que revelava.

As cidades no Brasil tém, além de sua formacao politica, uma versao que é
histdrica lendaria (contada pelo povo e transmitida pela histéria oral). Isso se reafirma
em Caicd, como nos aponta Fernandes (2007, p. 7): “A origem de Caico nao foi
diferente. Nao sabendo ao certo explicar sua origem, os historiadores utilizaram-se
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das lendas do vaqueiro e do Pogo de Sant’Ana que expressam o surgimento da cidade
de Caicd”.

A lenda, segundo Morais (1999), daria conta que um vaqueiro perdido na mata
de mofumbo que, ao ser atacado por um touro bravio, rogou a Sant’Ana, sua santa de
devocao, para protegé-lo do perigo, prometendo-lhe a construgdo de uma capela em
sua homenagem. A capela foi erguida as margens do unico reservatoério d’agua do
local o qual permaneceu cheio durante o periodo de grande seca, em virtude de nova
gracga concedida por Sant’Ana ao vaqueiro. Nesse contexto, a histéria criada a partir
do imaginario conta com um mosaico de figuras que foram e s&do imponentes
representantes do cotidiano caicoense que afirmam a construgdo da cidade, como

nos aponta Dantas (1996, p. 30):

A criacéo do gado, elemento primordial para o processo de ocupagao
da regiao do Seridd, onde a cidade esta entravada, além de dinamizar
a economia local e estabelecer uma teia de relagdes sociais, faz
emergir a figura do vaqueiro ndao sé como forga de trabalho, mas a ela
se incorpora o sentido de valentia, bravura, que marcara a historia
desse tempo e se estendera até os nossos dias.

Associada a essa bravura outras duas questdes se péem importantes nessa
histéria. A primeira seria a fé inabalavel que leva o sertanejo caicoense a superar
qualquer obstaculo ancorado aos pés da Gloriosa Sant'/Ana, inclusive as limitagdes
climaticas que dificultavam a habitagdo do lugar. O clima é a segunda questao posta,
a dificuldade ocasionada pelas chuvas escassas com baixa incidéncia anual requer a
criacdo de estratégias de sobrevivéncia, surgindo, assim, o Po¢co que, segundo
Morais, (1999) jamais secou.

Uma versao menos mitolégica e mais historiografica defende que o nucleo de
ocupacéo se deu a partir da constru¢cado da Casa Forte do Cu6, edificada para abrigar
as tropas que combatiam indigenas dessa localidade, como relata Medeiros Filho

(apud MORAIS, 1999, p. 41):

No ano de 1683, ja fora construida uma casa forte, conhecida como
Casa Forte do Cud, do Acaua ou do Seridd. Fora a mesma edificada
em consequéncia de haver eclodido um levante do gentio tapuio
contra a presencga dos brancos no sertdao da capitania. A casa forte foi
construida no sitio Penedo, nas proximidades do Pog¢o e Sant*Ana, na
atual cidade de Caico.

Ja nesse cenario, a cidade surge de modo oficial simbolizando a resisténcia

dos nativos que ali residiam em confronto com as tropas de ocupacgao que se fizeram
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vencedoras da batalha. O nome dado a cidade “Caicé” tem origem indigena e provém
de Cud, mesmo nome dado a Casa Forte. Este seria um passaro existente no lugar,
segundo Olavo de Medeiros Filho (apud MACEDO, 2004).

Assim, entre lendas e histérias, sem ao certo definir a origem da cidade, a partir
de um fato apenas, ela surge, segundo Alves (2006, p. 47) “num intersticio geografico
acidentado, desabrochou como “uma rosa no sertdo” que, incrustada em plena
paisagem da caatinga, “abre suas pétalas sobre o nascer e fenecer dos raios solares,
mostrando toda sua beleza e sensibilidade”. Essa descrigdo poética do autor reafirma
a magia existente na memdria que ajudou a consolidar a origem da cidade.

Apos esse percurso mitologico, um fato demarcou oficialmente o nucleo
urbano. Essa consolidagédo se deu com a constru¢ao da Igreja de Sant’/Ana, em 1748,
que viabilizou em seguida o surgimento de ruas e de casas. Sobre isso, afirma Morais
(1999, p. 42), que a Igreja foi: “A forga centripeta capaz de aglutinar populagoes,
assumindo um papel relevante no processo de ocupagao e povoamento de Caico”.

Apos a edificacdo da Igreja, que simboliza o centro do nucleo urbano, a
organizagao espacial comega a se efetivar. Ao seu redor, as casas pertenciam as
familias de fazendeiros, senhores do gado que vinham passar os festejos e vivenciar
rituais religiosos, Matriz revelando os primeiros cenarios. Sendo esse o local mais
relevante, no embrido urbano vao surgindo de modo gradual espagos publicos.

Ponto relevante a se destacar nesse contexto, segundo Morais (1999), é a
importancia da criagado da Escola de Latim, em 1836, que se manteve por 52 anos e
foi criacao do Pe. Brito Guerra. Nesse contexto, a autora defende o surgimento da
cidade ja associada a educacgao. Longe da capital, os senhores aquinhoados da época
precisavam proporcionar a educagao aos seus descendentes e a Igreja atuou
proporcionando a constru¢ao desse nucleo educacional.

Nesse momento, por volta de meados do Séc. XIX, a reorganizacao da cidade
tinha como principais espagos a Casa de Cadeia e Camara, a area comercial que
seria basicamente o Mercado Publico e a Praga do Mercado, conforme Morais (1999),
sendo nesse espaco realizada a feira da cidade. Tendo em vista que a cidade
mantinha forte relagdo com o campo de onde se buscava quase tudo que era
consumido pelos caicoenses, esse espaco da feira revela muito da sociedade da
época que utilizava a feira ndo apenas como local de consumo e comércio, mas

também como ponto de encontro. Esse era, portanto, um ritual de convivéncia.
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Aos poucos, a cidade vai se desenhando. Nota-se o surgimento de uma nova
atividade: a cotonicultura. Esta sera a mola propulsora para a articulagdo da economia
em Caicd. A cotonicultura se destacou em todo o Seridd levando a diminuigdo da
pecuaria (mas nao seu desaparecimento) e a cidade nesse momento € a ligagéo entre
o fazendeiro que produzia o algodao e sua vinda a sede para a produgao da fibra,

como revela Morais (1999, p. 54):

O fortalecimento e expansao da cotonicultura, a partir da ultima
década do Séc. XIX, dinamizou a vida citadina e marcou,
substancialmente, o espago urbano mediante a introducdo do
locomével (descarocador a vapor, substituto da bolandeira)
posteriormente, com a instalacdo de usinas de beneficiamento de
algodao e fabricacao de 6leo e torta, capazes de absorver a produgéo
regional.

Percebemos que a relagédo campo e cidade se estabelece a medida que, no
campo, se produzia a matéria prima. Porém, a comercializagdo do produto
necessitava de seu beneficiamento e essa etapa cabia aos objetos ecnoldgicos
existentes na cidade, é diante desse modelo que a cidade ganha formas urbanas,
sendo no periodo entre 1940 a 1970 seu desenvolvimento de maior destaque.

Alguns marcos na construgéo espacial surgem em decorréncia da criagdo em
1940 da Diocese de Caico que, ao intensificar a agao religiosa no municipio, edifica o
Grupo Diocesano Seridoense?®, a Escola Pré-vocacional, o Seminario e o Abrigo
Dispensario Pedro Gurgel. Na década de 1960, ja existiam o Quartel da Policia, o
Cemitério, o Hospital do Serid6 e o Servigo de abastecimento de Agua.

Sobre a cartografia urbana da cidade, Morais (1999) a define em trés etapas:
inicialmente, entre 1950/1960, por meio das usinas que ao se localizarem em
determinados espacgos levaram ao surgimento de bairros novos como Nova
Descoberta que até entdo era zona periférica. Posteriormente, a cartografia se
expandi e outros bairros como Penedo, Boa Passagem, Barra Nova, Acampamento e
Joao XXIII surgem.

No perimetro urbano, a cidade passou por modificagdes de acordo com as leis
1.582, de 18 de abril de 1979 e 4.277, de 31 de dezembro de 2007. A partir disso,
nota-se que a expansao urbana de Caico teve grande salto entre 1970, quando tinha
cerca de 67% da populagao residente na zona urbana e em 2018 passou a ter mais
de 95%, segundo o IBGE.

3 Atualmente, é o Colégio Diocesano Seridoense.
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Essa crescente busca pelo urbano trouxe impactos ndo apenas na densidade

demografica como também na estrutura espacial da urbe que atualmente contém
trinta e quatro bairros.

Na atualidade, a configuragdo espacial da cidade comporta cinco zonas:
Central, Leste, Oeste, Norte e Sul e possui trés distritos localizados no espaco rural;
Laginhas, Palmas e Perimetro Irrigado Sabugi. O mapa 02 a seguir, mostra a
localizagdo e nome dos bairros da cidade.

Mapa 02: Bairros de Caico

Mapa de localizagao da Zona Urbana
do municipio de Caico

714000
I

712000
Il

710000
1

708000
1

Alto da Boa Vista

Serrote Branco
Salviano Santos

[ ] j
.Recrelo [ ] Nova Caico { -
P A g
-

Samanal
Boa Passagem @

Vila do'Principe
'Darcy Fonseca
ﬁw‘?&a

8 -
427 i
\Waﬁs ' Gurgs"‘Acampameﬂ‘O i RN t
[ ] A L

Barrajova Centro
L]

Jodoe XX
{ ]

9288000
1

9286000
1

Frei Damiao

Adjunto dias

Paulo Vi Paraiba Vila Altiva
o Nova Des ogerta
=3 Jogo Paulo)ll .
Q Soledade
= Castelo Branco T
8 :Jardim Satéiite

Maynard
% -~

Legenda
®  Bairros de Caico

Logradouros
/7 Rodovias .
AP RiGE 0 500 1.0%{3
Corpos d' agua Acude Itans
T T T T
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Considerada uma cidade de médio porte, tendo em vista a abrangéncia de
escala do estado potiguar, Caicé desponta como um nucleo urbano de destaque na
prestacdo de servigos, um comércio dindmico e a presenga de industria de alimentos,
bonelarias e industrias téxteis. O comércio extrapola o centro da cidade e se revela
também dentro dos bairros mais populosos, a exemplo de: Barra Nova, Boa
Passagem, Nova Descoberta e Paulo VI. Notamos o surgimento de nucleos centrais

comerciais dentro desses bairros; isso decorre do fato de estarem mais distantes da
zona central, e, por serem destinados a moradia, necessitam de comodidade de

alguns servigcos como supermercados e farmacias e a chegada desses servigos;
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outros sdo captados como lojas de vestimenta e calgados, lanchonetes dentre outros.
Esse fendbmeno reproduz a dindmica das areas centrais nas periferias e criam pontos
de maior luminosidade e destaque.

No que tange a oferta de servigos publicos como escolas, hospitais e
departamentos de seguranca, instituicbes administrativas e universidades se
localizam em diversos bairros, ja as escolas particulares de maior destaque estdo no
centro da cidade, e as clinicas hospitalares no bairro Penedo.

A cidade é conhecida por produtos regionais como o bordado que é referéncia
nao so no cenario local, mas abrange uma escala nacional e chega a ser importado
até para outros paises. Segundo as artesas do lugar, o valioso desse bordado é que
ele apresenta um avesso perfeito no qual as pegas tém um acabamento de luxo e
cuidado que revela o trabalho minucioso que era feito manualmente. A carne de sol e
0 queijo, também produtos conhecidos do lugar, remetem ainda a qualidade do gado
e ao modo de producgao dos seus derivados quando essa era a principal atividade da
cidade. Além disso, a religiosidade atrelada ao catolicismo revela um povo de fé e
devogéo a avo de Jesus, Sant’Ana que se revela na Festa, maior evento da cidade,

como apontamos anteriormente.

2.2 A Festa, o caicoense e a devog¢ao a Sant’Ana

O culto a Sant’Ana, iniciado no Brasil no periodo colonial, reverencia uma figura
basilar no catolicismo, a avo de Jesus. Segundo a religiao, sem ela, o cristianismo nao
existiria pois a ela coube gerar Maria, a mae do Redentor. Mas, o que a historia nos
traz sobre Sant’Ana é revelado por Santos (2012) ao descrever sua figura juntamente
com seu esposo Joaquim como tristes, pois n&do geravam filhos. Isso mudou com a
chegada de Maria por intermédio de muita oragdo e devogao ao Deus catdlico e
Sant’Ana surge na historia a partir dessa supervalorizagao que se da a figura de Maria,

como nos confirma Souza (2002, p. 233):

O culto da Virgem Maria tornou-se importante no Ocidente a partir do
século Xll, com a valorizagdo da genealogia e da infancia de Cristo.
Anteriormente, o Cristianismo era centrado nas figuras de Cristo adulto
e de santos. Maria tornou-se uma figura de destaque, em particular na
Europa catdlica e na América Latina. A mariologia passou a
desenvolver os temas da vida da Virgem.
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A sua origem nao consta nos evangelhos, ela foi criada depois, nos escritos
apocrifos, segundo Alves (2005). Ja a tradicéo se inicia com base nos estudos sobre
a Natividade de Maria e o Livro de Sao Tiago, mas sobre Sant’/Ana em si ndo se tem
nada particular. Para o mesmo autor, “Esta seria uma mae devotada a educacao
exemplar da filha, direcionando-a no caminho da perfeicdo, da castidade, da
obediéncia a Deus, e espelhada nos valores religiosos prescritos nos sagrados livros”
(ALVES, 2005, p. 258). Sobre as imagens, a materializacdo da santa se reparte em

duas figuras, como destaca Santos (2012, p. 260):

Sendo assim, as representagdes mais propagadas de Sant'/Ana na
imaginaria religiosa brasileira sdo as Sant’Anas-Mestras, associadas
a Virgem menina, e em seguida as Santas-Maes, que integram a
Virgem adulta e o Menino Jesus. As Sant’/Anas-Mestras apresentam
variagbes subordinadas a diferentes posicionamentos da imagem
principal: sentada, de pé em posigao estatica, ou de pé em movimento.
O atributo fundamental que as identifica é o Livro da Doutrina, que a
Mae e a Filha seguram aberto nas representacdes estaticas, tanto
sentada ou em pé, ou quando figura fechado na mao da Virgem
menina nas representagdes em movimento.

E assim que a devogao associa a ela a figura de protetora, guardia da doutrina
cristd, a doce mestra dos ensinamentos religiosos. Em Caicod, a santa que é
reverenciada como Gloriosa Senhora Sant'’Ana e a avo de Jesus é também avo por
afeicdo religiosa da maioria dos caicoenses que cultua sua importancia.

O caicoense é também um seridoense e por ser assim, como ja apontava em
sua tese Morais (2005), um resistente. Parte dessa figura se criou pela sobrevivéncia
nao apenas as intempéries climaticas, mas também ao desenrolar dos tempos
marcados por quedas e ascensdes de diversas bases econdmicas e revela o apego a
entidade. A cidade de Caico é enredada pelos mesmos ensejos politicos e sociais que
criaram o Serid6. Seus habitantes, os caicoenses, representam a forca do homem do
sertdo que desbrava essas terras para a implantagdo da pecuaria. E, nesse cenario,
sdo construidas a fé/religido, a culinaria, a cultura local.

A religiosidade do caicoense esta diretamente ligada a fé a Igreja Catdlica. No
entanto, surgiram na cidade muitas outras religides que possuem seus adeptos, mas
a devogao a Senhora Sant'/Ana esta contida na maioria da populagdo que, ao se
multiplicar, foi criando diversas outras pardquias, as quais se voltam sempre para o
altar maior que reverencia a mae de Maria. Ao todo, a cidade conta com seis

Paroquias: Fatima; Sao José; Sao Francisco; Santa Cruz; Santo Estevam e Santa
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Marta de Betania, que compdéem a Diocese de Caicd. Mais adiante, mostraremos
como surgiram, por ora, vejamos que ao pensar a religiosidade e devogédo a Sant’Ana
se faz necessario pensarmos a tessitura historica que revela as origens desse
contexto.

Segundo o que a historiografia da cidade* nos conta, aqui, habitavam os
indigenas quando a expansao da atividade pecuarista foi dizimada pela chegada dos
homens brancos que se fixaram no lugar e deram inicio a edificacdo da cidade como
ja foi abordado. Nesse tempo, fora construido, como ja apontamos, a mais antiga
edificacao da cidade, a saber, a casa forte do Cuo e, ao seu lado, em 1965, um templo
batizado de Capela da Nossa Senhora Sant'‘Ana do vale do Acuda. Sobre isso,
Macédo (2007, p. 177) disserta que “o objetivo era dar assisténcia religiosa a e essa
edificacdo proporcionou aqueles que ja frequentavam o local se fixassem de forma
definitiva na Ribeira e assim surgisse o Arraial de Caicé em 1700”.

Ainda segundo o mesmo autor, em 1726, os redores da Capela de Sant’Ana
foram ocupados pelos militares que representavam a Companhia de Ordenancas do
Serido, cuja sede deveria ficar no Arraial de Caico. E, em 07 de julho de 1735, o Arraial
se torna povoado, €, em 15 de abril de 1748, nasce a Freguesia da Gloriosa Sant’Ana,
instituida pelo padre Manuel Machado Freire. Apds esse ato, as celebracgdes religiosas
passaram a ser realizadas no local onde hoje se localiza o Pogo de Sant’/Ana, como
nos revela Macedo (2007, p. 179):

Passados trés meses da visita do Padre Manoel Machado Freire ao
Pianc6, homens, mulheres e criangas aglomeravam-se na pequena
Povoacdo de Caicd, notadamente numa area plana e ladeada por
serrotes e corddes de pedra, proximo a um pogo d’agua no leito do Rio
Seridé — conhecido, nos dias atuais, como Pocgo de Sant’Ana.

Esse novo local era mais adequado e cobmodo tendo em vista que a pequena
capela edificada anteriormente tinha acessibilidade mais restrita, pois se localizava
num terreno acidentado e ja construida ha muito tempo, cerca de meio século.
Passado entdo esse tempo, o povoado cresceu e careceu de um novo templo para
realizacao de seus eventos.

Num lote de terras, doado por José Gomes Pereira e sua esposa, fora edificada
a nova capela, como resgata o IPHAN (2010, p. 18), “Em Julho de 1748, o padre

4 Salienta-se que aqui nao se pretende ser fiel a cronologia sequencial da histéria desses eventos pois
demandaria a criagdo de outra tese sobre isso.
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Francisco Alves Maia, primeiro vigario de Caicé, ergueu um Cruzeiro, que daria inicio
a construgcao da atual Catedral de Sant“Ana”. Ao passar de capela para Pardéquia de
Sant’Ana, a Igreja passou por inumeras transformagdes até sua finalizagdo sob a
administracao de Padre Brito Guerra e se encontrava nesse formato, conforme revela

a Figura 01.

Fonte: www.cronicastaipuenses.blogspot.com. Acesso em, 2021.

Segundo o levantamento feito pelo IPHAN, atualmente, a catedral apresenta
frontispicio curvilineo, ladeado por duas torres sineiras. Possui uma porta central,
assentada em vao de arco pleno, ladeada por duas outras portas em vaos de arcos
ogivais, todas com cercaduras de massa. No coro, existem trés janelas protegidas por
guarda-copos de ferro. Seu interior é constituido por capela-mor, naves, coro e pia
batismal. A finalizagdo com a segunda torre foi construida em 1955 sob a
responsabilidade paroquial de Dom José Adelino Dantas e pode ser vista na Figura
02.
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Figura 02 — Atual Catedral de Sant’Ana

Fonte: Drone Caico, 2021.

A Igreja tornou-se catedral e sede da Diocese de Caicd, sendo essa jurisdi¢cao
religiosa criada a partir do desmembramento da Diocese de Natal, em 25 de novembro
de 1939, pela entdo Papa Pio Xll. Sua instalacdo, porém, s6 se deu, segundo a
Diocese de Caico, no ano 1940, em 28 de julho, antes da missa solene da Festa de
Sant’/Ana. Além da capela, hoje Igreja Matriz e catedral de Sant’Ana, nesse mesmo
local esta o Arco do Triunfo, com a imagem de Fatima que foi construida na pracga
Monsenhor Walfredo Gurgel quando da passagem dessa entidade, no ano de 1953 a
cidade de Caico sob a gestdo também de Dom Adelino, na figura 03 se visualiza o

referido monumento.
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Figura 03: Monumento Réplica do Arco do Triunfo em Caicé

Fonte: Arthur Silva, 2023.

Como caracteristica marcante também do caicoense esta também a tradigao
ligada a culinaria, reconhecida pela cidade, da carne de sol e do queijo de coalho, o
que é consumido localmente e tem forte influéncia dos derivados de leite, biscoito de
nata, manteiga da terra, puré de queijo e queijo de manteiga puro. E, também,
elementos que ressaltam a idade religiosa: os filhds com mel consumidos
principalmente no carnaval e arroz doce feito com coco e rapadura, na quarta-feira da
Semana Santa, marcando o inicio da abstinéncia de doces em virtude do jejum exigido
nesse momento religioso. Todos esses alimentos tém por tras do seu consumo uma
historicidade e, em alguns casos, como a carne bovina e 0 queijo para além da
questao identitaria também alimentam a economia local.

Compondo a mesa do caicoense, esses produtos sdao também simbolos do
lugar que junto com o bordado e as manifestagdes sociais religiosas marcam a cultura
desse povo. O bordado chega em Caicé como pratica trazida pelas esposas dos
portugueses, no final do século XVIII, e veio mais especificamente da Ilha da madeira,
segundo Batista (1988).

De origem familiar, o bordado nao era visto como pecga a ser comercializada,
como explica Araujo (2015, p. 35): “O bordado, até a década de 1940, n&o tinha o
carater comercial que existe atualmente”. Na época, a mulher devia apresentar

caracteristicas que a classificavam como senhoras prendadas e uma delas era
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dominar a arte de bordar. As pegas eram confeccionadas em enxovais de casamento
ou nascimento dos filhos e, também, para presentear, o que significava que havia no
lar uma mulher de bom gosto e caprichosa.

Atualmente, a atividade € comercializada e atinge distancias para além da
regiao e sua maior divulgagao ocorre na Feira de Artesanato dos Municipios do Serido
— FAMUSE que ocorre dentro da programacgao da Festa de Sant’Ana, em Caicé.

A Festa de Sant’Ana da cidade de Caico reuni ao mesmo tempo o tradicional:
representacdo da cultura, da fé e devogdo do povo caicoense e também a
modernidade: tem tomado outras dimensdes, com shows de bandas de forrd
eletrénico, parques de diversbes e nao é mais apenas a festa dos caicoenses, se
tornou Patriménio Cultural do Brasil, no ano de 2010, segundo o IPHAN (2010, p. 07):

A Festa de Sant’Ana de Caicé € um bem cultural da mais alta
importancia para a vida dos sertanejos do Rio Grande do Norte, e para
pessoas que, vindas das mais diversas partes do Brasil e do mundo,
afluem para o Seridd Potiguar no periodo da Festa. Sao filhos da terra
vivendo em lugares distantes, pagadores de promessa,
pesquisadores, curiosos, juntando-se a comunidade caicoense e
seridoense, numa troca coletiva de experiéncias culturais e de fé.

Realizada durante os ultimos dez dias do més de julho, a festa de Sant’ Ana
cultua a devocao a essa entidade que foi instituida como padroeira da cidade mesmo
antes de ser nucleo urbano, quando ainda era povoado. A Festa de Sant’Ana marca
a vivéncia dos caicoenses bem como daqueles que cultuam a referida entidade ou
que tém parentes no lugar e vém movidos pela emogado que 0s caicoenses

demonstram pela celebragao desse evento.

2.3 Narrativas da cidade: as memorias caicoenses sobre a festa de Sant’Ana

Realizada ha 274 anos, a Festa de Sant’Ana ja pertence a identidade da cidade.
Pensar em Caicd, no contexto historico, € destacar os festejos da Padroeira como o
grande evento social. A identidade da cidade seria, por sua vez, aqueles elementos
identitarios mais relevantes considerados pelos caicoenses e que foram se
consolidando com o passar do tempo, seja pelas préprias vivéncias ou pelas
narrativas dos familiares e relatos historiograficos.

De acordo com a lingua portuguesa, as narrativas tém elementos

caracterizadores: tempo, espaco, personagem, narrador e enredo. Tais narrativas
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advém das falas de pessoas do lugar; também se encontram em livros, revistas e
entrevistas que conversam com o leitor. As narrativas sempre partem de algo ou
evento que ja ocorreu, é algo que ficou armazenado na memdria e ao serem
resgatadas reavivam o fato. A memoria sera coletiva ou individual e de acordo com
Recoeur (2007), e tem como objetivo o ndo esquecimento de eventos, e estara ligada
ao espaco.

A memodria € uma narrativa que busca cristalizar o tempo e seria, segundo Silva
(2015, p. 35), “a narrativa para o tempo 0 mesmo que a arquitetura € para o espaco’,
de modo que o tempo e seu estudo historiografico necessita das narrativas que
ocorrem de modo seletivo, em que se sistematiza o que se deseja guardar do que é
rememorado em livros que contam histérias, por exemplo, ou de forma aleatéria sendo
muito utilizada na busca de conhecer o acontecer partindo de um ponto de vista em
entrevistas, por exemplo.

No ambito coletivo, as memdrias sao revividas através de rituais que, por sua
vez, sdo praticas culturais que demonstram o valioso significado de se resgatar
eventos como festas, por exemplo. As festas passam, entéo, a ser parte da tradi¢cao
desse grupo e do lugar onde se encontram. Esse processo ocorre “ao assimilar o
‘clima de festa’ e nele se integrar, as pessoas naturalmente introjetam imagens, que
irAo nutrir o imaginario da sociedade a que pertencem e que se reativa
periodicamente” (MELLO, 2000, p. 61).

A Festa de SantAna em Caicd, por auséncia de documentos oficiais
especificos, passa a ser registrada a partir da fundacao da Freguesia da Gloriosa
Sant’Ana. Certamente, deveria haver celebragdes no ambito doméstico dos habitantes
do lugar. No entanto, a necessidade de uma capela e da presenga de um religioso
faria com que se validasse de fato o acontecer social/religiosos, como aponta o Brasil
(2010, p. 39): “Ha uma tendéncia em considerar-se a primeira Festa quando da
instalagao solene da Freguesia, com titulo e invocacdo de Sant’Ana do Serido, pelo
padre Francisco Alves Maia, em 26 de julho de 1748".

Nesse momento, a comunidade ainda era pequena e a festa contava com os
rituais religiosos que naquele momento garantiam que a fé para enfrentar o trabalho
rural e as intempéries proprias do lugar. Sobre como era esse ritual, Brasil (2010, p.

39) revela:



48

Mesmo que ainda hajam lacunas a serem preenchidas nas fontes
oficiais, é possivel vislumbrar as primeiras manifestacoes festivas se
for considerado o contexto historico e religioso daquela época. A
realizacao de um triduo religioso, pelo menos, deve ter acontecido
com a presenga obrigatéria dos poucos moradores do lugar e de seus
arredores até uma légua de distancia, conforme determinavam as
Ordenagdes do Reino. Pelo cerimonial instituido pela Igreja Catdlica,
os atos liturgicos possivelmente envolveram repiques de sino,
iluminacado da capela, missas, récita de oragdes, tendo como ponto
alto a procissdo conduzindo o andor com a imagem da Santa. O
cortejo provavelmente foi formado pelo sacerdote, seguido pelos
agricultores, criadores e vaqueiros instalados na Ribeira do Seridé,
acompanhados pelos moradores do Arraial que, compungidos ou
alegres, formulavam as suas preces em meio aos canticos religiosos.

Segundo esse mesmo documento, citado acima, os festejos em honra a
Sant’Ana vieram a ter maiores solenidades com a criagdo da Irmandade de Sant’Ana,
criada em 1754 que deixava a cargo dos fiéis organizar as festividades, demostrando
assim sua devogao. Sempre em conformidade com as recomendacgdes da Igreja
Catolica, reproduzindo, assim, um mesmo modelo como era indicado por Roma. A
noite, a Matriz era toda iluminada, enfeitada e cheia de adornos, ressaltando que no
dia seguinte haveria ritos solenes e esses momentos eram também para a
socializacao dos fiéis. Um fato chama a atencao, segundo Brasil (2010, p. 19), “Por
assim ser, o ato de festejar mereceu por parte do Bispo de Pernambuco — Dom
Thomaz da Encarnacdo Costa e Lima — em 1777, disposicdes normativas
disciplinadoras|...]”, que visava orientar sobre a realizagdo das novenas nas casas dos
fieis que deveriam ser evitadas e também cantos, dancgas e atos ilicitos de acordo com
a moral religiosa. Essa medida corretiva nos faz compreender que ja existiam naquele
momento a irradiagao da festa para ndo somente no ambito sagrado.

E isso se acentua quando da proibigao, em 1807, pelo entdo Visitador Geral e
Delegado dos Crismas dos sertdes baixos do Norte, o Padre Inacio Pinto de Almeida
e Castro das solenidades noturnas na Igreja Matriz e capelas de toda a Freguesia,
abrindo-se excecao apenas para os ultimos trés dias da Semana Santa e para a Noite
de Natal. Os pesquisadores da época nao tiveram clareza sobre o porqué dessa
restricdo, mas apontam duas possibilidades: a primeira seria porque os festejos
notivagos estariam indo de encontro aos ideais da Igreja (oracéo e peniténcia) e que
esse horario permitia as transgressdes dos bons costumes. A segunda intengao seria
de cortar gastos das capelas e matriz que, ao serem iluminadas para os eventos

noturnos, demandariam um maior investimento por parte da Igreja.
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Essas proibigdes ndo duraram muito tempo, segundo Brasil (2010), pois a
Matriz de Sant’Ana logo ficou conhecida pelo esplendor das alfaias e o brilho do Altar
o0 que indica claramente que os festejos noturnos tornaram a compor a Festa da
Padroeira. Desse marco em diante, a devogao a Santa avo de Jesus tornou-se na Vila
do Principe, como era conhecida a cidade na época, 0 momento de maior relevancia
social e atraia visitantes de outras provincias vindos de Pernambuco, Ceara e
Paraiba. Abaixo °, dispomos de um quadro com o tempo cronoldgico e os

acontecimentos da Festa durante os séculos XIX e meados do século XX.

5 Escolhemos esse recurso para melhor organizar os acontecimentos, pois se fossemos discutir por
extenso tornaria a leitura mais densa.
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Figura 04 — Linha temporal de evolugao da festa nos séculos 18 e 19.
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 leiolGes e quemesses.

———— J

Fonte: Marluce Silvino, 2020.

O quadro acima revela os marcos que aconteceram socialmente na festa de
SantAna em um século, ja na década de 1950, os historiadores denotam a
temporalidade de modernidade para os acontecimentos que se desenrrolaram. A festa
ja estava consagrada nédo s6 como simbolo de devogao deste povo, mas também
como momento de grande comemoracgao e sociabilidade nos locais néo religiosos.

O Clube da Associacéo de Atletas do Banco do Brasil (AABB), antes Ténis

Clube de Caicd, realizava o Baile dos debutantes; outros clubes passaram a realizar
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os grandes eventos, a citar a Associagdo dos Sargentos e Subtenentes de Caicd
(ASSEC). E, aqueles que nao tinham condigoes favoraveis ao protocolo exigido pela
elite para estar nesses lugares podiam vivenciar a festa no “clube dos Morenos”, como
revela Brasil (2010, p. 36): “Os segmentos sociais que ndo tinham acesso aos clubes
das elites (fosse pela condigao social ou pela cor da pele) encontravam nesse clube
um ambiente acolhedor, acalorado e democratico”.

Nesse contexto, em meados da década de 1950, padre Galvao Celestino muda
a data da festa e institui que deve ser encerrada no ultimo domingo de julho; esse
mesmo calendario € seguido até os dias atuais, sendo que em alguns momentos
extrapola o més de julho e encerra-se adentrando em agosto. A partir do percuso
historico da festa e por estar entrelagada ao desenvolvimento da cidade, pode-se
apreender o quao importante esta € para os caicoenses. Adiante, demonstramos
como os caiocoenses de outrora observavam e viviam esses festejos em registros que
divulgavam a festa de Sant’Ana no passado.

O jornal A Fdlha circulou em Caicod entre os anos de 1954-1962 e trazia
semanlamente noticias sobre a cidade. Na sua publicagdo® de 31 de julho de 1954

sobre a festa o cronista se referia em A Félha (1954):

Nesta festa de Sant’Ana, quando todos rezam e se vestem, eu que ja
me encontro de cabelos brancos, recordo o passado, as festas de
minha meninice. Como sao diferentes! Naquele tempo a cidade que
terminava onde hoje se encontra o mercado ficava apinhada de gente.
Na alvorada chegavam das fazendas as familias com cavalos gordos
e bem tratados [...]. Era bonito ver-se a entrada da alvorada na manha
de quarta-feira, pois as viagens se faziam de madrugada para evitar o
calor do sol. Durante o novenario, saiam as passeatas. As mocgas
vestidas de branco sem decotes, com mangas que desciam abaixo
dos cotovelos, usavam largas faixas de fitas azul ou encarnada de
acordo com as suas preferéncias. Era a rivalidade das cores que
despertava tanta emulagao [...].

Notamos o tom nostalgico do cronista que rememora a festa em outros tempos
(na sua mocidade, provavelmente) revelando que, na memodria, ja estava como esses
dias eram vistos como dias magicos, cheios de pompa, as vestes eram renovadas
com o destaque para as mocas que se enfeitavam de branco. Notamos a relagao

muito forte com a ruralidade, onde os cavalos bem tratados chamavam a atencéao e

6 Essas transcrigdes foram feitas por Marcos Anténio Alves de Araujo e publicadas em 2010 no artigo
Caico em papel e Tinta na revista Espacialidades.
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revelavam a riqueza dos fazendeiros do lugar. Também observamos a necessidade
de ser uma entrada no inicio do dia, pois as temperaturas logo se elevavam
influenciando no bem estar dos que prestigiavam os festejos. Mais adiante, ele trata

de como as novenas iluminavam o lugar em A Félha (1954):

Apds a novena a luz fumarenta dos candeeiros, expunham-se o0s
alfenins tdo cobicados. Nao se conhecia a luz elétrica. Nao havia
retreta. Faltava praca e coreto. No primeiro domingo de festa, a missa
das 10 horas servia para a apresentacao dos vestidos e dos chapéus,
dos mais variados aspectos. Era o desfile da elegancia daquele tempo.
A tarde havia o passeio a cavalo, que em parelhas levantavam a poeira
da rua.

A luz usada ainda era dos candieiros e eles possibilitavam a sociabilidade. Além
disso, chama atengao o consumo dos alfenins vindos de Acu; feitos com agucar,
agua, limao e clara de ovo, adogavam a criangada e compunham a mesa de delicias
tradicionais do sertdo. Passeando pelas lembrancgas desse cronista, esta a descricao
do parque com cavalinhos e a banda de musica da cidade. E, sobre a festa daquele

ano ele revela em A Félha (1954):

A cidade cresceu unindo os dois rios Serido e Barra Nova. Em vez de
cavalos médios e lustrosos, os caminhdes poeirentos e roncadores.
As passeatas desapareceram. Os candeeiros se apagaram. A matriz
foi modelada. Acabaram-se as tribunas e todos se nivelaram na
igualdade dos lugares, sem privilégios. Os desfiles de moda séo
realizados nos clubes, em festivais de caridade.

Essa descrigao finaliza-se com a interrogacao do escritor: “ndo sei quais as
festas melhores se as de hoje, se as do meu tempo”; demonstrando com clareza as
mudancas que o tempo traz a vida e como a lembranca da festa se liga
indissociavelmente a ideia que se tem do pertencer ao espago e ao evento, pois como
ele aponta no meu tempo era “diferente”, talvez melhor?! Percebemos como as
vivéncias se cristalizam no imaginario e revelam a importancia da festa.

Em 30 de julho de 1955, o jornal traz o poema Nao sei se Caico é de Sant’Ana
ou se Sant’Ana que é de Caico, da poetiza Hilda Araujo, cujo trecho é visto na figura

04 a seguir.
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Figura 05: trecho do poema de Hilda Araujo
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Fonte: arte elaborada por Marluce Silvino, 2020.

O poema demostra bem o quanto sua autora esta apaixonada pela figura
religiosa que é Sant’Ana, sua alegria de vivenciar os festejos da padroeira. Assim, &
evidente o encantamento ao passo que Caicé e Sant’Ana encontram-se em simbiose.
A unido proporcionada pela realizacdo da festa, revelada como a amizade dos
caicoenses e a poetisa ainda se orgulha ao dizer num trecho do poema que por mais
que os visitantes se esforcem, eles nunca sentiram o0 amor que os caicoenses sentem
pela sua querida vovd. Sobretudo nos ultimos dias do més de julho quando essa

emocao invade os seus sentidos, como se pode ler em A Félha (1954)

Ja na edigdo de 28 de julho de 1956, o jornal retratava o encerramento
da festa e declara que o caicoense aprendeu a amar Sant’Ana e
prossegue, “‘quantas vezes de maos postas e joelhos no chao fizemos
as suplicas mais confiantes e quem pode enumerar os momentos em
que sentimos a certeza de sua protegao?”.

Sant'’/Ana nos ajuda, nos consola e nos encoraja sempre. E mae de todos os

caicoenses, proclama o cronista. A festa é retratada, como podemos ver na figura 05:
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Figura 06 — Exemplar digitalizado do jornal A Félha de 28/07/1956

Fonte: acervus.ufrn.br. Acesso em 2021.

Nos ultimos anos de publicacdo do Jornal, a Festa é fielmente retratada e
anunciada, em 29 de julho de 1961; o periédico assim expde: “A familia caicoense
vivera amanha o seu dia de gala na histéria de sua vida religiosa — a festa de sua
Padroeira”. E prossegue, “Senhora Sant'‘Ana — seja essa festa mais uma prova de
amor que vos dedicam todos os filhos desta terra[...]". Em 28 de julho de 1962, “S.
Ana é a luz que guia a histéria de Caicdé na sua caminhada duas vezes secular’. E
prossegue o escritor: “A festa de S. Ana é sempre um motivo de congragamentol...] E
a satisfagédo dos filhos que corre para junto da mée que os acolhe no mesmo abrago
de amor”. A imagem de S. Ana esta plantada no coragao da terra.”

E interessante como na linguagem jornalistica da época se usava muito a figura
de linguagem ‘personificagao’ para ressaltar a sentimentalidade em torno de uma
figura simbdlica que é a entidade religiosa. E vista como mae, como acalento, ternura
e suporte para seguir na vida dura dos sertbes norte-rio-grandense. Vivenciar e
contribuir para a festa é prova de amor, dos filhos para com a Grande mestra e a
imagem esta no coragéo da terra e fortalece a ideia de que o caicoense leva sua
imagem no peito, como deve ser um devoto fiel.

Também as revistas eram responsaveis por informar os caicoenses sobre as
noticias, dentre elas, destacamos as revistas Minha Caico, o Balaio e o Seridoense.
Na edigédo de julho de 1997, a Revista O seridoense assim revela nas palavras de
Almir Macédo em “O SERIDOENSE (1997):
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Nossa cidade esta em Festa. A festa maior da nossa terra e de nossa
gente [...] Todos os sentidos e diregdes que Sant’Ana sugerir, ndo
poderao fugir ao auténtico significado e a destinagao unica de uma fé
[...]. Essa é a fé do homem sertanejo. Do homem seridoense. Do
homem caicoense [...] Caico “vive” Sant’Ana o ano inteiro. Nestes dias
de fim de julho, existe o encontro marcado de cada um e de todos com
a Senhora, duplamente mao, porque é avo do filho unico de Deus, por
natureza, e de todos nos seus filhos adotivos.

No ano de 2000, no periddico Caicé em revista, Monsenhor Antenor Salvino
assim sauda os filhos de Sant’/Ana quando da realizagcdo de mais uma festa, “Sant’Ana
sombreia cada filho e herois destes sertdes! Se longe ganhais o pao de cada dia com
vossas méaos, vosso olhar divulga a efigie de Sant’/Ana no altar de vossas origens”.
Nessa fala, o religioso ressalta a importancia para os visitantes que sao filhos da terra
€ que mesmo longe retornam para participar mais uma vez das comemoragdes da
grande festa de Caicé. E, comenta mais adiante, como a casa se alarga para receber
todos os filhos: o povo santo, como se refere, e sdo santos porque sdo netos daquela
que € méae da gracga e do perdao.

Quando da festa de julho de 2006, na revista O Balaio, Diego Vale, no texto

intitulado Minha, sua, nossa Senhora Sant’Ana assim redige em O Balaio (2006):

Sant”’Ana, mae da luz. Mae de uma terra banhada pelo sol. Sol que
queima o rosto do sertanejo, mas aconchega um horizonte de
esperanga por dias gloriosos [...] temos um apego a Sant’Ana,
gritamos por ela e levantamos a nossa uUnica bandeira [...] a bandeira
da fé, o estandarte de Caicd, da minha, da sua, da nossa Senhora
Sant’Ana. O que nos cativa e cativa o mundo é um povo apaixonado
e apaixonante, devoto de Sant’Ana, padroeira e alma da cidade.
Para as comemoracgdes de 262 de fé e devocao a Sant’Ana, o editor da revista
O Seridoense Almir Macédo, em julho de 2010, destacava que mais uma vez os
caicoenses viviam seus dias mais felizes do ano, que as familias se enchem de jubilo
e associa o ano de boas chuvas as bencdos da padroeira: “esse ano de modo
especial, ha uma visivel e contagiante manifestagao de contentamento, que se traduz
em forma de gracas a nossa Padroeira pela abundancia das chuvas”. E prossegue
associando que seria uma especie de compensagao e reconhecimento pela
resisténcia do homem seridoense.
Notamos que em quase todas as falas retratam a associagéo da santa a figura
de protetora, de acolhedora. A sociedade de Caico se orgulha de ser tradicional, de

manter as raizes de suas origens e isso esta muito ligado a religiosidade, como disse
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a poetisa mais acima, ndo se sabe quem nasce primeiro a devogéo a santa ou o povo
do lugar.

E mesmo distantes, o retorno para a festa denota a emocéo de pertencer ao
lugar, saborear as comidas, reencontrar parentes e amigos, rememorar um tempo que
se passou, mas que é revivido pela simbologia que representa o acontecer festivo e a
prépria imagem da santa. A Sant’Ana de Caicé € uma forma simbdlica. Para Corréa
(2006), as formas simbodlicas podem ser materiais ou imateriais, eventos e
manifestagdes que expressam a fé e sdo a motivagao para o culto a entidade religiosa.

A fé é uma forca mistica incomum que demanda rituais (OLIVEIRA, 2004).
Esses rituais podem também ser lidos como festas religiosas catélicas. Para Claval
(2014, p. 6), “A festa quebra a continuidade quotidiana da existéncia. A atmosfera
muda. Decoragdes efémeras mascaram aquela habitualmente grisalha. As pessoas
desfilam, cantam, dangam, gritam, se mostram em espetaculo”.

Esses momentos para muitas localidades séo o acontecer de maior destaque,
pois redimensionam o urbano que se veste de novas cores, organiza eventos tanto
sagrados quanto profanos. Isso fica claro ao olharmos para Caico: o fim do més de
julho de cada ano revela essa efervescéncia socioespacial que edifica, organiza,
constroi, destrdi e reconstroi espacos e praticas sociais.

E é sobre a produgao do espaco para a festa e pela festa que estudaremos no
capitulo a seguir. Afinal, a ligagcado entre a religiosidade catdlica e a construgéo da
cidade como processos indivisiveis nos quais os festejos eram e sdo o grande evento

anual revela novas espacialidades em Caico.
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CAPITULO 3 — O CONCEBIDO, O PERCEDIBO E O VIVIDO NAS
TERRAS DE SANT’ANA

7 Foto da Complexo Turistico Santa Costa, disponivel no Instagran @dronecaicérn, acesso em 2023.
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CAPITULO 3 — O CONCEBIDO, O PERCEDIBO E O VIVIDO NAS TERRAS DE
SANT’ANA

A Festa de Sant'’Ana, que ocorre ha quase trés séculos, foi propulsora de
inumeras mudangas na estrutura espacial da cidade que, por vezes, se dava de modo
temporario e, por outras, com edificagbes que se mantém de modo permanente. Mas
a festa também se mercantiliza, € a natureza do capital que tudo transforma em
produto, tudo € percebido pelo seu valor, este vindo da vida que se desenvolve e
modifica os espagos. Nesse contexto, se dao as reflexbes da festa, tematica deste

capitulo.

3.1 Espaco concebido e as transformagoes na cidade pelo poder publico para a

Festa de Sant’Ana

O espago da cidade é criado por diferentes agentes, desde as areas
comerciais, como as habitacionais, e existe sob elas uma légica que as define antes
mesmo de serem edificadas. Sobre isso, Le Febvre (2008) afirma serem os espagos
cujo dominio se deu antes mesmo da sua materialidade, é o espaco percebido que
revela as representacoes.

Esses espacos sdo dimensionados a partir de duas realidades distintas: os
espagos publicos e aqueles cuja propriedade € privada. Os espagos publicos séo
produzidos e reproduzidos pelos grupos sociais e/ou também pelo poder publico, seja
numa escala nacional, regional ou local. Na cidade, entdo, os espagos estdo sob a
égide da logica que |he fora imposta por um conjunto de normas e padrdes; tem-se os
espacos destinados pelo uso coletivo para a educacéo, o trabalho e o lazer.

Atualmente, para fazermos a leitura do espaco da cidade, concordamos que é
necessario aceitar que a cidade é também um espaco de reproducgio do capital, o que
Correa (1995) vai definir como o espago urbano capitalista que vivencia direta e
cotidianamente as acbes do Estado. Para o mesmo autor, esse Estado promove a
produgao industrial, se apresenta em certos momentos como o consumidor do
espaco, € em outros momentos, promove acdes no ramo imobiliario, e como
proprietario fundiario, ainda atua através da criagao de Leis, Estatutos e normatizacao
do uso do solo, proporcionando o oferecimento dos servigos publicos em diferentes

areas sociais. O mesmo autor acrescenta, “Como consequéncia, € nitido, na cidade
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capitalista, uma divisdo social do espago, “caracterizada por uma relativa
homogeneidade interna e heterogeneidade entre elas” (CORREA, 2013, p. 8).

Nesse contexto, o espago na cidade, que é reflexo e contribuinte do modelo de
producao, tem sua propria logica, é fragmentado e uma das suas caracteristicas é a
organizacao feita pela acdo do Estado que acaba sendo um grande criador das
cidades, pois ao cobrar pelos servigos como agua, luz, saneamento, e ainda pelo IPTU
que assegura o direito de construgdo na area urbana, esta, na verdade, cobrando pela
renda fundiaria. Ao possibilitar esses servigcos, também acaba por definir as acdes do
mercado imobiliario. Entdo, o poder publico representado pela ideia de Estado é um
grande estrategista da construg¢ao da cidade.

As acbes sendo direcionadas pela ideia de beneficio publico sdo mescladas
com a necessidade de também inserir-se na légica do sistema vigente; o capitalismo,
para Corréa (1995, p. 26):

A atuacado do Estado se faz, fundamentalmente e em ultima analise,
visando criar condigdes de realizagdo e reprodugdo da sociedade
capitalista, isto é, condi¢des que viabilizem o processo de acumulagao
e a reproducao das classes sociais e suas fracoes.

A questdo que se apresenta é a das classes sociais como espelho desse
sistema desigual; os espagos para elas criados também apresentam essa
caracteristica. Areas, consideradas pelo setor imobiliario, nobres recebem aparatos,
objetos espaciais de uso comum com mais requinte e qualidade do que espagos em
locais de caracteristicas mais populares, criando o que Rolnik (2013) vai apontar como
areas de pouco investimento, segregadas.

E visivel a separacdo das classes sociais no ambiente da cidade. O Estado
aqui, “defensor’ do espacgo urbano, utiliza-se do discurso de neutralidade; porém,
como alerta Lefebvre (1999), somente sob transparente cortina, o Estado age de
forma independente, parecendo guiar a iniciativa privada. Ele ndo é o mediador dos
conflitos entre os interesses das diferentes classes e sim o arbitro que acaba sendo a
favor do capital. Cria-se desse modo uma diferenca entre os espacos na cidade que
se dividem entre publicos e privados.

Gomes (2018) faz sua leitura de como, na geografia, essa definigdo tem sido
ardua e prefere abordar a ideia de uso publico, visto que o espago publico se assenta
em alguns elementos: a atividade publica sobre ele a partir da reunido dos individuos

que manifestam suas vivéncias. Por outro lado, definem, também, o uso que revela
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as individualidades. Um terceiro componente é a comunicabilidade, a interagéo entre
0s grupos e os individuos se faz presente nesse cenario. E, assim, destaca Gomes
(2018, p. 118):

Desses componentes essenciais derivam propriedades. Quando elas
estdo ausentes, ha fortes chances de que esses espacos nao estejam
funcionando como publicos. Uma primeira propriedade é o
desenvolvimento de uma cultura publica, isto €, formas codificadas de
interacdo interpessoal entre desconhecidos.

Essas propriedades organizam o uso do espacgo, sua funcionalidade,
temporalidades e sdo o subsidio para o acontecer da vida urbana. Criam-se, assim,
os codigos que demarcam quando o lugar é de ambito individual ou publico.

Outros autores também fizeram esse esforco de diferenciar as parcelas do
espaco, a exemplo de Mitchell e Soja (2003). Para os autores, o espago segue a
racionalidade de sistema econémico de uma sociedade capitalista. Sendo assim, o
autor vé o espaco publico como forma de controle por parte do Estado; seria uma
forma de limitar o uso a partir das classes, entdo, um grupo néo interferiria nos locais
de outro grupo ou classe. Soja (2000) faz um caminho parecido ao criticar como a
racionalidade dos espacos publicos inviabiliza seu viés revolucionario, ambos vao no
caminho de pensar os espacos publicos e suas limitagcbes com o advento da era
Moderna.

Fato posto € que os espagos publicos sao frequentemente objetos de
mudangas por parte da governanga urbana. No entanto, n&o ocorre de modo aleatdrio,
apesar de surgir sem o controle do poder publico os lugares que se fazem de uso
publico sao erguidos, modificados ou derrubados por meio de uma legislagao propria
do ambito urbano. Nao trataremos aqui da origem da questéo juridica ordenamento
do espago publico, porém, salientamos o0s mecanismos que regem essas
interferéncias; cada cidade deve elaborar seu Plano Diretor regido pela Lei Organica
Municipal. Na hierarquia federativa, esses documentos estdo subsidiados pelo
Estatuto das cidades que regimenta as possibilidades de mudancas na esfera espacial
delimitada pelo municipio. Sabemos que nem todos os municipios tém seus planos
elaborados e que estes sdo também passivos de edicdo com o passar dos tempos.

Caico conta com esses dois dispositivos, sendo sua lei Organica do més de
abril de 1990 e o Plano Diretor de outubro de 2006. Em seu artigo 41, sobre a

morfologia da
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Figura 08 — Planta do Complexo Turistico Santa Costa
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Fonte: Secretaria de Infraestrutura de Caicé, 2020.

O complexo Turistico Santa Costa localiza-se numa area central da cidade no
inicio da avenida Beira Rio, sendo uma bifurcacido criada naturalmente. Ali estdo o
Pocgo de Sant’Ana as margens do Rio Seridd; e, de acordo com o Governo Estadual,

o valor total da obra foi de 13 milhdes de reais e abrange uma area de 15 hectares.
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No referido espaco, encontra-se uma estrutura, com parques de diversdes
equipados para criagdo, quiosques, anfiteatro, banheiros, pista para caminhada,
aparelhos de academia para melhor idade além de um ginasio poliesportivo. Os
quiosques sao utilizados de duas maneiras: como lanchonetes, restaurantes, e
pizzarias também para fixagao de lojas e outros estabelecimentos comerciais, apenas
em momentos especificos. O ginasio, além de servir como quadra esportiva, também
€ utilizado para solenidades de formaturas, casamentos comunitarios e outros eventos
sociais. O anfiteatro € utilizado para apresentacbes de pequenas bandas, pecas
teatrais e atividade de educacéo fisica. A pista de corrida é utilizada diariamente pelos
moradores da cidade, seja pela manha, ou no fim da tarde, quando o sol se pde e a
temperatura se torna mais amena.

Embora usado cotidianamente pelos caicoenses, esse espa¢o nos chama
atencao por ser o local onde os eventos publicos da Festa de Sant’/Ana acontecem.
Se olharmos com atencdo, percebemos claramente a dualidade que envolve a
comemorag¢ao em honras a avozinha de Jesus: de um lado, a religiosidade, e do outro,
a comercializacdo da fé; numa ala, os eventos tradicionais e noutra, os eventos
modernos; num canto, as festas dos ricos, no outro, os eventos que o poder publico
financia.

Na ultima classificacdo, que enquadra os eventos gratuitos, esses sao
realizados em sua grande maioria, no espago do Complexo Turistico. Desde sua
inauguragao, todas as festas de bandas musicais, parte da Feirinha de Sant’Ana, os
Parques de diversao e a Famuse ai se realizam, a excegao dos anos de 2020 e 2021,
em decorréncia da pandemia por covid19. Abaixo, segue um mosaico com alguns

registros desses eventos na Figura 09.
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Figura 09: Mosaico de registros do Complexo Turistico
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Fonte: Marluce Silvino, 2020.

A gestao do Complexo fica a cargo da Secretaria de Turismo do municipio, que
organiza o uso tanto dos comerciantes em geral bem como da populagdo. A Figura
acima revela a amplitude de uso do referido espaco, sendo, portanto, a obra de maior
impacto para a realizacao da Festa de Sant’/Ana. Salientamos que o lugar precisa de
reparos em sua estrutura fisica, pois sua estrutura ja tem 15 anos e além de ser
direcionada para a festa, como ja foi citado, também é usada diariamente pelos
caicoenses.

Muitos animais, mais especificamente gatos e cachorros, sdo abandonados no
lugar e ao se reproduzirem deixam o ambiente sujo e até perigoso pela possibilidade
de contagio de doengas. Para além do Complexo Turistico, modificagées pontuais sao
feitas pelo poder publico na cidade, mas também os proprios moradores enfeitam suas

casas; assim, € comum a reforma das residéncias se darem nesse periodo.
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O poder publico atua em varios momentos da festa; a secretaria de
Infraestrutura atua antes com corre¢ao de calgamentos, renovagao do asfalto que
cobre as ruas do centro, limpeza das entradas da cidade. No momento da festa,
ordena o uso do espaco publico pelos visitantes, vendedores e caicoenses nos
diversos trajetos que a festa abarca.

A secretaria de saude coloca pontos de assisténcia basica de primeiros
socorros, orientagao e prevencao de doengas nos trajetos e nos pontos fixos em que
as festas acontecem. A secretaria de assisténcia social coordena a passeata dos
idosos, a secretaria de agricultura da todo o suporte para a Cavalgada de Sant'Ana e
a secretaria de turismo e desenvolvimento econdmico se volta para gestdo dos
eventos culturais e coordenagao e manutengao do Complexo Turistico, incentivo as
feiras dentre varias outras fungoes.

As Pragas do centro da cidade sao ocupadas por vendedores e as principais
ruas sao o tapete para os eventos religiosos, a exemplo da procissao. O espacgo da
cidade se reformula para receber os festejos. Muito se usa a expressao “E Natal em
Caicd”, quando se inicia o més de julho, pois para os caicoenses, a realizagdo dessa

festa teria 0 mesmo peso da maior festa catélica no lugar.

3.2 O espaco percebido e a reproducao da festa pelo comércio: entre os bailes

e as feiras

As festas no interior do Rio Grande do Norte desempenham o papel de
incentivo ao comércio; em Caico, essa realidade se replica. Nao s6 nos dias da Festa
em especifico, mas durante o ano, a cidade se prepara para esse momento. A
dindmica de pessoas e eventos requisita do comércio um arsenal que supra a
demanda que é significativamente maior.

A relagao entre o comércio e a produgao do espaco se revela na cidade a partir
de inumeras fontes. Por vezes, o comércio supre a necessidade por servigos; outras
vezes, pode subsidiar atividades econdmicas como a industria ou até mesmo o
turismo. No caso da cidade em foco, Caic6/RN, o comércio se intensifica de forma
sazonal no periodo de fevereiro (quando ocorre o Carnaval) e em julho, decorréncia
da Festa de Sant’Ana.

E comum as lojas, principalmente de vestimentas e calgados, fazerem bazar e

outlet que vendem pecgas com remarcacoes de precos nos meses de agosto/setembro
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se desfazendo, assim, das pegas que nao foram vendidas no més de julho, sendo que
nesse periodo as pegas atingem um valor mais alto. Esse comportamento advém da
necessidade que o caicoense tem de se vestir para a festa, traduzindo: compram-se
roupas novas, pinta-se a casa e se preparam para a visita de Sant’‘Ana ou para
comparecer as novenas.

A festa se mostra como uma pratica social recheada pela cultura e religiosidade
e atinge em cheio o comércio, ndo s6 da cidade como da regido. As praticas espaciais
tém esse impacto de mudar o lugar, seja intermitentemente ou sazonalmente. Sobre

a praticas espacial, destaca Lefebvre (2006, p. 65):

A pratica espacial de uma sociedade secreta seu espaco; ela o pbe e
o supde, numa interagao dialética: ela o produz lenta e seguramente,
dominando-o e dele se apropriando. Para a analise, a pratica espacial
de uma sociedade se descobre decifrando seu espaco.

O acontecer cotidiano, como a vida se realiza, cria e recria habitos,
comportamentos e praticas; a cidade € composta pela sua territorialidade e também
pelos agentes humanos que ali fixaram sua morada; a jungdo de ambos cria e recria
espacos a partir das praticas que foram habitualmente sendo repetidas. A criagao do
espaco e por conseguinte do espaco da cidade sera o resultado dessas praticas. O
espaco, por Lefebvre exposto acima, € um espaco social. Visto ser composto por uma
pratica social, o espago e o social sdo inseparaveis na compreensao da producio da

cidade. Sobre as praticas espaciais Souza (2013, p. 241) aponta:

Sao praticas sociais em que a espacialidade (a organizagao espacial,
a territorialidade, a ‘lugaridade’...) € um componente nitido e
destacado da forma de organizagcdo, do meio de expressao e/ou dos
objetivos a serem alcangados. Toda pratica espacial, assim como,
mais amplamente, toda pratica social, € uma agéo (ou um conjunto
estruturado de agdes) inscrita nos marcos de relagdes sociais.
Nesse contexto, ambos autores corroboram que o espaco associado ao
comportamento social leva a existéncia de um espaco social revelado pelas praticas
espaciais. As praticas vao ser elencadas inicialmente por Correa (1992) que traz as
seguintes formas de espacializagdo social: seletividade espacial, fragmentagéao-
remembramento espacial, antecipagdo espacial, marginalizacdo espacial e
reproducao da regiao produtora.
Na cidade, para Correa (1992), sdo essas as praticas que irdo comandar o uso

do espacgo. Souza (2013), por sua vez, traz seis tipos de praticas espaciais que ele
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mesmo adverte como nao sendo apenas estas, pois as praticas espaciais sao criadas
a partir do contexto que ocorre no tempo e no espago. Chama atengcédo, em nosso
trabalho, dentre essas praticas, a ressignificagcao de lugares, visto que existe a criagao
tanto pela questao cultural e impulsionada pelo mercado e poder pubico de criar uma
aura festiva justificada pelo “poder” da santa. O lugar deixa de ser apenas uma cidade,
para ser a terra de Sant’Ana.

No que concerne a Festa de Sant’Ana, é visivel a busca por incentivar o lucro
econdmico e a aquisicdo de capital por parte do poder publico e do empresariado.
Esse n&o seria propriamente um circuito produtivo, mas citariamos como sendo um
novo mercado de produgao e propagacgao do consumo, tendo como porta bandeira a
padroeira. O lugar, do mesmo modo, se ressignifica pela fé e religiosidade; é na esfera
do imaginario, do espiritual que a devogéao se instala e a cidade de Caico se torna o
territério da avé de Jesus.

Apoiados na forga exercida pela religiosidade, a Festa acontece e demanda do
comeércio local, como ja citamos, um abastecimento muito maior, ndo so6 das lojas de
roupas e calgcados, como do setor alimenticio e ainda o setor hoteleiro. Na verdade,
se estilhaca por todo o setor comercial da cidade. Segundo o levantamento feito em
2020, com 4 pousadas da cidade, todas se encontravam preenchidas no periodo
festivo.

A abrangéncia do comércio na Festa se divide entre a demanda do que € para
a Igreja e o que fica de forma mais direta para o comércio local. Neste ultimo, desde
as hospedagens como os transportes intermunicipais sdo impactados, os produtos
alimenticios e as bebidas alcodlicas séo vendidas nos supermercados e revendidas
nas festas, sejam dos clubes ou na rua. Lembrando que para os produtos vendidos
na llha de Sant’Ana ou nos arredores da catedral, os vendedores precisam de uma
licenca para isso e o valor é estipulado pelas caracteristicas dos produtos. Ocorre
habitualmente, num periodo anterior a festa, o credenciamento e a regulamentagao
dessas pessoas e do que sera comercializado. Abaixo mostramos, na Figura 10, dois

tipos de carrinhos com produtos comercializados nos espacos citados.
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Figura 10 — vendedores ambulantes na Festa de Sant’/Ana

Fonte: Acervo dos autores, 2020.

Outro ramo que se intensifica é o da estética e cuidados com embelezamento.
Aqui, se incluem desde as clinicas de estética como saldes de beleza. Esse é o
momento também que alguns profissionais trabalham em horarios extra comerciais,
tendo em vista que os shows, com exce¢ao da Feirinha, ocorrem apds as 22h.

Para além desses servigos, ocorrem as festas dentro da Festa: sdo os shows
com artistas tanto locais como de renome nacional. Os eventos abrangem diferentes
publicos; nas faixas etarias mais jovens, a exemplo da Noite Branca e entre os mais
classicos, com o Baile dos Coroas. Salientamos que a classificacdo de idade nao
restringe o publico, mas de forma implicita, os eventos sdo procurados de acordo com
a sua natureza.

O Baile dos coroas acontece no Clube do Corinthians, localizado no Bairro
Barra Nova e objetiva entreter nao apenas os caicoenses que residem em Caico, mas
também prestigiar os filhos da terra que, por suas razdes, ja ndo moram mais na
cidade, mas que todo ano retornam para vivenciar os festejos. O diferencial é a
necessidade de trajes de gala, em que os senhores vestem terno e gravata, e as
senhoras, vestidos elegantes e de alta costura. A entrada necessita de aquisigao de
uma mesa, e as bebidas e alimentos sao adquiridos também no local. Ocorre na ultima

sexta-feira e segundo o IPHAN (2010), criada:
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Com a intencdo de reviver o glamour e o encanto dos bailes do
passado, animados musicalmente por grandes orquestras, em 1974,
foi idealizada a Festa dos Coroas, ou Baile dos Coroas, pelos
senhores Darci Fonseca, Automendes José e Erivanor Bezerra.

O grande baile se destacava pela riqueza dos trajes usados. Entado, se tinha
um grande investimento das senhoras e dos senhores da elite da cidade.
Anteriormente, esse baile seria o baile de encerramento da festa; sendo assim, o de
maior destaque. Com a amplitude que a Festa foi ganhando, esse evento nao
representa mais a grande noite da festa.

A Festa dos Exs. alunos do Colégio Diocesano Seridoense, que homenageia
os alunos formados ha 10, 20 e 30 anos ocorre no sabado. E um evento diurno e se
encerra as 19h., tendo em vista a novena que se inicia ho mesmo horario. Esse
momento € muito esperado pelos jovens da elite da cidade (este € um colégio
particular de valor significativo no qual apenas os mais providos podem matricular
seus filhos). Ocorrem também festas na AABB, na llha de Sant’/Ana; um evento em
espacial nos chamou a ateng¢ao, a Noite Branca.

A noite Branca € um evento mundialmente conhecido e sua origem foi em Paris,
onde os artistas, estilistas e demais elites europeias prestigiam os langamentos da
moda. Dentro desse evento, ocorre um grande baile, curiosamente algo nesse sentido
se reproduz em Caico. A festa da Noite Branca daqui ocorre na primeira sexta-feira
da Festa e exige a vestimenta de roupas brancas; se realiza na Pousada Céu Azul,
que fica na zona rural, acerca de 3km da cidade.

A entrada se faz mediante a aquisicdo de mesa com quatro cadeiras e custa a
média de R$ 1200, segundo a organizagéo do evento, tendo direito a um buffet com
doces e salgados e ainda dois tipos de bebidas alcodlicas; vodca e cachaca.

Na esfera dos eventos, elencamos como o maior deles, a Feirinha de Sant’Ana,
que acontece na ultima quinta-feira da Festa, dia de feriado na cidade. Enquanto os
demais eventos sao noturnos, a Feirinha € um evento diurno. Fator interessante € que
a Feirinha € um evento que inicialmente ocorria nos arredores da igreja no largo da
matriz de Sant’Ana; ao ganhar maior abrangéncia, modifica também o espaco da
avenida Seridd ocupando também a rua e as calcadas e a praca do Coreto. A
comercializagdo nos arredores da igreja, segundo a paréquia € se divide entre
comidas doadas, como: caldos; salgados; feijoada; arroz da terra; churrasco; crepes
e bebidas alcodlicas e agua; agua de coco e refrigerantes. As bebidas nédo sao

vendidas nas barraquinhas da pardoquia e sim em um Bar, servico terceirizado que
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repassa um valor a igreja pelo uso do espacgo. Abaixo, a Figura 11 ilustra a Feirinha

nos arredores da catedral.

Figura 11 — Feirinha de Sant’Ana ao lado da catedral
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Fonte: Gabriel Morais, 2023.

Essa festa costuma iniciar-se as 11h, quando a Igreja fecha as portas para
visitagdo. Entdo, acontecem apresentacgdes de artistas locais e regionais. Esse
evento, como ja citado, foi ganhando os espacgos e chega até o complexo Turistico; o
publico se mistura entre aqueles que desde cedo estao nos festejos e os que desejam
esperar os shows noturnos. Por ser um evento diurno, mas especificamente
vespertino, o calor é intenso e todos procuram se abrigar numa sombra, a ocupagao
nos arredores da igreja atinge seu limite e entdo se estende para o Complexo em
razao dos quiosques la serem cobertos. No ano de 2019, o publico que ocupou o

Complexo, ainda no evento da Feirinha, se mostra na Figura 12, a seguir.
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Figura 12 — Feirinha no Complexo Turistico

Fonte: pagina do Facebook Caicé RN, acesso em 2019.

A superlotacdo do complexo turistico revela a amplitude e o impacto para o
comeércio local nesses eventos; a Figura acima evidencia ainda o parque de diversdes
que se aloja no espaco durante os ultimos dez dias do més de julho e a primeira
semana de agosto. Os parques sao de propriedade de pessoas da regiao que nos
dias que se fixam na cidade, consomem os suprimentos do comércio local, e pagam
um valor ao poder publico pela locagao do espaco.

Para além desses eventos, que claramente impactam o comércio local, a Feira
de Artesanato dos Municipios do Serido (FAMUSE) demanda atengao especial para
ser entendida no contexto da produc¢ao espaco pelo comércio, ocorre ha trinta e nove
anos em parceria do Comité Regional das Associagdes e Cooperativas Artesanais do
Seridé (Cracas) com o Sebrae. Tem se realizado nos ultimos anos, no Complexo
Turistico llha de Sant’Ana, mas comecgou na avenida Seridd; por nove anos, fixava-se
ao redor da catedral, momento que impulsionou a visibilidade da feira, em
conseguinte, e por dez anos, esteve na praga da Igreja do Rosario.

Os produtos expostos na feira sao principalmente: o bordado, que é marca da
cidade de Caico; pintura em tecido e tela, patchwork, labirinto, renda renascenca e
ceramica dentre outros. Um espaco também é reservado para produtos alimenticios
locais, como queijos, doces e ainda a venda de mudas e plantas.

Em conversa concedida com a presidente da Cracas, a mesma revelou que a
feira se organiza em estandes que sao adquiridos por cidade. Inicialmente, eram

poucos expositores, nao passando de 50 barraquinhas. Com o passar dos anos, foi
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sendo valorizada e sendo aderida por mais artesdos da cidade e regido. Atualmente,
comporta 73 estandes e um pavilhao com 60 barracas, o valor pago pelos expositores
gira entre 900 a 1000 reais e dez desses estandes sdo destinados a associagdes sem
fins lucrativos.

Segundo ela, todos os municipios do Seriddé adquirem estandes e
comercializam seus produtos atualmente, e ainda municipios da Paraiba, do
Pernambuco e do Cear4, o que denota a abrangéncia espacial do fenbmeno comercial
que é a FAMUSE, o capital que circula nos dias da feira ultrapassa duzentos mil reais
e Arlete frisa que este € um valor que € injetado na regido imediata de Caico.

O custo para que se possa expor seus produtos na FAMUSE néao € baixo,
ressalta a entrevistada (E1), mas que se comparado com a visibilidade para os
produtos e o lucro adquirido € um investimento de grande retorno para os artesaos,

sobre a FAMUSE, ela assim nos fala:

A FAMUSE ¢ para os artesdos da cidade e regido o grande momento,
vem pessoas do Brasil todo nos prestigiar, a festa s6 comega quando
eu abro a feira. O capital que é adquirido tem grande importancia para
as bordadeiras e demais artesdos, muitos vendem na feira o que nao
vendem num més, ndo é facil organizar um evento como esse, mas é
muito importante economicamente. (E2, 2019).

Dentro da légica de reproducdo do capital dos ultimos tempos, A FAMUSE
indica um fendbmeno interessante a se pensar: a confecgdo dentro do processo de
produgcdo em massa, em que sao vendidas centenas de pecas, de vestimentas por
exemplo, iguais ou os alimentos processados que podem ser congelados e
consumidos num prazo longo se opdem a ideia que permeia a FAMUSE. Os produtos
artesanais séo justamente o oposto: se propdem a serem pegas unicas, delicadas e
seu valor considerado alto se da justamente pela especialidade da peca, € uma
ostentacdo possuir pecas artesanais, pois denotam o requinte da exclusividade.

A feira € um momento impar no contexto da comercializagdo de produtos. Na
cidade, a valorizagado do bordado é significativa por aqueles que tém uma condigéo
financeira mais cdmoda. Ao ser questionada, a vendedora desse vestido nos
confirmou que a peca é rapidamente vendida para senhoras que veem vivenciar os
festejos. Notamos claramente que a FAMUSE facilita a comercializagdo a medida que
dispbe de inumeros produtos; redes, conjuntos de cama, mesa e banho, dentre

inumeros outros e impacta a economia local. Sobre isso, aponta Araujo (2013, p. 25):
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As feiras de artesanato sdo geradoras de renda em virtude da
movimentacdo de compra e venda de produtos, também é uma
ocasido para, possivelmente, fazer negécios e também para conhecer
novas pessoas. Durante a feira é intensa a movimentacdo em seus
espacos, moradores caicoenses, turistas e expositores que se
encontram e reencontram.

A feira em xeque tem essa caracteristica. E também um momento de
rememorar e reencontrar amigos, prestigiar a producéo de velhos conhecidos, é além
do ambito comercial também a valorizagao da cultura. A Figura 13, a seguir, visualiza
um mosaico de fotos da FAMUSE.

Figura13 — Mosaico dos estandes da FAMUSE

Fonte: Marluce Silvino, 2019.

Além da Famuse, os eventos citados na Festa de Sant’Ana, em Caicé, refletem
a sociedade atual mergulhada no modelo de produgdo vigente, o capitalismo vai
construindo, transformando e produzindo os espagos embasados em praticas
econdmicas que redefinem o fendmeno urbano. Sendo tudo objeto de consumo na
l6gica capitalista, a Festa que tem como principal fendbmeno a fé, passa a ser

percebida como o espaco para a reprodugao do capital. O foco do texto nao versa
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sobre as cifras geradas, mas isso se entende nas entrelinhas das mudancgas que o
espaco revela.

As ruas se tornam camarotes, as casas hospedagens e até comércios, 0s
vendedores ambulantes sdo os donos das avenidas e o comerciante lojista aproveita
a devogao para superfaturar em seus produtos. A geografia da fé é vista pelo olhar da
producao; espacgo, cultura e lucro caminham no mesmo passo, todo ano no final do
més de julho. Compreender a cidade € antes de tudo um esforgo de pensa-la como o
espaco concebido pelos agentes sociais e o poder publico, percebido pelos moldes
criados pela produgéo e por fim vivido por aqueles que cotidianamente pisam no chao

do lugar.

3.3 O vivido: os espacgos de representacao na terra de Sant’Ana

Na trilogia de analise de Lefebvre, a reproducédo social se da nos espacgos
experenciados, espacgo do/no vivido. Ao vivenciar os individuos locados em sociedade
criam e recriam lugares a partir de suas percep¢des de mundo. Para o autor, o espago
vivido é:

Os espacgos de representagao, ou seja, o espago vivido através das
imagens e simbolos que o acompanham, portanto, espaco dos
“habitantes”, dos “usuarios”, mas também de certos artistas e talvez

dos que descrevem e acreditam somente descrever: os escritores, 0os
filosofos. (LEFEBVRE, 2006, p. 66)

As representacdes do espago sdo como simbolos de identificacdo que unem
0s pares numa sociedade, tendo como tapete a produgdo capitalista. A
representatividade se materializa nas construgdes. Sendo as cidades a concentragao
populacional, esses espacgos de representatividade irdo, por vezes, impulsionar as
construcdes de acordo com os grupos, se criam, entéo, territérios dentro da cidade.

E o espaco ligado & acdo dos homens; nele, se ddo “os conflitos e as lutas”
(SERPA, 2005, p. 222). Como elabora o autor, é o espago das agdes cotidianas que
se repetem temporalmente e que sem imposicdées se mantém pelo desejo dos
individuos, Christian Schmid (2012, p. 101) aborda que “o conceito de vivido (le vécu)
também revela um ponto de referéncia fenomenoldgico”, ja que a vivéncia é registrada

no imaginario e como tal sdo acontecimentos marcados pela percepc¢ao individual, é
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o “mundo assim como ele é experimentado pelos seres humanos na pratica de sua
vida cotidiana” (SCHMID, 2012, p. 102).

Se por um lado a abrangéncia do vivido extravasa os conflitos, por outro, pode
ser a representagao da cultura, a manifestacdo de um determinado grupo étnico. Na
esfera cultural, os espacgos do vivido, no Brasil e no Rio grande do Norte, se revelam
dentre outros raios pela religiosidade, em espacial, aqui, o catolicismo. A tradigao
dessa religido caminha junto com a histéria do pais e se torna um magma que
concentra os fiéis em determinados espacgos que rememoram os santos e seus rituais.

Sao entédo criados os espacgos de representatividade atrelando o pertencimento
ao grupo a medida que frequentam o mesmo; € o espaco dominado pela religiosidade,
como aponta Lefebvre (2006, p. 66), “Trata-se do espago dominado, portanto,
suportado, que a imaginacéo tenta modificar e apropriar”. Dividimos esses espagos

em duas modalidades, como mostra a Figura 14, a seguir.

Figura 14 — Tipos de espacos vividos no catolicismo

Espagos Fixos - simbolos de
representagao criados pela
religiosidade

Espagos moveis - criados pela
demanda dos rituais que
demosntram a religiosidade

Fonte: dados da pesquisa®, 2023.

Os espacgos de representagdo, como exposto na figura 13, dividem-se entre
aqueles que sao estruturas concretas e fisicas edificadas como Igrejas e tempos e por
seu carater de imobilidade denominamos de espacos fixos. Ja os espagos moveis sdo
associados aos rituais que, pelo viés da sazonalidade, podem se localizar em

8 As fotos foram retrada do blog do Marcos Dantas no enderego eletrGnico
https://marcosdantas.com/fe-devocao-e-amor-na-procissao-de-encerramento-da-festa-de-Sant’Ana-
de-caico/. Acesso em: 01 Ago. 2023.



https://marcosdantas.com/fe-devocao-e-amor-na-procissao-de-encerramento-da-festa-de-santana-de-caico/
https://marcosdantas.com/fe-devocao-e-amor-na-procissao-de-encerramento-da-festa-de-santana-de-caico/
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determinado ponto em um tempo determinado e/ou mudar de lugar. De acordo com a
necessidade, pode-se pensar na procissdo como exemplo valido.

Em Caico, esses espagos de representacao pela religiosidade se apresentam
de maneira tanto fixa como moével. Os rituais da Festa de SantAna demandam
espagos que sao usados temporariamente, bem como a casa da padroeira, a
Catedral, lugar de onde todos os rituais partem e se encerram.

Os rituais relacionados as festividades na cidade se iniciam bem antes do més
de julho, cerca de trés meses antes. Na ocasido, uma réplica da santa percorre a zona
rural da cidade; esse acontecimento se divide entre a solenidade religiosa, celebracao
de missa e, num segundo momento, na socializagao e realizagado dos leildes cuja
finalidade é arrecadagéo de capital para os festejos no espago urbano. As prendas
(doagdes) de alimentos tradicionais como galinha caipira, queijos, cachaga, doces e
pecas bordadas sao ofertadas pelos moradores que organizam o evento.

E um més antes (més de junho) acontecem as novenas de Sant’Ana em
residéncias nos bairros da cidade. No dia primeiro de julho, a imagem da Santa visita
todas as paroquias (os outros santos) da cidade, sendo acompanhada por fiéis
transportados em carros e motos; esse evento denomina-se “Abraga Caico”. E, no dia
dois, acontece o Almogo de Sant’Ana, no Complexo Turistico Ilha de Sant’Ana.

Como ja foi dito, a festa acontece nos ultimos dez dias do més de julho, se
encerrando sempre no ultimo domingo do més. Na pendultima quarta-feira do més, no
fim do dia, chegam a cidade os peregrinos de Sant'Ana. A peregrinagdo € uma
caminhada realizada por caicoenses que se deslocam partindo de Currais Novos,
passando pelas cidades de Acari, Cruzeta e Sao Jose do Seridd num percurso de
mais de 99 quildmetros, essa caminhada ja ocorre ha 23 anos. O IPHAN (2010, p. 46),

sobre essa caminhada, pontua:

A peregrinacao a Sant'Ana “Caravana llton Pacheco” teve inicio no
ano de 2000 a partir da idéia de trés mulheres caicoenses que residiam
em na capital Natal, desde 2004 a caravana recebe o nome de um de
seus mais dedicados membros, falecido naquele ano. Inspiradas pela
peregrinacao a Santiago de Compostela, na Espanha, as trés amigas
decidiram realizar uma peregrinacao até Caic6 em homenagem a
Sant'Ana.

A peregrinagdo € uma caracteristica que representa o sacrificio oferecido a
santa; € comum ser realizado por pessoas que receberam uma graca se

comprometeram de fazer o percurso como o pagamento de uma promessa. Entao,
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envoltos nesse imaginario da devogao que crer ter sido contemplado pela bondade de
Sant’Ana, realizam a caminhada. A organizagao da peregrinagao se da desse modo:
0s caminhantes pagam uma taxa a organizagéo que se reverte em bonés, camisetas,
custeio de curativos (pois n&o é raro ferimentos nos pés ou dores corporais) e demais
necessidades.

Eles transitam as margens da cidade pela BR 121 até anoitecer, quando se
recolhem para descanso e sido levados por um 6nibus até a cidade adiante. No dia
seguinte, sdo deixados no mesmo local e seguem seu itinerario rumo a Caicé. Em
relagdo aos peregrinos, nos chama atencao a devogao, Rosendahl (2018, p. 167)

corrobora ao afirmar que:

A peregrinacdo, mesmo nos tempos atuais, representa uma viagem
espiritual movida pelo desejo de experimentar lugares sagrados, onde
pessoas santas tenham vivido ou milagres tenham sido realizados.
Trata-se de uma demonstracao de fé que adquire padrées distintos no
espaco e no tempo. Envolve, assim, espaco e tempo fixos — os lugares
sagrados — e fluxos — a peregrinagao.

A espacializa¢do dessa pratica demonstra como a espiritualidade, ancorada na
devocgao, permite o suportar do cansago, do calor pela elevada temperatura numa
regido do semiarido nordestino. As marcas no corpo pelo esforgco ao caminhar a longa
distancia sdo como um teste que afirma a forga da Santa. A chegada dos peregrinos
€ marcante e emocionante, pois reune todas as imagens que percorreram as casas e
se encontram no cruzamento da avenida Seridé com a Coronel Martiniano, em frente

ao Mercado Publico. Pode-se ver esse momento na figura 15 a seguir.



77

Figura 15: Chegada dos Peregrinos

Fonte: Arthur Silva, 2023.

Se deslocam juntos até a catedral de Sant’Ana onde ocorre uma missa, apds o
encerramento do ritual, acontece a Festa dos Doces. Essa festa é simbodlica a medida
que se realiza com doacoes feitas por avos da cidade, e comercializada também por
essas figuras. A ideia é que sejam receitas caseiras, de doces que as avds costumam
fazer nos momentos de reunido familiar.

Adiante, no dia seguinte, costumeiramente, na primeira quinta-feira da festa,
ocorre oficialmente a abertura da festa com a Alvorada de Sant'Ana. Esse
acontecimento lembra todos os caicoenses que € chegada a data de se festejar a
padroeira, com queima de fogos de artificio, e a banda de musica filarmonica da cidade
entoa o hino de Sant’/Ana e se iniciam os eventos religiosos e sociais com missa as
dezenove horas e o jantar de Sant’Ana, que ocorre no pavilhdo de Sant'/Ana.

Nessa data, acontece também a passeata dos idosos. Organizada pela
Secretaria de Infraestrutura, a passeata conta com idosos de varios municipios da
regido imediata de Caicé6 que veem em transportes cedidos pelo poder publico
participar desse evento. E, tal qual os demais, € um momento de grande simbologia
ja que sao os idosos, os avds e avos da regido exaltando a padroeira. Esse momento
se encerra no Complexo Turistico, onde é servido almoco, cedido pelo poder publico,
e a realizacgao do forré dos idosos.

A partir do dia seguinte, penultima sexta-feira do més e primeira sexta da
Festa, se iniciam as novenas e apresentacdes culturais se repetindo até a nona e
ultima noite, no ultimo sabado do més. Ao fim da novena e concomitante aos eventos

musicais, sdo vendidas comidas e bebidas nos barracées que compdem o Pavilhdo.
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De acordo com um dos organizadores, o entrevistado E2 (sexo masculino e 36 anos)
a venda se realiza da seguinte forma: as comidas sao doadas pelos comerciantes da
cidade, pelas pastorais ou servigos exercidos pelos fiéis e cada noite € dedicada a um
determinado servico, por exemplo, ECC (Encontro de Casais com Cristo), Pastoral da
familia, dentre outros e estes sao os responsaveis por administrar as vendas naquele
dia.

Todo o trabalho é realizado de maneira voluntaria cuja finalidade é a
arrecadacdo para a manutencdo da paroquia de Sant'‘Ana e chama atencédo a
organizacgao temporaria do espago com a fixagdo do pavilhdo que muda a paisagem
da catedral de Sant'/Ana. Tratar-se de um conjunto de barracas ao redor do Arco do

Triunfo e as portas da igreja, como se vé na Figura 15.

Figura 16 — Pavilhdo de Sant'/Ana

. g e T Ty

Fonte: Gabriel Morais, 2023.

Além das novenas, durante o dia, acontecem também manifestacoes diversas
direcionadas as festividades. No primeiro sabado da festa, acontece as sete e meia
da manha, a Caminhada das Criancas; € um evento que replica a procissdo com os
pequenos acompanhados de pais ou responsaveis, fazendo um trajeto que é reduzido
pela necessidade de se adequar ao publico, em homenagem a Sant’Ana. No fim da
tarde, a Corrida de Sant’Ana é realizada saindo do Complexo Turistico e percorrendo

as distancias de 600m, 1.000m, 5km e 10km, distribuidos em provas para adultos,
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criangas e portadores de necessidades especiais. Esse evento ocorre desde 0 ano de
1997 e oferece premiagao de medalhas e um valor em dinheiro.

No primeiro domingo da festa (penultimo do més), saindo do Parque de
exposicoes Mons. Walfredo Gurgel, as 9h da manha, a cavalgada de Sant’Ana
concentra os trabalhadores e criadores rurais que desfilam com seus animais. Esse é
um momento em que subjetivamente se demonstra o poder aquisitivo, conforme a
raga e o cuidado com os animais que participam.

Os caicoenses se colocam as margens do percurso para ver o passar da
cavalgada, que se organiza tendo a frente a imagem de Sant’Ana transportada num
carro, um casal com o estandarte da santa, a cavalaria da policia militar, as
autoridades politicas com as bandeiras do Brasil, do Rio Grande do Norte e de Caico

e demais participantes como mostra a Figura 16:

Figura 17 — Cavalgada de Sant’Ana em Caico

Fonte: Isaac Silva, 2023.

A cavalgada representa simbolicamente a vinda dos homens e mulheres do
campo para a cidade, repetindo a tradigcdo de origem da festa em que esse ritual se
dava nesse formato, sendo a populacdo, ainda em sua maioria, residente em
comunidades rurais e vinham para os festejos de Sant’Ana. A organizagao do evento
€ promovida pela paroquia no ambito das celebragdes, pois se encerra com uma

solenidade as portas da catedral, da associagdo de vaqueiros que juntamente com a
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prefeitura promovem um lanche no parque de exposi¢ao, atracdo musical e suporte
para os animais.

Finalizado esse momento, ocorre o Leildo da Festa no pavilhdo de Sant’Ana.
Uma semana antes, uma comissao de voluntarios percorre a zona rural arrecadando
as prendas que serao leiloadas; sdo doagdes, em sua grande maioria, realizadas
pelos moradores das comunidades; sao animais como novilhas, cabras e galinhas que
no dia ja estdo torradas® e sdo consumidas no local. De acordo com o organizador
que concedeu sua fala, esse é o evento de maior arrecadacio para a paroquia.

Na semana seguinte, se repetem as noites com novenas, na quarta-feira, ha a
abertura da FAMUSE, permanecendo até o domingo. E, na quinta, é o dia da Feirinha
e da Carreata de Sant’Ana. Na Carreata, os veiculos acompanham a imagem em sua
maioria caminhdes e carretas, mas também seguem veiculos menores e motocicletas.
Ressalta, o E2, que esse momento “representa o retorno do caicoense a cidade,
sendo periodo de férias escolares muitos vem passar esse momento com os filhos e
agradecer a Sant’Ana pelo retorno em paz”. Como afirma o entrevistado, a maioria é
composta por profissionais caminhoneiros que acompanham a santa.

A Feirinha, além do viés econémico, € também sindnimo de tradi¢do e memoria.
As barracas sao divididas ndo apenas entre grupos da igreja como pastorais, mas
também entre grupos de representantes da sociedade, funcionarios do Banco do
Brasil, Rotary e Lions Clube dentre outros. Esses grupos doam as comidas e se
dispéem também a “servir’ no dia vendendo. Ainda de acordo com o E2, isso acontece
pois:

E o momento que eles aproveitam também para festejar,
confraternizar...vem um grupo de quinze, vinte pessoas, duas ou trés

vendem e os demais tocam instrumentos, bebem, lembram da época
da juventude e se divertem, cada barraca é uma festa particular.”

E, no segundo domingo da festa, acontece o evento de maior publico: a
procissdo de Sant’Ana, iniciada as 17h, com a saida da imagem oficial da Santa,
aquela que fica na Igreja e percorrendo algumas ruas da cidade. Essa solenidade é
uma pratica especifica de eventos religiosos, conforme salienta Rosenhdahl (2018, p.
389):

A procissao é um ato de culto externo em que se manifestam com mais
exuberancia o sentimento religioso e a devogdo popular; ela se

9 Torrada € uma expressao local que significa cozida até secar todo o caldo da galinha.
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destaca como o momento mais importante de uma festa religiosa na
cidade ou durante uma romaria ao santuario visitado.”

O simbolismo contido nas praticas espaciais do enredo festivo se divide nos
locais fixos e nos locais onde a populacéo flui pelas ruas; a Procissdo contém esse
viés complexo, as ruas da cidade sao o tapete concreto por onde os fiéis deslizam em
comunhdo com a imagem da Santa. Neste momento, se cria um territorio de dominio
da espiritualidade. A santa que se vé é material, mas a fé transcende a materialidade
e atinge a subjetividade, o devoto simboliza que ali quem percorre as ruas é a avo de
Jesus, aquela que lhe concedeu milagres. Para entender esse fenbmeno Almeida
(2015, p. 95) destaca que:

A religido vinculada a um sistema simbdlico-representativo presente
no cotidiano da populacgao, interfere na identidade das sociedades, isto
€, no modo de vida, nos costumes, memorias, em fim na cultura,
materializa um territério e, consequentemente, um patriménio.

A religido, enquanto manifestacdo social, se estrutura em duas bases: na
cultura (imaterialidade) e no espaco (materialidade). A procissao € o modelo fiel a essa
estruturacdo. E um enredo que se repete a cada ano nas festas de padroeiros no
Brasil e remete a tradigdo deixada pelos portugueses em nossas terras que criou um
calendario, todo ano na mesma época se festejam os mesmos santos.

Enquanto o andor é carregado pelo povo, a entidade religiosa é celebrada e se
cumprem promessas, como vestir uma cor em especifico. No caso da procissao de
Sant’Ana de Caicd, os devotos que acompanham o trajeto vestem-se de roupas de
cor clara, geralmente trajes brancos e é protocolo que sejam roupas preferencialmente
novas, remetendo a pureza da Santa e o respeito de ofertar a ela o melhor traje. As
vésperas da procissdo, as lojas do comércio investem nessas pecas cientes da
relacdo de devocao dos caicoenses pela Santa e realizam grande marketing em torno
dessa religiosidade.

Espacialmente na Procisséao de Sant’/Ana, a imagem oficial sai da catedral e
percorre a Avenida Seridd, Rua Pedro Velho, Avenida Celso Dantas, Coronel
Martiniano e retorna pela Avenida Serid6 até a catedral, como demonstrado no Mapa

03, a sequir.
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Mapa 03 — Trajeto da Procissdo de Sant’Ana em Caicé

IFerw
1

TRAJETORIA DA PROCISSAO DE SANTANA

RIO GRANDE DO NORTE

MUNICIPIO DE CAICO

ZONA URBANA

B°28'0"8
1

@Faces de logradouro

Fonte: Soneide Moura, 2023.

A procissao da Festa de Sant’Ana € o acontecimento que revela a abrangéncia
da festa, tanto na esfera espacial, pois os devotos sejam caicoenses (residentes ou
visitantes) ocupam as ruas e nao so estes, mas vendedores ambulantes, agentes da
seguranga (policiais e bombeiros militares e brigadistas), os personagens de
transmissao midiatica, os representantes religiosos e politicos, e todos revelam a
irradiagdo simbdlica da santa como um fendbmeno imaterial.

A fé se espalha pelo percurso feito por alguns com os pés descalgos, no calor;
€ um momento de sacrificio e devogao claramente representados por quem acredita
que a santa realiza milagres, prove o inverno, prospera negocios, realiza sonhos e
concede saude. A leitura da procissdo vai além da dindmica econ6mica (embora
esteja presente em varios pontos), materializa o imaterial, especializa o fenébmeno
cultuado pela sociedade no seu imaginario.

A quantidade de pessoas que aqui chamam-se devotos participando desse
culto é emocionante; sdo milhares que caminham por mais de duas horas ao lado da
Santa cantando musicas e hinos da vertente religiosa catélica, e sempre se repete do
mesmo modo ano apos ano. A Figura 17, abaixo, reafirma a complexidade do ritual.

GU28'0"S
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Figura 18 - Procissao de Sant’Ana

Fonte: Artur Silva, 2023.

A procissao demarca o fim dos rituais religiosos dentre da Festa, sendo a

maior expressao da fé, como revela IPHAN (2010, p. 104):

Momento maximo da expressao de fé do povo do Seridd, a procissao
de Nossa Senhora de Sant“Ana é o cume dos festejos religiosos da
regiao, responsavel por reunir milhares de pessoas todos os anos
provenientes de varias partes do Brasil e do exterior, tao forte é essa
expressao que nos Uultimos anos teve seu trajeto modificado e
ampliado para atender a demanda de fiéis que seguem em cortejo até
a Igreja Matriz.

Chegando a catedral, ocorre a celebragdo da missa de encerramento presidida
pelo Bispo; a santa retorna para o altar e os fiéis retornam ao seu cotidiano cientes
que, no ano seguinte, mais uma festa sera dedicada a Sant'/Ana. Todos os rituais
desde a Alvorada até a Procissao estao entrelagcados com o comércio e com as agoes
de planejamento e gestdo do municipio; a festa tem varias dimensbes, quem reza
também festeja e também consome, os espagos sédo usados, feitos e desfeitos, € ao

mesmo tempo o lugar do sagrado, o espacgo sentido e também trocado. As trocas sao
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espaciais, mas também de memoarias ativadas pelos cheiros das comidas, as texturas
do bordado e os sonhos do Quinteto Violado que nas letras revela: “Todo ano tem.
Uma festa famosa na regido. Todo ano tem. E a Festa de Sant’Ana Padroeira do
sertdo. Todo ano tem uma banda tocando na procissao [...]"

Embora a certeza de que todo ano a Festa se repetira, nos anos de 2020 e
2021, ela enfrentou o desafio que afetou todos aqueles que ocupam o planeta: o
isolamento social, restricdo imposta pela pandemia do virus SARS-CoV-2, causador
da pandemia mundial da COVID-19. A Festa n&o deixou de ocorrer, mas se adaptou

a realidade do tempo e € sobre essa tematica que trata o capitulo que se segue.
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CAPITULO 4 - A CIDADE E A FESTA NA CONTEMPORANEIDADE

10

10 Registro de Marcilio Avelino em julho de 2020 do devoto de Sant’Ana na pandemia.



86

CAPITULO 4 — A CIDADE E A FESTA NA CONTEMPORANEIDADE

Os anos de 2020 e 2021 foram assustadores para todo o mundo com o
enfrentamento da pandemia causada pela covid-19. As cidades se desertificaram e
as sociedades reaprenderam a viver, num cenario de isolamento. Em Caicé a
realizacado da Festa de Sant’Ana realizou-se pela primeira vez no formado remoto e
os meios digitais foram cruciais. Entre lives, peregrinacdes e leildes virtuais e festa de
reinventou e nos anos seguintes retorna com a mesma magnitude dos anos que
antecederam a pandemia. E sobre esse contexto da realizacdo da festa na pandemia

e as novas espacializagdes criadas nos ultimos anos que este texto dialoga.

4.1 Cada casa uma catedral: impactos da pandemia na festa de Sant’Ana

No final do ano de 2019 liam-se noticias de um novo virus no continente
asiatico, mais especificamente na China, até entdo nenhum alarde por aqui no Brasil.
O Carnaval de 2020 se realizou em diversas cidades sem nem ponderar a
possibilidade de os contagios chegarem até o pais. Em 26 do més de fevereiro do
mesmo ano o primeiro caso é registrado sendo de um senhor de 61 anos vindo da
Italia e liga-se o sinal de alerta.

O virus em questdo nao é recente, ja era de conhecimento da comunidade

cientifica e da saude publica no mundo conforme revela Lana et al (2020, p. 1):

Coronavirus sao RNA virus causadores de infec¢oes respiratérias em
uma variedade de animais, incluindo aves e mamiferos'. Sete
coronavirus sdo reconhecidos como patégenos em humanos. Os
coronavirus sazonais estdo em geral associados a sindromes gripais.
Nos ultimos 20 anos, dois deles foram responsaveis por epidemias
mais virulentas de sindrome respiratoria aguda grave (SRAG). A
epidemia de SARS que emergiu em Hong Kong (China), em 2003,
com letalidade de aproximadamente 10% 2 e a sindrome respiratoria
do Oriente Médio (MERS) que emergiu na Arabia Saudita em 2012
com letalidade de cerca de 30%. Ambos fazem parte da lista de
doengas prioritarias para pesquisa e desenvolvimento no contexto de
emergéncia.

No contexto de 2020, o novo corona virus foi denominado SARS-CoV-2,
causador da doenca COVID-19, que se caracteriza de acordo com o Ministério da
Saude do Brasil por ser uma doenca que afeta as vias respiratorias de forma aguda,
potencialmente grave, com taxa elevada de transmissao e de distribuicao global.
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A origem da doenca foi muito especulada, até que em margo de 2021 o OMS
(Organizacao Mundial da Saude) publica um relatério no qual afirma: a origem natural
da epidemia em que provavelmente o virus passou do morcego para um mamifero
intermediario, e dele para o ser humano. A transmissdo de um morcego diretamente
para um humano também foi apontada como uma hipétese e espacialmente isso teria
ocorrido em Wuhan na China e rapidamente se propagado pelo mundo.

No Brasil em abril de 2020, dois meses ap6s o0 primeiro caso ja era registrado
mais de seis mil mortes e mais oitenta de cinco mil casos notificados da doenca e
institui-se a necessidade de isolamento social. A populacdo enfrentou o maior evento
pandémico do século, com uma crise na saude publica agravada pela crise econémica
que o pais ja enfrentava. O cenario de incerteza e panico se instalou.

As doencgas estao presentes no cotidiano dos individuos desde o inicio de sua
existéncia, para ndo seguimos o caminho da geografia da saude pois ndo € esse o
intuito, aqui salienta-se que, o contexto geografico é um fator a ser considerado na
incidéncia das enfermidades. Somado a esse fator também se incluem o contexto
biolégico e social.

No caso da covid-19 sdo os agentes virais que contaminam e se disseminam
com rapidez. A propagacgado viral segue uma escala de infectados; primeiro os
conglomerados que seriam poucos casos e dispersos no espago e tempo, seguindo
o surto, onde nota-se a concentracéao ja elevada, mas num Unico espacgo e por ultimo
a epidemia que seriam varios surtos em uma area geografica maior e por ultimo a

pandemia. De acordo com Callegari (2020, p. 14):

A disseminacdo mundial de uma enfermidade, é dito como a maior
escala de gravidade, abrangendo varios contextos sociais,
econdmicos, politicas e geograficos. Portanto, o que de fato define ou
nao uma pandemia, é a andlise da intensidade do nivel de propagagao
de uma doenga.

Entdo de acordo com o autor, o estagio de maior abrangéncia de uma
enfermidade é a pandemia que geograficamente alcanga todas as localidades e
podera se mutar no percurso de um espaco para outro. Em espacial no caso da covid-
19, a populagdo mundial viu nos mais de dois anos em que se manteve presente
varias mutagbes do mesmo virus se apresentando e aqueles que ja haviam de se

recuperado tornando a serem contaminados.
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O mundo vivenciou outros momentos pandémicos, a citar: a peste negra, a
célera que embora tenha surgido em 1917 ainda afeta alguns paises nos dias de hoje,
a variola e em 1918, a gripe espanhola que matou entre quarenta a cinquenta milhdes
de pessoas, dentre outras. Sobre esta pandemia que ocorreu nos ultimos anos teve
uma abrangéncia especifica de uma sociedade conectada por diversos meios,
especificamente aqui a evolugao técnica dos meios de transporte foram cruciais para
propagar a infecgao.

A sociedade afetada pela covid-19, foi a sociedade inserida no contexto da
globalizagdo, todos os espacos estdo conectados e as vias de transporte de
mercadorias e pessoas aprimoradas para serem percorridas o mais rapido possivel,
seguindo a légica da producdo. De acordo com Harvey (2020, p.5) “esse fenbmeno
atingiu o mundo do capital e o encontrou despreparado”. O capitalismo neoliberal com
suas bases no século anterior, embora ja tivesse visto outros surtos de grandeza
significativa, ndo se voltou a cogitar essa possibilidade.

Para sua permanéncia, um mundo global foi um alvo atingido rapidamente.

Santos (2001, p. 18): revela a globalizag&o a partir de trés visdes:

“[...]Jdevemos considerar a existéncia de pelo menos trés mundos num
s6. O primeiro seria 0 mundo tal como nos fazem vé-lo: a globalizagéo
como fabula; o segundo seria 0 mundo tal como ele é: a globalizagéo
como perversidade; e o terceiro, 0 mundo como ele pode ser: uma
outra globalizagdo.”

Para a légica do capital tudo estava fluido, mercadorias circulando
deliberadamente, pessoas percorrendo o0 mundo e fazendo disso até um novo
mercado; o turismo. O enriquecimento dos donos de meios de produg¢ao ocorrendo
as custas de mao de obra e territorios desiguais, estados ricos se perpetuando tal
qual os estados pobres conformados de seu papel na divisdo mundial do trabalho.
Era o mundo ideal, era a fabula da globalizacdo. A pandemia dos anos passados

atingiu em cheio essa ilusdo como denota Haesbaert (2020, p. 08):

Alguns dos mantras do globalismo planetario até aqui dominantes
foram: movam-se, viajem, acelerem, cresgam, expandam-se, extraiam
(os recursos), consumam, privatizem, flexibilizem (as relagdes de
trabalho), “deslocalizem” (as empresas)... Tudo isso, frente a
pandemia do coronavirus, repentinamente se inverteu: parem, n&o
viajem, desacelerem, retraiam-se, ndo consumam, invistam em
politicas publicas, estatizem (empresas em crise)...
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Inevitavelmente os paises desenvolvidos foram os primeiros a serem atingidos
pelos surtos, assim como usufruiam do lucro e luxo das novas técnicas, que os
permitia tocar os territérios do mundo, também as exportacbes e importacdes
daqueles que n&o produziam matérias primas, desde energia até combustivel e
alimentos dentre inumeros outros, se viu no topo da escala de propagacgao do virus.

Os efeitos da globalizagéo, até entdo grande aliada do crescimento econdmico
dos paises, foi a esteira pela qual a pandemia passou como reafirma Haesbaert (2020,
p. 4): “Uma caracteristica basica dessa pandemia, de importante manifestagéo
geografica, é que ela, ao sair da china, comega no topo da piramide socioecondémica,
entre as classes mais privilegiadas.” O autor alertava nesse texto que a catastrofe
seria ainda maior quando atingisse os paises periféricos, com elevada densidade
populacional, pobreza significativa em locais como as favelas.

Se inicialmente o virus chega na classe alta, essa mesma populagdo tem
acesso a saude, renda fixa e um padrao de vida que os permite o isolamento. Nas
classes pobres o virus de alastrou instantaneamente e estes ndo tinham os mesmos
acessos que os ricos. A pandemia foi inicialmente, inclusive, rechacada, seja por
aqueles que nao acreditavam na gravidade do momento ou por aqueles que nao
dispunham da op¢éao de se enclausurarem por questdes de sobrevivéncia. E assim os
habitantes deste planeta viveram num mundo que passou de fluido, dindmico e veloz,
para outro em estado de sitio pela necessidade de se frear a incidéncia de transmissao
da enfermidade e que mesmo assim levou a morte milhdes de pessoas.

Essa realidade nunca havia sido presenciada pela maioria da populagdo e sem
duvida se mostrou como o maior desafio dos tempos recentes. Com o passar dos dias,
o0 mundo foi se adequando em cada canto de um modo diferente e revelando uma
nova maneira de viver e entender o espago geografico.

Na engrenagem da economia, 0 consumismo é o grande herdi do capital, no
contexto pandémico milhares ficaram desempregados, outros milhares deixaram seus
postos de producdo, e muito se questionou como o capital se sustentaria? Numa

entrevista que posteriormente se tornou livro, Harvey (2020, p. 6) pondera:

A forma espiral de acumulacéo infinita de capital esta entrando em
colapso interior, de uma parte do mundo para outra. A Unica coisa que
pode salva-lo € um consumismo em massa financiado pelo governo,
evocado do nada. Isso exigira socializar toda a economia dos Estados
Unidos, por exemplo, sem chamar isso de socialismo.
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O autor traz no texto reflexdes sobre as discrepancias sociais que a pandemia
escancarou ainda mais, do privilegio de quem podia ficar em casa, da nitida
desigualdade entre quem detém os meios de produgdo, dos assalariados como
classes ainda privilegiadas e quem dependiam do comercio ou quem oferecia sua mao
de obra por exemplo. O que resistiria no ambito do consumo nas palavras do autor,
seria a economia “Netflix”. Com a necessidade de reclusao, as introjecdes levaram a
busca por essas plataformas de entretenimento.

O medo da doenca levou a maioria das pessoas a de fato se isolar, pelo menos
as que podiam e isso gerou novos modos de se produzir, circular e consumir
mercadorias. Os mercados da tecnologia, producao de eletrénicos como notebook e
smartfone cresceram rapidamente em detrimento do trabalho, da educacao e do lazer
passar a ser quase que totalmente no ambito doméstico.

As paisagens urbanas mudaram também, lugares antes preenchidos de
pessoas; pontos turisticos, empresas, escolas, teatros e shoppings, tornaram-se
vazios. Isso sem duvidas trouxe impactos positivos na esfera ambiental, o uso do
espaco se fez diferente. Antes como indica Massey (2000) havia uma “compresséo
do espacgo-tempo” definida por agentes que dominavam os espacos, a busca pela
apropriagao do espaco fazia pensar que fosse uma simples superficie a disposi¢ao da
humanidade. No entanto, Massey (2015, p. 33) revela: “[...] o espaco é igualmente
vivo e igualmente desafiador, e que, longe de ser morto e fixo, a propria enormidade
de seus desafios significa que as estratégias para o dominar tém sido muitas, variadas
e persistentes”.

A pandemia reafirma a teoria da autora a medida que o fator geografico
influenciou tanto no surgimento da doenga, quanto na propagagao do virus e deixou
claro que a agdo humana associada ao uso desenfreado dos recursos sejam vegetais,
climaticos ou animais tem seu custo a pagar.

Nos espagos urbanos, a contaminagdo encontrou o contexto certo para ser
exponenciada. A populagdao que no século anterior saiu da zona rural para abarrotar
0s centros urbanos, se viu com o desejo de poder estar nesses locais novamente, pois
a desconcentracdo populacional e consequentemente um ambiente mais natural
diminuia o contagio.

Os centros urbanos foram esvaziados e sua dinamica se retraiu, em estudo
sobre a urbanizagéo e a segregacgao espacial na pandemia Sathler e Leiva (2022, p.

23) apontam:
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A analise indica que as associagdes entre a disseminacédo da Covid-
19 e os aspectos urbanos sdao mais bem abordadas quando
consideradas perspectivas multidimensionais. Dindmicas
intraurbanas, como forma urbana, densidade, infraestrutura e padroes
de deslocamento, bem como caracteristicas apresentadas pelas redes
urbanas, podem afetar a disseminacdo da Covid-19 nas cidades,
areas metropolitanas e regides. Além disso, aspectos
socioecondmicos e demograficos urbanos, como pobreza,
desigualdade, justica social, estrutura etaria e segregagao
socioespacial, podem aumentar a vulnerabilidade de cidades e regides
a pandemias, principalmente em paises em desenvolvimento e
subdesenvolvidos

As dificuldades do planejamento urbano e regional desse momento foram
inumeras, a mobilidade que fora por tanto buscada foi um dos motivos de maior
preocupagao, enquanto alguns podiam se deslocar no préprio veiculo, muitos outros
se aglomeravam em transportes coletivos. Quanto maior a urbanizagdo mais grave se
acentuava a o contagio.

Na cidade, tomando como exemplo o caso brasileiro, a pandemia ressaltou de
um lado a necessidade que se tinha de frear a degradacéo dos recursos naturais, e
do outro as profundas desigualdades advindas de uma urbanizacdo rapida e
desorganizada. A metropolizagdo acelerada em muitas regidées nos ultimos anos e
todo esse estilo de vida urbano nao se fez sustentavel na pandemia. O comportamento
urbano passou a incluir o distanciamento e a repensar o0 uso do espaco, sobre isso

Rodrigues, Silva e Farias (2022, p. 11) indica:

Esse distanciamento social impds o desenvolvimento de novas
estratégias para minimizar a possibilidade de contaminacdo entre as
pessoas. Diante disso, varias cidades e organizagbes iniciaram a
concepgao de equipamentos urbanos e estratégias de ocupagéo do
espaco urbano, visando a protec¢ao e ao controle da doenga.

Inicialmente a reclusdo foi quase total, aos poucos espacos abertos foram
liberados, como pracas e parques, revelando a auséncia de locais de qualidade para
uso nas cidades. Os espacos tanto publicos quanto privados, comércios e residéncias
foram modificados para conter a pandemia: marcagao da distancia exigida entre os
individuos no piso, lavabos e suporte com alcool para higienizagdo recorrente das
maos dentre outros. E conforme apontando pelos autores, ndo houveram grandes
mudangas na arquitetura das cidades, sendo a maior modificagao a auséncia de fluxos

nas cidades pela necessidade de isolamento.
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Essa realidade imposta pela pandemia se deu no espacgo e na vida cotidiana, a
forma de se ler o espaco e a convivéncia se redirecionou. Os habitos temporariamente
foram modificados e pela incerteza de quanto tempo permaneceria as praticas sociais
tiveram que se adequar.

A uberizagéo, termo utilizado para o a venda de determinado servico para
individuos ou empresas de forma independente, ou seja, sem seguranga econdmica
alguma pois o unico responsavel é o prestador de servigos. Essa pratica revelou ainda
mais a precarizagéo trabalhista na pandemia e garantiu a mobilidade de mercadorias
adquiridas pelos consumidores e entregues em motocicletas e até em bicicletas a
depender da distancia. A maior parte do consumo passou a se realizar em plataformas
virtuais, pratica ja utilizada e que se popularizou nessa fase.

O meio digital foi a ferramenta usada para a esfera econdmicas e foi além,
passou a ser o veiculo de aproximacgao, de socializagao entre os individuos. Embora
fechados em suas residéncias se comunicavam com o mundo por meio da internet,
que foi fundamental para a interligagdo mundial.

Se adaptando a realidade do isolamento a convivéncia passou a ser adaptada
ao periodo, invés de ir ao mercado, se comprava no site da loja, a ida a escola e ao
trabalho foi substituida pelas reunides e aulas remotas em casa através de um
computador ou smartphone. O lazer passou a ser também dentro de cada residéncia
onde os eventos eram assistidos e vivenciados virtualmente.

As manifestacbes culturais representadas pelas festas tiveram que se
reinventar para nao desfalecerem nesse momento critico. Se as festas sdo como
assegura Claval (2014) “a ruptura do tempo e espaco, no qual ha uma catarse” e os
afazeres do cotidiano se invertem, em outras palavras, ha uma quebra na rotina
marcada pelo esforco do trabalho, uma pausa para descanso. Na realidade
pandémica as festas dentre elas as religiosas permaneceram cumprindo esse
objetivo, inclusive sendo uma fonte de abastecimento espiritual para enfrentar o
afastamento social e a incerteza do futuro quanto ao retorno da vida como era antes.

Em Caicd, a pandemia chegou no més de abril de dois mil e vinte, faltando trés
meses para a festa de Festa de Sant’Ana e paralisou todas as atividades presenciais.
Nos anos de dois e vinte e dois mil e vinte e um a festa foi outra e sua realizagao se
deu a partir da campanha “Cada casa uma catedral em cada casa um estandarte de

Sant’/Ana”, segundo o paroco da igreja (E4) em entrevista concedida
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“Foi preciso pensar algo totalmente diferente. ndo haviamos imaginado
que uma festa de Sant'ana pudesse acontecer sem publico tanto na
dimenséo religiosa como cultural. As pessoas estavam habituadas a
participar presencialmente dos eventos religiosos, com a pandemia foi
preciso participar de maneira virtual. a igreja agra seria a propria casa”.

A Festa foi pensada de forma diferente de um ano para o outro, em dois mil e
vinte todas as restricbes foram seguidas e a ideia da campanha seria que os devotos
adquirissem um estandarte representando que estavam em festa, o estandarte de
Sant’Ana é utilizado em varios momentos no decorrer da festa e a réplica
demonstrava: “quando se hasteasse o estandarte na catedral no dia vinte e trés de
julho os devotos também colocariam em suas portas como sinal de devocéo” (E4). A

figura 18 mostra essa realidade.

Figura 19: Estandarte de Sant’Ana nas residéncias em 2020.
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Fonte: Marluce Silvino, 2020.

Antes desse momento no dia vinte e dois teve o encerramento da peregrinagéo
virtual, assim como se fazia nos anos anteriores que a santa percorria as casas, aqui
era feita a transmissdo em tempo real das oracdes feitas pelas familias em cada
residéncia nos meios de divulgagédo da paroquia de Sant’/Ana. No dia posterior como
ja dito ocorreu a abertura da festa com Missa e assim prosseguiu até dia dois de
agosto quando se encerra a festa.

A partir desse ano, na festa passaram a ser celebradas missas pela manha, as
6:30 e a noite as novenas as 19h com a presenga dos religiosos e equipe de
transmissao apenas. De acordo com a fala do Bispo da diocese Dom Antdnio, que

preside o encerramento da festa, um evento foi “a principal forma de contato de
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Sant’Ana com os fiéis”, ele juntamente com a imagem primitiva sobrevoaram a cidade
num helicoptero abengoando os caicoenses no dia que seria a procissao ocorrendo

as 16h como mostra a figura 19.

Figura 20: Bispo e imagem primitiva preparando-se para sobrevoar a cidade
- |

Fonte: Cristiano Manoel, 2020.

Esse ato simbdlico reinventa a forma como a festa se espacializa, antes
percorrendo as ruas e espacgos fixos, agora fluindo pelo céu da cidade. O percurso
feito nas vias aéreas demonstra o poder da religiosidade nesse momento que
transcende o territério demarcado costumeiramente ano a ano e se estende para
cobrir a cidade como um todo. O enfrentamento do momento critico ndo impede o
acontecer festivo, ao contrario o leva a ser repensado e reinventado de modo que
todos vivenciassem o momento de fortalecimento espiritual.

Para o bispo da Diocese de Caicé em sua fala no documentario Sant’Ana de
Caico: fé que supera obstaculos, o “grande desafio desse momento foi ver a igreja
vazia nos dias que costumava ser preenchida”. Pensar uma festa sem publico na
realidade das comemoragdes de padroeiros no Rio Grande do Norte é complexo, pois
€ o momento de maior efervescéncia populacional nas cidades. Em Caicé com a Festa
de Sant’Ana essa realidade, no entanto, revelou a grandeza da devogao.

Além dos momentos voltados para as celebragdes religiosas, a parte cultural
foi toda veiculada nas plataformas digitais por meio de live dos artistas locais e

regionais, iniciando-se com a live dos Peregrinos no dia vinte e dois de julho e se
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encerrando no domingo dia dois com a ultima apresentacao comegando as 20h. A
parte social da festa nesse ano teve os eventos da Festa Doces e Leildo Virtual, além
do almogo da galinhada de Sant’Ana e do Jantar de Sant’/Ana no formato drive thru
que sera abordado a frente.

Em dois mil e vinte e um a Festa ja teve outros trajes, mesmo com restrigdes
foi possivel a participagdo e se organizou do mesmo modo no ambito religiosos,
cultural e social mas sem shows e aglomeragdes. Na quarta feira dia vinte e um de
julho ocorreu missa de encerramento das peregrinagdes virtuais. No dia seguinte
abertura da festa e passaram a ocorrer missas duas vezes ao dia e novena trés vezes
nos horarios de meio dia, as 16 e as 19h com agendamento prévio dos fiéis que
participariam pelo site da paréquia.

A festa se encerrou no dia primeiro de agosto com celebragao da missa as 17h
e descida da bandeira e neste ano ndo houve procissédo no modelo tradicionalmente
conhecido. A Imagem saiu da igreja e percorreu as ruas da cidade nao pelo seu andor,
mas sobre o carro cedido pelo corpo de bombeiros militares e os devotos numa
carreata. Foi a primeira vez que a Santa percorreu outros bairros da cidade, até entao
se restringia as ruas do centro.

Nesses anos a espacializagdo da Festa foram inevitavelmente
redimensionadas, os lugares onde a festa de fez presente foi além daqueles
habitualmente demarcados, para Costa (2013, p. 120): “A espacialidade da Festa
provoca uma erupc¢ao. No seu tempo festivo, os lugares sdo redimensionados e torna-
se pontos de partida para uma agitagao que € promovida por aqueles que participam
da festa”. O autor defende aqui que a espacializacao do evento festivo se revela como
além da materializagdo, mas o conjunto de “experiencias vividas e partilhadas no
mundo subjetivo” (COSTA, 2013, p. 121).

Nesse esteio se realizou a festa na pandemia, era o momento de reencontro,
de agradecimento e de lazer, mas ndao como antes, todos os momentos ganharam
outros significados. Nesse ano de dois mil e vinte e um como a possibilidade de
participarem na catedral muito preferiram ainda acompanhar de suas casas, como nos

confirma a fala do E3 (sexo masculino, 51 anos):

Havia ainda uma certa inseguranga dos fieis para voltar a participar
com mais eficacia. alguns permaneceram ligados ao virtual mesmo
havendo a liberagao das autoridades sanitarias. Mas foi preciso dizer
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que era preciso voltar a frequentar a igeja como antes. pds pandemia
o retorno foi gradativo e aos foi normalizando.

Neste segundo ano de pandemia, embora o incentivo a participar como afirma
0 paroco entrevistado, o medo e a incerteza ainda estavam presentes, mas existindo
a opcgao de estar presente ou ndo. A fé pode ter sido a vitamina que muitos usaram
para retornarem a Igreja, outros usaram da sua criatividade para mesmo néo indo até
o templo ndo deixar de participar como o exemplo do senhor M.M.S que sendo
morador de uma comunidade rural fez do seu espago de moradia o espaco da festa.

Pela devogcdo a Santa muitos caicoenses tem o compromisso desde os
pequenos de pagar promessa feita muitas vezes pelos seus pais ou deles mesmo na
juventude como nesse caso de M.M.S que ja se encontra na idade de mais de
sessenta anos.

Sendo uma obrigagdo acompanhar os festejos anualmente, e ciente de que
haveria a carreata e que nao poderia participar ele criou seu proprio ritual como nos
relata E3: “Como era pandemia ndo podia ter muita gente, mas precisava pagar a
promessa ai tive a ideia e fui, da minha casa até o rio andando com a santinha por
uma meia hora”. Ao ser perguntado como foi essa experiéncia, relatou que “ficou muito
emocionado, que se emociona muito ao falar de Sant’Ana, que ndo sabe explicar, mas
que se emociona muito com a festa dela”.

A falta de palavras vem da auséncia de letramento que embora nao pareca
ainda é realidade de pessoas mais velhas na cidade. A zona rural que o senhor reside
chama-se sitio Umari e localiza-se a cerca de 25km da zona urbana de Caicd. Nesse
local quando ocorre a visitagao da imagem € uma comunidade que participa de todas
as peregrinacgdes e tem intensa devocao catdlica. Sendo uma pessoa humilde e sem
transporte M.M.S n&o pode se deslocar até a cidade, palavras dele, para acompanhar
a carreata. A figura 20 mostra o registro feito pela filha dele no momento da sua

procissdo com Sant’Ana.
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Figura 21: Procissao individual de M.M.S

S

Fonte: Luana Andréia, 2021.

A soliddo da procissao revela a devocado dele, mas revela a dimensido da
religiosidade que se espacializa no momento da festa, mas que é revogada durante
todo ano. O festejar para celebrar para a santa, tem muitas faces; uma que é
inegavelmente econdmica e outra que € cultural, neste caso, € 0 compromisso com a
entidade que fez o ritual acontecer e como ele disse “ndo estava sozinho estava com
a Santa’. E sdo nesses contextos que os espacos sao criados/recriados como
Cosgrove (2003, p. 103) defende:

A producéo e reproducgao da vida material sdo, necessariamente, uma
arte coletiva, mediada na produgdo simbdlica. Tais codigos incluem
nao apenas a linguagem em seu sentido formal, mas também o gesto,
o vestuario, a conduta pessoal e social, a musica, a pintura, a danga,
o ritual, a ceriménia, e as constru¢des. Mesmo essa lista ndo esgota a
série de produgdes simbdlicas através das quais mantemos 0 nosso
mundo vivido, por que toda atividade humana é material e simbdlica,
produgao e comunicagao.

E assim que os individuos experienciam a vida e imprimem no espago as

imaterialidades que sao antes pensadas e posteriormente transformadas em formas
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espaciais. As praticas, que partem antes de tudo, dos fendmenos séo criadoras dos
espacos, a pensar no caso acima o trajeto antes usado para deslocamento cotidiano
dos moradores daquela comunidade torna-se o percurso da procissao, € o terreno
geomorfolégico inegavelmente, mas € também o ch&o simbdlico por onde passa o
devoto com sua santa no colo.

No segundo ano da pandemia, além dos momentos voltados para as
celebragdes religiosas, a parte cultural e social foi veiculada nas plataformas digitais
por meio de live dos artistas locais e regionais, iniciando-se com a live dos Peregrinos
no dia vinte e dois de julho e se encerrando no domingo dia dois com a ultima
apresentacao comegando as 20h. O jantar e almogo de Sant’Ana realizaram-se com
aretirada no local, e as lives e leido ocorrerem de forma virtual contemplando a esfera

comercial da festa que se aborda no tépico a seguir.

4.2 A economia da festa e a cidade no ciberespaco: entre lives e QRCODES

A globalizagdo foi um dos fatores que intensificou a propagacéo da covid-19,
mas foi também o fator que possibilitou o enfrentamento do virus; a produgao de
vacinas com grupos de estudiosos do mundo todo partilhadas rapidamente, o acesso
da populagcdo a esses imunizadores foi possivel pelas facilitagbes dos meios de
transportes existentes, antes criados pela visivel compresséo do espago e tempo.

E todas as decisbes sejam elas locais ou mundiais que afetavam a todos
passaram a ser decididas em isolamento, fossem elas de cunho econémico, politico
e social, essa realidade reafirmou a relevancia das técnicas no desenvolvimento da
humanidade. Desde os transportes, até as midias digitais tudo se desenvolve a partir
de um conjunto de técnicas, para Santos (1994, p. 33): “A base técnica da sociedade
e do espaco constitui, hoje, um dado fundamental da explicagao histérica, ja que a
técnica invadiu todos os aspectos da vida humana, em todos os lugares”.

As técnicas se tornaram nos tempos da pandemia uma grande aliada, em
especial pela propulsdo do mundo que se tornou global. A globalizagdo se
contextualiza pela evolugdo dos meios tecnolégicos ao passo que unifica o mundo,

como revela Harvey (2004, 240)

A medida que o espaco se encolhe para se tornar uma aldeia "global"
de telecomimicagcbes e uma ‘"espagonave planetaria" de
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interdependéncias econbémicas e ecoldgicas - para usar apenas duas
imagens familiares e cotidianas - e a medida em que os horizontes
temporais se encurtam até ao ponto em que o presente é tudo que
existe, temos que aprender a lidar com um sentimento avassalador de
compressao de nossos mundos espaciais e temporais.

Evidente que as distancias nao diminuiram fisicamente ou no sentido locacional,
tampouco as culturas e patamares econémicos das nagdes se igualizara, o autor
expode o desafio de ver o tempo e espago serem comprimidos, compactados pela
técnica que possibilita estar proximo e é também a que distancia pelo revelar das
desigualdades de acesso. Vive-se no momento historico que o autor acima chama de
pos-modernidade. Nesse contexto historico, de tanto se fundirem as identidades

culturais vao sendo afetadas como anota Hall (2006, p. 70):

O que é importante para nosso argumento quanto ao impacto da
globalizacao sobre a identidade € que o tempo e 0 espago sdo também
as coordenadas basicas de todos os sistemas de representacao. Todo
meio de representacdo- escrita, pintura, desenho, fotografia,
simbolizacdo através da arte ou dos sistemas de telecomunicacéo -
deve traduzir seu objeto em dimensdes espaciais e temporais

Nao sendo um fenémeno recente a globalizagdo cria novas identidades, e
revela segundo o autor a cima duas realidades; de um lado o fortalecimento dos
grandes estados pela propagacdo de um estilo de vida a ser seguido. Por outro as
pequenas localidades tradicionais sdo também fortalecidas pela rejei¢ado da cultura de
massa.

A pos-modernidade consequéncia, dentre outros fatores, da globalizagao tem
nas técnicas a influéncia do comportamento dos individuos voltado para o mundo
virtual ou cibernético. Em suma, a cultura pés moderna ja vinha se delineando, o uso
de eletronicos, de softwares e plataformas digitais se estabeleceu na realidade de
grande porcentagem dos individuos. A pandemia irradia ainda mais a necessidade
desse mundo virtual, ja que a maioria das agdes passaram a ser de forma remota.

O espaco geografico antes material, muta-se no ciberespaco. Santos em seu
texto “por uma outra globalizagdo” (2000), trata que antes vivia-se o meio técnico e
cientifico, passando na atualidade a ser um meio técnico-cientifico-informacional que
tem como égide a circulacédo de informagdes, um espaco virtual como acentua Capel
(2001, p. 38):
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Ese espacio virtual es un espacio totalmente nuevo, que no existia
antes. Una realidad paralela a la real. No tiene realidad fisica, soélo
existe en la comunicacion electrénica, en los ordenadores, en los flujos
eléctricos. Es un espacio inmaterial pero con muchos atributos del
espacio real, aunque también con otros totalmente nuevos.
Efectivamente, a través de Internet nos movemos ya en un espacio
instantaneo, mundial, multidireccional. El ciberespacio permite la
presencia fisica en un punto y la telepresencia en otros.

Para Santos quando as técnica se direcionam para o mundo informacional cria-
se o ciber espago/mundo como afirma Capel. Surge uma nova dimens&o do espaco,
ele se concretiza sobretudo pelas redes de computadores interligadas mundialmente,
essa evolugao da técnica para o informacional promove o crescimento econémico pela
facilitagado da producao e circulagao do capital, inegavelmente, mas tem outro braco,
a vida dos individuos também se impacta por esse processo como assegura Levy
(1992, p. 93):

Eu defino o ciberespago como o espaco de comunicagao aberto pela
interconexdo mundial dos computadores e das memorias dos
computadores. Essa definigdo inclui o conjunto dos sistemas de
comunicacgao eletrénicos (ai incluidos os conjuntos de rede hertzianas
e telefénicas classicas), na medida em que transmitem informacdes
provenientes de fontes digitais ou destinadas a digitalizag&o. Insisto
na codificagdo digital, pois ela condiciona o carater plastico, fluido,
calculavel com precisdao e tratavel em tempo real, hipertextual,
interativo e, resumindo, virtual da informacdo que é, parece-me, a
marca distintiva do ciberespaco.

A interligacdo de dados, mas também de vivencias se cria a partir das redes
criadas, se antes pelos fluxos das estradas, agora pela virtualizacdo dos trajetos seja
de informacgdes e conhecimentos, pela fluidez transacdes financeiras, ou pela rapidez
como as acgdes sao executadas mesmo a milhares de quildbmetros. A conexao reticular

do novo mundo é denominada por Castells (1999, p. 44) de sociedade em rede:

Proponho a ideia de que ha uma nova forma espacial caracteristica
das praticas sociais que dominam e moldam a sociedade em rede: o
espaco de fluxos. O espago de fluxos é a organizagdo material das
praticas sociais de tempo compartilhado que funcionam por meio de
fluxos. Por fluxos, entendo as sequéncias intencionais, repetitivas e
programaveis de intercambio e interagao entre posigdes fisicamente
desarticuladas, mantidas por atores sociais nas estruturas econdémica,
politica e simbdlica da sociedade.
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Essa realidade exposta, de uma sociedade interligada, fluida e por vezes até
compactada foi o terreno encontrado quando da chegada da pandemia no ano de dois
mil e vinte e um. Nesse contexto, 0 mundo virtual ja era conhecido e o desafio era
leva-lo a uso e conhecimento de todos.

A Festa de Sant’Ana em Caico se desenrolou nos anos pandémicos promovida
pelos meios virtuais, como disse E2 (entrevistado do sexo masculino e 36 anos): “ja
usavamos muito os recursos digitais para transmisséo da festa, o desafio foi apenas
adequacdo da programagao’.

Aparados na tecnologia, a festa para acontecer nesses anos teve dois agentes
financiadores; o poder publico e a populagao que aderiu a nova forma de contribuicdo
pelo meio digital e na aquisicdo dos produtos. Os recursos foram adquiridos deste
modo, no Rio Grande do Norte foi aprovada no ano de mil novecentos e noventa e
nove, denominada Lei Camara Cascudo.

Esta lei dispde sobre a concessao de incentivo fiscal para financiamento de
projetos culturais no ambito do Estado do Rio Grande do Norte, e da outras
providéncias e lei possibilita que os empresarios da cidade e patrocinadores da festa
optem para que o valor doado seja descontado na declaracao de imposto fiscal retido

pelo governo. Conforme no E2 na festa de Sant’Ana isso se realiza da seguinte forma:

“Anualmente o governo do estado estipula o valor que sera possivel
ser utilizado como forma de renuncia fiscal, entdo os organizadores da
festa, elaboraram um projeto e submetem a essa lei, sendo o valor
aprovado estes procuram os empresarios que desejam patrocinar a
festa e o valor arrecadado é alocado numa conta da pardquia criada
especificamente para esses recursos que € encerrada apds a
prestacao de contas da festa.”

O entrevistado revelou que isso potencializa muito os patrocinios pois antes se
doavam um valor menor e sem retorno, com a possibilidade de ter o valor descontado
acabam concedendo um valor maior e ainda tem sua marca divulgada na festa,
salienta-se que o fato da festa ser considerada, como ja citamos, patriménio imaterial
do Brasil reafirma sua importancia enquanto projeto a ser financiado.

A equipe que fica responsavel pela submissdao do projeto acompanha a
divulgacéao dos valores e prazos da Lei e com base nisso elabora a proposta que sera
enviada, tendo em vista que a data n&o € a mesma, o olhar atento dos organizadores
€ no decorrer do ano todo, a festa é organizada de forma atemporal, como aponta E3

“‘quando uma festa de encerra ja comegamos a pensar na proxima”. O poder publico



102

municipal também financiou algumas agées como o som utilizado e instituicbes que
cederam espacgos para lives foram outros agentes que possibilitaram a parte cultural
e social da festa na pandemia.

As lives culturais, ja sdo uma evolugdo das transmissdes ao vivo de eventos
culturais; religiosos, politicos e esportivos, a primeira veiculagao de midia de em tempo
real, para o mundo, se iniciaram pelo meio televisivo na década de 1960. Também na
mesma década ocorreu a primeira transmissdo de dados via internet nos
computadores das universidades; UCLA (California de Los Angeles) e Stanford. E o
Youtube, principal meio de transmissédo das lives na pandemia foi criado em 2005.
Para Peres e tal (2022, p. 7):

Na internet, a possibilidade de transmissdes ao vivo foi impulsionada
pelo streaming, que pode ser entendido como fluxo de midia. E uma
tecnologia que abriu portas para o surgimento de plataformas de audio
e video que oferecem a possibilidade de consumir arquivos de midia
quando quisermos, de onde estivermos, sem efetuar downloads de
arquivos.

Esse formato de transmissdo quando em tempo real é denominado segundo os
autores a cima de live streaming e necessitam de um fluxo de internet de boa
qualidade tanto de quem transmite como de quem assiste a transmissdo. Ainda
salientam que antes da pandemia esse tipo de divulgacdo de eventos nao atingia
publicos tao altos.

Na festa de Sant’Ana as lives promoveram o0s eventos culturais, com
apresentacdo dos artistas locais, mas também transmitiram os rituais religiosos,
missas e novenas, € a parte comercial da festa versou em boa parte nesse contexto.
As apresentacbes musicais dos artistas tinham a estrutura financiada pela
organizagao da festa e patrocinadores no esquema ja explicado acima e o valor
arrecadado era destinado para o artista.

A programacgao do ano de dois mil e vinte transmitiu lives dos dias vinte e dois
de julho ao dia 02 de agosto quando se encerrou. Em dois mil e vinte e um os eventos
culturais denominados live shows foram dos dias vinte e um de julho ao dia primeiro
de agosto. Nesse ano as celebragdes religiosas ja aconteceram no formato hibrido,
onde era possivel a participagdo de um numero reduzido de fiéis e de acordo com os
protocolos exigidos.
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A parte comercial da festa nesses anos foi totalmente estruturada no terreno
do ciberespago, e ocorreu em trés modalidades; os leiloes, festa dos doces,
Barracdo, Almogo, Galinhada e Jantar de Sant’Ana; e venda de suvenires,
camisetas e bandeiras (estandarte) de Sant’Ana.

Nos leildes as prendas, como sao chamadas os alimentos e bebidas seguiram
a mesma logica dos anos remanescentes, foram arrecadados a partir de doacdes e
os lances eram feitos via WhatsApp enquanto eram divulgados no formato de lives. O
espaco usado foi a quadra de esportes do Colégio Diocesano Seridoense e apenas a
equipe de transmissao e o leiloeiro puderam estar no local, apds a contemplagao e
aquisicao podia ser feita retirada em horario agendado. A festa dos doces, foi feita no
mesmo formato dos leildes.

Ja a galinhada, almocgo e jantar de Sant’/Ana seguiram outro formato, o drive
thru. Esse modelo de mercado ja era utilizado pelos caicoenses embora néo tao
difundido como foi na pandemia, tudo que se consumia de alimentos tinha essa
modalidade de retirada ou de entrega por um prestador de servigos. Seguindo esse
formato a organizacédo da festa comercializou senhas adquiridas numa plataforma
digital que regeu boa parte de tudo que era comercializado e também pelo WhatsApp.

A retirada desses alimentos requereu a estruturagao de um espaco especifico,
entdo organizaram tendas em frente a catedral, tendo em vista que esta é rodeada
por pracas e permitia a circulagdo dos veiculos que fossem buscar as refeigdes que
eram entregues em material descartavel e os entregadores do drive thru eram
voluntarios. A figura 21 mostra o local onde foram realizadas as entregas em drive-
thru.
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Figura 22: Almogo de Sant’Ana em Drive thru.
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Fonte: Marluce Silvino, 2020.

A localizacao estratégica da Catedral para a retirada nesse formato também
propiciou o contato dos fiéis com a santa que mesmo que distante pois ficava em um
dos portdes da Igreja e estes passam por ela. Nenhum evento cultural ou social além
desses foi possivel nesses dois anos e a inovagao que gerou relevante impacto nas
arrecadagdes da festa, segundo E3 foi a venda de suvenires ou lembrancas de
Sant’Ana.

Esses suvenires foram elaborados a partir de uma arte escolhida para estampar
as imagens da festa. E feito um concurso com artistas locais que inscrevem e
submeteram seu desenho. A arte escolhida e usada para a confeccao de varios
produtos como mostra a figura 22 a baixo pertence ao artista caicoense André Vicente.
Inicialmente vendidos s6 no formato online, ja no segundo ano de pandemia também
foram comercializados na vitrine de Sant’Ana, esse espaco é um estande com a

exposicao dos produtos que os fiéis poderiam adquirir.
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Figura 23: Suvenires da festa de Sant’Ana 2020/2021.

gwﬁi!ll!“.
5l

e

ki
I

* Mdscara de Sant'Ana |

li.%liS;Oﬂ

I‘ ——
i ': “_-’J:‘P?-N--\ -

' CANERA N RBEH ANA

Fonte: site www.catedraldeSant’Ana.com.br, acesso em agosto de 2021.

Como ja exposto a venda de artigos de decoracéao, juntamente com a bandeira
e a camiseta de Sant’Ana representaram uma forma de impulsionar o setor econémico
da festa. Para isso o uso do marketing que ja era uma ferramenta presente na
divulgacao da festa precisou se intensificar.

A pandemia revelou uma outra face da festa que se reinventou no &mbito social,
religioso e econdmico, e somado a esses despertou também o viés cientifico do
fendmeno que é a devogéao transformada em ritual e patrimonial imaterial brasileiro.
Nessa trilha dois eventos de cunho cientifico foram criados, sendo o primeiro “O Férum
Festa de Sant'Ana de Caico- Patrim6nio Cultural do Brasil”, aprovado no edital 2020
da Funarte (Fundacao Nacional de Arte) com recursos do Governo Federal.

O evento aconteceu totalmente no formato virtual e a organizagéo foi em
conjunto entre UFRN, IFRN, Museu do Serid6 e da pardquia, cujo objetivo foi discutir
as tematicas; patrimonio cultural, a salvaguarda da festa, moda em Sant’Ana, Arte e
artesanato e turismo religioso”, explicou E2. O evento aconteceu nos dias 28 e 29 de

julho de 2020 e teve como produto langamento de e-book de resumos.
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Outro evento também no ambito académico aconteceu em 2021 O “I Férum de
Turismo Religioso do Seridd”, realizado em formato remoto, no periodo de 27 a 29 de
julho de 2021 sendo incluido como parte programacéo oficial da Festa de Sant’Ana.
O evento teve como tema: “Turismo Religioso no Brasil e as Expressdes do Sagrado
no Seridd Potiguar, sendo a realizacdo da ADESE (Agéncia de Desenvolvimento
Sustentavel do Seridd), juntamente com a Diocese de Caico e o Curso de Turismo da
Faculdade de Engenharia, Letras e Ciéncias Sociais do Serido (FELCS/UFRN)

A principal ideia deste segundo evento foi fomentar as discussbes sobre a
importancia do turismo religioso e cultural na regido. Considerando-se que varios
municipios tem forte influéncia das festas de cunho religioso, entdo pensar nisto como
alternativa para educacdo patrimonial bem como para desenvolvimento das
localidades em questao foi 0 que impulsionou os pesquisadores a comparecer a este
evento.

Esses dois momentos possibilitaram sobretudo um novo olhar sobre a festa de
Sant’Ana, resgatando sua origem e com nomes de pessoas tradicionais do lugar que
rememoraram como era o evento em tempos passados, trouxe também falas das
pessoas que organizam a festa naquele tempo, que era de incertezas. Os dois tem
seus produtos disponiveis em sites'’ e sdo um marco nas discussdes de cunho
cientifico com o desenvolvimento da tematica “evento Festa de Sant'/Ana”.

O enredo desses acontecimentos em tempo de pandemia, reafirmou a
intensidade da fé das pessoas da regido em Sant’Ana. Caicé rompe a membrana da
incerteza e mesmo com todas as restricdes realiza seu ritual em devogao a Sant’/Ana,
“a festa se torna a vitrine da cidade”, como aponta E2, os olhares se voltam para a
cidade no momento festivo como exemplo de realizagdo. Certamente o
empreendedorismo daqueles que organizam o evento foi um precursor para que tudo
acontecesse, mas nao se pode negar que a riqueza exposta na vitrine era a Santa,

como afirma o entrevistado E4 (sexo masculino e 51 anos):

“‘Sabemos que o Seridé é uma regiao marcada pelo fenbnemo
religioso que esta muito arraigado na alma do sertanejo, esse fato faz
com que a festa se torne um evento de grande repercusséao social e
religioso. A fé é outro elemento prepoderante para tornar a festa de
Sant’ana de grande magnitude.”

" https://doity.com.br/forum-Sant’Ana
https://doity.com.br/forumturismoreligioso/informacoes
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A visao que o entrevistado se comprova mesmo na pandemia. a arrecadagao
da festa ndo deixou de ocorrer, mesmo em suas casas os devotos acompanharam
desde as peregrinagdes até as lives shows. O dizimo ou doagdes nos cestos da igreja
foram substituidos por qrcode (evolugao do cédigo de barras) escaneados pela tela
do celular e pagos diretamente pelo aplicativo de determinada instituicao financeira.
Mas todas as inovagdes versaram sobre o mesmo objeto, a ritualizagéo, o festejar

para a santa, num cenario em que a fé enfrentou o virus de abrangéncia mundial.

4.3 A festa e as novas espacializagoes apos pandemia

Passados os anos onde as restricdes de aglomeragédo eram necessarias a festa
volta a acontecer no formato de costume, nos anos recentes de 2022 e 2023. Os
devotos do lugar e aqueles que vieram de longe para viver a festa voltam a ocupar os
espacos da cidade e novas configuragdes sao visualizadas.

Esse retorno da festa encontrou dois cenarios, parte da populagdo, sobretudo
de mais idade ainda se encontravam receosos quanto a magnitude dos eventos em
2022 e assim sendo a festa continua a ser transmitida via live, bem como a celebracao
de duas missas e a novena. Noutra parte, os mais jovens esperaram por esse retorno
para voltarem os festejos como de costume.

Todos os momentos da programagao, desde as religiosas, passando pelas
sociais e os eventos culturais voltaram a se realizar na reativacédo do Pavilhao cultural
de SantAna. Em 2022 uma banda de renome nacional, Quinteto Violado, se
apresentou nesse palco, e nesse espaco, do pavilhdo, os shows sao gratuitos. Além
dos eventos ja estabelecidos na programacgéao, outros surgiram também.

Criado em 2022 a trilha “Caminhos de Sant’Ana” consiste numa caminhada de
cerca de 105 km entre as cidades de Currais Novos, Acari, Cruzeta, Sao José do
Seridé e Caicd, mas diferente da rota feita pelos peregrinos, a trilha se percorre os

espacgos da zona rural dessas cidades como mostra a figura 23 a baixo.



108

Figura 24: Devotos na trilha caminhos de Sant’Ana

Fonte: Equipe Team da Serra, 2022.

Os devotos que fazem esse percurso sdo pessoas acostumadas a pratica de
realizar trilhas e decidiram fazer esse esporte pela devogéo a Santa, logisticamente
param nas cidades e visitam as igrejas, no fim do dia param para descansar onde
estiverem e no dia seguinte retomam o caminho. E3 explica a idealizacdo desse

roteiro.

O projeto foi inspirado em trés outros roteiros de peregrinagao,
Caminhos das capelinhas em Minas Gerais, Santiago de Compostela
e também na Caravana dos peregrinos llton Pacheco e pode ser
realizada o ano todo, nas zonas rurais e passando pelos espacos do
Geoparque Serido.

Esta trilha se originou do projeto “Seridd, Fé e Tradicao” criada pela ADESE,
SEBRAE/RN, curso de Turismo da UFRN e Diocese de Caico que objetiva fomentar
o turismo religioso na regido. A ideia € que a trilha seja a criagdo de um novo produto
turistico da regido. A rota foi criada por uma empresa de turismo de aventura da
cidade, Team da Serra e foi antes sinalizada por um empresario e um geografo da
cidade.

A Catedral de Sant’Ana foi reconhecida como Patriménio Cultural, Histérico e
Religioso do Estado do Rio Grande do Norte pela lei 11.385, de 24 de margo de 2023.
No seu artigo 2° a lei pontua:
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“Fica a Mitra Diocesana de Caico, através da Paréquia de Sant’Ana,
responsavel por angariar 0s recursos necessarios e realizar as obras
de conservacao e reparacao que essa requerer, responsabilizando-se
ainda por tomar as providéncias necessarias para que nenhum
obstaculo impega ou reduza a visibilidade da Catedral, nem nela sejam
colocados anuncios ou cartazes que provoguem danos em sua
estrutura”.(RIO GRANDE DO NORTE).

Além de indicar a jurisprudéncia eclesiastica responsavel pela conservagao da
catedral, a lei assegura a autoridade de controle do espago dos arredores como forma
de preservacao do patriménio material. Antes desse ordenamento de seu uso a
catedral e seu entorno era parte do espago publico municipal, sendo assim de usos
coletivo e sem controle das apropriagdes feitas do lugar.

Nos anos anteriores a essa orientagdo legal, o espago era ocupado
espontaneamente e havia como E2 pontua um “acordo de cavalheiros” pois muitas
construcdes dos arredores sao residéncias e os proprietarios usavam as calcadas
para a comercializagdo de produtos principalmente nos momentos de maior
concentracao da festa; a procissao e sobretudo na Feirinha.

A partir de 2023 todo o espacgo dos arredores da catedral foi comercializado
pela propria pardquia como mostra a planta divulgada no ato da reserva de mesas.
Antes indica E2:

“As pessoas traziam suas meses e cadeiras e escolhiam um lugar ao
lado da Igreja, por exemplo. Tinham que permanecer no lugar para
nao perder 0 espacgo e isso tinha que ser cedo para encontrar locais
de sombra, ja que a Feirinha é de dia, os que chegavam mais tarde,
como os turistas que vem de longe, ou ficavam em pé e muitas vezes
no sol”.

Com o loteamento desse espaco para a comercializagcdo, a organizagao da
festa era responsavel por reservar o local escolhido na compra e fornecer estrutura
de barracas que cobrissem o0s espagos que nao arborizados. A figura 23 mostra a

planta usada para a venda de mesas e cadeiras na Feirinha.



110

Figura 25: distribuicdo das mesas para venda na Feirinha de Sant’Ana.
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como sendo as praticas “‘um conjunto de acbes espacialmente localizadas que
impactam diretamente sobre o espacgo, alterando-o no todo ou em parte ou
preservando-o em suas formas e interagcdes espaciais’. Assim sendo, as praticas
espaciais revelam a consciéncia da diferenciagao espacial, sendo uma ferramenta que
justifica as mudancas e permanéncias do espago onde essas praticas ocorrem.

Na festa, a pratica espacial resulta de uma supervalorizagao cultural do evento.
Assim, aponta Gomes (2018, p. 367): [...] “a opgao de espacgos a serem frequentados
esta, em grande parte, relacionada as praticas culturais e aos habitos que antecipam
interacdes previstas naqueles locais [...]". A compra das mesas e cadeiras, € na
verdade o aluguel da estrutura, mas do espaco, observando com afinco vé-se que os
melhores lugares, sdo também os de valor mais alto.

Nesse contexto a cultura enquanto pratica que permite a comercializagao do
espaco tem a Santa como porta bandeira, mas € um evento voltado para o comércio
de produtos e a oferta do lazer, com musicas, comidas e bebidas, que ocorrem por
meio de comandas digitais; consumidor e vendedores tem quase nenhum contato.
Tanto a aquisicdo da estrutura como o pedido de alimentos e bebidas é feito num
aplicativo que gera o valor pago no mesmo aplicativo, tudo pelo celular. E a criacdo

de um verdadeiro mercado em torno da religiosidade, como revela Maia e Sa (2008,
p. 11):

De fato, a origem das festas das padroeiras deu-se enquanto
celebragdes aos santos, dando as festas um carater eminentemente
religioso. Contudo com as mudancgas politicas e sociais e com a
separagao das instituicbes Estado e Igreja, as festas religiosas vao
cada vez mais incorporando elementos da vida laica, instituindo muitas
vezes ‘“rituais profanos” nas celebracbes cristds. Tais modificacbes
impdem uma divisdo espacial para os atos e celebracbes que se
revelam cada vez mais enquanto momentos de “ruptura” e “explosao”
da vida cotidiana.

A ruptura é provocada no ambito do subjetivo quando dos acontecimentos
religiosos e também pelos momentos de comercializagéo dentro da festa, o préprio
termo festa quando se direciona as comemoragdes de padroeiros implicitamente ja é
associado ao comércio criado em torno destes. Com Sant’Ana de Caico essa ideia se
consolida também.

O espago das proximidades da catedral sdo organizados desse modo; a

avenida Serid6 por onde passam todos os que vao para os eventos na catedral sendo
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de responsabilidade da prefeitura a coordenacéo, ja a Praca Walfredo Gurgel e o
arredores da igreja a gestao do uso é da pardquia, sendo muitas residéncias como ja
foi dito ndo ha conflitos, porém ha um entrave nesse cenario.

Um antigo casardo que fica numa esquina entre a praca e a avenida foi
transformado em um restaurante particular, o Carvoeiro. Esse estabelecimento
apropria-se da calgada e de parte da avenida dificultando a circulagao, e isso gerou
muitas criticas.

Os questionamentos n&o sao infundados, sendo a festa um patrimdnio, deveria
ser acessivel a todos, Lefebvre (2008) assevera sobre o direito a vida no ambiente
urbano e o uso do espaco da cidade: “O direito a cidade se manifesta como uma forma
superior dos direitos: o direito a liberdade, a individualizacido na socializagdo, ao
habitat e ao habitar. (LEFEBVRE, 2008, p.134)". A sociabilidade € um direito dos
moradores da urbe, seja no dia a dia ou no calendario festivo, e a limitacdo desse
espaco apenas aos consumidores de um estabelecimento é de fato contraditorio.

A praga da catedral como é conhecida, cujo o nome de fato € Praga Monsenhor
Walfredo Gurgel, foi reformada num projeto que custou cerca R$ 239.418,22
viabilizada através de uma emenda parlamentar e durou 60 dias no inicio até a
inauguragao. A obra refez o piso, colocou iluminagao e trocou os bancos. Essa obra
de fato muda a estrutura espacial do largo da Matriz antes pouco utilizada no restante
do ano, por certo dentre os motivos a falta de luz e infraestrutura do lugar.

No pavilhdo de Sant’Ana séo colocadas estruturas em duas modalidades, uma
fixa e outra movel, a fixa sdo os barracdes que permanecem durante todos os dias da
festa, ja as mesas, cadeiras, barracas menores sdao anexadas pela necessidade do
dia, a exemplo da Feirinha ou do Leildo sendo habitual se consumir no local muitas
das prendas arrematadas. Em 2023 o pavilhdo de Sant'‘Ana também inseriu um
espaco kids.

A ideia desse espaco foi concentrar os participantes da festa que vao com
familia e filhos pequenos, muitas vezes essas pessoas quando terminava a novena
seguiam para a llha pois o pavilhdo nao era adequado para criangas pequenas,
segundo E2, “entdo assim eles podem permanecer na parte cultural do pavilhdo
promovido pela paroquia”.

Outro espaco redefinido com o retorno da festa foi o Complexo turistico
habitualmente desde sua inauguracédo em 2008, esse espago sediava os shows

gratuitos, a FAMUSE e o parque de diversdes, sendo assim de acesso totalmente
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publico. Em 2022 o espaco foi utilizado de modo diferente e varias festas de grande
porte que antes aconteciam nos clubes foram realizadas no Complexo.

Nesse mesmo ano o0 acesso ao espaco se dividiu entre os pagantes
(distribuidos na pista e area vip) e os espagos gratuitos que foram exigéncia do
Ministério publico para a liberagao do lugar. A baixo vé-se na figura 24 a ocupagao do
Complexo no dia da realizagdo de uma das noites com o show de um cantor de

conhecimento nacional: Wesley Safadao.

Figura 26: Festa TBT do Safadao no Complexo Turistico

.nr

Fonte: site https://www.festadeSant’Anadecaicorn.com.br/ acesso em 2023.

Embora pela imagem se note alta concentragdo no espaco, para a entrada
nesse evento o valor era considerado alto e limitante para a maioria dos caicoenses,
sendo esse formato n&o mais realizado na festa de 2023. Neste ultimo ano o
Complexo teve todos os eventos com entrada gratuita. Boa parte das festas (shows
musicais) que antes aconteciam em clubes e espacos privados foram realizados neste
espaco que e atingiu lotagdo maxima no show de Zezo Potiguar, artista regional, no
dia 29, ultimo sabado da festa.

Uma inovacado desse mesmo ano que se destacou no cenario da festa, foi a
implantacdo de um restaurante suspenso no Complexo Turistico. Dois grupos de
empresarios, o restaurante Armazém 400 de Caicé e os pernambucanos da Nave 01
executaram o projeto do primeiro restaurante suspenso do Nordeste no periodo da

festa de Sant’/Ana no ano de 2023 visto na figura 25, abaixo.
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Figura 27: Restaurante suspenso no Complexo turistico.

Fonte: Drone Caico, 2023.

O restaurante em formato de nave recebia 24 pessoas com direito a
alimentacgao e bebidas incluidas nos ingressos que custavam inicialmente no primeiro
lote 195 reais. Erguido e sustentado por um guindaste o restaurante ficava elevado a
20 metros de altura. A estadia durava 1 hora, iniciando-se as 17h e encerrando-se as
21:40 quando era destinada a ser camarote vip para assistir os shows do Complexo
Turistico.

A Famuse que antes se realizava também no Complexo, em 2023, por escolha
dos expositores retorna ao local onde se localizou por muitos anos, na praga da Igreja
do Rosario. Segundo a E1, o valor pago para o uso da llha de Sant’/Ana era muito alto
e o suporte era insatisfatério. Além dos fatores que a entrevistada citou, com a ida da
maioria dos shows para o Complexo Turistico, o destaque da feira seria ofuscado.

Noutra parte da cidade aconteceu o Baile da Festa. Em 2023 a pardquia
organizou um evento que revitalizou o anterior Baile dos Coroas, em comemoragao
aos 200 anos da imagem de Sant’Ana. Realizou-se no bairro Penedo, no Cellebre
Recepgdes as 22h e seguiu o protocolo do antigo baile; traje fino e elegante, banda
de musica e a oferta de servico de buffet durante toda a noite. O Baile da Festa

aconteceu na ultima sexta-feira da festa no dia 28 de julho.
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Olhando geograficamente, a espacializagdo da festa quando retorna da
pandemia, abarca diversos novos locais e criam a cartografia da Festa. Nao s6 o
centro da cidade € usado nos festejos, todos os bairros sdo de algum modo
abarcados, se ndo nos eventos sociais, mas no percorrer das ruas pelos fiéis e pela
santa nas carreatas, cavalgadas e demais trajetos.

A Festa de Sant’Ana é na verdade o conjunto de varias festas dentro do ritual
maior. Da festa dos doces a caminhada das criangas, dos shows noturnos a
caminhada dos idosos, sdo os muitos tentaculos que saem do evento religioso.

A forca da religiosidade em Caicé vem do imaginario que se cria em torno da
santidade da avo de Jesus. O imaginario estd no que Santos (2006) chama de
psicosfera, o espacgo atualmente é produzido sobre duas vertentes, a tecnosfera,
passagem do meio natural para o meio técnico cientifico e informacional. E a
psicosfera estara no: [...]Jreino das idéias, crengas, paixdes e lugar da produg¢ao de um
sentido, também faz parte desse meio ambiente, desse entorno da vida, fornecendo
regras a racionalidade ou estimulando o imaginario. (SANTOS, 2014, p. 256).

No ponto de vista da geografia cultural, Claval (2001) vai tratar como sendo a
forca subjetiva das praticas que modelam o espacgo. A Festa é esse molde que define
a cidade nos dias em que se comemora. Durante os ultimos dias do més de julho os
lugares se tornam simbolos da sacralizagao imposta pelo uso voltado para a devogao
a santa.

Nao resta comprovagdes da apropriagdo desse simbolismo pela producéo
capitalista criando um mercado da fé, e do mesmo modo é claro a for¢a da crenga que
remonta a origem da cidade e o poder da santa de livrar tanto o vaqueiro da lenda
como os caicoenses e devotos de ouros lugares das dificuldades da vida no tempo
pds moderno.

Monsenhor Antenor Salviano de Araujo, caicoense a frente da pardquia de
Sant’/Ana por algumas décadas usou a frase que define a espera pela data de
comemorar a santa, € com empenho que se organiza tudo e em suas palavras “A festa
€ um estrondo”. Esse estrondo seria a grandiosidade do evento no numero de pessoas
nas novenas que celebrava, até os dias atuais essa frase € usada para ressaltar a
magnitude do evento. O estrondo é a emissédo se efeitos sonoros alto e paralisam
todos que o escutam, assim é a Festa de Sant’Ana, nas falas dos entrevistados E2 e

E4 a fé a santa € um comportamento que se confirma:
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“Sendo seridoense e padre a Festa tem um valor especial, pois se
junta o sentimento de fé com o ser padre numa diocese que tem como
padroeira sant’ana, e além disso por oito anos fui responsavel pela
organizacao religiosa e social da festa. desse modo a festa nos ajuda
arenovar a vida espiritual e nos proporciona momentos de convivéncia
social que faz bem”. (E4, 2023)

Como afilhado de Sant’Ana, sim tem no meu registro de batismo, o
nome do meu padrinho e a madrinha € Nossa Senhora de Sant’Ana,
minha ligagdo com a santa é muito forte, sou devoto mesmo e a festa
pra mim € a memoaria afetiva dos tempos de crianca, das comidas e a
familia reunida na casa da minha vé. (E2, 2023).

A fala dos entrevistados revela a Caicdé como a hierofania, a cidade é o territério
do simbdlico e transforma mais diretamente o espaco urbano. A Festa de Sant’Ana no
espaco urbano € a apropriacdo da tradicdo do povo que resiste as dificuldades e
ocupa o Seridé.

A produgao econémica em torno da festa € uma dessas faces da resisténcia
também, sdo nesses dias que os vendedores ambulantes e comerciantes menores
intensificam seu trabalho para ter uma renda melhor. A prépria pardéquia arrecada o
valor destinado a manutengao anual no periodo da festa. Geograficamente a cidade
de Caico é a unica na Diocese de Caicd que tem varias paroquias. O mapa abaixo

especializa a Diocese de Caicé.
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Mapa 04: cidades pertencentes a Diocese de Caicé

37°30'0"W 37°00"W 36°30'0"W MAPA DE
L 1 1 "
S LOCALIZACAO
SISTEMA DE COORDENADAS
W : DATUM: SIRGAS 2000
PROJEGCAQ: Transversa de Mercator
RN ! ZONA: 245
< RN
& FONTE DOS DADOS
52 00 Arquivo em formato vetorial de shapefile
= & [-do IBGE (2020),
" 5 3 © Legenda
] S Lagoa Nova
-é’ Tenente Laurenting Cruz-! ] Territorio da Diocese
% § | Limites estaduais
2 —~ -4 £
o 1o NOVOS N
o eeais 3 »
o & 8 3 ° 2l oV A
S| 8 = R
& & %, RN { [=]
8, / B
7 £§ % ( L BRASIL
& 5 - \
¥ & / & | o L ).
& < —|o@ /
» . z0 / OO
5 Timbaiba dos Batistas SH6 José do Sentid 55| America " FE
P &° 8/ DosuL, f o3
b"‘\ Javi Carnauba dos Dantas B ¥
w‘so fo) ™ 9o Serigg
< € X
3 ot \ OCEANO A
) ® ATLANTICO
b Sdo Jodo do Sabugi Tg J %_ 7 2 ~
3 4 / ———
pEceTRta Skl /RI0 GRANDE DO NORTE
1pe® PB ;
. o "
25 o A Rl \
& : '
PB 0 5 10 20 Km 3
%] —
=
=
= Elaboragao cartogréfica:
J. Guedes & M. Silvino

Fonte: Janio Guedes e Marluce Silvino, 2023.

Visualizado neste mapa, a cidade de Caicé territorialmente € a maior da area
de abrangéncia da Diocese de Caicd, por essa razdo tem 6 paroquias, a paroquia de
Sant’Ana é menor em termos territoriais, pois abrange dois bairros apenas, Centro e
Acampamento. As arrecadagdes de doagdes por meio dizimo sao insuficientes
segundo E4 e isso justifica a necessidade de fazer da festa 0 momento de geragéo de
capital para a pardquia.

Nesse contexto, a Festa ocorre numa regido marcada pela religiosidade, esta
muito “arraigado na alma do sertanejo, esse fato faz com que a festa se torne um
evento de grande repercussao social e religiosa. A fé é outro elemento preponderante
para tornar a festa de Sant’/Ana de grande magnitude”. (E4, 2023).

A festa de Caicdé é o momento de socializagado, de devogao e também de
comercializagdo. Sao varias as lentes para observar tal fendmeno que se espacializa
de dois modos; de um lado a pardquia e o poder publico criam espacos para a Festa
e de outro os moradores da cidade também criam usos para o espaco que vao sendo

incorporados e assim cria-se a geografia da festa.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

“Viver, para a humanidade, € produzir espago”. Essa fala de Santos (1998)
revela que uma sociedade s6 se concretiza pelo espago que produz e o espaco, por
sua vez, so6 pode ser compreendido por meio da sociedade que o produziu. Quando
esse espaco passa por modificagdes com o objetivo de alcangar um determinado fim,
seja ele comercial, ou financeiro esta a servigo o sistema capitalista, o resultado desse
processo € a producao do espaco. Nessa teia encontram-se as relagdes culturais que
a bem da verdade sao anteriores ao surgimento desse modelo econémico. A cultura
que cria uma tradigdo moldando o imaginario e reafirmando o sentimento de
pertencimento, promove a identidade dos individuos desde os tempos mais remotos
e vem se perpetuando, como exemplo tem-se a religido que é vivida através de rituais
distintos de acordo com as entidades celebradas.

Em Caico impera o catolicismo, segundo o Censo de 2010 (o ultimo que revela
esse dado) mais de 50.000 pessoas na cidade se declararam adeptos dessa religido.
E o ritual de maior radiacdo é a Festa de Sant'/Ana, esta insere os municipes num
roteiro que se realiza nos dez ultimos dias de julho, mas que se rememora durante
todo o ano. Os eventos sao de carater religioso e sécio cultural, desde peregrinacao,
novenas e procissao passando por leildes, feiras de artesanato, e em clubes e parques
de diversdo. E um mega evento que dinamiza a economia e emociona aqueles cuja
devogéo gira em torno da vovo de Jesus.

Na festa de Sant’Ana todos sao de algum modo inseridos nas festividades,
ocorrem eventos em todas as classes sociais, para religiosos ou ndo devotos. E uma
festa encorpada de simbolismos que remontam a origem da cidade e ilumina a historia
de bravura e resisténcia do homem que explora os sertdes de mata cinza e vende a
figura de um touro, tudo isso sob a protegao da Gloriosa Senhora Sant’Ana. Os objetos
comercializados como o bordado e consumidos como os doces, carnes e queijos,
etiquetados com orgulho por serem simbolos da cultura forte que se cristaliza e resiste
ao tempo. Mas nem tudo resiste a metamorfose do tempo, em muitos eventos se fez
preciso adequacdes que incorporassem o0s ventos do novo mundo.

A citar os eventos da pandemia por covid-19 que fez nascer sem tempo de
gestagcdo uma Festa virtual com a Catedral interativa, onde as preces eram feitas néo
no altar na igreja, mas na cadeira de balanc¢o ou de joelhos em frente aos aparelhos

eletrénicos. A cidade da tradicdo sem ser consultada torna-se a cidade da
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modernidade, pois precisou acompanhar o passo das novas tecnologias com
QRCODE, aplicativo, lives...tudo até entdo pouco conhecido ao menos pelos mais
tradicionais devotos. As espacializacbes foram para o ciberespaco amparado pela
psicosfera. E adaptando-se a realidade imposta, a festa ndo recua em sua grandeza,
ao contrario quando volta ao modelo presencial se mostra majestosa e gloriosa como
se nomeia a Santa em seu hino.

O comércio em torno da festa é também o comercio da cidade, Cachinho e
Salgueiro (2009, p.09) afirmaram que “As relagbes entre o comércio e a cidade se
perdem no tempo”. O comércio como afirmam € a razao de ser da cidade, em Caico
isso se confirma. As relagdes de trocas iniciadas a trés séculos foram ao redor da
primeira Igreja de Sant’Ana. Vinham caicoenses para os festejos e surge a
centralidade que persiste até os dias atuais como a localizagdo mais valorizada da
cidade.

O evento promovido pela no ambito religioso, inicialmente, se estilhaca e atinge
o social, o cultural e o comercial, todas praticas sociais que se concretizam no espago
e impactam na historia e na paisagem do lugar. A circulagdo de capital nos dias de
festa escoa por veias distintas: o grande comércio, (lojas de vestimentas, calcados e
supermercados), 0os pequenos comerciantes que nesse momento intensificam seu
negocio (vendedores de quiosques fixos nas pragas e complexo turistico) e os
vendedores ambulantes/temporarios.

A paroquia recebe recursos para promogao da festa mas gera centenas de
empregos também, desde as cozinheiras que preparam os alimentos para o almogo
e jantar de Sant'/Ana, agentes de limpeza que recolhem os residuos a cada fim de
noite nas novenas e pavilhdo, equipe de segurancga civil particular (bombeiros e
policiamento) dentre muitas outras.

Todo esse contexto, no entanto, ndo esconde também as desigualdades que
sao marcas da vida em sociedade na producio capitalista, e que se apresentam na
festa, os ingressos com precgos altos dos parques sdo uma grande reclamacgao das
populagdes mais carentes, nem todos tem acesso. E se por um lado ha a geragao de
emprego, ha também uma explosdo de subempregos, sao as duas faces da mesma
moeda.

Iniciamos esse texto pensando a partir da teoria de Lefebvre (2008) sobre a
producdo do espago e mergulhamos para entender sobre a festa a partir do

movimento; da atualidade e retornando a sua origem (regressivo) e dessa época
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passada, ndo superada, mas atualizada (progressivo). E assim se comprovou,
entender a poténcia que é a Festa de Sant'Ana é ultrapassar a rigidez da
temporalidade de forma linear, muito do que era na sua origem permanece
atualmente, e muito também se incorporou ao fenbmeno que se atualiza.

A Festa é produzida da cidade de Caico, o espacgo € concebido pelos agentes
publicos, mas também é dos individuos, as mudangas no espago sao de controle do
estado, mas também mudam conforme a posse dos grupos sociais que o0s
territorializam. A cidade também é a cede do espaco percebido pela hegemonia da
producao capitalista que transforma a Festa na justificava para as inUmeras praticas
comerciais. E ainda é pelas memdrias e praticas impressas no espago vivido que a
Festa ganha a magnitude de Patrimdnio Imaterial do Brasil.

Propulsora das mudancas na estrutura espacial da cidade, a Festa que se torna
mercadoria, tem na ruptura do cotidiano, 0 momento em que 0s caicoenses se voltam
para ver o andor, comer 0os doces das vovos, reencontrar antigos amigos, rever a
escola onde estudou, passar o dia na feirinha de Sant'Ana e adquirir 0 bordado
tradicional da regido. O fenémeno se consolida no decorrer dos anos, dos mais novos
nos shows aos mais classicos bailes, das caminhadas aos peregrinos, da procissao a
cavalgada, a cidade se redimensiona nos ultimos dias de julho de cada ano.

E esse texto ndo teve como linha de analise a quantificacdo dos dados, sejam
em numero de valor arrecadado ou impacto na renda direta dos caicoenses, e sim
olhar para a Festa enquanto fenbmeno que direciona a producido capitalista em
diferentes frentes mas também enquanto o fenédmeno da espiritualidade materializada
na devogao a Sant’Ana que se firma ano a ano.

A tabulagdo do impacto econdbmico certamente gerariam ainda outras
incontaveis discussdes, mas pensar no fendbmeno cultural que se ressignifica a cada
realidade histérica e se irradia produzindo o espago da cidade foi o objeto que
justificou o olhar e a escrita desse trabalho e ainda muito se tem a pensar sobre esse
fendmeno na ciéncia geografica caicoense e que seja entdo inspiragdo para outros

estudos.
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APENDICE A - ENTREVISTA DIRECIONADA AO REPRESENTANTE RELIGIOSO
DA PAROQUIA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO (;EARA - UFC _
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM GEOGRAFIA
Tese de doutorado: Salve Sant’Ana de Caicd: a ressignificagcao da festa e a producao
do espaco urbano em Caicd/RN.
Discente. Marluce Silvino

Orientador: Jose Borzacchiello da Silva

Entrevista

1. A Festa de Sant’Ana, € um evento religioso que de grande dimensao para

Caico, em sua opinidao o que justifica esse fendmeno?

2. Para o senhor qual a relevancia da Festa de Sant’Ana?

3. Em sua percepcgao qual a importancia socioecondmica da Festa de Sant'/Ana
para a cidade?

4. Nos anos de 2020 e 2021 a festa ocorreu de forma diferente em decorréncia

da pandemia, quais adaptacdes foram feitas para que a festa se realizasse?

5. Foi observado alguma mudanca na dinamica de participagdo dos devotos em
virtude da pandemia?

6. Nesse momento de pandemia como ficou a contribuicio dos patrocinadores da

festa?
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7. Quais as principais dificuldades enfrentadas para o retorno da festa no modelo

presencial? E como se deu a participagao dos fiéis nesse momento de retorno?

8. Qual a finalidade dos recursos que sdo adquiridos com a realizagédo da Festa
de Sant’Ana?

Agradecemos a sua contribuicdo e salientamos que as respostas ao serem
utilizadas terao a finalidade académica e cientifica, sua identificacdo sera preservada
e sua fala sera usada de maneira idéntica a que foi concedida. Para seguranca dos
pesquisadores solicito por gentileza que assine a baixo concedendo o uso das
informacgdes aqui prestadas no trabalho de conclusdo de curso do doutorado em
Geografia da Universidade Federal do Ceara e demais publicagbes de cunho

cientifico.

08 de Agosto de 2023.
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APENDICE B - ENTREVISTA COM PARTICIPANTE

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA - UFC _
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM GEOGRAFIA

Tese de doutorado: Salve Sant’Ana de Caico: a ressignificagcao da festa e a producao
do espaco urbano em Caicd/RN.

Discente. Marluce Silvino

Orientador: Jose Borzacchiello da Silva

Entrevista

1. Sendo um evento tradicional que remete a devogao dos caicoenses, para vocé

0 que essa festa representa?

2. Descreva a importancia dos eventos da Festa para economia e cultura da

cidade de Caico.

3. Quais eventos da Festa vocé participa?

4. Em sua opiniao como foi viver a festa no momento da pandemia?

5. Quais eventos na pandemia vocé participou?

6. Com o retorno da festa em 2022 no modelo presencial como foi viver os festejos
de Sant’Ana apés pandemia?

Agradecemos a sua contribuicdo e salientamos que as respostas ao serem
utilizadas terao a finalidade académica e cientifica, sua identificagdo sera preservada
e sua fala sera usada de maneira idéntica a que foi concedida. Para seguranga dos
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pesquisadores solicito por gentileza que assine a baixo concedendo o uso das
informagdes aqui prestadas no trabalho de conclusdo de curso do doutorado em
Geografia da Universidade Federal do Ceara e demais publicagbes de cunho

cientifico.

08 de Agosto de 2023.



