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Long ago, the world was one

We walked through the ice floes

To an unenduring land

Our future, our hope

There was something in the air

The Age of the Unknown

Far beyond the sea of trees

The vision laid close

There's a place where the sun shines brighter

There's a mountain that climbs to the stars (MATOS, 2002).



RESUMO

Este trabalho tem por objetivo investigar a funcéo da educacéo dentro da arquitetura
tedrica proposta pelo filosofo argentino Enrique Dussel em sua Filosofia da Libertacao
em dialogo com a Pedagogia da Libertacdo de Paulo Freire. Partiremos desde as
primeiras obras de Dussel até sua producdo mais recente, tendo com nucleo central
a obra Etica da Libertacdo: na idade da globalizacZio e da exclusdo. A preocupacio
central de Dussel em seus escritos éticos €, em Ultima instancia, justificar a luta dos
excluidos (as vitimas do sistema vigente) pelo reconhecimento de seus direitos. O
autor busca teoricamente fundamentar a praxis libertadora a partir dos sujeitos
vitimados, impedidos de desenvolver sua vida com dignidade; e para isso ele recorre
a uma ética de principios, dividida em momentos complementares, que culminam na
praxis de libertacdo. Dessa forma, investigaremos o papel da educacdo para esse
projeto-libertacdo, e como Dussel absorve as ideias do educador e fildsofo brasileiro
Paulo Freire. Construiremos nosso itinerario investigativo a fim de sustentar que a
nocdo de conscientizacdo — teorizada por Freire — € parte central para a ética de
Dussel, consistindo no momento que se articula teoria e pratica. Desejamos, por fim,
defender que a educacdo (entendida como conscientizacdo) ndo somente € ponto
central da Etica da Libertacdo, mas também carrega uma composicéo dialética dupla
no que se refere ao conceito de praxis: a educagdo enquanto ato pedagogico €, ao

mesmo tempo, praxis e aporte para a praxis.

Palavras-chave: ética; educacdo; libertacao.



ABSTRACT

This work aims to investigate the function of education within the theoretical
architecture proposed by the philosopher Enrique Dussel in dialogue with Paulo
Freire's Pedagogy of Liberation. We will start from Dussel's first works to his most
recent production, with the central work Ethics of Liberation: in the age of globalization
and exclusion. Dussel's central concern in his ethical writings is, ultimately, to justify
the struggle of the excluded (the victims of the current system) for the recognition of
their rights. The author seeks to theoretically base the liberating praxis on the basis of
victimized subjects, prevented from developing their lives with dignity; and for this he
resorts to an ethics of principles, divided into complementary moments, which
culminate in the praxis of liberation. In this way, we will investigate the role of education
in this liberation project, and how Dussel absorbs the ideas of Brazilian educator Paulo
Freire. We will build our investigative itinerary in order to support that the notion of
conscientization — theorized by Freire — is a central part of Dussel's ethics, consisting
of the moment where theory and practice are articulated. Finally, we wish to defend
that education (understood as awareness) is not only a central point of the Ethics of
Liberation, but also carries a double dialectical composition with regard to the concept

of praxis: education as a pedagogical act is praxis and contribution to praxis.

Keywords: ethics; education; liberation
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1 INTRODUGAO

“A educacdo nao transforma o mundo, a educacdo muda as pessoas, as
pessoas transformam o mundo”. Essa pequena frase atribuida a Paulo Freire
consegue resumir muito do seu pensamento!. O que é importante destacar aqui é a
recusa de solugdes magicas compreendidas a partir da dindmica educacional, como
se a execugao de politicas educacionais exitosas obrigatoriamente repercutiria em
mudangas significativas nas variadas areas da sociedade e na vida privada de cada
um. Nao é a educagao, enquanto atividade de instrucdo e formacgado, que
automaticamente ira mover as transformacgdes sociais, ou imprimir nos coragdes
humanos um desejo irresistivel para participar ativamente da vida publica. Quem
opera as transformacdes sdo os homens e as mulheres conscientes de sua condigcao
no mundo. E a atividade humana que transforma a natureza e a dinamica sociopolitica.

Mas o mesmo Freire complementa o que recortarmos no paragrafo anterior:
“se a educacgao sozinha nao transforma a sociedade, sem ela tampouco a sociedade
muda” (2000, p.31). Ou seja, a educagao nao funciona como uma varinha magica
resolvedora de problemas, mas, para se resolver os problemas, ela tem uma
contribuicdo a oferecer. Sem a pratica educativa adequada, o horizonte da
transformacao fica cada vez mais distante. Isso quer dizer que, apesar de nao poder
resolver todos os problemas por conta propria, a educagdo pode alguma coisa. E é
exatamente essa “alguma coisa” que desejamos discutir nesse trabalho.

Se estamos falando em mudanca e transformacdo, partimos do
pressuposto que algo precisa ser mudado, seja no nosso pais ou no mundo. O
pensador brasileiro Leonardo Boff afirma que vivenciamos trés crises que colocam
nossa existéncia em risco: “a crise social, a crise do sistema de trabalho e a crise
ecoldgica” (2009, p. 13). Vivemos num mundo de desigualdades, onde uma minoria
que maneja as engrenagens do sistema financeiro vive na opuléncia, enquanto a
esmagadora maioria luta para sobreviver. Além disso, 0 modo como nos relacionamos
com a natureza torna nossos dias potencialmente aniquiladores de qualquer futuro
para a nossa espécie nesse planeta. Essa visao de Boff, € compartilhada por outros

pensadores da ética contemporanea. Enrique Dussel defende que o atual processo

1 Embora tenha ficado bem conhecida, a frase que abre o texto ndo se encontra nas obras de Freire;
mas existem formulagées com sentido analogo, como no texto Algumas notas sobre conscientizagao
presente na obra Ag¢do cultural, onde ele critica a ideia superficial de pensar a “educagdo como alavanca
da transformagé&o da realidade” (2015, p. 247).
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de globalizagao €, simultaneamente, um processo de exclusédo, que produz vitimas
em diversos niveis (2012, p. 17). Zygmunt Bauman, aproximando-se da posi¢ao de
Dussel, fala na obra Tempos liquidos de uma globaliza¢do negativa (2007, p. 13).

De fato, essas analises podem ser corroboradas por diversas pesquisas
estatisticas. Tomemos como exemplo os dados divulgados num relatério recente da
Oxfam:

O 1% mais rico do mundo ficou com quase 2/3 de toda riqueza gerada desde
2020 — cerca de US$ 42 trilhdes -, seis vezes mais dinheiro que 90% da
populagédo global (7 bilhdes de pessoas) conseguiu no mesmo periodo. E na
ultima década, esse mesmo 1% ficou com cerca de metade de toda riqueza

criada. Pela primeira vez em 30 anos, a riqueza extrema e a pobreza extrema
cresceram simultaneamente (LUHBY, 2023).

Essa espantosa desigualdade se reflete no acesso aos bens minimos para
uma vida digna que todo ser humano deveria possuir. No Brasil, por exemplo, a cada
dez habitantes, trés vivem abaixo da linha da pobreza e um em condigao de extrema
pobreza. A extrema pobreza, entdo, alcanca 17,9 milhdes de brasileiros (SILVEIRA,
2022). Até mesmo o acesso a agua potavel, um bem essencial para a vida, ainda n&o
foi universalizado. No nosso pais, ele nao chega a 33 milhdes de habitantes
(VELASCO, 2023). O problema, no entanto, nao ¢ falta de recurso, mas como ele é
repartido. No mundo capitalista globalizado, aquela diminuta parcela mais abastada
concentra a maior parte da riqueza, deixando as maiorias com proporcionalmente uma
fatia infima.

Temos, sem duvida, um cenario preocupante, onde milhdes vivem em
estado de privacédo e padecem de inumeras formas de sofrimento. A educagao, como
dissemos, ndo € uma ferramenta reparadora que vai mudar essa realidade, mas pode
impulsionar o processo de conscientizagao e, por consequéncia, a participagao critica
dos cidadaos nos problemas de suas comunidades. Conforme nos ensina Karl Marx,
€ a humanidade que molda sua histéria e plasma sua realidade (MARX, 2011). Por
isso, precisamos discutir que tipo de educagao pode cooperar nesse processo.

Os primeiros tedricos da educagcao na modernidade tinham uma visao
otimista e ingénua em relagao a formagao humana. A educagao era pensada como
um processo redentor do individuo em relacdo a sua condicdo social. Nessa
abordagem, as limitagbes da sociedade de classe, a diversidade cultural e as
privacbes materiais que afetavam as camadas mais pobres ndo eram levadas em

conta. Uma boa educacédo, nessa perspectiva, levaria aos poucos ao desenvolvimento
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individual e social. Nao notavam que a dinamica de explorac&o da classe trabalhadora
e os privilégios reservados ao mais abastados, inseridos num modo de produgao que
estimula a acumulagdo enquanto os direitos aos mais necessitados sdo sufocados,
inviabilizava qualquer possibilidade de uma ascenséao por igual por meio do mais bem
elaborado sistema educativo que fosse. Uma educagao redentora néo era possivel no
capitalismo.

Os pensadores que vieram apods esse primeiro grupo de pedagogos e
fildsofos da educacgéo, ndo so irdo negar esse potencial emancipador por meio da
educacgao como indicarao o inverso: o carater alienante da educagao na sociedade de
classe. Avaliando essa diferenca, Saviani (1999) classifica o primeiro grupo como
tedricos “ndo-criticos” - por ignorarem as dindmicas da sociedade capitalista - e 0
segundo como “critico-reprodutivistas” — por descobrirem o lugar da educagdo na
mecanica dessa sociedade. Vejamos como Luckesi diferencia a tendéncia redentora
dessa segunda abordagem (reprodutora):

A diferenga fundamental entre a tendéncia anterior e esta é que a educagao
redentora atua sobre a sociedade como uma instancia corretora dos seus
desvios, tornando-a melhor e mais préxima do modelo de perfeigdo social
harménica idealizada. A interpretacdo da educagao como reprodutora da
sociedade implica entendé-la como um elemento da prépria sociedade,

determinada por seus condicionantes econdmicos, sociais e politicos —
portanto, a servigo dessa mesma sociedade e de seus condicionantes (1994,

p.41).

Os socidlogos do século XX que se debrugaram sobre a analise da
sociedade capitalista ndo deixaram de assinalar a fungcao da educacéao na sustentacao
desse sistema. Bourdieu e Passeron chamaram atengao ao carater ideoldgico dos
sistemas educativos ao se estruturarem em vista da reproducido dos interesses da
sociedade de classes. Ou seja, a educagao cumpre um papel bem definido para que
esse modelo social e econdmico possa se perpetuar (BOURDIEU; PASSERON,

1975.). Nas palavras de Barbara Freitag:

O sistema educacional é visto como uma instituicdo que preenche duas
funcbes estratégicas para a sociedade capitalista: a reproducdo da cultura
[...] e a reproducédo da estrutura de classes. Uma das fungdes se manifesta
no mundo das “representagdes simbdlicas” (Bourdieu) ou ideologia, a outra
atua na propria realidade social. Ambas as fung¢des estdo intimamente
interligadas, ja que a fungdo global do sistema educacional é garantir a
reprodugao das relagdes sociais de produgdo. Para que essa reproducao
esteja totalmente assegurada, néo basta que sejam reproduzidas as relagées
factuais que os homens estabelecem entre si (relagdes de trabalho e relagdes
de classe), precisam também ser reproduzidas as representagdes simbdlicas,
isto e, as ideias que os homens se fazem dessas relagdes. Durkheim,
Parsons, Dewey e Mannheim praticamente reduziram a funcdo das
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instituicbes escolares a essa Ultima, ou seja, a reprodugdo de cultura,
deixando de lado o que Bourdieu chama de reprodugéao social, isto e, a fungao
de perpetuar a prépria estrutura social hierarquizada, imposta por uma classe
social a outra. (2005, p. 48).

Essa linha de raciocinio é enriquecida com a contribuicdo de Louis

Althusser e seu conceito de “aparelho ideoldgico de Estado” (AIE), no qual englobaria,

além de outras esferas da sociedade, a educacéao. Para ele, a educagao cumpre um

papel alienante de submissao do educando aquela realidade especifica, justificando

e, ao mesmo tempo, disfargando as estruturas de classe. A educacgao é vista como

braco do Estado para fazer valer a vontade de quem o controla, legitimado a estrutura
social vigente:

A escola atua no interesse da estrutura de dominacgao estatal e, em ultima

instancia, no interesse da dominagao de classe. Essa dominagado nao se da

por via direta, através da aplicagao explicita da violéncia, mas de maneira

disfargada, com o consentimento dos individuos que sofrem a violéncia da

“acao pedagogica”. A escola tem, pois, uma fungéo basica de reproducéo das
relagdes de producdo (FREITAG, 2005, p. 60)

Diante desse cenario pessimista desenhado pelos pensadores franceses,
seria possivel dizer que se o objetivo de certo Estado for garantir, numa sociedade de
classes, o dominio de uma classe sobre a outra, a ideologia difundida pelos seus
aparelhos estara a servico da manutencdo desse sistema e jamais da real
transformacdo. Assim, como poderiamos reafirmar que os homens e as mulheres
moldam verdadeiramente e livremente a realidade se suas acdes estdo condicionadas
aos ditames do Estado? E, se o Estado usou dos sistemas educativos, midiaticos ou
até mesmo religiosos, para inculcar nos cidadaos certa visdo de mundo, como essa
mesma educacado — na forma como expusemos antes — pode impulsionar homens e
mulheres ao horizonte da transformacao? Bem, pensando assim seria impossivel.
Mas a realidade nao funciona dessa forma mecénica. Nao é porque recebemos certos
conteudos (cientificos ou simbdlicos) por parte da educagdo formal que isso nos
impede de vivenciar outras experiéncias e outros saberes por meio de diferentes
situacdes. Nao somos animais que, depois de adestrados, perdem totalmente a
disposicao para fazer algo diferente. Nem tampouco robds capazes de reproduzir
somente aquilo que nos foi depositado no momento de nossa construgdo. Temos a
possibilidade de pensar livremente e, motivados pela nossa experiéncia diaria,
podemos a qualquer momento nos admirar e questionar o que acontece, como

acontece e por que acontece. E podemos exprimir isso de modo coletivo, através do
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dialogo critico, até mesmo no contexto educacional. A ndo ser numa situagao de
extrema repressao, como numa ditadura, o Estado ndo pode controlar todas as
possibilidades dialogicas e as ideologias que circulam na sociedade. Gramsci destaca
que o Estado, mesmo na tentativa de garantir sua hegemonia, ndo pode sufocar
totalmente as massas, sob o risco de ati¢car o enfretamento:
O fato da hegemonia pressupde indubitavelmente que sejam levados em
conta os interesses e as tendéncias dos grupos sobre 0s quais a hegemonia
sera exercida, que se forme um certo equilibrio de compromisso, isto &, que
0 grupo dirigente faga sacrificios de ordem econdmico-corporativa; mas
também é indubitavel que tais sacrificios e tal compromisso ndo podem
envolver o essencial, dado que, se a hegemonia é ético-politica, ndo pode
deixar de ser também econémica, ndo pode deixar de ter seu fundamento na

fungéo decisiva que o grupo dirigente exerce no nucleo decisivo da atividade
econdmica. (2007, p. 480)

Dessa forma, a escola, a igreja, a midia independente, todos os elementos
que fazem parte do que Gramsci chama de sociedade civil, possuem uma certa
liberdade de pensamento e, por isso, podem manifestar-se com um ponto de
resisténcia e desgaste da estrutura vigente: “as superestruturas da sociedade civil sdo
como o sistema das trincheiras na guerra moderna” (GRAMSCI, 2007, p. 24). Para
Freitag:

Gramsci vai ser o autor que atribui a escola e a outras instituicdes da
sociedade civil (ou seja, aos AIE de Althusser) essa dupla fungao estratégica

(ou seja, a funcao dialética) de conservar e minar as estruturas capitalistas
(2005, p. 67).

Levando em conta, portanto, a dinamica dialética da sociedade civil,
especialmente da educagdo, podemos retornar agora ao exposto nos primeiros
paragrafos dessa introdugéo: qual o papel da educagao no processo de transformagao
do mundo?

Freire ira afirmar que educadores criticos podem demonstrar junto aos seus
educandos que a transformacgao é possivel, que a realidade nao é estatica, mas que
€ possivel compreendé-la e critica-la (2020a, p. 110.). Que também ¢é possivel a
organizacao e luta coletiva. E que essa acgao, coletiva e refletida, € a praxis que
transforma o mundo e quem a exerce. Para essa pesquisa, portanto, buscaremos
investigar o papel da educagao para essa praxis educativa transformadora. lremos
trabalhar a questdo a partir do quadro tedrico das teorias da libertacdo — corrente
tedrica-epistemoldgica produzida na América Latina a partir da segunda metade do

século passado. Para o referencial tedrico, caminharemos com Paulo Freire e Enrique
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Dussel. Ponderamos o fato que Dussel realiza um estudo da obra de Freire e assume
boa parte de suas categorias, por isso tentaremos resolver a questao envolvendo o
papel transformador da educagéao especialmente a partir da obra do fildsofo argentino,
trazendo Freire para dialogo sempre que julgarmos necessario. Como metodologia,
utilizaremos a pesquisa bibliografica.

Nosso principal objeto para essa pesquisa parte da discussao acerca do
papel da educacgao para a arquitetura teérica proposta por Enrique Dussel em vista da
praxis transformadora, denominada pelo autor como praxis de libertagdo. E, devido a
evolugao do pensamento do autor no decorrer das décadas, devemos, como forma
de organizagao do raciocinio, sistematizar suas impressdes sobre o tema da
educacao levando em conta seus dois marcos éticos, a saber: a série inicial Para uma
ética da libertacdo latino-americana, que culmina na obra de sintese Filosofia da
libertagdo, de 1977; e a sua segunda ética, com a obra Etica da libertagdo: na idade
da globalizagao e da excluséo, finalizada duas décadas apds as obras de sua primeira
fase.

A partir de Dussel e do resgate que ele faz do pensamento de Freire,
buscamos investigar as seguintes questbes: 1) teria a tematica da educacéao fungao
relevante para a arquitetura teérica da Etica da libertacdo de Dussel? 2) E possivel
harmonizar o que o autor defende em suas primeiras obras - a pedagdgica — com o
momento moral-formal da Etica da Libertacdo? Defendemos que o momento
antropolégico-pedagdgico antecede e ¢é condicdo indispensavel da acgao
transformadora entendida como praxis. Deste modo, € imprescindivel recuperar a
contribui¢ao do fildsofo e educador brasileiro Paulo Freire. Sustentamos, assim, a tese
de que a educacdo possui um carater central, embora ndo explicito, na Etica da
Libertagéo, isto €, a educagao fundamenta a praxis (a partir das frentes de libertagéo)
e, ao mesmo tempo, configura-se como praxis (como agao pedagdgica).

Organizamos nosso itinerario investigativo a partir de trés objetivos:

1. Apresentar um percurso interpretativo que exponha a relevancia da
educacao para a Filosofia da Libertacdo de Enrique Dussel, a partir de seu aporte para
a praxis e de sua propria atuagdo como praxis, levando em conta os caminhos
deixados explicitos e implicitos pelo autor em sua obra.

2. Sistematizar o pensamento de Enrique Dussel acerca da educacgao

desde suas primeiras obras até o momento presente, destacando a influéncia de
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Paulo Freire e a continuidade entre as ideias apresentadas pelo autor no decorrer do
tempo.
3. Defender a ideia de centralidade da educagé&o no projeto-libertagao.
Sobre os trés objetivos, que em conjunto formam a tese a ser defendida
nessa pesquisa, devemos, ainda, clarificar certas abordagens a fim de defender a
originalidade da nossa interpretagao e articulagao teorica. Além disso, consideramos
gue sao contribuicdes ao pensamento dusseliano que merecem ser destacadas e que
séo favoraveis ao nosso entendimento, fortalecendo nosso percurso investigativo.
Uma delas é a tese de Mabel Bellocchio (2012) pela Universidad de Buenos Aires.
Nela, a autora sustenta que a pedagdgica € uma forma de praxis de libertacao,
posicao que consideramos bastante transparente na obra de Dussel e, claro,
assumiremos para esta pesquisa. Mas defendemos algo mais: a ato pedagogico
critico carrega uma praxis de carater duplo. Articulada dentro da categoria freiriana de
conscientizacdo, a acdo educativa proposta na Etica de Dussel fundamenta a praxis
de libertagao (a partir das frentes de libertagdo) e, ao mesmo tempo, ja se manifesta
como praxis de libertagéo (na relagdo educador-educando). Por isso, entendemos que
sem o momento pedagogico, redesenhado por Dussel no momento moral-formal
critico de sua segunda ética, ficaria ausente a articulagao entre teoria e pratica que
possibilita a praxis de libertagdo. Assim, defendemos que a educacéao, apesar de nao
expressada pelo autor, ocupa lugar central no desenho de seu pensamento ético-
politico. Nossa defesa de uma centralidade da educacao, contudo, difere daquela
apresentada por Daniel Pansarelli. Para ele, ha certa centralidade da pedagogica para
a filosofia de Dussel, pois para que ela se mostre uma filosofia auténtica é preciso que
ela mesma se liberte das tradi¢des hegemdnicas:
Para que a filosofia seja assim, uma pedagdgica, € preciso que se liberte a si
mesma, constantemente, da tradigcdo eurocéntrica hegemonica. Precisa ser
auténtica, original, o que s6 pode ocorrer se mantiver alerta em sua postura
radicalmente critica, necessaria a todas as filosofias, mas em particular a

esta, latino-americana em um mundo eurocentralizado, de libertagdo em um
sistema-mundo de opressdo. (PANSARELLI, 2013, p. 197).

Apesar de tratarem também da pedagdgica e sua relagdo com a praxis, 0s
trabalhos de Bellocchio e Pansarelli caminham para conclusdes diferentes, nao
contemplando o nosso percurso investigativo, que julgamos original e coerente com o

quadro tedrico escolhido.
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Iniciaremos esse texto apresentando as condigdes de surgimento das
chamadas feorias da libertagdo, destacando em seguida o pensamento de Paulo
Freire e Enrique Dussel. No segundo capitulo faremos uma exposicéo da pedagogica
exposta na primeira ética de Dussel. Por ultimo, no terceiro capitulo, comegaremos
defendendo a continuidade entre as duas fases do pensamento de Dussel. Depois
examinaremos os dois Ultimos capitulos da Etica da libertagdo onde demonstraremos,
no decurso do texto, a composi¢cao dupla da praxis de libertagdo entendida no interior
do processo de conscientizagdo freiriano, e como esse processo pedagogico €
indispensavel para a execugao do projeto-libertacdo, por isso seu lugar central na
arquitetura tedrica dusseliana. Pretendemos, com essa pesquisa, justificar o trabalho
diario dos educadores criticos em sala de aula, espagos ndo-formais, sindicatos e
demais movimentos da sociedade civil, que colaboram com o lento processo de

conscientizacao e transformacéo do mundo em vista da libertagéo.
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2 TEORIAS DA LIBERTAGAO NA AMERICA LATINA

Triste guerrilha, companheiro morto

Suor e sangue, brilho do corpo

Medo s6

Mas se o corpo desse po é pé

Um cirio da luz dessa dor

Violento amor ha de voar (Ednardo, 1979)

2.1 Antecedentes

Chamamos teorias da libertagcdo as diferentes linhas tedricas surgidas na
década de 1970 na América Latina que carregam como horizonte o tema da libertagéo.
Compartilhando abordagens analogas, as varias ciéncias que se dedicaram a esse
quadro tedrico (pedagogia, teologia, filosofia, sociologia, psicologia, entre outras)
formularam, a partir de elementos tedricos, epistemologicos ou metodoldgicos
comuns, um novo paradigma tedrico-pratico, o paradigma da libertacdo (MANCE, p.
21, 2022).

A génese dessa nova forma multidisciplinar de produzir conhecimento,
compreender e interpretar a realidade ndo acontece por acaso. Seu caminho de
formacgao é, antes, pavimentado em nosso continente por outras correntes teoéricas,
além de processos histéricos marcantes que abriram possibilidades e renovaram
esperancgas. Veremos nessas primeiras se¢coes como o terreno € preparado para o
nascimento dessas teorias cuja categoria da libertagdo ocupa lugar central, em

especial a filosofia da libertacao, foco dessa pesquisa.

2.1.1 Marxismo na América Latina

O esforgo tedrico e pratico de Karl Marx, auxiliado por seu parceiro Friedrich
Engels, constituiu um marco para a histéria humana ao promover a interpretacao e
critica ao modo de producao capitalista e seus efeitos negativos para a dignidade
humana. As obras de Marx e Engels além de influenciarem toda uma geracgao de
intelectuais, representam um ponto incontornavel para qualquer autor que pretenda

pensar a realidade de forma minimamente critica. Além disso, a tradicdo marxista,
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levando a cabo a sentenca exposta na tese 11 das Teses sobre Feuerbach?,
impulsionou no decorrer da historia — notadamente no século XX — movimentos de
transformacao social e politica em vista da superacdo da desumanizagédo provocada
pelo capitalismo. Nesta primeira segao, abordaremos a tradigdo marxista na Ameérica
Latina e, posteriormente, sua encarnagao pratica nos movimentos de emancipagao
Nno nosso continente.

Segundo Michael Lowy, o marxismo foi introduzido na América Latina a
partir de imigrantes espanhais, italianos e alemaes, ainda no final do século XIX; dai
0 aparecimento dos primeiros partidos operarios e pensadores locais ligados a essa
tradicao (LOWY, 2016b, p. 16). Com isso, é possivel dizer que a tradigao marxista na
América Latina teve um impacto significativo nas lutas sindicais, movimentos sociais
e intelectuais, sobretudo no século XX. A defesa dos direitos dos trabalhadores, a luta
pela reforma agraria, a critica ao imperialismo e ao capitalismo, bem como a promog¢ao
da justica social e igualdade, foram também temas inaugurados ou revitalizados pelo
marxismo em nosso continente. Inclusive, as segdes seguintes desse capitulo estdo
alinhadas com o que sera aqui exposto inicialmente, pois a propria filosofia da
libertagao, como é desenvolvida por Dussel, ndo deixa de ser uma filosofia ancorada
Nno marxismo.

Voltando a Lowy, a histéria do marxismo em nossas terras é dividida por
ele em trés periodos:

1) um periodo revolucionario, dos anos 1920 até meados dos anos 1930, cuja
expressao tedrica mais profunda é a obra de Mariategui e cuja manifestagao
pratica mais importante foi a insurreigdo salvadorenha de 1932. Nesse
periodo, os marxistas tendiam a caracterizar a revolugéo latino-americana
como, simultaneamente, socialista, democratica e anti-imperialista; 2) o
periodo stalinista, de meados da década de 1930 até 1959, durante o qual a
interpretacdo soviética de marxismo foi hegemdnica, e por conseguinte a
teoria de revolugdo por etapas, de Stalin, definindo a etapa presente na
América Latina como nacional-democratica; 3) o novo periodo revolucionario,
apos a Revolugao Cubana, que vé a ascensao (ou consolidagéo) de correntes
radicais, cujos pontos de referéncia comuns sdo a natureza socialista da
revolucdo e a legitimidade, em certas situacbes, da luta armada, e cuja

inspiragédo e simbolo, em grau elevado, foi Ernesto Che Guevara. (2016b, p.
12).

Lowy destaca ainda que duas correntes interpretativas cercaram o

pensamento marxista na Ameérica Latina, o excepcionalismo indo-europeu € o

2 “Os filésofos so6 interpretaram o mundo de diferentes maneiras; do que se trata é de transforma-lo”
(MARX, Karl. Teses sobre Feuerbach. In: MARX, K; ENGELS, F. A ldeologia alema. Tradugao de Luis
Claudio de Castro e Costa. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 103).
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eurocentrismo. No primeiro caso, representado pela Alianga Popular Revolucionario
Americana (APRA) do peruano Haya de la Torre, buscava-se superar totalmente o
marxismo devido as condi¢des particulares (geograficas, sociais, culturais e politicas)
americanas, que corresponderiam a um tempo-espaco profundamente diverso em
relacdo a Europa. De forma oposta, a abordagem eurocéntrica pretendia transpor
exatamente como pensado no Velho Mundo os modelos tedricos para se compreender
e criticar a realidade local. Foi dessa ultima corrente que sairam conceitos
problematicos que classificavam, por exemplo, a estrutura agraria latino-americana
como feudal, nossa burguesia como revolucionaria € o campesinato como averso ao
socialismo. Além disso, considerava-se que, devido a esse carater “feudal”, a
revolucdo socialista ndo estaria na agenda da América Latina, antes seria preciso
concretizar a etapa historica da democracia burguesa (LOWY, 2016b, p. 13). Em
resumo, enquanto a primeira interpretacao hipervalorizava as particularidades do
nosso continente, a segunda as ignorava. As duas, no entanto, concordavam em uma
coisa: o0 socialismo ndo poderia ser vislumbrado em nosso continente a curto prazo.

Diferentemente do que era proposto nessas abordagens, ergueu-se um
pensamento original que soube articular de maneira criativa a tradicao marxista com
as condi¢des peculiares do continente. Seguindo a divisdo por periodos de Lowy,
iniciaremos a exposicao desses autores langcando agora um olhar rapido sobre a
producédo daquele responsavel pelo primeiro empreendimento tedrico original
marxista no contexto latino-americano: José Carlos Mariategui.

Mariategui foi um escritor e jornalista peruano que descobriu 0 marxismo
no inicio da década de 1920, quando esteve na Europa, especialmente na Italia. Sua
atividade tedrica e politica inclui uma breve participacdo na APRA, a fundagao de
jornais e revistas (como a Amauta), e de sindicatos e partidos politicos. Participou, a
distancia, da Conferéncia Comunista Latino-Americana em 1929, enviando teses com
a delegacgao peruana para o debate que aconteceu em Buenos Aires. Segundo Vijay
Prashad, a posicdo de Mariategui confrontava o programa do Comintern® para a
América do Sul, causando uma discusséo acirrada durante a conferéncia (2019, p.
102). O ponto de divergéncia foi exatamente a questao indigena, um dos nucleos do
pensamento de Mariategui, que havia publicado um ano antes sua obra Siete ensayos

de interpretacion de la realidad peruana, classificada por Lowy como “a primeira

3 Organizacao internacional fundada por Vladimir Lenin com o objetivo de reunir partidos comunistas
de diferentes paises. Também conhecida por Terceira Internacional.
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tentativa de analise marxista de uma formacéo social latino-america concreta” (2016b,
p. 19.).

Divergindo da postura reducionista da APRA e também da pura
transposicao de ideias europeias, Mariategui, refletindo desde o Peru, mas abarcando
toda a situagdo latino-americana, defendia a inexisténcia de uma burguesia
progressista local que pudesse sustentar os ideais da democracia liberal*. Por isso, a
etapa da revolugdo burguesa ndo teria lugar no nosso continente. Ao contrario, a
revolucao teria que partir do campo, levantando a questdo agraria e indigena, e
posicionando-se como anti-imperialista (LOWY, 2016b, p. 21). Mariategui, portanto,
superava as abordagens eurocéntrica e do excepcionalismo indo-europeu ao colocar
na ordem dia a revolugao socialista.

Segundo Mariategui, o problema indigena é um problema econémico,
porque, em ultima instancia, esta ligado a situacao da terra. Ora, dentro dos ditames
liberais a terra funciona como qualquer outra mercadoria, possibilitando ao poder
econdémico a concentracdo de terras com latifundios, sufocando os povos originarios.
Por outro lado, ha na cultura indigena uma tradicdo comunitaria, voltada a comunhao
de bens e a socializagao da produgao agricola, o que os coloca como grupo afetado
diretamente pela democracia liberal e, ao mesmo tempo, como possivel movimento
libertador, de inspiracdo comunista. Ao contrario do liberalismo e sua ideologia
individualista, que nada tem contribuido para a questao indigena, “el comunismo, en
cambio, ha seguido siendo para el indio su unica defensa” (MARIATEGUI, 2007,
p.194).

Prashad lembra ainda que na época de Mariategui, predominava o
movimento cultural denominado indigenismo, que, de forma romantica, reduzia o
indigena a um produtor cultural. Com Mariategui, entretanto, os indigenas passam a
produtores de sua prépria historia (2019, p. 101)!

A partir da década de 1930, com a hegemonia do estalinismo sobre o

pensamento de esquerda latino-americano, temos um arrefecimento de producgdes

4 Essa posigao, segundo Lowy, confrontava a visdo para a América do Comintern justamente por ja
estar sendo posta na pratica na China revolucionaria (2016b, p. 21). Nas palavras de Mariategui: “para
que la revolucion demo-liberal haya tenido estos efectos, dos premisas han sido necesarias: la
existencia de una burguesia consciente de los fines y los intereses de su accién y la existencia de un
estado de animo revolucionario en la clase campesina y, sobre todo, su reivindicacion del derecho a la
tierra en términos incompatibles con el poder de la aristocracia terrateniente. En el Peru, menos todavia
que en otros paises de América, la revoluciéon de la independencia no respondia a estas premissas”
(2007, p. 53).



21

cientificas ligadas ao marxismo, mas nao um completo vacuo. Lowy cita, entre outros
autores significativos, os trabalhos de Anibal Ponce, Caio Prado Junior e Silvio
Frondizi (2016, p. 41). Sera, no entanto, com a revolu¢gdo cubana, que o marxismo
volta a se erguer, tedrica e concretamente, com originalidade em nosso continente.
Ao derrotar a ditadura de Fulgencio Batista em 1959, o Movimento 26 de
Julho, comandado por Fidel Castro, assume o comando da ilha e inicia uma série de
medidas democraticas e nacionalistas, como a reforma agraria e a desapropriagao de
refinarias de petroleo. Esse movimento inicial, contudo, ndo fora suficiente na
perspectiva dos revolucionarios cubanos que, a partir de 1960, radicalizam as
transformacgdes econdmicas num salto qualitativo e socialista e desapropriam toda a
burguesia do pais, abolindo de vez e capitalismo e inaugurando uma nova era para o
marxismo na América Latina e no mundo (LOWY, 2016, p. 45). Segundo Lowy:
A primeira revolugdo socialista da América foi feita sob a lideranca de
revolucionarios alheios ao molde ideolégico do comunismo stalinista, com a
sua concepgao evolucionista do processo histérico e a sua interpretagéo
economicista do marxismo [...]. A Revolugdo Cubana subverteu claramente a
problematica tradicional da corrente marxista até entdo hegemoénica na
América Latina. Por um lado, demonstrou que a luta armada podia ser uma
maneira eficaz de destruir um poder ditatorial e pro-imperialista e abrir
caminho para o socialismo. Por outro lado, demonstrou a possibilidade

objetiva de uma revolugdo combinando tarefas democraticas e socialistas em
um processo revolucionario ininterrupto. (2016b, p. 46).

Com a vitéria cubana, uma nova etapa revolucionaria tem inicio no
continente. Por isso, veremos o pensamento por tras dessa tendéncia, destacando
dois exemplos: Ernesto “Che” Guevara e Camilo Torres.

Lowy defende que existem trés temas centrais — que estao interligados —

no pensamento de Che:

O primeiro é a importdncia de uma ética comunista no processo
revolucionario e a rejeicdo de medidas econdmicas de construgao socialista
que se baseiem “nas armas podres que nos deixou o capitalismo (a
mercadoria como unidade, a rentabilidade, o interesse econdmico individual
como motivagao etc.)” [...]. O segundo é o carater socialista da revolugdo na
América Latina, que deve derrotar “ao0 mesmo tempo os imperialistas e os
exploradores locais” [...]. O terceiro tema de Guevara ¢é a luta armada como
principal forma de combate aos regimes ditatoriais predominantes na América
Latina. Para ele, a guerrilha rural, vista como uma continuagdo por outros
meios da luta politica revolucionaria, é a forma mais segura e realista de luta
armada. (2016b, p. 47).

As ideias de Che, portanto, avangam para uma originalidade no marxismo
latino-americano que dialogam com a experiéncia pratica da Revolugdo Cubana. E

uma situacao unica no nosso continente; pela primeira vez uma revolugao vitoriosa
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caminha no horizonte socialista acompanhada de uma teoria critica que ira estremecer
nao s6 os movimentos sociais e politicos locais, mas também o campo das ciéncias.
A obra de Che, sua influéncia sob os textos e discursos de Fidel Castro e a propria
vivéncia concreta do socialismo cubano irdo estimular o desenvolvimento de ciéncias
sociais criticas na América Latina:
Pela primeira vez, o marxismo penetrou em larga escala nas universidades
latino-americanas e enriqueceu o estudo da sociologia, da economia politica,
da histdria e da ciéncia politica. As ideias da ciéncia social norte-americana e
os seus imitadores na América Latina, as teorias desenvolvimentistas da
CEPAL (Comissao Econbmica para a América Latina, das Nag¢des Unidas),
com a sua problematica dualista — sociedade moderna contra sociedade
arcaica —, e as teorias congeladas da esquerda tradicional, geralmente de

origem stalinista, foram questionadas e criticadas em uma série de obras de
pesquisa tedrica e empirica. (LOWY, 2016b, p. 50).

Voltando ao pensamento de Che, destacamos sua visdo da guerrilha como
movimento da luta de classes, préprio do povo. Em suas palavras:
a guerra de guerrilhas € uma guerra do povo, € uma luta de massas.
Pretender realizar este tipo de guerra sem o apoio da populagéo é o preludio
de um desastre inevitavel. A guerrilha é a vanguarda combativa do povo,
situada em um determinado lugar de um certo territério, armada, disposta a
realizar uma série de acdes bélicas tendentes ao unico fim estratégico
possivel: a tomada do poder. Esta apoiada pelas massas camponesas e

operarias da regido e de todo o territério em questdo. Sem estas premissas
nao se pode admitir a guerra de guerrilhas. (GUEVARA, 2016, p. 300).

Com essa abordagem, Che ndo so atualiza o conceito de luta de classes
no contexto latino-americano, como apresenta uma metodologia para a tomada do
poder. Sua posicao sobre a guerra de guerrilhas também sera compartilhada por Fidel
Castro: “A luta guerrilheira transformou-se em um fator que mobilizou as massas, que
agucou a luta, a repressao, aprofundou as contradigdes do regime e, simplesmente,
o povo tomou o poder; toma-se o poder por meio das massas” (2016, p. 293). O
exemplo da Revolugdo Cubana mostraria a guerrilha como estratégia politica viavel,
pois forcas populares, mesmo sem todas as condi¢des favoraveis, poderiam suplantar
exércitos treinados. E importante salientar que para Che, o cenario da luta armada
para América seria fundamentalmente o campo.

Seguindo o exemplo de Che, o sacerdote catdlico Camilo Torres abandona
suas funcgdes religiosas para dedicar-se a luta armada na Coldbmbia, na década de
1960. Em sua Mensagem aos cristdos, Camilo reflete sobre o conteudo politico do
cristianismo em consonancia com o mandamento do amor ao proximo. Ora, se o

principal mandamento cristdo orienta a caridade, a religido cristd assume uma



23

condic&do que ultrapassa o ambito da espiritualidade e adentra ao universo material,
pois a caridade ou o amor ao proximo significa a assisténcia ao necessitado, a
promoc¢ao de condi¢cdes para que o outro possa viver sem privagdes materiais, com
dignidade. Nessa perspectiva e alinhado a maxima do Papa Pio XI que “a politica seria
uma das formas mais elevadas da caridade”®, Camilo compreende a necessidade do
enfretamento politico para garantir a satisfagdo das exigéncias minimas para a
manutencao da vida em sua universalidade. Se a politica € o meio para a efetivacao
do Reino de Deus, no nosso continente a atividade politica deve subverter toda a
I6gica de exploragao e pobreza enraizada em nossas sociedades desde a invasao
europeia, que concentra nas maos de uns poucos as riquezas e o0 poder sobre a vida
das maiorias. Por isso, a acéo politica deve ser revolucionaria:
& preciso tirar o poder das minorias privilegiadas para da-lo as maiorias
pobres. Isto, se for feito rapidamente, € o essencial de uma revolugdo. A
revolucdo pode ser pacifica se as minorias nao fizerem resisténcia violenta.
A revolugao, portanto, é a forma de se obter um governo que dé comida para
o faminto, que vista o despido, que ensine quem nao sabe, que realize as
obras de caridade, de amor ao proximo ndo s6 de forma ocasional e
transitéria, ndo apenas para alguns poucos, mas para a maioria dos nossos
préximos. Por isso, a revolugao n&o s6 é permitida como é obrigatéria para

os cristdos que vejam nela a unica maneira eficaz e ampla de realizar o amor
para todos. (TORRES, 2016, p. 317).

Camilo justifica a luta armada com base na situagao dramatica em que vive
o povo latino-americano, explorado por uma minoria que governa com tirania. O uso
da violéncia, portanto, é legitimo e configura-se ndo como ataque, mas como reagao,
defesa e luta pela sobrevivéncia. A luta armada seria 0 meio mais rapido para garantir
as maiorias sofridas o direito de viverem dignamente.

Ainda na década de 1960 a produgdo marxista vai se encaminhar por
outras duas vertentes que veremos nas sec¢des adiantes. A primeira, denominada
teoria da dependéncia, ira desvelar a dinamica entre o subdesenvolvimento e a
dependéncia estrangeira. J4 as chamadas teorias da libertagdo, irdo aproveitar todos
os aportes anteriores para desenvolverem uma categoria original que transitara por
diversas disciplinas: a libertagdo. Pensando na organizagao das secoes, abordaremos
agora os movimentos de emancipacgao, trazendo o lado pratico do marxismo latino-
americano, mas também das revoltas e insurreicbes anteriores a chegada do

marxismo em nossas terras.

5 A famosa frase de Pio XI, lembrada no Concilio Vaticano Il por Paulo VI, foi resgatada recentemente
pelo Papa Francisco (2013).
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2.1.2 Movimentos de emancipag¢ao

Enrique Dussel coloca na pré-histéria da filosofia da libertagcdo, as
“‘emancipacdes” latino-americanas. A primeira € a emancipagao colonial, iniciada em
1776 com a independéncia das colbnias britanicas e estendendo-se até 1965 com o
processo de descolonizacdo da Asia e da Africa. Paralelamente aos movimentos de
independéncia nasce também um pensamento critico e politico em nosso continente
que, embora n&o esteja submerso no horizonte marxista (ou seja até mesmo anterior),
carrega em seu nucleo um carater revolucionario, com insurreicdes armadas e
perspectivas nacionalista, regionalista ou mesmo anti-imperialista (como pode ser
observada ja em José Marti), e que visavam em ultima instancia a constituicao de
Estados independentes, com a liberdade comercial e administrativa que o colonizador
jamais poderia oferecer (DUSSEL, 1994, p. 31).

A segunda emancipagdo corresponde a um periodo ainda em
desenvolvimento. Estamos tratando da histéria da América Latina que teve seu curso
natural interrompido pela invasdo europeia a partir de 1492. De a4 até aqui, muito
lentamente, vai se gestando a consciéncia de libertagdo que encontra sua primeira
vitéria com a emancipacéo colonial. Um rompimento mais radical com a heranga
colonial, contudo, representa uma verdadeira transformacéo ética, cultural, politica e
econdmica que € vislumbrada pela primeira vez em 1959 com a Revolucdo Cubana.
Esse é o marco da segunda emancipagéo e evento basilar da histéria do marxismo
latino-americano. A Revolugdo Cubana atualiza os ideais defendidos pelas nacoes
emergentes da primeira emancipagao com a teoria marxista e mais: supera os ditames
do marxismo ocidental recriando o marxismo desde o contexto sociocultural do
continente. A Revolugdo Cubana resgata ndo somente o legado de Marti, mas honra
o trabalho intelectual e politico de pensadores como Julio Antonio Mella e Jose Carlos
Mariategui, além de redimir a insurreicdo camponesa de El Salvador sufocada
décadas antes.

Ha, portanto, uma condigao prépria do nosso continente que deve ser

superada: a colonialidade®. Mesmo apos a independéncia politica das col6nias

6 Essa condicdo é descrita por Quijano como a “estrutura colonial de poder” persistente nos paises
colonizados, mesmo depois de superado o colonialismo. Ora, mas se determinada nagao alcangou sua
independéncia, desvinculando-se politicamente do seu colonizador, como € possivel a permanéncia de
uma situacdo de poder ainda exercida pela poténcia estrangeira? Veremos mais adiante como as
contribuicbes da teoria da dependéncia e, no capitulo seguinte, a exposicdo de Dussel sobre a
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britanicas, francesas, espanholas ou portuguesas, a América (com excecao de EUA e
Canada) mantém sua heranga colonial expressa na dependéncia econdmica e
tecnoldgica em relagdo aos paises do centro do sistema-mundo’.

A busca pela libertacéo inicia ainda no processo de colonizagdo, com a
resisténcia engendrada pelos povos nativos e a critica realizada, por dentro do
“‘mundo” do colonizador, por Bartolomeu de Las Casas. Ele € o primeiro critico frontal
da modernidade e dos efeitos negativos desse processo civilizatério posto em pratica
na invasdo e conquista da América (DUSSEL, 2020, p. 59). Por isso, Dussel o
posiciona como o primeiro filésofo da libertagdo® (1977, p. 15).

O relato cru e impactante de quem foi testemunha do massacre
orquestrado no Novo Mundo, ndo foi o unico feito de Las Casas. Seus esforcos
percorreram as vias teodrica e pratica. Debateu com intelectuais, nobres e religiosos,
defendendo a dignidade dos povos nativos e condenando, a luz do cristianismo, a
violéncia brutal perpetrada pelo conquistador. Além disso, trabalhou em defesa dos
indigenas por diversas oportunidades quando esteve na América. Las Casas reduz o
ethos do conquistador a simples e vulgar acumulagdo de riquezas. E, para atender
esse vicio, justifica-se a invasao e a dominagao na superioridade do europeu, de sua
cultura e de sua fé:

Os espanhdis ndo vao as indias movidos pelo zelo da fé, nem pela honra de
Deus, nem para socorrer e adiantar a salvagdo do proximo, nem tampouco
para servir a seu Rei como sempre se orgulham de dizer sob falsos pretextos;
€ a avareza e ambigdo que para ali os arrasta a fim de dominar

perpetuamente sobre os indios, como Tiranos e Diabos (CASAS, 2021, p.
131.)

pedagodgica elucidam essa questdo. Mas, adiantando a resposta a partir de Quijano, podemos dizer
resumidamente que o colonizador mantém uma “colonizagéo cultural’, resultado das décadas em que
manteve o controle politico e péde reprimir modos de conhecer, de produzir perspectivas, imagens e
simbolos, afirmando sua cultura como universal; além de direcionar, especialmente através da
educacgdo, as bases econdmicas e tecnoldgicas da nacdo colonizada, garantindo com eficacia o
controle social e cultural (1992, p. 13). E, claro, as consequéncias dessa heranga colonial, além de
dificil percepgdo, ndo sao faceis nem rapidas de superar.

7 Termo de Immanuel Wallerstein, bastante utilizado na produgdo madura de Dussel, que designa “una
zona espaciotemporal que atraviesa multiples unidades politicas y culturales, una que representa una
zona integrada de actividad e instituciones que obedecen a ciertas reglas sistémica” (WALLERSTEIN,
2005, p. 32).

8 Sidekum retrocede as origens da filosofia da libertagdo ao debate realizado por Las Casas e outros
acerca da condigdo dos povos nativos ante a colonizagéo: “A filosofia da libertagdo tem seu surgimento
concomitantemente ao periodo da reag&o a nova modernizagao instaurada pelo imperialismo capitalista
a partir da década de 1960, ou seja, na implantagao das ditaduras civico militares na maior parte dos
paises da América Latina. No entanto, deve-se também levar em consideracdo que as raizes da
filosofia da libertagao latino-americana ja foram langadas durante muitos séculos, desde a aurora da
Modernidade até a era da globalizagdo contemporanea, iniciando-se com os debates sobre a condigao
humana dos Povos de Abya-Yala ao serem dominados e espoliados com a Conquista europeia”
(SIDEKUM, 2015, p. 33).
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O que é perceptivel em Las Casas, e que também continua atual, ndo é
simplesmente a condenagao da violéncia e crueldade da dominagdo do homem pelo
homem, que existe desde os primérdios da sociedade humana e que sempre
encontrou vozes indignadas e contrarias, seja em textos religiosos ou mesmo agdes
que ficaram eternizadas na histéria universal. Las Casas ira argumentar precisamente
contra o cinismo de sua época, que tenta justificar com um verniz racional e teolégico
a invasao, a escravidao e o assassinato. Essa razao cinica, na sua manifestacao
hodierna, sera também enfrentada por Dussel.

Antes da ascensdo do marxismo na Europa, a agenda da libertagédo e
superacgao da exploragdo do homem pelo homem ja existia no continente americano,
iniciada com os movimentos de resisténcia e emancipagcdo das colbnias. Nesse
periodo destacamos a revolugdo haitiana, pelo seu carater anticolonial e
antiescravista®, e o trabalho realizado por José Marti e Simon Bolivar, que ousaram
levar a cabo, no caribe e na América do Sul, a construcao de Estados independentes,
suplantando o dominio do colonizador.

A partir do surgimento do pensamento critico ao modo de produgao
capitalista na Europa, com os socialistas utopicos, anarquistas, movimentos operarios
e, especialmente, com a obra e atuagao politica de Karl Marx e Friderich Engels, a
esperancga na criagcdo de um novo mundo € uma nova forma de viver, com relacbes
de igualdade, acesso universal aos bens necessarios a sobrevivéncia humana, onde
a vida de cada pessoa importasse mais que a propriedade privada, ganha félego no
coracao de trabalhadores e camponeses do Velho Mundo. As insurreigdes, greves e
conquistas dos trabalhadores europeus inspiraram no mundo todo a luta pela
dignidade humana negada pelo regime de trabalho desumano do recente capitalismo
industrial. Com a Revolugao Russa tais ideias se materializam pela primeira vez na

histéria como alternativa aos ditames capitalistas de forma duradoura. Na América, a

9 A Revolugao Haitiana, que ocorreu entre 1791 e 1804, € um evento histérico de grande impacto para
a histéria mundial. Liderada por pessoas escravizadas oriundas do continente africano, essa revolta
resultou na independéncia do Haiti, tornando-o o primeiro pais latino-americano a se livrar do dominio
colonial. O movimento teve inicio como uma revolta contra a opresséao francesa, ganhando forga sob a
lideranga de figuras como Toussaint Louverture e Jean-Jacques Dessalines. Sobre esse aspecto,
Trouillot aponta a incapacidade do colonizador em conceber pessoas escravizadas se libertando e
assumindo um pais: “a ideia de que africanos e seus descendentes nao seriam capazes de conceber
a liberdade — menos ainda de formular estratégias e assegurar essa liberdade — era baseada nao tanto
em evidéncias empiricas, mas numa ontologia, uma ordenagao implicita do e de seus habitantes”
(2016, p. 122). Essa ideologia dominadora, que colocava 0 ndo-europeu como hao ser, mero objeto,
incapaz de se realizar na histéria, sera explorada mais adiante com a filosofia de Dussel.
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repercussao desses eventos e dessas ideias irdo influenciar nossas revoltas e
revolucdes no decorrer do século XX.

Meio que esquecida nas paginas da historia latino-americana, a rebelido
em El Salvador de 1932 se destaca duplamente: além de ser considerado um
movimento popular, de massas, foi conduzido pelo Partido Comunista local — um fato
inédito no continente (LOWY, 2016b, p. 23). Organizada pelos comunistas e contando
com o apoio de camponeses e indigenas, a revolta buscava subverter a absurda
desigualdade e concentragéo de renda que possibilitava algumas dezenas de familias
viverem na opuléncia enquanto todo o resto da populagdo convivia com a miséria
diaria. Estima-se a participagcdo de 40 mil combatentes que foram reprimidos pelo
exército e grupos paramilitares. Ao final, mais de 20 mil revolucionarios foram
executados (entre homens, mulheres e criangas) e a revolugao fracassa.

Também fracassa o levante militar comunista de 1935 tentado no Brasil.
Aqui, ao contrario de El Salvador, ndo havia uma adesao popular, mas apenas um
grupo militar que esperava algum apoio de politicos e de setores da burguesia — que
nunca aconteceu. O movimento, liderado por Luiz Carlos Prestes e apoiado pelo
Comintern, tentaria uma revolugdo armada que seria deflagrada nos inumeros
regimentos militares pelo pais. Com a pouca adesdo, o levante foi rapidamente
reprimido, seus lideres foram presos, torturados ou mesmo executados (LOWY,
2016b, p. 27).

A revolugdo vitoriosa e que inaugura, segundo Dussel, um novo momento
de emancipacao para o continente, foi a ja mencionada Revolugao Cubana. Além dela,
pode-se citar também o sucesso da Revolugdo Sandinista em Nicaragua (1979) e o
movimento zapatista que emerge na década 1990 em Chiapas, no México, e que
permanece atualmente em atividade. Além disso, diversos partido politicos de
esquerda ganham destaque na politica institucional. De inspiragbes operarias,
socialistas ou comunistas, diversas agremiacbes no Brasil, Argentina e,
especialmente, no Chile, desempenharam um papel importante na luta por direitos e
em defesa das maiorias exploradas. Chegando ao poder democraticamente, através

do voto popular, entretanto, muitas vezes foram impedidas de governar, seja por
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golpes militares ou golpes juridico-parlamentares, todos sob o beneplacito — ou

mesmo com a participagdo — das poténcias ocidentais©.

2.1.3 A teoria da dependéncia

Retornando as questdes envolvendo as etapas historicas do socialismo e
o desenvolvimento do continente, citadas no inicio desse capitulo, veremos agora o
esforco em compreender a realidade latino-americana pelo viés econdmico,
denominado teoria da dependéncia.

De acordo com as teses vigentes desde a década de 1950 produzidas no
ambito da CEPAL (Comissao Econémica para América Latina e o Caribe) — grupo
ligado a ONU (Organizacao das Nagdes Unidas) —, o subdesenvolvimento percebido
na América Latina seria superado no decorrer do tempo, conforme avangasse o
processo de diversificagdo industrial. Essa visdo, exposta aqui de forma
extremamente sucinta, era chamada de desenvolvimentista, porque considerava que
os paises periféricos alcangariam, mesmo atrelados a légica capitalista, o status (e as
condigdes materiais) de “desenvolvidos” num futuro préximo. E, por conseguinte, tal
desenvolvimento repercutiria na redugao das mazelas sociais. Essa perspectiva sera
contestada na década de 1960 por diversos tedricos de uma nova corrente econémica
e socioldgica, a teoria da dependéncia. O que esses autores traziam de novidade era
exatamente levar em consideracdo a heranga colonial do continente e a
impossibilidade de tal desenvolvimento pelos moldes ocidentais. O gerenciamento
realizado pelos paises do centro do sistema-mundo em relacédo aos paises periféricos
os deixava numa posicao privilegiada, colocando o segundo grupo numa relagéo de
dependéncia, especialmente financeira e tecnoldgica, que impediria, mesmo a longo
prazo, seu real e autbnomo desenvolvimento. Nas palavras de Theoténio dos Santos:

A dependéncia é uma situacdo em que um certo grupo de paises tem sua
economia condicionada pelo desenvolvimento e expanséo de outra economia

10 E de notério saber a colaboragdo do governo estadunidense com as ditaduras implantadas na
América Latina que suplantaram governos de aspiracédo popular (como no Brasil e no Chile) na segunda
metade do século passado, tendo destaque a Operagao Condor. Ja no século XXI, os EUA voltam a
desestabilizar os governos progressistas latino-americanos de forma direta ou indireta, como no
impeachment do paraguaio Fernando Lugo, os constantes ataques a Venezuela, a interferéncia nas
eleicbes na Bolivia que culminaram com a renuncia de Evo Morales, e o golpe no Brasil que destituiu
a presidenta Dilma Rousseff e prendeu sem provas o entdo ex-presidente Lula (PRASHAD, 2020).
Apds os golpes na Bolivia e no Brasil, assumiram figuras conservadoras, de extrema-direita e
simpaticas aos ditames norte-americanos (Jeanine Afiez, Michel Temer e Jair Bolsonaro).



29

a qual a prépria esta submetida. A relagao de interdependéncia entre duas ou
mais economias, e entre elas e o comércio mundial, assume a forma de
dependéncia quando alguns paises (os dominantes) podem se expandir e
autoimpulsar, enquanto outros paises (os dependentes) s6 podem fazer isso
como reflexo dessa expansao, que pode agir de forma positiva ou negativa
sobre o0 seu desenvolvimento imediato. De qualquer forma, a situagao basica
de dependéncia leva a uma situacgao global dos paises dependentes que os
coloca em posi¢cao de atraso e sob a exploragdo dos paises dominantes
(SANTOS, 2016, p. 403).

Essa relagdo de dependéncia, legada do processo de colonizagéo, que nao
havia sido vislumbrada pela CEPAL, consiste numa originalidade tedrica que ira
pavimentar uma nova compreensio sobre a condicdo latino-americana e reforgar a
necessidade de uma “libertacao’.

De acordo com Fernando Henrique Cardoso, em artigo publicado na
década de 1970, trés fatores motivaram os estudos sobre o tema da dependéncia: as
analises sobre os obstaculos ao “desenvolvimento nacional’, as atualizagdes
possibilitadas pelo marxismo ao estudo do capitalismo internacional em sua fase
monopodlica e a interpretagcao da histdria latino-americana na perspectiva das relagdes
de classes (CARDOSO, 1972, p. 32). Ou seja, na visao de Cardoso, a contribuicdo da
teoria marxista aos estudos sobre dependéncia foi crucial. Apesar disso, essa teoria
nao foi desenvolvida de forma homogénea. Um grupo de autores mais radicais
(Gunder Frank, Rui Mauro Marini, Anibal Quijano e Luis Vitale), por exemplo,
compreendia a necessidade de articular a pesquisa econémica no interior de uma
estratégia politica, ao passo que outros autores (como o proprio Fernando Henrique
Cardoso) apontardo, anos mais tarde, limitagbes que irdo marcar certo distanciamento
das conclusdes apresentadas pelo primeiro grupo citado!!. Sobre esse grupo de
autores, mais radicais e alinhados ao marxismo, Lowy sintetiza assim suas principais
teses:

1. A rejeicao da teoria do feudalismo latino-americano e a caracterizagéo da
estrutura colonial histérica e da estrutura agraria presente como
essencialmente capitalistas.

2. A critica do conceito de uma “burguesia nacional progressista” e da
perspectiva de um possivel desenvolvimento capitalista independente nos
paises latino-americanos.

3. Uma analise da derrota das experiéncias populistas como resultado da
propria natureza das formagdes sociais latino-americanas, sua dependéncia
estrutural e a natureza politica e social das burguesias locais.

4. A descoberta da origem do atraso econémico ndo no feudalismo nem em

obstaculos pré-capitalistas ao desenvolvimento econémico, mas no carater
do proprio desenvolvimento capitalista dependente.

11 Fernando Henrique Cardoso, por exemplo, ird admitir a possibilidade de uma situagdo de
dependéncia com desenvolvimento capitalista circunscrito (GULDBERG, 1992, p. 71).
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5. Finalmente, a impossibilidade de um caminho “nacional-democratico” para

o desenvolvimento social na América Latina e a necessidade de uma
revolugdo socialista como Unica resposta realista e coerente ao
subdesenvolvimento e a dependéncia. (2016b, p. 51)

De modo muito significativo, podemos indicar que esses cinco pontos
descritos acima estdo, em sua maior parte, confirmando, aperfeicoando ou
continuando os achados de Mariategui e a experiéncia inicial da Revolugdo Cubana.
Tragando uma linha temporal na evolugao tedrica do marxismo e pensamento critico
latino-americano, ndo seria forgoso estabelecer como teses centrais: 1) a critica de
Mariategui a transposigdo do marxismo ocidental como uma receita pronta para as
revolugdes mundiais; 2) o entendimento, ainda em Mariategui e depois reforgcado
pelos tedricos da dependéncia, acerca da impossibilidade de se estabelecer uma
etapa democratica no continente afiangada pela burguesia local; 3) a urgéncia de se
apropriar e priorizar as demandas especificas do campo e dos povos originarios para
a construcdo de qualquer programa revolucionario (Mariategui e Che); 4) a
compreensao do subdesenvolvimento e dependéncia da Ameérica Latina como
realidade natural ao capitalismo periférico e intrinseca a légica do desenvolvimento
dos paises do centro; 5) a necessidade da revolugdo socialista como meio para
romper com a exploracao das maiorias e o estado de subdesenvolvimento. Afinal, o
socialismo € uma mudancga, uma mudanca total na vida das pessoas, e uma mudancga
de relagbes baseada, sobretudo, na solidariedade!?. Para este ultimo ponto,
entretanto, gostariamos de salientar que ideia de solidariedade n&o € apenas um valor
ético interno da revolugdo, mas também uma necessidade internacional que deve
orientar as relagdes entre as nagdes. Em 1965, Che refletia sobre as condi¢des para
a manutencao da revolucéo socialista: ndo era suficiente derrubar o antigo regime!
Como uma nagao da América Latina poderia isoladamente elevar-se qualitativamente
sobre o modo capitalista, rompendo com sua dependéncia histoérica e, a0 mesmo
tempo, enfrentando a hostilidade dos paises dominantes? Para Che, os paises
socialistas devem se ajudar, a solidariedade deve guiar o processo revolucionario
(PRASHAD, 2019, p. 130).

2.1.4 O paradigma da libertacao

12 Essa definigdo de Socialismo foi elaborada por Fidel Castro em uma entrevista no México, em 1991
(PRASHAD, 2019, p. 152).
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Ao lado da teoria critica marxista, os movimentos e revoltas ocorridos até a
década de 1960, sobretudo a Revolugdo Cubana, criaram o ambiente favoravel para
o surgimento de uma nova corrente tedrica multidisciplinar que centrava seus esforgos
na categoria da libertagdo. O chamado paradigma da libertagdo € uma expressao das
proprias condi¢des historicas, politicas e culturais do continente, marcado pela
invasdo e colonizagao por povos estrangeiros e a formagao de Estados Nacionais
sucumbidos a logica de exploragdo capitalista e amarrados num outro tipo de
colonizagdo: a dependéncia estrangeira. Por isso, a constru¢do desse paradigma
precisava percorrer todos esses momentos, tedricos e praticos da América Latina, a
saber: uma teoria critica que pudesse desvelar as entranhas do sistema de dominagao
e, ao mesmo tempo, oferecer alternativas a ideologia liberal-capitalista; e movimentos
concretos de transformacdo que mostrassem na pratica que um novo horizonte
politico-social era factivel.

Ha um elemento, contudo, ainda nao explorado com rigor nessas paginas,
mas que merece atencgao: a influéncia de um certo cristianismo de orientagdo pratica,
moldado no decorrer do século XX por setores catélicos. Antes de Camilo Torres, uma
corrente catolica de padres operarios emergiu na Europa (principalmente na Franca)
com uma critica obrigatéria e natural ao sistema capitalista. Além dos sacerdotes,
movimentos religiosos laicos também se inseriam no debate sobre o mundo do
trabalho, como a Acgdo Catdlica e a Juventude Operaria Catdlica'®. N&o se tratava
(ainda) de um cristianismo que subsumia a teoria marxista, mas simplesmente a
reagcao a um modo de producgao que atrofiava a vida humana. A exploracao no trabalho
e as mas condigdes de vida foram lidas como ofensas a criagao divina ja que reduzia
homens, mulheres e criangas a objetos dentro de uma engrenagem de acumulagao
de bens e riquezas que atendia apenas uma parcela muito diminuta da populagao.

Tal reagao era traduzida na agao direcionada aos mais carentes, na maior
parte das vezes por ordens religiosas; mas houve também um esforgo tedrico em

sintetizar qual seria o papel da igreja diante desse novo mundo marcado pelas

13 Na América Latina esses movimentos laicos desempenham papel fundamental para a elaboracao da
Teologia da Libertagdo: “movimentos catodlicos laicos, tais como a Juventude Universitaria Catdlica
(JUC), a Juventude Operaria Catdlica (JOC) e a Agao Catolica, ou os movimentos populares
educacionais (Brasil), comités para a promogdo da reforma agraria (Nicaragua), federacdes de
camponeses cristdos (El Salvador) e, acima de tudo, as comunidades de base, eram, no inicio dos
anos 1960, a arena social na qual os cristdos se comprometeram ativamente com as lutas populares,
reinterpretaram o Evangelho a luz de sua pratica e, em alguns casos, foram atraidos pelo marxismo”
(LOWY, 20164, p. 86).
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relagdes de trabalho, crescente industrializagédo e injusticas sociais. A chamada
Doutrina Social da Igreja, embora editada pelo Papa Jo&o Paulo Il, tem suas origens
ainda no século XIX na enciclica Rerum Novarum. Segundo Dussel, a Doutrina Social
vai, no decorrer das décadas, atualizando suas definicbes politicas e sociais,
culminando no Concilio Vaticano Il. A Rerum Novarum, por exemplo, ainda que
constitua um passo importante no desenvolvimento da consciéncia social dos cristaos,
esta atrelada a logica capitalista - condena o socialismo e celebra a propriedade
privada e as classes sociais como realidades naturais. Tal visdo, no entanto, sera
atualizada por enciclicas posteriores, chegando-se até a compreenséao e conceituagao
de tipos de socialismo, ao passo que o capitalismo comeca a ser rejeitado (DUSSEL,
1986, p. 228). Essa mudanca de entendimento sobre o socialismo e a crescente critica
ao capitalismo concebida no ambito do Concilio Vaticano Il abrira o caminho até a
Conferéncia de Medellin, onde uma nova fase do cristianismo latino-americano inicia.
Assim, a partir de uma visao critica ao modo de producéao capitalista e referendados
pela experiéncia comunitaria dos primeiros cristdos descrita no Atos dos Apostolos,
tedlogos e lideres religiosos latino-americanos, como Gustavo Gutiérrez e Dom Helder
Camara, buscaram articular uma abordagem teoldgica que vinculasse a fé crista a luta
pela justica social, enfatizando a opcéo preferencial pelos pobres e o compromisso
com a transformacéo social.

Essa perspectiva tedrica nascente, propria da América Latina, ganha um
impulso extra quando o capitalismo se agarra a regimes militares para garantir sua
sobrevivéncia. A categoria libertagdo, por conseguinte, ira traduzir o centro da
problematica envolvendo o continente: a luta contra o capitalismo significava, ao
mesmo tempo, a libertagdo da dependéncia estrangeira e a libertagdo dos governos
ditatoriais.

As primeiras produg¢des aparecem no final da década de 1960, apds a
Revolugao Cubana e com o debate sobre a questdo da dependéncia ja iniciado.
Segundo Mance (2022, p. 350) o inicio da ruptura epistemolégica no campo das
ciéncias humanas na América Latina se da com Paulo Freire, com as obras Pedagogia
do Oprimido e Extensdo ou comunicagcao?. Na mesma época, Rubem Alves e Hugo
Assmann publicam os textos que inauguram a Teologia da Libertagdo!* e Fals Borda

14 No caso da teologia, apesar do ineditismo em relagdo a tematica tratado por Rubem Alves e
Assmann, a categoria libertagdo sera efetivamente sistematizada no bojo de uma praxis cristd com
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0 ensaio inicial de uma Sociologia da Libertagéo. Freire, no entanto, tem o mérito de
mover uma ruptura que sera crucial para o desenvolvimento das varias teorias da
libertacdo. Em poucas palavras, podemos dizer que os trabalhos iniciais de Freire ja
contestam a nogdo eurocéntrica de verdade, ciéncia ou validade como as unicas
possiveis. Para ele, a superagao desse saber estabelecido como universal ou mesmo
de ideologias ocorre através de um movimento continuo de problematizagdo e
dialogicidade, mediados pela praxis. Para essa nova perspectiva epistemoldgica, a
producéo e validagdo do conhecimento sdo dialdgicas e atreladas a agao critica que
desvela e transforma a realidade. Ha, portanto, uma metodologia que carrega como
elementos centrais para a producgao cientifica o diadlogo e a acao. Tal abordagem ira
marcar a produgado multidisciplinar de libertagdo, que devera basear-se: 1) na
construcéo de alternativas epistemoldgicas para compreensao da realidade desde a
América Latina, 2) na articulagao entre teoria e pratica (ciéncia e militancia) e 3) na
defesa de novos modelos socio-politicos que superem a dependéncia, colonialidade
ou estado de subdesenvolvimento e promovam dignidade para os grupos oprimidos
cujos direitos sdo negados pelo sistema vigente.

Concluido esse exame dos antecedentes envolvendo as teorias da
libertagcdo, veremos a seguir um quadro geral sobre a pedagogia e a filosofia da
libertacdo. Apontaremos os temas centrais de interesse dessa pesquisa referente ao
pensamento de Paulo Freire e Enrique Dussel, situando o leitor no universo conceitual
de cada autor para, enfim, podermos articular as duas areas (educacao e filosofia) a

partir do capitulo seguinte.

2.2 Pedagogia da libertagao em Paulo Freire

Conforme exposto anteriormente, Paulo Freire € um nome basilar das
teorias da libertagdo. Ultrapassando o ambito pedagdgico, suas ideias serao
aproveitadas ndo apenas de forma acidental, mas, muitas vezes, sustentardo a

construgado tedrica de outras areas, como nas abordagens teoldgicas e filosoficas®®.

Gustavo Gutierrez e sua Teologia de la liberacion, de 1971, e Leonardo Boff com seu ensaio de
cristologia de 1972, intitulado Jesus Cristo libertador (MANCE, 2022, p. 252).

15 Acerca da influéncia de Freire sobre a Teologia da Libertagdo e a Conferéncia de Medellin, indicamos
a obra de Mance ja citada (2022). A respeito do papel de Freire para a arquitetura teérica da Etica da
Libertagdo de Dussel, trataremos nos capitulos seguintes.



34

Sua importancia, ndo obstante, avanca para além da América Latina'®. Em 2016, um
levantamento feito pelo London School of Economics apontou a Pedagogia do
oprimido como a terceira obra mais citada em trabalhos cientificos pelo mundo na area
de humanidades, e a primeira mais citada na area especifica de educacgao; além disso,
a Pedagogia do oprimido aparece na lista dos 100 livros mais pedidos em universidade
de lingua inglesa - o unico representante brasileiro na lista (MONTESANTI, 2016).
Sem duvida, o pensamento de Freire continua atual e repercutindo em todos os cantos
do globo.

Mas no Brasil a situagédo € um pouco diferente. Apesar de ter sido nomeado
Patrono da Educacgao Brasileira em 2012, a obra de Paulo Freire nunca desfrutou do
destaque que merecia. Suas ideias passaram longe da escola brasileira, mesmo
quando o partido que ajudou a criar esteve no poder!’. Nos ultimos anos, com a
ascensao de forgas conservadoras, Paulo Freire virou um alvo e os problemas da
educacao brasileira foram a ele associados injustamente. Na verdade, desde o
governo Michel Temer o pais tem se aprofundado numa concepg¢ao neoliberal de
administragdo publica, e para a educacado foram realizadas reformas, ou melhor,
contrarreformas de carater empresarial alinhadas a essa concepgéo'®. Paulo Freire
nunca esteve tao distante da educagao do nosso pais, e talvez, esse seja o momento
em que se faz mais necessério resgata-lo'°. Adentraremos nas préximas linhas,

portanto, em um panorama sintético de suas principais ideias.

16 O reconhecimento da genialidade da obra de Paulo Freire o levou a receber seu primeiro titulo de
Doutor Honoris Causa ainda em 1973 pela Universidade Aberta de Londres. Desde entdo vem
colecionando dezenas de titulos por universidades ao redor do mundo, sendo a maior parte deles por
instituicoes estrangeiras (FREIRE, 1996, p. 52).

17 A ideia de uma educagcéo libertadora, promotora da conscientizagdo e com formagao cidada jamais
foi levada a cabo nos governos petistas que, ao contrario, sucumbiram aos ditames das organizagdes
internacionais e as parcerias com o setor privado nacional encarnado em seus institutos e fundagodes
empresariais. Sobre esse tema ver a obra de Freitas, Reforma empresarial da educagéo (2018).

18 Sobre as contrarreformas na area da educacao e o aprofundamento do modelo neoliberal a partir
dos governos Temer e Bolsonaro, ver o artigo de LIMA, OLIVEIRA e CHAGAS, Avango neoliberal,
retrocesso na educacgéo (2021).

19 Na pauta educacional do conservadorismo brasileiro que chegou ao poder com Jair Messias
Bolsonaro, trés projetos possuem primazia. O ataque ao magistério e ao pensamento critico
denominado escola-sem-partido, consiste num projeto de lei que ndo funcionaria como o nome
habilmente sugere, mas tornaria institucional a perseguicéo a professores em nome de uma Unica visao
a ser replicada na escola: a ideologia conservadora. A ampliacéo da ja existente e problematica escola
civico-militar, que foi impulsionada no governo Bolsonaro e recebida com satisfagdo até mesmo em
estados governados pelo Partido dos Trabalhadores (PT), como o nosso (governado na época pelo
atual Ministro da Educagéo, Camilo Santana), que aderiu ao programa recebendo duas unidades. Por
ultimo, a defesa da educagao domiciliar, inspirada no homeschooling norte-americano. Essas trés
investidas contra a escola publica e a criticidade do educando também sao abordadas por LIMA,
OLIVEIRA e CHAGAS (2021), mas gostariamos de destacar como Paulo Freire entra nesse debate.
Ele é justamente atacado por ser o antidoto para os trés projetos: no lugar de uma “escola sem partido”,
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2.2.1 Educacao dialdgica

Conforme colocamos anteriormente, Paulo Freire tem o mérito de iniciar
uma ruptura epistemologica para as ciéncias humanas e sociais ao fornecer
elementos tedricos e metodoldgicos para a elaboragdo de alternativas explicativas
para a realidade?°. Essa possibilidade destronava o saber produzido no Norte de seu
lugar privilegiado como unico conhecimento possivel. As bases desse movimento
estao nas primeiras obras de Freire e seu destino € uma concepc¢éo de conhecimento
construida por meio de uma relagao dialégica. Vejamos como isso € desenvolvido pelo
autor.

Para se chegar ao conhecimento e como ele é produzido e validado
cientificamente é necessario antes refletir sobre a condigdo humana, marcada pela
inconclusdo. Nenhum outro animal vivencia a experiéncia da incompletude, agem por
instinto, cumprindo sua fungao natural; a possibilidade de decidir o que fazer ou nao
fazer € exclusiva da humanidade. Homens e mulheres, agindo coletivamente, buscam
o0 que Freire chama de “ser mais”. a busca permanente de si mesmo e luta pela
humanizagao (2016b, p. 34). Dessa forma, a humanidade cria e recria 0 espago em
que vive, inventa modos de agir e de aprender, constroi sua cultura e seu saber. O
conhecimento, portanto, € uma constru¢gdo humana que surge da necessidade de
compreender e moldar a realidade.

Até aqui ndo ha nada de novo no que diz respeito ao trabalho humano e a
construcado de saberes e da cultura. A originalidade esta na forma como o saber é
entendido em suas relagdes de elaboracgao e validagao. Em Freire ha uma énfase no

carater pratico que determina a prépria constru¢cao do conhecimento; além disso, um

uma escola que estimula a conscientizagao e a participagao politica; para superar a disciplina militarista
e o modelo vertical de educagdo bancaria, um ensino critico, mediatizado pelo mundo, que valoriza os
saberes do educando e que forma através da pratica de liberdade; ao invés do solipsismo do ensino
domiciliar, uma educacgédo dialégica, que estimula a comunhdo e a agéo coletiva. Além do avancgo da
agenda conservadora, a influéncia empresarial conseguiu emplacar na educagao basica uma profunda
alteracado didatica e curricular com a implantagdo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e a
reforma do ensino médio. Com o retorno do PT ao poder, sindicatos, estudantes e professores ja
pressionam pela revogacédo dessas reformas. Seria uma excelente oportunidade para construir uma
nova reforma, que valorizasse a contribuicdo intelectual dos nossos educadores, como Paulo Freire,
Anisio Teixeira, Demerval Saviani etc.

20 Esse é um ponto crucial para essa pesquisa, pois & partir da contribuicdo de Freire de um saber
produzido na relagéo entre o educador, embasado por ciéncias sociais criticas, e os educandos, que
se torna possivel um novo conhecimento (cientifico) a partir da realidade das vitimas, que ira questionar
o status epistemoldgico vigente. Essa dinamica esta no centro do 5° momento da Etica de Dussel
(moral-formal anti-hegemonico) e sera decisiva, na nossa interpretacdo — e € isso que buscaremos
provar no ultimo capitulo —, para o projeto-libertagéo.
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destaque ao carater coletivo desse processo. Na Pedagogia do oprimido, ele
sentencia: “so6 existe saber na invengao, na reinvengao, na busca inquieta, impaciente,
permanecente, que os homens fazem no mundo, com o mundo e com os outros”
(1987, p. 58). Em outras palavras, a agao refletida, a praxis, € parte fundamental do
processo de criagdo de conhecimento: “praxis que, sendo reflexdo e agao
verdadeiramente transformadora da realidade, é fonte de conhecimento reflexivo e
criacado” (1987, p. 92).

Ao transformar a realidade, homens e mulheres também criam e recriam
saberes. Por isso, a insergdo critica na histéria, com o mundo, a fim de recria-lo é
parte do processo de conscientizacdo e exigéncia do ser mais, como veremos na
secao seguinte. Essa insercao, contudo, ndo ocorre de forma isolada, é na comunhao
que homens e mulheres transformam o mundo, mediados pelo didlogo: “o didlogo é
este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1987, p. 78).

Na obra Extensdo ou comunicagdo, publicada praticamente na mesma
época da Pedagogia do oprimido, Freire apresenta uma teoria do conhecimento
intersubjetiva que rejeita o solipsismo e a constru¢gdo do saber por meio da simples
apreensao teodrica da realidade:

Nao ha um “penso”, mas um “pensamos”. E o “pensamos” que estabelece o
“penso”, e ndo o contrario. Esta coparticipagdo dos sujeitos no ato de pensar
se da na comunicagdo. O objeto, por isto mesmo, ndo é a incidéncia

terminativa do pensamento de um sujeito, mas o mediatizador da
comunicacao. (FREIRE, 2022, p. 85).

Sendo o objeto o meio e n&o fim da experiéncia cognitiva, Freire inclui em
sua teoria do conhecimento dois elementos que ampliam o horizonte gnosioldgico: a
comunidade e a praxis. Em primeiro lugar, ha um “nés” pensamos, diferente do cogito
cartesiano. A compreensao e a linguagem nao podem ser experienciadas no
isolamento, pois “s6 se comunica o inteligivel na medida em que este é comunicavel”
(FREIRE, 2022, p. 88). O conhecimento, portanto, estd assentado numa estrutura
dialogica.
O outro elemento, a praxis, € uma exigéncia para o aprofundamento dessa
apreensao inicial sobre a realidade:
Este aprofundamento da tomada de consciéncia, que se faz através da
conscientizagdo, nao €, e jamais poderia ser, um esforco de carater
intelectualista, nem tampouco individualista. Nao se chega a conscientizagao
por uma via psicologista, idealista ou subjetivista, como tampouco se chega

a ela pelo objetivismo [...]. Assim como a tomada de consciéncia ndo se da
nos homens isolados, mas enquanto travam entre si e 0 mundo relagées de
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transformacgé&o, assim também somente ai pode a conscientizagao instaurar-
se. Atomada de consciéncia, como uma operagao prépria do homem, resulta,
como vimos, de sua defrontagdo com o mundo, com a realidade concreta,
que se lhe torna presente como uma objetivacao. (FREIRE, 2022, p. 102).

O saber objetivo, portanto, € construido coletivamente, na defrontagdo com
o mundo, na transformacdo do mundo. A construgdo do saber em Freire, como
processo de conscientizagdo, exige a praxis, exige que homens e mulheres se
coloqguem criticamente frente a realidade a fim de transforma-la. Ha& aqui um novo
estatuto epistemoldgico para as ciéncias humanas, validado na praxis e moldado
intersubjetivamente. Por isso, o ato educativo ndo pode se resumir a simples
transmissdo do saber. A educagdo é uma situagdo gnosioldgica, dialdgica, “um
encontro de sujeitos interlocutores que buscam a significagdo dos significados”
(FREIRE, 2022, p. 89).

Na relagao entre educadores e educandos, uma pedagogia dialégica se faz
com uma atitude de respeito mutuo. Nao cabe somente ao educando receber a
palavra do educador com respeito e internaliza-la. Ao educador € imprescindivel o
abandono de uma postura verticalizada que cré possuir de forma absoluta o saber
técnico que devera ser transmitido ao educando. O educador deve imergir no mundo
de sentidos do educando, compreender seu universo vocabular e o contexto social
em que vive, com seus dilemas e problemas. Mais que isso, o educador deve respeitar
os saberes que seus educandos trazem. Nao basta que o educador se aproprie do
mundo do educando, dessa forma ele continuaria como o unico sujeito ativo no
processo ensino-aprendizagem; ele precisa dialogar com a leitura do mundo que o
educando carrega. E 0 método para agao educativa ndo pode encaixotar-se na
relacdo em que um fala sobre seu “conhecimento” e o outro passivamente “conhece”.
O exercicio dialégico exige uma educacdo problematizadora. Nao interessa ao
educador ou apenas expor o conteudo como algo ja pronto e acabado, mas
problematizar o conteudo mediatizado pelos educandos, para que ambos, educador
e educandos, possam refazer as perguntar, admirar novamente situagdes, “re-
conhecerem” os conteudos e, finalmente, retornar criticamente a agdo (FREIRE, 2022,
p. 110).

Na obra Educacdo como pratica da liberdade, Freire conta que atuando
pelo Movimento de Cultura Popular do Recife, coordenava um projeto voltado a
educacao de adultos em que buscava superar o esquema da escola tradicional,

valorizando uma perspectiva dialogica:
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De acordo com as teses centrais que vimos desenvolvendo, pareceu-nos
fundamental fazermos algumas superagdes, na experiéncia que iniciavamos.
Assim, em lugar de escola, que nos parece um conceito, entre noés,
demasiado carregado de passividade, em face de nossa propria formagao
(mesmo quando se lhe da o atributo de ativa), contradizendo a dindmica fase
de transicdo, langcamos o Circulo de Cultura. Em lugar de professor, com
tradigbes fortemente “doadoras”, o Coordenador de Debates. Em lugar de
aula discursiva, o dialogo. Em lugar de aluno, com tradigbes passivas, o
participante de grupo. Em lugar dos “pontos” e de programas alienados,
programagdo compacta, “reduzida” e “codificada” em unidades de
aprendizado (1967, p. 103).

O Circulo de Cultura trazia mudancas significativas na metodologia de sala
de aula como alternativas ao ensino tradicional, sendo seu alvo favorecer o dialogo
critico entre educador e educandos. O objetivo do processo educativo, logo, néo
poderia ser compreendido como uma transmissdo mecanica de conteudos, os
debates visavam o aclaramento de situagdes especificas, caras ao mundo de sentidos
do educando, e a ac&do em vista dessas situagdes. Freire, ainda na mesma obra, relata
gue busca, entao, pensar esse modelo do Circulo de Cultura para a alfabetizagao de
adultos. Dai, seremos apresentados, nessa e em varias obras seguintes (como na
Pedagogia do oprimido), as fases do seu método: levantamento do universo
vocabular, escolha das palavras geradoras, criacdo de situagdes existenciais de
interesse do grupo, elaboracdo das ficha-roteiro e o momento da descodificagao.
Queremos, contudo, salientar que esse método n&o representa um esquema rigoroso
e universal que devera basear a experiéncia pedagogica da alfabetizacao e que
também nao é algo restrito ao processo de alfabetizacdo. Consideramos que os
momentos centrais do Circulo de Cultura funcionam como diretrizes adequadas a uma
acao pedagogica libertadora, independentemente do nivel em que esteja sendo
aplicada. Primeiramente, pela mudancga da disposi¢ao da sala de aula que passa do
esquema verticalizado para um cenario horizontal, onde o educador deixa de ser a
figura central e detentora do saber. Em segundo lugar, temos a valorizagdo dos
saberes que os educandos carregam e do proprio senso comum (FREIRE, 2020Db, p.
118). A partir dai, as fases propostas por Freire se inserem na agao pedagogica
libertadora como etapas imprescindiveis. O levantamento do universo vocabular
implica a “entrada” do educador no mundo dos seus educandos, € a etapa da
investigacdo. E preciso compreender o “universo” no qual os educandos vivem: seus
habitos, modos de ser, modos de se comunicar e suas adversidades. Com isso, &

possivel levantar temas geradores que fagam sentido aquele grupo especifico, pois
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foram extraidos do seu mundo de sentidos. A etapa seguinte, da problematizacao,
devera construir através do dialogo, do debate e da descodificagdo das situagbes
sociologicas, a compreensado da realidade, desvelando aos poucos as causas de
opressao. Assim, é finalmente possivel, no encontro dialégico entre a ciéncia critica
do educador e a sabedoria popular dos educandos, produzir novos saberes que
sustentardo a denuncia radical das relagbes de opressdo e o anuncio do “novo”, o
“inédito viavel”’. Freire denomina “inédito viavel” o resultado da praxis de libertacao
gue rompe as situacoes-limite, isto €, as barreiras que impedem homens e mulheres
de exercerem sua liberdade (2020b, p. 277). O objetivo final do método &, portanto, a
conscientizagao — tema da préxima secao.

Esse € o sentido de uma educacéo dialdgica, e € dessa dialética educador-
educando que se abre um novo horizonte epistemologico capaz de oferecer leituras
alternativas da realidade. Isso significa que novos saberes, que nao sdo somente
frutos do senso comum, sejam imbuidos de status cientifico, pois n&do foram
simplesmente recebidos do educando (como senso comum) e absorvidos e replicados
pelo educador (com pretensdo de cientificidade), mas passaram por um dialogo
critico, com embasamento técnico, recriando rigorosamente a leitura do mundo do
educando em conhecimento cientifico (FREIRE, 2020a, p. 120). Por isso, Freire
chama a atencdo para a dialética obrigatéria entre a leitura do mundo e a leitura da
palavra. A leitura do mundo, isto &, a experiéncia e o saber popular, revela de modo
critico as situagbes-limite, € a vivéncia e a reflexdo — ainda que nao elaborada
tecnicamente - sobre a opressao. Essa leitura, contudo, nao é suficiente para desvelar
a realidade. E os educadores criticos ndo podem simplesmente aceitar e repercutir
esse saber num movimento favoravel de afirmagdo da cultura popular. Faz- se
necessaria a intervencao intelectual, a intersecao entre a leitura do mundo e a leitura
da palavra (FREIRE, 2020b, p. 147).

Resumindo, faz parte da natureza humana a inquietude que a movimenta
a modificar a natureza e produzir sua cultura. Esse processo de construcdo de
sentidos, simbolos e saberes é realizado coletivamente pelas geragdes humanas, é
historico. No percurso da historia, homens e mulheres criam e recriam saberes,
produzem ciéncia e repassam aos seus descendentes. Essa producgado, contudo,
concretiza-se na articulacao entre a reflexao e a agdo. A verdadeira compreensao da
realidade, para Freire, exige a insercgao critica do sujeito a fim de transforma-la, exige

praxis. Por ultimo, quanto mais inserido numa dindmica dialdgica for o processo de
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compreensao e recriagdo do saber acumulado pela humanidade, mais humanizante e

libertador esse processo sera.

2.2.2 Conscientizagao

A preocupacédo de Paulo Freire com o processo de conscientizagdo de
homens e mulheres ndo é mero capricho tedrico de sua pedagogia ou algo
injustificado e sem fundamentacdo. Também n&o se configura como recurso
ideoldgico ou puramente politico, como seus criticos costumam dizer. Ha pelo menos
dois grandes fatores que sustentam a composicao tedrica de Freire que une educagéao
e politica. Primeiramente, €& preciso buscar as razbes para uma educacao
conscientizadora (ou libertadora) na propria natureza humana; aqui temos uma
abordagem filosofica que se debrugca sobre reflexdes de carater ontologico e
antropolégico. Em segundo lugar, as proprias condigdes historico-sociais dos paises
periféricos demandam um modelo pedagogico critico, que possa estimular a
superagao das contradicbes materiais em consonancia com a vocagao ontoldgica da
humanidade: ser mais! Vejamos em partes.

Inspirado em autores existencialistas (cristdos e ateus), como Gabriel
Marcel, Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Emmanuel Mounier, Eric Fromm e,
especialmente, nos trabalhos do professor Alvaro Vieira Pinto — constantemente
citado em suas obras - Paulo Freire alicerga sua teoria educacional partindo de uma
concepgao especifica de ser humano. Para ele, homens e mulheres sdo seres
incompletos, inconclusos e inacabados. Nas palavras de José Eustaquio Roméao: “[...]
todos os seres sao incompletos, porque necessitam uns dos outros; sao inconclusos,
porque estdo em evolugéo; e sdo inacabados, porque sao imperfeitos” (2010, p. 292).
Tais caracteristicas diferenciam os homens dos demais animais, que agem
institivamente segundo sua biologia. Os homens, ao contrario dos animais irracionais,
experienciam um forte sentimento de insatisfagao, derivado de suas determinagdes
ontoldgicas, 0 que os leva a busca do ser mais.

Isso significa que ndo podemos definir a histéria humana e a histéria de
cada homem e de cada mulher de forma estatica ou fatalista. A natureza humana
impele homens e mulheres a se construirem coletivamente com o mundo, em busca
do ser mais. Temos aqui, portanto, o que autor chama de vocagao ontolégica do ser

humano. Essa vocacdo nada mais é que a constante procura pela humanizagao do
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mundo. Humanizagdo e desumanizagdo sado duas possibilidades historicas da
humanidade. Enquanto a humanizagao € percebida como uma vocagao ontoldgica,
dada a incompletude da existéncia humana; a desumanizacdo € o resultado das
relagcdes de opressdo, quando homens e mulheres se tornam “ser para o outro”, sao
coisificados (FREIRE, 1969, p. 127). Resumindo: a vocagao ontolégica de homens e
mulheres consiste em sua vocagao para o ser mais, para a humanizagao, isto €, a
permanente procura pelo conhecimento de si e do mundo e pela conquista da
libertacao (ZITKOSKI, 2010, p. 369).

A conscientizacgao, portanto, manifesta-se como um desdobramento natural
da vocagao para humanizagao, para a compreensao e transformacdo do mundo.
Como somos seres inacabados, realizamo-nos no mundo e com o mundo,
entendendo-o e transformando-o em comunhdo com a humanidade. A historia,
portanto, faz-se na praxis transformadora, ndo € dada ou pré-determinada, mas fruto
da acgao e reflexdo humana. Mas, para que isso seja alcangavel — para que homens e
mulheres se reconhegam e se realizem coletivamente no processo de desvelamento
e transformacao do mundo - é necessaria uma educacao que estimule essa insergao
critica na realidade. Por isso o processo de conscientizagcdo € uma exigéncia da
vocagdo humana para o ser mais, e mais, € também uma necessidade do tempo
historico de Paulo Freire e do nosso préprio tempo.

N&o so6 o Brasil, mas a América Latina e, por analogia, os paises africanos
e asiaticos, ou seja, a periferia do mundo ocidental, moldou sua histéria, como vimos
no capitulo anterior, sob a intervencdo de nacdes estrangeiras. Nossa condigao de
pais colonizado nao foi simplesmente revogada com a independéncia politica,
conforme analisamos nas primeiras se¢des deste capitulo com a pedagogia da
dominagéo exposta por Enrique Dussel. Isso significa que ainda estamos presos em
estruturas coloniais, que geram dependéncia estrangeira, minam nossa soberania e
ajudam a produzir os mais variados problemas sociais, como a desigualdade e a
negacgao de direitos basicos. A educagado enquanto sistema nacional, colabora com
esse processo. Freire denominou de educacdo bancaria o modelo acritico que incute
ao educando a mecanica da reproducdo do mundo, que transforma o processo
educativo simplesmente no ato de depositar conteudos, buscando manter o educando
desumanizado, adaptando-o ao mundo e embacando qualquer horizonte de
transformacao (FREIRE, 1969, p. 128). Como hoje, nossos modelos educacionais,

atualizados pela BNCC e as contrarreformas educacionais promovidas na
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administragcdo do presidente Michel Temer, acentuaram ainda mais o carater
reprodutor do modelo neoliberal, uma proposta pedagdgica conscientizadora ainda se
apresenta util e necessaria para romper com esse ciclo alienante de reproducao do
mesmo, oportunizando a homens e mulheres sua verdadeira vocagéo ontologica.

Conscientizagdo, portanto, € uma categoria central do pensamento
freiriano (e também da Etica dusseliana) por estar imbricada ao processo de educacéo
critica e libertadora. Nao podemos falar em ser mais sem a consciéncia de si e do
mundo, sem a compreensdo minima dos nexos causais que permeiam a estrutura
(politica, econémica, social e cultural) da sociedade moderna, sem a desocultagao da
realidade. Do mesmo modo, ndo é possivel atuar em favor da transformacédo do
mundo sem transformar o meio formador de subjetividades e promotor dos valores —
a educacdo. Logo, o processo de conscientizagdo foi pensado por Freire como
elemento indispensavel para a vocagao ontoldgica do ser humano e como parametro
pedagogico sem o qual a educacgao se limita a ingénua reprodugao e repeticdo da
realidade vigente. Vejamos, entdo, como o autor define o termo em sua obra.

Antes de qualquer coisa, €& preciso esclarecer que o termo
“conscientizacao” nao foi criado por Paulo Freire. Na obra Conscientizagédo ele da o
crédito aos pesquisadores do ISEB, em especial a Alvaro Vieira Pinto e Alberto
Guerreiro Ramos. Ja a difusdo do termo foi obra de Dom Helder Camara (20164, p.
55). Nao obstante, a forma como Freire encara o conceito é diversa. Para ele, a
conscientizagdo se configura como um processo continuo e dialético que envolve
teoria e pratica. Por mais que a apreensao teorica das causas de dominagao e
opressao nesse emaranhado de relagdes que engendram a sociedade hodierna ja
seja suficientemente complexa e demande certo esforgo intelectual, essa “tomada de
consciéncia” ainda nao é conscientizacdo. Faz-se necessario que essa compreensao
da realidade se volte como agao na propria realidade. O processo de conscientizagcao
se encontra na insergao critica na realidade, € um aprofundamento da tomada de
consciéncia (FREIRE, 1987, p. 102). Numa palavra, a conscientizagdo em Freire
significa a articulagao critica entre o conhecimento e a agao, entre a compreensao e
a transformagao do mundo. Essa unidade dialética € fundamental, pois somente a
tomada de consciéncia n&do é capaz de transcender o sujeito e transformar
magicamente o meio, nem impele naturalmente, como uma for¢a moral irresistivel,
homens e mulheres a essa missdo. E preciso que o processo se complete ja na

pratica, na agédo organizada e coletiva. E, da mesma forma que a teoria isolada nao
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muda o mundo, a agdo nao refletida, ndo precedida pela compreensao critica da
realidade, também n&o se manifesta com conscientizagdo, mas como mero ativismo.
Por isso, a verdadeira percepcao critica da realidade s6 pode ocorrer quando o ser se
langa a realidade munido dos instrumentos tedricos que a descodifica, e esse ato ndo
é solipsista. E em comunh&o que os homens se educam e se conscientizam.

Para melhor compreender o termo, vejamos como o autor o desenvolveu
no decorrer de sua obra, comeg¢ando pela Educagdo como Pratica da Liberdade, de
1967. Nela, Freire ainda ndo reconhece a dialética imprescindivel entre teoria e
pratica, como admite anos depois (FREIRE, 2020b, p.142)?, e chega a afirmar, logo
nas palavras iniciais da obra, que a promogao da conscientizacdo das massas -
entendida como um movimento de autorreflexdo e tomada de consciéncia - levaria
diretamente a insergao critica na histéria (1967, p. 36)?2. Essa formulagao tedrica seria
aperfeicoada pouco tempo depois, na Pedagogia do Oprimido e no ensaio Extenséo
ou comunicacdo?. Nelas, Freire apresenta sua teoria da acao dialdgica, cujas
categorias estdo obrigatoriamente inseridas numa perspectiva de praxis, ou seja, de
acao e reflexdo sobre o mundo afim de transforma-lo (1987, p. 171). Neste sentido,
qualquer entendimento que o desvelamento do mundo ou a tomada de consciéncia
das causas de opressdo funcionariam como motivadores naturais para a agao
transformadora é superado; na Pedagogia do Oprimido agao e reflexdo caminham
juntas, num movimento dialético, pois sdo complementares: a reflexdo se completa na
acdo transformadora®®, que, por sua vez, sé configura praxis se fundamentada
teoricamente (1987, p. 78). Em outras palavras, a conscientizacdo é a consciéncia
historica, € a acao refletida sobre a realidade que se desvela a partir do momento que
buscamos apreendé-la, “dai que seja a conscientizagédo o aprofundamento da tomada
de consciéncia” (1987, p. 102).

Complementando as teses apresentadas na Pedagogia do Oprimido, na
obra Conscientizagao, Freire define de forma bastante clara essa relacdo dialética

entre teoria e pratica: “[...] a conscientizacdo ndo consiste num ‘estar diante da

21 Mesmo assim a categoria de conscientizagdo sera constantemente mal interpretada, levando Freire
a até mesmo deixar de usa-la (GERHARDT, 1996, p. 152.). Podemos dizer que Dussel ira reabilita-la
no final da década de 1990, depois da morte de Freire, em sua Etica da Libertagdo. O estudo da
apropriagao de Dussel do termo € o ponto principal dessa pesquisa e sera abordado no ultimo capitulo.
22 Posigao explicitada também na seguinte passagem ao final da obra: “Acontece, porém, que a toda
compreensao de algo corresponde, cedo ou tarde, uma agdo. Captado um desafio, compreendido,
admitidas as hipoteses de resposta, o homem age” (FREIRE, 1967, p. 105).

28 “Praxis que, sendo reflexdo e agdo verdadeiramente transformadora da realidade, é fonte de
conhecimento e agéo” (FREIRE, 1987, p. 92).
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realidade” assumindo uma posigao falsamente intelectual. Ela ndo pode existir fora da
praxis, ou seja, fora do ato "agao-reflexdo™ (2016, p. 56). A conscientizagao, portanto,
ndo se resume a apreensdo tedrica das causas da opressdo (“tomada de
consciéncia”’)?*. Ela é o desenvolvimento critico desta “tomada de consciéncia”, é
‘engajamento historico”: “[...] por ser insergao critica na historia, ela implica que os
homens assumam o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo” (2016a, p. 57).
Ha, por conseguinte, a superagdo de uma postura meramente intelectual de
compreender a realidade afastada da acao: “conhecer e transformar a realidade séo
exigéncias reciprocas” (FREIRE, 2015, p. 151).

Aobra Ac¢éo cultural para a liberdade e outros escritos reune textos escritos
por Paulo Freire entre 1968 e 1974, e traz reflexdes importantes para a questao da
conscientizagdo. Em Ac¢éo cultural e conscientizagdo, ele aprimora sua teoria sobre
0s niveis de consciéncia, ja mencionada em sua primeira obra (Educagdo como
pratica de liberdade), estabelecendo trés patamares de entendimento e percepcgao da
realidade e suas condicbes materiais. Tais niveis, € preciso frisar, ndo sdo pensados
por Freire como formas hierarquicas e cristalizadas por onde os sujeitos “evoluem”
paulatinamente em sua caminhada histérica de aquisi¢éo e producgao da cultura e do
saber. Entre as trés modalidades de consciéncia ndo ha um limite intransponivel, pois
podem muito bem coexistirem, em certo grau, de forma conjunta nas subjetividades.
A primeira delas, chamada consciéncia semi-intransitiva, refere-se a um estado de
quase imersao na realidade, onde torna-se praticamente impossivel uma analise
estrutural dos fatos, pois 0 que essa consciéncia capta, na verdade, sdo apenas
recortes da realidade; trata-se, portanto, de uma percepcao distorcida, caracteristica
das sociedades dependentes (FREIRE, 2015, p. 119). Nessa condi¢do nunca se
alcangca uma explicagdo natural para os problemas socias, abre-se margem para
fatalismos e concepgdes magicas acerca da realidade. Quando o nivel de percepgao
se amplia e a consciéncia comecar a dar conta da condi¢cédo de classes que marca a
sociedade, com suas contradi¢des e dimensdes variadas, chega-se num nivel de
transitividade-ingénua. Aqui “as massas populares se fazem ansiosas por liberdade,
por superar o siléncio em que sempre estiveram” (FREIRE, 2015, p. 125). Tal situagéao
também pbde em alerta as classes dominantes, que dependendo da pressao recebida,

24 “A simples superacgao da percepcgado ingénua da realidade por uma critica ndo é bastante para que
as classes oprimidas se libertem. Para tal, elas necessitam organizar-se revolucionariamente e
revolucionariamente transformar a realidade” (FREIRE, 2015, p. 155).
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podem mover certas reformas que nao irdo mexer no sistema em sua esséncia. Essa
ambiguidade é manifesta como dupla revelagdo, onde as classes se percebem, mas
ainda sem profundidade teédrica que permita desvelar as entranhas do sistema.

E no terceiro nivel — a consciéncia critca — que o processo de
conscientizagao encontra seu lugar. Esse nivel exigira o conhecimento técnico para o
entendimento das causas de opressao e exclusdo, a critica a esse modelo e a
projecdo de alternativas para uma nova realidade: “a mudanga do mundo implica a
dialetizagdo entre a denuncia da situagcdo desumanizante e o anuncio de sua
superacao” (FREIRE, 2020a, p. 77). As categorias de dentncia e anuncio estao
intimamente ligadas a conscientizagdo: “ndo ha conscientizagdo popular sem uma
radical denuncia das estruturas de dominagédo e sem o anuncio de uma nova realidade
a ser criada” (FREIRE, 2015, p. 132). Na leitura de Ofélia Marcondes:

A denuncia é a comunicagdo que expde as relagbes de opressdo, de
reificagdo, colocando a nu como a sociedade capitalista oprime as pessoas
que, sem a tomada de consciéncia,se tornam incapazes de denunciar essas
relacdbes de opressdo. O anuncio somente é possivel mediante a
libertacdo das relagbes de opressao pela conscientizagdo e este anuncio é

o de novo modo de producédo da existéncia ja4 sem as amarras da opressao
(2022, p.20)

A construgéo desses momentos € - e sempre sera — coletiva, dialdgica; ndo
se denuncia ou anuncia sozinho, nem se realiza esse movimento de cima pra baixo,
isto €, ndo se faz com vanguardismo, mas se realiza com e pelas massas.

O horizonte do processo de conscientizacdo € a agao cultural e, em
seguida, a revolugao cultural (FREIRE, 2015, p. 138). Enquanto o primeiro momento
consiste no movimento que apds criticar a realidade de opressao vigente volta-se
agora pela realizagdo do anuncio, o segundo se concretiza com a revolugéo ja no
poder. Nao ha duvida do espirito politico que permeia a educacgao freiriana. E esse
carater politico € essencial, ou melhor, ndo sé essencial, mas diriamos até mesmo
que é obrigatério. Educacéao e politica caminham juntas. Isso porque Freire situa sua
reflexdo a partir dos oprimidos. E para eles tudo € politica. A educagao precisa ser
conscientizadora, fomentar a libertagdo, desvelar as engrenagens do sistema e mover
os sujeitos no horizonte da transformacao, da insercao critica na historia. Esses temas
serdo retomados no ultimo capitulo, Dussel ira recuperar as categorias de denuncia e
anuncio dentro de sua arquitetura tedrica e abordaremos a importancia de Freire para

sua Etica.
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2.2.3 Educacgéo e politica

Qualquer sistema educacional e seus modelos curriculares e pedagogicos
perseguem um fim. Cada sociedade pensa sua forma de educagao para atender
objetivos previamente estabelecidos. Essa decisdo, em qualquer caso, € politica. Por
isso, a neutralidade na educagao € uma grande falacia. Ora, se faz parte da educacgéao
a formagdo das subjetividades, sera a politica a determinar esse padrédo de
subjetividades. Sera por meio da politica que vai se decidir que curriculo aplicar, quais
conteudos estudar e, em muitos casos, a metodologia posta. Portanto, o nivel de
compreensao que certa sociedade possui da realidade é resultado direto do modo
como a educacao dessa sociedade foi confeccionada.

Numa sociedade dependente, com desigualdades e negacao de direitos,
uma proposta educacional capaz de oferecer ao educando as explicacdes e 0s
porqués de sua negatividade pode, com o tempo, contribuir com os movimentos
historicos que venham a transformar tal sociedade. Nas palavras de Marcondes:

Uma educagéo libertadora é aquela que tem como metodologia o didlogo
e como conteudo, o conhecimento critico da realidade, promovendo a real
insercéo dos sujeitos que se educam em suas condigdes historicas, ou seja,
uma imersao em seu tempo e em seu espago. O efeito de uma educagao
libertadora é a mudancga de atitude diante da realidade, estimulando a agao
refletida no mundo e com o mundo. Lembramos ainda que, para Paulo Freire,

a educagao é processo permanente assim como € o proprio processo de
libertagcdo (2022, p. 21).

Por outro lado, se os conteudos escolares foram orientados a desprezar
os aspectos humanos, sociais, politicos e econbmicos que possibilitam a
compreensao da realidade, muito dificiimente as massas oprimidas irdo conseguir
dentro de sua experiéncia educacional desvelar as estruturas de opressao. Neste
caso, a educacao teria a funcdo de favorecer uma minoria que lucra com essa
situagao, ajudando a manter a realidade cristalizada. Mas mesmo nessas condigdes,
algo pode ser feito.

Devido as caracteristicas dialéticas da dindmica educacional, educador e
educando podem em qualquer momento, até mesmo no contexto da educacao
institucional, promover o dialogo critico acerca da realidade. A educacgao, portanto,

pode cumprir um papel libertador?>.

25 Gadotti resume bem a relacao entre uma educacao dialégica e seu papel politico: “Em Paulo Freire,
o dialogo dos oprimidos, orientados por uma consciéncia critica da realidade, aponta para a superagéao
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Para Paulo Freire, € impossivel pensar em uma educagao neutra.
Educacao e politica estdo intimamente unidas, pois a educagao € uma forma politica
de intervencdo no mundo (2020a, p. 109). Qualquer pretensdo de uma educagéo
neutra, na verdade, esconde uma opg¢éo assumida (FREIRE, 2015, p. 160).

Refletindo sobre essa impossivel neutralidade, ele argumenta na
Pedagogia da autonomia:

Creio poder afirmar, na altura destas consideragbes, que toda pratica
educativa demanda a existéncia de sujeitos, um que, ensinando, aprende,
outro que, aprendendo, ensina, dai o seu cunho gnosioldgico; a existéncia de
objetos, conteudos a serem ensinado e aprendidos; envolve o uso de
métodos, de técnicas, de materiais; implica, em funcdo de seu carater
diretivo, objetivo, sonhos, utopias, ideias. Dai a sua politicidade, qualidade

que tem a pratica educativa de ser politica, de ndo poder ser neutra. (20203,
p. 68).

A insisténcia e a coragem de Freire em desmascarar os defensores da
“neutralidade” era parte fundamental do seu trabalho pedagdgico. Educa-se em vista
da conscientizagdo, ou seja, em vista da transformacdo. Por isso, a educagao é
politica, porque seu resultado se observa na intervencdo que homens e mulheres
realizam no mundo, e isso ndo pode ser confundido com trabalho partidario ou
ideologico. Uma educagdo que se restringe a uma concepgdo demasiada
instrumental, que nao estimula a compreensao critica da realidade, nao € neutra, pois
funciona para os interesses de quem nao deseja mudanca ao sistema ja
estabelecido?®. Paulo Freire ndo se furtou desse tema espinhoso nem quando
assumiu a Secretaria de Educag¢ao do municipio de S&o Paulo, sob a administracao
da petista Luiza Erundina. Em sua posse, discursando defronte a secretaria, afirmaria
com clareza que sua missao a frente da pasta nao era apenas técnica, mas politica
(HADDAD, 2019, p.197).

2.3 Afilosofia da libertagao de Enrique Dussel

do conflito destes com seus opressores [...]. Em Paulo Freire o didlogo nao é sé um encontro de dois
sujeitos que buscam o significado das coisas — 0 saber — mas um encontro que se realiza na praxis —
acgao + reflexdo -, no engajamento, no compromisso com a transformacgao social [...]. Em Paulo Freire
o didlogo tem uma clara conotagao politica” (1998, p. 15)

26 Sobre essa falsa neutralidade, destaca Chacon: “uma educagdo que pressupde o ser humano
enquanto ser de ajustamento, de acomodacgao, incapaz de transformacéao e que, além disso, tem como
unica margem de acao pedagdgica a memorizagdo de conteudos desconectados da realidade,
consiste, em si mesma, em um instrumento ideoldgico de opresséo” (2023, p. 114).
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Assim como as demais disciplinas que construiram interpretagdes proprias
em torno do paradigma da libertagdo e tiveram seus contextos de surgimento
especificos, a filosofia da libertacdo também possui um percurso formativo particular.
Ora, iniciamos esse capitulo abordando elementos comuns, tedricos e praticos, que
criaram um ambiente propicio para o surgimento dessas teorias, mas cada uma segue
um caminho distinto de elaboracéo. A Teologia da Libertagao, por exemplo, tem sua
formacao ligada fortemente ao Concilio Vaticano Il. Do mesmo modo, n&o € possivel
pensar a Pedagogia da Libertagdo de Freire, sem enxerga-la como uma resposta ao
alarmante numero de analfabetos no Brasil e suas consequéncias sociais e politicas.
E para a Filosofia da Libertacdo, sem duvida, ha circunstancias especificas que séao
determinantes para sua génese. Dussel e sua geragao argentina ndo produzem os
textos inaugurais dessa corrente apenas para acompanhar o que estava sendo feito
por teélogos ou sociblogos. A Filosofia da Libertagao, atendendo uma necessidade do
seu tempo?’, continua e finaliza o debate centenario acerca do pensamento filoséfico
latino-americano e sua autenticidade. Além disso, € uma resposta a filosofia do centro
que nunca considerou o ser latino-americano em sua especificidade. Fomos
internalizados pela tradicdo europeia como nao-ser, como receptaculo vazio a ser
preenchido pela ethos de la. Dussel, em texto autobiografico, comenta que comeca a
refletir sobre isso no inicio da década de 1960 quando, estudando em Paris, entra em
contato com a obra América en la histéria, de Leopoldo Zea, que asseverava 0 hao
lugar da América Latina, ela simplesmente estava fora da historia (1998, p. 18). A
producao inicial de Dussel buscara, entre outros intentos, recolocar a América Latina
na histoéria da filosofia, debatendo rigorosamente com a tradicdo europeia e seus
pensadores contemporaneos. Um dos pontos de partida para ampliar a discussao
posta por Zea acerca do lugar da América na historia mundial residia precisamente na
querela sobre a autenticidade da nossa producéo filosoéfica. Vejamos como Salazar
Bondy explora a questao.

O filésofo peruano Augusto Salazar Bondy pés em um texto de 1968 a
principal inquietagdo dos filésofos latino-americanos durante a primeira metade do

século XX. O problema em si ja estava estampando no titulo “Existe una filosofia de

27 Da forma como asseverava Ludwig Feuerbach: “Uma nova filosofia que se situa numa época comum
as filosofias precedentes é algo de inteiramente diverso de uma filosofia que incide num periodo
totalmente novo da humanidade; isto €, uma filosofia que deve a sua existéncia apenas a necessidade
filosdfica, [...] € uma coisa; mas uma filosofia que corresponde a uma necessidade da humanidade é
outra coisa inteiramente diferente” (FEUERBACH, 1988, p. 13).
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nuestra América?” e refletia exatamente sobre a agoniante situacdo em que estavam
imersos os nossos filésofos até entéo, ou seja, 0 que os pensadores latino-americanos
faziam era realmente filosofia ou apenas interpretacdo e coépia da filosofia
estrangeira??®

Segundo Bondy, esse problema foi posto na histéria da América Latina pela
primeira vez em 1842 pelo filésofo argentino Juan Bautista Alberdi, que defendia a
producédo de uma filosofia latino-americana — assim como existia a filosofia grega, a
filosofia francesa, a tradicdo alema etc. Essa producéo, entretanto, ndo precisaria ser
original. O pensamento mundial, de acordo com Alberdi, alcangava naquele momento
uma fase de sintese e sendo a tarefa da filosofia pensar os problemas proprios de
cada sociedade, cabia aos pensadores latinos adaptar as ideias europeias que melhor
se encaixariam nas nossas demandas. Esse esforco, ainda n&o realizado, consistiria
numa filosofia nacional pois, mesmo nao possuindo originalidade metodolégica ou em
relagcao aos objetos, representaria a aplicagdo de um pensamento ja existente para os
problemas que nos sao proprios (BONDY, 2006, p. 35).

Quase um século depois, José Vasconcelos e Alfonso Reyes, ambos do
Meéxico, irdo conceber o continente americano a partir de uma abertura a cultura
mundial. Essa realidade possibilitaria a América uma vantagem em relagao ao Velho
Mundo, projetando uma produgdo vindoura gragas a um universalismo inerente a
inteligéncia americana, que conciliava sua prépria experiéncia com a tradigao
europeia. E, embora concordando com Alberdi que essa filosofia propria ainda nao
existia, Vasconcelos e Reyes defendia que esse futuro pensamento americano iria
superar o europeu e se colocar no debate mundial (BONDY, 2006, p. 36).

Contemporaneo aos pensadores mexicanos, o ja citado nesse trabalho
Mariategui também entrara na polémica sobre a autenticidade do nosso pensamento,
e diferente dos autores anteriores, sua visdo é mais realista e também pessimista.
Mariategui ira afirmar, em 1925 no artigo Existe un pensamiento hispanoamericano?,
a debilidade da nossa producdo continental. Para ele, a producao intelectual
americana carecia de tragos préprios, ndo tinha originalidade, e caracterizava-se

fortemente pela dependéncia europeia (BONDY, 2006, p. 38).

28 Quase uma década antes de Bondy, embora pouco reconhecido pelos nossos vizinhos de lingua
espanhola, o brasileiro Jodo Cruz Costa ja havia refletido sobre a inautenticidade da nossa producéao
filosdéfica, inclusive antecipando conclusdes de Bondy, como nossa predisposicdo a aceitar sem
questionamentos a produgéo europeia (MATOS e PANSARELLI, 2010, p. 37).
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Diferentemente dos outros autores apresentados, Alejandro Korn defendia
que uma filosofia nacional ja havia existido na Argentina, mas que em sua época
(primeira metade do século XX) os filosofos limitavam-se a imitar o que vinha de fora.
Reconhecia, portanto, os méritos da produgao argentina do século XIX, especialmente
a de Alberdi, que valoriza um sentido mais pratico, em detrimento de temas abstratos.
Para Korn, a filosofia poderia contribuir com o desenvolvimento nacional, deixando um
pouco de lado a metafisica e tocando em temas sociais, politicos e educacionais, que
mexiam diretamente com os problemas do seu pais (BONDY, 2006, p. 40).

Discipulo de Korn, Franscisco Romero fala de um progresso intelectual da
filosofia em vista da formagao de um ambiente favoravel para o seu desenvolvimento,
um “clima filoséfico”. Ja Risieri Frondizi, argumenta que para ser original, a produgéo
intelectual latino-americana ndo pode ser uma “filosofia latino-americana”, mas deve
ser universal, deve ser uma “filosofia” e nada mais. A debilidade da filosofia aqui
produzida também é discutida pelo peruano Francisco Miré Quesada, que reconhece
a indissociabilidade do nosso pensamento com o que € ou foi feito pelos nossos
colonizadores (BONDY, 2006, p. 45).

Até aqui todos esses autores, de diversos paises do continente, concordam
no carater imitativo e inauténtico da filosofia até entdo produzida. E embora Korn
alegue uma filosofia nacional em certo periodo na Argentina, o grande mérito dessa
fase, talvez, tenha sido levantar esse problema. A situacado muda de perspectiva com
um grupo mexicano gestado com a chegada do espanhol José Gaos, em 1938. Gaos,
discipulo do fildsofo Ortega y Gasset, desenvolve no México uma pesquisa sobre a
legitimagao do pensamento filos6fico americano. Nas palavras de Beorlegui, Gaos:

[...] constituye la coronacion de la influencia orteguiana, al mismo tiempo que
supuso el impulso definitivo ante una parte de la intelectualidad
hispanoamericana de cara al empefio de enfrentarse con el problema de la

identidad de la cultura y de la historia hispanoamericana y la vocacién de
filosofar desde su propia circunstancia y perspectiva. (2010, p. 515).

A possibilidade de uma filosofia auténtica estava no cerne desse debate
sobre identidade e cultura latino-americana. O trabalho de Gaos, sera decisivo para
uma geracao de pensadores mexicanos, entre eles Samuel Ramos, Luis Villoro e
Leopoldo Zea. Zea sera o pensador mais ativo do debate, escrevendo uma obra-
resposta a Bondy, que concluira seu livro de forma bastante critica, negando qualquer
originalidade a filosofia do continente. Para Salazar Bondy, a filosofia latino-americana

era inauténtica, possuia carater imitativo ou puramente hermenéutico, e entre as
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causas da nossa pobre producao estava o estado de dominagao ou dependéncia no
qual estavam inseridos os paises da América. Além disso, nossa filosofia teria
principiado sem o apoio de uma tradig&o intelectual vernacula, isto €, desconsiderou-
se a sabedoria dos povos originarios. Bondy destaca ainda a auséncia de uma
metodologia propria e uma generosa receptividade com as producgdes estrangeiras.
Chega a definir a filosofia europeia como uma “arma intelectual de dominacgao” (2006,
p. 86). O cenario montado por Salazar Bondy € bastante significativo pois parte de
premissas que serao desenvolvidas mais tarde pela filosofia da libertagdo, que é a
recuperacao do pensar indigena ou da reflexdo sobre a dominacgao (que também foi
cultural) que esses povos sofreram e que impactou decisivamente na formacao do
ethos latino-americano. Veremos a reflexdo de Dussel acerca deste ultimo ponto no
préximo capitulo, dedicado a sua pedagogica.

Voltando a discusséao sobre existir ou nao uma filosofia auténtica em nossas
terras, Leopoldo Zea ira celeremente responder Bondy com a obra La filosofia
americana como filosofia sin mas, de 1969. Nela ira argumentar que ha, sem duvida,
uma filosofia em nosso continente, inclusive ira defender, de forma bastante
engenhosa, que o proprio debate sobre existir ou ndo uma filosofia nossa ja é fazer
filosofia a partir de um problema especifico do nosso continente (ZEA, 2010, p. 107).

O debate entre Bondy e Zea sera decisivo para um grupo de pensadores
argentinos que irdo, cada um a sua maneira, iniciar a filosofia da libertagdo. Um
panorama sobre a diversidade tedrica desse grupo pode ser conferido na obra Hacia
na filosofia de la liberacion, organizado por Arturo Roig, na qual Dussel apresenta seu
método. Nao objetivamos nesse trabalho abordar todas as filosofias da libertagdo.
Nosso enfoque sera o quadro tedrico construido por Enrique Dussel.

Em suas primeiras obras, Dussel assenta sua filosofia da libertagcdo num
horizonte fenomenoldgico, influenciado principalmente por Paul Ricoeur, Emmanuel
Levinas e Martin Heidegger. E a partir desse quadro teérico que as principais
categorias desta filosofia sdo apresentadas. Termos como proximidade, exterioridade,
totalidade e libertacéo seréo utilizados com centralidade em suas obras da década de
1970; além disso, categorias classicas da histéria da filosofia, como ontologia e
metafisica, ganhardo nova interpretacdo. Utilizaremos nas sec¢fes seguintes
especialmente a obra Filosofia da Libertacdo de 1977, seu primeiro escrito de sintese,

gue resume bem a fase inicial do seu pensamento.
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Dussel parte da interpretacdo que a filosofia do centro do sistema vigente
realiza uma leitura ontoldgica da realidade, buscando exprimir seu ser. Dessa forma,
tal filosofia se projeta para fora do centro, na periferia, como ideologia, pois
compreende 0 outro como nao-ser, Como um espaco a ser preenchido pela misséo
civilizatoria do centro gerencial do sistema-mundo (DUSSEL, 1977, p. 11). A filosofia
da libertagcédo, portanto, devera saber “pensar esta realidade, a realidade mundial
atual, ndo a partir do centro, do poder politico, econémico ou militar, mas desde além
da fronteira do mundo atual central, da periferia” (DUSSEL, 1977 1982, p. 16).

Percebe-se facilmente que, ao formular seu pensamento, Dussel leva em
conta as constatacdes de Salazar Bondy sobre a possibilidade de fundamentacéo de
uma filosofia latino-americana auténtica. A filosofia da libertagdo surge como um
contraponto ao pensamento europeu, possui um método proprio e trabalha os
problemas do nosso continente - desde o problema inaugural, com a colonizacéo - a
partir da nossa propria perspectiva, periférica. Dussel, portanto, tem o cuidado de
fundamentar seu pensamento de forma rigorosa no sentido de produzir uma resposta
auténtica e necessaria a um problema filoséfico pertinente e, principalmente, uma
resposta a situacdo concreta de exclusdo e negacao de direitos em que estao
inseridas as maiorias da América Latina e do Caribe.

Para situar seu pensamento, iniciaremos com a critica a filosofia do centro
gue se traduz nas colbnias como ideologia (filosofia da dominag&o). Veremos como
essa filosofia construiu equivocadamente o0 conceito de modernidade,

desconsiderando a América do percurso historico.

2.3.1 O encobrimento do outro

A filosofia do ser, do centro do sistema mundo, ndo consegue enxergar o

outro periférico na sua distingcdo, mas o vé como o “mesmo”:
A ontologia termina assim por afirmar que o ser, o divino, o politico e o eterno
sao “‘uma e a mesma coisa”. ldentidade de poder e da dominagéao, o centro,

sobre as coldnias de outras culturas, sobre os escravos de outras ragas. O
centro €; a periferia ndo é. (DUSSEL, 1977, p. 12).

Para Dussel, essa filosofia da dominagcdo € formulada para justificar,
sustentar e normalizar a agdo invasiva do centro sobre a periferia. Nesse sentido, na

periferia do sistema nao ha cultura ou saber valido, os povos e nagcdes que nao estao
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no centro ja estdo, de antemao, condenados ao atraso; a invasao europeia a America,
por exemplo, constitui-se de uma missao civilizatéria, onde o branco, de bom grado,
estendeu sua cultura para aqueles que viviam nas sombras da ignorancia e da
barbarie. E os exemplos desse discurso na histdria da filosofia sdo inumeros,
perpassam todo o pensamento ocidental:
Para Aristételes, o grande filésofo da época classica, de uma formagéao social
escravista autocentrada, o grego € o homem; ndo o é o barbaro europeu
porque lhe falta habilidade, como também n&o é o asiatico, porque |he falta
forgca e carater; também nao sdo homens os escravos; as mulheres o sdo as
meias e a crianga 0 € em poténcia. Homem é o varao livre das pdlis da
Hélade. Para Tomas de Aquino, o senhor feudal exerce uma ius dominativum
sobre o servo de seu feudo, da mesma forma o vardo sobre a mulher (ja que
Eva embora tivesse pecado n&o poderia transmitir o pecado original, porque
a mae so6 administra a matéria, mas € o homem que da o ser ao filho). Para
Hegel, o Estado que traz o espirito € o dominador do mundo diante do qual

todo outro Estado “ndo tem nenhum direito (rechtlos)’. Por isso a Europa se
constitui na “missionaria da civilizagao” no mundo. (DUSSEL, 1977, p. 11).

Essas posigdes construidas pelo pensamento ocidental, desde os gregos
até Hegel, ajudaram a formar e justificar um ethos de dominacéao, posto em pratica na
invas&o e colonizagdo da América, bem como da Asia e Africa. Apds a conquista e os
genocidios e etnocidios que a seguiram, Descartes formulou o que seria a expressao
inicial da ontologia moderna, da afirmacao do eu e da negagao do outro: “o primeiro
principio, ou o ponto de partida da filosofia ou a ontologia da modernidade sera, até
esgotar suas possibilidades no século XX: ‘Eu penso’ (DUSSEL, 1986, p. 40).

A filosofia moderna do ego cogito € antecipada pelo ego conquiro (de
Hernan Cortez e Francisco Pizzaro), ideologia praticada pelo invasor ante o nativo,
que, nao sendo reconhecido na sua diferenca, € tratado como nao-ser. A
fundamentacéo filosofica dessa ideologia sera gestada com o paradigma da
subjetividade. O raciocinio de Descartes inaugura esse paradigma, onde o eu esta
acima de tudo, como realidade espiritual, que revela até mesmo a existéncia de Deus.
Para isso, entretanto, Descartes monta sua argumentacao epistemologica partindo da
negacgao das sensagbes, da materialidade, do mundo, da histéria. Segundo Dussel:
“a facticidade é, agora, irrecuperavel: o0 mundo cotidiano, a compreenséao existencial
nao podem desdobrar-se dentro da interioridade do cogito a nao ser como ideias. O
cogito, ponto de partida e chegada, € tudo” (1986, p. 41). Dessa forma, ndo sdo corpos
indigenas massacrados ou culturas dizimadas, o outro € mero acidente para o
universo do cogito, apenas uma ideia, e, como diferente, precisa ser receptaculo do

ethos do opressor. Para Hegel, esse € curso natural e divino da histéria, a realizagao
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da Razéo; o “fim dos dias” se realizou na Europa e no mundo germanico, que nao tém
que aprender nada com o resto do mundo e suas culturas (DUSSEL, 1993, p. 22).
Tal percepcao ocidental de sua prépria histéria levara a formulagcado do que
Dussel chama “mito da modernidade”: um projeto civilizatério forjado supostamente e
exclusivamente no interior da Europa por méritos proprios, revelando a superioridade
do seu ethos. O advento desse avanco civilizacional teria acontecido, obviamente,
com o espirito grego. E assim que pensa Charles Taylor, que retrocede a identidade
moderna a Platdo. Ja para Weber e Hegel, a Europa, por seus méritos e elementos
constitutivos, destacadamente por sua racionalidade, teria superado todas as outras
culturas, desenvolvendo a subjetividade moderna, cujos marcos sao o renascimento
italiano, a reforma e esclarecimento aleméao e a revolugéo francesa (DUSSEL, 2012,
p. 52). O pensamento ocidental, portanto, pinta um autorretrato autossuficiente e
glorioso, praticamente divino, onde manifestou-se o apegou da civilidade e da razéo
humana a partir de suas caracteristicas internas.
Dussel propde outro paradigma da Modernidade:
a centralidade da Europa no “sistema-mundo” nao é fruto da superioridade
interna acumulada na Idade Média europeia sobre as outras culturas, mas
também o efeito do simples fato do descobrimento, conquista, colonizagao e
integracdo (subsuncdo) da Amerindia (fundamentalmente), que dard a
Europa a vantagem comparativa determinante sobre o mundo otomano-

mugulmano, a india ou a China. A modernidade é fruto desse acontecimento
e ndo a sua causa. (2012, p. 52).

Em outras palavras: ndo foi a modernidade que fez a Europa chegar a
Ameérica, mas o contato com a Ameérica e sua exploragao possibilitaram aos europeus
se colocarem no centro do mundo. Até entao, defende Dussel, a Europa era periferia
do mundo mugulmano. Portanto, ndo sdo somente os elementos intrinsecos a cultura
europeia que |lhe deram a vantagem gerencial no sistema-mundo, sua grandeza foi
pavimentada pela exploragao de suas recém-criadas coldnias ao redor do globo.

Para Habermas, apesar dos percalgos, o projeto da modernidade ainda ndo
se concretizou e ainda precisa ser levado a cabo (DUSSEL, 2012, p. 63). Para Dussel,
de forma oposta, faz-se necessario uma filosofia que se contraponha a esse discurso
totalizante, uma filosofia que pense os efeitos da modernidade desde as culturas
atingidas pelo seu projeto civilizacional, uma filosofia que interprete a realidade dos
povos oprimidos e justifique suas lutas. Afilosofia da libertagao ira, portanto, iniciar um

discurso desde a exterioridade do sistema, ouvindo aquela voz negada e aquele rosto
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encoberto pela ideologia de dominagao. Vejamos a seguir, como Dussel situa sua

elaboragao tedrica fundamentada numa metafisica da exterioridade.

2.3.2 Metafisica da exterioridade

Aqui a grande influéncia de Dussel é Emmanuel Levinas. Tomando
emprestado sua categoria de “exterioridade”, Dussel a posiciona num horizonte
metafisico que revela o outro: o ndo-ser latino-americano. Para isso o termo metafisica
é tomado em sua acepcgao etimoldgica, representa aquilo que esta mais além do
horizonte do ser. Mais além do cogito cartesiano e do aufkldrung aleméao, mais além
do projeto da Modernidade. Tal metafisica revela o outro em sua aparigao fenoménica,
em suas situacdes-limites — nos termos de Freire. O papel dessa filosofia é, a partir
da epifania do outro, colocar-se como abertura para sua voz interpelante.

Como dito antes, Dussel assenta seus primeiros escritos na tradigao da
fenomenologia-hermenéutica, logo, o critério de revelagdo do outro é sua propria
existencial espacial enquanto proximidade. Proximidade essa que se manifesta
primeiramente no ato originario do ser-humano: o mamar. E o que Dussel quer dizer
com isso: que homens e mulheres, como seres concretos, ndo meras ideias,
relacionam-se obrigatoriamente e inicialmente por solidariedade e proximidade. Sem
isso, nenhum ser que tenha chegado a este mundo, conseguiria passar dos primeiros
dias. S6 estamos aqui nesse momento lendo esse texto porque alguém foi solidario
conosco, fomos amamentados, estivemos em contato com alguém e fomos cuidados.
Ha aqui uma fundamentagao antropoldgica para as relagdes interpessoais erigida na
solidariedade e na dignidade de cada pessoa. Sendo assim, nossa existéncia,
marcada desde a primeira experiéncia do mamar, indica-nos o caminho da comunhao,
da satisfagcdo pelo encontro face-a-face com o outro. Existimos para viver bem,
dignamente, em comunh&o com nossos irmaos e irmas, e com liberdade para
exprimirmos nossa cultura, sem interferéncia ou geréncia estrangeira. Em termos
filoséficos, Dussel precisaria suplantar a filosofia do centro ao afirmar a sua, visto seu
antagonismo. E, naturalmente, esse procedimento é feito de modo discursivo, com
rigor logico e argumentagéao original, explorando as limitagdes do pensamento que se
pretende invalidar e justificando racionalmente sua posi¢cao contestadora. Tal dialogo
filoséfico, de confronto e superagao de teses, que atravessa horizontes para se chegar

num fundamento, foi definido ainda na antiguidade como método dialético. O
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problema, para Dussel, € que esse método foi usado até entdo como recurso de
dominacéo, pois “0 ambito proprio da dialética € o ontoldgico” (DUSSEL, 1977, p. 162).
E ndo bastava negar a dialética, era preciso afirmar algo novo, “ante a légica da
Totalidade ou da Mesmidade proposta por uma tal Ontologia, se insurge uma
Metafisica da Libertagdo constituida desde a légica da Alteridade ou Exterioridade”
(FLORES, 2020, p. 10). Dessa forma, é pensado um método proprio para a filosofia
da libertacéo, que ira superar a dialética tradicional: a analética.

Esse € um ponto de certa polémica na obra de Dussel. Ira surgir em suas
primeiras obras como método analético, anadialético, dialético positivo ou como
momento analético do método dialético?®. De fato, a questdo acerca do método era
uma das grandes preocupagdes iniciais da obra de Dussel, dedicando alguns escritos
sobre o tema. Seu texto na coletdnea Hacia uma filosofia de la liberacion latino-
americana, por exemplo, trata do método analético. Além disso, seus estudos sobre a
dialética em Hegel, findarao tomando forma com a obra Método para uma filosofia da
libertacdo. Contudo, com o passar dos anos, 0 método analético vai aparecendo cada
vez menos em suas producgdes, esquecido ou passando totalmente desapercebido,
com raras mengdes em seus escritos recentes. Vejamos como isso ocorre.

Dussel entende a filosofia da dominagdo como uma ontologia, pois no
centro da discusséao reside o problema do ser. Para o europeu, o que nao estava no
horizonte do seu ser, naquela totalidade circunscrita, era entendido como nao-ser. Ao
entrar em contato com os povos amerindios, o conquistador, para fazer valer seu
ethos, precisara ocultar o ethos do outro, o ser amerindio. O ser amerindio, portanto,
encontra-se além do horizonte do ser, por isso Dussel recorre a uma metafisica da
alteridade, que ira nado somente recuperar aquele que esta na exterioridade do
sistema, mas ira compreendé-lo na sua distingdo. Dito isto, podemos afirmar que,
enquanto categorias, a filosofia da libertacdo tem como alvo de superacao a dialética
e a ontologia, que encontraram seu apice em Hegel e Heidegger. Dussel também
recorre aos criticos desses autores (como Feuerbach, Marx e Levinas), mas o0s
considera insuficientes para as demandas do Sul. Buscara, portanto, articular um novo
meétodo - que ndo seja a dialética — para superar discursivamente o pensar ontologico
totalizante que reduz tudo e todos ao principio da identidade: ou € igual a mim, ou n&o

existe.

29 Para Ruiz, todos os termos indicam o mesmo sentido: a afirmagéo da negacgdo da negacéo (o outro
oprimido no sistema) (RUIZ, 2003, p. 226)
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Para sustentar essa metafisica da exterioridade (ou alteridade), Dussel
recorre a um método préprio, que, como dissemos, € influenciado por Levinas, mas
também retoma a dialética de Marx. Entendendo que a funcdo da dialética € a
compreensao do real, afirma Marx no posfacio de 1873 para a obra O Capital-

Sem duvida, deve-se distinguir o modo de exposi¢cao segundo sua forma, do
modo de investigacado. A investigacdo tem de se apropriar da matéria [stoff]
em seus detalhes, analisar suas diferentes formas de desenvolvimento e

rastrear seu nexo interno. Somente depois de consumado tal trabalho é que
se pode expor adequadamente seu movimento real. (MARX, 2013, p. 91).

E, portanto, um método que, assim como na visdo de Dussel, parte do
concreto, das condi¢gdes materiais. E Marx avanga ainda mais, trazendo ao método
um momento pratico:

O problema de saber se o pensamento humano pode alcangar uma verdade
objectiva ndo € um problema tedrico, mas sim um problema pratico. E na

pratica que o homem deve provar a verdade, ou seja, a realidade e o poder
do seu pensamento. (MARX, 1974, p. 8).

Apesar disso, o método dialético em Marx ainda n&o era suficiente para
uma filosofia da libertagdo, pois “[...] falta a dialética marxista a categoria da alteridade”
(DUSSEL, 1986, p. 156). O método analético, portanto, configura-se como um
momento critico do método dialético. Ndo se limita a teoria, lanca-se a praxis. Parte
da interpelagdo do outro ao questionar a totalidade®® e desenvolve-se de forma
concreta, pratica (DUSSEL, 1977, p. 164). Analético indica precisamente isso: a
exterioridade, a realidade concreta situada além do horizonte da totalidade: “O
momento analético € a afirmacado da exterioridade: ndo é somente negacao da
negacédo do sistema desde a afirmacéo da totalidade. E superagéo da totalidade [...].
Afirmar a exterioridade é realizar o impossivel para o sistema” (DUSSEL, 1977, p.
165). Ha, em resumo, dois grandes diferenciais do momento analético: a alteridade
exposta na categoria de exterioridade e o seu carater pratico (de certo modo ja
contemplado em Marx). A analética, portanto, culmina numa praxis de libertagao:

Na analética nao é suficiente a teoria. Na ciéncia e na dialética o especulativo
€ o constitutivo essencial. Na analética, visto que é necessaria a aceitagdo

ética da interpretacédo do oprimido e a mediagado da praxis, tal praxis é seu
constitutivo primordial, primeiro, condi¢ao de possibilidade da compreenséao

%0 Nas palavras de Deodato Ferreira da Costa: “Esse caminho tomado, o qual considera e leva em
conta a raz&do do outro, é o momento analético ou anadialético, como denomina o préprio Dussel. E um
olhar a realidade a partir de outra 6tica, a da ética da alteridade, que remete a outra postura, a de ouvir
e respeitar o outro partindo de sua situagdo, de seu mundo, de seu contexto de sofrimento e
vulnerabilidade, como de uma comunidade de interpelagao pela vida e em nome da vida” (2015, p. 60).
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e do esclarecimento, que é fruto de ter efetiva e realmente acedido a
exterioridade. (DUSSEL, 1977, p. 164).

Concluido o exame sobre a analética®', é preciso assinalar por quais
caminhos Dussel vai construindo sua filosofia. Se estamos falando da dominacgao do
homem pelo homem, exterioridade e praxis, nao resta duvida que o campo central em
gue se desenvolve essa filosofia € a ética. Nessa primeira fase de seu pensamento, a
ética é articulada por categorias abstratas (proximidade, totalidade, mediagdes,
exterioridade, alienacéao e libertagcao) e aplicada em niveis praticos (politica, erotica,
pedagogica, antifetichismo) e suas mediagbes (natureza, semibtica, poiética e
econO6mica). Deter-nos-emos de modo mais minucioso no nivel da pedagogica no
capitulo seguinte. Por ora, julgamos que nos basta a exposigao dos elementos gerais
de sua filosofia, sem aprofundamento nos niveis que nao constituem o objeto dessa
pesquisa. Passemos agora a algumas consideragdes sobre sua producdo mais

recente, periodo da segunda ética.

2.3.3 Etica da libertacao

O estudo sistematico que Dussel comeca a realizar sobre a obra completa
de Marx, ainda na década de 1970, ira fundamentar de forma mais precisa a
econbmica da filosofia da libertacdo. De modo similar, a mediacdo exposta em suas
primeiras obras com o titulo de semidtica, vai transformando-se em uma pragmatica
em vista da inescapavel reviravolta linguistica (linguistic turn). Dussel ira confrontar
especialmente Karl Otto Apel e Jurgen Habermas e sua comunidade de

comunicag&o®. Os dois temas (linguagem e econémica) estao intimamente ligados: a

31 Mance (2022) descreve a revisdo que Dussel realiza em sua obra de sintese (Filosofia da libertagdo
de 1977) a partir de suas edigbes posteriores. Esses ajustes pontuais realizados no texto atingem, entre
outras categorias, 0 método analético. Isso acontece apds o estudo cuidadoso que Dussel realiza da
obra completa de Marx, que o leva a compreensdo de que a categoria de exterioridade ja estava
presente no pensamento do filésofo alemao. Apesar disso, Dussel ndo descarta a analética. Ela
aparece algumas poucas vezes na Etica da libertagdo, como “movimento analético” ou “momento
analético da dialética”. Em todas as citagdes Dussel refere-se ao principio da negac¢do da negagéo
(afirmacao da alteridade) (2012, p. 72). Em uma obra mais recente — 14 tesis de ética — Dussel sinaliza
que sua segunda metade, sobre a “ética critica”, sera construida mediante um movimento analético de
negagao e afirmacao (2016, p. 115). Além disso, para o aprofundamento do tema, ele indica a seg¢ao
“El método analéctico y la filosofia latino-americana” de sua primeira ética, de 1973. Ou seja, por mais
que tenha feito certas corregdes e aprimoramentos, Dussel ndo abandona as conclusdes da primeira
fase de sua obra, nem mesmo a analética como momento positiva da dialética.

32 A ética do discurso, desenvolvida por Jirgen Habermas e Karl-Otto Apel, € uma abordagem filosofica
que busca fundamentar a moralidade e a legitimidade das normas sociais e da participagdo democratica
através do dialogo e da comunicacgdo. Veremos no ultimo capitulo como Dussel assume a proposta de
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comunidade de comunicagao dos fildsofos europeus sé existe num nivel ideal, mas
nao empirico, nao ha lugar no debate para o outro, para o pobre. A possibilidade de
participagado do outro na comunidade de comunicagédo é um problema nao enfrentado
por Apel e Habermas:
La “exclusién” del Otro de la comunidad empirica de comunicacion, se vuelve
a presentar en la coomunidad econdémica de reproduccion de la vida como
exclusion del “pobre” (pauper para Marx). Cuando el pobre pretende

expresarse (es el tema de la “interpelacion”), la filosofia del lenguaje y la
pragmatica confronta un nuevo desafio. (DUSSEL, 1998, p. 26)

Diante desses novos dialogos, sua obra vai se reformulando, a
fenomenologia hermenéutica deixa de ser o centro do seu quadro tedrico. Em seu
lugar, Dussel propde uma fundamentagdo material para sua ética que leve em conta
0 aspecto econdmico, ao mesmo tempo em que aprofunda a tematica da linguagem32.
Mas isso ndao ocorre somente por forca do debate filoséfico, Dussel percebe esse
didlogo como necessario diante das demandas do seu tempo:

Opino, por ultimo, que el problema actual mas acuciante en América Latina
se situa al nivel de una fllosofia politica latinoamericana de la liberacién en el
Sistema-Mundo, que debe ser articulada a una filosofia econdmica dentro del

mismo Sistema-Mundo, y todo desde una filosofia de la liberaciéon que haya
aprendido la leccion de la filosofia pragmatica. (DUSSEL, 1998, p. 30)

uma comunidade de comunicag¢do langada por Habermas e Apel, mas, articulando com as ideias de
Paulo Freire, supera as limitagbes existentes nessa formulagéo e a aperfeigoa.

33 Dissemos anteriormente que Dussel fundamenta sua ética numa antropologia de carater
fenomenoldgico, cuja categoria principal é a de proximidade. Para a Etica da libertagdo, ele propde
uma nova fundamentacdo complementar a primeira — sem renega-la (2012, p. 16). Logo no inicio da
obra, Dussel sugere, a partir de Maturana, uma tendéncia natural, corporal, biolégica, dos homens em
vista da afetividade e da solidariedade: o sistema avaliativo-afetivo cerebral. Em seguida, apresenta a
primeira parte da sua obra com os fundamentos éticos, analisando a tradicdo e subsumindo o que é
interessante para o projeto-libertagdo. Dai estabelece o principio material que guiara sua construgao
tedrica. Na segunda parte - a ética critica - ele conclui o projeto-libertagdo com seus principios e
critérios, apresentando um conteudo ético, sua validade intersubjetiva e as condi¢des de factibilidade.
Diante disso, ndo concordamos com a posicéo de Manfredo Oliveira na obra Etica, direito e democracia,
na qual afirma que Dussel ndo indica a “estrutura da fundamentacéo dialético-materialista” de sua ética
(2010, p. 30). Manfredo se pergunta exatamente sobre a fundamentacdo acerca da formacédo de
enunciados normativos a partir de juizos de fato sobre a vida. Ora, fica bem claro que o sistema
avaliativo-afetivo, de modo natural, realizaria a passagem dos juizos de fatos para juizos de dever-ser
(2012, p. 107). A fundamentagéo nao € dialética, mas empirica. Em seguida, argumentando contra o
cinico que justifica o exterminio da vida humana, Dussel monta seu principio material em defesa da
vida, partindo especialmente das vitimas do sistema vigente, por isso ele inicia todos os capitulos da
obra sentenciando que essa € uma “ética da vida”. Sua ética, a praxis de libertagdo, passara, como ja
dissemos, ainda pelos momentos procedimental e de factibilidade. Por outro lado, voltamos a insistir, a
fundamentagdo fenomenoldgica-hermenéutica realizada na sua primeira ética, ndo ficou obsoleta.
Temos, entdo, uma ética que foi fundamentada em pelo menos trés momentos distintos, mas que se
deslocam para o mesmo fim.
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Sua nova ética ira enfrentar o desafio da praxis de libertagdo na América
Latina a partir de suas mediagdes politicas®*, buscando superar o formalismo (vazio
de contetdos materiais) da Etica do Discurso e as limitagbes das demais éticas
materiais (utilitarismo, comunitarismo etc.). Para isso, ira articular na forma de
principios, isto €, indicando seu lugar arquitetdbnico, uma ética material da vida
humana, validada discursivamente e pensada desde critérios de factibilidade. Dussel
propde, entdo, trés principios universais (material, formal e de factibilidade), que serao
descritos em suas concepg¢des fundamentais e criticas.

Seus escritos da década de 1990 também atualizaram outras categorias.
O outro ou o pobre — termos usados nao s6 por Dussel mas praticamente por toda a
teologia da libertagdo — sera atualizado numa categoria mais abrangente, a vitima3.
Um outro ponto importante € que a filosofia da libertacdo deixa de ser “latino-
americana” para ser a filosofia desde a periferia do capitalismo, cujo adversario € o
cinico que “[...] funda a moral do sistema vigente sobre a forga irracional do poder, e
que administra a totalidade com a raz&o estratégica” (DUSSEL, 1993b, p. 90, traduc¢ao
nossa). Aqui Dussel se refere ao discurso cinico elaborado apdés a derrota do
socialismo real, que coloca o mundo capitalista e sua ideologia liberal como a unica
forma possivel de vida coletiva.

Enquanto sua primeira série de publicagdes tinha no nome a expressao
‘para uma ética”, agora Dussel apresenta a “ética” em si. Em suas primeiras obras
seu esforgo enveredava pelo embate com a filosofia europeia, justificando o “ser
latino-americano” e desmascarando a ideologia de dominacéao da filosofia do centro.
Sua escrita revelava o “outro” negado e ocultado desde a conquista. Com sua nova
ética, a preocupacao central se encaminha menos para o debate tedrico e mais para
0 que poderiamos classificar como uma filosofia pratica: trata-se de fundamentar uma
ética da praxis de libertacdo, da transformacdo do mundo. A questdo agora nao é
debate tedrico sobre a alteridade latino-americana, pois ja foi concluido em suas obras

34 Lembrando que o tema da praxis politica na filosofia da libertagdo nao é exclusivo de Dussel, outros
autores compartilham essa perspectiva, como Arturo Roig. Nas palavras de Schnorr: “Para Arturo
Andrés Roig, filésofo argentino, é a partir da dinamica dos movimentos sociais na América Latina, como
o especifico da luta politica em nosso continente que podemos fazer filosofia da libertagdo. Roig propde
uma metodologia para o filosofar latino-americano levando em conta o tedrico-filoséfico. Parte da
geopolitica e afirma que uma filosofia de libertagdo pode ser resgatada a partir do estudo das ideologias
presentes nas lutas populares de libertagdo” (2012, p. 18).

35 Inspirado em Walter Benjamin (DUSSEL, 2012, p. 17).
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passadas, mas como justificar a acao libertadora dos oprimidos (as vitimas do
sistema).

Sua obra Etica da Libertacdo: na idade da globalizagdo e da exclusdo é
lancada em 1998. Nela, Dussel reorganiza sua filosofia em principios que devem
orientar a praxis de libertacdo. Seu objetivo ultimo nada mais € que fundamentar a
luta das vitimas em busca do reconhecimento de seus direitos, a fim de poderem viver
em dignidade. Dussel estabelece um principio universal que vai guiar os momentos
da ética (material, formal e de factibilidade), a saber: “o principio da obrigagdo de
produzir, reproduzir e desenvolver a vida humana concreta de cada sujeito ético em
comunidade” (2002, p. 93). Trata-se, portanto, de uma ética da vida, que tem como
conteudo a vida concreta de cada ser humano, em especial aqueles que se encontram
impedidos, onde quer que estejam, de desenvolver sua vida com dignidade ou
aqueles excluidos de qualquer dialogo ou tomada de decisbes da vida em sociedade.
Dussel, ao pretender fundamentar filosoficamente e justificar a praxis por libertagao,
imprime na ética contornos politicos. Por ser uma obra de sintese, ele apenas indica
o lugar da quest&o. No inicio da década de 2000, Dussel comega a publicar a série

politica da libertagdo, ainda em andamento.
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3 EDUCAGAO: DOMINAGAO E LIBERTACAO

Guilt and shame, it's all so insane

Pagan Gods die with no defense

And we could go no further at all

Digging the graves of our conscience

Oh, the sounds, they still echo

All of us drifting on seas of blood (MATOS, 1997)

Neste e no capitulo seguinte abordaremos a relagdo entre educagao e
praxis de libertagdo, realizando um excurso sobre a obra de Enrique Dussel, trazendo
também o didlogo com Paulo Freire. Sobre Dussel, analisaremos a questao desde
suas primeiras obras nos anos 70, chegando até a Etica da Libertacdo. Pretendemos
com isso promover um recorte sistematico na produgao do autor, organizando seu
pensamento a fim de negar qualquer quebra ou contradigdo, mas, ao contrario,
explicitando uma evolucéo natural, resultado de suas influéncias e interlocutores, que
vao da filosofia hermenéutica ao aprofundamento de Karl Marx e o dialogo com a
pragmatica transcendental, tendo sempre como instancia ultima a libertagdo das
vitimas - nucleo conciliador de toda sua obra. Sobre Freire, pretendemos destacar sua
relevancia para a filosofia dusseliana, especialmente com a categoria de
conscientizagdo; sera a partir dela que nos apropriaremos da obra do patrono da
educacao brasileira. Trabalharemos nesse capitulo com a primeira fase do
pensamento de Dussel, abordando o potencial da educagdo como instrumento de
dominagdo ou libertagdo; para no proximo discutirmos a Etica da libertagéo.
Desejamos, por fim, concluir essa tese com a confirmagéo de nossas hipéteses acerca
do carater duplo e analético da praxis que envolve o processo de conscientizagao,
como também elementos suficientes que atestem a centralidade da educagao ou
pedagdgica para uma ética libertadora.

Dussel ird enfatizar, em suas primeiras obras, a convergéncia entre a
pedagodgica, a erdtica e a politica. A pedagodgica é pensada como um ponto de
articulacdo entre os dois outros momentos, mas sempre perpassada pela ética.
Seguiremos esse trajeto para depois atracar em sua Etica da Libertagdo, onde o tema
da educagéao é rearranjado na arquitetdnica tedrica do autor - resultado do dialogo
com a Etica do Discurso - para compor o momento de validade anti-hegeménico ou
nivel moral-formal critico, um dos passos do processo ético que devera culminar na

praxis de libertacéo.



63

3.1 A pedagodgica

Partindo principalmente da obra Para uma ética da libertagdo latino-
americana, devemos destacar primeiramente a diferenca estabelecida entre a
pedagogia e a pedagodgica (momento metafisico estudado na obra). Enquanto a
primeira € entendida como a ciéncia do ensino ou aprendizagem, o segundo termo
refere-se a um panorama de alcance mais amplo. Podemos dizer que a pedagodgica
inclui no seu horizonte de reflexdo a pedagogia, mas avanga para além da educagao
formal. A pedagodgica abrange ndo sO os processos educativos realizados nos
estabelecimentos de ensino, como escola ou universidade, na interagao professor-
aluno; mas abarca também as demais relagdes de disciplina, vivenciadas na
proximidade pai-filho, mestre-discipulo, politico-cidadao etc. (DUSSEL, 1982, p.153).
Em suma, a difusdo dos conhecimentos acumulados pela humanidade ou a sabedoria
propria de um ethos, ou ainda, em termos gerais, a transmissao da cultura, ndo se
constitui como tarefa exclusiva dos sistemas formais de ensino, mas permeia a vida
humana mesmo fora dos muros da escola por meio de diversos agentes, como a

familia e os meios de comunicacdo. Nas palavras de Dussel:

A pedagdgica por isso ndo s6 se ocupa da educagéao da crianga, do filho, do
discipulo na familia erética; mas também da juventude e do povo nas
instituicbes escolares, universitarias, cientificas, tecnolégicas, nos meios de
comunicacgao. E a questo ideoldgica e cultural (1977, p. 94).

A pedagogica, portanto, trata das questdes envolvendo a educagao em
geral, seja ela formal ou informal. E o momento metafisico dedicado a todo o processo
continuo de construgao, apropriacido e transmissdo do saber universal e da cultura.
Dissemos anteriormente, que a educacdo ou pedagogica eram momentos centrais no
pensamento dusseliano. E importante destacar aqui que tratamos os dois termos
como analogos por entender que a pedagdgica é o momento metafisico dedicado a
educacao em sua completude, em todos os seus niveis. Nado se pode falar em
educacao sem falar de cultura; da mesma forma, ndo se pode entender educacgao
como apenas a educacao formalizada nos estabelecimentos de ensino. Educacéao, no
horizonte da reflexado filoséfica, ndo pode ser restringida aos sistemas formais de
ensino, mas abrange toda reflexdo sobre humanizacao e socializagao, sobre como o
fazer humano transforma a natureza e produz cultura (ARANHA, p. 50, 1991). Nessa

linha, a categoria proposta por Dussel tem como objeto de investigacdo a educacgéo
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formal e informal, a cultura e o debate sobre ideologia. O tema da proximidade (pai-
filho, politico-cidadao etc.) levanta o ambito, préprio da educagao, do ato de educar,
como enfatiza Libaneo:
O ato pedagdgico pode, entdo, ser definido como uma atividade sistematica
de interagdo entre os seres sociais, tanto no nivel intrapessoal como no nivel
da influéncia do meio [...]. Presume-se, ai, a interligagdo de trés
componentes: um agente (alguém, um grupo, em meio social etc.), uma

mensagem transmitida (conteudos, métodos, habilidades etc.) e o educando
(aluno, grupo de alunos, uma geracgao etc.) (LIBANEO, 2006, p. 97).

Nao seria exagero, portanto, olhar a pedagdgica de Dussel como uma

sintese entre uma filosofia da educagao e uma filosofia da cultura.

3.2 Educagao como mecanismo de dominagao na América Latina

3.2.1 A Pedagogica entre a erética e a politica

“A falocracia erética por mediagao do filicidio pedagdgico culmina no
fatricidio politico” (DUSSEL, 1982, p. 155). E uma reacédo em cadeia da cultura de
dominagao. A pedagdgica, por isso, € ponto de convergéncia entre a erdtica e a
politica. Dussel ira recorrer ao pensamento freudiano (ndo sem também critica-lo) para
analisar o machismo na conquista europeia € como essa dominacao produziu
alienacao erdtica, pedagogica e, consequentemente, politica.

Sigmund Freud foi quem melhor diagnosticou o machismo europeu
(DUSSEL, 1977, p. 88), mas nao pode avangar para uma analise universal por nao
conseguir ultrapassar sua propria realidade, seu mundo. Sua investigacao, portanto,
é determinada por uma totalidade vigente, uma realidade concreta, um mundo dado.
Longe de ser a teoria definitiva sobre a natureza humana, o que propds
equivocadamente Freud foi a universalizagdo da experiéncia particular europeia
(DUSSEL, 1982, p. 84). Contudo, pelo fato de o dominador europeu impor seu ethos
com a conquista na América, os trabalhos de Freud ganham relevancia por irem de
encontro a cultura de dominagao aqui imposta. E, com as contribui¢des freudianas do

complexo de Edipo3®, Dussel ira discorrer sobre a acdo do invasor europeu e suas

36 O Complexo de Edipo é um dos conceitos centrais da teoria psicanalitica desenvolvida por Sigmund
Freud, e descreve um conjunto de sentimentos e conflitos emocionais que ocorrem na infancia,
especialmente durante a fase falica do desenvolvimento psicossexual, por volta dos trés a seis anos
de idade. Durante essa fase, a crianga desenvolve afeto ou desejo por um dos pais do sexo oposto e,
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consequéncias, comegando por uma simbdlica, isto €, uma hermenéutica latino-
americana dos simbolos, dos mitos e da arte.

Asituagao edipica reverbera na América Latina com a chegada do europeu.
A dominacéo e alienacdo que o conquistador impde sao analisadas e desconstruidas
por Dussel em trés momentos metafisicos: a erdtica (dominagdo da mulher)®’, a
pedagdgica (alienacdo do filho) e a politica (morte do irmdo). E um processo
puramente estrangeiro, oriundo do conquistador e estranho ao ethos dos povos
originarios (DUSSEL, 1982, p. 85). Com o massacre da conquista e o exterminio da
maior parte da populagdo masculina, restam as mulheres e as criangas, submetidas
a dois processos de alienagao. A falocracia erética traduz-se na cultura machista de
objetificagdo da mulher; o filicidio pedagodgico é resultado de uma cultura de
dominag&o onde a crianga é educada para repetir os pais (o pai violento e a méae
dominada). A consequéncia direta dessa dindmica é a formacdo de uma América

Latina deformada, que tenta imitar o estrangeiro € nega a propria cultura, e que

ao mesmo tempo, rivalidade e hostilidade em relagao ao pai ou mae do mesmo sexo. Quando a crianga
percebe a impossibilidade de ter uma relagéo sexual ou amorosa com o pai ou mae do sexo oposto,
devido as normas sociais € morais que proibem tais desejos incestuosos, ela internaliza essas regras
como parte do desenvolvimento do superego, que é a fungdo da mente que reflete a moralidade e os
valores sociais. Sua expressao sexual, entdo, entrara numa fase de laténcia, que devera durar até a
puberdade. Para Freud, a resolugdo bem-sucedida do complexo de Edipo é crucial para a formagéo
saudavel da personalidade e para a internalizagao das normas sociais. Sobre a origem do termo, Freud
o cunhou em referéncia & tragédia grega de Soéfocles - Edipo Rei - na qual o personagem principal,
Edipo, é um principe tebano. Uma profecia prediz que ele mataria seu pai, Laio, e se casaria com sua
mae, Jocasta. Para evitar isso, seus pais o0 abandonam quando bebé&, mas ele é resgatado e criado em
outra cidade. Ao crescer, Edipo ouve a profecia e acredita erroneamente que seus pais adotivos sdo
seus pais biolégicos. Por isso, deixa sua casa adotiva e acaba encontrando Laio, a quem ele mata em
um confronto na estrada. Ele entdo chega a Tebas, resolve o enigma da Esfinge — um monstro que
aterrorizava os viajantes - e se casa com Jocasta, sem saber que ela é sua mae bioldgica.
Eventualmente, a verdade é revelada, e Jocasta se enforca enquanto Edipo se cega. A histéria de Edipo
foi abordada por Freud como um exemplo dramatico da complexidade das relagdes familiares e dos
tabus culturais. A importancia que Freud dava esse conceito era tamanha, que na obra Totem e tabu,
ele o coloca como matriz para o desenvolvimento das culturas e das religides (FREUD, 2012, p. 238).
37 Ao analisar o momento da erdtica, Dussel ndo se refere somente a dominagdo machista no momento
da conquista, mas trata da situagao atual que envolve uma relagao de opressao vigente que deve ser
superada em vista da libertacdo: a dominagdo da mulher. Ao reduzir a dimenséo erdtica somente ao
problema do machismo, Dussel nao contempla em suas primeiras reflexdes as relagbes afetivas nao-
heterossexuais. Na verdade, como observa Cabrera, Dussel insere as relagbes homoafetivas na
dimenséo ontolégica do “mesmo”; sé haveria abertura metafisica ao outro no contexto heteronormativo:
“El punto crucial me parece residir en la concepcion dusseliana del “Otro”, que no deberia reducirse al
otro factual, bioldgico, en términos de dérganos sexuales, sino que tiene que ser histérico-
existencialmente constituido entre los propios humanos, sin presuponer una estructura metafisico-
moral fija” (2015, p. 157). Na década de 1990, Dussel realiza algumas retratagbes de conceitos e
formulagdes de suas primeiras obras e aborda a homossexualidade ausente de sua erdtica; o resultado,
no entanto, continua inaceitavel. Apesar de reconhecer sua “consciéncia conservadora” e indicar que
a pessoa com orientagdo homossexual deve ser respeitada, Dussel caracteriza essa orientagédo como
um “mal menor” a ser tolerado ja que suas causas nao foram ainda adequadamente diagnosticadas
(1993, p. 22). O texto de Dussel, portanto, praticamente posiciona as intimidades ndo-heteronormativas
a um tipo de enfermidade cuja origem e, talvez, sua “solugdo” ainda nao foram compreendidas.
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estabelece uma sistematica exploragao e negagao da dignidade do outro - o fratricidio
politico. Deter-nos-emos aqui unicamente no momento que permite o perpetuar-se da
alienagdo latino-americano, a dominagéo pedagdgica. E ela que, em longo prazo,
sustentara uma erdtica e uma politica de dominagao vigentes.

Como dito antes, a teoria de Freud nao € universal, pois representa uma
analise redutiva do eu europeu. Por conseguinte, a situagcao edipica ndo é natural,
mas fundada na experiéncia patoldgica da familia europeia: “o tridangulo edipico da-se
quando a crianga nasce numa familia totalizada patriarcalmente e onde a imago do
pai se impde diariamente pelo castigo, correcao e conselho” (DUSSEL, 1982, p. 87).
Situacdo que nao é observada, por exemplo, na simbdlica dos povos originarios
(DUSSEL, 1982, p. 159). No entanto, o ego falico aporta entre os povos de Abya Yala
com a figura do conquistador. Temos, entdo, uma transposicado da questao edipica na
colonizagdao da América. O pai (o Estado que se opde a mae, como cultura nativa)
prolonga sua falocracia como filicidio, como agressao e dominacéao do filho. O filho, o
latino-americano, carrega em sua esséncia a bipolaridade pai-mae, violéncia-cultura.
Na descricdo de Octavio Paz, um dos autores mais recorrentes da hermenéutica
simbdlica realizada por Dussel, o filho “[...] ndo quer ser nem indio, nem espanhol.
Tampouco quer descender deles. Nega-os. E ndo se anima em sua condigdo de
mestico, mas s6 como abstracado: € um homem. Torna-se filho do nada. Comega em

si mesmo” (2006, p.81). O filho é a insita representagcdo da América Latina:

Esta posicao paradoxal do filho, a América Latina, deve-se ao fato de que o
novo ndo pode aceitar a dominagéo originaria do poder do mais forte pai, o
Estado imperial primeiro e depois o Estado neocolonial que trai a sua cultura
propria, nem sua violada e dominada mae, sua prépria cultura que o
amamentou com seus simbolos juntamente com o leite original (DUSSEL,
1982, p. 156).

O modelo inicial de dominagao pedagdgica é a aculturagao, que reflete no
mestico latino-americano a cristandade europeia. Dessa forma, o filho cresce num
novo mundo, onde o horizonte de sentidos dos seus antepassados (da mdée, a
indigena violada) é deixado de lado em nome da ideologia dos reis catdlicos (do pai,
invasor europeu). O mestigo latino-americano, como novo ser que nao encontra mais
amparo nas tradicdes da mée e rejeita o deus importado do pai, vai criando na sua
soliddo, com o passar das geragdes, uma nova cultura, uma cultura prépria do povo

latino-americano, uma cultura popular (DUSSEL, 1982, p. 161).
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Em um segundo momento, a dominagao se formaliza pelo catecismo,
escolas e universidades da cristandade das indias. E como resultado dessa investida
ideologica surge uma cultura mestica que carrega uma tripla face. Ao lado da
hegemonica cultura do “centro” (a cultura imperial europeia) forma-se uma cultura
ilustrada da oligarquia local e uma resistente cultura popular dos mesticos, negros,
indigenas etc. (DUSSEL, 1982, p. 162). A resposta do centro gerencial do sistema-
mundo a essa cultura popular vem com uma nova pedagdgica, que repete a dialética
de dominacdo, trai o passado e aliena o povo. E o Estado neocolonial com sua
pedagogia burguesa, “[...] cujo ideal técnico industrial sdo os Estados Unidos e a meca
cultural é a Frangca” (DUSSEL, 1982, p. 164). Tal projeto pedagdgico consiste na
expansdo de uma cultura ilustrada (da burguesia dependente) que anule a cultura
popular e seu potencial libertador, projetando “[...] na consciéncia do dominado sua
cultura como unica, negando a cultura do outro” (DUSSEL, 1982, p. 264). Deter-nos-
emos a seguir, mais atentamente, na avaliagdo que Dussel faz do projeto pedagdgico

burgués.

3.2.2 O projeto pedagégico burgués

Por negar a cultura do outro, totalizando-se como unico mundo possivel, a
cultura do centro € uma pedagdgica ontoldgica. Para mostrar o fundamento desse
mecanismo de dominagao cultural, Dussel ira descrever a pedagogia burguesa do
centro desde seu levantar-se contra a autoridade feudal-rural da Idade Média. Além
disso, trazendo a questdo para a América Latina, faz-se necessario também uma
analise da contradicdo aqui produzida, “[...] onde a elite ilustrada fica alienada
culturalmente e em franca oposicdo a uma cultura popular que nao aceita tal
pedagodgica ontolégica” (DUSSEL, 1982, p. 168). Vejamos os dois momentos (a
formagao da pedagogia burguesa e a sua aplicagdo nas colbnias), que situardo o
estado de dependéncia-dominacéo latino-americano.

A formacéo da pedagdgica burguesa se da em oposi¢ao ao modelo feudal,
da cristandade latino-germanica. E uma pedagdgica “moderna” que se levanta ante a
censura medieval, em nome de uma suposta liberdade, mas que findara numa nova
ontologia, da afirmagéo do novo homem burgués, o homem da cidade, que instaura
um novo mundo, fruto do seu trabalho, cujas origens podem ser rastreadas ainda nas

primeiras aldeias da alta Idade Média. Seu ponto de partida propriamente pedagdgico,
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entretanto, surge somente no século XVI, com a negagao da cultura precedente
(feudal, rural), exemplificado nas obras de Frangois Rabelais, Juan Luis Vives e,
especialmente, com Michel de Montaigne (DUSSEL, 1982, p. 171). A contribuigdo de
Montaigne reside em marcar na historia um dos primeiros momentos criticos da cultura
medieval. Tal critica € levada a cabo por um ceticismo da pedagogia censuradora
cristd-medieval. De acordo com Dussel, “Montaigne mostra entdo um ceticismo de tipo
burgués (o oprimido da Idade Média), ja que duvidava daquilo que é tido por todos
como evidente: a cultura medieval decadente” (1982, p. 172). Anibal Ponce também
destaca, além da critica aos valores medievais, a preocupacao de Montaigne com o
estudo das coisas de provada utilidade, isto é, saberes que fossem uteis para a vida
pratica, como o0 comércio, ja que tampouco interessava a teologia ao burgués que, por

exemplo, desbravava o novo mundo:

Esse interesse pela vida terrena dos negécios, pela investigagdo e pela
razao, esse cuidado em assimilar ensinamentos, em vez de simplesmente
recebé-los, adquirem o seu verdadeiro alcance inovador quando os
comparamos com as tradicbes que dominavam o ensino feudal (2001, p.
113)%8,

Seguindo os passos de Dussel, avancemos agora para aquele por muitos
considerado o “pai” da pedagogia burguesa: Jean Jacques Rousseau. Nao obstante
suas notaveis contribuicdes pedagdgicas, 0 que mais interessa em Rousseau para a
filosofia da libertagdo sdo seus aportes para o projeto de formagdo humana de uma
burguesia emergente que, a partir de uma hermenéutica critica, revela-se na América
Latina como atualizac&o da situagéo edipica, um édipo-pedagdgico que transportado
da Europa, ao invés de negar a autoridade feudal, proclama a liberdade burguesa
negando a cultura popular. A educacéo burguesa atua como mediagao do pai-Estado,
que se interpde entre o filho-povo e a mae-cultura popular. A mesma dominagao
imposta pelo conquistador europeu, ganha uma nova roupagem com um novo
instrumento de dominacéo da sociedade burguesa: a educacao.

Rousseau identifica o ser pedagdgico com a natureza. A propria natureza
ensina, enquanto o homem se auto corrompe. Seria preciso, portanto, observar o que
se aproxima do “estado natural”’, que, para Rousseau, conforma-se na sociedade
industrial burguesa (DUSSEL, 1982, p. 177). Por isso, faz-se mister empreender uma

critica a cultura, embora ndo a cultura em geral, mas a cultura medieval da

38 Tanto Dussel como Ponce, tomam como referéncia o capitulo “Da educacdo das criangas” dos
Ensaios de Michel Montaigne (1984, p. 75).
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cristandade, que reprime os valores da emergente burguesia. O que o filésofo francés
pretende é reformular o modelo educacional vigente da cidade, da corte, dos palacios.
N&o é a toa que seu protétipo de educando, Emilio, € um 6rfao (cujo parametro € o
isolado Robinson Crusoé, personagem do escritor inglés Daniel Defoe) educado
exclusivamente pelo preceptor:
E por isso que ‘Emili est orphelin (Emilio é 6rfao)’ porque deve cortar toda
relagdo com a mae-cultura para poder ser educado pelo pai-Estado (o da
Revolugao Francesa, a revolugdo burguesa que quis tomar Rousseau como
seu filésofo preferido) [...]. Neste ponto, o contrato eroético e o contrato social
ou politico se fizeram contrato pedagoégico. O Estado, o Leviatd de Hobbes,
diante do qual o cidaddo nao tem direitos porque renunciou a eles em
beneficio da vontade geral, esse Estado burgués se arroga agora a educagao
do filho, diante do qual a familia e a cultura popular nada terdo a dizer nem a
ensinar. O preceptor (mascaramento do pai-Estado, por intermédio da
burocracia magistral) tem em seu poder ‘para sempre’ o filho-povo. O
preceptor, 0 mestre ocupa assim o lugar dos pais [...]. Assim nasce a
instituicdo pedagdégica moderna, a escola do Estado burgués primeiro,
imperial depois, colonial simultaneamente, que nega o anterior (a cultura

feudal) e oprime o popular (a cultura popular na ‘periferia’: nossa cultura dis-
tinta e em parte autoctone) (DUSSEL, 1982, p. 177).

Coincidindo seu hipotético estado de natureza com o mundo burgués,
Rousseau engrandece o trabalho manual, a agricultura, a aprendizagem de oficios
uteis a uma nascente sociedade do comércio e da industria. Dirigindo-se ao jovem
Emilio, assevera o preceptor: “[...] ndo quero que seja musico nem comediante, nem
fazedor de livros” (ROUSSEAU, 1995, p.217). Dessa forma, temos em Rousseau, na
interpretacdo de Dussel, a formagdo do ethos burgués, por meio de uma educagao
em vista da utilidade, que preconiza habilidades para o mundo da competicao, e que
molda um tipo ideal de ser humano, o burgués (DUSSEL, 1982, p. 178).

A pedagodgica de Rousseau insere-se na ontologia da modernidade como
meio de formagéo e consolidagdo de uma subjetividade propria. Onde “o pai-Estado-
mestre é o0 ego, o ponto de apoio, o ‘de onde’ se desdobra o circulo do mundo
pedagogico, ideoldgico, de dominagido gerontocratica sobre a crianga, a juventude, o
povo” (DUSSEL, 1982, p. 179). O educando fica reduzido a tabula rasa a ser

preenchida pela ideologia dominante que n&o abre espago para o distinto:

[..] o educando é ob-jeto, ou ente ensinavel, educavel, civilizavel,
europeizavel (se coldnia), domesticavel, diriamos quase. Sua subjetividade é
objetivada; seu mundo outro é ontificado, usado, manipulado, com a
pretensdo de respeitar sua liberdade. Somente se exige que seja livre de
condicionamentos (do pai-mae, familia, cultura popular etc.), mas depois é
‘conduzido’ (para isso & paida-gogds) ao pro-jeto pré-existente do educador
(DUSSEL, 1982, p. 179).
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Para Dussel, tais categorias da pedagdgica burguesa de Rousseau
reverberaram nas ideias dos principais educadores da civilizagao europeu-russo-
americana, como Johann Pestalozzi, Maria Montessori e John Dewey (DUSSEL,
1982, p. 180). Tal modelo educacional fortaleceu nos Estados neocoloniais uma
cultura dominadora, negadora do popular e da criatividade, em nome do projeto do
“centro” que, embora nao fosse admitido, buscava incluir o outro sempre como igual,
eliminando o distinto. Como consequéncia desse processo, mantém-se o vinculo
centro-periferia. Mesmo apos os processos de independéncia, os Estados da América
Latina continuam dependentes. O esperado desenvolvimento era impossibilitado pelo
proprio sistema dominante, tendo sua pedagodgica o papel de exercer a dominagao
cultural e a ndo realizagao da real libertagdo. E quando a dominagao cultural ndo se
fazia cabalmente satisfatoria, o “centro” dispunha de outros meios para manter o
controle, nem que para isso fosse preciso o exterminio das populagdes nativas, golpes
de estado e o empobrecimento geral da populagéo; tudo isso sob a bandeira do

progresso, da civilizagdo, da democracia e da liberdade.

3.3 Pedagdgica da dominacgao e pedagdgica da libertagao

A cultura de dominagdo € o produto da pedagodgica do sistema, uma
pedagdgica ontoldgica, ja que insere o outro dentro do seu mundo, da totalidade,
negando qualquer distingdo. O outro, ou o filho (na analogia edipica), é visto como
objeto educavel, para repetir o ser do sistema, tornar-se o “mesmo”. A superagao da
ontologia se da pela abertura ao ambito metafisico, na forma como Dussel rearticula
0 conceito, como a categoria que abarca aquilo que esta “mais além” do sistema, da
totalidade. A partir dessa exterioridade metafisica sera possivel a afirmag¢ao do outro
e o reconhecimento de uma nova pedagogica.

O filho, o outro, nunca é “um igual”, é distinto desde sua origem. O ato de
procriagdo (a maternidade e a paternidade), se é gratuidade metafisica, isto é, o
querer ter “outro alguém”, o novo, € um ato extremamente alterativo; nesse sentido,
“[...] a filialidade é liberdade, libertagéo, respeito, novidade, historia auténtica”
(DUSSEL, 1982, 186). Isso quer dizer que o filho, a priori, € sempre uma novidade,
um outro. Mas para a cultura de dominacéo, a novidade que representa o filho se faz
resistente ao projeto do “centro”, dai a implantagao de uma pedagogica da repeticao,

do “mesmo”, que se identifica cegamente com a cultura universal ou com a propria
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natureza humana, rejeitando qualquer critica, qualquer distingédo. Por isso, 0 modelo
burgués de Rousseau traz o 6rfao (sem cultura ou tradigado), o “filho do nada”, para
ser domesticamente manipulado e dominado. E para efetuar a educagédo dominadora,
reprimindo o filho, o pai-Estado precisa anular a mée-cultura, pois é “[...] a cultura
popular que gera em seu seio a estrutura mais resistente da opressao imperial”
(DUSSEL, 1982, 189). Dessa forma, as juventudes sao envoltas por uma educagao
dominadora, que as insere numa totalidade, do unico mundo possivel.

A pedagdgica de libertagdo, por outro lado, rompe a totalidade do sistema,
avanca até a exterioridade, numa atitude de respeito pelo outro, abrindo-se a
interpelacao do outro. Para uma pedagdgica de libertagao, a relagado entre mestre e
discipulo deve desenvolver-se na “[...] bipolaridade palavra-ouvido, interpretacao-
escuta, acolhimento da alteridade para servir o outro como outro” (DUSSEL, 1982, p.
191). A partir da revelagéo do discipulo é que o mestre pode se situar na exterioridade
do sistema e construir com ele o dialogo critico. Trata-se de acolher a voz do outro,
do ser latino-americano, da cultura popular, da juventude que se rebela ante o sistema
totalizante (DUSSEL, 1982, p. 197).

3.4 Centralidade da pedagodgica para a praxis de dominagao.

Ao contrario da erética e da politica que exigem um distanciamento do
ambito econbmico, do trabalho, para se constituirem enquanto proximidade; a
pedagodgica € naturalmente econdmica, naturalmente ligada ao trabalho humano
(DUSSEL, 1982, p. 198). Por isso, consideramos que a pedagdgica participa de uma
centralidade antropolégica que possibilita ndo s6 o seu préprio desenvolvimento,

como também a concretizagdo dos demais momentos metafisicos. Argumenta Dussel:

A proximidade pedagédgica ja € e ao mesmo tempo a “econémica”, ja que a
distancia no comego € o pré-jogo (nas experiéncias primeiras do ouvir, ver,
sentir cheiros, mover as maos etc., da crianga recém-nascida). Pouco depois,
a distancia sera o pré-trabalho: o jogo, primeira relagdo homem-natureza mas
sem sentido pragmatico; somente preparagdo para a pragmidade da
“econdmica” erotica ou politica. A proximidade, o face-a-face do filho-mae no
mamar, dos filhos-pais do comer em torno da mesa, no banqueta ou na festa
ou na celebragao politica € ao mesmo tempo “face-a-face”, imediatez. A aula,
a exposicao do mestre é igualmente face-a-face e contudo é, ao mesmo
tempo, alimento. Por isso, a “economia pedagdgica”, que comega com o
alimentar-se de alguém em seus seios, termina no aprender a consumir o
ultimo remédio diante da morte inadiavel daquele que vive a pés-pragmidade
do anciao jubilado (1982, p. 198).
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A pedagogica ja se manifesta como tarefa imediata humana no ato primeiro
apods o nascimento: 0 mamar. Ai se inicia o processo de socializagao e insergao em
um determinado mundo de sentidos. E um processo educativo familiar, e que
possibilita o desenvolvimento dos outros ambitos, pois “é justamente pelo processo
de socializagdo que os instintos sdo conduzidos a vida erética humana e politica”
(DUSSEL, 1982, p. 200). Segue-se ao primeiro momento de educacgao familiar a
educacéo politica, institucionalizada. Dentro da l6gica de dominacgao, a alienagéo de
crianga se perpetua de um momento ao outro: “desde casa (a erética pedagdgica) até
a escola e os meios de comunicagao (a politica pedagdgica), os costumes (o ethos) e
as instituicdes (o Estado) foram formando e ao mesmo tempo prendendo a crianga”
(DUSSEL, 1982, p. 202). Ha, portanto, uma centralidade da pedagdgica na esfera
antropolégica (seja ela uma pedagdgica de dominagdo ou libertagdo), pois o
desenvolvimento humano, do psiquico ao social, passa por uma mediagcdo
pedagogica, da familia ao Estado:

A passagem da pedagdgica doméstico-ética da crianga a pedagadgica politica,
significa igualmente deixar o jogo pela aprendizagem planejada, o estudo, a
educacédo e instituicdes, sem ainda ser trabalho econ6mico. A pedagogia
erdbtica tem relacéo ao pai-mée; a pedagogia politica abre o &mbito do Estado,
das classes sociais, da cultura ilustrada e popular, da ciéncia e da tecnologia,
dos meios de comunicagéao coletiva etc. E a passagem do psiquico ao social,
€ abertura ao espaco politico (DUSSEL, 1982, p. 203).

A pedagdgica que se inicia como econdémica na socializagao familiar
culminara também como econdémica por meio da fungdo dos sistemas pedagdgicos
em desenhar a relagdo homem-natureza. Tal é a funcédo dos “sistemas educativos”,
da escola a universidade, moldar uma totalidade especifica, e uma especifica relagao
homem-natureza. Os fins dessa pedagdgica, entretanto, ndo sao restritos a educagao
institucionalizada, mas penetram nas experiéncias da crianga desde sua educacao
familiar, visto que os pais ja passaram pelo momento da educacao formal e agora
reproduzem o ethos do sistema no filho, de forma a retroalimentar o processo em
todos os seus momentos, da educagao familiar a educacao institucionalizada. Acerca
do papel especifico da educacédo formal como instrumento de reprodugao do ethos
vigente, pensada a partir da periferia do sistema (especialmente no contexto latino-
americano), explica Dussel:

A‘“instituicao produtiva” chamada escola entrega ao publico uma “mercadoria”

denominada educagdo: aquele que a leva pronta é o aluno [..]. A
“escolaridade” tal como hoje foi instrumentada em toda a “periferia” (exceto
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na China) ndo é sendo o modo como se aliena o filho do povo para
condiciona-lo no ethos da sociedade que vai sendo constituida pelas
empresas multinacionais, pelo imperialismo do dinheiro e pela violenta e
mortal competicao (1982, p. 206).

Nesse contexto, os sistemas educativos reproduzem os conteudos
pensados para atender as demandas do capitalismo, ou melhor, para atender os
interesses de quem realmente lucra e enseja o continuo perpetuar do sistema, como
as grandes empresas e instituicdes financeiras. O que Dussel descrevia na sua
primeira ética nos anos 70, ganharia maior repercussdo apdés o “Consenso de
Washington”, com os modelos de reformas educacionais projetados e patrocinados
por organizacées como o Banco Mundial (BM), a Organizagdo das Nacdes Unidas
para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), o Fundo Monetario Internacional
(FMI) a Organizagao Mundial de Comércio (OMC) e a Organizagéo para Cooperagao
e o Desenvolvimento Econdmico (OCDE)?°; observados no Brasil especialmente a
partir dos anos 90 (SHIROMA et al., 2011).

O diagnodstico que Dussel realiza, nos anos 70, acerca do projeto
educacional na América Latina ainda se mantém atual®®. Escolas e universidades sdo
formatadas para a manutengao da ordem vigente, ou seja, construidas para moldar a
sociedade para o consumo, dependéncia neocolonial (especialmente dependéncia
técnica-cientifica) e alienacao cultural (DUSSEL, 1982, p. 208). Devemos, entéao,
questionar-nos: se existe toda uma estrutura autorreferente que modela, através da
educacao (familiar e institucional, com a contribuigdo dos meios de comunicagao),
uma subjetividade alienada e dependente, como € possivel sair desse labirinto? Ora,
como foi dito, a pedagdgica tem certa centralidade antropoldgica, pois ajuda a esculpir
e reproduzir a subjetividade do sistema. E preciso, portanto, rearticular a pedagdgica,

dar a ela um novo projeto de ser, diferente da totalidade vigente.

3.5 Praxis pedagogica de libertagao.

39 Nas palavras de Junior e Maués, tais organismos “[...] tém orientado as politicas educacionais nos
paises periféricos com o objetivo de responder, dentro dos limites do campo educacional e de sua
possibilidade de alcance, a crise estrutural do capitalismo desencadeada nos anos de 1970, uma vez
que a educagdo passou a ser vista ndo somente como uma importante fronteira econémica a ser
explorada, mas também por sua funcionalidade aos grandes capitalistas em formar uma nova geragao
de trabalhadores que pudessem se adequar, em termos de conhecimentos e técnicas, as novas
exigéncias produtivas e organizacionais de um contexto marcado pela reestruturagdo dos processos
produtivos (crise do fordismo e advento do toyotismo) e por uma forte crise no Estado capitalista” (2014,
p. 1140).

40 O Novo Ensino Médio (NEM) e a BNCC sao exemplos dessa intervencao ideologica neoliberal nas
politicas educacionais.
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Na perspectiva do “centro” ante a periferia, os sistemas educacionais, os

meios de comunicagao e a educagao familiar convergem para reproduzir o ser, 0

projeto imperial a ser repetido nas neocolbnias, nas nagdes dependentes. Os fins da

educacéo, seu telos, nada mais é que a realizagdo do projeto do sistema. E, pois, no

ambito da pedagogica que se “formam os operadores da dominagao, os dominados e

os libertadores” (DUSSEL, 1982, p. 213). Uma missao facilitada porque as oligarquias

nacionais dos paises periféricos, assimilando o ser do opressor, acabam por confundir

seu projeto pedagdgico com o do “centro”, negando a forga criativa da cultura popular.

A cultura popular, portanto, encontra sua adversaria na cultura do “centro” do sistema,

gue contamina a cultura nacional do pais dependente. Sobre o proprio conceito e sua
articulacdo num contexto de dominacgao, descreve Dussel:

Chamar-se-a “cultura” ou educagdo (e para isso se estabelece

essencialmente o “sistema de escolaridade”) a aptidao para poder receber e

manejar adequadamente os canais (televisdo, radio, revistas, jornais etc.) e

os codigos (alfabeto, linguagens, gestos etc.), através dos quais e em

estruturas fixas (tais como o “esquema” de uma histéria para criangas) se lhe

introjetara uma informagdo dominadora, alienante. O povo sera assim
educado para que se transforme em massa (DUSSEL, 1982, p. 220).

Educagdo e cultura estdo intrinsicamente ligadas; e, como dito
anteriormente, as duas areas sao abarcadas pelo que Dussel chama de pedagdgica.
E necessario, entdo, assinalar a presenca de diferentes culturas no interior de uma
cultura nacional, especialmente no caso dos paises latino-americanos, que estdo em
relacao de dependéncia com o “centro” gerencial do sistema-mundo. Para Dussel, a
categoria de cultura nacional tem uma importancia impar (embora ainda equivoca nos
paises dependentes), pois possibilita a compreensdo do colonialismo e ainda um
primeiro passo no caminho da revolugao cultural (DUSSEL, 1977, p. 100). Isso é
possivel pelo fato de a cultura nacional aglutinar a cultura ilustrada (das elites
nacionais, que tentam emular a cultura imperial, do centro), a cultura de massas (a
reproducao da cultura ilustrada langada ao consumo) e a propria cultura popular. Em
outras palavras, podemos simplificar a questdo afirmando que a cultura nacional de
um pais dependente, embora sofra a influéncia externa do “centro” (do dominador e
sua cultura imperial), produzindo dentro de si, como deformidades, uma cultura
ilustrada e uma de massas, conta ainda com a auténtica cultura popular:

Tal cultura possuiu os simbolos, os valores, os usos, as tradigcbes da
sabedoria, a memodria de compromissos histéricos [...]. A cultura popular,



75

longe de ser uma cultura menor, é o nucleo mais incontaminada e irradiativo
de resisténcia do oprimido contra o opressor (DUSSEL, 1977, p. 100).

A cultura popular, em oposigao a cultura de massas e a cultura ilustrada,
constitui-se como momento mais auténtico da cultura nacional. E a cultura que,
através dos tempos, foi gestando as estruturas e simbolos que ddo ao povo um
horizonte de pertencimento, de familiaridade; e que se expressa na arte popular, na
musica tradicional, nas linguas maternas, no folclore, na religido, na sabedoria popular
e nos simbolos que apregoam o projeto e as mediagbes proprias de um povo,
recordando suas origens, lutas, herdis, amigos, inimigos, enfim, suas memdrias
(DUSSEL, 1982, p. 225). Nas palavras de Dussel:

A cultura popular latino-americana de cada um dos nossos paises € uma
tradigdo viva que soube assimilar a experiéncia histérica do indigena, do
espanhol e do nativo oprimido, do camponés independente, do trabalhador,
do operario, do marginalizado. Tem um antiquissimo passado, e contudo tem
aberto um imenso futuro porque o povo esta livre diante do sistema, sua
pobreza é garantia de esperancga. “Por baixo” abre brechas e se dirige para o
novo, para a exterioridade. A tradicao viva € ao mesmo tempo consciéncia
comunitaria e histérica. Tem um ethos préprio, tem modos de viver a casa, de
relacionar-se com a transcendéncia, de usar o vestuario, de comer; possui
modos de trabalhar, de usar o tempo livro, de valorizar a convivialidade
prépria. Suas artes, suas festas, seu esporte € marcado com seu carater. Sua
erdtica é igualmente, a partir do amor ao rosto do Outro oprimido através da
mascara arruinada pelo sistema, é inovadora. E toda uma cultura, é toda uma
interpretacdo da existéncia (DUSSEL, 1982, p. 227).

Ha, portanto, um projeto pedagogico de libertacdo oriundo da cultura
popular, que revela o ethos proprio do povo, seu projeto existencial. Tal projeto,
entretanto, é enevoado pela cultura de massas. Por isso, mesmo sendo seu projeto,
0 povo, enquanto oprimido e receptaculo do ethos opressor, nao consegue
simplesmente se autolibertar (DUSSEL, 1982, p. 228). Dai a necessidade de se
construir uma teoria da acao libertadora, que une o povo e a lideranga revolucionaria
ou, como prefere Dussel, tomando emprestado o termo de Gramsci, o intelectual
organico. Temos aqui um ponto de encontro inescapavel entre Dussel e Freire. Em
poucas palavras, poderiamos dizer que enquanto Dussel lanca as bases filosdéficas
que justificam a luta pela libertagdo das vitimas, Freire pensa sua aplicagéo pratica
por meio de uma teoria que se expressa como acao educativa transformadora. Neste
ponto, consideramos que existe, na obra dos dois autores, uma complementaridade,
indissociavel para a definicdo de uma educacao libertadora. Dussel posteriormente,
como veremos no capitulo seguinte, ira se aprofundar em Freire para avangar no seu

projeto ético.
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O ponto de partida filosofico para o novo projeto pedagdogico, em vista da
revolugao cultural, reside na abertura metafisica a voz do outro como agao educativa.
Enquanto a praxis pedagogica de dominagéo se fundamenta na palavra que repete o
sistema vigente, a praxis pedagogica de libertagéo propde o oposto: realizar o novo.
E o novo se realiza primeiramente ndo com a palavra, mas com a escuta, com a
abertura a revelagao do outro. Tal revelagao, que Dussel chama epifania, consiste na
proximidade que transcende o horizonte do ser para encontrar o outro - aquele que foi
negado, excluido (DUSSEL, 1977, p. 22). O outro, como exterioridade metafisica além
do ser do sistema, ganha realidade pratica quando se assume seu rosto e sua voz
provocante como verdade (DUSSEL, 1977, p. 48).

Para a acédo pedagodgica, ouvir a voz do outro é a atitude primeira do
mestre. Por isso € preciso desde ja afastar dois extremos. O primeiro, o caso do
intelectual que pretende “libertar” o outro numa pedagogia verticalizada, impondo seus
proprios contetdos. E assim que funciona o vanguardismo, onde uma suposta elite
intelectual guiaria o povo desconsiderando seus anseios, saberes e experiéncias. Na
outra ponta, como ja anunciado paragrafos atras, esta a crenca ingénua de que as
massas poderiam libertar-se de forma espontanea mesmo imersas numa poderosa
teia de dominagao e alienacao cultural. A chave para eliminar esses dois caminhos
tortuosos, encontra-se, tanto para Dussel como para Freire, na unido entre educador
e educando, os intelectuais organicos e as vitimas do sistema (DUSSEL, 1982, p.
236).

O processo educativo que visa a libertagcao ou a revolugao cultural deve
se configurar por essa relagao analética entre mestre e discipulo. Sua atitude parte da
exterioridade pedagodgica do oprimido e da exterioridade critica do mestre. Ouvir e
receber a palavra do outro com veracidade, para dai negar a “verdade” do sistema
introjetada pelo oprimido. Em seguida, o momento positivo: criar o novo. Este passo
final, Dussel descreve como o momento de construir afirmativamente “[...] a
exterioridade pela praxis analética de libertagdo, em permanente unidade criativo-
inovadora do mestre-discipulo” (1982, p. 245)3*.

Nao é possivel, portanto, ignorar o papel da cultura popular na construgao

de qualquer projeto de libertacdo, ndo somente pedagogico, mas da praxis de

41 De modo analogo, Freire ja havia antecipado essa construgdo com suas categorias de dentncia e
anuncio. Dussel ira aproveitar essas categorias na Etica da libertagdo, como veremos no capitulo
seguinte.
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libertacdo enquanto tal. Refletir sobre a cultura popular é tarefa obrigatéria para a
reflexdo sobre a libertagdo em todos os seus ambitos, dado o posicionamento central
e estratégico da pedagogica entre os demais momentos metafisicos. Pensar a ética,
a politica, a erdtica ou a questéo da religido, € um esfor¢o que passa imperativamente
pela discussao sobre cultura e educagao, sobre o ethos e os momentos constitutivos
da subjetividade de uma nagdo ou de um momento histérico. Em ultima insténcia, o
mundo de sentidos que se revela pelo horizonte do ser, revela-se por meio de um
projeto que se gesta no interior de uma dada cultura.

Para Dussel, pelo menos em suas primeiras obras, a libertagdo ou a praxis
pedagogica de libertagao esta intrinsecamente associada a um projeto de resgate da
cultura popular. A contribuicdo dessa filosofia se da em n&o sé criticar o projeto
vigente, mas abrir um caminho para a além da totalidade, através da exterioridade que
se encontra denegada pelo sistema. No ambito pedagogico, tal exterioridade € a
cultura popular, negada e combatida na América Latina desde a colonizagdo. Logo, o
esforco de Dussel ndo esta em apresentar férmulas prontas para as revolugdes
culturais latino-americanas, mas em realizar uma critica radical da pedagodgica de
dominacéo e justificar filosoficamente, pela abertura a um novo projeto de ser que se
encontra na exterioridade do sistema, uma nova pedagodgica, propria dos povos
oprimidos em suas lutas por libertagdo, que traga em seu bojo a revolugao cultural.

Poderiamos complementar essas conclusées de Dussel com o proprio
pensamento de Freire, pois, como vimos no primeiro capitulo, surge do contato entre
o intelectual com sua ciéncia critica e o povo com seus saberes a possibilidade da
elaboracdao de um novo status cientifico. Para a educacao, isso significa a criagao de
novos saberes e recursos interpretativos para compreender a realidade, desmontar a
“verdade” do sistema e vislumbrar o “novo”. E Dussel ndo elabora nem o rascunho de
uma acao educativa libertadora; para o seu projeto pedagogico de libertacdo apenas
a fonte é indicada: a cultura popular. Freire da um passo adiante, sua pedagogia
libertadora, com seu Circulo de Cultura, oferece um meio de articular a cultura popular
com a ciéncia critica e, com isso, demonstra como realizar no ambito da educagao
formal ou informal uma pedagogia libertadora centrada no dialogo. A pedagogia
freiriana traz a execugdo pratica para a filosofia de Dussel*?. E Dussel sabera

42 Zanotelli afirma que, num encontro em que estavam presentes Enrique Dussel e Paulo Freire, em
1984, Freire teria dito que para compreender seu método era preciso ler Dussel. Ja Dussel, reforgando
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aproveitar os desdobramentos da pedagogia freiriana para sua prépria filosofia na

Etica da libertagdo, tema do préximo capitulo.

a complementaridade tedrica entre os dois pensadores, afirmara que o pragmatico de seu pensamento
era o método de Freire (2015, p. 10).
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4 O PERCURSO DA EDUCAGAO COMO PRAXIS DE LIBERTAGAO

Digo adeus a iluséo

mas ndo ao mundo. Mas néo a vida,

meu reduto e meu reino.

Do salario injusto,

da punicéo injusta,

da humilhagao, da tortura,

do horror,

retiramos algo e com ele construimos um artefato
um poema

uma bandeira (GULLAR, 2018, p. 39).

4.1 Continuidade entre a primeira e a segunda ética.

O tema da cultura popular ou da revolugdo cultural deixa de ser
protagonista na Etica da Libertacdo. Ao articular sua pedagdgica com a Etica do
Discurso, Dussel traz um novo olhar a questdo. Agora, a agao educativa devera, como
processo de conscientizagado, possibilitar o despertar de sujeitos criticos com
consciéncia daquilo que Ihes oprimem e sabendo rastrear as causas dessa opressao.
Mas o objetivo ndo se encerra na tomada de consciéncia por parte das vitimas. Por
causa da natureza coletiva desse processo, o trabalho entre educador e educando (o
intelectual organico e a vitima) tem como consequéncia a organizagao dos grupos
vitimados em comunidades de vitimas que deverao formular suas utopias possiveis
ou projetos-libertacdo. A partir dai, Dussel entra em debate com a Etica do Discurso.
A questdo sera desenvolvida no capitulo 5 da Etica da Libertacdo e seu intento esta
na elaboragao de “[...] um novo critério de validade discursiva, a validade critica da
razao libertadora” (DUSSEL, 2002, p. 415). Nesses termos, a pedagdgica de Dussel
da primeira ética ganha um novo desenvolvimento, pensada dentro de uma arquitetura
tedrica que culmina numa praxis ético-politica. A educagdo (como processo de
conscientizagao) é arrazoada a partir do seu papel para a formagéo da comunidade
de vitimas. Por conseguinte, reunidos coletivamente nessas comunidades
(movimentos sociais, partidos politicos, organismos da sociedade civil, sindicatos
etc.), os grupos vitimados irdo formular “[...] alternativas utopico-factiveis (possiveis)
de transformacéo, sistemas futuros em que as vitimas possam viver” (DUSSEL, 2002,
p. 415). Dussel é claro em afirmar que este € o momento do processo libertagdo que
aborda em cheio a questao da articulagao teoria-pratica (DUSSEL, 2002, p. 415). Ha,

portanto, um necessario desdobramento politico do projeto ético de libertagcédo, que
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tem como ponto de confluéncia entre teoria e pratica a pedagogica, centralizada na
segunda ética de Dussel como conscientizagéo.

Diferentemente do exposto na primeira ética, Dussel, na Etica da
Libertagdo, nao vai se aprofundar no projeto e modelo de educagao burguesa e o
confronto entre a cultura imperial e a cultura popular. Lembremos que o nosso autor
em suas primeiras obras considera como fonte criadora de uma nova pedagdgica
justamente a cultura popular. Mas o tema passa a ser visto por outra 6tica. O préprio
termo pedagdgica ndo é desenvolvido na Etica da Libertagdo. Isso ndo significa um
abandono de suas primeiras ideias, mas uma atualizagao da sua filosofia motivada
pelo debate com novos interlocutores em um tempo histérico também diferente, visto
o intervalo de mais de vinte anos entre as duas obras. Apesar disso, suas
contribuicdes sobre cultura popular ndo devem ser consideradas ultrapassadas,
Dussel ndo as renega. Mas sua segunda ética tem uma proposta diferente, € uma
ética de principios, com o objetivo de situar o lugar das questbes - uma arquitetura
tedrica. Desse modo, o que propomos neste trabalho € um olhar para o aspecto
formal-critico anti-hegemdnico (o 5° momento de sua composigao tedrica) que revele
a presenca do elemento pedagogico e, por este motivo, assinale um desdobramento
de sua antiga pedagodgica, situada agora de um modo menos descritivo e mais
metodoldgico.

Portanto, a conexao entre o momento pedagdgico das primeiras obras de
Dussel com o nivel formal-critico do projeto libertagdo esta na presenga da agao
educativa. Num primeiro momento, organizada como mecanismo para a construcao
de uma nova relacdo pedagogica cujas bases estariam na cultura popular.
Posteriormente, pensada como elemento basilar do processo de conscientizagdo. O
que nos leva a afirmar que as contribuicbes da pedagdgica da primeira ética
continuam vivas a medida que propde um caminho para construgcdo de um novo
projeto e modelo pedagdgico, ou seja, uma proposta de praxis a ser realizada. Mas
de que forma e em quais condi¢gdes? Poderiamos e deveriamos nos perguntar sob
quais principios de aplicabilidade tais ideias seriam levadas adiante. E a resposta, no
nosso julgamento, estaria exatamente nos principios expostos pela Etica da
Libertagcdo. Sera nessa obra que Dussel apresentara uma nova arquitetura tedrica
que, com maestria, pensara a praxis englobando trés aspectos: o conteudo, a forma
e sua possibilidade de aplicagéo (factibilidade). A genialidade de Dussel, neste ponto,

foi saber posicionar a agdo educativa dentro do aspecto formal (critico), resolvendo
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nao somente a aporia em que patinava a comunidade de comunicacao dos filosofos
europeus (como veremos adiante), mas também langando as bases de um processo
revolucionario — o projeto libertagéo.

Ha, sem duvida, uma relagéo de continuidade entre a primeira e a segunda
ética no que concerne o tema da educacao e seu papel para praxis de libertagdo. Em
poucas palavras, poderiamos dizer que na obra Para uma ética da libertagdo latino-
americana Dussel descreve a fungdo da pedagodgica de dominag&o no processo de
conquista da América e como, posteriormente, a educagdo burguesa é
operacionalizada dentro dessa l6gica de dominagdo com o objetivo de perpetuar a
relacdo de dependéncia entre a periferia e centro do sistema. Além da critica ao
modelo vigente, Dussel aponta os caminhos de libertagdo a partir da cultura popular.
Seria a cultura popular a manifestacdo auténtica do povo para criar o “novo”. Fica
bastante transparente que nao existe, por parte do autor, a intengado de estabelecer
um modelo pedagdgico especifico que guiaria infalivelmente as massas a um
horizonte de libertagdo. A contribuicdo de Dussel esta em apontar a cultura popular
como fonte para um novo projeto de ser, que rompa com a totalidade vigente. Assim,
o potencial libertador que pode emergir através de uma praxis pedagogica passaria
obrigatoriamente pelo resgate da cultura popular. Da mesma forma que a atitude ética
- que reconhece a dignidade humana do outro em sua distingdo transcendendo o
horizonte do ser - a atitude pedagdgica libertadora percorre uma trilha analoga, como
abertura a palavra que emerge da cultura popular, como abertura a palavra que sai da
boca do educando. Com isso, finalizamos esse paragrafo com a constatacdo da
existéncia de dois pontos fundamentais cravados por Dussel em sua pedagdgica: 1)
a cultura popular como lugar privilegiado para a criagdo do novo e 2) a abertura a
palavra provocante do outro como atitude pedagdgica libertadora.

Ja na Etica da Libertacdo, ha duas novidades para a construgdo do debate
sobre educagao que complementam as teses elaboradas nos anos 70. Uma primeira
contribuicdo seria a recolocagao do tema numa arquitetura tedrica diferente, onde
Dussel ndo apenas detalha a questdo, mas a encara a partir de principios que
possuem um carater metodolégico — ja que constituem momentos do projeto-

libertagdo — e que situam a educagao no nivel formal-critico dialogando com os
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filosofos da Etica do discurso*3. Em segundo lugar, devido a um aprofundamento dos
estudos sobre Marx realizado nos anos 80, a questdo econdmica e a critica ao modo
de produgao capitalista ganham mais énfase na obra de Dussel, por isso, além da
cultura popular encarnada na sabedoria do povo, € preciso também enfatizar as
ciéncias sociais criticas que possam ajudar no desvelamento da realidade (o sistema
vigente) e na construgdo das utopias possiveis. Tanto a forma de tratar a questao
como o destaque as ciéncias sociais criticas serdo articuladas em dialogo com Paulo
Freire. Veremos agora a Etica da Libertagdo e as contribuicdes da acdo educativa

como processo de conscientizagao.

4.2 Educacgao, dialogo e participagao

O capitulo 5 da Etica da Libertagdo tem como nucleo o desenvolvimento do
principio moral-formal critico. Os interlocutores de Dussel nesse capitulo s&o varios:
tedricos da psicologia e educacao, filésofos da ética do discurso e fildsofos da ciéncia.
Mas a principal referéncia €, sem duvida, Paulo Freire. Consideramos que o resgate
feito por Dussel das ideias de Freire, principalmente em relagdo ao conceito de
conscientizagdo, € imprescindivel para o projeto-libertagdo, o que torna o autor
brasileiro uma das principais referéncias da Etica da Libertacéo.

Entendemos que o aspecto moral-formal critico anti-hegemonico é um
momento central do projeto-libertagdo, por ser precisamente o lugar da reflexado sobre
teoria e praxis. E precisamente aqui que a acdo educativa é pensada como
instrumento de promocdo da consciéncia ético-critica e, por conseguinte, de
articulagdo dos grupos vitimados em sua atuagao ético-politica. Portanto, € inegavel
que a agao educativa adquire certo grau de relevancia e centralidade para esse projeto
filosofico libertador. Ja assinalavamos isso na investigacao da primeira ética, mas
agora a situacao é mais clara. A agao educativa, ou mesmo todos os elementos que
formam a educagao em geral, chamados na primeira ética de pedagdgica, agora sao
desenvolvidos para possibilitar a ponte entre teoria e pratica, tragcando
metodologicamente os passos de um método filoséfico que se langca a praxis, o

meétodo analético. Por esses motivos, afirmamos que ha uma centralidade que envolve

43 Um dialogo inevitavel diante da importancia que alcangava o tema da linguagem no século XX: “a
descoberta da linguagem como medium constitutivo de todo sentido tornou-se conhecida como
‘lingustic turn’ e forgou um repensamento de todos os problemas filoséficos” (HERRERO, 2009, p. 163)
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o processo educativo na filosofia de Dussel, que 0 acompanha desde suas primeiras
obras e que culmina na Etica da Libertacdo, justamente por resgatar o trabalho de
Freire. Nao seria exagero afirmar a existéncia de uma complementaridade entre os
trabalhos de Freire e Dussel; enquanto o primeiro langa as bases de uma filosofia da
educacao de tragos politicos e revolucionarios, o segundo busca justificar de forma
tedrica e filoséfica a praxis ético-politica de libertagdo. E € isso que buscamos
desenvolver nessas paginas: o projeto-libertagdo de Dussel encontra seu elo teoria-
pratica ao absorver a contribuicdo pedagdgica de Freire.

Dussel abre o capitulo 5 da Etica da Libertacdo asseverando que “a
consensualidade critica das vitimas promove o desenvolvimento da vida humana”
(2012, p. 415). Isso quer dizer que sua filosofia, voltada a justificar a luta das vitimas,
aposta numa consensualidade, ou seja, num critério de validade discursivo. No
entanto, trata-se de uma consensualidade critica, que seja imbuida de todos os
recursos para compreender o sistema que oprime e impede o desenvolvimento da
vida para as grandes maiorias do globo, e que possibilite a participagao das vitimas
no consenso. O que esta em jogo € a superagao de uma proposta de consensualidade
vazia proposta pelos filosofos europeus e, ao mesmo tempo, reconhecer a voz
daqueles que tiveram e ainda tém seus direitos minimos negados.

A ética do discurso proposta por Jurgen Habermas e Karl-Otto Apel é um
importante marco na filosofia contemporanea, especialmente no campo da ética e da
teoria da comunicacdo. E uma resposta as crises e desafios enfrentados pelas
sociedades hodiernas, onde a pluralidade de valores e a falta de consenso levantam
guestionamentos sobre a possibilidade de uma ética comum. Ambos os autores
desenvolveram suas ideias independentemente, mas partilharam de muitas
abordagens em relagdo a busca de uma base sdlida para a fundamentagao ética
mediante o inescapavel paradigma da linguagem (OLIVEIRA, 2015, P. 11). O conceito
central que permeia suas teorias € o da "comunidade de comunicagao", um espaco
ideal em que a linguagem é utilizada de forma ética, permitindo o dialogo e a resolugéo
de conflitos.

A ética do discurso de Habermas tem como objetivo superar as limitagdes
das éticas baseadas em fundamentos metafisicos, religiosos ou individualistas,
buscando uma base universal e racional para a ética. A comunicacao, nesse sentido,
desempenha um papel central, pois € considerada a via para a formacido de

consensos racionais e inclusivos, que permitam a cooperagcdo e a coexisténcia
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pacifica na sociedade. A nogao de "comunidade de comunicacao" € essencial para
compreender o cerne da ética do discurso. Essa comunidade se refere a um espacgo
idealizado, onde os participantes interagem de forma aberta e inclusiva, buscando
alcangar um entendimento mutuo e compartilhado. Apel, por sua vez, complementa e
aprofunda os fundamentos da ética do discurso, destacando a importancia da
dimensao transcendental da linguagem. Ele argumenta que a comunicagao pressupode
uma base transcendental, ou seja, pré-existente ao proprio ato de fala, que torna
possivel o entendimento mutuo. Esse aspecto transcendental da linguagem é
considerado um fundamento objetivo para a ética, pois sugere que a racionalidade e
a moralidade s&o inerentes a propria estrutura da comunicacgao. Isso quer dizer que
quem argumenta, reconhece de antemd&o o “principio moral”’ intrinseco a
argumentagao: a reciprocidade dialégica universal (HERRERO, 2009, p. 173).

Essa reciprocidade dialogica posta pela ética do discurso, assume certos
pressupostos estruturados num nivel ideal, como o reconhecimento da liberdade e
dos direitos de todos ou a igualdade de direitos para argumentar, participar e se
manifestar no mundo da vida (HERRERO, 2009, p. 172). O que para Dussel, ndo
resolve como tal comunidade de comunicagao poderia se dimensionar empiricamente
no mundo com todas as suas desigualdades, privacbes materiais e negacédo de
direitos que afetam parte da populacado do globo. E, embora os autores europeus
reconhegam que quando argumentamos ja pertencemos a uma comunidade real,
historica e inserida em dada cultura, eles ndo apresentam, segundo Dussel, uma
saida para esse problema, o que inviabiliza numa perspectiva pratica a comunidade
de comunicacdo. Dito isso, devemos passar agora para o momento em que Dussel
traz Paulo Freire para aperfeicoar a comunidade de comunicagdo numa comunidade

de vitimas.

4.2.1 A importancia de Paulo Freire para o projeto-libertagao.

Fazendo referéncia as suas primeiras obras, onde Rousseau € descrito

como um dos principais autores da educacao burguesa, Dussel define Freire como o
anti-Rousseau:

Se Rousseau mostrou no Emilio o protétipo da educagdo burguesa

revolucionaria — solipsista, de um 6rfao sem familia nem comunidade,

metodicamente sem tradi¢do cultural medieval ou da nobreza monarquica,
dentro do paradigma da consciéncia e sob a orientagdo solipsista de um
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preceptor —, um Paulo Freire, o anti-Rousseau do século XX, nos mostra ao
contrario uma comunidade intersubjetiva, das vitimas dos Emilios no poder,
que alcanca validade dialogicamente, anti-hegeménica, organizando a
emergéncia de sujeitos histéricos (“movimentos sociais” dos mais diversos
tipos), que lutam pelo reconhecimento dos seus novos direitos e pela
realizacdo re-sponsavel de novas estruturas institucionais de tipo cultural,
econdmico, politico, pulsional etc (2012, p. 415).

O trabalho de Freire €& crucial por apresentar uma nova proposta
pedagogica antagdnica ao modelo burgués. Ao invés da repeticdo do “mesmo”, a agao
pedagogica que visa a conscientizagdo projeta o “novo” a partir do momento que
desvela o sistema vigente e impulsiona a organizagao das vitimas na praxis. Dussel,
apoiando-se em Freire, resume em poucas palavras todo o objetivo desse momento
para seu projeto-libertagéo:

Trata-se, entéo, de todo o problema da “consciéncia ético-critica” (monolégica
e comunitaria, com um supergo responsavel e criativo) como “tomada de
consciéncia” progressiva (a “conscientizagdo”), negativamente, acerca
daquilo que causa a “negagao originaria” [...] como momento estrutural do
sistema de eticidade (seja la qual for) que causa as vitimas, que agora
iniciam, elas mesmas, o exercicio da raz&do critico-discursiva; e,
positivamente, irdo discernindo a partir da imaginagéo criadora (libertadora)
alternativas utépico-factiveis (possiveis) de transformacéo, sistemas futuros
em que as vitimas possam viver. Aqui devemos refletir sobre a articulagéao
teoria-praxis; filosofia, ciéncias sociais criticas e militancia; vanguarda e
sujeito comunitario-histérico (lideres, movimentos e povo); diferenciando

entre mera emancipag¢ao ou reformismo a real transformacgéo ou libertagéo
(2012, p. 415).

Ou seja, é aqui que se fundamenta a praxis de libertacdo que Dussel ira
expor no momento seguinte (de factibilidade ético-critica). E para essa fundamentagéao
a presenca de Freire é basilar.

Dussel inicia sua analise de Freire destacando o carater impar do seu
trabalho, que o diferencia de todos os outros tedricos anteriores. Piaget, Kohlberg,
Feuerstein e Vygotsky apresentaram contribui¢ées fantasticas para a psicologia e para
a educacdo, mas estdo inseridos sempre em uma ordem social e cultural ja
estabelecida onde o horizonte da transformacao nédo é entendido como tarefa da
educacao (DUSSEL, 2012, p. 435). Nas palavras de Dussel:

Todos os psicologos do desenvolvimento ou psicopedagogos [...] possuem
um trago comum: s&o cognitivistas, ndo s6 por tratarem a inteligéncia (ja que
se ocupam das motivagdes, da afetividade, dos juizos morais etc.), mas por

se proporem, enfim e sempre, melhorar, corrigir ou desbloquear a
performance intelectual (tedrica ou moral) (2012, p. 434).

Até Freire, pensava-se a tarefa do educador ou da educagdo em geral de
modo restrito ao desempenho teodrico do aluno dentro daquele conjunto de conteudos
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firmados por cada sociedade. A preocupacdo dos tedricos girava em torno de
questdes envolvendo a aprendizagem, mas sem dialogar criticamente com o mundo
“fora” da escola. E se havia certo grau de discuss&do moral, ela estava limitada a
absorc¢ao do educando dos valores vigentes e sua inser¢gao naquele mundo ja “dado”.
Para Dussel:
Comparados com Paulo Freire, os psicopedagogos e psicanalistas sao,
primeiramente, cognitivistas (porque se ocupam com a inteligéncia tedrica ou
moral, ou com a consciéncia como media¢ao da patologia), consciencialistas
(enquanto ndo desenvolvem uma teoria dialdgica, linguistica), individualistas
(enquanto se trata de uma relagao do pedagogo individual com os educandos
individualmente, embora em grupo), mas, principalmente, ingénuos,
enquanto nao procuram transformar a realidade contextual nem promover

uma consciéncia ético-critica no educando — que é a proposta fundamental
de toda a empreitada educativa de Freire (2012, p. 435).

Sera Freire a romper com as visdes educativas fadadas a repetir o
‘mesmo”. Sua proposta ndo repousa apenas na articulacdo entre teoria e pratica
educativa, mas numa teoria que, alinhada a sua pratica educativa, visa a praxis social.
Em outras palavras, a contribuicdo de Freire ndo so para a Filosofia da Libertacédo de
Dussel, mas para a histéria da educacao mundial, foi propor uma ag¢ao educativa que
tornasse possivel a formagdo da consciéncia critica e impulsionasse a acgao
transformadora. E uma verdadeira elaboracdo de educacdo integral, que ndo se
resume a formalidade dos ambientes de estudo, mas que se completa na agao
coletiva, na praxis. Ao mesmo tempo, nao € limitada apenas a crianga € o jovem em
desenvolvimento, volta-se ao adulto, principalmente aquele que sente na pele os
efeitos negativos do sistema. Além disso, € uma educacgéo dialdgica, que se concretiza
no trabalho coletivo, por isso a importancia de Freire para esse momento do projeto
de Dussel, onde ele busca uma maneira de pensar teoria e pratica num horizonte
intersubjetivo. Observemos esse trecho onde Dussel aponta varios elementos
presentes no pensamento de Freire, ainda o diferenciando dos demais tedricos da
educacao:

Freire [...] define precisamente as condi¢cbes de possibilidade do surgimento
do nivel do exercicio da razao ético-critica [...] como condigdo de um processo
integral. Por isso, o educando n&o é s6 a crianga, mas também o adulto e,
particularmente, o oprimido, culturalmente analfabeto, dado que a agéo
pedagdgica se efetua no horizonte dialégico intersubjetivo comunitario
mediante a transformacao real das estruturas que oprimem o educando. Este
se educa no proprio processo social, e gragcas ao fato de emergir como
“sujeito historico”. O processo transformativo das estruturas de onde emerge

0 novo “sujeito social” é o procedimento central da sua educagéo progressiva,
liberdade que vai se efetuando na praxis libertadora (2012, p. 435).
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Todo o processo descrito acima, que se concretiza na praxis libertadora, &
divido em etapas e seu ponto de partida encontra-se no oprimido desprovido de
qualquer ferramenta para se libertar enquanto tem seus direitos minimos negados.
“Trata-se de um ponto de partida ‘material’, analitico, econémico e politico. Toda
educacao possivel parte da ‘realidade’ na qual o educando se acha” (DUSSEL, 2012,
p.437). E um ponto de partida que antecede a leitura da palavra. A dura realidade n&o
recai sob o oprimido por meio dos livros, ele a sente no corpo. Por isso, a leitura do
mundo antecede a leitura da palavra. Partimos entdo da situacdo de maxima
negatividade possivel, a chamada situagdo-limite.

Tomemos como exemplo a situacdo do sertanejo nordestino que, apesar
de ter sua consciéncia violentamente oprimida e ser impedido de compreender
estruturalmente a realidade, precisa explicar o mundo em que vive. Tiramos dai um
exemplo de situagdo-limite que fora colocada por Freire décadas atras, mas que
permanece atual**. Pensando nisso, é necessaria uma pedagogia “[...] que faca da
opressao e de suas causas objeto da reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu
engajamento necessario na luta por sua libertacéao” (FREIRE, 1987, p 32).

Na perspectiva psicologica do oprimido, o que marca o ponto de partida é
o estado de “medo da liberdade”, fruto de uma consciéncia magica ou ingénua.

Segundo Dussel:

Freire tem muitos nomes para o ponto de partida negativo [...]. Trata-se,
estritamente, da passagem de uma “consciéncia magica”, massificada ou
fanatica, e mesmo moderna e urbana, porém ingénua, para uma “consciéncia
critica”. Nesta situagdo, € uma “consciéncia intransitiva” que nao consegue
exprimir-se (encontra-se em si e n&o é capaz de chegar a autoconsciéncia do
para si). A partir da “consciéncia ingénua” emerge a “consciéncia critica”;
diante da “cultura do siléncio” o “poder falar’; diante da “mistificagao da
realidade” a “desmistificacdo” (2012, p. 438).

A barreira que bloqueia a passagem da consciéncia ingénua para a
consciéncia critica reside primeiramente no préprio oprimido. Trata-se de um
“bloqueio” pulsional, traduzido para a realidade como medo. O “medo da liberdade”,
de acordo com Freire em sua Pedagogia do Oprimido, pode conduzir as vitimas “[...]
a pretender ser opressores também, quanto pode manté-los atados ao status de

oprimidos” (1987, p. 33). Sera preciso, entdo, romper com duas possibilidades

44 Para exemplificar essa condicdo, levemos em conta a taxa de analfabetismo no Brasil. Segundo
dados do IBGE, o Nordeste conta uma populagéo de 11,7% de analfabetos, percentual quatro vezes
maior que o do Sudeste. E mais, a propor¢gdo aumenta se levarmos em conta somente as areas rurais
(BIGAS, 2023).
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articuladas dentro do sistema vigente que objetivam perpetuar a légica de dominagao
das massas: 1) a reprodugdo da opressdo e 2) o fatalismo ou mistificagcdo da
realidade.

Acerca do primeiro caminho, Freire afirma que ha por parte das massas
oprimidas “[...] uma irresistivel atracdo pelo opressor. Pelos seus padrées de vida.
Participar destes padrbes constitui uma incontida aspiragdo. Na sua alienagao
querem, a todo custo, parecer com opressor. Imita-lo. Segui-lo” (1987, p. 49). Isso
ocorre quando o oprimido “hospeda” a consciéncia do opressor e, por conseguinte,
reflete a estrutura de dominacgao. A ideia de “ascender” ao padrao de vida das classes
mais altas, disseminada pela ilusdo das ideologias que pregam a igualdade de
oportunidades e a acumulagao da riqueza como resultado direto do trabalho duro,
acaba enevoando o potencial transformador e acomodando o oprimido ao unico
“‘mundo possivel”. Com isso, o oprimido cultiva o anseio de estar no lugar do opressor.
Na nao percepgao da realidade e suas causas, as vitimas nao vislumbram
coletivamente sua libertagdo, ao contrario: “introjetam” a sombra do opressor e
garantem a sobrevivéncia do sistema de dominagdo e exploragdo do homem pelo
homem.

O segundo caminho é aquele que apela a forgas misticas para explicar a
realidade e a situacéo de opressao. Freire o chama “fatalismo”, e argumenta:

Quase sempre este fatalismo esta referido ao poder do destino ou da sina ou
do fado — poténcias irremoviveis — ou a uma distorcida visdo de Deus. Dentro
do mundo magico ou mistico em que se encontra a consciéncia oprimida,
sobretudo camponesa, quase imersa na natureza, encontra no sofrimento,

produto da exploracdo em que estd, a vontade de Deus [...] (FREIRE, 1987,
p. 49).

E a religido como 6pio do povo*. Sem perspectivas de conquistar uma vida
materialmente e minimamente suficiente, o trabalhador explorado se entrega ao

fatalismo do “destino” e passa a creditar toda a violéncia que recai sobre sua

45 A acdo analgésica do 6pio foi lembrada por Marx para simbolizar o efeito entorpecedor que a religido
pode causar quando orientada a justificar o sofrimento humano na vontade divina. Sobre o uso do
termo, comenta Chagas: “Areligido é também, como expresso, ilusdo, compensacao ideal, funcionando
como um remédio, um meio de evasao, de reflgio, o 6pio espiritual (geiste Opium) do povo oprimido,
sofrido, como uma espécie de ma ‘aguardente espiritual’, a qual serve para ocultar e justificar uma
determinada realidade (a realidade capitalista), como uma espécie de nevoeiro, de véu sobre a
irracionalidade da realidade (da produgdo burguesa), entontecendo, adormecendo, apaziguando a
consciéncia do homem, amparando-o, aliviando-o, consolando-o de sua miséria no mundo real, para
que ele suporte e esqueca a dureza de sua realidade degradante, levando-o, pois, ao ‘gozo celeste’,
ao conformismo e a resignagéo [...]" (2017, p. 145).
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existéncia como sina, determinada por uma vontade divina e que nada podera
demové-la, restando apenas a esperanga de uma recompensa no pos-morte. Desta
forma, anestesia-se, como os efeitos do 6pio, a consciéncia das massas para qualquer
movimento libertador. O trabalhador, o pobre, conforma-se na sua condigdo de
exploracao e ndo ameaca a légica de dominagao. Para Dussel, o temor em encarar a
prépria libertagdo, encarado como “bloqueio” pulsional, ndo é natural, mas fruto de um
sistema injusto que nega a possibilidade das vitimas serem “sujeitos”, restando ou o
sentimento de conformismo e imutabilidade das condicbes materiais de vida ou o
desejo de nao abolir coletivamente o sistema de opressao, mas a ingenuidade de,
individualmente, ocupar as fileiras das elites.

O ponto de rompimento da consciéncia ingénua esta no descobrimento, por
parte da vitima, de sua condi¢ao de vitima. Nesta etapa entra em cena o educador ou,
como prefere Dussel, o intelectual organico: aquele que possibilita, junto a vitima, o
descobrimento de sua condigcdo. Aqui se faz necessario salientar que é a vitima que
toma consciéncia critica. O papel do educador reside unicamente no auxilio ou
“‘despertar” da consciéncia, mas nunca em libertar outrem. Mas antes de educar, o
educador deve educar-se a si proprio, libertar-se do tradicional método pedagdgico
onde ele e somente ele tem voz, e 0 educando recebe passivamente o conteudo. A
bagagem que o educando carrega nao deve ser desprezada, € preciso levar em conta
seus saberes e experiéncias. Para poder intervir, o educador deve instruir-se do
‘mundo” do educando.

Através do contato entre educadores criticos e educandos faz-se o salto da
consciéncia ingénua para a “consciéncia ético-critica”. E o educador que possibilita ao
educando a descoberta de sua situacao:

[...] a “consciéncia” ndo chega a vitima “de fora”, mas surge “de dentro” da
sua propria consciéncia despertada pelo educador. A importancia do

educador consiste no fato de dar ao educando maior criticidade, ao ensina-lo
a interpretar a realidade objetiva criticamente (DUSSEL, 2012, p. 439).

Esta criticidade tem sua génese na leitura do mundo do educando por meio
de uma teoria, também critica, que fornegca uma elucidacdo dos porqués de toda
violéncia e negacao da vida. “[...] A analise tedrica das causas da opressdo do
oprimido é o meio pelo qual este toma consciéncia da realidade objetiva que produz a
sua opressao, permitindo-lhe uma apreensao explicativa minima do argumento de

carater reflexivo, tedrico, critico” (DUSSEL, 2002, p. 439). Ha, portanto, um papel a



90

ser desempenhado pelas ciéncias ou, de forma mais especifica, por ciéncias sociais
criticas, que possam desmistificar a opressao e oferecer ao educando (ou a vitima do
sistema) a criticidade necessaria para compreender o mundo em que vive e aquilo
que Ihe nega o direito a desenvolver sua vida com dignidade.

Nao obstante o papel imprescindivel das ciéncias sociais criticas, cabe aqui
frisar que o processo de conscientizagao nao se efetua somente na apreensao tedrica
gue possibilita ao oprimido melhor compreender o mundo em que vive e as causas de
sua negatividade. Essa etapa, de extrema importancia, consiste na tomada de
consciéncia por parte do educando por meio de uma razao tedrica que permite o
diagndstico dos processos de dominagao, domesticacdo e massificagao que oprimem
as massas. E o momento “critico” enquanto tal. E o momento que fornece ao
educando, pela primeira vez, os recursos tedricos — critérios dos conteudos
econdmicos, politicos, histéricos etc. — para se desvencilhar de explicagdes misticas
ou fatalistas da realidade. Nas palavras de Dussel: “[...] a analise tedrica das causas
da opressao do oprimido € o meio pelo qual este toma consciéncia da realidade
objetiva que produz a sua opressao, permitindo-lhe uma apreensao explicativa minima
do argumento de carater reflexivo, tedrico, critico” (2012, p. 439). Mas, voltando as
palavras do inicio desse paragrafo, somente a acumulagao tedrica desses conteudos

nao é suficiente ao oprimido, € preciso ainda uma unido entre teoria e praxis:

Somente quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o opressor, e se
engajam na luta organizada por sua libertacdo, comecam a crer em Si
mesmos, superando, assim, sua ‘convivéncia’ com o regime opressor. Se esta
descoberta ndo pode ser feita em nivel puramente intelectual, mas da agao,
0 que nos parece fundamental é que esta ndo se cinja a mero ativismo, mas
esteja associada a sério empenho de reflexao, para que seja praxis (FREIRE,
1987, p. 52).

Paulo Freire assinala nessa passagem a complementaridade entre teoria e
acao. Da mesma forma que o entendimento tedrico ndo é o bastante para da inicio o
processo de libertagao, tampouco é a acao desprovida de teoria critica — denominada
por Freire como “mero ativismo”. A pedagogia freiriana coloca lado a lado a questao
importantissima dos conteudos tedricos e a acao social. Por isso usamos
anteriormente a expressao educacgao integral, ja que falamos de uma formacgéao para
a vida em suas dimensoes tedrica-cientifica e pratico-politica. O exercicio da agao
educativa ndo se restringe a sala de aula, pois ganha contornos politicos ao promover

a inser¢ao do educando na transformagdo do meio que vive. Ou seja, 0 processo
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pedagogico é continuo e coletivo, e se efetiva como progressiva conscientizagdo que
acompanha o educando por toda sua vida. Para Dussel:
E um processo ético “material”: a vida é o tema, o meio, o objetivo, a alegria
alcangada. E situando-se no “lugar” de onde a critica ética é possivel, precisa
que, como € evidente, o sujeito é tal quando se torna origem da transformacgao
da prépria realidade. Nao € uma pedagogia que dé apenas exemplos

hipotéticos [...]. Ndo. Trata-se de um processo realissimo, concreto, objetivo
(2012, p. 440).

Trata-se de uma pedagogia que carrega um conteudo critico e projeta a
formacgao de uma comunidade intersubjetiva que atua politicamente. Ha, portanto, um
distanciamento dessa abordagem em relagao ao pensamento pés-moderno: a razao
critica emerge como instrumento explicativo, armada de conteudos econdmicos e
politicos que subsidiam a longa caminhada da conscientizagdo, diagnosticando o
processo de domesticagcao e massificagdo sofrido pelas vitimas que, por sua vez, é
resultado de uma “cultura de dominacdo” e de uma “educagao bancaria”. Sem
criticidade, sem consciéncia ético-critica ndo existe educacao auténtica. Ao contrario
do que pensa a psicopedagogia do desenvolvimento, a fungdo da educagao nao esta
direcionada somente ao desempenho tedrico da crianga. A auténtica educacgao implica
na constru¢cdo e reconstrucdo do mundo, na inser¢cdo critica na historia.
Compreendendo que a estrutura social € obra humana e que ela ndo € imutavel, cabe
também aos homens e mulheres a sua transformacédo. A educacéo, portanto, impele
a transformacao social (DUSSEL, 2012, p. 440).

4.2.2 Conscientizagao e participagao

Conforme visto anteriormente, uma das criticas que Dussel realiza da Etica
do Discurso reside no seu apego exclusivo a forma, deixando de lado a discussao
acerca dos conteudos. Em Freire, o debate sobre os conteudos do ato pedagdgico é
central, e isso possibilita a Filosofia da Libertacdo estabelecer um novo aspecto
formal, que seja intersubjetivo e busque critérios de validade, mas que também seja
critico — por carregar os conteudos necessarios a tomada de consciéncia por parte
das vitimas. Com este sentido ético, de uma educacao com propésito transformador,
emerge um tipo de proposta pedagdgica que nao esta voltada aos interesses do
sistema dominante, tampouco reduzida a treinar o educando para uma performance

tedrica. E uma educagdo que se forma coletivamente, no dialogo entre educadores e
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educandos, e em dialogo com a realidade em que vivem. E, pois, uma educagao que
possui um conteudo. Nao um conteudo qualquer, mas um conteudo ético-critico que
se constroi mediante a conscientizacéo.

Outra critica a ética do discurso habermasiana levantada por Dussel
encontra-se na impossibilidade pratica dela. No pensamento do fildsofo europeu: “[...]
a agao comunicativa surge como uma interagao de, no minimo dois sujeitos, capazes
de falar e agir, que estabelecem relagdes interpessoais com o objetivo de alcangar
uma compreensao sobre a situagdo em que ocorre a interagao e sobre os respectivos
planos de agdo com vistas a coordenar suas agdes pela via do entendimento” (PINTO,
1995, p. 85). O sucesso dessa agao comunicativa esbarra num obstaculo empirico
que os tedricos da Etica de Discurso ndo superaram: como garantir a participagdo das
vitimas, dos excluidos, num acordo consensual? A “comunidade de comunicacdo” dos
fildsofos europeus cai numa aporia, ja que nao garante simetricamente a participacao
das vitimas do sistema no sistema (DUSSEL, 2012, p. 217). Somente com a Etica da
Libertagdo o dilema da simetria € dirimido, e pode-se falar finalmente em discurso
valido e consensual critico:

Alcanga-se validade critica quando, tendo construido uma comunidade de
vitimas, que se re-conhecem como dis-tintas do sistema opressor, participam
simetricamente nos acordos sobre o que lhes toca, sustentando além disso
que esse consenso critico se fundamenta por argumentagéo racional e é
motivado por cossolidariedade pulsional. Esse consenso critico se
desenvolve [...] (a) negativamente, chegando a compreender e explicar as

causas de sua alienacao, e (b), positivamente, antecipando criativamente
alternativas futuras (utopias) e projetos possiveis (DUSSEL, 2012, p. 468).

Os elementos que garantem a factibilidade de uma comunidade de vitimas
sdo retirados justamente da pedagogia freiriana. E |4 que Dussel vai buscar a base
tedrica que o permite ir além da Etica do Discurso, substituindo a “agdo comunicativa”
pala “acédo pedagdgica”. E no processo de conscientizacdo e numa teoria do didlogo
que reside a grande contribuigdo de Paulo Freire. Para ele, os oprimidos, conscientes
de sua condi¢do, mediados pelo educador, encontram no dialogo o instrumento de
conscientizagdo e mobilizacdo para a praxis. O método de Freire, portanto, € um
método dialdgico, que se realiza como agao discursiva. A praxis de libertagdo nao se
constréi no solipsismo tedrico, mas na agao critica coletiva validada por uma pratica
intersubjetiva, a acao dialogica: “se é dizendo a palavra com que, ‘pronunciando’ o
mundo, os homens o transformam, o didlogo se impée como caminho pelo qual os

homens ganham significagdo enquanto homens” (FREIRE, 1987, p. 79). E mais, a



93

existéncia humana, a problematizacao e a transformagdo do mundo sdo mediadas
dialeticamente pelo dialogo, num exercicio comunitario de leitura e compreensao do
mundo:
A existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco
pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que os
homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo,
€ modifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado

aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciamento (FREIRE,
1987, p. 80).

O que Dussel propbde, ao trazer Freire para o debate com os filésofos
europeus, € uma conversdao do procedimento democratico participativo no préprio
processo de conscientizagdo (2012, p. 442). Tal salto de qualidade €& possivel
primeiramente pela adicdo de um conteudo ético-critico, construido no dialogo entre
o intelectual e a massa (ou educadores e educandos). Tal conteudo proporciona a
criacdo de um novo critério de validade anti-hegemdnico exatamente por se tratar de
uma contribuicdo daqueles que estdo na “exterioridade” do sistema e que nao
possuem voz e reconhecimento nos procedimentos democraticos hegeménicos.

Gracas a Freire, os elementos necessarios para montar o momento formal-
critico do projeto-libertagdo sao reunidos. Ao mesmo tempo em que desenvolve e
supera a “comunidade de comunicac¢ao” dos filésofos europeus, Dussel estabelece as
bases para a praxis de libertacdo. A partir desse ponto entraremos no
desenvolvimento da raz&o ético-discursiva e das demais categorias envoltas a praxis

de libertagdo, como as questdes relativas a organizagéo, sujeito e transformacgéo.

4.2.3 Conscientizagao e comunicagao

O dialogo critico entre as vitimas se exprime em dois momentos, um
negativo e outro positivo: a denuncia (exposigao do sistema como causa de opressao)
e 0 anuncio (a “utopia” ou “inédito viavel”):

A “denuncia” é o fruto conjunto da comunidade dialégica dos oprimidos com
consciéncia critica em dialética colaboragdo com os educadores (intelectuais,

cientistas, em posicdo interdisciplinar etc.). Enquanto a utopia € o uso da
imaginagéo criadora de alternativas (DUSSEL, 2012, p. 442).

Aqui temos um aperfeicoamento das primeiras teses de Dussel. O papel do
educador critico em dialogo com os oprimidos foi primeiramente pensado dentro do

contexto de resgate de uma sabedoria popular. Agora, temos uma ag¢ao pedagogica
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que articula uma comunidade de vitimas consciente das causas de sua opressao e
que formula, através de uma razao discursiva, um critério de validade que confronta a
“verdade” do sistema. Acreditamos ndo haver uma negacgéo do papel da sabedoria
popular, pois ela continua presente nos saberes e experiéncias que os oprimidos
compartilham com o educador. Por isso, entendemos que ha uma evolugao natural
entre as duas Eticas. Tal evolugdo no pensamento de Dussel é um resultado direto da
prépria evolugdo do pensamento de Paulo Freire (que na época da primeira ética
também estava iniciando seu trabalho intelectual), assim como a introdugcéo do
inescapavel paradigma da linguagem na Filosofia da Libertagédo, por meio do dialogo
com a pragmatica transcendental. Soma-se a isso a énfase que o autor passa a dar
ao pensamento de Marx a partir dos anos 80 e temos o cenario completo: a
pedagogica, momento metafisico da primeira ética, € incorporada ao momento moral-
formal critico mediante a agdo pedagdgica que se traduz como processo de
conscientizacao, possibilitando a formagao de um critério de validade anti-hegeménico
e fundamentando a praxis de libertagao.

A acao transformadora que se efetua com a conscientizacao € a realizacao
da praxis de libertacdo — objetivo pratico da Filosofia da Libertacdo. O que demonstra
a centralidade da pedagdgica para essa Etica, nas palavras de Dussel: “o ato
pedagogico s se da dentro do processo da praxis de libertagdo, que nao € s6é um ato
revolucionario, mas todo ato transformativo humanizante em prol dos oprimidos e para
que deixem de ser oprimidos” (2012, p. 443). Por isso, sustentamos a tese que a
educacgao, entendida como processo de conscientizagdo promove enquanto ato
pedagogico-dialdégico um processo praxico no encontro entre as vitimas e o intelectual
que buscam tedrica e praticamente compreender as causas de opressdo. Ao mesmo
tempo, a promocédo da consciéncia critica e a insergdo pratica dos sujeitos na
realidade possibilita a elevacdo da comunidade de vitimas nas frentes de libertacao,
que buscardo politicamente o reconhecimento dos seus direitos. Defendemos,
portanto, que o processo de conscientizagao, na perspectiva dusseliana, carrega um
carater duplo e analético em relagdo ao conceito de praxis, pois € partir dele que 1)
promove-se a consciéncia ético-critica no dialogo entre educador e educando e 2)
possibilita a articulagdo dos grupos vitimados em frentes que atuaram politicamente.
Assim, ndo discordamos da tese de Mabel Bellocchio, citada na introducio, que
defende a pedagodgica como uma forma de praxis de libertagdo; mas, de certa forma,

ampliando-a, consideramos que essa praxis tem uma dupla dimensao. Resumindo: o
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encontro dialégico entre educador e educando ja se configura como praxis por resultar
na formagao da consciéncia ético-critica, que ndo é apenas uma condigéo psicoldgica,
mas que se concretiza na agéo social, que tem inicio no proprio dialogo, na pronuncia
do mundo. O outro momento seria a articulagdo dos grupos vitimados nas frentes de
libertagdo. Portanto, a educagdo em Dussel tem uma fungdo central enquanto
fundamenta a praxis (por ser o ponto de partida para a formacao das frentes de
libertagcdo) e, ao mesmo tempo, ja se configura como praxis (enquanto ato pedagogico
no encontro entre educador e educando). O ato pedagdgico é praxis e aporte para
praxis.

Antes de finalizar essa se¢ao, vejamos como Dussel conclui o problema
envolvendo a ética do discurso. O processo de conscientizagdo e seus
desdobramentos na articulagdo dos oprimidos por meio de uma acgao dialégica
superam a chamada comunidade de comunicacdo dos filésofos europeus e suas

limitagdes:

Pensamos ter escapado aqui da aporia inevitavel em que cai a Etica do
Discurso: a argumentacao pressupde entre os participantes urna simetria que
é impossivel empiricamente. A Etica da Libertagdo supera essa aporia ao
descobrir que as vitimas excluidas assimetricamente da comunidade de
comunicagao hegeménica se reinem em uma comunidade critico-simétrica.
Aparentemente se trataria de um mero desenvolvimento ou dedugéo da Etica
do Discurso, mas ndo é assim. A Etica da Libertagcdo pode contar com a luta
pelo re-conhecimento das proprias vitimas excluidas, que se tornaram
sujeitos re-sponsaveis por sua propria libertagdo, porque pode aproveitar-se
dos momentos material, de factibilidade e critico. No simples nivel formal
acritico, da consensualidade de validade intersubjetiva, a moral
procedimental ndo é capaz de superar o “circulo” da Unica comunidade de
comunicacao (quer ideal ou empirica), que Ihe impede realizar empiricamente
mediante a argumentacdo uma simetria inexistente — ndo havendo simetria a
argumentagao pratica moral ndo é possivel. A Etica da Libertagdo, muito mais
complexa, pode contar com comunidades de comunicagdo ideais e
empiricas, hegemoénicas e de vitimas. Acredito que se tenha aberto assim um
novo horizonte problematico da razédo discursiva-critica, comunitaria anti-
hegeménica, da maior importancia para os novos movimentos sociais da
sociedade civil, dos partidos politicos criticos, dos sujeitos sociais
“emergentes” na sociedade civil. Apel ou Habermas, pelo o que vi, ndo
vislumbraram estas possibilidades discursivas critico-comunitarias do seu
préprio discurso (2012, p. 465).

Paulo Freire antecipadamente ja pensara uma teoria intersubjetiva,
dialdégica, que garantia voz e reconhecimento a palavra do oprimido e, mais ainda, que
fomentava a transformacéo social mediante a analise coletiva e critica da realidade.
Assim caminha o processo de conscientizacdo: da percepg¢ao da condi¢cao de vitima,

passando pelo entendimento das causas da opressdo, chegando a luta por

reconhecimento e libertacdo. Tudo isso realizado coletivamente, ndo somente por
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meio de um exercicio tedrico, nem restrito a um mero ativismo, mas unindo teoria e
pratica. A teoria de Freire da um salto em relagdo & Etica do Discurso por determinar
como guia um conteudo ético-critico e por n&o s6 incluir, mas ter como objeto central
a acgao da vitima, que toma consciéncia critica e insere-se na histdria, na reconstrugao

da estrutura social.

4.2.4 Conscientizagao, ciéncia e validade.

O processo de conscientizagao e suas consequéncias, descritos na secao
anterior, merecem ainda uma breve fundamentagao acerca do carater cientifico nos
momentos de critica (denuncia) e elaboragéo da utopia (anuncio), bem como o critério
de validade engendrado pelo dialogo critico da comunidade de vitimas. Em outras
palavras, para que a argumentagao anterior seja encarada, em termos tedricos, com
mais rigor cientifico, faz-se necessario ainda o aprofundamento de certos conceitos,
por isso iremos agora refletir sobre a racionalidade critica que traz o educador em
didlogo com as experiéncias das vitimas e, em seguida, avalizar a consensualidade
critica produzida por essa comunidade.

Dussel leva em consideracao trés critérios de demarcacao que justifiquem
as chamadas ciéncias humanas ou sociais criticas. O que esta em jogo é exatamente
o rigor cientifico referente aos conteudos abordados no dialogo critico entre educador
e educando, como enfatiza Freire nas obras Extensdo ou comunicagdo? e Pedagogia
do oprimido. Compreender as causas que levam a opressao significa reconhecer que
ha efeitos negativos provocados pelo sistema, pela moral e pela razao vigentes.
Diante disso, como um discurso critico ao que se encontra estabelecido pode fazer
frente ao discurso e a racionalidade vigentes? O primeiro entrave para justificar o
discurso dos oprimidos reside no fato de reconhecer o esfor¢co produzido pela
comunidade de vitimas como ciéncia diante dos paradigmas hegemonicos. Por isso,
Dussel leva em conta a possibilidade de coexisténcia entre teorias antagénicas.
Apoiando-se em Lakatos, ele considera o desenvolvimento cientifico num cenario de
pluralidade de programas de investigagao, isso permitiria “[...] aplicar as ciéncias
humanas ou sociais criticas o qualificativo de programas de investigagéo cientifica
articulados a comunidade anti-hegemodnica das vitimas” (DUSSEL, 2012, p. 448). A
posicao de Lakatos apenas refor¢ca o que Freire ja alcangado no final da década de

1960, quando possibilita uma “ruptura epistemologica” com o discurso do centro.
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A segunda objecao a ser levantada encontra-se no debate se as ciéncias
humanas ou sociais devem realmente receber o titulo de ciéncias, tal qual recebem
as ciéncias naturais. Visto que nao faz parte das ciéncias humanas ou sociais a
experimentagcdo ou a formalizagdo matematica, Dussel traz de autores como

Gadamer, Von Wright e Apel os elementos constitutivos dessas ciéncias:

As ciéncias humanas ou sociais se constituem usando a “explicagdo” (na
relagao sujeito-objeto, sendo o “objeto” o préprio ser humano em sociedade)
ou a “compreensdo” (na relacdo sujeito-sujeito, interpretando de alguma
forma a intencionalidade do outro sujeito ou sujeitos: “compreendendo” as
motivagdes, os valores, entrando no “mundo” da comunidade alheia). As
ciéncias sociais devem saber usar complementarmente tanto a “explicagao”
dos fatos, remontando as suas causas, como a “compreensao” intersubjetiva,
ao pretender, com interesse ndo apenas observacional mas também
participativo, interpretar o sentido das agbes a partir de suas motivagdes
valorativas concretas (DUSSEL, 2012, p. 449).

Partindo do que foi exposto — que as tarefas das ciéncias humanas e sociais
repousam na explicacado e compreensao do mundo, dos fatos e eventos humanos,
sociais e politicos — resta delimitar o que caracteriza tais ciéncias dentro de uma
perspectiva “funcional” ou “critica”. Este é um ponto especifico da Etica da Libertacdo
e tem sua demarcacgao na articulagdo entre o educador e o educando ja descrita
anteriormente: “este critério € definido a partir da comunidade de vitimas, quando
interpelam convocando a solidariedade, a re-sponsabilidade os ‘“intelectuais
organicos”, para colaborarem de maneira responsavel na critica cientifica do sistema
que os oprime” (DUSSEL, 2012, p. 449).

Conforme ja foi apresentado, o encontro entre as vitimas e o intelectual
organico ndo se da em mero exercicio teorico, a praxis, como pensa Freire, emerge
como momento interno dessas ciéncias:

Quem procura “explicar” as causas (como cientista social) da negatividade
dessas vitimas esté obrigado, de certo modo, a inventar novos paradigmas,
novas explicacdes (e até novas interpretagdes hermenéuticas na posigao da
“compreensdo”), ao descobrir novos fatos antes inobservados (e
inobservaveis) no mundo no qual se adentra por uma decisdo ético-pratica
(muitas vezes politica) que Ihe abre novos horizontes. [...] A praxis, o
interesse, o horizonte objetual da comunidade das vitimas ndo é mero
momento “externo” no desenvolvimento “interno” da ciéncia [...], mas € um

momento constitutivo da objetualidade tanto da “teoria” (paradigma ou
programa) como dos seus respectivos “fatos” (DUSSEL, 2012, p. 450).

Esse € um caminho inescapavel para qualquer teoria (seja uma filosofia ou

uma pedagogia) que se constroi na tradigdo marxista, a unido entre teoria e pratica.

Aqui Dussel recorda uma famosa passagem de Marx nas Teses sobre Feuerbach:



98

Desta maneira todos os problemas do conhecimento "encontram a sua
solugao racional na praxis humana e no conceito dessa praxis". Com efeito,
0 ato de conhecer se inscreve real e concretamente no processo total da
praxis como momento "interno", desempenhando uma fungdo bem precisa
(2012, p. 450).

A praxis, indiscutivelmente, é parte constitutiva dessas ciéncias e, além
disso, também representa um dos elementos que demarcam essas ciéncias como
“criticas”. Para resumir e finalizar essa sec¢ao, vejamos as seguintes palavras de
Dussel que sintetizam os critérios de demarcagéo para as ciéncias humanas ou
sociais criticas:

Deste modo, diante de toda teoria ou programa de investigagéo pode originar-
se outra teoria ou outro programa rival, porque esta ultima pode descobrir
"novas" fatos, "objetos" e, por isso, necessita de novas explicagdes. Mas,
além disso, quando uma comunidade cientifica se defronta com um mundo
vigente, com um horizonte estabelecido de fatos, objetos e explicagdes ou
interpretacbes compreensivas, a partir do seio da experiéncia de uma
comunidade de vitimas, grupos oprimidos, excluidos, que tomaram
consciéncia da sua negatividade e comegaram a formular uma utopia futura
possivel, a "novidade" do fato é agora critica, pois o "interesse" que tende a
utopia, como projeto de libertagao, abre um tipo novo de horizonte a fatos ou

objetos agora pela primeira vez observaveis a partir desse interesse, ndo so
emancipador, mas libertador (2012, p. 451).

Acerca da consensualidade critica produzida pela comunidade de vitimas,
Dussel assinala sua posigdo ante a Etica do Discurso, que se ergue a partir de um
simples nivel formal acritico, sem levar em conta a assimetria existente entre os
grupos e classes sociais. Conforme exposto anteriormente, a Etica da Libertacéo ira
contar também com a comunidade de comunicagdo dos grupos vitimados. O que
Dussel propde, superando o formalismo dos fildsofos europeus, € que para se ter
efetivamente acesso a vida publica, participando discursivamente da tomada de
decisbes, € imprescindivel uma politica que possibilite a abertura de canais
participativos adicionais, para além daqueles ja previstos no jogo democratico,
levando em conta a demanda de grupos especificos que ndo possuem poder
econdmico ou midiatico para impor sua pauta no debate politico. Trata-se de subverter
a légica de um sistema que beneficia uma minoria abastada e que mantém uma iluséo
de democracia e liberdade, traduzida apenas sufragio onde os eleitos para
representarem todos representam, no geral, apenas o interesse da classe dominante.
Dessa forma, a ética do discurso se torna ingénua precisamente pelo fato dos espagos
de participagdo discursiva ja estarem viciados, impossibilitando uma composi¢cao

simétrica que tornasse a politica acessivel as vitimas do proprio sistema.
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Nesse sentido, ao dirimir os problemas da comunidade de comunicagao
dos filésofos europeus, Dussel desenvolve seu proprio caminho dentro de uma teoria
gue visa, em ultima instancia, a praxis de libertagcdo. O nivel formal formulado por Apel
e Habermas credita ao poder da argumentagdo uma capacidade de participagao
democratica que parece nao levar em conta o mundo da vida com seus excluidos,
distantes de qualquer recurso argumentativo e totalmente engolidos pelo sistema
vigente e seus mecanismos de exclusdo que torna qualquer comunidade de
comunicagado promovida em seus termos assimétrica, pois a “fala” das vitimas nao
encontra espaco diante do discurso hegemodnico. O que Dussel propde, entdo, € uma
nova articulagédo da comunidade de comunicagao a partir de uma comunidade de
vitimas articulada mediante o didlogo entre o educador - e sua ciéncia critica - e as
vitimas com seus saberes proprios. Desse encontro ocorre o processo de tomada de
consciéncia que é sucedido pela inser¢ao dos sujeitos no processo transformativo do
mundo que vivem. Teoria e pratica sdo complementares. Temos aqui um belo encontro
entre a acdo comunicativa e a agdo pedagodgica. Dussel traz Marx e Freire ao
chamado paradigma da linguagem, superando um mero nivel formal acritico, criando
as bases para uma nova validade intersubjetiva critica, adicionando a uma ética formal
um conteudo.

As vitimas, ao se reconhecerem como vitimas e se langarem a luta pelo
reconhecimento de seus direitos, reunem-se numa comunidade de vitimas que
promove, primeiramente, a denuncia do sistema hegeménico, responsavel pela
negatividade que |hes aflige. E o momento de confrontar a validade hegeménica com
uma nova validade intersubjetiva anti-hegémonica. A consensualidade critica das
vitimas avanca, entdo, da denuncia para o anuncio, da critica a formulacdo de
alternativas transformativas, as utopias possiveis (DUSSEL, 2012, p. 458). Tal
processo que possibilita uma participagcdo simétrica da comunidade de vitimas na
construcado de acordos validos sera ainda aprofundado em outra obra de Dussel, a
Politica da Libertagcao. Entretanto, o que nos interessa aqui € o papel da educacéo,
como conscientizagao, para esse procedimento. Vejamos agora o critério e o principio
de validade discursiva desenvolvidos por Dussel para o esse momento moral-formal
critico.

Seguindo a estrutura que estabeleceu para a apresentagdo dos momentos
da Etica, Dussel traz um critério e um principio para o momento moral-formal critico

anti-hegemonico. Acerca do critério, resume:
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O critério formal procedimental critico € um critério de validade, de
participagéo intersubjetiva dos excluidos em urna nova comunidade de
comunicagao das vitimas. Trata-se da validade da criticidade ética como tal.
E 0 momento em que se efetua o acordo critico (consenso racional realizado
empiricamente) acerca de um juizo de fato ou enunciado descritivo (por ex.:
"Fomos excluidos da discussao sobre os meios que evitariam que passemos
fome"), com nova validade intersubjetiva para as vitimas. A aceitabilidade
desse acordo critico tem por pressuposto a comum "experiéncia" do
sofrimento do "ndo-poder-viver". Esse acordo critico consiste negativamente
em um juizo sobre a ndo-validade (a0 menos para as vitimas) dos consensos
da comunidade de comunicagédo hegemoénica ("Os meios que eles decidiram,
e que sdo causa de nossa fome, s&o invalidos"). E a partir do fato, descoberto
s6 agora, da exclusdo dos atingidos assimetricamente rechagados, que o
critério de invalidagdo (falibilismo ético) permite a nova construgdo da
validade critica, a partir da simetria da nova comunidade consensual. Essa
consensualidade critica como processo diacronico € aquilo que se chama de
conscientizagdo: o devir progrediente da consciéncia ético-critica,
intersubjetivamente solidaria, como exercicio da razao discursivo-critica, que
comunitariamente aprende a argumentar (criando novos argumentos) contra
a argumentacdo dominante. (2012, p.467)

Trata-se de estruturar em um critério aquilo que foi descrito como processo
de conscientizacdo. Tomando como referéncia a “verdade” do sistema dominante,
validada por um consenso limitado ao discurso daqueles que possuem poder dentro
do sistema, as vitimas procuram descobrir um novo acesso a realidade, isto €, uma
nova referéncia de verdade pratica. Isso se torna possivel quando os efeitos negativos
do sistema — a propria existéncia das vitimas — sdo percebidos, denunciando tal
“‘verdade” como “nao-verdade”. A nova referéncia pratica € construida
consensualmente pela comunidade de vitimas e, conforme vimos na se¢ao anterior,
esse novo paradigma de verdade e validade possui legitimidade cientifica, ndo € mera
opinido contra o sistema, mas um novo paradigma critico, oriundo das ciéncias sociais
criticas, resultado do trabalho coletivo realizado entre educadores e educandos. O
critério, portanto, € apresentado por Dussel como um desdobramento do processo de
conscientizagao:

Alcanga-se validade critica quando, tendo constituido urna comunidade as
vitimas excluidas que se re-conhecem como dis-tintas do sistema opressor,
participam simetricamente nos acordos sobre o que |hes toca, sustentando
além disso que esse consenso critico se fundamenta por argumentagéo
racional e € motivado por co-solidariedade pulsional. Esse consenso critico
se desenvolve, como veremos adiante em c, a) negativamente, chegando a
compreender e explicar as causas de sua alienagao, e, b), positivamente,

antecipando criativamente alternativas futuras (utopias) e projetos possiveis).
(2012, p.468)

Aqui temos novamente um aproveitamento das ideias de Freire, pois o

desenvolvimento do consenso critico, que Dussel ird expor como principio, rege-se
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pelas categorias freirianas de denuncia e antncio. Essas categorias sao rearticuladas

nos aspectos negativo e positivo do principio ético critico-discursivo comunitario de

validade:
Aquele que age ético-criticamente deve (acha-se "abrigado" deonticamente
por re-sponsabilidade) participar (na qualidade de vitima ou articulado como
"intelectual orgénico" a ela) em uma comunidade de comunicagéo de vitimas
que, tendo sido excluidas, se re-conhecem como sujeitos éticos, como o outro
enquanto outro que o sistema dominante, aceitando simetricamente sempre
para fundamentar a validade critica dos acordes a argumentagao racional,
motivados por urna pulsao solidario-alterativa criadora. Toda critica ou projeto
alternativo deve ser entdo consequéncia do consenso critico discursivo dessa
comunidade simétrica de vitimas, alcangcando assim validade intersubjetiva
critica. A partir desta intersubjetividade critica, posteriormente, a comunidade
se devera dedicar a: b.l) "interpretar", "compreender" ou "explicar" as
"causas" materiais, formais ou instrumentais da "negatividade" dessas

vitimas, e b.2) "desenvolver" criticamente as alternativas materiais, formais e
instrumentais "positivas" da utopia e projeto possiveis. (2012, p. 469).

Em outras palavras, o principio ético critico-discursivo de Dussel é
construido a partir de dois momentos: o primeiro, equivalente na teoria freiriana a
categoria da denuncia, consiste na compreensdo e explicagdo das causas de
negatividade que afligem as vitimas do sistema vigente; o segundo momento, ou o
anuncio, repousa na ponte entre teoria e pratica, pois € aqui que as vitimas irao
formular alternativas para a transformag¢ao da condigdo de negatividade. O préximo
passo seria a discussdo acerca do meio para que as comunidades de vitimas
busquem o reconhecimento de seus direitos. Dussel ira chamar essa composi¢cao de
frentes de libertacdo: a comunidade de vitimas organizada e atuando politicamente.

Tal atuagao transformadora é o que o autor define com praxis de libertacéo.

4.3. A educacao e a factibilidade do projeto-libertagao.

Dussel entdo encara metodologicamente a questao da realizagdo desse
possivel ato transformador, esse seria o Ultimo momento de sua Etica: a questdo da
factibilidade efetiva do projeto-libertagéo:

Tendo-se providenciado para a comunidade de comunicagéo das vitimas um
diagndstico de sua alienacao e possuindo uma visao positiva da sua utopia e

projeto possivel, € necessario dar o ultimo passo, o da factibilidade real a
posteriori, como aplicagéo ou realizagdo (DUSSEL, 2002, p. 478).

Até aqui, descrevemos o itinerario da praxis de libertacdo na perspectiva

pedagogica, partindo do nivel moral-formal critico, ou seja, partindo exatamente do
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ponto onde o ato pedagogico, ou a educagao entendida como conscientizagao,
possibilita o diadlogo critico entre os sujeitos (vitimas e intelectuais organicos). Desse
encontro dialégico e munidos de ciéncias humanas e sociais criticas, capazes de
oferecer os subsidios necessarios para o diagndstico acerca da negatividade que
oprime as vitimas do sistema vigente, os grupos vitimados organizados em
comunidades de comunicacdo a partir da exterioridade do sistema podem,
coletivamente, ndo somente criticar a validade do sistema, mas também criar o novo:
transformar normas, ag¢des, microestruturas, instituicobes ou até mesmo sistemas
completos de eticidade.

Aqui vale lembrar que Dussel também considera como praxis de libertagdo
o ato pedagogico que acontece no dialogo critico entre educador e educando. Nesse
caso a transformacao ndo € de uma realidade externa, mas da prépria percepgao do
sujeito sobre si mesmo e sobre a realidade: a tomada de consciéncia. Nas palavras
de Dussel: “o ato pedagdgico so6 se da dentro do processo da praxis de libertagcéo, que
nao € so um ato revolucionario, mas todo ato transformativo humanizante em prol dos
oprimidos e para que deixem de ser oprimidos” (2002, p. 443). Com isso, Dussel esta
afirmando que o encontro entre educador e educando, 0 momento do despertar da
consciéncia critica ou, nos termos de Freire, a tomada de consciéncia, que ainda nao
é conscientizacdo (mas a parte inicial do processo), ja é préxis de libertagcdo! E préaxis
de libertagdo por possibilitar uma transformagdo, mesmo que ainda no ambito da
consciéncia, mas porque é resultante de uma agao coletiva e organizada. E, embora,
na perspectiva do educando, Freire poderia dizer que esse momento ainda nao €
conscientizagao, porque lhe falta a insergao critica na histéria; na perspectiva do
educador, seja ele educador popular ou mesmo o professor que atua
institucionalmente, € possivel sim que seu trabalho junto ao educando seja entendido
dentro do processo de conscientizagao, ja que este sujeito esta atuando criticamente,
de forma organizada e coletiva, em prol da humanizagdo e em direcdo ao ser mais.
Voltamos aqui, por conseguinte, a tese ja exposta nas paginas anteriores desse
trabalho: o processo de conscientizagao carrega dois momentos distintos que podem
ser entendidos como praxis de libertagdo. Em primeiro lugar, ja é praxis o dialogo
critico e humanizante entre educador e educando (ato pedagdgico), como assinalado
anteriormente. Em segundo lugar, apés o primeiro momento de tomada de
consciéncia, os sujeitos da comunidade de vitimas que se organizaram coletivamente

na busca de reconhecimento passam a questionar o sistema vigente e formular suas
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alternativas. Tal atividade politica se manifesta como praxis de libertagdo a partir da
transformacdo de algum elemento da realidade (norma, lei, agao, instituicao,
microestrutura ou sistema ético-cultural) causador de negatividade sobre a vitima. Em
resumo, ha uma dupla praxis inserida na apropriagao que Dussel faz do processo de
conscientizacao freiriano: o ato pedagdgico € praxis (encontro entre o educador e o
educando) e aporte para praxis (enquanto fundamenta a busca por reconhecimento
da comunidade de vitimas). Portanto, Dussel reconhece como praxis de libertagéo
tanto a transformacgao da realidade como dos sujeitos. O que nao significa que o
sujeito, tendo tomado consciéncia da sua condi¢ao de vitima, obrigatoriamente devera
se organizar e agir politicamente na transformacao da realidade. Essa viséo ja fora
superada por Freire em sua Pedagogia do oprimido e explicada na Pedagogia da
esperanga, conforme abordamos antes. E Dussel também nao incorre nesse erro. Ele
nao retrocede a conscientizagao - processo teorico, pratico e continuo — a tomada de
consciéncia, mas defende que tal momento ja se configura como praxis, por se originar
do dialogo critico entre educador e educando e possibilitar o despertar da consciéncia
ético-critica. O que nos interessa nessa analise é justamente destacar como Dussel
justifica e valida teoricamente o trabalho do educador, crucial na formacado da
subjetividade do educando e na elaboragao futura de qualquer frente libertadora. O
educador é o sujeito da praxis por natureza e quando (munido do referencial tedrico
critico) passa a contribuir com a humanizagao e a tomada de consciéncia das vitimas
(atuando como intelectual organico), realiza o projeto-libertagéo, transformando os
atos e atitudes daqueles que, ao se perceberem na condigdo de vitima, inserem-se
na historia criticamente.

Antecipamos nesses ultimos paragrafos alguns conceitos e categorias que
deverdo ser explorados com o devido cuidado agora nas paginas finais desse
trabalho, onde iremos abordar a questdo da factibilidade. Ao dissertar sobre seu
conceito de praxis de libertacdo, Dussel utiliza o termo transformagao, por isso
precisamos adentrar no debate sobre reforma e transformacgao. Além disso, a analise
dos sujeitos éticos e da efetiva factibilidade de qualquer projeto-libertagédo ainda
precisa ser vista, mesmo que de forma abreviada. Assim, concluiremos esse capitulo
apontando os caminhos para a transformacgao da realidade por meio de uma educacgéao
libertadora.

Voltemos entdo a forma como Dussel aborda a praxis de libertagdo como

uma necessidade diante das vitimas:
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E necessario transformar, desconstruindo-as, as causas de vitimacdo. A
existéncia das vitimas mostra a necessidade de fazer novas (transformadas)
normas, atos, microestruturas, instituigdes, sistemas de eticidade por meio
dos quais seja “possivel” o desenvolvimento da vida humana (na reprodugao
da vida das vitimas) e da discursividade humana (na participagdo simétrica
das vitimas). (2012, p. 563)

Em suma, a praxis de libertagdo € a acao transformadora que permite
desconstruir as causas de negatividade em vista da producdo, reprodugdo e

desenvolvimento da vida. Mas quem realiza esse ato? E por que ele é transformador?

4.3.1 A questao do sujeito e a praxis de libertagao.

Sobre o “sujeito” da praxis de libertagéo, esclarece Dussel:

Cada sujeito ético da vida cotidiana, cada individuo concreto em todo o seu
agir, ja é um sujeito possivel da praxis de libertagdo, enquanto como vitima
ou solidario com a vitima fundamentar normas, realizar a¢des, organizar
instituicdes ou transformar sistemas de eticidade. A ética de libertagdo é uma
ética possivel acerca de toda acdo de cada dia. No entanto, o préprio desta
ética, ou seu referente privilegiado, é a vitima ou comunidade de vitimas que
operara com o/s “sujeito/s” em ultima instancia. ( 2012, p. 519).

E interessante salientar que, na perspectiva de Enrique Dussel, qualquer
sujeito pode efetuar uma agéo transformadora. Embora o lugar privilegiado de onde
emerja essa agao seja a comunidade de vitimas articulada em frentes de libertagéo,
Dussel ndo anula o ato individual de cada dia. E possivel que a praxis libertadora
ocorra a partir de agdes diarias e individuais. Essa acao, no entanto, foi em algum
momento precedida do diadlogo critico e coletivo — parte do processo de
conscientizagdo. O individuo sozinho, isolado, ndo pode chegar a uma critica valida
ao sistema que lhe oprime, muito menos elaborar as utopias possiveis. Os acordos, o
diagnostico e a formulacao das alternativas devem levar em conta a participacao dos
afetados na argumentacéo em busca de consensualidade. Aqui Dussel pretende se
distanciar exatamente do “paradigma da consciéncia”: o ego cogito de Descartes.

Nao é no trabalho solipsista que as vitimas irdo compreender e explicar a
realidade. Muito menos construir o inédito viavel. Esse paradigma, levado ao extremo
com o idealismo alemao, recebe suas primeiras criticas com Heidegger (Dussel, 2012,
p. 522), que rejeita esse sujeito desprendido dos limites do mundo que o cerca. A
filosofia analitica percebe essa dimensao, do “mundo da vida”, com a pragmatica (a

partir do segundo Wittgenstein) (Dussel, 2012, p. 526), mas, como vimos
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anteriormente, a comunidade de comunicagao dos filésofos europeus foi concebida
de forma insuficiente para os interesses da filosofia da libertagao, por nao incluir os
afetados dos efeitos negativos do sistema em seus acordos de forma realmente
simétrica e participativa.

A proposta de Dussel é um nivel de subjetividade mais radical, jamais
levado em conta pelo pensamento europeu. Podemos rastrear essa concepgao de
subjetividade em Dussel ainda em suas primeiras obras, quando apresenta o outro
latino-americano invisivel aos olhos da filosofia europeia. Nessa época, o autor partia
de uma analise mais fenomenoldgica, e falava de uma “epifania”, de um revelar-se do
outro diante da palavra provocadora desde a exterioridade do sistema. Ja na Etica da

Libertacdo, sua posicao é demarcada em relacao a tradicao:

Todo ato cognitivo (ego cogito), todo “lugar” do enunciado, todo sistema, o
“mundo” de todo Dasein, toda intersubjetividade consensual discursiva, todo
pré-, sub- ou inconsciente, toda subjetividade anterior ao “mundo” pressupde
sempre, ja a priori, um sujeito humano concreto vivo como ultimo critério de
subjetividade (2012, p. 527).

Para Dussel, qualquer tentativa da tradicao filosofica em teorizar sobre a
subjetividade sempre ira recair no ser humano concreto, vivo, sem reducionismos ou
abstracdes. Por isso € dai que ele parte, e mais especificamente parte daquele cuja
existéncia, na sua individualidade, € negada. Aqui temos uma passagem que

corrobora com as teses apresentadas pelo autor em suas obras:

Na vitima, dominada pelo sistema ou excluida, a subjetividade humana
concreta, empirica, viva, se revela, aparece como “interpelagdo” em ultima
instancia: é o sujeito que ja nao-pode-viver e grita de dor. E a interpelacéo
daquele que exclama “Tenho fome! Deem-me de comer, por favor!” E a
vulnerabilidade da corporalidade sofredora — que o “ego-alma” n&o pode
captar em sua subjetividade imaterial ou imortal — feita ferida aberta ultima
nao cicatrizavel. A ndo resposta a esta interpelacdo € morte para a vitima: é
para ela deixar de ser sujeito em seu sentido radical — sem metafora possivel
-: morrer. E o critério negativo e material Gltimo e primeiro da critica enquanto
tal — da consciéncia ética, da razdo e da pulséao criticas. Aquele que morre
“foi” alguém: um sujeito, ultima referéncia real, o critério de verdade definitivo
da ética (DUSSEL, 2012, p. 529).

E complementa:

Estamos falando, pois, da vida de cada sujeito, ultima referéncia ativa, como
organismo autorregulado vivente, social e historico, mas também como critico
autoconsciente, sem reducionismo [...]. O sujeito da praxis de libertagéo é o
sujeito vivo, necessitado, natural, e por isso cultural, em ultimo termo a vitima,
a comunidade das vitimas e os corresponsavelmente articulados por ela
(2012, p. 530).
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Dussel, entao, resgata a subjetividade de cada sujeito vivente concreto,
mas nao se limita a essa concepgao, pois admite também um outro tipo de
subjetividade, aquela prépria de uma certa comunidade de vitimas: a subjetividade
intersubjetiva. Em suas palavras:

A “subjetividade” intersubjetiva constitui-se a partir de uma certa comunidade
de vida, desde uma comunidade linguistica (como mundo da vida
comunicavel), desde uma certa memoria coletiva de gestas de libertagéo,
desde necessidades e modos de consumo semelhantes, desde uma cultura
com alguma tradi¢do, desde projetos historicos concretos aos que se aspira
em esperanga solidaria. Os participantes podem falar, argumentar,
comunicar-se, chegar a consensos, ter corresponsabilidade, consumir
produtos materiais, ter desejos de bens comuns, ansiar por utopias,
coordenar agdes instrumentais ou estratégicas, “aparecer” no ambito publico
da sociedade civil com um rosto semelhante que os diferencia dos outros.
Sao os “movimentos sociais”, momentos de uma microestrutura de poder, de

instituicbes, de sistemas funcionais produtivos, classes sociais, etnias,
regides, povos inteiros, nagdes, paises, estados, etc (2012, p. 531).

Para essa comunidade intersubjetiva, também chamada por Dussel de
“sujeito socio-historico” (2012, p. 530), executar qualquer modo de praxis de libertagéo
€ preciso que sua acao seja também antecedida por uma teoria critica, como Paulo
Freire bem pontuava. “Para se tornar sujeito € necessario efetuar uma critica
autoconsciente do sistema que causa a vitimagéo” (DUSSEL, 2012, p. 533).

O que permite, portanto, a acéo libertadora é a dialética entre teoria e
pratica. Nesse ponto, ousamos dizer que todo o projeto-libertacdo de Dussel é
devedor da categoria freiriana de conscientizagdo. Sem a tomada de consciéncia nao
pode haver organizagao coletiva, nem tampouco praxis (agao refletida). Dussel deixa
isso bastante claro nessa passagem: “o sujeito socio-historico se torna uma
subjetividade libertadora s6 no momento em que se eleva a uma consciéncia critico-
explicativa da causa de sua negatividade” (2012, p. 533). Cumprindo esses requisitos
0s sujeitos éticos ou sdcio-histéricos se langam criticamente na historia concreta. A
praxis de libertacdo em Dussel € um desdobramento do processo de conscientizacao
em Freire.

O sujeito soécio-histérico quando atua, organizado e estrategicamente, atua
dentro de certos marcos. Tal acdo pode ser classificada como reformista ou
transformadora. Ja sinalizamos em paragrafos anteriores que a praxis de libertagéo é
uma acgao transformadora, pois pretende “mudar o rumo de uma intengao, o conteudo
de uma norma: modificar uma agao ou instituicdo possiveis, e até um sistema de

eticidade completo” (DUSSEL, 2012, p. 539). No caso de uma transformagédo de um
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sistema de eticidade por completo (um pais, um sistema econédmico ou uma cultura),
por ser um momento extremo e de alta complexidade, da-se o nome de revolugao.
Mas para as pretensdes da Etica da Libertacdo, toda transformacéo é valida, ndo s6
as revolucdes. A Etica da Libertacdo também se posiciona como ética da vida
cotidiana, e aceita como praxis de libertagdo a transformacao de situacbes mais
simples, desde que atenda o “critério e principio que se anuncia como a ndo negagao
do outro, em algum aspecto que possa redundar em diminuicdo de vida ou
participagdo simétrico-discursiva da vitima” (DUSSEL, 2012, p. 539). Quando agao
nao atende esses marcos, e nao busca transformar o ambiente que oprime e exclui,
ela se classifica como apenas uma reforma, pois busca no proprio sistema que quer
criticar os principios e critérios para sua acdo. Nesse caso nao ha transformagao, mas
adaptacao (DUSSEL, 2012, p. 536).

4.3.2 Factibilidade do projeto-libertagao: critério e principio.

Resta-nos agora, para finalizar a exposi¢do que Dussel realiza na sua Etica
da Libertacao, abordar o critério de factibilidade e principio-libertagdo. Sobre o critério
de factibilidade, Dussel argumenta que se trata do proprio critério de transformagao
ético-critico:

O critério de factibilidade de alguma possivel transformacdo consiste na
consideracdo das capacidades ou possibilidades empiricas, tecnoldgicas,
econdmicas, politicas, etc., tendo como referéncia a negacao da negatividade
da vitima, gracas ao calculo pratico feito pela razdo instrumental e estratégia
criticas. Quer dizer, o critério para determinar a possibilidade de transformar
o sistema formal que vitimiza consiste em avaliar bem a capacidade

estratégico-instrumental da comunidade das vitimas de realizar tal empresa
diante do poder vigente do sistema dominante (2012, p. 560)

Para se realizar a acgéo libertadora (em qualquer nivel que seja) é
imprescindivel que se tenha avaliado as condi¢gdes de possibilidade para o sucesso
de tal acdo. Por isso, a praxis de libertagdo é “acédo possivel que transforma a
realidade (subjetiva e social) tendo como ultima referéncia sempre alguma vitima ou
comunidade de vitimas” (DUSSEL, 2012, p. 558). Ou seja, a acao, por ser refletida,
precisa levar em consideracio sua real efetivagcao. Assim, avalia-se primeiramente as
contradigbes do sistema dominador vigente. O primeiro momento de factibilidade
reside na identificagdo das fragilidades do sistema dominante. E sua contradicao mais

patente € a propria existéncia das vitimas. A vitima, que é impedida de desenvolver
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sua vida com dignidade ou ignorada do debate politico-democratico, revela em sua
carne os efeitos negativos, intencionais ou nao intencionais, do sistema vigente. Por
isso é estratégico n&do somente langar mdo de argumentos explicativos acerca das
causas de negatividade, mas também explicar a impossibilidade desse sistema se
manter ou se perpetuar sem que a figura real e concreta da vitima também continue
existindo (DUSSEL, 2012, p. 563). Por exemplo, se critico o alto preco dos
combustiveis em meu pais e todo os seus problemas derivados (como a aumento do
preco dos alimentos etc.), ndo basta aceitar qualquer meio que reduza
temporariamente o valor dos combustiveis (como o corte de impostos), tenho que
explicar que aquela politica praticada continuara, a longo prazo, aumentando
gradativamente os precos que foram reduzidos artificialmente, por isso deve-se
identificar a politica por tras da variagao dos precos e sua insustentabilidade.

Em segundo lugar, a capacidade de realizagdo empirica da agédo deve ser
avaliada com cuidado pela comunidade organizada de vitimas. Isso quer dizer que
nao basta ter o diagndstico e a ideia, € preciso ter condi¢des reais de se langar a
praxis. Um sindicato de professores, por exemplo, que ndo vé mais saida na
negociacdo com o gestor publico e resolve buscar na greve um recurso para
pressionar a administragcdo, ndo pode se precipitar na agdo sem antes mobilizar a
categoria e ter uma avaliagdo minima positiva sobre a adesao dos trabalhadores no
movimento grevista, caso contrario corre o risco de iniciar uma greve parcial ou
mesmo nem iniciar por falta de apoio da categoria.

Por ultimo, Dussel enfatiza a avaliagcdo das condicbes ou conjunturas
objetivas para se efetuar a transformacao (2012, p. 561). O que nao significa sentar e
aguardar o momento certo surgir “do nada”, mas apenas considerar o cenario em sua
totalidade para que se possa fazer um ajuizamento das diversas situagcbes adversas
que possam dificultar ou até mesmo impossibilitar a acdo de acontecer naquele
momento ou na forma como foi concebida.

Por fim, Dussel sentencia:

A comunidade de vitimas deve sonhar com uma utopia (que abre horizontes
de factibilidade), mas nao é suficiente. Para que a utopia seja possivel, é
preciso media-la com projetos e programas concretos de acio. Estes
programas iniciam-se por uma analise cuidadosa (militante, de expertos,
cientistas criticos, etc.) das circunstancias reais, objetivas, que constituem o
contexto da agao proxima possivel. Aqui, novamente, sera a comunidade
democratica das vitimas, discursivamente simétrica e participativa, que
operara essa analise e programara os passos do processo (2012, p. 564).
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Sintetizando o que foi apresentado praticamente em todos os momentos
de seu projeto tedrico de critérios e principios éticos, Dussel assim formula o principio-

libertacao:

Aquele que opera ético-criticamente deve ( esta obrigado a) libertar a vitima,
como participante (por "situagéo" ou por "posi¢cao” — diria Gramsci) da prépria
comunidade a que pertence a vitima, por meio de a) uma transformagao
factivel dos momentos (das normas, agdes, microestruturas, instituicdes ou
sistemas de eticidade) que causam a negatividade material (impedem algum
aspecto da reprodugao da vida) ou discursivo-formal (alguma simetria ou
excluséo do participante) da vitima; e b) a construgao, através de mediagdes
com factibilidade estratégico-instrumental criticas, de novas normas, agdes,
microestruturas, instituicbes ou até sistemas completos de eticidade onde
essas vitimas possam viver, sendo participantes iguais e plenos. Tratar-se-ia
- como ja repetimos com frequéncia - de um desenvolvimento, de um
"progresso qualitativo" histérico. Esta obrigagdo tem pretensdo de
universalidade; quer dizer, vale para todo ato e toda situagdo humana. O
interesse libertador (que se funda na ideia regulativa de urna sociedade sem
vitimas - embora se saiba de sua impossibilidade empirica - e, concretamente
- e isto, sim, é empiricamente possivel -, sem este tipo histérico de vitima,
pela qual cada um é empiricamente responsavel, e por isso é preciso lutar
para que seja possivel a sua libertagdo) move pulsionalmente e abre o
horizonte desta obrigagéo levada a cabo pela razao libertadora (razéo ético-
critica pratico-material, discursiva consensual e estratégico-instrumental)
(2012, p. 565).

Assim como o principio exposto anteriormente, este ultimo principio da
Etica da Libertacdo é composto de dois momentos, um negativo e outro positivo. O
primeiro momento diz respeito ao enfrentamento sobre aquilo que causa a
negatividade da vitima. E a praxis que busca descontruir o sistema opressor, para que
seja possivel criar o novo, 0 momento positivo. Pois libertar ndo significa apenas
romper os grilhdes, mas garantir a producgao, reproducao e o desenvolvimento da vida
humana. O momento positivo, portanto, consiste na construcao ético-politica de novas
instituicbes (DUSSEL, 2012, p. 566).

4.3.3 O “bem” e a construgao do novo

A aplicagao do principio libertagdo se da pela realizacdo do novo - do novo
‘bem”. Esse “bem” que o autor se refere possui algumas camadas. Primeiramente no

ambito discursivo, como a “norma boa”, isto é:

Aquela que foi fundamentada segundo as exigéncias da razdo discursivo-
moral em sua validade, contendo a verdade pratica que esta regida pela
exigéncia da produgao, reprodugao e desenvolvimento da vida humana de
cada suijeito ético, e a factibilidade dos requerimentos estratégicos praticos e
instrumentos tecnoldgicos do momento. A “norma boa”, porém, ainda no é o
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préprio “bem”, a “obra” da ética: € a mediagao normativa (DUSSEL, 2012, p.
569).

Trata-se de elaborar, com base nos principios apresentados na Etica da
Libertagdo, o resultado tedrico ou discursivo montado pela comunidade de vitimas.
Nele esta contido todo o trabalho realizado pelos grupos vitimados em compreender
as causas de negatividade, criticar o sistema opressor e desenvolver alternativas
factiveis para a superagdo desse sistema. Aqui Dussel marca também um critério
epistemologico (verdade pratica), que possibilita as vitimas negar a “verdade” e o
‘bem” do sistema vigente, validar seu préprio discurso e construir interpretacoes a
partir da exterioridade para o mundo em que vive, identificando esse mesmo sistema
como falho, contraditorio e gerador de exclusdo. A norma compreende os momentos
formal, material e de factibilidade.

O exercicio pratico da norma (praxis) € classificado por Dussel como a
“acdo boa”, ndo ainda o “bem”, mas sua atualidade, é a ja descrita praxis de libertagcao
(2012, p. 569). O “bem”, em suas palavras:

[...] € um momento do préprio sujeito humano; € um modo de realidade pelo
qual sua vida humana encontra-se plenamente realizada segundo os
pressupostos da prépria realidade humana: é uma obra fruto do autorre-
conhecimento, autorre-sponsabilidade, autonomia, portanto, comunitaria,
tendo alcangado validade intersubjetiva (com acordo monoldgico da fronesis
prépria), motivada pela ordem pulsional reprodutiva (que pode derivar em
“impulsos de morte”) e inovadora (principio do prazer ou o “desejo
metafisico”), mas que poderia ser resumida em seu momento
especificamente ético e critico: o “bem” supremo — que mede todo outro bem
— € a plena reprodugéo da vida humana das vitimas. Plena reprodugao que
significa que o faminto come, o nu se veste, o sem-teto habita, o analfabeto
escreve, o sofredor se alegra, o oprimido é igual a todos, o que usa o tempo
para viver mal tem tempo livre; quando a vitima pode contemplar a beleza,
viver suas tradigbes, dangar seus valores... ser plenamente humano nos
niveis superiores das criagbes espirituais da humanidade. Numa palavra: a
vitima de ontem pode festejar re-conhecida e re-sponsavelmente a
corparalidade comunitaria da comunidade feliz. Este € o “bem supremo”, ideia

regulativa que se realiza parcialmente em cada ato humano, ou em qualquer
sujeito ético que dizemos que é “bom/boa” (2012, p. 570).

O “bem supremo”, portanto, € o horizonte do projeto libertador. Pois é o
horizonte no qual a vitima deixa de ser vitima. E o “bem” que se manifesta, mesmo
que de forma parcial, na boa norma e na praxis. Que existe como referéncia para a
efetivagdo do projeto-libertagdo. E existe apenas como referéncia ou, nas palavras de
Dussel, como ideia regulativa, ou seja, de alcance empiricamente impossivel (devido
as limitacdes humanas, sua historicidade e finitude). Ndo € um momento da historia.

Mas uma ideia para inspirar a acao transformadora e progresso qualitativo da
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humanidade, inspirar a insercao critica dos sujeitos na histéria (DUSSEL, 2012, p.
571).

Resumidamente, o esfor¢o filoséfico de Dussel esta em justificar
teoricamente a luta das vitimas pelo reconhecimento de seus direitos. Na Etica da
Libertagdo, ele ndo propds caminhos concretos para a libertagdo de um grupo ou de
toda humanidade, mas indicou critérios e principios para julgar o sistema vigente e
orientar acdes. A aplicacado desses critérios e principios implica uma articulagéo entre
teoria e pratica; Dussel propde uma filosofia pratica ou, nos termos de Gramsci, uma
filosofia da praxis. O desenvolvimento dos momentos de sua Etica, contudo, ndo se
limita somente aos ambitos ético e politico, pois o ato pedagdgico é enfatizado como
elemento central dessa praxis. E exatamente com a educacdo, entendida como um
processo conscientizador, que os sujeitos podem se da conta com a devida criticidade
do mundo que os cercam, de suas negatividades e das causas dessa negatividade.
Além disso, ainda na dimensao do processo de conscientizagdo, os sujeitos podem
se organizar coletivamente — na interagédo entre as vitimas e o intelectual organico -
para produzir, subsidiados por uma ciéncia humana e social critica, a desconstrucéo
do sistema opressor e a construcao de alternativas factiveis a serem buscadas na luta
politica. Por isso, insistimos na centralidade da educacéo para esse projeto ético-
politico. Na nossa concepgao, ndo negamos a centralidade da pedagodgica da forma
exposta por Pansarelli e apresentada na introducéo desse trabalho, mas a pensamos
de modo diverso. Nao estamos falando aqui de uma atitude filoséfica de ruptura diante
das tradicbes eurocéntricas, mas da imprescindibilidade do processo de

conscientizagao para o projeto-libertagéo.

4.4 Educacgao e praxis de libertagao.

Nas primeiras sec¢des desse trabalho, quando realizavamos a exposi¢céao da
pedagdgica presente na primeira Etica de Dussel, apresentavamos a conclusdo do
autor que seria necessario um novo projeto pedagdgico, diferente do modelo
educacional burgués ou neoliberal, que servisse como instrumento para alavancar um
processo de revolugdo cultural. Esse novo projeto teria como primeiro recurso a
abertura metafisica a voz da vitima e a valorizagao da cultura popular, de onde brotaria
a criatividade para superar o antigo modelo pedagdgico. Da interagao entre educador

e educando seria possivel negar a “verdade” do sistema e, em seguida, construir
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afirmativamente o “novo”. Ora, trata-se de um momento negativo e um positivo, na
mesma linha de pensamento usada por Dussel em sua segunda ética. Além de
realizar uma exposi¢ado com recursos teoricos analogos as suas primeiras obras, o
autor também chega a conclusdes que ndo sdo distintas. O que se observa, por um
lado, € um maior aprofundamento em certos conceitos, complexificando suas antigas
teses. Se antes se questionava a “verdade” do sistema, agora Dussel tem o cuidado
de estabelecer niveis epistemologicos de “verdades”. E, devido ao encontro
inescapavel com o linguistic turn, ndo se fala somente em verdade, mas também se
atenta para a validade do discurso. Por outro lado, ha uma novidade ao se inserir a
reflexdo sobre as ciéncias sociais criticas. A simples existéncia da vitima era o ponto
de revelacao da contradi¢cao do sistema dominante e buscava-se saidas na produgao
original dos grupos vitimados, a cultura popular. Essa posi¢cédo, entretanto, foi
aperfeicoada, inspirada nas categorias freirianas de dentncia e anudncio: a vitima
continua sendo um critério vivo e concreto das contradigdes do sistema, mas sé isso
nao basta, faz-se necessario promover a disputa, formular a critica cientifica a partir
da comunidade intersubjetiva que deseja forgar sua participacdo no debate politico.
Essa mesma comunidade, ja ciente das causas de sua negatividade, podera arquitetar
novos caminhos e estratégias para sua implantagao, anunciar o novo. Perceba-se que
dentro dessa dindmica a contribuicdo material (de conteudo) que a cultura popular
possa oferecer ndo € anulada, porém deixa de ser o nucleo central de emergéncia
das utopias possiveis. Nesse ponto, Dussel recorre com mais zelo ao poder da razao
e ao debate intersubjetivo dentro da comunidade, numa perspectiva dialégica também

oriunda de Freire.

4.4.1 Praxis de libertagcdo no Brasil: o contexto da educagao basica.

Para encerrar nossa reflexdo, passemos agora a um cenario concreto e
atual: a educagdo basica no nosso pais. E possivel, dentro dos parametros de
factibilidade pensados por Dussel, pensar a praxis de libertacdo no nosso contexto
escolar? O que pode ser feito para ampliar as possibilidades dialégicas no d&mbito da
educacdo formal? Antes de responder a essas perguntas, vejamos de modo bem
abreviado os desafios politicos e educacionais que nos exigem respostas.

Ap6s um periodo de intensos ataques aos servigcos publicos e ao direito a

educacdo, que vai do golpe juridico-parlamentar que derruba a presidenta Dilma
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Rousseff e prende sem provas o candidato mais bem projetado nas pesquisas para a
eleicao presidencial de 2018 — Luiz Inacio “Lula” da Silva — a derrota de Jair Bolsonaro
nas eleigdes de 2022, retornamos agora no ano de 2023 para uma atmosfera de certa
tranquilidade para o jogo democratico*®, mesmo que ainda submerso na légica do
estado burgués com todas as suas contradigdes.

O retorno do Partido dos Trabalhadores (PT) ao poder marca também o
retorno da esperancga pela reconstrucdo daquilo que foi arrasado pela ofensiva
neoliberal de Michel Temer e Jair Bolsonaro (LIMA, OLIVEIRA e CHAGAS, 2021). A
dinamica social, contudo, com o crescimento das forgcas conservadoras e sua
representacao politica no congresso, dificulta, ao que parece, que se avance com
efetividade e velocidade na recuperacdo de direitos perdidos e politicas publicas
abandonadas. Um salto de qualidade ao que vinha sendo construido antes do golpe,
por isso, parece totalmente inviavel. Mesmo as privatizagdes (como a da Eletrobras e
de diversas refinarias da Petrobras) e as reformas (trabalhista e previdenciaria)
duramente criticadas pelo PT, quando era oposi¢ao, parecem longe de ser revertidas
- uma missao quase impossivel. No contexto educacional, a reforma do ensino médio,
a BNCC, a BNC-formacéao e o novo Plano Nacional de Educacdo (PNE), constituem
os desafios em disputa pelos projetos politicos, empresariais e de entidades da
sociedade civil.

Nao queremos aqui fazer uma analise detalhada dos primeiros meses do
governo, nem apontar as contradi¢des do partido que ja sdo conhecidas de suas
administragdes passadas, mas apenas indicar certas taticas - diante desse cenario de
luta e reconstrucao - para a ampliacédo do dialogo e do espaco democratico no cenario
especifico da educacdo basica que podem funcionar no horizonte daquilo que
descrevemos no percurso de nossa tese como praxis pedagogica de libertagdo. Nosso
objetivo aqui é pensar a aplicacao pratica do que foi discutido a partir de Dussel e
Freire no contexto empirico do nosso tempo.

No ambito da educacao formal, mais especificamente na educagao basica
da rede publica, deparamo-nos muitas vezes com horarios apertados, metas a cumprir

e planejamentos engessados que devem seguir formulas prontas, deixando um lugar

4 E perceptivel nesses primeiros meses do novo governo um retorno a um padrdo civilizacional minimamente
aceitavel para o bem viver, expresso na seriedade politica, aten¢do as questdes ambientais, respeito aos drgdos
e empresas publicas, didlogo cordial e transparéncia com a impressa, projecdo internacional como nagdo
soberana e a volta de importantes politicas publicas nas areas da saude e assisténcia social (como o Mais Médicos
e o Bolsa Familia).
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diminuto para o dialogo entre os profissionais e a constru¢do de novas praticas
pedagogicas. Mesmo assim, existem meios para explorar uma educacgao dialoégica e
participativa, e fomentar a criticidade entre educadores e educandos; produzindo
acdes transformadoras de microestruturas ou mesmo de percepgéo sobre a realidade.

O que julgamos de fundamental nesse cenario é que sejam aproveitados
os recursos disponiveis e ja conquistados para alavancar o processo de
conscientizagdo, como a nogao e legislagdo vigente que versa sobre a gestéo
democratica. Educadores devem estar atentos ao planejamento educacional e suas
politicas publicas, em constante processo de formacgéao continuada (inclusive formagao
politica) e organizados para fazer que suas demandas entrem na discussao publica.
E preciso que se organizem como frente para fazer valer seus direitos e o direito a
educacéo publica de qualidade. Por outro lado, aos educandos também se faz urgente
uma formacao ética e cidada que os leve a compreender a realidade de forma critica
e a acdo humana como transformadora. E preciso deixar claro que educagéo e politica
nao sao coisas opostas, mas indissociaveis.

Nesse sentido, destacamos as seguintes agbes que podem ser iniciadas
pelos profissionais da educagdo como meios para impulsionar o dialogo simétrico na
busca por direitos e o processo de conscientizagcdo que culmina na praxis de
libertacéo:

1) Fortalecimento dos sindicatos: todos os profissionais da educagao
devem lutar para fortalecer suas associacdes e sindicatos e para que esses espacos
sejam transparentes, democraticos e fomentem o dialogo critico. Dai, exigir que as
diregdes sindicais promovam formacgdes politicas para os profissionais e estejam
organizadas em suas centrais; que construam pautas para o legislativo e de politicas
educacionais e forcem o dialogo, junto com a categoria mobilizada (presencialmente
ou virtualmente), com os poderes politicos legislativo e executivo.

2) Uso de conteudos criticos e metodologias dialogicas: para além do
material didatico oficial, professores podem e devem travar o dialogo com a realidade
a partir do contexto em que estio inseridos com seus educandos. Devem se abrir a
interpelacdo do outro, levando em conta seus saberes e experiéncias, como bem
detalhou Paulo Freire na Pedagogia do oprimido (1987). E devem estimular o dialogo
critico, em vista da compreensao do mundo e da elaboragcdao de novos saberes.
Devem, ainda, mostrar o exemplo da luta pela transformacéo atuando na pratica, nos

movimentos e atos organizados por suas associagdes e sindicatos.
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3) Gestao democratica: estimular o dialogo critico no espago escolar com
o real funcionamento dos conselhos escolares, chamando a comunidade escolar
(gestao, professores, funcionarios, alunos e familiares) a discutir periodicamente os
problemas, intervengdes, praticas e politicas voltadas a educacédo. Mobilizar a
comunidade escolar a refletir sobre o Projeto Politico Pedagégico (PPP), os
regimentos escolares e os planos de agao das escolas. Estimular os educandos a
construirem seus espagos de representacdo democratica — os grémios estudantis.

4) Presenca na politica partidaria: estimular e viabilizar (via mobilizagao
sindical) a presengca de membros da categoria no legislativo e no executivo a fim de
reforgar a luta por transformacéao através do espaco politico.

5) Professor pesquisador: € necessario que a pratica em sala e a pesquisa
caminhem lado a lado (FREIRE, 2020a). Por isso, precisa-se lutar por condi¢cdes de
trabalho que contemplem a pesquisa, a0 mesmo tempo que se deve lutar contra a
ideia de uma formacéao estritamente técnica, empobrecida de conteudos e voltada
especialmente as metodologias e praticas de sala.

6) Curriculo e conteudo: através das associagdes, sindicatos e, se possivel,
da atuacao politica partidaria, é preciso disputar a formagao que esta sendo ofertada
aos jovens. A questao da formacao da subjetividade €&, por muitas vezes, ignorada na
luta sindical, deixando empresas, ONGs e fundagdes controlarem o modelo de
sociedade que vai repercutir no futuro. E imprescindivel a discussdo sobre os
fundamentos e fins da educacéo e como isso se traduz nos curriculos e conteudos.

Tais taticas nao sao infaliveis nem esgotam as possibilidades de acgao
factiveis dentro do contexto educacional, mas julgamos contemplarem certas
demandas patentes, especialmente no que concerne a dilatagdo do espaco dialégico
e democratico na educacgao basica da rede publica, por isso as elencamos como
exemplos de atuagao que podem, mesmo no contexto da educacgao formal, aproveitar
a dindmica dialética da educacao e da sociedade civil para constituirem movimentos

de resisténcia ou transformacao dentro das realidades especificas de cada educador.
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5 CONCLUSAO

Todo o processo descrito na Etica da Libertacdo de Dussel, com seus
momentos, critérios e principios, visa justamente dar continuidade aos trabalhos
inaugurais do autor, quando langou o primeiro volume da série Para uma ética da
libertagdo latino-americana. Apos duas décadas, a emergéncia de novas etapas
historicas, o aprofundamento na obra de Karl Marx e o dialogo com pensadores
contemporaneos (Paulo Freire, Karl Otto Apel, Jurgen Habermas etc), Dussel
amadureceu suas teses com obras com compde uma segunda fase de seu
pensamento, mas sem nenhuma ruptura ou mudanga de direcdo, seu objetivo
continuou o mesmo: realizar a critica a filosofia do centro, pensar uma filosofia original
desde a exterioridade do sistema e, especialmente, justificar teoricamente a luta do
outro/pobre/vitima pelo reconhecimento de seus direitos e pela possibilidade de viver
com dignidade. E, apesar de considerar a ética sua filosofia primeira, o ambito
antropoldgico e, com ele, a educagao ou a pedagodgica ou, ainda, o nivel moral-formal
anti-hegeménico, ganham centralidade na composigao linear de seu raciocinio, pois &
nesse momento que se faz a ligagao entre teoria e pratica. Consideramos, como ja foi
dito anteriormente, que ha uma contribuicdo imprescindivel de Paulo Freire e sua
categoria de conscientizagao para esse projeto-libertacdo. E gostariamos de finalizar
esse texto tecendo alguns comentarios sobre a aplicagdo do principio libertagao por
parte do educador em dialogo com os educandos, retomando nossa argumentagao
nos capitulos anteriores.

Dussel ¢é claro em afirmar que a transformacéao ou a libertacao pretendida
com a praxis de libertagao nao se refere somente a profunda transformagao social e
cultural que denomina revolugéo. A praxis de libertacdo € uma praxis do dia a dia, que
se revela em transformagdes diversas (atos, normas, instituigbes, micro-estruturas
etc.) e encontra lugar privilegiado na relagao pedagdgica. Ele também afirma — e esse
€ um ponto essencial para esse trabalho — que o ato pedagdgico critico ja se da dentro
de um contexto de praxis de libertagcdo. E aqui fazemos a seguinte reflexao: se para o
aluno ou educando esse momento desemboca em sua tomada de consciéncia, e
ainda ndo pode ser considerado o desenvolvimento da conscientizagdo; para o
educador ja é praxis e, por conseguinte, insercao critica na historia, ou seja, € um ato
transformador realizado dentro de uma coletividade (educador e educandos) e de

forma organizada (planejado e embasado por ciéncias criticas), € a conscientizagao
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se efetivando na historia e na vida do educador. Mais ainda, além de exercitar a praxis
de libertagdo no dialogo critico com os educandos, o trabalho do educador pode
possibilitar que esses educandos (que também s&o grupos vitimados), ao se
organizarem conjuntamente e travarem o dialogo critico em busca de seus direitos,
possam, no futuro, exercerem a praxis de libertagdo em sua comunidade de vitimas
(frente de libertagdo). Numa palavra: ha, na atuagao do educador critico, uma praxis
que se manifesta na realidade como dupla, pois é praxis e, ao mesmo tempo,
fundamenta a praxis em poténcia das vindouras frentes de libertagdo. Dito isso,
entendemos que o educador critico (intelectual organico), seja ele educador popular,
professor, lider comunitario, sindicalista etc., pode contribuir significativamente, como
sujeito ético, na ac¢ado transformadora ou praxis de libertagcdo. E possui esse destaque
por realizar um ato transformador que também é um ato formador e possibilitador da
emergéncia de novos sujeitos histoéricos.

Buscamos no curso do texto fundamentar nossa tese a partir do quadro tedrico
das teorias da libertagdo. Fazendo parte das ciéncias humanas a tarefa de
compreender, interpretar e repensar a realidade, utilizamos a epistemologia produzida
na América Latina para discutir a relagcdo entre educacao e praxis. Para isso,
concentramos nossa pesquisa na filosofia da educagao por ser a area que investiga
os fundamentos da pratica e dos sistemas educativos. Como parte desses
fundamentos, julgamos necessario, ndo s6 para o desenvolvimento tedrico dos
autores chave da pesquisa (Enrique Dussel e Paulo Freire), mas também para a critica
dos nossos modelos educacionais atuais, adentrar na questao envolvendo os fins da
educacao. E, para nossa referéncia teorica, esse telos é a conscientizagcdo em vista
da transformacao do mundo.

Defendemos a tese de que nesse processo de conscientizacao, articulando os
autores citados, encontramos um duplo movimento dialético ou, nos termos de Dussel,
analético, que direciona a acao refletida (praxis) por dois caminhos. A principio, a
praxis libertadora que emerge da relagdo educador-educando quando o educador,
munido das ciéncias sociais criticas, trava o didlogo com seus educandos
possibilitando o espaco para receber suas interpelacdes, ou seja, quando se abre a
voz provocante do outro. Tal dialogo, entdo, permite a denuncia das opressodes e
anuncio das utopias possiveis. Consideramos que nesse momento ja se manifesta a
praxis libertadora por possibilitar uma transformacgéo, ainda que seja no ambito da

consciéncia em relagédo aos educandos, e que ja se constitui como intervengéo critica
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na historia por parte do educador. Por outro lado, ao colaborar com o processo de
conscientizagao, educadores e educandos criam as condigdes, que podera ou n&ao ser
efetivada, para a construcdo da comunidade de vitimas que atuara politicamente como
frentes de libertagdo (movimentos sociais, ONGs, sindicatos, grémios estudantis,
associagdes comunitarias etc.). Por isso, afirmamos que a agao educativa, enquanto
processo de conscientizacdo, ao mesmo tempo, é praxis de libertacdo (na relagao
educador-educando) e fundamenta a praxis de libertagdo (na formacao das frentes de
libertagéo).

Expomos esse raciocinio apos o estudo dos autores, especialmente da
investigacao do lugar da educacgao na obra de Dussel. Apresentamos nossa tese na
secdo 4.4.2 Conscientizaggdo e comunicagdo. Depois reforcamos nossa
argumentacgao na secao 4.3. A educacgéo e a factibilidade do projeto-libertagéo.

Concluimos também que pelo carater decisivo do processo de
conscientizagao no projeto-libertagcdo de Dussel, a educagao deveria ser pensada com
centralidade para o ambito ético-politico. Apontamos essa centralidade ainda nas
obras de sua primeira fase, na década de 1970, conforme indicamos nas se¢des 3.4
Centralidade da pedagogica para a praxis de dominagao e 3.5 Praxis pedagdgica de
libertacéo.

Por fim, também tinhamos como objetivo sistematizar a discussao de
Dussel sobre o tema da educagao no decorrer de sua obra. Consideramos que 0s
textos de sua primeira e segunda fase se harmonizam, ndo havendo ruptura ou
abandono de categorias. Sugerimos, portanto, uma transicdo natural entre as duas
éticas no que se refere a tematica da educacao, conforme explicamos na segao 4.1
Continuidade entre a primeira e a segunda Etica.

Finalizamos esse trabalho refletindo sobre a relevancia dessa pedagogia
libertadora para o trabalho realizado pelos professores dos paises periféricos, em
especial do nosso pais, que mesmo na adversidade que encontram podem ajudar a
construir, atuando criticamente, pontos de desgaste e insurgéncia nesse sistema cruel
e injusto no qual todos estamos inseridos. Como bem asseverou Paulo Freire, ndo é
a educacao que vai transformar a realidade, mas sem ela a transformacéo nao é
possivel. Sdo os homens e as mulheres que podem construir coletivamente o novo, a
utopia possivel, o inédito viavel, mas devem passar obrigatoriamente por um momento

conscientizador, que ndo é apenas tedrico, mas s6 se completa na praxis. O ato
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pedagogico transformador do educador sera, portanto, um ponto incontornavel da

incansavel marcha humana em direcédo ao “bem”, ao ser mais.
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