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“A grande tradi¢cao da filosofia pratica
sobrevive em uma hermenéutica que tem
consciéncia de suas implicacfes
filosoficas.”(Gadamer,1983, p.76)



RESUMO

Defende-se neste trabalho a elaboracédo da reconciliagdo entre ética e politica na
contemporaneidade a partir da Hermenéutica de Hans-Georg Gadamer enquanto uma
filosofia da finitude. Compreendendo que estas tematicas, ética e politica estao
dispostas em Gadamer, mesmo que de forma dispersa e ndo de forma concisa,
trabalha-se a exposi¢cdo do caminho da reconciliacdo proposto a partir de Gadamer.
E que esta nova conciliacdo entre ambas é realizada em uma nova base de
sustentacdo em relacdo a periodos anteriores, a finitude, que contempla ao mesmo
tempo, a linguagem e a histéria. A construcao desse percurso perpassou as trilhas
deixadas no pensamento grego antigo, passando pela racionalidade moderna técnico-
cientifica, chegando até o momento atual. Trata-se de apresentar a reconciliacao entre
ética e politica na contemporaneidade e suas possiveis implicagdes normativas no
sistema juridico positivo atual, na tentativa de provocar um alargamento dos conceitos
e da expressividade do mundo contemporénea, entendendo a relacdo entre
linguagem e mundo a partir do pensamento de Gadamer. Desse modo, conceitos
como sujeito hermeneuticus e Estado hermeneuticus surgem como construcdes
tedricas-reflexivas a partir da racionalidade hermenéutica e seu viés de filosofia
pratica, na tentativa de expor uma unidade de sentido coerente que garanta o

exercicio pleno de solidariedade humana.

Palavras-chave: hermenéutica; finitude; ética; politica; Hans-Georg Gadamer.



ABSTRACT

In this work the elaboration of reconciliation between ethics and politics is advocated
from the perspective of Hans-Georg Gadamer's Hermeneutics as a philosophy of
finitude. Recognizing that these themes, ethics, and politics are present in Gadamer's
thought, albeit in a dispersed rather than concise form, the focus here is on
reconciliation. This new reconciliation between both is established on a new foundation
compared to previous periods: finitude, which simultaneously encompasses language
and history. The construction of this path traces its roots back to ancient Greek thought,
through the modern technical-scientific rationality, and arrives at the present moment.
The objective is to present the reconciliation between ethics and politics in
contemporary times and its potential normative implications in the current positive legal
system, aiming to broaden the concepts and expressiveness of the contemporary
world. This understanding of the relationship between language and the world is
derived from Gadamer's philosophy. Consequently, concepts like the hermeneutical
subject and the hermeneutical state emerge as theoretical-reflexive constructs within
the realm of hermeneutical rationality and its practical philosophical dimension, all in
an attempt to articulate a coherent unity of meaning that ensures the full exercise of

human solidarity.

Keywords: hermeneutics; finitude; ethic; policy; Hans-Georg Gadamer.
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1 INTRODUCAO

A Filosofia Contemporanea tem na linguagem a sua centralidade. Esta
centralidade significa que, apesar de abordagens diferentes sobre a linguagem na
Filosofia Contemporanea?!, a linguagem tera todos os privilégios de discussdo. Ou
seja, nada escapa da linguagem?. Desde os grandes temas contemporaneos, como
IA (inteligéncia artificial), crises ecologicas, nova distribuicdo de poder na geopolitica
mundial e a ontologia contemporanea, assim como os problemas do cotidiano. Tudo
€ atravessado pela linguagem.

A reviravolta linguistica (linguistic turn), movimento que assume
inicialmente a questdo da sintaxe na andlise da linguagem, trouxe o tema para a
discussédo central. Posteriormente, consolidando a centralidade da linguagem na
filosofia contemporanea, a questdo pragmatica e ontoldgica da linguagem contribuiu
decisivamente para a situacdo de centralidade. Este movimento na filosofia
contemporanea ficou conhecido como a reviravolta linguistico-pragmatica, tratando da
sintaxe e semantica e da ontologia da linguagem.

Hans-Georg Gadamer (1900-2002) tracou na filosofia do século XX, uma
marca inegavel para o linguistic turn (reviravolta linguistica). As contribuicdes de
Gadamer se espraiam, a partir da ontologia da linguagem, em outras, questdo que
atua direta ou indiretamente sobre a questao ontolégica da linguagem. Deste modo,
podem-se citar as contribuicbes gadamerianas: o0s estudos platbnicos
contemporaneos, impulsionando discussao sobre a dialética de Platdo, reavivando a
discusséo especulativa, por exemplo, no ambito da linguagem; os estudos de filologia,
retomando conceitos classicos na filosofia, como o conceito de sensus communis; e,
de maneira mais contundente, a abordagem sobre a Hermenéutica, tratando da
compreensao articulada na linguagem enquanto instancia ontolégica.

Ao ter sua obra maior publicada em 1960, intitulada Verdade Método:
tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica, esta publicacdo, ao longo de sua
divulgacdo, trouxe uma efervescéncia intelectual e uma transicdo no conceito

tradicional da hermenéutica. Outrossim, a obra de Gadamer é uma critica direta ao

L E possivel perceber na Filosofia contemporanea abordagens distintas em relagdo a linguagem,
inclusive, no trabalho de um mesmo autor, no caso Ludwig Wittgenstein.

2 E bem verdade que este movimento ndo é Unico, pois ha quem questione esta centralidade, como o
movimento chamado realismo especulativo. Cf. Oliveira, 2019, p. 255.
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modelo metodolégico da hermenéutica, mas ndo se resume a isso. A obra denuncia
e anuncia ao mesmo tempo. Denuncia o exagero na fixacdo da metodologia das
ciéncias naturais para a compreensdo, como anuncia uma abordagem diferenciada
sobre a compreensdo, uma abordagem que ndo passa somente pelo aspecto
metodoldgico, mas que o orienta, inclusive criando as condi¢des de possibilidade para
a metodologia.

A mudanca sugerida por Gadamer na hermenéutica altera tanto a forma
guanto o contetdo desta. Historicamente, antes de Gadamer, a hermenéutica era
vista nos primérdios como uma ciéncia auxiliar para o entendimento de textos
cientificos (Dannhaeuer); depois, no século XVIII, passou a ser entendida como uma
metodologia das Geisteswissenschaften (ciéncias do espirito), numa primeira
tentativa de universalidade da hermenéutica (Schleiermacher). E, mais proximo
cronologicamente a Gadamer, a hermenéutica assumiu uma ligagdo com a
problematica do ser, seguindo Heidegger, que trata do sentido do ser.

Pode-se dizer entdo que, antes do periodo de Gadamer, a hermenéutica
estava ligada a uma metodologia da interpretacéo. Ao longo do tempo, e juntamente
com os autores citados acima, a hermenéutica foi sendo modificada. Contudo, a
modificagdo proposta por Gadamer parte de uma pergunta: O que € o compreender a
partir da experiéncia humana? Gadamer teve uma preocupac¢do com a hermenéutica
ndo como uma teoria metodolégica da compreensdo, nem como uma “légica das
ciéncias do espirito”, mas como uma teoria universal da compreensdo, em que as
nossas experiéncias, pela historicidade e linguagem, sdo elementos fundamentais
para a compreensdo. Como disse o préprio Gadamer (2007, p. 268): “Compreensao
sempre vem ligada com linguagem”, saindo de um discurso metodolégico das ciéncias
do espirito para uma hermenéutica compreendida como filosofia.

Entendendo a hermenéutica focada na compreensao, e entendendo que
toda compreensdo se faz na linguagem, a linguagem assume uma posi¢cao
fundamental na hermenéutica de Gadamer. A linguagem, para Gadamer, ndo € aceita
como algo de carater instrumental, mas é proposta uma outra forma para ser
experienciada, uma forma ontoldgica, em que a “coisa mesma” se manifesta pela
linguagem (Oliveira, 2019, p. 194). Gadamer alterou radicalmente o conceito de
linguagem e compreensdo, e alterando esses conceitos alterou também a

hermenéutica.
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Para apresentar a mudanca da hermenéutica, Gadamer se utiliza da
experiéncia da arte, da experiéncia historica e da propria experiéncia linguistica. Estas
experiéncias, pelas suas formas de ser, revelam a verdade, que ndo é uma verdade
das ciéncias, mas uma verdade do ser, que se apresenta na obra de arte, na historia
e na linguagem. Nao séo trés verdades, ou trés seres, mas trés formas de
compreensao da verdade. Formas nas quais o ser humano tem condi¢cbes de
compreender de acordo com as suas limitagdes, de acordo com a finitude. Gadamer
provoca e expde na hermenéutica a marca da finitude.

A ocorréncia da compreensao pelo ser humano da-se de forma linguistica,
seja na obra de arte, seja na historia, seja na propria linguagem, sendo tudo
transpassado pela finitude. Manifesta-se ai a universalidade ontolégica da linguagem.
E neste aspecto que se pode entender o contexto da frase de Gadamer (1998, p. 687):
“O ser que pode ser compreendido € linguagem”.

A linguagem como mediac¢éao intransponivel da compreensao aparecera em
todas as discussdes gadamerianas. A linguagem entendida dessa forma néo € mais
compreendida somente como meio (Mittel) de comunicacdo, mas como medium da
compreensao, aparecendo de forma dialdgico-dialética na relacdo com o mundo.

Para Gadamer, tratar da compreensdo ndo se assemelha a um
conhecimento puramente técnico, no sentido moderno. Nem tampouco se assemelha
a um sentido pratico, também no modo moderno. A compreensao tem a ver com praxis
no sentido aristotélico e esta ligada a phronesis. “Compreender € entdo um caso
especial da aplicacao de algo geral a uma situacao concreta e particular” (Gadamer,
2018, p. 411).

Desta forma, Gadamer utiliza a phronesis de Aristételes como o elemento
modelar para a hermenéutica filoséfica em relagdo a compreensdo. Trabalhando a
ideia de aplicacao apresentada pelo estagirita, Gadamer faz uma apropriacdo deste
conceito para a questdo da compreensdo, ampliando-se, entdo, para todas as
guestdes humanas. Contudo, a proposta dessa tese nao segue por esta trilha de tratar
e de dar contar de todas as questbes humanas. E, é claro, esta também néo foi a
pretensdo de Gadamer, mas claramente, ele quer dar, pelo menos, uma orientagao
para todas as questdes humanas. A trilha que se segue tratard de um recorte
especifico, mais fundamental para a vida de humana: a questédo de ética e de politica.

Em Gadamer, ndo ha um livro especifico, dedicado sobre ética ou politica.

Estes temas estdo apresentados ao longo de sua producdo académica, sobretudo,
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nos textos mais proximos cronologicamente a nos. Isso € algo préprio de Gadamer,
haja vista que sua propria hermenéutica filosofica ndo se enquadra em nenhum
sistema e ndo se enquadra em uma teoria, no sentido moderno do termo. Mas isso
ndo quer dizer que, a partir das reflexdes da hermenéutica filoséfica, e a partir do
proprio modo de ser da hermenéutica filoséfica, ndo se possa extrair uma série de
questdes de ética e politica. E nesta trilha, portanto, que esta tese seguira.

A escolha do termo trilha, que aparece em algumas das secbes e
subsecdes desta tese, € muito propicia e conveniente. Trilha é um caminho que nao
esta pavimentado, é caminho rudimentar, associado também a vereda. Tratando de
ética e politica a partir da hermenéutica filoséfica de Gadamer, estar-se-a em trilhas,
no sentido de algo ndo pavimentado, sedimentado, mas que € feito na medida do
caminhar na trilha. O termo rudimentar € entendido como algo origindrio e em
descoberta, e ndo no sentido de defeituoso. Por isso, ndo é o intuito de descobrir uma
teoria ética ou uma ciéncia politica em Gadamer, mas sim de compreender como a
praxis hermenéutica se relacionada e interage com a ética e a politica da
contemporaneidade e quais as suas relacbes e consequéncias, sobretudo as
implicagBes normativas a partir da hermenéutica filoséfica.

Desse modo, a proposta € investigar e mostrar que, historica e
filosoficamente, ética e politica, duas dimensdes humanas fundamentais que
estiveram imbricadas desde os seus surgimentos, e continuaram interligadas na
Filosofia Antiga e até mesmo na Idade Média, de forma diferente do modelo da filosofia
antiga, estiveram também entrelacadas. Contudo, a partir da modernidade, com a
instituicdo da filosofia da subjetividade, houve uma ruptura entre ética e politica, que
produziu, ao longo do tempo, uma perda de sentido e um esvaziamento ético e politico
na modernidade e contemporaneidade. Esta perda de sentido e um esvaziamento
ético e politico podem e devem ser revistos pela hermenéutica filosdfica.

Esta situacdo de um certo esvaziamento normativo ontolégico em relagéo
ao modelo da tradicdo e a forma de ligacdo entre ética e politica contemporaneo
geraram uma nova concepcao da ética e politica. Esta situacdo é diagnosticada por
varios autores (Hannah Arendt, Jirgen Habermas, Walter Benjamin, Jonh Rawls,
Giles Lipovetsky...) de varios modos diferentes. No entanto, neste momento, basta-
nos a compreensao de Gadamer sobre a situacao atual. Segundo Gadamer (2009Db,
p. 335), “as vezes, se chega quase a perder o alento”, diante do quadro em que a

contemporaneidade se encontra. Esta observacdo de Gadamer nos remete a uma
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reflexdo sobre o presente, mas, sobretudo, remete-nos a uma reflexdo sobre o futuro
gue se esta construindo.

O diagnéstico da situacdo atual, em decorréncia desta ruptura entre ética e
politica contemporanea, ndo é otimista, agradavel e nem um pouco civilizatério. Muito
pelo contrario, apresenta um certo pessimismo, um mal-estar e indicios de barbérie.
Coloca-se, entdo, uma questdo: O que fazer diante deste quadro de cisdo entre ética
e politica na contemporaneidade? Ha algumas respostas, mas se norteia pela
seguinte trilha: considerando que ha a necessidade de reconciliacdo entre ética e
politica; considerando Gadamer um filésofo humanista; considerando a hermenéutica
filoséfica como filosofia préatica; e considerando a finitude como elemento fundamental
para a compreensao. A proposta é: reconciliar ética e politica reestabelecendo a
conexdo através da Hermenéutica Filosofica, enquanto uma metafisica da finitude,
gue se manifesta na historicidade da compreenséao e na linguisticidade.

E preciso entender que a discussdo sobre ética e politica em Gadamer &,
ao mesmo tempo, uma questao presente e silenciosa, principalmente sobre a fonte
originaria de conexao entre ambas. Em Gadamer, faz-se presente essa tematica, mas,
na maioria das vezes, de forma transversal, e ndo de forma direta. E mesmo nos textos
gue tratam de forma direta sobre o tema, o tratamento ndo foi o mesmo que é proposto
aqui. No entanto, principalmente se segue uma orientacdo gadameriana: “Um
enunciado s6 consegue tornar-se compreensivel quando no dito compreende-se
também o nao dito” (Gadamer, 2007, p. 181). Pois bem, esta tese se propde a partir
do dito, compartilhar aquilo que ainda ficou no néo dito, o expondo no dito.

Para expressar esta proposta da tese, foram construidas e trilhadas
secoes, que tentardo seguir o modelo de raciocinio de Gadamer. Este modelo € um
modelo de raciocinio circular, ndo no sentido de circulo vicioso, mas sim de circulo
virtuoso, no qual se acrescenta, em cada volta dada, um conhecimento novo, que
contribua com a exposicdo do tema, juntando-se com aquilo que ja foi dito. O
seguimento ao raciocinio hermenéutico filosofico ndo parte de uma tentativa de
imitacdo, mas de uma compreensao de que, ao se falar sobre a reconciliacdo entre
ética e politica a partir da hermenéutica filoséfica, € coerente usar este estilo.

Inclusive, falando de estilo de escrita, é preciso referenciar que Gadamer é
um erudito, um escritor de vastidao. Isto significa que encontramos nos textos de
Gadamer filosofos pré-socraticos, fildsofos medievais cristaos, filosofos modernos e

contemporéaneos de Gadamer, e as vezes todos ao mesmo tempo. Encontramos
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referéncias biblicas e textos juridicos, assuntos da area médica e assuntos de filologia.
Contudo, € possivel perceber, em todos estes textos e em todas as citacdes de
variados filosofos, a disponibilidade para o filosofar. Num sentido de fazer um dialogo,
de entender a filosofia como o proprio dialogar (Almeida, 2002, p. 12).

Este didlogo mantém um critério minimo de clareza e justificacao racional
do tema proposto a ser discutido, na perspectiva de propiciar uma participacdo no
didlogo, ao invés de um fechamento para o didlogo, em termos herméticos e
especialissimos, que poucos tém acesso ou conhecimento. Gadamer procurava
coeréncia. Em sua escrita, pode-se perceber que esta coeréncia até aparece de forma
mais consistente, em outros momentos de forma menos consistente, mesmo assim,
havera coeréncia. E nesta trilha que se tentou também seguir, através de trés secdes
nesta tese, além desta primeira sec¢ao introdutoria.

A segunda secdo trata da exposi¢cdo de um acordo originario entre ética e
politica na Antiguidade, a partir de uma exposicdo de percurso histérico duplo. De um
lado, segue-se uma trilha que apresenta, de forma sucinta, a relacdo propria e intima
entre ética e politica na Antiguidade, desde a mitologia até a filosofia aristotélica. Nesta
relacdo, ha um desenvolvimento, de um modo histérico, cultural, para uma ampliacéo
de ordem filosdéfica. Usando uma expressao de Gadamer, pode-se dizer da palavra
ao conceito na questdo da ética e da politica, entendendo aqui a palavra como o
elemento mais originario e basilar da compreensdo (mito) e o conceito como uma
forma de compreensdo mais elaborada (filosofia), mesmo assim lastreada na
linguagem. Esta descri¢do, na medida do possivel articulara os filésofos antigos com
a compreensao da hermenéutica filosofica.

Na terceira secao, trata-se da ruptura ocorrida na modernidade, da quebra
do acordo originario entre ética e politica. Aqui ndo se tem mais uma trilha, mas sim
uma estrada pavimentada, onde, mesmo com seus beneficios de pavimentacao,
houve uma série de a¢les criticadas para a construgdo da estrada feita pela Filosofia
da Subjetividade. Mostra-se, em alguns aspectos, como a epistemologia, a estética e
a politica possuem a presenca marcante do carater subjetivista que se formou na
modernidade. Neste contexto, entende-se que a ruptura entre ética e politica foi
patrocinada pela configuragdo de um modelo de subjetividade na modernidade,
compreendendo a subjetividade como a centralidade da discussao filoséfica a época
e amparada pelas ciéncias modernas, sobretudo as ciéncias naturais. Desse modo,

as ciéncias da modernidade promovem uma compreensdo do mundo e da vida, de
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forma fragmentada, a-histérico, criando-se, assim, uma auséncia de conexdes e
relacdes entre as areas do conhecimento e entre a vida mesma.

Na quarta secéo, apresenta-se o percurso da trilha que ira desembocar na
hermenéutica filoséfica. A hermenéutica filoséfica sera anunciada como o topos da
reconciliacdo entre ética e politica na contemporaneidade, através da ontologia
expressada na historicidade da compreenséao e linguisticidade, ou seja, manifestacdes
proprias e marcantes da finitude. Dessa forma, apresenta-se a hermenéutica filosofica
como uma metafisica da finitude. Neste sentido, a sustentacdo da reconciliagédo entre
ética e politica acontece na compreensdo que ocorre na finitude; portanto, com
disponibilidade para a abertura, diversidade, flexibilidade e inclusdo. A condicdo da
finitude nos coloca em espaco proprio, delimitado, mas, ao mesmo tempo, um espaco
para as possibilidades de compreenséo, algo sempre em disposicdo e ndo de
imposi¢do. Tanto é assim que, na terceira se¢do desta tese, dispbe-se a pensar as
implicacdes normativas da reconciliacdo entre ética e politica a partir da hermenéutica
enguanto hermenéutica da finitude, fazendo uma provocacao a normatividade juridico-
positiva, através do sujeito hermeneuticus, o Estado hermeneuticus e a Democracia
hermenéutica.

Dentro desse contexto, a hermenéutica filosofica oferece reflexdes éticas e
politicas para repensar a situa¢do contemporanea, desde a questao da solidariedade,
do humanismo contemporaneo, da saude humanizada e de politicas publicas para
combater preconceitos discriminatérios e excludentes. A proposta da hermenéutica
filosofica, sustentada na linguagem, na histoéria e na finitude, traz uma reflex&o ética e
politica ndo na forma de um ser humano universalista abstrato, mas traz o sentido da
universalidade do ser humano que se manifesta de maneira radicalmente humana,
historica, linguistica e finita.

E por esta perspectiva que é possivel pensar em Gadamer uma valéncia
ontolégica da finitude, que acontece pela compreensao, histéria e linguagem. A
conceituacao da finitude, dessa forma, possibilita, entdo, unir as reflexées sobre as
regras de convivéncia humana (ética) com as formas organizadas de sobrevivéncia e
de poder publico (politica) de forma real, concreta, historica, finita, ou simplesmente

humana.
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2 O COMECO E RELACAO: ACORDO ORIGINARIO ENTRE ETICA E POLITICA
NA FILOSOFIA GREGA

2.1 A trilha mitologica

A sabedoria antiga apresenta, desde o inicio da sua formacao, o mito. O
mito existiu antes de toda a formagao conceitual, como, por exemplo, a filosofia. Nos
mitos gregos, a harracdo, com fantasias e o sobrenatural, foram as primeiras marcas
orientadoras da compreensao na Antiguidade, sejam dos eventos naturais e eventos
humanos. N&o é possivel entender o mito como algo inconsequente e irrelevante para
realidade humana daquela época, tendo em vista a influéncia, de forma significativa,
gue os mitos tiveram na formacdo das primeiras civilizagbes humanas, no caso
especifico aqui, 0s gregos.

Apesar de toda esta influéncia do mito no passado, o conceito de mitologia
ao longo do tempo, e principalmente a partir da idade moderna, com o lluminismo, foi
tratado como algo improdutivo para o desenvolvimento da sociedade moderna. O mito
foi tratado como algo a ser preterido, no sentido de néo se ter mais relacdo proficua
com esta forma de conhecimento. Esta forma de conhecimento passou a ser
entendida na modernidade como um atraso ou retrocesso a sociedade progressista e
cientifica da época. “A imagem cientifica do mundo se compreende como uma
dissolucéo da imagem mitica do mundo” (Gadamer, 1997a, p. 14).

Gadamer nao concorda totalmente que tenha ocorrido “uma dissolucédo
mitica do mundo” ou um “desencantamento do mundo”, como dissera Max Weber. No
mundo moderno e contemporaneo ocorreram e ainda ocorrem elementos
‘encantadores”. “Os observadores da atual situacdo mundial podem listar muitos
sinais que testemunhem a sobrevivéncia das energias religiosas e novas motivacoes
religiosas também nesta nossa era da ciéncia” (Gadamer, 1997a, p. 56). Por esta
referéncia feita por Gadamer, se pode perceber que a religido na contemporaneidade,
continua existindo, e em existindo, continua a possuir elementos miticos?,
demonstrando a sobrevivéncia destes aspectos ainda hoje, de certa forma

“encantadores”.

3 Pensa-se aqui, principalmente nas religides monoteista, como o judaismo e o cristianismo. Essas
religibes, existentes até hoje, possuem suas mitologias, como o mito da criagéo.
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De um modo geral, o que quer se ressaltar aqui neste inicio € a unidade de
sentido, um acordo originario de compreensao que existiu na Antiguidade, com o mito,
e que permeou todo o pensamento grego antigo, incidindo inclusive na “ética” e na
“politica” da época“. Esse acordo inicial foi transpassado pelo mito, incidindo em tudo
e todos. E neste aspecto que se fez a referéncia a Weber e Gadamer, ou seja, no
‘mundo encantado” de Weber e na “imagem mitica do mundo” de Gadamer, havia
uma unidade de sentido da totalidade das coisas.

Influenciado pela filosofia grega, e pela filosofia romantica que revalorizou
0 mito, Gadamer retoma uma trilha da formacgé&o originéria do conhecimento humano.
Trilha esta iniciada pelos gregos. Esta trilha ira influenciar a discussédo ligada as
guestbes éticas e politicas da época. Para Gadamer, desde o inicio da chamada
sabedoria humana, ha uma unidade e complementariedade de saberes, um acordo
originario que perpassa toda a formacéo do pensamento grego antigo.

Para ilustrar esta referéncia, do acordo originario, e de como este acordo
faz parte das questdes éticas e politicas antigas, se conduz a civilizacdo grega. A
civilizagdo grega, copiosa de forgas cosmicas, deuses e outros seres sobrenaturais,
articulou seus mitos para a iniciagao das pessoas, no sentido do mundo e das coisas,
na formagao de costumes, crengas, culturas e tradigcbes, numa harmonia e integragéao
total. Com o0s gregos antigos, através dos mitos, se articulou uma primeira
compreensao da physis, a natureza, assim como se iniciou uma compreenséo do
modo de ser (éthos com eta) do ser humano®.

A orientacdo da vida grega antiga, e especificamente da moral grega
antiga, ocorreram nos poemas-mitoldgicos épicos de Hesiodo na Teogonia, € em

Homero, nas suas obras lliada e Odisseia. Além dessas obras, as tragédias de Esquilo

4 Apesar da polissemia dos termos, em regra geral, utilizar-se-a4 o termo ética ligada a uma reflexéo e
orientagdo do comportamento moral do ser humano, e politica ligada a questéo da organizacéo social,
do governo, no sentido da organizag&o para sobrevivéncia humana. Do ponto de vista da terminologia
conceitual, estes termos irdo aparecer com forca e consisténcia no periodo socratico, contudo, no
periodo histérico conhecido como mitolégico, os escritores antigos trataram de questdes relacionados
a organizacéo social e politica da Grécia Antiga, como a guerra, a justica, a moralidade e o papel dos
deuses na vida humana, assim como trataram de questfes relacionadas a justica, a honra e a virtude
dos individuos. Neste sentido, havera uma normatividade que se manifesta e orienta a questao da vida
publica (politica) e a dimenséo privada (ética) A referéncia a estas questdes éticas e politicas no periodo
mitoldgico ja existiam, mas ndo em nivel filosofico.

5 Com Homero é possivel notar a grafia de éthos com eta, no sentido de usos e costumes dos seres
humanos, o modo de viver e a sabedoria desenvolvida nesse modo de viver. Existe também a grafia
de éthos com epsilon, no sentido de algo natural. Apesar da variagdo gréafica, se entendera e aceitara
aqui, o sentido da palavra como sendo um fazer ético, seguindo o pensamento de Aristételes. Cf.
Aristoteles, Metafisica. |, 1, 981b 25-26; Politica. Il, 1, 1261a 30-35; Palitica. I, 5, 1280a 15-20.
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podem também ser contabilizadas nesta orientagdo de vida para os gregos. Os
poemas-miticos de Hesiodo e Homero expressaram o espirito agénico dos gregos e
sua necessidade de querer compreender o mundo, e poder se situar diante dele.

Estas manifestacfes poéticas-mitolégicas apresentavam orientacdes para
os seres humanos, expondo um sentido, e um sentimento de acomodacao no mundo,
no tempo e no espaco. Os mitos, no caso de Homero, pautados na ética de honra do
herdi-guerreiro foram modelos de referéncia éticos, juridicos, politicos, estéticos e
sociais para os gregos. Nos poemas épicos gregos havia um encontro do ser humano
com a sua finitude e a compreensdo do seu posicionamento no cosmos (Almeida,
1988). Havia, assim, nos mitos, um ordenamento césmico, moral e ético, e por
conseguinte, um ordenamento politico, tudo expressado numa unidade. E esta
unidade que é percebida por Gadamer, e que o “encanta”, ndo sé do ponto de vista
da organizagao, mas sobretudo, do ponto de vista da situacdo de pertencimento e
reconhecimento que se manifesta no ser humano. Uma compreensao de pertencer a
algo e de reconhecer este pertencimento. Este algo é a ordem cosmica. E neste
contexto, que de forma mesmo inicial, a questdo da finitude aparece, pois ao se
reconhecer pertencendo ao Cosmos, o ser humano compreende sua pequenez, sua
limitacdo, sua condicdo de precariedade diante de elementos tdo superiores,
grandiosos e infinitos no Cosmos.

Com os mitos ha uma exposi¢cdo originaria de compreensao do mundo
natural, e de tudo o que h& nele, assim como a compreensdo do mundo humano e de
tudo o que h& nele. H4 a tentativa de exposi¢do da estrutura da ordem de tudo que
estd no Cosmos, e a prépria formacdo do Cosmos. Tudo isso transpassado pela
intermediacdo de seres sobrenaturais. Neste sentido, a separacdo entre o mundo
sobrenatural (forcas cosmicas e divindades), mundo natural (natureza) e mundo
humano (sociedade) deve ser entendida como uma separacdo didatica, ja que para
0s gregos antigos esta separacéao efetiva de “mundos” ndo ocorria, pois, havia uma
conexao intrinseca entre eles, sobrenatural, natural e humano, que se performava em
unidade.

Com isso, 0s mitos se apresentaram como exemplos a serem seguidos.
Como paradigmas. Sao exemplos, entdo, os herdis semideuses (quase sobrenaturais)
para os homens (naturais, finitos). Os mitos contados motivavam o ser humano, o
impelindo de alguma forma a repetir o0s mesmos atos contados nos mitos. Existia

entdo no mito, um modelo de éthos a ser seguido.
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N&o somente os herodis, mas as ac¢des dos deuses também serviam como
orientacdes, como referéncias, no sentido de mostrar aos homens como deveriam se
comportar. E o caso da virtude do pudor e da justica no relato contado por
“Protagoras”. Na obra de Platdo, intitulada Protagoras, estd relatado o mito de
Prometeu e Epimeteu® em que héa a distribuicéo realizada por Hermes da virtude do
pudor e da justica, dada por Zeus. A partir desta distribuicdo todos os homens tém a
virtude politica e podem assim organizar a pélis. Neste mito, a convivéncia humana
harmoniosa tem uma relagéao direta com os deuses. Ou seja, somente porque Zeus
concedeu aos seres humanos a virtude do pudor e a virtude da justica, é que os seres
humanos podem conviver em paz.

Este relato apresenta uma compreensdo bastante produtiva para a
hermenéutica filoséfica na sua dimenséo ética e politica, ndo s6 por fazer referéncia
ao deus Hermes, do qual ha uma relacdo na formacédo etimologica da palavra
hermenéutica, mas por explicitar, a questdo da relacdo, como elemento fundamental
para a organizacao social e para os parametros éticos. E o deus Hermes aquele que
encaminha aos seres humanos, a virtude do pudor e da justica, se apresenta assim a
guestao da intermediacao, do estabelecimento de uma relacéo entre deuses e seres
humanos, para que haja uma sociedade justa e harménica. Juntamente com
Gadamer, se entende esta situacdo como bastante significativa para a questao da
relacdo entre ética e politica, mesmo no periodo mitolégico, em que este ndo era um
tema central. Neste relato, se pode correlacionar as virtudes dadas por Zeus e
apresentadas por Hermes, a questéo da ética e da politica. A ética e politica a partir
do relato séo ofertadas a todos os cidadaos para que possam dialogar entre si, e entao
possam chegar a um acordo entre si.

E, se volta a tempos mais remotos a Platdo, na narracdo do poeta Esquilo
se vera que as Erinias, seres sobrenaturais e mitolégicas, eram as protetoras da
ordem natural e moral das coisas, ou seja, abarcavam a tudo e a todos, inclusive as
divindades em relacdo a questdo penal. Apresenta-se inicialmente assim, um vinculo
de sobrenaturalidade na questao da justica aquela época. Cabia as Erinias a correcao
dos atos considerados improprios. Tanto é assim que na justica penal grega antiga,
as Erinias se assumiam como as cuidadoras dos crimes de sangue. E mesmo assim,

é no mesmo Esquilo, nas Orestéias (Esquilo, 2014), que ha a instituicdo de um tribunal

8 PLATAO. Protagoras, 320 — 322¢2-3.
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de juri. Local de discussdes e decisbes juridicas feitas pelos seres humanos,
mostrando uma transicdo. Tem-se assim em Esquilo uma passagem das questdes de
justica, e que envolvem questbes de ética e politica, de uma questédo totalmente
sobrenatural (Erinias) para uma situacdo de debate e discussdo entre os homens
(natural). Pois, ao mesmo tempo que o tribunal do juri se apresenta como o local de
debates e didlogos juridicos, ha também debates e dialogos que expressam questdes
éticas e politicas envolvendo os individuos julgados. Ha entdo uma mudanca na
relacdo entre deuses e justica, e na relagdo entre os proprios seres humanos. Nao ha
mais uma determinacao dos deuses, mas um julgamento entre os seres humanos e
com os seres humanos, em que existe afirmacdes e contraditorios, réplicas e tréplicas.
Neste sentido, existe aqui uma explicitacdo, do principio do dialogo para a resolucéo
das questbes humanas.

Desta forma, os mitos épicos gregos sdo uma cosmogonia. Uma exposi¢ao
do ordenamento do Universo baseada em narrativas fantasticas, orientando e
interagindo com os elementos naturais e humanos. Este ordenamento se estende na
constituicdo do tempo e do espaco para os seres humanos. O tempo no mito épico
ndo é fragmentado, ao contrario, é intermitente. E um tempo Unico e constante e esta
sempre no presente, tanto para quem conta 0 mito, como para quem o escuta.

O tempo do mito e no mito esta prenhe de si mesmo, num processo de
autogestacéo constante, se apresentando como ilimitado. Na Poética de Aristoteles
se pode confirmar esta caracteristica do tempo nos mitos, descrito através da
diferenca de tempo, entre a tragédia e a epopeia ’ “[...] porque a tragédia procura, o
mais que é possivel, caber dentro de um periodo do sol, ou pouco excedé-lo, porém
a epopeéia nao tem limite de tempo [...]" (Aristoteles, 1991, p. 251).

Para Gadamer, os mitos gregos expressados nas poesias sao produtivos
para a humanidade e especialmente para a hermenéutica filosofica, por varios
aspectos. Apresentar-se-ao aqui, alguns destes aspectos do mito relevantes para a
hermenéutica filoséfica e que expressam a ideia de relacdo, acordo e pertencimento
defendido por Gadamer, assim como os indicios da relacdo entre ética e politica na
Antiguidade. Um dos aspectos mais relevantes para Gadamer é a unidade no mito.

No mito ha uma unidade entre o narrador, 0 ouvinte e aquilo que € proclamado. Aquilo

7 As epopeias sdo poemas extensos que narram as acées, os feitos memoraveis de um heroi histérico
ou lendario que representa uma coletividade; pode ser chamado de poema épico, ou ainda de poema
heroico, portanto, caracteristico do estilo de Homero, por exemplo.
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gue é dito, anunciado pelo mito envolve a todos. Estabelece-se uma unidade de
sentido no mito pela escuta. Esta unidade nédo é o simples somatério sequencial das
partes envolvidas, ndo obstante, é o conjunto entrelacado e sincrénico, um todo, que
se configura entre as partes. Uma engendracao total entre todas as partes envolvidas.

Mas essa unidade sO é percebida mediante a participagdo no mito, ndo
sendo esta participacdo necessariamente como uma personagem, mas, na relacao
com o proprio mito, seja como narrador ou ouvinte. Aqui a subjetividade, a presenca
do sujeito, seja o narrador, a personagem ou ouvinte ndo € determinante no mito.
Mesmo se fazendo presente, a subjetividade ndo assume um papel de protagonista.
No entanto, faz parte do contexto, de um todo maior. “Eles revelam, antes, a
verdadeira forca da historia” (Gadamer, 2018, p. 49). Eles, a quem se refere Gadamer
sé&o 0s mitos como um todo, e ndo os elementos individualizados do mito. Com os
mitos, ndo h& uma hierarquia do individuo no mito, ou individualizacéo, isso ocorre por
causa do envolvimento e pertencimento que o mito provoca, sem que ao mesmo
tempo, possa haver o esquecimento de quem se €. Neste sentido, a narrativa do mito
envolve a tudo (seres sobrenaturais, natural e o social, como a ética e politica) e a
todos, numa unidade, num acordo.

Outra caracteristica do mito que pode ser destacada por Gadamer é o
horizonte de sentido®. O ser humano ao interagir com a realidade, ao ter experiéncias,
a viver “as coisas” ao seu redor, tem uma “visao”, uma compreensao daquilo em que
esta envolvido, um horizonte de sentido. A ideia de horizonte é preciosa a Gadamer e
para a hermenéutica filosofica. “Horizonte € o ambito de visdo que abarca e encerra
tudo o que é visivel a partir de um determinado ponto” (Gadamer, 2018, p. 452).

Para esta exposicao do termo horizonte em Gadamer, se relata sobre o
conceito etimolégico da palavra, para apresentar a compreensdo anunciada.
Horizonte € ligacdo, contato entre elementos, um conjunto que se forma a partir da
presenca de elementos no mesmo espaco dentro de uma determinada ética. A partir
da observacdo em espacos abertos e planos, com a presenca de elementos distintos,
exemplo, céu e terra, se forma um horizonte. Neste aspecto, e neste exemplo,
horizonte ndo é tdo somente uma linha diviséria, todavia, um meio de ligacdo, de

conexao entre os elementos, no caso, céu e terra.

8 Para a hermenéutica filosofica o horizonte de sentido, em sentido geral, é a referéncia compreensiva
de uma pessoa. E a compreensédo que ela expressdo sobre algo.
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Para além, mas ndo aquém, da questao etimoldgica, Gadamer utiliza esta
metafora como conceito e fungédo-guia muito produtiva para a hermenéutica filoséfica.
O horizonte significa uma situacédo compreensiva, de ordenamento e entendimento da
realidade, na propria realidade a ser compreendida. Uma construgdo envolvente do
ser humano na sua realidade, que se enriqguece quando ha a fusdo de horizontes,
mesmo com a ocorréncia de compreensdes polivalentes. Nos mitos ha horizontes de
sentido e fusédo de horizontes de sentido, entre narrador e ouvinte, entre a narracao e
0s participantes. Pois cada um, narrador e ouvinte, possuem seu horizonte de sentido.
Na medida da contacdo do mito estes horizontes véo interagindo, atuando
mutuamente entre si, construindo uma fuséo.

Desta forma, no mito se abre um mundo de sentido e de verdades. Esta
interacdo do mito, de sentido e de verdades, ocorre pela linguagem. Na palavra, na
linguagem, deuses e humanos se conectam e dialogam. Com isso, Gadamer
compreende que a mitologia grega, por meio da sua linguagem, orientou a formacéo
do pensamento ocidental, pela busca de sentido e verdade, possuindo uma natureza
originaria do pensamento ocidental, incidindo sobre questdes de ética e politica, por
exemplo. “Se investigou os mitos e os contos por seu significado, isto é, pela
sabedoria. O mito tem, em relagdo com a verdade, o valor de ser a voz de um tempo
original mais sabio” (Gadamer, 1997a, p. 16).

As poesias, alegorias e simbolos sdo categorias radicalmente humanas
gue constréi o mundo humano. Através das poesias-miticas ha um ensaio prévio do
discurso ontoldgico®, ha uma protofilosofia, pois, as poesias-miticas sdo uma tentativa
de compreenséao do todo e suas manifestacOes particulares na physis, incidindo, por
exemplo, nas questdes de ética e politica.

Assim sendo, a poesia-mitica proclama uma verdade da vida para os seres
humanos. O mito mostra a verdade na relacdo entre as partes envolvidas, narrador,
aguele gue escuta e a histéria narrada. A verdade do mito ndo é explicitada, mas,
participado entre proclamacédo e escuta. Agquele que proclama revisita todo um
conjunto de tradicdes e crencas, que envolvem o proprio narrador. Aquele que escuta

se envolve na narrativa, e ambos se encontram num contexto de imersao, de

® “Com o termo ‘ontologico’ queremos indicar uma pretensdo de expor a totalidade do real e seus
principios, uma tentativa de compreenséao de tudo, um tipo de conhecimento fundamental da estrutura
de tudo, como posteriormente foi proposto por Aristoteles, de forma mais elaborada, ao definir uma
“ciéncia dos principios” (Cf. Aristételes, Metafisica. IV 3,1005 b 10) que tem como objeto “o ser
enquanto ser” (Aristoteles, Metafisica IV 1, 1003 a 21s).
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pertencimento cultural, ideoldgico e social, mas, principalmente, se expressa uma
questao existencial, uma compreensao, um sentido das “coisas”, a partir do que o mito
expos.

No mito, para Gadamer, ndo ha uma razdo decodificante e demonstrativa
que “decifre as coisas”, todavia ha um estabelecimento de compreenséo de sentido.
O mito traz a compreensdo uma realidade, dando sentido a situacdes vivenciadas,
destarte, sua acao € formadora de acolhimento e saber. “Os mitos e contos parecem
desde o principio plenos de sabedoria de todas as coisas, e, ho entanto, possuem
uma profundidade histérica prépria” (Gadamer, 2007, p. 48).

Nos mitos se encontram a expressao da finitude humana, que se apresenta
através da procura e da busca humana pelo posicionamento no mundo e pelo
estabelecimento de compreensédo do mundo.

O caminho mitoloégico assumido por Gadamer compreende 0 mito como um
elemento primordial e originario da formacéo do ser humano. Gadamer compreende
0 mito como busca de conhecimento e ordenamento do mundo, assim como busca de
conhecimento e ordenamento do proprio ser humano. A ética e politica da época
mitol6gica como elementos de organizacao da vida humana sao oriundos, naquela
época da Grécia Antiga, dessa mesma fonte de compreensao, o mito. Com o mito, se
formula e se abre um horizonte de sentido para o ser humano, em movimento e tempo
proprio e dindmico (dynamis), em que a verdade € desvelada sem o esgotamento total
desta verdade. Desta forma, se esta diante de um acordo originario instituido com o
mito, abarcando tudo e todos.

Pode-se entender o mythos como uma histéria do logos, e da filosofia.
Como movimento da historia do logos, mas, ndo como um aspecto inferior ou
depreciativo desta historia. Segundo Gadamer, a tradicdo mitoldgica é participe da
construcdo do caminho que o logos trilha na filosofia grega. “Por isso, talvez seja
verdade que a grande tradi¢cdo épica ja € uma etapa no caminho para a interpretacao
racional da vida e do universo que comeca com 0s pré-socraticos” (Gadamer, 1995,
p. 15). Em Gadamer mythos e logos estéo articulados entre si, porque sao linguagem.
E como linguagem tentam desvelar as coisas mesmas, o mundo e a humanidade, a
forma de convivéncia humana, suas regras e as relagbes de poder, pois expressam a
mesma substancialidade, um indicio de linguisticidade.

Segundo Gadamer, linguisticidade é a manifestacdo de sentido do ser

humano pela mediacéo da linguagem, e esta age diretamente na ética e na politica
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grega antiga, através dos mitos, por exemplo. Mesmo que 0s gregos nao tivessem a
consciéncia da linguagem nesta dimensdao, este fendmeno da linguisticidade ocorria
e corre, em todo e qualquer tempo histérica para Gadamer, pois isso ndo é um
movimento de controle do sujeito, ou de uma época histérica especifica, faz parte da
experiéncia hermenéutica humana.

Com o desenvolvimento histérico, social, econdmico juntamente com o
desenvolvimento dos conhecimentos, a civilizagcdo grega passou a dividir espagco com
outra forma de saber, o logos. Este novo momento € conhecido historicamente como
pré-socréatico. No periodo pré-socrético, a ética e politica continuaram acordadas entre
si, numa relacdo mais definida entre kosmos e o0 logos. Neste sentido, esta nova
relacdo se difere do modelo cosmogodnico, ocorrido no mito na Antiguidade grega.
Pensar as acdes humanas a partir do periodo pré-socratico, significa ser marcado pelo

logos em todas as discussdes, inclusive nas questdes que envolviam ética e politica.

2.2 A trilha dos pré-socréaticos

Para Gadamer os pré-socraticos sao um referencial importante na sua
formacdo académica e por apresentarem a ideia de unidade na histéria da filosofia,
mas nao s6 por causa desse conceito. Outros tantos conceitos filoséficos foram
iniciados com os pré-socraticos. Conceitos estes que inclusive influenciaram a forma
de fazer filosofia em diante. Atingindo também as questBes de ética e politica da
época. Um desses conceitos articulados na época foi o conceito de unidade. O fato
de ndo ter a ética e a politica como temas centrais, ndo excluiu estas tematicas do
horizonte de sentido dos primeiros filbsofos de um modo geral, somente ndo as
colocou na centralidade das discussdes, aparecendo de forma transversal.

O interesse de Gadamer pelos primeiros filésofos gregos antigos,
chamados pré-socréaticos??, sofreu influéncia de véarios pensadores, entre eles Martin
Heidegger (1889-1976) seu mestre. Heidegger no que Ihe concerne trilhou e inovou
0s caminhos abertos por Nietzsche (1844-1900) e Hélderlin (1770-1843). No caso de

Heidegger, o impacto gerado em Gadamer ocorreu pela promocao dos estudos sobre

10 A denominagéo “pré-socraticos” para o grupo inicial dos filésofos, ndo foi auto declarativa. Estes
filosofos ndo se autodefiniram como filosofos, apesar de o serem. E nem tampouco se definiam como
pré-socraticos. Esta denominagdo, “pré-socraticos”, veio muitos séculos posteriores aos primeiros
filésofos, apresentada pela primeira vez por J. A. Eberhard, em 1788, num manual de filosofia com um
capitulo “Vorsokratische Philosophie” (Filosofia pré-socratica) representando uma diviséo cronolégica.
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0s gregos, especificamente o texto Introducéo as interpretacfes fenomenologicas de
Aristoteles, de 1922 (Einleitung um phanomenologische Aristoteles-Interpretationen).
Este texto de Heidegger apresenta uma nova visdo em relacdo aos gregos antigos,
mas, principalmente em relacéo a Aristételes.

Seguindo a linha de influéncia sobre os primeiros filosofos, 0 Romantismo
alemao no século XVIIl também contribuiu para o interesse de Gadamer sobre o0s pré-
socraticos, se destacando aqui o filésofo Friedrich Schleiermacher (1768-1834), que
além de se dedicar a filosofia pré-socratica, era um estudioso de Platdo. A partir do
contexto do Romantismo alem&o, os filésofos pré-socraticos passaram a ser
estudados de maneira mais aprofundada, principalmente procurando dissipar as
equivocadas interpretacfes de identidade existentes, entre a inicial filosofia grega
inicial e cristianismo primitivo.

A Filosofia do Romantismo alemdo do século XVIII apresentou e
desenvolveu uma perspectiva que até entdo, ndo era observada na historia da filosofia
sobre os pré-socraticos. “Sabe-se que foi 0 romantismo aquele que primeiro definiu
as tarefas de uma investigacdo sobre 0s pré-socraticos e uma interpretacdo que
investiga os textos originais” (Gadamer, 1995, p. 13). Esta abordagem aos pré-
socraticos foi realizada sem rejeicdo pelo Romantismo aleméo, dando a possibilidade
de se investigar, de forma mais aguda, os filésofos “cosmologistas” (Gadamer, 2001a,
p. 9) e de entender a nova formacao (Bildung) que se iniciou com eles.

Outra influéncia marcante recebida por Gadamer, em relacdo aos pré-
socraticos foi Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). A contribuicdo de Hegel foi
fundamental para o entendimento dos pré-socraticos para Gadamer, pois produziu o
desvendamento do modo de filosofar dos gregos antigos. Neste sentido, a
investigacao inicial feita por Hegel sobre o logos, tendo como principal representante
Heré&clito, se constituiu como um alicerce para a sua filosofia especulativa-dialética.
Esta investigagao hegeliana gerou uma fonte importante de conhecimento sobre os
gregos antigos. Com Hegel, seja na Ciéncia da Loégica (1812 e 1816) ou nas Licoes
sobre Filosofia da Histéria (1837) € possivel constatar o aspecto dialético do logos,

segundo Gadamer, que esta presente tanto em Heraclito quanto em Hegel.

E muito interessante comparar este inicio com os primeiros manuscritos nos
guais Hegel descreveu o sistema das categorias do logos, dos conceitos que
desenvolvem um partindo de outro até chegar a ideia como ponto de chegada
desse caminho dialético. (Gadamer, 1995, p. 14).
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Em outro ocasido Gadamer é mais explicito sobre esta relagdo entre
Heraclito e Hegel, e a propria atracdo que ele, Gadamer, sofreu em relacdo a
Heraclito. “Hegel ndo foi o unico atraido pelas profundezas de Heraclito, persuadido
como estava nas sentencas de Heraclito ndo havia um Unico pensamento que ele ndo
tivesse acolhido em sua logica” (Gadamer, 2001a, p. 17).

Em Gadamer ha um conjunto de filésofos que o influenciaram sobre a
pesquisa dos pré-socraticos!'. Contudo, a fundamental interrogacdo gadameriana
pelos pré-socraticos tem uma centralidade prépria, a investigacdo sobre o comeco
(Anfang), tanto da cultura ocidental, como o comeco do proéprio filosofar no Ocidente.
Na verdade, para Gadamer este comeco esta numa situacdo de principiar
(Anfanglichkeit), ou seja, uma experiéncia, uma “vivéncia”, como um acontecimento,
muito mais do que o “descobrimento” do ponto zero de inicio. Com os pré-socraticos
é possivel entender a “primitividade” do pensamento sobre o Ser!?, sem, contudo,
atingir o oposto conclusivo, o ponto final do pensamento sobre o Ser.

Para Gadamer, 0s pré-socraticos principiaram uma busca com a pretensao
de né&o ter um ponto final de chegada, assim como entendiam que néo havia um ponto
zero de inicio. Pois tudo estava em relagdo. Apresenta-se aqui, com 0S pré-socraticos
uma virtualidade do pensamento sobre o ser das coisas, muito mais do que uma
potencialidade do pensamento sobre o Ser. Na potencialidade, no conceito entendido
por Gadamer, ha uma determinacdo que ira acontecer, uma confirmacdo de
delimitacdo, uma realizacdo enquanto ser determinado.

Na virtualidade, h4 um campo aberto de possibilidades para o Ser. Sem
uma determinacdo prévia ou até posterior, ha uma abertura plena e total ao Ser, no
sentido do Ser, ser aquilo que é, sem uma predeterminacdo definida, mas, um
acontecimento do Ser. Existe deste modo uma relacéo aberta e fluida em relacéo ao
Ser.

11 A influéncia de varios autores e a iniciativa prépria de Gadamer sobre a pesquisa dos pré-socraticos
fez surgir na sua producdo bibliografica varios textos, com inUmeras cita¢des, principalmente de
Heraclito e Parménides. Citam-se alguns textos em que a referéncia as pré-socraticos em Gadamer se
faz presente: El inicio de la filosofia occidental. Traducdo de Ramén Alfonso Diez y M." del Carmen
Blanco Cubierta de Mario Eskenazi. Barcelona: Paidds, 1995; El inicio de la sabiduria. Traducédo de
Antonio GOmez Ramos. Barcelona: Paidos, 2001. A experiéncia da morte, Vida e Alma In: O mistério
da Saude O cuidado da saude e a Arte da Medicin. Traducdo Antonio Hall.Lisboa:Edi¢6es 70,2002;
Mito y Razon. Traducéo de José Francisco Zufiiga Garcia. Barcelona: Paidos, 1997a.

2.0 Ser é entendido aqui como um principio de unidade de tudo, que mesmo expressando na physis,
nos remete a uma dimenséao do inteligivel, uma indicacdo daquilo é essencial tanto quanto daquilo é
predicativo nos entes.
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E este tipo de inicio (Anfanglichkeit) é produtivo e diverso, porque se
encontra em aberto, longe de um ponto final e ponto inicial. Por isso, Gadamer se
propde a investigar os pré-socraticos: porque eles iniciaram uma nova forma de
investigar marcado por virtualidade, pois é apresentado como uma situacdo de
possibilidades, diferente de uma potencialidade. H4 uma virtualidade defendida por
Gadamer, e presente no principiar dos pré-socraticos, ha uma indeterminacéo total.

De acordo com Gadamer, 0s pré-socraticos ndo comecaram do nada.
Antes deles, j4 havia estabelecimento de sentido e conhecimento, disposto pela
mitologia. Contudo, a exposicdo da compreensdo mitolégica € marcada fortemente
por imagens fantasiosas e seres sobrenaturais. A exposi¢cao dos pré-socraticos € um
pouco menos imaginativa e mais discursiva. Do ponto de vista conceitual, os pré-
socraticos, em forma geral, entendiam que o universo € relacdo. Esta relacdo é
continua e carregada de mudancas e transformacoes.

A jornada de pesquisa dos pré-socraticos possui caracteristicas mais
discursivas e mais enunciativas. Dentro deste aspecto, um bom exemplo desta
discursividade grega esta na construgcdo e exposicao da lingua grega, segundo
Gadamer. O fato de a lingua grega ter a disposi¢cdo a categoria do neutro, gerou
simultaneamente a possibilidade de um fendmeno linguistico e de um fenédmeno
filoséfico. Esta fusao de fenbmenos trouxe um ganho para a compreensao daquilo que
se esta discutindo, principalmente a respeito das ideias e conceitos, haja vista que o
neutro € como uma presenca fluida e constante.

N&o h& no fendbmeno linguistico do neutro uma rigidez, um fechamento e
determinacao na expressao falada, como por exemplo, no feminino ou no masculino.
Gadamer concorda que o neutro possibilita uma abordagem filosofica, pois 0 neutro
apresenta a existéncia, sem uma determinacdo. Seguindo as interpretacdes feitas por
Bruno Snell e Karl Reinhardt a respeito da lingua grega antiga, Gadamer diz:

Eles mostraram que neste uso do neutro o conceito ja esta anunciado, pois
indica algo que né&o foi encontrado nem aqui ou ali, mas € comum a todas as
coisas. Na poesia grega, como no Alemdo, o neutro significa algo
onipresente, uma presenca atmosférica, ndo é a qualidade de uma entidade,

mas sim a qualidade de um espaco em que a entidade se apresenta.
(Gadamer, 1995, p. 17).

Diante de todo o contexto social, historico, filosofico e linguistico, os pré-
socraticos inauguram um novo paradigma para 0s gregos. A perspectiva apresentada

dos pré-socréticos influenciou uma alteragdo na Paidéia (TTaideia). Com o
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desenvolvimento econdmico, social e cultural da sociedade grega antiga, o modelo de

orientacao grega, a Paidéia (Traid¢ia) foi sendo formado e alterado ao longo do tempo.

Conforme Jaeger, a definicdo de Paidéia (Traideia) grega € complexa, mas perceptivel.
Ao empregar um termo grego para exprimir uma coisa grega, quero dar a
entender que essa coisa se contempla, ndo com os olhos do homem
moderno, mas sim com os do homem grego (sic).
N&o se pode evitar o emprego de expressdes modernas como civilizagéo,
cultura, tradicdo, literatura ou educacéo; nenhuma delas, porém, coincide
realmente com o que os Gregos entendiam por paidéia. Cada um daqueles
termos se limita a exprimir um aspecto daquele conceito global, e, para

abranger o campo do conceito grego, teriamos de emprega-los todos de uma
vez. (Jaeger, 1994, introducéo).

Gadamer confirma esta perspectiva de Jaeger sobre a complexidade e
singularidade da Paidéia (Traudeia) grega, quando a entende como um modo de viver
(Gadamer, 1997, p. 691), muito mais do que instrucdo ou simples procedimento
protocolar para a vida em comunidade. Com o processo de investigacdo dos prée-
socréticos se inicia um novo modo de viver e de ver a vida. Alteraram-se ndo sO as
perguntas e respostas para a investigacdo, mas a propria forma de investigar.

Manifestou-se, assim, o logos. O logos é uma manifestacdo que néo é da
mesma maneira do mito, porém, ndo significa um antagonismo. O mythos se
caracteriza pela narracdo, o logos se caracteriza pelo enunciado, o demonstrativo. O
demonstrativo ndo significa um enquadramento ou rigidez do discurso, todavia uma
perspectiva diferente em relacdo ao mythos. Para Gadamer, ha uma interligacdo entre
mythos e logos, pois os dois promovem uma ordem, uma compreensdo. Ha um
expressavel em cada um deles, porém com manifestacbes caracteristicas e
complementares em ambos.

O que ocorria na relacdo, entre mythos e logos naquela época dos pré-
socraticos era um acontecimento de aprofundamento qualitativo da relacdo. Gadamer
compreende que ndo aconteceu uma ruptura ou situagao de progresso entre mythos
e logos, no sentido de haver um estagio inferior (mythos) para o estagio superior
(logos). Ele levanta uma suspeita que nas proprias narrativas de Homero, j& havia
uma ordem, um logos. “Talvez o mito, no caso da mitologia homérica, seja mais logos
do que mythos” (Gadamer, 1995, p. 29).

A partir dos gregos antigos, com o logos, o ser humano comegou a
compreender mais racionalmente sua prépria existéncia natural, dentro da

contextualizagdo a qual pertencia. Aquilo que era compreendido como sendo dos
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deuses, por exemplo, as virtudes. Ou, aquilo que era s6 escutado, ordenado e
compartilhado pelas narrativas mitoldgicas, deixou de ser determinante, por exemplo,
a definicdo de Justica, dada pelos deuses. Sera deste modo que a ética e politica
passardo a ser entendidas como tarefas e atividades humanas, e ndo mais
determinacdo dos deuses. Ha aqui, uma radical mudanc¢a na concepcgéo de ética e
politica em relacdo aos parametros do passado.

Deste modo, a razdo antiga, inicialmente orientada no discurso
cosmogonico, passou ao discurso da ordem césmica pelo logos, uma cosmologia.
Esta formatacdo se desenvolve numa investigagdo racional, entre realidade humana
e realidade natural. Esta situacdo procura uma compreensao total da relacdo destas
realidades, inclusive criando um género de investigacao, segundo Oliveira (2014a, p.
5):

A forma de conhecimento que posteriormente foi nomeada “metafisica” surgiu

como género peculiar de investigacdo tedrica com a pergunta pré-socratica
pelo principio de inteligibilidade da totalidade do real.

Ao longo do desenvolvimento histérico-filosofico da racionalidade antiga,
as explicacdes naturais para os fenbmenos naturais passaram a se constituir como
modelo interdisciplinar entre mythos e logos. Esta postura acabou incidindo em tudo,
inclusive nas questdes de ética e politica que naquela época se apresentavam de
forma coadjuvante e transversal. Gradualmente, a racionalidade antiga, através da
filosofia, se inicia como conhecimento natural e racional sobre a natureza, mais
principalmente como uma teoria sobre a estrutura de tudo o que ha.

Pois aquilo que chamamos filosofia — com uma palavra grega, um assunto
grego — significa “ciéncia”. E este assunto grego ndo representa uma fase
gualquer, mas a fase decisiva da histdria da humanidade, mediante a qual o
“Ocidente” se diferencia da mitologia da época primitiva da humanidade e da

hieréatica oriental, e empreende o caminho do querer saber. (Gadamer, 1983a,
p. 79).

A caracteristica marcante do primeiro grupo de filésofos é a questéo sobre
a natureza da natureza e seu ordenamento, uma cosmologia. Porém, é possivel
encontrar temas ligados a questdo da ética e politica como o tema da Justica, que
inicialmente se manifestava como thémis, na tradicdo mitolégica, e posteriormente se
manifesta como diké, no periodo pré-socratico. A nova compreensao da Justica como
diké, associado ao comportamento humano demonstra que o0 ser humano

compreendia estar imbricado num todo, juntamente com a natureza num COSMoOS.
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Desta forma, as questdes de ordem social, ética e politica ndo podiam ser deixadas
de lado, mesmo numa concepcdo cosmoldgica, pois tudo faz parte do todo.

Nesse sentido, esta alteracdo no termo Justica, de thémis para diké
exemplifica bem o “principio da inteligibilidade do real” e seus desdobramentos na
esfera da ética e da politica da época. Nao sera mais uma deusa que ira determinar o
gue seja justo, mas os habitos e costumes humanos, configurando assim, uma atitude
de reflexdo humana sobre a propria acdo humana. O termo diké significa ordenamento
humano, seja individual ou coletivo. Esse sentido de diké oferece ao ser humano um
poder de decisado sobre suas préprias questdes, ndo mais recorrendo exclusivamente
as divindades, a ndo ser para as questdes religiosas. Nas questdes politicas, sociais,
éticas, juridicas e etc, cada vez mais se observam a diké. Sendo a diké, vinculada a
guestdo humana, se observa mais as condigdes dos humanos.

Assim é que para a nova ordem politica, econémica, cultural e social, diké
revelou-se a melhor concepcao para revestir 0s anseios e ideias populares.

Tornou-se, ademais, principio-motor para a reinvindicacdo de modificacdes
na estrutura politico-administrativo da cidade (pdlis). (Bittar, 2015, p. 83).

Um ser que possui qualidades definidas nunca podera ser a origem e o
principio das coisas; o ente verdadeiro, conclui Anaximandro, ndo pode
possuir qualidades definidas, de outro modo teria de nascer e de morrer,
como todas as outras coisas. Para que o devir nunca cesse, € necessario que
o0 ser origindrio seja indefinido. (Nietzsche, 2018, p. 29).

Desta forma, ndo ha uma tentativa de apartacdo ou dominacéo da physis
ou do Ser, mas, 0 entendimento que € necessario compreender a estrutura da
totalidade do real, e que a compreensédo se da somente na relacdo com o ser das
coisas. Ao mesmo modo, ndo sendo diferente para as questdes de ética e politica da
época.

Com Gadamer a interpretacao dos pré-socraticos nao é algo burocratico ou
manualistico, muito pelo contrario. Gadamer entende que h&d uma possibilidade de
avizinhamento entre o método nos pré-socraticos e a proposta da hermenéutica
filoséfica, sobretudo, na compreenséo da verdade. Para Gadamer, nos pré-socraticos
a verdade ndo € nada controlavel pelos seres humanos, mas, se manifesta, num
acontecimento, numa situagdo, num contexto. No caso dos pré-socraticos na
Natureza.

Se se faz referéncia ao magnum opus de Gadamer, Verdade e Método:
tracos fundamentais de uma hermenéutica filosoéfica ver-se-a que o autor nao é contra

o método de uma forma geral, mas se coloca contra um modelo de método calcado
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no subjetivismo. E neste sentido que a verdade apresentada por Gadamer e presente
nos pré-socraticos se aproximam. Em Gadamer, a verdade ndo € uma derivagdo ou
exposicao simples da consciéncia do ser humano, ou tdo pouco s6 uma questao de
procedimentos metodoldgicos. H& uma questdo anterior e mais complexa do que
técnicas de interpretacdo e método. Como o proprio Gadamer relata sobre a
compreensao da hermenéutica:

Seu propdsito € o de procurar por toda a parte a experiéncia da verdade, que

ultrapassa o campo de controle da metodologia cientifica, e indagar de sua
propria legitimagdo, onde quer que a encontre. (Gadamer, 2018, p. 30).

Ora, “por toda a parte” e “onde quer que a encontre” sao as mesmas
direcbes e posicionamentos que 0s pré-socraticos tomaram em relacdo ao
conhecimento e a verdade. Os pré-socraticos nao se fixaram necessariamente em um
ponto, mas possibilitaram uma investigacdo que expressasse 0 universal e o
permanente sobre as coisas, sem esquecer o particular e o efémero. Mas sobretudo,
se disponibilizaram em entender que no todo ha um sentido a ser explicado e
explicitado, e que a explicacao isolada das partes que compdem o todo, ndo consegue
vislumbrar o todo mesmo. Por isso, a physis se apresenta no kosmos, nhuma unidade
de sentido expressa no logos. De modo geral, ndo se consegue perceber nos pré-
socraticos uma cisdo ou tentativa de setorizagéo radical entre partes e o todo. Esta
mesma logica incide nas questdes de ética e politica dos pré-socraticos.

A cosmologia pautou as relacbes humanas, orientando as acfes dos
homens, na interpretacdo do Universo ou nas questdes de ética e politica. A
cosmologia, mesmo nao tendo como foco direto as discussdes éticas e politicas
naquele momento, produziu uma influéncia em toda a realidade humana, inclusive na
ética e na politica. Através de um exercicio intelectual, do mito ao logos, se pode
chegar a esta observacdo. Aquela época, physis, ética e politica estavam todas
imbricadas no Kosmos, e no discurso de explicitacdo da raz&o no kosmos, o logos.

Mesmo que de maneira ndo contundente, as questdes da ética e da politica
estdo presentes na filosofia da natureza dos pré-socraticos, através das ideias de
Ordem e Justica se apresentando de maneira cosmica. Estes elementos (Ordem e
Justica) sao explicitados racionalmente pelos primeiros fildsofos em forma de unidade
entre eles, e os seres humanos (Vlastos, 1947, p. 156).
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Com o desenvolvimento da compreensdo da ordem césmica, se passa a
observar a especificidade de um ser dentro desta ordem, o ser humano. O ser humano
entdo aprofundou a busca pelo seu posicionamento no ordenamento, 0 seu encaixe
no enquadramento da ordem cdsmica estabelecida. A busca por um sentido do
humano pelo humano.

Estas transformagbes de pensamentos e paradigmas ocorrem
simultaneamente com as transformacgdes sociais e politicas das cidades gregas,
inicialmente nas cidades jonicas e posteriormente as cidades da Magna Grécia. Neste
sentido, a razao filoséfica que se instala com os gregos € originaria da formacao
citadina grega. Pode-se dizer que a filosofia é “filha da cidade”.

Nessa perspectiva, o ser humano desenvolve a busca pela sua
compreensao no universo, ndo como algo a parte, mas se entendendo como um
participe, com uma integracdo ativa e constituinte no kosmos. O ser humano parte
daquilo que esta ao seu redor, para procurar respostas. As perguntas e respostas
dadas foram produzidas em grau de qualidade diferenciada em relacdo ao periodo
anterior, pois ao se introduzir o filosofar, se alterou esta situacao, principalmente as
respostas.

Assim, nessa irrupcao grega, a filosofia € o dar-se conta dessa espantosa
exposicdo do homem no aqui da existéncia, haquela fenda estreita de espaco

de liberdade que o todo ordenado do curso da natureza concede ao querer e
ao poder humanos. (Vlastos, 1947, p. 156, tradu¢cdo nossa).

Com o desenvolvimento histérico, social, politico e econbmico da
civiizacdo grega, a racionalidade antiga conjuntamente se desenvolveu e se
transformou. A mudanca ocorreu através do deslocamento do discurso cosmoldgico
para o discurso antropologico, em que as questdes humanas passaram a ser o tema
central a ser discutido. Os sofistas, conjunto de pensadores dedicados as “coisas
humanas”, inauguram, ndo de maneira exclusiva, uma transformacédo na paidéia
(Traideia) grega. A exceléncia moral ou virtude (dpeTr)) passa a estar ligada a politica,
ao cidadao, e ndo mais a virtude do “belo guerreiro”, como antigamente na tradicao
mitico-poética ou ligada a uma questdo totalmente de ordem cdsmica.

Nesse contexto, a educacao assume um papel mais relevante. A educacao
€ apresentada na maneira espiritual e integral do homem, ndo s6 em sentido formal e
cognitivo, mas, principalmente engajada e ligada as questdes publicas e sociais. O

interesse publico se destaca neste periodo de formacado da pdélis. A pdlis, muito mais
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gue um espacgo geografico, administrativo e arquitetdnico é a expressdo de uma
cultura cidada e democratica por meio do estado-cidadao.

O estado-cidaddo tem uma educacdo ajustada as necessidades do
interesse publico. Desse jeito, a educacgéo foi formatada para o debate e discusséo
racional, visando o interesse publico das cidades-estados. “Também sob esta forma
de educacéo espiritual; simplesmente, o espirito ndo é considerado através do ponto
de vista puramente intelectual, formal ou de contetdo, mas sim em relacdo com as
suas condic¢des sociais” (Jaeger, 1994, p. 343).

Chegado o periodo antropoldgico, em que as questdes humanas, como
ética e politica assumem a centralidade das discussfes filoséficas, os filosofos
primordiais sdo: Socrates, Platéo e Aristoteles. Cada um com sua especificidade, mas
ao mesmo tempo, possuindo caracteristicas comuns voltadas para as questfes
humanas. Mesmo sem esquadrinhar cada um desses fildsofos, se faz necessério a
compreensao, ainda que de forma mitigada, de pontos importantes da filosofia de
cada um deles para esta tese, sobretudo, a influéncia e compreensao gadameriana
destes filésofos em relacéo a racionalidade antiga, e a unidade originaria entre ética
e politica. Inicialmente com Sdcrates, a unidade originaria entre ética e politica foi se
formando filosoficamente, e ao longo do tempo foi se consolidando, e se tornou
posteriormente um marco para o Ocidente. Durante uma boa parte da Histéria da
Humanidade e da Filosofia esta unidade de ética e politica foi a referéncia. E esta
referéncia foi construida na cultura grega desde os primérdios, no caso da Filosofia,

uma figura fundamental para isso foi Socrates.

2.3 A trilha socrética

Com Sdcrates houve uma guinada definitiva em relacdo a pesquisa
desenvolvida a favor das “coisas humanas’. E neste sentido que se pode dizer que
Socrates € um humanista. Pois, SoOcrates se afastou da investigacao racional da
natureza da natureza, do “ser” das coisas, para uma investigagao racional da natureza
do ethos (£€60¢), entendido como “modo de ser” do ser humano, especificamente dos
valores praticados pelos homens, como, por exemplo, a justica e o bem.

Para Gadamer a proposta socratica é fundamental por apresentar
caracteristicas que orientaram a formacdo da hermenéutica filosofica, como o

humanismo e o didlogo. Assim como, entender como ocorre no inicio do periodo
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antropolégico a relacdo entre as questdes éticas e as questdes da politica. Por isso,
0 seguimento desta trilha. A tematica abordada e aprofundada no pensamento
socratico é o ser humano e as questdes que o envolvem, principalmente a virtude.
Nesse sentido, o0 ser humano, para Sécrates, s6 pode se tornar aquilo que realmente
€, quando entra em contato com sua prépria alma, trilhando assim o caminho da
vitude do autoconhecimento. E o autoconhecimento, entendido como um
aprimoramento da alma, segundo Sdocrates, que orientara as acdées humanas, seja do
ponto de vista pessoal ou social. Sendo assim, ética e politica também serdo
orientadas a partir do autoconhecimento.
Outra coisa néo faco, sendo perambular pela cidade para vos persuadir a
todos, mocos e velhos, a ndo vos preocupardes com 0 cCOrpo nem com
riquezas, mas a pordes o maior empenho no aperfeicoamento da alma,
insistindo em que a virtude nao é dada pelo dinheiro, mas o inverso: da virtude

€ que provém a riqueza e os bens humanos em universal, assim publicos
como particulares. (Platdo, 1980, p. 59).

Gadamer pode ser equiparado ao fildsofo Socrates na contemporaneidade,
devido a sua valorizacdo do dialogo como expresséao intrinseca do filosofar, assim
como Socrates o fez na Antiguidade. O didlogo socratico tem como finalidade um
atingimento da verdade enquanto definicho, ou seja, saber o que algo
verdadeiramente €, descobrir a esséncia de algo. Por isso, Paviani defende que, “o
dialogo socratico trabalha apenas com perguntas e respostas capazes de construir
argumentos racionais voltados para a busca sincera e emotivamente madura da
verdade” (Paviani, 2001, p. 52).

O dialogo, tanto em Sécrates quanto em Gadamer, ndo é s6é um
instrumento de comunicacdo ou ferramenta do falar, mas a forma fundamental e
relacional do ser humano e seu saber. Pelo dialogo, o ser humano participa do mundo.
No didlogo o mundo vem a fala e as “coisas” se mostram. Por isso, Gadamer diz: “O
modo de ser de uma coisa so se expressa quando falamos sobre ela” (Gadamer, 2007,
p. 71).

Contudo, ndo sdo s6 as “coisas” que sao expostas em um dialogo, os
individuos que participam do dialogo com Sdcrates, por exemplo, também se expdem,
também se apresentam. Esta participacdo dialdégica expressa o reconhecimento da
presenca de individuos no dialogo. Este contexto apresenta a substancialidade do
dialogo socrético. E neste sentido que se pode afirmar que o diadlogo socratico ndo é

um discurso vazio ou uma fala sem vinculagcdo com algo da vida publica, muito pelo
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contrario. O didlogo socratico é algo préprio da vivéncia dos interlocutores de
Socrates, algo que os influencia diretamente em suas vidas, como por exemplo, a

guestao da virtude. Como se pode perceber na citacédo a seguir:

Por outro lado, se afirmar que talvez o maior bem do homem consista em
passar os dias a conversar a respeito da virtude e de outros temas sobre os
guais j& me ouvistes discorrer, examinando outras pessoas e a mim mesmo,
e gue a vida sem esse exame ndo vale a pena ser vivida, € o que menos
ainda ireis acreditar. (Platdo, 1980, p. 68).

O dialogo é uma dimensao fundamental do ser humano para Sdocrates, pois

o ser humano se manifesta no dialogo. A partir disso, € possivel entender o dialogo

como meio da compreensdo humana. Gadamer também compreende a importancia
do dialogo quando diz:

Compreendemo-nos uns aos outros, a medida que conversamos, também

guando nos desentendemos, e por fim, & medida que utilizamos as palavras

gue expdem diante de nés, compartilhadas, as coisas por elas referidas.
(Gadamer, 2007, p. 71).

Entendendo a importancia do dialogo em Sdcrates e Gadamer, ha que se
fazer uma analise deste fendbmeno radicalmente humano. H& uma tripla natureza no
dialogo, que pode ser encontrada em Sécrates e que € confirmada em Gadamer:
primeiro, o didlogo como a dimensé&o fundamental do ser humano, segundo a unidade
do dialogo e terceiro lugar, a dimenséo ética do dialogo.

Referindo-se sobre a natureza ética do dialogo em Sdcrates se pode
comecar pela ideia do reconhecimento. Reconhecimento é entendido como o
conhecimento de algo como aquilo que é. No dialogo, se parte do principio minimo de
participacdo de uma dupla de pessoas, portanto, se sabe haver parceiros. Estes
parceiros sdo seres humanos que possuem uma esséncia, como diria Sécrates, e
como tal, devem ser conhecidos nas suas esséncias. Dentro desse contexto,
reconhecimento é um processo de conhecimento do ser de cada um no dialogo, sua
forma de ser aquilo que é, e de pensar da maneira prépria de ser.

O reconhecimento da presenca dos individuos no didlogo, constitui a
dimenséo ética do didlogo. Nao é sb pelo respeito a presenca fisica das pessoas
dialogantes, mas, pelo respeito ao sentido da palavra dita, entendendo que esta

palavra é manifestacdo articulada da esséncia da pessoa, da alma da pessoa,
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portanto, se parte de um principio inicial de respeito, de escuta, para posterior
avaliacao da veracidade da palavra.

O dialogo em Sdcrates se distancia da ideia de uma visao subordinada de
alguém sobre outro alguém, ou seja, dialogar é estar desobstruido a experiéncia do
outro, é estar ndo obstacularizado ao outro lado da palavra que ndo a sua propria
palavra. E ndo s6 admitir a propria palavra, mas tentar compreender a palavra do
outro. Dialogar em Socrates € sempre um encontro, ndo de submisséo da palavra de
alguém, mas do compromisso da escuta da palavra entre as pessoas envolvidas para
se atingir a verdade no dialogo. Por isso, Sécrates dialogava com sofistas, metecos,
escravos, ndo havendo uma discriminacéo de possibilidade de acesso a verdade, pois
todos podiam dialogar. “E isso o farei com quem quer que seja que me apareca, seja
jovem ou velho, forasteiro ou cidaddo, tanto mais com os cidaddos quanto mais me
sejam vizinhos por nascimento” (Platdo, 2003, p. 17).

No processo de dialogar com Sdcrates, as subjetividades ndo possuem
dominancia. Seja somente a dominancia de uma subjetividade sobre outra ou sobre
outras subjetividades. O processo do dialogar assume o direcionamento do préprio
dialogo, em que os participantes sdo conduzidos quando se esta aberto ao dialogar.

Na medida que existe uma conducdo propria do didlogo, em que as
subjetividades ndo sdo dominantes no conduzir, se estabelece uma situacdo de
igualdade entre as partes, como uma espécie de isegoria, em que 0 caminho para a
verdade é o elemento condutor. E neste contexto que se manifesta outra natureza do
didlogo, a unidade do diadlogo. No didlogo o que se sobressai € o processo de busca
pela verdade, em detrimento de um particionamento do didlogo. Ou seja, uma fala
isolada, de quem quer que fosse, nao daria a contextualizacéo, totalidade e validagao
do didlogo. E somente no dialogo, na discussdo viva que se pode compreender e
chegar a verdade do dialogo.

Em Sécrates o didlogo possibilita varios reconhecimentos, seja de si
mesmo, do outro, e até do ndo saber. SO dialogando € possivel se autorreconhecer,
reconhecer o outro e saber daquilo que ainda néo se sabe. O dialogo possibilita entdo
um encontro. Um encontro consigo mesmo, e um encontro com os outros. “Quando
duas pessoas se encontram e trocam experiéncias, trata-se sempre de um encontro
entre dois mundos, duas visdes e duas imagens de mundo” (Gadamer, 2007, p. 246).

Com Sdcrates, ha um convite a filosofar junto com a experiéncia do outro,

através do dialogo. Ndo é uma conversa trivial entre pessoas, ao contrario, a
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trivialidade ndo é o foco, mas se pode iniciar com ela, para se chegar a assuntos mais
complexos. E neste desenvolvimento e exposicéo de complexidade, que os individuos
se mostram, expressam suas opinides, crencas e conhecimentos, seu ethos. Com
isso, 0s participantes sdo desvelados no dialogo, tanto na questdo epistemoldgica,
guando nas questdes sociais, éticas e politicas.

Essa experiéncia que o didlogo possibilita envolve uma troca de tradicoes,
ideias e culturas. Cada experiéncia dessas, se manifesta de acordo com sua natureza,
revelando assim diferencas e semelhancas entre elas. Desta forma, é através do
didlogo, que se desvela o saber e 0 ndo saber das pessoas envolvidas.

Por esta razao, Sdocrates convida as pessoas a realizarem esta experiéncia,
a participarem de um dialogo. Uma experiéncia de si mesmo, mas ndo experiéncia
solipsista. E, a0 mesmo tempo, um processo, de forma conjunta, de fazer uma
experiéncia de si mesmo e do mundo. A proposta socrética é um didlogo racional
consigo mesmo, com 0s outros e com o mundo, huma atitude revisionista e critica dos
principios e conceitos seguidos pelas pessoas.

Neste sentido, € pelo didlogo que Sdcrates se propde a discutir tudo aquilo
gue é fundamental para a vida em comum. Principalmente, aquilo que diz respeito a
viver bem. Essa discussao se apresenta de forma conceitual, partindo de conversas
simples do cotidiano, para um dialogo rigoroso e critico sobre o cotidiano, buscando
0s argumentos da discussao.

A partir de Socrates a filosofia iniciou um processo de consolidacdo, de
forma radical, da relacéo entre teoria e prética, e sobre o modo de ser das pessoas,
numa relacéo entre logos e ethos, em que o filosofar é sinbnimo de viver bem. Deste
modo, se inicia um modo de ser em que a vida é refletida e a reflexdo € vivenciada.
Nesta perspectiva, por exemplo, ndo ha espaco para 0 medo da morte e as
consequéncias pos vida, desde que se tenha vivido uma vida guiada pela filosofia,
segundo Sécrates. Assim sendo, a filosofia socrética é marcada por uma preocupacao
ética.

Quanto a justica, longe de ocultar sua opinido, manifestava-se por meio de
atos: no particular de sua casa era todo retidéo e afeto; como cidadao, todo
obediéncia aos magistrados em tudo o que exigia a lei, quer na cidade, quer

nos exércitos, onde o guiava seu espirito de disciplina. (Xenofonte, 1972, p.
150).
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Pela citacdo de Xenofonte se percebe a postura ética de Sécrates, que 0
escritor relata tanto na dimensao privada quanto na dimensao publica. Sabe-se que o
foco do filésofo ateniense era prioritariamente a questao publica, muito mais do que a
guestao privada. A adogao do lema délfico: “Conhece-te a ti mesmo” (yvw61 oceauTtov)
como mote de vida em Sécrates expressa essa compreensao do fildsofo, e da cultura
grega que se instalava na época. Este lema terd como pano de fundo a questao do
equilibrio sociocosmico. Neste equilibrio se reconhece haver uma relacédo entre os
deuses, o ser humano e a sociedade, e que este equilibrio precisa ser vivenciado,
compreendido e preservado. Este movimento de compreensdo do equilibrio
socioc6ésmico se inicia no intimo do individuo, na alma, segundo Sdcrates.

Para a compreensdo deste equilibrio sociocosmico, Soécrates propds a
alteracdo do modo de ser do cidadao grego, uma mudanca na modelagem da vida
ateniense, ao substituir o modelo de virtude existente. Esta alteracédo consiste em uma
vida voltada a episteme (¢€tmioTriun) das questdes humanas, que constitui o modelo de
vida para Sécrates. E a partir desse novo modelo que se sabera o que é o viver bem.
O conceito de viver bem se associa a uma nova forma de areté (apetri), uma vida
virtuosa, racional e politica. Para Gadamer: “A pergunta socratica, porém, incluia, em
verdade, precisamente uma suposi¢cao inacreditavelmente desafiadora, a saber, que
ninguém sabia o que é o bem” (Gadamer, 2009, p. 278).

Nesse sentido, a vida virtuosa é a vida racional. Por isso, o bem é associado
ao conhecimento, no caso de Sdcrates, principalmente ao autoconhecimento e
posteriormente ao conhecimento das coisas ao redor do ser humano. Esse viver bem
ocorre basicamente no que se refere ao cuidado da alma, prioritariamente, sem o
esquecimento do corpo. E assim que, a partir de Socrates, constitui-se uma hierarquia
de bens, em que a alma € um bem maior no ser humano.

Este cuidado com a alma leva necessariamente ao comprometimento de
uma vida focada em um objetivo: zelar pela esséncia da natureza humana, a alma.
Por isso, uma vida ética é condi¢do sine qua non para a efetividade desta vida. Viver
bem se torna em Sécrates ter uma vida ética. Viver bem passa necessariamente a
disposicao de procurar “saber” (dimensao do logos), o que € o bem.

Tanto € assim que a beleza também deve se render a este novo estilo de
vida (bios). A beleza fisica se acrescenta, por uma harmonizacdo, uma dimens&o
espiritual do belo. E neste contexto que se pode dizer socraticamente que a beleza

esta na harmonia da moral do ser humano com a ordem natural do universo. A beleza
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pode até ser expressa plasticamente, dimensao do sensivel, contudo, esta expressao
plastica através das artes, por exemplo, ndo € o fundamental para a beleza. A beleza
comeca a se tornar uma consequéncia da vida espiritual e ética, portanto, uma
guestao que se encaminha para o suprassensivel, inteligivel.

Constitui-se, assim, uma “sabedoria humana” sobre a beleza. Uma nova
Kalokagathial® se apresenta aqui, em que o belo e o bem estéo vinculados, ndo mais
numa dimensdo somente material, entretanto, incluiu uma dimensé&o conceitual. Uma
bela cidade, por exemplo, ndo ocorrerd somente pela sua arquitetura e urbanizacéo.
A bela cidade ocorrerd pelo estabelecimento de leis racionais para o convivio entre
seus pares, fazendo assim um bem para todos. E esta beleza, de uma cidade
governada por leis racionais e justas, consegue até se expressar fisicamente, atravées
da arquitetura e urbanizacao, sendo, portanto, uma derivacdo do conceito de beleza
nesse molde apresentado por Sécrates. Dessa forma, a Kalokagathia se configura
numa dimensao politica desde Sécrates. H4 uma primazia entdo da ética de todos, da
polis, sobre a ética de cada um ou da familia. Essa ética de todos quando efetivada
se apresenta bela, mostra a beleza.

Compreende-se que as indagagbes sobre as questdbes humanas
apresentam o posicionamento da pesquisa exordial da filosofia de Socrates. Tem-se
assim aquilo que Gadamer faz referéncia como a “Questao socratica”. Esta questao
coloca dois pontos fundamentais e interligados entre si: (i) o que é bom fazer em um
caso particular, (i) o que € o bem para os humanos (Gadamer, 1991).

Esta chamada “questdo socratica” € uma das novidades que Socrates
promoveu na Grécia Antiga. A alteracdo e aprofundamento da Kalokagathia para o
aspecto politico e ndo somente material, pessoal e heroico. A partir do periodo
denominado antropolégico, as questdes humanas fundamentais passaram a ser
discutidas, através da compreensao do logos. Com o logos ocorreu a diminui¢cdo das
interferéncias determinantes no passado, como, por exemplo, a presenca de
elementos sobrenaturais e miticos de forma determinante. Passa-se a ter como cerne,
0 bem comum do ser humano a partir do logos. A nova areté inaugurada por Socrates
€ o exemplo emblematico disso.

A visdo de Sdocrates sobre a compreensdo da harmonia na vida social e

cosmoldgica ocorre a partir do reconhecimento que ha um equilibrio, e a necessidade

13 Termo formatado a partir da expresséo kalos kai agathos (kaA6¢ kai ayaBdc). Literalmente o termo
significa belo e bom ou belo e virtuoso.
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da manutencdo da estabilidade desse equilibrio entre as partes envolvidas. O
reconhecimento basico inicialmente é o reconhecimento de que existem partes
envolvidas, desta maneira existe uma ideia de unidade entre as partes. A
compreensao apresentada aqui é que o ser humano é uma das partes envolvidas mais
limitadas, mas, ao mesmo tempo, importante nessa relagdo. Por isso, “Conhece-te a
ti mesmo” ndo pode ser entendido como introspeccdo egoista, uma espécie de
solipsismo que se enclausura em si mesmo, mas deve ser entendidoa como uma
abertura para “encontrar-se” consigo mesmo, e se encontrando consigo mesmo,
caminhar para outro encontro, com as outras partes, a natureza, e 0S outros seres
humanos. Para Gadamer esta atitude do filésofo € fundamental para a construcdo do
conhecimento, pois trata de uma abertura ao saber.
Mesmo um dialogo como alguns didlogos platénicos, nos quais Sécrates
conduz a exposi¢do e o companheiro de didlogo parece ser apenas guiado,
permanece apesar de tudo um didlogo. O parceiro acompanha efetivamente
0 movimento e atesta ao final em seu ndo saber que se tornou um verdadeiro

parceiro de dialogo, que se tornou capaz de um verdadeiro diélogo.
(Gadamer, 2009, p. 119).

Com Sdécrates, estamos num periodo em que a palavra assume um carater
mais declaratério e menos narrativo. O discurso socratico se apresenta como uma
declaracdo ndo-af