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Um pigmeu sobre um gigante pode ver mais que ele. Pigmeus nos
reconhecemos em comparagdo daqueles gigantes que olharam antes de
nos para as mesmas Escrituras. Eles sem nds viram muito mais do que nos
pudéramos ver sem eles, mas nés, como viemos depois deles e sobre eles,
pelo beneficio do tempo vemos hoje o que eles viram, € um pouco mais
(VIEIRA, 2015b, p. 147).



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo apontar o conceito de Quinto Império em
Anténio Vieira como a Unica instancia promotora capaz de instaurar no cosmo a
plena unidade entre 0 mundo sensivel e suprassensivel. O equilibrio césmico havia
sido fraturado pela intromissdo do pecado original e o processo de renovacao da
totalidade compreendera a transformagéo das temporalidades de conformidade com
a Providéncia do Ser divino sem prejuizos para o exercicio da liberdade humana,
pois 0s seres humanos séo integrados ao Ser divino em uma relacdo de reciproca
correspondéncia. Nesse sentido, o Quinto Império € concebido como um paradigma
presente no horizonte de expectativa e impele o sujeito humano para o fluxo
permanente e ininterrupto do vir a ser. Buscamos, assim, compreender que o0 Quinto
Império promovera a fusdo ontolégica de todas as coisas no Ser divino. Para tanto, a
opcdo metodoldgica dessa investigacdo se fundamenta em interpretacfes
exegéticas de questdes centrais presentes em varias obras de Vieira, pois nossa
pesquisa privilegia um locus temético e ndo centra suas analises em uma obra
especifica. Também realizamos uma revisdo bibliografica de comentadores
especialistas no pensamento do Padre Antbnio Vieira que certamente langaram luz
hermenéutica para varias questdes intrigantes. Concluimos que a expansdo da
restauracdo que serd ordenada pela instauracdo da quinta monarquia aglutinara

também as dimensdes naturais, sociais e politicas.

Palavras-chave: Quinto Império; suprassensivel; sensivel.



ABSTRACT

The present work aims to point out the concept of Fifth Empire in Anténio Vieira as
the only promoting instance capable of establishing in the cosmos the full unity
between the sensitive and suprasensible world. The cosmic balance had been
fractured by the intrusion of original sin and the process of renewing totality will
comprise the transformation of temporalities in accordance with the Providence of the
divine Being without prejudice to the exercise of human freedom, since human
beings are integrated into the divine Being in a relationship of reciprocal
correspondence. The expansion of restoration will also bring together the natural,
social and political dimensions. In this sense, the Fifth Empire is conceived as a
paradigm present on the horizon of expectation and impels the human subject
towards the permanent and uninterrupted flow of becoming. We seek, therefore, to
understand that the Fifth Empire will promote the ontological fusion of all things in the
divine Being. Therefore, the methodological option of this investigation is based on
exegetical interpretations of central issues present in several of Vieira's works, as our
research favors a thematic locus and does not center its analyzes on a specific work.
We also carried out a bibliographical review of expert commentators on the thought
of Father Antbnio Vieira who certainly shed hermeneutical light on several intriguing
guestions. We conclude that the expansion of the restoration that will be ordered by
the establishment of the fifth monarchy will also bring together the natural, social and

political dimensions.

Keywords: Fifth Empire; supersensible; sensitive
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1 INTRODUCAO

Este trabalho tem como objetivo expor uma investigacdo ordenada sobre
0 conceito de Quinto Império: da ruptura a convergéncia das ordens suprassensiveis
e sensiveis em Antbnio Vieira, a partir de uma elaboracéo categorial fundamentada
numa pesquisa interna a obra do autor. Como ponto de partida, optamos em adotar
uma tematica que tem como pano de fundo uma metafisica presente no pensamento
do Padre Anténio Vieira, e que esta sistematizada em véarias obras.

O cerne dessa perspectiva consiste na concepcao de que existe uma
unidade estabelecida e ordenada que perpassa as instancias sensiveis e
suprassensiveis e que, embora o pecado original tenha implicado em desordem,
desiquilibrio e caos, o Quinto Império havera de ser a estratégia ontolégica capaz de
restaurar a unidade fragmentada pelo impacto da improbidade.

A nossa investigacdo postula analisar, de um lado, com base no
pensamento do autor, os efeitos provocados pelas rupturas que atingiram 0 cosmo
e, do outro, pontuar quais sdo as providéncias metafisicas capazes de regenerar a
criatura e a criacao.

O primeiro capitulo, “Metafisica do tempo, do futuro e da histéria”,
apresenta os atributos metafisicos das questdes temporais e atemporais. Mais
precisamente, os objetos dessa abordagem serdo o tempo, o futuro e a histéria. E
preciso acrescentar que o capitulo sera subdividido em trés subtépicos: 1) “Tempo e
Providéncia”, cujo objetivo é apresentar um projeto teleolégico que convertera
providencialmente todas os géneros temporais a ordem temporal sublime que havia
sido colapsada pela expuls@do do primeiro casal do Eden. Nesse ponto,
desenvolveremos a ideia vieirina de que somente a Providéncia fara, mediante a
l6gica teleoldgica, o projeto do Ser divino se cumprir; 2) “A natureza do Tempo
Historico”, que procura dar concretude ao futuro e ndo centra sua analise somente
no passado como objeto de verificacdo, ou seja, indicaremos que a histéria vieiriana,
a despeito de conter aspectos transcendentes, pode ser feita no Ser pela
correspondéncia humana também. Nesse caso, estaremos diante de uma
concepcao de historia que em certa medida se aperfeicoa. A ideia foi procurar no
conjunto das premissas do Padre Antonio Vieira a fundamentacdo de que a historia
tem uma finalidade e que seus sinais sdo demonstraveis na memodria, na retorica e

na escrita. Dai a razdo pela qual Vieira lancou méao das metaforas, das analogias e
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das profecias como elementos que explicitariam a primeira verdade metafisica por
analogia, proporcéao e proporcionalidade. Pela natureza do problema analisado, esse
subtdpico faz uma abordagem de que, concomitante ao aperfeicoamento da historia,
a humanidade crescerd em humanizacgéao; 3) “Futuros(s) e Liberdade”, que discute e
analisa o futuro como instancia materializadora em que se efetivara a ordem quinto
imperial. Procuraremos compreender as caracteristicas otimistas do futuro em Vieira
e a dinamica operada pelo Ser divino na supervisdo do futuro contingente e
incontingente. Verificaremos a problematica e a tensdo entre liberdade humana e
Presciéncia Divina.

O segundo capitulo, “Da Natureza a Ordenagao Sdcio-Politica”, analisa a
concepcao de Vieira sobre a natureza e seu aspecto sacral, 0 cosmo e a teoria das
influéncias dos astros na Terra, e termina ressaltando os desdobramentos desses
movimentos no campo social e politico. A partir de trés topicos, faremos a exposi¢cao
desses problemas: 1) “Natureza e Sacralidade”, procura abstrair o significado mais
profundo da visdo vieirina de que o mundo é ontologicamente sagrado. Para tanto,
serdo elencadas as diferencas essenciais entre as determinagdes sobrenaturais e as
naturais. Além disso, pretendemos mostrar que essas diferencas ndo provocam
antagonismos, ao contrario, para Vieira, havera a convergéncia entre esses
elementos, o que resultara na plena unidade ontologica de todas as coisas do Céu e
da Terra. De forma ainda preliminar, o que poderiamos observar € a aproximacao
gue Vieira estabelece com as novas concepcdes e métodos da ciéncia Moderna; 2)
“‘Cosmologia e Influxo Astral”’, inicia com uma breve demonstracdo das
caracteristicas do cosmo vieiriano e faz um esforco de interpretacdo para elucidar
alguns elementos que compde a formacao das dimensdes supralunar e lunar. Nessa
perspectiva, essa se¢do também procurou demostrar a relacdo providencial do Ser
divino na instrumentalizagdo dos astros como sinais legitimadores dos seus
propositos; 3) “Arranjo dos Seres na Ordem Sdcio-Politica”, trabalha
fundamentalmente a natureza da relacdo entre 0 mundo celeste e o mundo terrestre.
Além disso, faremos uma exposicao do pensamento de Antdnio Vieira com relacédo a
sua Filosofia Politica. Serdo objetos desse esforco o conceito de Estado, a
soberania do povo, as prerrogativas do rei no exercicio do poder, dentre outros
elementos.

O terceiro capitulo, “A Instauragdo do Quinto Império”, discorrera sobre a

natureza e a forma como o Padre Antonio Vieira desenvolveu e fundamentou o
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conceito de Quinto Império mundial. Seguindo o mesmo formato dos capitulos
antecedentes, esse também tera trés divisdes: 1) “Os dados exegéticos do conceito
de Quinto Império”, parte da analise Biblica, ou seja, delinearemos os caminhos
tedricos pelo qual Vieira foi amarrando o fundamento arquitetural do Quinto Império.
Nessa mesma diregdo, trabalharemos o entendimento vieiriano das profecias
contidas nos textos Sagrados. Além da investigacdo de cunho exegético e
hermenéutico, aglutinaremos o impacto que alguns movimentos provocaram no
contexto e criaram as condicdes favoraveis para a disseminagdo das utopias. Para o
caso de Vieira, estamos especificamente nos referindo ao sebastianismo e ao
joanismo; 2) “Quinto Império e Regeneragao Césmica como Devir’, dissertara sobre
a renovacdo que o Quinto Império vai propiciar a humanidade. Esse evento
promovera a superacdo césmica e ontolégica de todas as coisas. Também
abordaremos a vitéria final sobre toda transitoriedade dos tempos e dos reinos que
foram provocadas pelo pecado original. Essa expectativa estara reservada para o
tempo kairolégico do Ser divino.

E nesse sentido que procuraremos pontuar os atributos do devir, razio
pela qual Vieira mantém o primado da esperanca e do otimismo com relacdo ao
futuro da humanidade; 3) Quinto Império e Plenitude”, exibira a extensdo do Quinto
Império, que ndo se limitara a questdo supraterrena, pois fundird ontologicamente
todos os espacos e todos os tempos. Ainda analisaremos a inclusdo da humanidade
no infinito e a solugdo definitiva para a tensdo entre a dimensao terrena e
supraterrena. Na verdade, em termos mais abrangentes, elencaremos a extensao
integradora da plenitude quinto imperial na natureza humana, na ordem fisica,
politica, historica e na promocéo do bem e no futuro.

A presente pesquisa oportunizara a compressao e a organizagcdo do
pensamento epistemoldgico vieirino, considerando o seu contexto e objetivando a
atualizacdo conceitual de modo a contribuir para a relevancia das discussdes no
ambito académico. A abordagem metodoldgica se ocupara de expor o pensamento
do autor e sua significacdo dentro de um quadro mais geral que encadeie um
sistema coeso e légico. Somente assim, poderemos problematizar o conceito de
convergéncia entre as instancias sensiveis e suprassensiveis. Analisaremos em que
medida o conceito de unidade ontolégica abrange a conexdo do cosmo em uma
totalidade.

Por fim, nossas ponderacbes tém como proposito colaborar com as
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pesquisas vieirinas, trazendo subsidios para ampliarmos as discussdes e as
problematizacfes no campo da metafisica. Expressdes como, “uniao das vontades”,
“corpo mistico”, “cabeca do reino”, “bem comum”, dentre outras, sdo representacdes
gue evidenciam a admissdo das realidades que transcendem a experiéncia sensivel

e que busca a razéo primeira do Ser.



13

2 METAFISICA DO TEMPO, DO FUTURO E DA HISTORIA

Veremos que, para o Padre Ant6nio Vieiral, o conceito de metafisica esta
fundado na infinidade e intrinsecamente atrelado a acdo politica; ao exercicio da
vontade; as leis; as ordens atemporais e temporais; dentre outros elementos. Nessa
direcéo, a Providéncia divina implantara o Quinto Império, cujo propdsito sera formar
uma vontade unificada: uma espécie de corpo mistico, onde o Ser divino devera
unificar todas as ordens temporais, naturais e as vontades individuais, fazendo com
gue a criatura e a criagao participem da sua substancia metafisica em sua plenitude.

Assim sendo, as verdades eternas sao significadas nos fluxos e

determinagdes temporais e sdo perfeitas no Ser divino?. Essas verdades abarcam

1 Nasceu em 6 de Fevereiro de 1608 em Lisboa. Em 1609, seu pai partiu para o Brasil com a
incumbéncia de ser escrivdo da Baia. Em 1612, ele retornou a Portugal para levar sua familia para o
Brasil. Em 1613/14, Vieira embarcou com a familia para a cidade de Salvador da Baia, capital do
Estado do Brasil. J4 em 1615 estudou Humanidades no Colégio jesuita e em 5 de Maio de 1623, com
15 anos de idade, entrou para o Colégio dos Jesuitas, onde inicia 0 seu noviciado. Foi ordenado
sacerdote em 1635, apos ter concluido os estudos de Retorica, Filosofia e Teologia. Em 1654, Vieira
proclamou o Sermdo de Santo Anténio aos Peixes e logo na sequéncia retornou a Portugal para
solicitar protecéio para os indios e maior autonomia para a Companhia de Jesus frente aos poderes
das autoridades governamentais. Em 1658, Vieira escreve Esperancas de Portugal Quinto Império do
Mundo. Ele ainda enfrentaria muitos embates diante dos colonos, que conseguiram expulsar do
Maranhdo a Companhia de Jesus em 1661. Diante dessa problematica, ele regressa a Lisboa e,
nesse contexto, foi exilado para a cidade do Porto. E, como se ndo bastasse, a Inquisi¢cdo passa a lhe
investigar iniciando os interrogatorios em 21 de junho de 1663 em Coimbra. Um dos objetivos dos
inquisidores era censurar a ideia de Quinto Império, divulgada no texto Esperanca de Portugal: Quinto
Império do Mundo. E a acusacdo consistia em: judaismo; a suspeita em relacdo a um texto
denominado Clavis Prophetarum; a apropriacao das ideias de Bandarra; e a defesa de uma redencéo
cOsmica e universal dos gentios, além da implantagdo do Quinto Império. Entre 1663 a fevereiro de
1664, o Padre Antonio Vieira foi submetido a 9 exames. Nesse mesmo ano, no més de abril, ele inicia
a producdo de sua defesa e se estende até setembro de 1665. Esses documentos foram
denominados de proféticos: Historia do Futuro e a Apologia das coisas profetizadas. Antonio Vieira foi
para o carcere, de onde produziu sua Defesa Perante o Tribunal do Santo Oficio. O jesuita enfrentou
mais 21 exames em 1666. Continuou preso até a sentenca ser lavrada em dezembro de 1667. Nesse
momento turbulento, Vieira fez uma peticdo ao Conselho Geral de Coimbra e Clemente X o livra da
condenacgédo. O Padre Antdnio Vieira morre em 1697, sem concluir a Clavis Prophetarum, no colégio
dos jesuitas, Salvador, Baia.

2Para Vieira, a identidade do Ser (Deus), causa de todas as coisas, € indeterminada. Os seres sdo
desdobramentos e reflexos do Ser por atribuicdo. Na propor¢céo, os seres possuem atribuicdo do Ser
que é proporcionalmente diferente. J4 o juizo organiza e opera conceitos fundados na analogia do
Ser e destaca as categorias possiveis. Os seres interagem de conformidade com leis eternas que
estabelecem o imperativo da ordenacdo. Na cadeia dos entes existe uma hierarquia e todos tém o
seu lugar. Cada criatura é dotada de substéncia metafisica e sdo semelhantes por atribuicdo da
mesma Causa. A atribuicdo, a multiplicidade e a medida da interagdo ontoldgica do Ser na esséncia
dos entes, sdo ordenadas por categorias de espécies. Na obra Teatro do Sacramento, Alcir Pécora
discorre muito bem sobre essa questdo: “Mas se isso repugna a uma logica antiescoléstica, bem
contrario é o sentimento do Padre Vieira diante dessa nocédo: ser e ndo-ser é a sua grande questao.
No¢cBes como semelhanca, similitude, participacdo, analogia, interessam-lhe justamente pelas
dificuldades que op8em a uma precisa definicdo de contornos entre o que é do Ser divino e o que é
do universo criado — ndo, claro, que Vieira negue a diferenca entre eles, o que ele nega é a definicdo
de limites que procurem dissolver a concomitancia misteriosa entre as ordens, as “dificuldades”
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todas as modalidades de tempos: tanto do passado, como do presente e do futuro.
Elas podem ser compreendidas a partir de figuras imperfeitas que demostram
analogamente suas diversas determinagdes contingentes, dispares e comuns e
estdo presentes nos instantes da ordem temporal com a finalidade de instaurar um

projeto uno na historia e no futuro.

2.1 TEMPO E PROVIDENCIA

O Padre Antbnio Vieira foi um teista cristdo que acreditava no
criacionismo providencialista: perspectiva fundada na ideia fundamental de que a
criacdo possui uma ordenacdo que é assegurada, preservada e mantida pelas
interferéncias do Ser divino. A criagdo € consubstanciada por duas formas de lei: a
divina e a natural. Enquanto a primeira expressa a vontade de Deus, a segunda
aponta para o bem mantém a luz da Graca divina é intrinseca na alma; coopera no
discernimento dos projetos providencias e na distingdo do bem e do mal; estabelece
valores universais, legitimando assim a participacdo de todos na universalidade; e
encaminha o adequado exercicio do livre arbitrio para exprimir atitudes eticamente
corretas. Podemos elencar uma terceira lei que, igualmente as anteriores, visa
contribuir com o bem comum: a lei positiva, também denominada de leis dos
homens, que abstrai da lei divina e natural seu estatuto funcional e centra seus
esforcos para a consolidacdo da politica, da sociedade e promove a subordinacéo
de todos ao universal operando simultaneamente nos sujeitos a efetiva ampliacéo do
bem comum.

Um dado a considerar aqui diz respeito ao impacto provocado pelo
pecado original na totalidade da criacdo, em que, nesse drama, a razdo humana
desenvolveu uma inabilidade de, por si sO, alcancar a redencdo. Diante dessa
condicdo, somente nos meéritos eficazes do sacrificio vicario de Cristo € que a
humanidade podera receber todo suporte para sua redencéo. Para Vieira, a lacuna
deixada pelo pecado pode ser atenuada, caso o homem obedeca as trés leis
citadas. Entretanto, a energia moral que opera a obediéncia também ficou
danificada, e nesse caso, a razdo natural necessita de luz e auxilio da Graca.

E bem verdade que o desastre do pecado n&o inviabilizou totalmente a

modernas do tomismo aqui entrevistas sdo os trunfos com que conta a sua retorica afiada na
concepcao sacramental do mundo” (2008, p. 135).
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comunidade humana de viver em irmandade e de desfrutar da Graga que propicia o
desenvolvimento do comportamento humano, porém, a vontade humana, que é
inerente a capacidade racional e que fornece a condicdo para o discernimento dos
apelos das trés leis contidas na alma como lampejos divinos, foi machada pelo
pecado.

Para conter as marcas efémeras e triviais do pecado original, as leis
positivas precisavam: voltar-se para a regularizacdo do comportamento social;
estabelecer punicdes; efetivar a justica; implementar o sumo bem na sociedade; e
realgar tudo o que havia restado de virtuoso na natureza humana; porém, a
harmonia, a fraternidade e a unidade cosmoldgica foram quebrantadas. Os impérios
nao conservaram o equilibrio, e a segregacao contribuiu para a fragmentacdo dos
vinculos humanos, o que repercutiu na descaracterizacdo da sociedade natural, ou
seja, a humanidade havia dado provas de que submeter-se ao estado de natureza
nao havia sido suficiente para garantir a vitoria sobre a improbidade.

Esta claro, obviamente, que o cosmo passou a depender de algo sublime
para experimentar a redencdo plena, e como um dos efeitos brutais do pecado
original foi a expulsdo de Addo e de Eva do Eden: lugar de fixagdo do Infinito, a vida
humana foi reduzida a triplice morte: a espiritual; a somatica e a eterna. O Padre
Anténio Vieira compreende que somente a Providéncia do Ser divino sera capaz de
conectar a humanidade a ordem temporal primeira. Partindo dessa premissa,
compreendemos que a Graga e a Providéncia divina estabelecerdo a conexdo
metafisica e auxiliardo o ser humano, exigindo sua participacdo na construcdo e no
aperfeicoamento do tempo.

Em Vieira, o tempo, ente criado, é efeito e icone da Primeira Causa e
possui substancia metafisica, e embora possua uma dimensado histérica, ndo se
submete a imposicdo da historia, pois suas modalidades séo desiguais: exatamente
porque sdo géneros similares e ndo idénticos. Nesse sentido, ndo hd uma repeticdo
dos modos temporais no tempo. Essa dindmica desigual do tempo coloca a
humanidade diante do futuro como um horizonte ainda néo realizado. Na Chave dos

Profetas3, Vieira diz:

3 A Clavis Prophetarum, foi a obra mais importante que Vieira construiu ao longo de toda sua extensa
vida e ficou inacabada. As questdes abordadas tratam de temas ligados a: esperanca no retorno de
um principe Encoberto; a derrota dos turcos; a conquista da Terra Santa; a instauragdo do Quinto
Império mundial que durard mil anos; dentre outros. Na coletanea Cartas de Lisboa: Cartas da Baia
ha uma correspondéncia, de 27 de junho de 1669, em que Vieira escreve a Sebastido de Matos e
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E que neles nem “dia” significa “dia’, nem “hora” significa “hora”, ou
“semana” significa “semana”, da mesma maneira que nem “ano” significa
“ano”, ou “século” significa “cem anos”, ou o préprio “tempo”, que é de
significacdo indefinida, significa “tempo indefinido”, mas sim “definido”
(VIEIRA, 20144, p. 352).

A aparente nao realizagao imediata do tempo providencial ndo implicara
em pulverizagdo do programa divino, pois a Providéncia implantara em todas as
temporalidades suas determinagdes. A instauracido fenoménica do Quinto Império
expressara essa dindmica entre Providéncia, tempo, histéria e futuro. E nesse
sentido que a doutrina da Providéncia Divina foi fundamental para reafirmar a
concepcao de Vieira de que o Ser divino ndo somente domina o tempo, mas conduz
a histéria. Existe uma relacdo essencial entre o acontecer e o tempo oportuno da
sua efetivagdo mediante o tempo providencial. Os seres humanos sao
condicionados a diferenca e ao instante do tempo, ao passo que o Ser divino
administra o tempo de forma inteligente de conformidade com seu plano. Na obra A

Plenificacdo da Historia em Antonio Vieira, Paulo Borges expde essa questao:

Alias, tal como a verdade destes acontecimentos essenciais, oculta nas
suas profecias, s6 no tempo oportuno providencialmente se revelou,
analogamente entende Vieira haver uma sua continuidade essencial por
desvelar que, embora prefigurada nas Escrituras, s6 o tempo providencial
da sua emergéncia manifestara. Se ha, em Deus, uma contengcdo no
desvelamento do seu plano, humanamente traduzida por uma exaltacdo da
sua beleza e maravilha, é ainda ao nivel da humanidade que «a diferenca
dos tempos» é imagem da economia divina, compondo as situagdes
privilegiadas para o seu desocultamento. Tais situacdes oportunas,
evidentemente corresponde a «undécima hora» da pardbola evangélica,
manifestam o excesso da destinacdo temporal e da condicdo Ontica
relativamente as aptidées do saber, no que respeita a inteligéncia dos
planos da Providéncia (BORGES, 1995, p. 95).

Sousa dizendo que: “Estando eu em Lisboa todo aplicado a forga de Castela e Portugal ma tiraram
das maos, querendo que, em lugar de palacios altissimos, me ocupasse em fazer choupanas, que
séo os discursos vulgares que até agora se imprimiram” (VIEIRA, 2014d, p. 516). Para Vieira, a Clavis
Prophetarum era os seus “palacios” e os Sermdes eram as “choupanas”. Recentemente apds 300
anos o manuscrito original da Clavis Prophetarum, escrito pelo Padre Antdnio Vieira, foi descoberto e
apresentado no anfiteatro da Faculdade de Letras em Lisboa. O documento foi exibido em Roma na
Universidade Pontificia Gregoriana. Na verdade, segundo o site Vatican News o documento foi
encontrado por: “especialista em literatura apocaliptica e investigadora principal do Centro de Histéria
da Universidade de Lisboa; e Arnaldo Espirito Santo, professor emérito da Faculdade de Letras,
responsavel por uma edigdo critica do livro Il da ‘Clavis™. Por ocasido da apresentacéo na Faculdade
o padre Nuno da Silva Gongalves, reitor da instituicdo ressaltou que: “Estou certo de que apresentar
em 2022 este manuscrito de Anténio Vieira é motivo de satisfacdo para todos nds: pelo valor do
manuscrito em si mesmo e porque 0 seu autor, Vieira, € uma figura luso-brasileira por exceléncia;
uma figura capaz de continuar a juntar as duas margens do Atlantico”.
Ver: Manuscrito original do padre Anténio Vieira, apresentado em Lisboa. Vatican News, Lisboa, 31,
maio 2022. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2022-05/manuscrito-original-
padre-antonio-vieira apresentado-em-lisboa.html. Acesso em: 03/06/2023.



17

Para o Padre Antbnio Vieira, a Providéncia articula-se com os fluxos
continuos dos tempos e tem repercussao na trama histérica e o “beneficio do tempo”
expressa-se através do seu significado e sentido, que sao filtrados e estabelecidos
pela peneira do presente. Sendo assim, € possivel, no tempo existencial de Vieira,
compreender os comunicados divinos de maneira muito mais clara do que os
proprios profetas que as anunciaram. E nesse sentido que Vieira utiliza a metafora

do pigmeu o do gigante* na obra Histéria do Futuro:

Um pigmeu sobre um gigante pode ver mais que ele. Pigmeus nos
reconhecemos em comparacdo daqueles gigantes que olharam antes de
nés para as mesmas Escrituras. Eles sem nds viram muito mais do que nés
pudéramos ver sem eles, mas nds, como viemos depois deles e sobre eles,
pelo beneficio do tempo vemos hoje o que eles viram, € um pouco mais
(VIEIRA, 2015c, p. 147).

Vieira diz que os beneficios do tempo e da Providéncia incluiram a
colaboracdo e a participacdo dos homens em seu aperfeicoamento. Ora, é
interessante notar que mesmo o Ser divino sendo “Senhor dos tempos”, estabeleceu
uma margem na ordem temporal para o exercicio da vontade humana. As
expressdes: “cavaram” e “varreram”, evidenciam o esforco empreendido e a
correspondéncia de muitos homens no exercicio do discernimento dos mistérios
temporais. Para Antdnio Vieira, a partir desse empenho acumulado, a compreensao
desses enigmas seria mais clara e eficiente, pois muitos empecilhos ja haviam sido
removidos, ou seja, a construcao epistemoldgica do conceito de tempo estava
rumando para bases inerrantes. O que € preciso ter em vista, porém, é que esta

muito claro no pensamento de Vieira que o tempo, além de beneficiar, também

4 A ilustragdo dos pigmeus e dos gigantes é atribuida a Bernardo de Chartres (tc.1124), um filosofo
platbnico francés. Provavelmente essa metafora objetiva a relevancia de abstrair verdades a partir do
acumulo de informacdes anteriores e que ndo poderiam ser desprezadas. Segundo Etienne Gilson,
na obra O espirito da filosofia medieval, o contexto em que Bernardo viveu foi marcado pela difusédo
de estudos e debates que objetivavam o resgaste de pensadores classicos: “Que resta entdo, na
atitude dos mestres medievais, que nos ofende ou que nos incomoda? Nada, talvez, a ndo ser sua
modesta docilidade em se instruir sobre a filosofia antes de trabalhar para o seu progresso. Se isso é
um crime, eles o cometeram, e ndo ha remédio. Eles acreditaram que a filosofia ndo pode ser obra de
um homem, qualquer que seja o génio dele, mas que, como a ciéncia, ela progride por meio da
paciente colaboracdo das geracbes que se sucedem, cada uma das quais se apoiando na
precedente, para supera-la. “Somos como andes nos ombros de gigantes”, dizia Bernardo de
Chartres. “Vemos mais coisas que os antigos, e mais distantes, mas ndo é nem gracgas a acuidade da
nossa vista, nem pelo elevado da nossa altura, é apenas por eles nos carregarem e nos algcarem com
sua estatura gigantesca” (2020, pp. 519-520). Assim como Bernardo ressaltou a relevancia dos
intelectuais do seu tempo comprando-0s com os sabios da Grécia e de Roma, Vieira ao langcou mao
da mesma metafora para reforcar sua disposicao para estabelecer um didlogo com a efervescéncia
do conhecimento de sua época”.
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convoca 0s homens para serem seus cooperadores, no entanto, o Ser divino sempre

estara no comando de todos os lances temporais:

De maneira que, resumindo toda a resposta da objecdo, digo que
descobrimos hoje mais, porque olhamos de mais alto; e que distinguimos
melhor, porque vemos de mais perto; e que trabalhamos menos, porque
achamos os impedimentos tirados, porque todos os que cavaram nheste
tesouro e varreram esta casa foram tirando impedimentos a vista; e tudo
isto por beneficio do tempo ou, para o dizer melhor, por providéncia do
Senhor dos tempos (VIEIRA, 2015c, p. 155).

O tempo vieirino tem dois hemisférios: o hemisfério superior e visivel, o
passado; e o hemisfério inferior e invisivel, o futuro. Entre esses dois hemisférios, no
meio, permanecem os horizontes do tempo. Aqui, o conceito de tempo é
diametralmente oposto a ideia de tempo cujas premissas partem do passado. Em
Vieira, a analise adequada do tempo, do ponto de vista metodoldgico, deve partir do
presente para o futuro e do futuro para o presente. Até mesmo a cognoscibilidade do
tempo sé pode ser captada na sua propria efetivagdo, precisamente no exato
instante do seu acontecer onde se entrelagam os hemisférios (passado e futuro) e
na sequéncia desentrelagcam-se, incidindo e gerando instantaneamente um novo
horizonte: o futuro, instancia das novidades, das novas regides e novos habitantes:

O tempo (como o mundo) tem dois hemisférios: um superior e visivel, que é
0 passado; outro inferior e invisivel, que é o futuro. No meio de um e outro
hemisfério ficam os horizontes do tempo, que sdo estes instantes do
presente que imos vivendo, onde o passado se termina e o futuro comeca.
Desde este ponto toma seu principio a nossa Histéria, a qual nos ira
descobrindo as novas regides e 0s novos habitadores deste segundo

hemisfério do tempo, que séo os Antipodas do passado (VIEIRA, 2015c, p.
67).

Nessa logica, em que o presente € a instancia onde o futuro se descortina
e o0 passado se estanca, o homem, quando corresponde ao divino, pode ser
protagonista na construcédo do futuro na medida em que desenvolve a sensibilidade
necessaria para discerni-lo, e s6 é possivel sonda-lo no Ser divino, pois Ele é quem
revela os seus segredos. Diferentemente da condicdo humana, o Ser divino que néo
estd condicionado ao tempo e tampouco ao espaco, faz com que o passado, o
presente e o futuro sejam eternos “agora”. Dai a razdo porque o Seu Decreto
sempre sera consistente.

Maria Abrdo na obra Lembra-te do futuro: a teologia de Antonio Vieira a

luz da Historia do Futuro, diz que Vieira, invertendo os polos da historia tradicional,
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gque tenta compreender o futuro a partir do passado, parte do futuro para desvelar o
presente, portanto: “a atualizacdo do designio de Deus atualiza a acdo humana e a
torna efetivamente contemporanea. Ela faz com que o homem pertenca ainda mais
a seu tempo” (2012, p. 89). Esse processo de atualizagdo pode ser verificado em

uma passagem da Histoéria do Futuro:

[...] diz o Apdstolo Sao Paulo que “acomodou Deus e repartiu os séculos
conforme os decretos da Sua palavra, para que das cousas invisiveis se
fizessem visiveis”. Por onde ndo é muito que tanta parte do mundo e as
gentes que o habitavam estivessem ignoradas e invisiveis por tantos
séculos, e que depois chegasse um século em que se descobrissem e
fossem visiveis. E assim como, corrida esta cortina, se descobriram e
manifestaram as terras e gentes de que tinham falado os profetas, assim se
entenderam e descobriram também os segredos e mistérios de suas
profecias. Destas terras ultramarinas, encobertas e incognitas falava Isaias
[...] (VIEIRA, 2015c, p. 216).

Para os gregos, o movimento do tempo tem um carater eterno,
permanente, insubornavel e constante. O tempo grego segue um movimento circular
e funda um eterno retorno sem espaco para alteragdes, nessa logica, os fatos sédo
repetitivos. Para os romanos, o conceito de tempo atravessa o tempo dos deuses, 0
tempo politico, o tempo do calendario, dentre outras concepg¢des. No cristianismo, o
tempo € mensurado de forma linear e progressiva, portanto, € um tempo
ascendente. Em Antbnio Vieira, temos uma renovacdo no conceito de tempo, que
além de passar, projeta-se na direcado da plenitude. Nesse ponto, vale destacar o
gue disse Manoel Candido Pimentel na obra De chronos a kairds: Caminhos
filoséficos do Padre Antdnio Vieira:

O estudo comparativo dos textos que formam o corpus profético facilmente
convence do valor critico da ciéncia condicionada para a funcéo da profecia
e da exegese profética no pensamento de Vieira, tanto quanto para a
ponderacdo do valor ontolégico do tempo no papel que ai desempenha,
tempo que néo é linear, nem circular, nem espiral, cuja matriz tedrica deve
ser procurada no Unico tempo capaz de satisfazer a intelec¢cdo do agir de
Deus na Histéria: ndo é linear a semelhancga do tempo histérico, tipico das
doutrinas do progresso indefinido ou das doutrinas que se finalizam no ouro
das idades; ndo é circular como o tempo do eterno retorno; ndo é espiral a

caminho de um coroamento por continuidade ou por se fazer a dialética de
um transito em aberto (PIMENTEL, 2008, p. 77-78).

Devemos notar, a partir do texto citado, que o tempo tem um telos. O
conceito espiral do tempo sugere sua progressividade e seu carater ndo cumulativo.
Ja a ideia linear de tempo aponta para uma sucessao continua de eventos

objetivando um suposto “progresso indefinido”. E o tempo ciclico tem sua dinamica
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direcionada para o eterno retorno. Em Vieira, temos uma premissa de tempo que
extrapola os horizontes da ideia de linearidade; para dizé-lo ainda com mais
propriedade, o tempo é ascensional, considerada a sua elevacdo para alcancar uma

instancia superior, ou seja, o tempo vieirino é Kairologico:

O tempo em Vieira é assuntivo. O tempo da assunc¢éo nao é cursivo nem
recursivo, movimentos que de algum modo sup&em continuidade, o
ascenso ou o descenso, ou a experiéncia fenomenal e quantitativa de
chronos. Situa-o melhor a nocdo grega de Kairds (kaipog). O tempo de
Vieira € o tempo kairolégico como tempo oportuno: por ele se explica a
subita realidade do instante em ruptura com os tempos cronicos, a
imprevista erupcéo do divino no tempo da Histéria. No instante Kairdtico
recolhe-se o0 sopro divino que torna possiveis a anunciacao e a teofania. O
tempo assuntivo é ainda o tempo proprio da saudade e igualmente o da
esperanca (PIMENTEL, 2008, p. 78).

Na medida em que o tempo vai se descortinando, os horizontes
futuristicos, que sido passaveis de apreensdes concretas, vao se efetivando. No
Serméo de Quarta-Feira de Cinza Vieira diz: “[...] porque tudo o que vive neste
mundo € o que foi, e 0 que ha de ser. S6 Deus € o que é; mas por isso mesmo. Por
isso mesmo: notai” (2015c¢, p.101). Os eventos condicionados sao insuficientes para
explicar qualquer relacdo de causa e efeito previamente operado no interior do
tempo. Por outro lado, os acontecimentos ndo podem excluir o Ser divino e ndo séo
autbnomos em cada instante. Por esta razao, o instante Kairdtico abarca qualquer
modalidade temporal. A partir dessa perspectiva kairotica, Vieira utiliza a figura dos
dois espelhos para mostrar o conceito de tempo: os dois espelhos defronte exibem a

din@mica dos tempos que se foram e que hao de ser:

Nesta mesma roda natural das coisas humanas, descobriu a sabedoria de
Salomao dois espelhos reciprocos, que podemos chamar do tempo, em que
se vé facilmente o que foi, e o que ha de ser [...]. “Que é o que foi? Aquilo
mesmo que ha de ser. Que é que ha de ser? Aquilo mesmo que foi”. Ponde
estes dois espelhos um defronte do outro, e assim como os raios do Ocaso
ferem o Oriente e os do Oriente 0 Ocaso; assim por reverberacao natural, e
reciproca, achareis que no espelho do passado se vé o que ha de ser, e no
futuro o que foi. Se querei ver o futuro, lede as histérias, e olhai para o
passado; se quereis ver o passado, lede as profecias, e olhai para o futuro.
E quem quiser ver o presente para onde ha de olhar? Néo disse Saloméo;
mas eu o direi. Digo que olhe juntamente para um, e para outro espelho.
Olhai para o passado, e para o futuro, e vereis o presente. A razdo, ou
consequéncia é manifesta. Se no passado se vé o futuro, e no futuro se vé
0 passado, segue-se que no passado, e no futuro se vé o presente; porque
o presente é futuro do passado, e 0 mesmo presente é o passado do futuro
(VIEIRA, 2015c, p. 110).

O tempo vieiriano sera fenomenolégico, o0 que € atestado pela realizacéo

histérica do Quinto Império. Sera uma eclosdo césmica sem precedentes e um
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tempo oportuno. Borges notou exatamente essas pistas no pensamento de Vieira: a
revelacdo de um tempo concludente; um tempo com poténcia para ato quinto

imperial; um tempo redentor; um tempo que se fara historial; e um todo teleoldgico:

Tornar-se-a assim bem explicito o lugar central que uma meditagéo sobre o
tempo e sobre a sua dimensé&o histérica ocupa na obra de Vieira. No tema
particular que aqui estudamos, apercebe-se como todo o dinamismo
constitutivo e estruturante e fenomenologico Quinto Imperial se possibilita a
partir de uma temporalizacdo que, de Deus para 0 homem, toda a histéria
manifesta como um integral tempo oportuno e decisivo para que o homem
nele se divinize. Poderiamos dizer que o tempo, e excelsamente o das
potencialidades Quinto Imperiais, € 0 aspecto que mais relevantemente
assume, para a inteira humanidade e para cada homem, o Dom, Unico e
supremo, da Redencéo. O Sacrificio de Deus, no e pelo Homem, é criador
de tempo, mas de um tempo que, ha mesma pletora de possibilidades de se
fazer histéria, é ja todo orientado ao Fim que naquele mesmo Sacrificio se
inicia. A temporalizacdo que emerge a partir do Acto redentor, como tempo
de Deus para o homem, é ja refluxo que para o Fim original a cada
momento aumentando torna, na exacta medida da cumulacdo de decisbes
essenciais pelas quais a aparéncia do tempo meramente humano se
dissolve na esséncia do que sempre é em e para Deus, assim divinizando o
assumi-lo até as ultimas consequéncias (BORGES, 1995, p. 99).

A continuar nessa dire¢do, o Ser divino tem uma vontade que esta oculta
e que serad compartilhada com a comunidade humana, porém, essa partilha
acontecera providencialmente no tempo kairolégico a partir dos proprios parametros
estabelecidos pela ordem e disposicdo da sua Providéncia. O certo € que hd uma
geréncia divina agindo no mundo cuja sabedoria humana jamais sera capaz de
captura-la mediante a sua prépria sabedoria. Em outras palavras, nenhuma
hermenéutica elaborada pela inteligéncia humana serd capaz de abstrair o
verdadeiro significado do programa providencial do Ser divino, pois um dos
instrumentos utilizado por Deus para desvelar os seus segredos € a imposi¢cao do
proprio tempo: o tempo é a verdadeira chave hermenéutica de descortinamento do

projeto divino. Ainda na Histoéria do Futuro, é digno de nota a seguinte passagem:

O que se descobriu é um segredo escondido a todos os séculos passados:
sacramenti absconditi a saeculis in Deo; porque costuma Deus ter algumas
coisas encobertas e escondidas por muitos séculos conforme a ordem e
disposicdo de Sua providéncia [...] porque ndo bastam as forcas da
sabedoria e entendimento criado, ainda que seja de um anjo e de muitos
anjos, para conhecer os segredos de Deus, enquanto Ele quer que estejam
encobertos e escondidos. Finalmente, quando se descobriu, foi no século
gue o mesmo Deus tinha predefinido e determinado: secundum
praefinitonem saeculorum; porque quando chega o tempo determinado e
predefinido por Deus para que Seus segredos se descubram e conhecam
no mundo, sé entdo, e de nenhum modo antes, se podem manifestar e
entender. Assim que pode um sujeito menor que todos descobrir e alcancar
0 que os grandes e eminentissimos ndo descobriram, porque esta ventura
ndo é privilégio dos entendimentos, sendo prerrogativa do tempo (VIEIRA,
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2015c, p. 149).

O fato de Deus ter planos ocultos ndo significa que o seres humanos
devam desenvolver uma visdo hostil e estranhada em relacdo a Ele. Anténio Vieira
deixou claro que o programa providencial visa revelar os do futuro no tempo certo.
Corroborando esse pensamento, Maria Abrdo diz que a intencdo do pensamento
vieiriano € revelar que o futuro estd sendo direcionado em conformidade com a
Providéncia. Assim sendo, o tempo ndo pode ser condicionada a mera légica
especulativa. Essa proposicéo deve introduzir a certeza na constancia do Ser divino
em relacdo as suas intengcfes para com a ordem temporal. Dai decorre que a forca
misteriosa e oculta do tempo ndo deve impelir 0 sujeito humano para longe de Deus.
Ao contrario: “o tempo, de lugar hostil ao encontro com Deus, passaria talvez a ser o
lugar dado por Deus para o encontrar. Em vez de nos separar, o tempo nos
aproxima de Deus” (2012, p. 79).

Ainda podemos pontuar que o conceito de tempo vieirino € simultaneamente
transcendente e imanente. A histéria da humanidade € o palco onde se desenrola o
futuro, e a acédo da transcendéncia na historia € inerente e se faz operar no seu
préprio efeito intrinseco. A ordem temporal pode ser capturada na transcendéncia de
sua origem, pois segundo Borges: “o tempo constitui o concreto e positivo
testemunho de uma Origem criadora e ordenadora” (1995, p.33). Na Obra A Chave
dos Profetas, Vieira fala do tempo e sua relagdo com o Reino de Cristo que ja existia
na eternidade e foi efetivado na terra por meio da igreja. O carater militante dessa

comunidade acentua o interesse do Ser na convergéncia entre Céu e Terra:

Ao primeiro respondo dizendo que o Reino dos Céus nem sempre significa
o0 Reino de Cristo no Céu, isto é, a péatria dos bem-aventurados, mas
também, e até mais amiude, significa o Reino de Cristo na Terra, isto é, a
Igreja. Diz Sdo Gregdrio: “Ordinariamente o Reino dos Céus designa a
Igreja presente, porquanto a congregacao dos justos tem o nome de Reino
dos Céus” (VIEIRA, 2014a, p. 182).

Mas o caso € que o destaque do Padre Antbnio Vieira sempre recai sobre
o futuro, insténcia que sera atualizada e assumira uma fisionomia aberta para a
possibilidade redentora. O tempo néo ficard preso as determinacfes da histéria
factivel, ao contrario, o tempo extrapolara e consumara outra ordem essencial: 0o
Quinto Império, razdo que subjaz todo o proposito em todas as modalidades

temporais. Paulo Borges expde a seguinte questéo relacionada a esse tema:
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Conforme imediatamente veremos, o relevo vai, ndo para o que foi, ou
ainda é, tal como foi ou presentemente €, mas para o que héa-se ser, por
desentranhamento e actualizacdo, j& presente, das potencialidades
temporalmente abertas por um Acto espiritual e definitivo. Deste modo, tudo
se passa como se «a plenitude dos tempos» se ndo restrinja a um
acontecimento historico, espacio-temporalmente circunscrito e acabado, e
se revele numa mais essencial plenificacdo do tempo, na qual a histéria de
Christo correlatamente se prolonga, até a consumacdo, na vida da
humanidade e do mundo. Consumacdo cujo estado de perfeicdo e
completude é o que da sentido a todo o curso, como um fim que se vai
fazendo presenca constitutiva no que para ele tende, ou seja, como um
futuro que, pela prépria intemporalidade da sua proveniéncia, é o foco que
incindivelmente atrai e compde todas as modalidades do tempo histérico
(BORGES, 1995, p. 61).

A atualizacdo do tempo rompera com sua repetibilidade, pois a identidade
e a presenca do Ser divino com sua Providéncia estdo inseridos nele. Do ponto de
vista da metafisica do tempo, Vieira argumenta que todas as coisas e eventos de
alguma forma séo elementos figurais que refletem a vontade do Ser divino. De resto,
0 tempo vieiriano esté intrinsecamente relacionado com as demandas de natureza
politica e seu gerenciamento visa persuadir as vontades individuais a se adequarem
a uma vontade coesa e unificada no corpo mistico. Eis ai o sentido da metafisica do
tempo.

Exposto o pensamento de Vieira sobre a metafisica do tempo e da
Providéncia, sera importante analisarmos o tempo historico. Se o Ser divino tem o
conhecimento exaustivo do tempo e suas criaturas possuem liberdade para construi-
lo, como compreender entdo a tensdo entre presciéncia divina e liberdade humana
sem desembocar no determinismo? A questdo agora talvez seja pensar um pouco
sobre a relacdo dos sujeitos humanos com a producdo factual da histéria. Se a
histéria ndo é estabelecida por uma imposicdo determinista, talvez ainda seja

importante analisar sua natureza e qual é o papel dos homens em sua producao.

2.2 ANATUREZA DO TEMPO HISTORICO

A histéria em Antonio Vieira ndo é mera narracdo de fatos que contempla
a fixacdo do passado. Em sua avaliacdo, a historia dos historiadores era passiva de
incongruéncias e equivocos. Na Histéria do Futuro, Vieira demostra que sua histéria
tem um compromisso epistemoldgico com a verdade, pois ela € Unica, universal e

atemporal:
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A primeira qualidade da Histéria (quando ndo seja a sua esséncia) é a
verdade; e porque esta parecerd muito dificultosa e, porventura, impossivel
na Histéria do Futuro, serd razado que, antes que vamos mais por diante,
sosseguemos o escrupulo ou receio (quando ndo seja o riso e o desprezo)
dos que assim o podem imaginar. E pois pedimos aos leitores o assenso da
fé, justo é que lhe mostremos primeiros os motivos da credibilidade, nao
duvidando da pia afeicdo de todos, pois a matéria é tanto para crer e tao
sua (VIEIRA, 2015c, p. 137).

Nesse ponto, vale mencionar o0 que escreveu lvan Lins na obra Aspectos
do padre Antdnio Vieira: “Na “Histéria do Futuro” formula Vieira sérias restrigdes
relativamente a histéria, como era feita até a sua época, isto €, desprovida de severo
crivo critico” (1956, p. 321). Nessa perspectiva, a concepgdo de género historico
produzida na obra Histéria do Futuro estabelece dissensos com as regras de género
da histéria convencional, pois ndo esta condicionada as determinag¢des do passado
e nao tem como causa Ultima exaltar os “grandes eventos” e os “grandes

personagens”. Vieira aponta para esse proposito:

Que historiador ha ou pode haver, por mais diligente investigador que seja
dos sucessos presentes ou passados, que ndo escreva por informacdes? E
gue informagdes hdo de haver que ndo vao envoltas em muitos erros, ou da
ignorancia, ou da malicia? Que historiador houve, de tdo limpo coracdo e
tdo inteiro amador da verdade, que o nao inclinasse o respeito, a lisonja, a
vingancga, o 6dio, o amor, ou da sua ou da alheia nagdo, ou do seu ou do
estranho principe? Todas as penas nasceram em carne e sangue, e todos
na tinta de escrever as cores do seu afeto. [...] Quem quiser ver claramente
a falsidade das histérias humanas, leia a mesma histéria por diferentes
escritores, e vera como se encontram, se contradizem e se implicam no
mesmo sucesso, sendo infalivel que um sé pode dizer a verdade, e certo
gue nenhum a diz. Mas isto mesmo se conhece ainda com maior evidencia
naquelas histérias de que temos a verdadeira relacdo nas Escrituras
Sagradas, como sdo as de Noé, do diluvio, da divisdo das primeiras gentes,
as do assirios, persas, medos, romanos, egipcios, gregos e, principalmente,
a dos hebreus, com as quais cortejado, como em pedra de toque, 0 que
escreveram os Berosos, os Herodétos, os Diodoros, os Drogos, os Curcios,
os Lucios e todos os outros historiadores daquelas nacdes e tempos,
apenas se acha coisa que ndo seja contradicdo da verdade [...] (VIEIRA,
2015c, p. 145).

A despeito da critica que Vieira faz a histéria como mera narracdo dos
fatos, o certo é que ele estabelece uma relacdo de complementaridade entre o
passado, o presente e o futuro. Assim fazendo evita-se a tendéncia para digressao e
para afericdes e conclusGes contraditorias. E possivel notar que Antbnio Vieira
lancou mao de uma metodologia que priorizou elementos tais como: a clareza; o
ordenamento e a sucessao das coisas; 0 contexto mais amplo do objeto; e a

efetivacdo de uma hermenéutica:
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E porque nés, em tudo o que escrevemos, determinamos observar religiosa
e pontualmente todas as leis da histéria, seguindo em estilo claro, e que
todos possam perceber, a ordem e sucessdo das coisas, ndo nua e
secamente, sendo vestidas e acompanhadas de suas circunstancias; e
porgue havemos de distinguir tempos e anos, sinalar provincias e cidades,
nomear nagfes e ainda pessoas (quando o sofrer a matéria), por isso, sem
ambicdo nem injuria de ambos os nomes, chamamos a esta narracéo
histéria e Histéria do Futuro (VIEIRA, 2015c, p. 68-69).

E conclui que a autoridade da sua historia consiste em seu fundamento
profético e na razdo. Na verdade, o profeta-historiador entende que a historia esta
relacionada com a luz da profecia, instancia sobrenatural e a luz da razéo, instancia
natural. Poderiamos ainda acrescentar que o0 conceito vieiriano de profecia
justamente sugere 0 pressuposto de histdria como processo, ou seja, ela néo é fruto
de episddios e eventos meramente casuais. Claro, a profecia é dotada de telos, ela
conclama um caminho, estabelece um significado acabado e tende a ser totalizante.
O profeta, segundo o0 pensamento vieirino, ndo somente tem a competéncia para
realizar prognosticos sobre o futuro, mas deve ser munido da sensibilidade para
indicar a instauracao do futuro no presente:

[...] e desta mesma experiéncia e razdes dela se qualifica claramente sera a
nova Histéria do Futuro mais verdadeira que todas as do passado, porque
elas, em grande parte, foram tiradas da fonte da mentira, que é a ignorancia
e a malicia humana, e a nossa, tirada do lume da profecia e acrescentada

pelo lume da razéo, que sao as duas fontes da verdade humana e divina
(VIEIRA, 2015c, p. 145-146).

A razado em vieira, além de necessitar da iluminacdo da Graca, esta
metafisicamente identificada com a Providéncia divina. A razdo busca
incessantemente discernir a verdade originadora e as profecias lancam os
demarcadores que servem como partidas iniciais. Ao captar a primeira verdade, as
outras sdo deduziveis, pois a razdo natural deve ser analoga a mente de Deus. A
verdade, nesse sentido, é fruto da adequacao racional e necesséaria dos conceitos
as coisas conformadas a ideia divina. Em certa medida, a profecia imprime nos
instantes do acontecer historico, as legitimas manifestacfes da transcendéncia e
desloca o consciente do sujeito para vislumbrar e retroalimentar a esperanca de que
o Ser divino estd no dominio de toda ordem temporal. Paulo Borges ressalta com
propriedade quais sdo as caracteristicas essenciais e a finalidade das profecias:

O primeiro fim do anuncio de acontecimentos futuros é a obtencdo do
desenterramento humano, assegurando-se que nos acontecimentos

histéricos se participe um sentido transcendente e providencial. Denegando
a sua casualidade, ou induzindo a busca da causa primeira nas causas
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segundas, a profecia propicia a compreensdo de toda a mediacdo temporal
e histdrica como integral dom divino [...]. A segunda finalidade da profecia
prende-se com a assuncédo do tempo como destinacdo plenificante. Trata-se
de assegurar a orientacdo da esperanga para 0 mais-ser, sempre excedente
do estado actual do mundo e assim futuro, no seio dos préprios
acontecimentos que o aparentam obstaculizar ou denegar [...]. O terceiro
fim da profecia é o de suscitar e promover a eficiéncia dos
empreendimentos humanos conforme a um designio divino, pela
antecipacdo exemplar e normativa da sua realidade futura (BORGES, 1995,
p.109).

Essa indicacédo de que o elemento historial participa de “um sentido
transcendente e providencial”, confirma a proposi¢cado vieiriana de que 0s eventos
histéricos sdo sombras das coisas que acontecerdo no futuro. Vé-se ai na Histéria
do Futuro, que a historia ja possui um sentido Ultimo que j& havia sido completado
na eternidade e que ainda serd realizado na sequéncia da histoéria factual. Podemos
compreender que, dentre outras caracteristicas, a historia vieirina ndo tem o objetivo
de descobrir a origem de todas as coisas; ndo contém condicionantes metodoldgicos
limitados a analise somente do presente; e aponta para uma missao indelével de
anunciar os objetos do futuro:

A histéria mais antiga comeca no principio do mundo, a mais estendida e
continuada acaba nos tempos em que foi escrita. Esta nossa comeca no
tempo em que se escreve, continua por toda a duragdo do mundo, e acaba
com o fim dele. Mede os tempos vindouros antes de virem, conta 0s

sucessos futuros antes de sucederem, e descreve feitos heroicos e famosos
antes de a fama os publicar e de serem feitos (VIEIRA, 2015c, p. 67).

Antbnio Vieira deixa evidente a ideia fundamental de que a histéria ndo
estd sendo orquestrada pelas forgcas da casualidade, existe uma mordomia®
particular que revela a permanéncia efetiva do Ser divino, confirmando que todas as
modalidades do tempo estdo acabadas. Essa operagcédo enigmatica da historia visa
consolidar ndo somente os instantes do presente, mas instaurar a esperanga que
consubstanciara o futuro.

Vieira se coloca como o porta-voz da histéria do futuro que pode penetrar

o labirinto dos segredos ocultos da Primeira Fonte, pois somente o Eterno detém o

5 Mordomia é um axioma que deve ser compreendido no sentido de governabilidade ou economia de
governo. A partir do século I, os padres da igreja desenvolveram a doutrina da “oikonomia da
trindade”. O ponto principal dessa perspectiva era ressaltar a providéncia divina na relagdo com o
Filho e com o Espirito Santo. Os referenciais utilizados para o desenvolvimento dessa doutrina foi o
modelo administrativo dos gregos, o oikos, compreendido como a boa administracdo que alguém faz
na dispensa de uma casa, dai deriva o termo dispensacdo. Sera necessario recorrer ao que disse
Agamben na obra O que é o contemporaneo? “Oikonomia significa em grego a administragdo do
oikos, da casa, e, mais geralmente, gestdo, management. Tratava-se, como diz Aristételes (Pol. 1255
b 21), ndo de um paradigma epistémico, mas de uma praxis, de uma atividade pratica que deve de
quando em quando fazer frente a um problema e a uma situagao particular” (2009, p. 35).
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conhecimento pleno de todas as ordens temporais, e como historiador, indica o
futuro e desenvolve uma quase historia, ndo somente do, mas em direcdo ao futuro.
Ja os seres humanos, ndo sdo capazes de mensurar 0s segredos escurissimos do

Ser divino porque estao condicionados as categorias temporais e espaciais:

As outras histérias contam as coisas passadas; esta promete dizer as que
estdo por vir. As outras trazem a memoéria aqueles sucessos publicos que
viu 0 mundo; esta intenta manifestar ao mesmo mundo aqueles segredos
ocultos e escurissimos que ndo chega a penetrar o entendimento. Levanta-
se este assunto sobre toda a esfera da capacidade humana, porque Deus,
que é a primeira fonte de toda a sabedoria, posto que repartiu os tesouros
dela téao liberalmente com os homens, e muito mais com o primeiro, sempre
reservou para Si a ciéncia dos futuros, como regalia propria da divindade.
Como Deus por natureza seja eterno, é exceléncia gloriosa, ndo tanto de
Sua Sabedoria quanto de Sua eternidade, que todos os futuros Lhe sejam
presentes. O homem, filho do tempo, reparte com o0 mesmo tempo ou seu
saber ou sua ignorancia: do presente sabe pouco, do passado menos, do
futuro nada (VIEIRA, 2015c, p. 63).

Os individuos podem contribuir com a construgdo da historia,
relacionando as dimensdes individual e coletiva. Para Vieira, essa dinamica
interacional e historial conduzira a humanidade em dire¢gdo ao futuro e o seu
horizonte modular apresentara alguns fendmenos: o Quinto Império; o Encoberto; o
Milénio, o Anticristo, a Batalha Final; e a Consumacao de todos os tempos. Vieira
observa os instantes do acontecido em Portugal tendo como marco esses pontos
escatolégicos da historia para projetar o futuro. Esses fenbmenos escatoldgicos
além de demostrarem aspectos da histéria providencialista tem um sentido de
perfeicdo e os eventos sdo apresentados em partes e depois por inteiro. E salutar o
gue escreveu Ronaldo Vainfas sobre essa questdo na obra Antbnio Vieira: Jesuita
do rei:

Mas a concepcao de histéria de Vieira €, como vimos, a de uma “historia
providencialista”, inspirada na tradigdo medieval de Santo Agostinho e na
mentalidade barroca de um Calderén de la Barca — “a vida € sonho”. Vieira
ndo hesita em dizer que “este mundo é um teatro; os homens, as figuras
gue nele representam, e a histéria verdadeira dos sucessos uma comédia
de Deus, tracada e disposta maravilhosamente pelas idades de sua

Providéncia. Vieira ndo era, contudo, um agostiniano ortodoxo na maneira
de pensar a histéria (VAINFAS, 2011, p. 214-215).

Como j& dito, o sentido da histéria esta no Ser divino, ela é o espaco onde
0s seres humanos sdo convidados a plena participacdo, e da mesma maneira, a
presenca ativa nos instantes e na origem das forcas histéricas, conduzird o seu

curso para o aperfeicoamento e propoésito final. Segundo Jodo Adolfo Hansen, em
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um artigo cujo titulo é: Francisco Suarez e Antdnio Vieira: metafisica, teologia-
politica catolica e acdo missionaria no Brasil e no Maranhdo e Gréo Para, é possivel
notar que o fazer da histéria € fruto da um construto da relacdo entre a identidade
absoluta e indeterminada do Ser e a correspondéncia dos homens mediante o livre
arbitrio:

Diferentemente da temporalidade progressista do lluminismo, que elimina
Deus como fundamento e sentido da histéria, Vieira define a histéria como
figura providencialmente incluida no tempo, que é finito porque é ser criado
por Deus. Ndo é perfeito e exige a participacdo da vontade dos homens
gue, no presente, colaboram coletivamente para o seu aperfeicoamento
rumo ao dia do Juizo Final. Vieira orienta sua pratica pela ideia de que os
homens constroem a histdria com a substancia do tempo participado na
substancia metafisica de Deus e afirma que ha um modelo para tal
construcdo. O modelo ja se evidenciou no passado e € atual no presente,
gue o espelha, ndo como simples repeticdo do idéntico do passado, pois o
tempo ndo é ciclico como no mito, mas como repeticdo da ldentidade
perfeita e indeterminada de Deus, que, presente em todos o0s tempos
histéricos, faz as coisas, os homens e os eventos de todos eles ser figuras
proféticas da sua Vontade. Assim, como ndo se repetem, os tempos nunca
séo idénticos, mas apenas semelhantes, ou diferentes, devido a atualidade
da Causa divina que os cria. O passado esta gasto, € um morto, mas a
interpretacdo da sua ruina revela os casos exemplares da intervencéo
providencial da vontade de Deus nele, aconselhando a justica ao livre-
arbitrio dos homens que o viveram. Entdo, em sua pratica, Vieira formula o
discurso da histéria como ornato da identidade divina, segundo a oposicao
complementar de finito/infinito que modela outras préaticas portuguesas do
século XVII (HANSEN, 2019, p. 401-402).

Segundo Maria Abrao, a histéria vieirina, além de ter uma meta, € um
terreno onde o sujeito humano realiza e toma decisdes. E uma histéria condizente
com variaveis que oportuniza ao ser humano marcar posicao frente a esperanca que
Ihe respaldara para o desenvolvimento da resisténcia necessaria contra a
dominacgao de conformidade com o Ser divino: pois os homens constroem a historia

pela substancia metafisica que existe nela:

A histdria ndo é simplesmente uma sucessdo de acontecimentos mais ou
menos incongruentes. Sem que o jogo se abra com antecedéncia, para o
homem de fé a histéria tem uma orientacdo, ela tende a uma meta. Vieira
desmistifica os poderes deste mundo e declara-os nulos quando néo estao
a servico de Deus Rei e Supremo Monarca € um modo de despertar a
esperanca humana no homem de fé e de mostrar que Deus esta ao lado
dos que sofrem uma dominacao, sujeitos a um poder humano contra o qual
toda resisténcia ndo é eficaz. Para Vieira a histéria se apresenta como um
terreno de preparacdo de op¢Bes muito concretas na sociedade humana,
opcbes que devem ser para os cristaos tao iluminadas pela decisédo de fé,
lugar do inicio da realizacdo da promessa de Deus. Desse modo, atividade
de Deus no mundo suscita, e ndo substitui a agdo humana (ABRAO, 2012,
p. 102).
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Em termos mais gerais, serd importante considerar que a cooperacao
humana so6 tera algum sentido caso seja movida pelo reconhecimento do Ser divino.
Um obstaculo terd que ser enfrentado nessa dinamica: o Ser divino, revelado e
escondido, tem atributos contidos na terra que nao sdo tao evidentes, porém, esse
carater misterioso de Deus nao implica em dizer que Ele ndo esteja conectado as
guestBes temporais. Nesse caso, o ser humano deve se apropriar dos sinais divinos,
presentes na histéria, para reencontrar o caminho para a sua redencao.
Obviamente, que o pecado original instituiu a aparéncia, contudo ela ndo € suficiente
para suplantar o programa e o interesse divino pela renovagéo do cosmo.

Dessa forma, para o Ser divino, a aparéncia nao representa nenhum
problema, ao contrario, Deus estd no comando da histéria e na conservacdo da
humanidade até a superacéo de todas as contradi¢cdes. Na hipétese de a histéria ser
uma instancia independente de Deus, a humanidade seria langada ao esmo do
ocaso, contudo, as ambiguidades historiais ndo barrardo a finalidade que o Ser
divino possui — mesmo que Ele seja enigmatico e a comunicacdo exija uma
linguagem indireta, mediada em figuras —, pois Vieira compreende que Ele esta
presente na historia. Vejamos um trecho na obra Teatro do Sacramento: a unidade
teoldgico-retdrico-politica dos Sermdes de Antonio Vieira, em que Alcir Pécora

expde essa dinamica:

O que realmente interessa a Vieira é muito diferente de uma busca que nao
permanece, em alguma medida, “fiel a terra”: para ele, tudo o que aqui se
da, e ndo poderia sendo dar-se aqui, ganha seu sentido (ou sua direcao,
pois trata-se sempre de uma progressdo a conquistar pela vontade e razéo
sas) quando localiza em sua existéncia o efeito-sinal do Ser que ndo é
possivel ao homem ter inteiramente diante de si. A aparéncia, ou a sua
insustentabilidade enquanto ser, neste caso, ndo é indtil, ao contrario: &
indice importante de que sua “conservagao” é derivada do Ser que, forma,
mantém-se nela: encobre-se nela. Para Antonio Vieira, o plano dos
acontecimentos tende a deixar sempre em evidéncia a sua insuficiéncia
para explicar o que nele, mesmo usualmente, age e se constitui como causa
e feito. Uma vez mais serd preciso reconhecer aqui a sua figuracéo
sacramental do universo, na sua versao agora mais radical: ndo apenas a
de que o mundo criado esta impregnado de sua Causa e Finalidade, mas a
de que mesmo 0 mais comum e qualquer de seus movimentos €, a0 mesmo
tempo, tdo proprio dela quanto efeito continuo da atuagdo de Deus em seu
ambito. O Deus dos sermdes vieirianos ndo apenas criou, em vez Unica, 0
mundo que agora se desenrola a seu modo, hem apenas ordenou-o, entdo,
para o bem que é seu Fim, mas assiste-o muito de perto — tdo perto quanto
0 permita o tremendo risco da imanéncia —, a ponto de assinalar-se em toda
ocorréncia: encoberto em tudo que se mostra, O Deus vieiriano ndo cessa
de criar as suas figuras (PECORA, 2008, p. 154).

Também é certo que em Vieira a memoria possui contetdo que pode ser
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evidenciado retoricamente®. Os acontecimentos e os atores da trama histérica sédo
cifras do Ser divino e o discurso é “arquiteto de toda esta fabrica”, que opera de
acordo com leis metafisicas. Para o Padre Vieira, as Escrituras Sagradas séo sua
fonte e autoridade, e a partir dai, ele mantém-se conectado ao Ser divino e, nessa
direcdo, o seu discurso é conduzido de forma arquitetural tendo como propésito
buscar a primeira verdade: a verdade metafisica da palavra. Nao é sem sentido a
forte utilizacdo que Vieira faz das alegorias e metaforas, especialmente as barrocas’,
pois a concepc¢do € de que as figuras carregam consigo substancias que legitimam
relacées de semelhancga, organizadas e ordenadas ontologicamente.

As analogias, para além de desenvolver relacdes semanticas, buscam a
esséncia e a existéncia da histéria e dos demais seres, ou seja, elas equivalem
precisamente as ideias do Ser divino de conformidade com a concordancia que as
atestam como legitimas. Para o Padre Antdnio Vieira, a légica da semantica e da
significacdo deve singularizar metafisicamente a natureza dos proprios conceitos
desenvolvidos para caracterizar cada ser. Na verdade, na Historia do Futuro, o
jesuita esta conscio que ser porta-voz e escritor de uma histéria do futuro é sinal
metafisico de participacdo ativa dos eventos que promoverdo cada instante historico
necessario para a realizagdo da Vontade do Ser divino:

Assim que podemos dizer em uma palavra que a primeira fonte, e os
primeiros e principais fundamentos de toda esta Histéria é a Escritura
Sagrada, com que vem a ser um sé livro e um sé autor O que nela
principalmente seguiremos: o livro, a Escritura; o autor, Deus. Sobre estes
fundamentos da primeira e suma verdade estrara o discurso como arquiteto
de toda esta fabrica, dispondo, ordenando, ajustando, combinando,
inferindo e acrescentando tudo aquilo que, por consequéncia e razao
natural, se segue e infere dos mesmos principios. No qual modo de fabricar
se ndo perde a primeira verdade dos fundamentos, mas vai crescendo,

dilatando-se e fortificando, ndo em diverso, sendo no mesmo corpo, como a
arvore em suas raizes (VIEIRA, 2015c, p. 139).

6 Para Antbnio Vieira, o discurso é permeado por elementos metafisicos. Nesse caso, sua fala
carrega em si a autoridade para ser intérprete do futuro e a inerrancia do futuro tem como
fundamento sua origem na Primeira Causa; portanto, o gesto de dizer é reverberacéo e participacéo
do ser, e as palavras sao analogias de linguagem profética. Todos os eventos histdricos, que séo
objetos do Vieira, ja haviam sido profetizados. Nessa direcéo, o discurso se respalda de prefiguracao,
indicando o caminho da perfeicdo: a efetivacdo do Quinto Império.

7 Uma das caracteristicas do barroco é sua expressao exaltada, o que contraria o equilibrio do estilo
renascentista. O barroco supervaloriza o espanto e a surpresa estonteadora do espirito. Nessa
tematica, vale consultar o que disse Adélia Maria Caldas Carreira: “Assim, também na Oratdria de
Vieira estdo presentes os “artificios” inerentes a Retdrica Barroca, ou seja, uma diversidade de
elementos estilisticos e linguisticos — metéaforas, personificacdes, anastrofes, trocadilhos, antiteses,
quiasmas, etc. — que proporcionavam a criagdo dos discursos surpreendentes, capciosos e
persuasivos”. In: MARIA, A. (1999). Barroco: a retérica imagética. In: Actas do Terceiro Centenério da
Morte do Padre Anténio Vieira: Congresso Internacional (t. 1). Braga: Universidade Catdlica
Portuguesa/Provincia Portuguesa da Companhia de Jesus, p. 233-243.
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Para Vieira, a figura passa a ser historicamente plausivel e anuncia outra
coisa também historicamente plausivel. Os acontecimentos do passado sao
concebidos como figuras da revelagdo e cifras que se I1é o universo criado. As
assimetrias temporais afluem para a conformidade do exato conceito indeterminado
do Ser, em que todos os elementos que existem sao reverberos ou atributos. Alcir
Pécora, no Teatro do Sacramento: a unidade teologico-retérico-politica dos sermdes

de Antonio Vieira, considera da seguinte maneira essa posigao vieirina:

Os acontecimentos do mundo criado em sua sucessao continuada historiam
ou historiografam (mas né&o historizam, isto é, ndo reduzem a historia) a
Providéncia — cuja presenca ativa e encoberta lhes confere existéncia e
sentido (direcionamento ordenado para um fim em Deus). Se se quiser
pensar em termos de histdria, nesse sentido (que é muito menos simplista
do que quer fazer crer um ou outro anacronismo), ter-se-a que imaginar que
ela seja, antes de mais nada, figura de um Ser que, existindo sob suas
multiplas variacdes e encontros, bem como encaminhando-a para o Bem
para que foi criada, sustenta-a a cada instante em um trabalho renovado de
Criacdo. Est4 bem claro, também, que nada disto que apresenta Vieira vai
contra a perspectiva estabilizada pela Escolastica, mas, a rigor, os focos
parecem diversos. Para Antonio Vieira, na analogia das causas, conta
sempre mais, ou torna mais viva a sua argumentacao, aquilo que incide
sobre a eficiéncia relativa das causas segundas, e, nestas, a sua
especificacdo como atualizacdo multiplicada da Providéncia na sucesséo
cotidiana: os atomos providenciais presentes em tudo que ha e tende. O
gue Vieira ressalta é o mistério da eficiéncia dos efeitos, pelo qual a eficacia
maxima da histéria € a de constituir-se como acado e discurso inspirados
dirigidos especialmente aos homens que nela vivem (PECORA, 2008, p.
151-152).

No plano do Ser, o evento € uma figura de um evento novo e, nesse
sentido, o segundo evento preenche o primeiro (a figura), dando inteligibilidade a um
conceito antes oculto. Portanto, a histéria providencialista € a chave de interpretacéo
dos eventos. A relagcdo entre os acontecimentos no plano vertical, implementados
pela Providéncia, e a conexao horizontal no plano temporal, dissipa qualquer
cruzamento com os efeitos da casualidade e reafirma o conceito de que tudo o que
sera no futuro ja foi.

Mas, para ser mais acurado, a ordem histérica é reiterada
sobrenaturalmente pela luz das profecias e a retérica estabelece uma mediacdo a
partir da luz natural para interpelar o acontecer, o acontecido obtém contetddo ao ser
revelado retoricamente. Nessa dinamica, fica evidente que o historiador e o profeta
ndo detém o controle da histéria e tampouco do futuro. O pensamento, com vistas
para a historia e o futuro, se articula teoldgica, filosofica, retorica e politicamente.

Vieira deixa bem explicita essa dinamica na Historia do Futuro:
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Quer dizer Sdo Pedro que os profetas antigos, depois de lhes serem
revelados com lume sobrenatural, e eles conhecerem e profetizarem
mistérios futuros (como os da paixao e gloria de Cristo), sobre os mesmos
mistérios e sobre as mesmas profecias inquiriam e especulavam de novo,
com o lume natural do discurso, muitas circunstancias que lhes ndo foram
expressamente reveladas, como as do tempo e estado do mundo em que
0S mesmos mistérios se haviam de obrar, e as suas mesmas profecias
haviam de ver [...] (VIEIRA, 2015c, p. 140).

O Padre Anténio Vieira, ao langar mao de operagdes retoéricas, nao esta
negando a factualidade historica, mas indicando que a linguagem, na direcdo do

discurso historico, ndo pode ser reduzida as descrigcdes de fatos do passado, uma

7

vez que seu sentido é aglutinar os sujeitos a participacdo que transcenda a
significagdo temporal. No Sermdo da Sexagésima, Vieira deixa claro que a

participacdo humana implica na relagao entre o dizer e o fazer:

Notai uma alegria propria da nossa lingua. O trigo do semeador, ainda que
caiu quatro vezes, s de trés nasceu: para o Sermao vir nascendo, ha de ter
trés modos de cair. Ha de cair com queda, ha de cair com cadéncia, ha de
cair com caso. A queda é para as coisas, a cadéncia para as palavras, 0
caso para a disposicao. A queda € para as coisas, porque hdo de vir bem
trazidas, e em seu lugar: hdo de ter queda; a cadencia € para as palavras,
porque ndo hdo de ser escabrosas, nem dissonantes: hdo de ter cadencia;
0 caso € para a disposicdo, porque ha de ser tdo natural, e tdo desafetada,
gue pareca caso, e ndo estudo (VIEIRA, 2015d, p. 57).

Isso significa que o discurso concernente a histéria e o futuro deve
triunfar, pois, sua origem reside no Ser, a Primeira Causa. Na verdade, na condigao
de profeta-historiador, Vieira interpreta a Histéria do Futuro na certeza de que sua
escrita precipitara os instantes e os eventos histéricos. A questao é que a retorica
possui formas da natureza e da histéria, o discurso é projecéo figural dos
acontecimentos historicos. Assim, ha uma operagao analdgica que aglutina imagem
e ilustragcdo. Essa operagdo imagética, além de fundar seu ser, oportuniza a
aparicdo e a participagao do semelhante. A articulacdo do discurso reune condicéo
de representar a historia, pois o saber humano & analogo, e com isso, as ideias
precisam de mediagdes indiretas para comunicar verdades inteligiveis:

Como hédo de ser as palavras? Como as estrelas. As estrelas sdo muito
distintas, e muito claras. Assim ha de ser o estilo da pregacdo, muito
distinto, e muito claro. E nem por isso temais que pareca o estilo baixo: as
estrelas sdo muito distintas, e muito claras, e altissimas. O estilo pode ser
muito claro, e muito alto; tdo claro, que o entendam os que ndo sabem; e
tao alto, que tenham muito que entender nele os que sabem. O rUstico acha
documentos nas estrelas para a sua lavoura, e 0 mareante para a sua

navegacdo, e 0 matematico para as suas observacgdes, e para os seus
juizos (VIEIRA, 2015d, p, 58).
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Visto assim, Vieira exalta a sabedoria com a qual o Ser divino administra

o universo. Na Historia do Futuro, a linguagem poética utilizada pelo jesuita

demostra sua perplexidade diante de tal sapiéncia: o mundo é um teatro; os homens

sao figuras ou representacdes; e a histéria € comédia de Deus, ou seja, para Vieira,

Deus ja teceu todos os fios que compdem as ordens temporais, € 0s humanos, sob

perplexidade, assim como as cenas teatralizadas envolvem os elementos da

suscitacdo, da expectacdo, dos suspenses e dos segredos, serdo notificados na

medida em que as cenas forem se historicizando. Aparentemente incognoscivel, o

plano divino para a histéria gera a “suspensdo do entendimento” humano e uma

sensacdo de que a histéria e o futuro adormeceram no laco da pendéncia. O

espectador de uma peca teatral ter4 que lidar com o drama da ansiedade, imposta

pela espera do que vird nas proximas cenas, e as afeicdes vindas do contentamento

por ser testemunha do enredo final. Vieira expde esse impasse: entre a expectacao

e 0 aplauso; entre a expectativa no porvir e o ocultamento do futuro. Contudo, a

histdria intromete-se nessa tenséo revelando nas cenas a identidade providencial de

Deus no tempo orientando a comédia e o sentido da histéria. Por esta razao, Vieira

diz que Deus é o “perfeitissimo exemplar”, ou seja, em outras palavras, O Ser divino

€ a Causa Primeira que mantém as coisas sendo, e mesmo que 0s segredos de

Deus ndo sejam detidos pela sabedoria humana, os instantes histdricos s&o
operadores que ajudam a discernir o sentido da historia:

E se quisermos especular a razdo desta providéncia, acharemos que nao é

outra sendo a majestade da sabedoria e omnipoténcia divina, sempre

admiravel em todas Suas obras. Este mundo € um teatro, os homens, as

figuras que nele representam, e a histéria verdadeira de sucessos, comédia

de Deus, tracada e disposta maravilhosamente pelas idades da Sua

providéncia. E assim como o primor e subtileza da arte comica consiste

principalmente naquela suspensdo do entendimento e doce enleio dos

sentidos, com que o enredo os vai levando apoés si, pendentes sempre de

um sucesso para outro sucesso, encobrindo-se de industria o fim da

histéria, sem que se possa entender onde vai parar, sendo quando ja vai

chegando e se descobre subitamente entre a expectacdo e o aplauso;

assim Deus, soberano autor e governador do mundo, e perfeitissimo

exemplar de toda a natureza e arte, para maior manifestagdo de Sua gléria

e admiracdo de Sua sabedoria, de tal maneira nos encobre as coisas

futuras, ainda quando as manda escrever primeiro pelos profetas, que nos

ndo deixa compreender nem alcancar os segredos de Seus intentos sendo

guando ja tém chegado ou véo chegando os fins deles, para nos ter sempre

suspensos ha expectacdo e pendentes de Sua providéncia (VIEIRA, 2015c,
p. 152-153).

Ainda que o Ser divino seja a causa de todas as coisas e garanta que
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seus sinais terdo o proposito de estabilizar o ser humano diante da sua propria
vulnerabilidade e inclinacdo para a pendéncia, o impasse atrelado ao instante do
presente persiste gerando apreensao e angustia. Para Vieira, o instante do presente
€ uma dimenséo concreta que pode sofrer a presséo do passado e do presente.

De qualquer maneira, diante do fluxo do instante do presente o ser
humano esbarra-se com a tensdo produzida pelo finito de tal forma que:
condicionado a essa limitag&o temporal a fugacidade sempre Ihe espreitara. E nesse
sentido que a comunidade humana se adequara ao elemento metafisico capaz de
promover a estabilidade das for¢cas do presente e do futuro no instante. No entanto,
0 instante ndo se acomodara a nenhuma dessas instancias, pois ele encerrara a
histéria para efetivar outro projeto: a implantacdo do Quinto Império. Segundo
Etienne Gilson, na obra O espirito da filosofia medieval, o instante carrega consigo
essa tarefa:

Pensando o universo e pensando a nés mesmos, geramos uma ordem do
ser intermediaria entre a instantaneidade do ser dos corpos e a
permanéncia eterna de Deus. No entanto, o proprio homem passa, sob essa
fragil estabilidade da sua memoria que vai sogobrar por sua vez no nada, se
Deus nao a recolher e a estabilizar. E por isso que, longe de ignorar que
tudo muda, o pensamento cristdo sentiu, até angustiar-se, o carater tragico
do instante. Porque sé ha ele de real; é nele que o pensamento relne ao
mesmo tempo os destrogos recuperados do naufragio do passado e as
antecipacdes do futuro; muito mais, € no instante que o pensamento
constréi simultaneamente esse passado e esse futuro, de modo que essa
imagem precaria de uma permanéncia verdadeira, erguida pela memoria
acima do fluxo da matéria, se vé arrastada por ele, carregando consigo o
butim que ela gostaria de salvar do nada. Assim, o passado s6 escapa da
morte no instante de um pensamento que dura, mas o in-stans é ao mesmo
tempo 0 que se mantém no presente e se apressa em direcdo ao futuro,
onde tampouco permanecerd; é também aquilo de que a interrup¢éo brusca

encerra para sempre a historia e fixa para sempre um destino (GILSON,
2006, p. 474).

Outro elemento fundamental que nos ajuda a ampliar o conceito de
histéria em Vieira, tem a ver com o conceito de novidade. Para Vieira, a novidade
sempre sera ambigua, pois a histéria ja esta revelada e em franca ascensdo em
direcdo ao futuro. Como ja vimos: o Ser divino, oculto na transcendéncia,
descortinou-se, deixando lampejos na imanéncia histérica. Esses sinais ndo séo
repetitivos, diferentemente do futuro, que € ontologicamente marcado pelo novo. A
histéria também é nova sem novidade. Para ser mais preciso, na convergéncia e
divergéncia entre tempo e Providéncia, a Histéria do Futuro ndo apresenta nada de
inédito e inovador, pois Vieira apresenta uma histéria nova sem nenhuma novidade.

O desenvolvimento do tempo historico ndo pressupde a superacdao do passado e
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tampouco do futuro, pois a eternidade estda em todos os lados e em todos os
tempos. A novidade em si ndo é nova diante da Providéncia, pois tudo o que vai

acontecer para o Ser divino ja aconteceu:

Mas porque ndo pareca que defendendo as coisas nhovas, por ser
necessario este escudo a minha Historia, respondo a objecao da novidade
dele, e digo que em toda essa novidade, com ser tdo grande, nenhuma
coisa direi de novo. Propriedade é dos futuros serem todos novos, e por
isso os ultimos e mais distantes futuros se chamam novissimos; mas ainda
que esta Histdria seja de coisas t4o novas, nem por isso ela sera nova. E
uma historia nova sem alguma novidade [...] (VIEIRA, 2015c, p. 166).

Porventura, aquela metade do mundo a que chamaram quarta parte nao foi
criada juntamente com Asia, com a Africa e com a Europa? E contudo,
porque a América esteve tanto tempo oculta, € chamada “Mundo Novo”:
novo para nos, que somos 0s sabios; mas para aqueles barbaros, velho e
muito antigo. Assim que, recolhendo todos estes exemplos, umas cousas
faz novas o esquecimento, porque se ndo lembram; outras a distancia,
porque se ndo alcangam; outras a negligéncia, porque se ndo buscam; e de
todas estas novidades sem novidade havera muito nesta nossa Histéria.
Lembraremos nela muitas cousas esquecidas, alumiaremos muitas escuras,
descobriremos muitas ocultas, poremos a vista muitas distantes, e
procuraremos saber algumas ignoradas (VIEIRA, 2015c, p. 167).

A julgar, entdo, por essas ponderacOes, reiteramos que para o Padre

Anténio Vieira, a histéria € muito mais do que mestra da vida, pois o passado, o

presente e o futuro, que ja estdo cumpridos no Ser, atualizam o curso da histéria, e
por este motivo, compreendemos que a historia vieiriana possui utilidades:

Mas se a histéria das cousas passadas (a que os sabios chamaram “mestra

da Vida”) tem esta e tantas outras utilidades necessarias ao governo e bem

comum do género humano e ao particular de todos os homens; e se como

tal empregaram nela sua indUstria tantos sujeitos em ciéncia, engenho e

juizo eminentissimos, como foram os que em todos os tempos imortalizaram

a memodria deles com seus escritos, porque ndo sera igualmente util e

proveitosa e ainda com vantagem esta nossa Histdria do Futuro, quanto é

mais eficaz e poderosa para mover os animos dos homens a esperanca das
cousas proéprias que a memoria das alheias? (VIEIRA, 2015c, p. 79).

Podemos ressaltar que a historia, em Vieira, além de ser redentora,
progredira e se aperfeicoara até ser aglutinada na plenitude que sera o marco
essencial da novidade do Quinto Império. Nesse sentido, o elemento sacral
produzira miraculosamente a renovacao cdésmica, pois, a criatura e a criacdo nao
possuem competéncia e autonomia para operar tal transformacédo. Na obra Antonio
Vieira: O Homem, a Obra, as Ideias, José Van de Besselaar considera que:

Para Vieira, o Progresso, apesar de reconhecido e valorizado positivamente
por ele, ndo é ainda um processo completamente auténomo: continua

integrado num mundo sacral e argumentado com textos biblicos. E com
tanta mais razao se pode dizer que o Quinto Império, anunciado por Vieira,
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ndo é o termo de uma evolucdo natural, e que, apesar de exigir a
colaboracdo humana, constitui um golpe de teatro sobrenatural
(BESSELAAR, 1981, p. 93-94).

A eficacia dessa transformacdo da historia impactard a factualidade e
reorganizara a humanidade em um corpo mistico unico. O instante cronoldgico do
tempo histérico cederd lugar para o crescimento da humanidade que, vinculada ao
Ser e a futura transfiguracéo, ja desfruta previamente dos processos introdutorios de
crescimento. Na Historia do Futuro, Vieira aponta para essa direcao:

[...] como diz o evangelista Sao Lucas: Proficiebat sapientia et aetate; assim
a lgreja, que é o corpo mistico do mesmo Cristo, transformando-se na Sua
imagem e retratando-se Nele e por Ele, vai sempre crescendo mais e mais
na luz e na sabedoria, a medida que cresce nos anos e na idade [...]. De
sorte que vai crescendo a inteligéncia, a ciéncia e a sabedoria pelos
mesmos graus do tempo em que vao passando 0s anos, 0s séculos e as
idades; e isto ndo so6 na Igreja universal e em comum, sendo nos homens e

doutores particulares, que sdo os membros de que 0 seu corpo e 0s raios
de que a sua luz se compde (VIEIRA, 2015c, p. 174).

A histéria sera direcionada para cumprir uma tarefa fundamental: a
efetivagdo do processo de humanizacdo em meio a desumanizagédo, no entanto,
sera preciso que primeiro ela mesma seja ontologicamente transformada. Vieira
afirma categoricamente que esse processo sera muito pratico, pois a historia €
passiva de transitar da imperfeicdo para a perfeicdo e certamente alcancara a
consumacao, ou seja, a plenitude. Eis um texto retirado da Chave dos Profetas onde

Antbnio Vieira destaca esse apice da consumacao:

Ao primeiro estado chamo de Reino de Cristo iniciado; ao segundo estado,
Reino de Cristo incompleto ou em crescimento; ao terceiro estado, Reino de
Cristo concluido e consumado. Comeco o iniciado a partir da pregacao de
Cristo até Constantino; o incompleto, de Constantino até a época atual e
depois; o consumado, desde o tempo em que o Evangelho for pregado e
recebido no mundo inteiro, até a consumacao do tempo (VIEIRA, 2014a, p.
58-59).

A histéria evoca os instantes do presente para livrar os sujeitos humanos
das distorcdes e das aparéncias e lhes direcionarem para a apropriacdo da
realidade com o propoésito de fazer com que eles possam construir a esperanca
necessaria para a promocdo da resisténcia diante da opressdo. Podemos
acrescentar que a histéria que vai sendo construida a partir dos instantes do
presente, projeta a humanidade para um novo horizonte de expectativa que esta
posto no futuro.

Diante do exposto, no préximo topico, vamos investigar o conceito de
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futuro, objetivando compreender 0s seus elementos constituintes: o aspecto
condicionado e incondicionado. O sentido e a importancia dessas caracteristicas
residem no fato de que, embora Deus detenha o conhecimento pleno dos futuros,
Ele convida os seres humanos para ressignificar e contribuir com o curso da histéria.
Finalmente deveremos reforcar que a historia vierina é fundamentalmente
providencialista e direcionada para a construcdo teleolégica do futuro, cujo apice

tera como efetivacédo da ordem quinto imperial.

2.3 FUTURO(S) E LIBERDADE

Para o Padre Antbnio Vieira, e em certa medida, o futuro tem principios
inteligiveis e pode ser captavel pela cognicdo humana. Narrar o futuro € ter que lidar
com o paradoxo no sentido de que sera preciso triunfar no tempo o préprio tempo. O
futuro anunciard a confluéncia entre os tempos. Decorrera nessa tarefa a
necessidade de vislumbrar o movimento de todos os entes e 0 universo em um so6
instante abarcando a totalidade do passado e do presente.

O futuro é tanto o resultado da revelagao da eternidade, como é o meio
onde se estabelecera a materializacdo do Quinto Império na terra. O futuro é uma
realidade latente que eclodira em dimensdes planetarias. Essa eclosdo ndo se
limitara teoricamente a um plano especulativo. Para Antbnio Vieira, as grandes
mudangas que o mundo havia sofrido, tais como a “descoberta da América”,
provaram a légica dinamica das mudangas. Podemos ainda acrescentar que
diferente da visao escatologicamente pessimista, Vieira tinha uma visao otimista do
futuro. Na Obra Defesa perante o tribunal do Santo Oficio ele diz:

A coeréncia, e admiravel coeréncia, é porque o tempo do meio-dia de Cristo
e do mundo é este tempo futuro em que falamos, no qual a luz da fé ha de
ser a maior a mais imensa, sem a sombra nem escuridade de erros; e em
tal tempo e tal estado perguntar a Cristo onde apascenta € ignorancia,
porque entdo ha de apascentar Cristo em todo mundo universalmente, sem
ter lugar ou ubi particular (digamo-lo assim) onde se haja de buscar este
Unico Pastor, ou seus pastos, ou suas ovelhas, porque as velhas, os pastos

e o Pastor h8o-se de achar em todo mundo e em qualquer parte dele
(VIEIRA, 20154, p. 328).

Vieira admite a probabilidade dos futuros contingentes. Assim sendo, os
seres humanos nao reunem por si s6 a capacidade de antecipar o futuro, porém,
participam juntamente com o Ser em sua construcdo. O futuro é caracterizado por

variaveis e dentre essas possibilidades, algumas acontecerao por eleigdo. Somente
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Deus ndo esta sujeito as variacbes do que poderia ndo ser e do que poderia nao
existir. Nessa ldégica, Vieira assume uma posigao tedrica diante de um debate que
havia sido desenvolvido no periodo medieval. Etienne Gilson discorre sobre essa

novidade metafisica na obra O espirito da filosofia medieval.

N&o apenas continua sendo verdade dizer que, salvo Deus, tudo o que
existe poderia ndo ser o que €, como passa a ser verdade dizer que, fora
Deus, tudo o que existe poderia ndo existir. Essa contingéncia radical
imprime ao mundo que ela marca um carater de novidade metafisica
importantissimo, cuja natureza aparece plenamente quando se coloca o
problema da sua origem (GILSON, 2020, p. 89-90).

Nessa direcdo, podemos dizer, no caso dos futuros contingentes e
condicionais, que ha ontologicamente caracteristicas repletas de possibilidades e
somente Deus pode conhecer exaustivamente os instantes das ordens atemporais e
temporais e determinar aos futuros a condi¢cdo de possibilidade de submissdo a uma
de suas variaveis. No Sermao da primeira Oitava da Pascoa, Viera diz que: “dos
futuros condicionais, e contingentes, ninguém é sabedor, sendo Deus, e 0s Seus
Profetas” (20151, p. 131).

Vieira compreende que Deus esta no controle dos futuros, ainda que,
conforme citado acima, exija a participacdo do ser humano em sua construcdo. O
futuro contingente quando se realiza na factualidade histérica ndo é a revelia da
vontade do Ser divino, na verdade, Ele sempre estar4 na orquestracdo dos fluxos do
futuro, ou seja, Deus age imediatamente e mediatamente para que o futuro aconteca
conforme a sua sabedoria e soberania. Na Historia do Futuro, Antonio Vieira reflete

sobre esse tema:

Quando as coisas futuras que se predizem sdo meramente contingentes,
dependentes sé da vontade divina ou do livre alvedrio alheio, angélico ou
humano, e tais que sé Deus as conhece e pode conhecer, se as ditas
coisas sucederem assim como foram antecedente ditas e prenunciadas, o
sucesso e efeito delas é prova certa e evidente de que foram reveladas por
Deus e conhecidas por lume sobrenatural e profético [...] E certo e de fé,
como provam todos os tedlogos com Sao Tomas, que os futuros meramente
contingentes, dependentes da vontade livre divina, angélica ou humana, so
a ciéncia de Deus os conhece e s6 os pode conhecer aquele a quem o
mesmo Deus os quiser revelar: [...] coisas de que fala esta conclusdo séo
futuros meramente contingente < es > [...] <de vontade livres> e foram ditas
e anunciadas, como supomos, antes que sucedessem e quando realmente
eram futuras: logo prova-se que foram <reveladas> por Deus e conhecidas
por quem as disse como lume sobrenatural e profético; porque em toda a
capacidade da <c> ié <nci> a natural e criada ndo ha meio nem principio
algum por onde se pudessem antever ou pronunciar (VIEIRA, 2015c, p.
317).

Assim sendo, o futuro do Ser é ontologicamente diferente do futuro do
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homem, o tempo deste € cronoldgico e contingente e o tempo Daquele € atemporal
e eterno. Vieira deixa evidente que existem dois futuros: “um futuro que esta longe”;
e “um futuro que esta perto”, ou seja, a expectativa € de que havera uma profunda
intromissao do futuro incontingente instaurando as determinagdes do Ser divino que
transformara e impactara a histéria. Vieira indica que essa renovacao sera fruto de
uma esperancga atrelada a uma nova ordem temporal:
Sao Paulo, aquela filésofo do terceiro céu, desafiando todas as Escrituras e,
entres elas, os tempos, dividiu o futuro em dois futuros: neque instantia,
neque futura. Um futuro que esta longe, e outro futuro que esta perto: um
futuro que h& de vir, e outro futuro que ja vem; um futuro que muito tempo
h& de ser futuro — neque futura — e outro futuro que brevemente ha de ser
presente — neque instantia — Este segundo futuro € o da minha Historia, e

estas as breves e deleitosas esperangas que a Portugal ofereco (VIEIRA,
2015c, p. 72).

Vimos que para Antbnio Vieira, o atributo da presciéncia de Deus
necessariamente se antecipa as escolhas dos individuos, Ele esta no controle dos
futuros, ainda que exija a participacdo do ser humano em sua construcdo. A
problematica e a tensdo entre a presciéncia divina e a liberdade humana ja havia
sido elaborada por Luis de Molina, em sua Concordia 2010)8. E muito provavel que
Vieira tenha lancado m&o desse debate para direcionar sua andlise. Molina
sustentava que existem coisas que dependem de Deus, outras que acontecem
necessariamente e ainda outras que se efetivam por determinacdo do livre arbitrio.
Tanto para Molina como para Vieira, Deus é o fundamento primeiro que criou
livremente todas as coisas. Vejamos uma passagem na Corcordia que descreve
bem essa temética:

[...] devemos atribuir exclusivamente a vontade divina e livre a raiz de toda a
contingéncia que observamos tanto na existéncia daquilo que num primeiro
momento Deus sozinho produziu, como a constituicdo deste universo em
todas as suas partes e conteudo, como no facto de que se conserve e

persevere tudo aquilo cuja conservacdo depende exclusivamente de Deus
(MOLINA, 2010, p. 283, traducdo nossa)®.

8 Luis de Molina nasceu em 1535, em Cuenca, e faleceu em 12 de outubro de 1600 em Madrid,
Espanha. Foi te6logo e membro da Companhia de Jesus. Molina foi ordenado sacerdote em 1561 e
iniciou o seu trabalho como professor em 1663. Uma das bandeiras levantadas por Molina foi a da
valorizagdo do livre arbitrio, consequentemente opondo-se ferrenhamente a qualquer proposicao
determinista e fatalista. Para Molina, a ciéncia natural, que € inerente ao Ser divino, tem o
conhecimento pleno de todas as coisas, abarcando a completude dos seres necessarios e
contingentes. Ja a ciéncia livre € caracterizada pela permissdo do conhecimento absoluto e
determinado do Divino.

® No original: “radix totius contingentiae quae cernitur tum in eo, quod fuerint ea quae primo a solo
Deo producta sunt, qualis fuit prima constitutio huius mundi universi quoad omnes suas partes atque
ornatos illius, tum etiam in eo, quod conserventur et perseverent ea quorum conservatio a solo Deo
pendet, soli liberae voluntati divinae est tribuenda”.
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Nesse caso, até o livre arbitrio foi criado livremente e consubstanciado de
afeccdo capaz de fazer com que o sujeito exercite sua vontade de forma auténoma.
As implicacdes da relacdo entre presciéncia e liberdade diz respeito ao fato de que
se 0 conhecimento prévio é exaustivo e objetivo como compreender a sua operacao
com a relativa liberdade das criaturas e as determina¢cdes da contingéncia? Para
Molina, o conhecimento de Deus ndo pode ser efetivado quando as coisas estdo em
ato, e se assim fosse, os atributos divinos estariam se esvaziando e humanizando-
se. Para solucionar esse impasse e evitar o caminho do determinismo fatalista,
Molina formulou o conceito de ciéncia média que objetivou preservar o
conhecimento prévio de Deus sem prejuizo para o livre arbitrio. Na verdade, Molina
denominou de terceira ciéncia, que se situa entre a ciéncia natural e a livre:
“‘devemos distinguir em Deus uma tripla ciéncia, se ndo queremos errar ao tratar de
conciliar a liberdade do nosso arbitrio e a contingéncia das coisas com a presciéncia
divina” (MOLINA, 2010, p. 329, tradugdo nossa).'°

Sob esse aspecto, podemos depreender que o conceito de ciéncia média
€ a capacidade e a liberdade que Deus possui de prever todos os atos do futuro e do
livre arbitrio. Deus decide criar e ordenar as circunstancias e recebe cooperacdes de
conformidade com sua abertura, porém, sua presciéncia jamais se impora
arbitrariamente contra o exercicio do livre arbitrio. Na ciéncia média, Deus
compreende todo livre arbitrio posto nas variaveis das ordens e pode agir de forma
oposta.

Por ai se compreende que no pensamento vieirino existem coisas
condicionadas, que sao os futuros que serdo desenvolvidos através do exercicio da
liberdade humana, e as coisas incondicionadas, em que residem os futuros que sao
oriundos da liberdade do Ser divino. Em outras palavras, sé é possivel ao individuo
participar em certa medida das dinamicas do Ser por meio do livre arbitrio. Se
existem diferentes tempos, existe liberdade, entretanto, na Histéria do Futuro, Vieira
destaca que o Ser possui a liberdade absoluta para revelar os futuros livres e
contingentes a quem ele quiser:

Ja dissemos que os futuros livres ou contingentes (qual € o império que
prometemos) sO sdo manifestos a Deus e a quem Deus os quer revelar. E

10 No original: “Triplicem scientiam oportet distinguamus in Deo, nisi periculose in concilianda libertate
arbitrii nostri et contingentia rerum cum divina praescientia hallucinari velimus”.
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assim, para fundarmos bem a esperanca deste grande futuro, devemos
recorrer principalmente aos que a fé nos ensina que foram verdadeiros
profetas, entre os quais, como também deixamos dito, tem o primeiro lugar
Daniel, ndo s6 pelo espirito de profecia de que foi tdo superiormente
ilustrado, mas porque o fez Deus particular profeta dos reinos e das
monarquias (VIEIRA, 2015c, p. 439).

No Serméo XXVII. com o santissimo sacramento exposto, Vieira diz: “E
nota sapientissimamente que o dominio, que tem sobre o corpo, ndo |lho deu a
natureza, sendo a fortuna [...] porque a natureza, como Mae, desde o Rei ao
Escravo, a todos fez iguais, a todos livres” (2015k, p. 344). Uma das caracteristicas
da liberdade vieiriana consiste na subordinacdo do impeto individual para a
aquisicdo da pacificacdo da alma. A serenidade da liberdade estabelecera a
concoérdia coletiva e sera uma marca indelével no aspecto institucional da sociedade
que alcancara sua feicdo mais acabada no Quinto Império, e por este motivo, todas
as acbes dos seres humanos devem visar a adequagcdo com a semelhanga do Ser
divino como algo terminativo.
Nessa dinamica, o exercicio da vontade € um ordenamento do Ser divino
por atribuicdo e os seres devem refletir o Ser. Nao ha uma relacdo determinista e
fatalista entre Deus e os seres, pois 0s homens podem recusar ou aceitar as
determinagdes do Ser divino. Para Antdnio Vieira, somente na condicdo de
desprovido de humanidade e privado de entendimento, o ser humano teria condigao
absoluta de viver sem parametro moral que pudesse reger o exercicio da vontade.
Isso ndo € possivel porque a vontade € um atributo divino inerente a natureza
humana. Na obra A Chave dos Profetas, Vieira expde bem esse ponto:
Sendo certo que a lei natural, segundo a concepg¢éo de muitos, ndo € outra
coisa sendo a propria natureza humana, ou, segundo a opinido mais
comum, um ditame da mesma natureza racional, que aponta e distingue o
bem e o mal e que ordena o que deve fazer-se ou evitar-se; para conceber
a ignorancia acerca da lei natural parece absolutamente necessario que o
proprio homem, desconhecendo completamente sua natureza, ha de ignorar

gue é homem, algo que ninguém, a menos que privado de entendimento, ha
de imaginar acerca de si mesmo ou de outrem (VIEIRA, 2014a, p. 423).

Quer dizer, Vieira pontua que a liberdade é uma estrutura inerente do
ente moral. Nesse caso, ela é essencialmente dotada de aspectos transcendentes e
racionais. A alma € moralmente detentora da liberdade e detém o poder de mando e
governo da razao e dos apetites, ao passo que é também a instancia vinculadora da
ordem suprassensivel. Como se ndo bastasse, a liberdade nesses termos vieirianos

propiciard o conhecimento de si mesmo. No Serméo As cinco pedras da funda de
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Davi, em cinco discursos morais, temos um complemento importante dessa reflexao:

Almas, almas, vivei como almas: se conheceis que a alma é racional,
governe a razao, e nao o apetite; se conheceis que € imortal, desprezai tudo
aquilo que morre, e acaba; se conheceis que € celeste, pisai, e metei
debaixo dos pés tudo que € terra. Finalmente se conheceis que é divina,
amai, servi, louvai, e aspirai s6 a Deus: este € o verdadeiro conhecimento
de si mesmo, e esta a primeira pedra do nosso Davi; mas se ela ndo bastar,
ainda Ihe ficam no surrdo outras quatro (VIEIRA, 2015f, p. 58-59).

No Sermdo da Sexagésima, Vieira continua reforcando a premissa
fundamental de que o conhecimento de si, € o principio de acdo moral e, portanto,
livre: “Que coisa € a conversao de uma alma, sen&o entrar um homem dentro em si,
e ver-se a si mesmo? Para esta vista sdo necessarios olhos, é necessaria luz, e é
necessario espelho” (2015d, p. 50). E interessante mencionar que a dignidade e a
liberdade do ser humano sdo entendidas como uma dimens&o subjetiva. E por esta
razdo, que ele parte da alma para encadear a ldgica do seu argumento. Ainda no
Sermao As cinco pedras da funda de Davi, em cinco discursos morais, a alma, cuja
esséncia € atemporal, ndo somente legitima as marcar expressas da moral no
sujeito humano como copia, mas reflete os atributos do Ser divino que é perfeito e
Original:

Tenho acabado o meu discurso, e s6 vejo me poderdo dizer contra ele que
pus o conhecimento de si mesmo em uma coisa que se ndo conhece: é
verdade que nos nesta vida ndo conhecemos a nossa alma, como € em si
mesma, ou quidditative, como falam as escolas; mas porque a almas e ndo
conhece a si, por isso mesmo se pode conhecer melhor: ndo quis Deus que
o homem tivesse proprias espécies de sua alma, porque pertencia a
dignidade de uma criatura tdo nobre, e tdo aparentada com Deus, que
assim como Deus nesta vida Se conhece por fé, assim se conhece por fé
também a alma. Nao digo que a alma se ndo conhece naturalmente nesta
vida, mas quando se conhece naturalmente € também como Deus pelos
efeitos: conhecer a Deus e a alma em seu proprio ser e substancia é
felicidade, e ciéncia reservada para a outra vida; e a razéo é: porque como
a alma é uma imagem perfeitissima de Deus, sé a vista do original se pode
conhecer perfeitamente a cdpia. Oh! grande perfeicdo da alma, que nédo se

haja de ver em outro espelho, que no da face de Deus! (VIEIRA, 2015f, p.
57).

Em Vieira, a liberdade como gesto e expressao do autoconhecimento é
anterior a qualquer determinagdao do mundo externo. A singularidade humana reside
em sua subjetividade. Em outras palavras, a interacdo mais adequada entre a
realidade sensivel e suprassensivel deve ser orquestrada a partir da alma, exaltada
por Vieira como uma dimensdo sublime. Ndo h& dicotomia nos pressupostos

vieirianos entre a realidade terrestre e celeste, o problema se instaura caso o sujeito
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humano parta exclusivamente da apropriagcdo da materialidade para redescobrir-se a

Ssi mesmo:

Qual sera logo no homem o limpo conhecimento de si mesmo? Digo que é
conhecer, e persuadir-se cada um que ele é a sua alma. O po, o lodo, o
corpo, ndo é eu; eu sou a minha alma: este é o verdadeiro, o limpo e o
heroico conhecimento de si mesmo: o heroico, porque se conhece o homem
pela parte mais sublime; o limpo, porque se separa totalmente de tudo o
gue é terra; o verdadeiro, porque ainda que o homem verdadeiramente é
composto de corpo, e alma, quem se conhece pela parte do corpo, ignora-
se, e s6 quem se conhece pela parte da alma se conhece (VIEIRA, 2015h,
p. 49).

Em termos antropoldgicos, o conceito de alma tem um sentido organico e

se refere a humanidade. Na verdade, o “humano” é aquele que € objeto do prazer

7

divino. Nessa mesma direcdo, para Vieira, existe um crédito que € restrito ao
usufruto da humanidade e que sera experimentado quando o “humano” for
restaurado da sua condi¢cdo contingente e decaida. E nessa inscri¢do vieirina que
notamos o efetivo exercicio da liberdade como um ato importante nesse movimento
em direcdo a Deus. Nao se trata de desprezo a matéria, mas de reajustar o ponto de

partida que para Vieira comeca e termina no divino:

Quando Sao Paulo (e eu com ele) chama “homem” a alma, nao fala da
parte do homem, sendo de todo o homem; mas ndo do homem fisico, e
natural, sendo do homem moral, a quem ele queria instruir e formar, [2Cor
4,16]; bem assim como em outro lugar distingue no mesmo homem dois
homens: a constituicdo do homem moral € mui diversa da composicao do
homem natural: o homem natural compde-se de alma, e corpo; o homem
moral constitui-se, ou consiste s6 na alma. De maneira, que para formar o
homem natural, ha-se de unir a alma ao corpo; e para formar, ou reformar o
homem moral, ha-se de separar a alma do corpo (VIEIRA, 2015h, p. 53).

O autoconhecimento é uma mola propulsora operada no interior da razao
e se traduz na reproducédo da vida moral. Para ilustrar essa dinamica processada na
razdo, Vieira utiliza a imagem de Alexandre pintada em um quadro pelo artista
Apeles, como uma representacdo da autognosia. Por outro lado, Alexandre é
figurado como a efetivacdo da moral implicado em gestos concretos, nesse sentido,

ele foi um conquistador:

Grande pedra; e com razdo a primeira; porque neste mundo racional do
homem, o primeiro mobil de todas as nossas acdes é o conhecimento de
nés mesmos [...] A imagem mais perfeita, a propor¢do mais ajustada, a
medida mais igual da obra é o conhecimento de si mesmo em quem a faz.
Quando Apeles pintava Alexandre, tinha na mente a Alexandre: quando
Alexandre conquistava o mundo, tinha na mente a si mesmo. Na ideia de
Apeles cabia Alexandre em um quadro: na ideia de si mesmo ndo cabia
Alexandre no mundo; por isso o conquistou todo (VIEIRA, 2015h, p. 46-47).
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Antbnio Vieira ndo vé nenhuma relacdo de incompatibilidade entre
Providéncia, futuro e livre-arbitrio. Na obra Serméao dos Bons Anos, ele explica que a
economia da Providéncia é sustentada pela ordem dos decretos, no entanto, o Ser
divino guarda relacdes de correspondéncia com o futuro e resiste a arbitrariedade
determinista. Se existe uma relagcéo entre o Ser e o futuro mais acentuado, deva ser
a correspondéncia entre o0 Ser e 0s sujeitos humanos que possuem a prerrogativa
de exercerem a “atengado” e a “vigilancia” que sao aspectos fundamentais do livre-
arbitrio:

Tinha decretado, e disposto que o tempo da Redencéo fosse dali a trinta e
trés anos; e se a Providéncia Divina, que tudo pode, espera pelas
disposicbes, e circunstancias do tempo; quanto mais a providéncia
humana? A qual o nao seria, se com toda a atencéo, e vigilancia as ndo

observasse, aguardando pelas mais convenientes, e oportunas, que Deus,
e 0 mesmo tempo |Ihe oferecesse (VIEIRA, 2015h, p. 107).

Quer dizer, em Antbnio Vieira a relacao entre os decretos providenciais de
Deus nao subjuga ou anula o exercicio da vontade, caso contrario, os decretos
prejudicariam o exercicio da responsabilidade humana. A despeito do drama do
pecado, alguns atributos que contribuem para a promocdo da volicAo foram
salvaguardados na esséncia humana. De modo inegavel, a vontade também lida
com a contradicdo do desejo, que pende para a total desestruturacdo, o apetite € o
reflexo do ndo-Ser. Quando o livre arbitrio fica tutelado a ordem do desejo, ele torna-
se e reproduz o nao-Ser. Nessa condi¢cdo, a humanidade precisa ser integralizada a
outra ordem metafisica para a realizagdo do Ser, que terd a sua plena analogia no
Quinto Império.
A adverténcia de Vieira reverte-se agora em procurar evitar 0os extremos.
Se de um lado, a rigor, ndo é possivel sustentar a concepcdo de um decreto
providencial que se impde absolutamente solapando o livre arbitrio, do outro, ndo €
conveniente supervalorizar a liberdade acima da sapiéncia do Ser divino. Balizado
nessas premissas, Vieira sustenta a necessidade de estabelecer um equilibrio entre
a Providéncia Divina e providéncia humana:
E foi de tanta importancia esperar pela oportunidade do tempo, que por esta
dilacé@o se veio a lograr aquela primeira maxima de toda a razéo de Estado,
assim da Providéncia Divina, como da providéncia humana, que é saber

concordar estes dois extremos, conseguir o intento, e evitar o0 perigo
(VIEIRA, 2015i, p.108).
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Com isso, Vieira preserva o livre arbitrio sem negar a soberania do Ser e
sua Providéncia. E preciso ter cuidado para n&o reduzir essa questio a raciocinios
simpldérios. A relacdo entre a Soberania de Deus e a liberdade do sujeito humano
sempre foi um paradoxo. No Serméo nas Exéquias da Senhora dona Maria de
Ataide, filha dos condes de Atouguia, dama do palacio, esse drama € exposto diante
da inconsisténcia operada pela sensacédo de que Deus nao interfere mais no cosmo.
A trajetdria da vida humana é marcada por elementos consistentes e inconsistentes,
e nesse caso, a fé projeta e liga a cooperagdo humana ao transcendente. Dessa
maneira, permanecer na transcendéncia implica no despojamento diante do Ser, e
quanto mais desprovido, rendido e dependente do Transcendente, mais governado

por Ele:

Casos sucedem no mundo, que parece se descuida Deus do governo dele:
e se alguns sdo a nossa admiracdo maiores motivos, sdo os da vida, e da
morte. Esta admiragdo introduziu no juizo dos homens o erro de Fados, e
de Fortuna, que se bem entre nds perderam a divindade, ainda conservam
0S nomes. Se repararmos com atencdo quem vive neste mundo, e quem
morre, € necessario muita fé, para crer que ha providéncia (VIEIRA, 2015m,
p.111).

A liberdade humana faz com que os sujeitos sejam senhores de si mesmo
e responsaveis no que diz respeito ao bem-estar pessoal e coletivo. No Serméo da
Primeira Dominga do Advento, Vieira diz: “No nascimento somos filhos de nossos
pais, na ressurreicido seremos filhos de nossas obras” (2014e, p. 151). A consciéncia
e a liberdade sdo os principios que devem consubstanciar a racionalidade. A pessoa
humana, enquanto substancia, € um ente real e ndo abstrato, € um individuo dotado
de pessoalidade e personalidade, e por esta razdo, no Sermao As cinco pedras da
funda de Davi, em cinco discursos morais, Vieira valoriza a dignidade da pessoa
humana dizendo que: “[...] ndo se acomoda quanto eu quisera, nem com 0 meu
juizo, nem com meu auditoério, € muito menos com 0 meu argumento: com 0 meu
juizo nao; porque eu fago um conceito mui alto do homem, [...]” (2015h, p. 49).

Vale a pena, nesta altura, ratificar que para Vieira o livre arbitrio é
operado pela inteligéncia (razao) e tem como sujeito a vontade, tanto a razdo como
a vontade sdo propriedades complementares: a razdo emite juizos e determina
preceitos, mas a vontade é quem decide o instante da acdo. Nessa relacdo entre
razdo e vontade, a motivacdo mais intensa é aguela que a vontade decide a partir
das evidéncias da raz&o. A razdo é andloga a razdo do Ser, cuja substancia

metafisica espelha a lei natural que o orienta a conciliar conceitos com as cenas,
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com a contingéncia e o futuro, que também foram adequados analogamente com as
ideias do Ser. Vieira menciona que o ser humano exercita o seu livre arbitrio,
tomado como ponto de partida a razao: “Assim foi, assim &, e assim sera sempre. O
coracado, 0os pés, as maos, as asas, tudo vem da cabeca, que € o molde da propria
fantasia. Se esta for de homem, as a¢6es serdo racionais; se de 4guia, altivas; se de
ledo, generosas; se de boi, vis” (2015h, p. 48).

Cumpre notar ainda que O Ser divino, sendo livre, estabeleceu a
liberdade como um dos elementos inerentes dos seus decretos, da natureza e dos
homens. Sendo assim, a Providéncia ndo obstrui o exercicio da liberdade humana,
ao contrario, ressoa-a, evidencia-a e legitima-a. Vieira deixou isso claro nos Sermé&o
de Nossa Senhora do Carmo:

A circunstancia de voluntario é transcendente, e universal em todas as
obras de Deus, e em todos os beneficios naturais, e sobrenaturais, que de
Sua liberalidade recebem os homens. Voluntariamente nos criou,
voluntariamente nos remiu, voluntariamente nos conserva, sustenta, e

governa, e tudo quanto faz, ou ndo faz, é voluntariamente (VIEIRA, 2015i, p.
107).

Em seguida, Vieira demostra que a Providéncia e o futuro sinalizam para
os beneficios graciosos de Deus que potencializardo a recuperacao, a disposicéo e
a espontaneidade do ser humano. Claro que o Ser ndo depende objetivamente da
correspondéncia humana para ser eficaz no seu programa redentor, porém, Ele

inclui os sujeitos humanos em seu Ser e propésitos:

E como a geracdo do Filho natural ndo é voluntaria, nem livre, sendo
necessaria; por isso o Apoéstolo quando falou na geracao dos filhos adotivos
carregou tanto na circunstancia de ser voluntaria: Voluntarie genuit nos;
mostrando a diferenca, e contrapesando a desigualdade, como se dissera:
ainda que Deus ndo pode gerar mais que um Filho natural; pode contudo
gerar, e gera muitos filhos adotivos; e posto que estes ndo tenham o mesmo
ser, 0s mesmos atributos, e a mesma igualdade com Deus; tém porém uma
circunstancia, com que muito se contrapesa essa desigualdade; porque se a
geracdo adotiva tem de menos o ser natural, tem demais o ser voluntéaria. E
esta circunstancia de ser voluntaria é de tanto peso, e tanto preco, que
guase se supre 0 excesso da primeira geragdo com o voluntario da segunda
(VIEIRA, 2015I, p. 107).

O certo é que, em Vieira, os futuros possuem uma ordenagao propensa a
liberdade e a contingéncia, porém, ha uma ldogica no tempo que estimula e
instrumentaliza o futuro para cumprir determinadas finalidades para além de
qualquer ordem contingente, pois estdo fundadas na revelacao divina que é, caso
Deus ndo compartilhe, absolutamente incognoscivel. Na Histéria do Futuro, ha uma
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reflexdo sobre essa questao:

Se Palafox pede que a profecia ndo seja s6 uma, sendo algumas, como as
de Samuel foram trés, ndo s6 damos a Palafox trés profecias, sendo trinta
profecias, e trés vezes trinta, as quais se poderdo ver no capitulo 60 deste
Anteprimeiro livro, porque tantas sédo, se bem se distinguirem e contarem as
coisas diversas e profetizadas que ali se referem, todas ndo sé futuras, mas
de futuros livres e contingentes, que nenhum entendimento humano,
diabdlico nem angélico podia tantos anos prever nem conhecer, sem a
revelagdo de Deus; que sdo as condi¢bes que propriamente se requerem
para a verdadeira, rigorosa e provada profecia, como € sentenca comum
dos tedlogos, e se provara larga e demonstrativamente em seu lugar
(VIEIRA, 2015c, p. 124).

Nao é a-toa que, para Antdnio Vieira, até mesmo a fungéo das profecias
ndo se limita a fazer prognédsticos sobre o futuro. As profecias sdo elementos que
penetram o0s mistérios ocultos dos Futuros. Os oraculos sdo candeias que possuem
as condi¢des de iluminar o futuro. Nesse empreendimento tedrico e metodologico
para compreender os futuros, Vieira se sente solitario, na verdade, protagonista. “Sé
e solitariamente entramos nela (mais ainda que Noé no meio do diluvio), sem
companheiro, nem agua, sem estrela, nem farol, nem exemplar, nem exemplo”
(2015c, p. 69). Podemos ainda acrescentar outra evidéncia desse sentimento

dramatico na mesma obra:

Assentamos com o Apostolo Sdo Pedro, no capitulo antecedente, que com
a candeia da profecia se podia entrar pela escuridade dos futuros, e
descobrir e conhecer o que neles esta encoberto e encerrado. Mas sobre
esta resolucdo se pode dizer e arguir contra nés que esta mesma cadeia e
luz das profecias ha muitos centos de anos que esta acesa, € ndo sub
modio, sendo super candelabrum, e que ninguém contudo se atreveu até
agora a entrar por esse abismo (com ela) e escuridades do futuro, como nds
prometemos fazer, empresa e ousadia que mais merece nome de
temeridade que de confianca; aos quais (que sempre serdo mais de um)
responderemos facilmente com o seu mesmo argumento. Os futuros,
guanto mais tempo vai correndo, tanto mais se vao eles chegando para nos,
e nés para eles; e como ha tantos centos de anos que estédo escritas essas
profecias, também ha outros centos de anos que os futuros se vao
chegando para elas, e elas para os futuros, e por isso nos atrevemos a
fazer hoje o0 que os antigos ndo fizeram, ainda que tivessem acesa a
mesma candeia; porque a candeia de mais perto alumia melhor (VIEIRA,
2015c, p. 146).

Eis ai 0 que procuramos demonstrar: o Ser divino € onisciente e, por esta
razdo, sua eternidade é imével, Ele detém todos os tempos possiveis. J4 0s seres
criados, estdo presos as ordens temporal e espacial. A eternidade é imensuravel,
perpétua e esta fora do tempo. Somente o Ser com sua inteligéncia sabe os

verdadeiros futuros, contudo, vé-se que o livre arbitrio possui um ordenamento que
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impele o seu exercicio a ter que lidar inexoravelmente com as coisas condicionadas
e incondicionadas, porém, o verdadeiro futuro depende da vontade do Ser.
Compreendendo os conceitos de tempo, histéria e futuro, faz-se
necessario demostrar as peculiaridades e a relacdo sacramental entre o Ser e 0
mundo, pois a natureza carrega consigo formas de revelacdo em seu acontecer.
Precisaremos verificar a possibilidade de apreender a Palavra no mundo que esta

sob a inscricdo de parametros enigmaticos, para nao dizer: naturais e metafisicos.
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3 DA NATUREZA A ORDENAGCAO SOCIO-POLITICA

Este capitulo parte das categorias vierianas acerca das representacdes
celestiais (realidades suprassensiveis) e espaciais (realidades sensiveis), que séo
articuladas por determinacfes ontolégicas e metafisicas de conformidade com a
analogia do Ser. Tempo, futuro e histéria, sdo modalidades que expressam
concretude no pensamento Vvieirino. Isso podera ficar bem claro quando
demonstrarmos que suas alusdes também ganham densidades fisicas. Nesse
capitulo, trataremos de apresentar as caracteristicas que permeiam a constituicdo

ontolégica do mundo e seus desdobramentos socio-politicos.

3.1 NATUREZA E SACRALIDADE

O Padre Antdnio Vieira preservou uma visao sacramental do cosmo que
implicou em relacionar a concretude, marcada pelo enigma da aparéncia e a
instancia transcendente. Nessa logica, a matéria carrega sinais do imaterial, ou seja,
a massa ganha énfase e densidade. A realidade também é assinalada por indices
do Ser e o0 elemento misterioso nessa relacdo é seu carater oculto.

Assim sendo, a identidade indeterminada do Ser divino continua sendo
espacialmente imanente e simultaneamente transcendente, caracteristica que
demonstra seu carater insondavel. Esse mistério, refletido no globo terrestre,
instancia material, onde o homem vive e usufrui de toda sua extensdo, acentua-se
guando verificamos que Deus expande-se para além da natureza.

Nesses termos, o extranatural é indeterminavel, no entanto, as espécies
sao por Deus determinadas e dotadas de substancias fisicamente visiveis. O divino
€ a unica condicdo de possibilidade para estabelecer a convergéncia para a unidade
ontoldgica e essencial dos entes que atuam Nele. Alcir Pécora expde bem essa
guestdo na obra Teatro do Sacramento: a unidade teologico-retérico-politica dos
sermdes de Antonio Vieira:

Deus néo é, deste ponto de vista, apenas o Ser que o homem busca como
individuo dotado de “alma intelectiva” anéloga a ele, mas antes, o Ser que
fornece o fundamento ontolégico de uma reunido de seres que ndo é
apenas circunstancial, mas, bem mais que isso, uma reunido tdo essencial
gquanto a natureza das coisas que participam dele. Essencial, alias,
cumprindo amplamente o duplo requisito (dual essence) neotomista da lei

da natureza: o de ser intrinsecamente justa e razoavel, e também o de ser
expressdo analoga da vontade divina — intellectus e voluntas coincidem na
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comunh&o ensejada pelo sacramental vieiriano (PECORA, 2008, p. 188-
189).

Prosseguindo, para Antonio Vieira, a interacdo da natureza se efetiva
sempre em analogia com o Ser. H& uma razéo intrinseca que orienta a criagao para
um fim. Essa disposi¢éo nao se configura em determinismo e sim em semelhanca. A
teleologia que caracteriza a cosmologia vieiriana operacionaliza os entes para
cumprirem a razao para o qual foram projetados. A implicagcdo fundamental dessa
dindmica € que os seres sdo imperfeitos na cadeia dos entes. Nesse sentido, 0
cosmo necessita de passar pelo processo de restauragdo. Essa imperfeicdo néo
significa a total anulacdo da poténcia e disposi¢do para a promoc¢ao das virtudes,
pois a Graca divina auxilia o ser humano, a natureza e todas as ordens temporais,
no processo paulatino de regeneracao até a plena ascensédo de todas as coisas.

No Sermao do Santissimo Sacramento, Vieira, ndo somente descreve a
natureza e sua origem divina, mas afirma que ela possui principios pedagdogicos
dados pela Graca:

Deu Deus primeiro aos homens por mestra a Natureza, havendo-lhes de dar
depois a Profecia; porque as obras da Natureza sdo rudimentos dos
Mistérios da Graca: e muito mais facilmente aprenderiam os homens o que
se lhes ensinasse na escola da Fé, tendo sido primeiro discipulos da
Natureza: Quo facilius crederes prophetiae discipulus naturae. Se queres

ser mestre na Fé, faz-se discipulo da Natureza; porque os exemplos da
Natureza te desatardo as dificuldades da Fé (VIEIRA, 2015I, p. 82).

Ser divino € a totalidade que aglutina a ordem temporal e atemporal, mas

Ele ndo é condicionado por nada. No Sermdo de Nossa Senhora do O, Deus é

descrito como quem esta presente em todos os circulos, ao passo que o sujeito

humano esta condicionado a existéncia de dois planos: o visivel (experimentavel,

tangenciavel, tocavel, vivido e visto) e o invisivel (sentido mediante a fé sem a
imposicao da percepc¢ao):

Estes sdo os dois maiores circulos, que até o dia da Encarnacao do Verbo

se conheceram; mas hoje nos descreve o Evangelho outro circulo em seu

modo maior. O primeiro circulo, que € o mundo, contém dentro em si todas

as coisas criadas; o segundo, incriado, e infinito, que é Deus, contém dentro

em si 0 mundo; e este terceiro, que hoje nos revela a Fé, contém dentro em

si a0 mesmo Deus: Ecce concipies in Gtero, et paries filium: hic erit magnus,
et filius Altissimi vocabitur [Lc 1, 31-32] (VIEIRA, 2015i, p. 375).

Assim, 0s aspectos naturais ndo tém subsisténcia em si mesmo. O
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Mundo??, unidade espacial de substancia divina, foi criado a partir dos movimentos
metafisicos e transcendentes. Na perspectiva vieirina, a nocdo de mundo é
totalmente otimista, no sentido de ser o espagco onde a esperanga provoca as
mobilizacdes necessarias para as realizagdes humanas. E no mundo que se verifica
a possibilidade de correspondéncia entre a existéncia humana e a presenca divina,
embora a intromissédo do pecado original em certa medida atrapalhe essa interacéao,
no entanto, o futuro esta inerentemente no horizonte de expectativa dos sujeitos
humanos como efeito cabal das operacdes da natureza.

Os filébsofos e o0s cientistas modernos optaram por estabelecer uma
relacdo com a natureza mais direta'?. Houve uma mudanca radical no método: eles
foram gradativamente abrindo mdo da linguistica e da logica escolastical® e
desenvolveram técnicas experimentais para compreender as operacbes da
natureza, contudo, Antbnio Vieira, ndo foi indiferente as transformacdes do seu
contexto, prova cabal de sua competéncia para dialogar com as novidades do seu

tempo. Sobre essa questdo, vale mencionar o que disse Besselaar em Antonio

11 O termo mundo, do latim mundus, € extremamente complexo, e foi interpretado de diversas
maneiras. Essas variaveis estdo presentes inclusive no texto biblico. Podemos verificar esse
problema na Vulgata, texto traduzido por Jerénimo entre os séculos IV e V. Para interpretar a palavra
mundo, Jerbnimo utilizou alguns termos interessantes: Gés (solo, terra), Oikuméne (toda a terra
habitada), Aion (século) e Kosmos (universo ordenado). Durante a ldade Média, periodo em que
predominaram as escolas de interpretagdo neoplatbnicas e aristotélicas, o termo “mundo” sofreu
apropriacdes imbricadas e discrepantes dando origem a varidveis conceituais, tais como: a criagdo da
ordem natural, o espago regido pelo diabo, a propria humanidade, dentre outras definicdes. Para uma
analise mais detalhada dessas questdes, ver, FISCHER, Alexandre. O texto do Antigo Testamento.
Edicao reformulada da Introducéo a Biblia Hebraica de Ernest Wurthwin. Traducéo. Vilson Scholz.
Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013, p. 136-37.

12 Sobre esse tema, vale mencionar o que Edward Grant escreveu: “pessoas como Copérnico,
Galileu, Kepler e Newton tornaram o Cosmos de Aristételes insustentavel. De fato, ndo s6 o seu
Cosmos era radicalmente diferente da descricdo de Aristoteles dele, como as grandes navegacdes
nos séculos XV e XVI revelaram amplas areas de nossa Terra das quais Aristoteles ndo tinha
nenhum tipo de conhecimento. A missdo dos fil6sofos naturais do século XVII era investigar a
natureza e descobrir as verdades sobre ela que iludiram Aristoteles e seus seguidores medievais.
Eles continuaram o que havia sido ignorado na Idade Média: observagéo constante das atividades da
natureza a olho nu e por instrumentos, e 0 uso de experimentos para persuadir a natureza a
compartilhar suas operagdes secretas por meios artificiais. Aristételes e seus seguidores medievais
nao acreditavam que experimentos que invadem a natureza poderiam produzir resultados
informativos” (GRANT, 2009, p. 364-365).

13 Sobre a Escolastica, € importante salientar o que disseram Jacques Le Goff e Jean-Claude Schimitt
no Dicionéario analitico do Ocidente medieval: “As portas do século XlIl, um fato novo se produz na
histéria das escolas: a emergéncia de uma instituicdo — a Universidade — na qual mestres
eclesiasticos especialistas da cultura se associam para formar um corpo profissional segundo o
modelo das corporag8es de oficio. Consagrado pelo papa, esse corpo é englobado pela Igreja a titulo
de instituicdo autbnoma que, subtraida a jurisdicdo dos bispos e dos senhores, estd submetida
unicamente ao poder pontificio e a seu controle doutrinério. Essa nova instituicdo desenvolve-se de
inicio em Paris e em Oxford (0o studium de Bolonha € um caso a parte) e ndo é separavel da
emergéncia da cultura — fortemente organizada e privilegiada de maneira exclusiva — que chamamos
“escolastica” (2017, p. 411).
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Vieira: O Homem, a Obra, as ldeias:

Mas esta sua grande credulidade ndo o impedia de seguir, com a devida
atencdo, 0 que se passava ha vida politica, social e cultural, nem o
inabilitava para discernir o valor de varias invencdes modernas, p. e. a
imprensa, as Universidades, a polvora, etc. Vieira ndo tinha odio ao século
em que nascera, mas aplaudia diversas inovacfes da sociedade, inclusive
certas atitudes modernas, p. e. a tolerancia, o espirito empreendedor da
burguesia, etc. Lutava por fazé-las aceites na sua patria (BESSELAAR,
1981, p. 93).

No pensamento vieiriano, as novidades do universo cientifico ndo eram
tdo novas, pois o Ser divino, com sua multiplicidade de modos e formas, participa
diretamente da ordem natural das coisas. Por atribuicdo, as leis de ordenacao e
hierarquizacdo ontoldgica na cadeia dos entes, haviam posto por “antiquissimas”
todas as novidades. Toda novidade é ambivalente no sentido de que estava oculta
no Ser, e parte dessa novidade se revela nos eventos histéricos. Na Historia do

Futuro, Vieira discorre sobre essa questao:

Muitas novidades se verdo nesta nossa Histéria, ndo novas por novas,
sendo novas por antiquissimas. As piramides e obeliscos, que
assombraram com tdo nova e desusada grandeza o Foro romano (com boa
vénia dos Padres Conscritos), depois de serem velhice no Egito, foram
novidade em Roma. Serdo novas neste nosso livro coisas que foram
primeiro que as que hoje se tém por antigas. A nova opinido dos céus
fluidos, tdo recebida em nossos dias, primeiro foi que a antiga de
Aristételes, que com tdo continuado aplauso do mundo os fez sélidos e
incorruptiveis. (VIEIRA, 2015c, p. 166).

Ao ressaltar a teoria dos céus fluidos, o Padre demonstrou que nao tratou
com desdém a plausibilidade das pautas que revolucionaram e legaram novos
paradigmas cientificos ao seu contexto. No Sermdo da Primeira Dominga do

Advento, ha um gesto elogioso de Vieira ao sistema heliocéntrico:

Copérnico, insigne Matematico do préximo século, inventou um novo
sistema do mundo, em que demonstrou, ou quis demonstrar (posto que
erradamente) que néo era o Sol que se movia, e rodeava o mundo, sendo
gue esta mesma terra, em que vivemos, sem nés o sentirmos, é a que se
move, e anda sempre a roda. De sorte, que quando a terra d4 meia volta,
entdo descobre o Sol, e dizemos que nasce, e quando acaba de dar a outra
meia volta, entdo lhe desaparece o Sol, e dizemos que se pde. E a
maravilha deste novo invento é que na suposicao dele corre todo governo
do universo, e as proposi¢ées dos astros, e medidas dos tempos com a
mesma pontualidade, e certeza, com que até agora se tinham observado, e
estabelecido na suposicéo contraria (VIEIRA, 2014e, p. 181-182).

Um jesuita fervoroso ndo iria contrariar a perspectiva da Igreja que
concebia a teoria das esferas solidas, no entanto, conforme mencionado acima,

temos evidéncias de que Vieira foi simpatico ao esquema tedrico dos céus fluidos e
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do heliocentrismo. O Padre admite “a maravilha deste novo invento”, porém, elogio e
critica provavelmente foram estratagemas utilizados para evitar uma rota de colisédo
com a lIgreja. Contudo, no Sermao da dominga décima sexta post pentecosten,

Copérnico foi objeto dessa artimanha:

Opinido foi antiga de muitos Filésofos que ndo era o Sol o que se movia, e
dava volta ao mundo, sendo que permanecendo sempre fixo, e imével, esta
terra em que estamos é a que, sem nds 0 sentirmos, se move, e nos leva
consigo, e quando nos aparta do Sol faz a noite, e qguando no-lo torna a
mostrar, 0 dia. Mas esta opinido, ou imaginacdo matematica, assim como
ressuscitou em nossos tempos, assim foi também condenada como
errénea, por ser expressamente encontrada com as Escrituras divinas. Do
Sol diz o Texto sagrado com palavras tédo claras, como a luz do mesmo Sol,
gue ele é o que da volta ao mundo, alumiando-o: Oritur sol, et occidit, gyrat
per Meridiem, et flectitur ad Aquilonem, lustrans universa in circuitu [Ecl 1,5-
6] (VIEIRA, 2015p, p. 287).

De qualguer maneira, ndo resta duvida que Vieira compreendeu que a
inteligéncia, a ciéncia e a sabedoria foram frutos dos graus instaurados e alcancados
pelo tempo histérico. A prépria igreja ndo escapou da forca modificadora operada
pelo tempo. Nesse sentido, os modernos reuniam mais condigdes de discernir as
gradacgdes do tempo do que os antigos. Na Historia do Futuro, Vieira afirma isto de

modo mais direto:

De sorte que vai crescendo a inteligéncia, a ciéncia e a sabedoria pelos
mesmos graus do tempo em que vao passando 0s anos, 0s séculos e as
idades; e isso ndo so na Igreja universal e em comum, sendo nos homens e
doutores particulares, que sdo os membros de que 0 Seu corpo e 0s raios
de que a sua luz se comp8e. Donde se deve reparar e advertir (coisa que
devera estar ja notada e advertida) que os autores antigos e mais velhos,
propria e rigorosamente falando, ndo sao os passados, sendo 0s presentes;
ndo aqueles que vulgarmente sdo chamados os Antigos, sendo os que hoje
e nos tempos mais chegados a nés se chamam Modernos (VIEIRA, 2015c,
p. 174).

Dai se evidencia que o Padre Antonio Vieira incorporou alguns elementos
da cultura moderna, tais como: as observagbes das realidades naturais e as
experiéncias empiricas, especialmente aquelas vivenciadas pelos Descobrimentos,
gue foram elementos importantes e contribuiram para mudancas significativas em
seu método cientifico. No Serméo da Terceira Dominga do Advento, ha uma mencéao

esclarecedora;

Nenhuma coisa houve mais assentada na antiguidade, que ser inabitavel a
Zona térrida: e as razdes, com que os Filosofos o provavam, eram ao
parecer tdo evidentes, que ninguém havia que o negasse. Descobriram
finalmente os Pilotos, e marinheiros Portugueses as costas da Africa, e da
América, e souberam mais, e filosofaram melhor sobre um sé dia de vista,
gue todos os Sabios, e Filésofos do mundo em cinco mil anos de
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especulacdo. Os discursos de quem nao viu sao discursos: os ditames de
guem viu séo profecias (VIEIRA, 2014f, p. 262).

A partir dessa constatacdo € possivel entender que, mesmo com o
processo de dessacralizagdo da natureza, Vieira se empenhou para relacionar a
concepcdo dos fenbmenos naturais com o Ser divino, fusdo que formularia a
“verdadeira filosofia”. Ao ressaltar a veracidade da filosofia, ele se apropria do
discurso cientifico, embora ndo seja um disseminador da Revolucao Cientifica. Para
exemplificar esse esfor¢co, podemos fazer mencéo ao arco-iris, que teologicamente &
concebido como reflexo da presenca divina na terra.

Lembremos que no relato de Génesis, o arco foi estabelecido como sinal
da alianca de Deus com os seres humanos apés o dilivio (Génesis, 9:13). No
Sermao do Santissimo Sacramento, Vieira diz: “Na iris, ou Arco celeste, todos os
nossos olhos jurardo que estdo vendo variedade de cores; e contudo ensina a
verdadeira Filosofia que naquele Arco nao ha cores, senao luz, e agua” (2015l, p. 84).
Ao fazer mengao da “luz” e da “agua”, Vieira esta corroborando a premissa de que o
arco-iris € um fendmeno 6ético provocado pela quebra da luz solar nas gotas de agua
das chuvas que estdo centradas na atmosfera.

Ainda sobre a visao cientifica do arco-iris, no Sermao da Quinta Quarta-
feira da Quaresma, Vieira aborda o tema da refracdo da luz dizendo o seguinte: “O
rastico, porque € ignorante, vé muita variedade de cores, no que ele chama Arco-da-
Velha; mas o Fil6sofo, porque é sébio, e conhece que até a luz engana (quando se
dobra), vé que ali ndo h& cores, sendo enganos corados, e ilusdes da vista” (2015f,
p. 215).

Depois desse breve levantamento sobre a aproximacdo de Vieira da
ciéncia, é preciso reafirmar que sua visao de natureza é objetivamente sagrada. A
essa altura, se faz salutar estabelecer uma andlise mais geral do pensamento
vieirino concernente a estrutura e ao funcionamento do cosmo e dos corpos celestes
e como sua hermenéutica se posicionou em relacdo a influéncia do mundo
supralunar na Terra. E esse o trabalho que faremos no proximo topico, ou seja,

demostraremos que 0 cosmo e 0s astros sédo portadores de um projeto metafisico.

14 BIBLIA, A. T. Daniel. In Biblia de Estudo Palavras-Chave Hebraico e Grego. 4. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2015, p.16.
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3.2 COSMOLOGIA E INFLUXO ASTRAL

E verdade que Vieira foi um criacionista e admitia a infinita onipoténcia de

Deus revelada no ato criativo de todas as coisas do nada. No Sermao da Primeira
Sexta-Feira da Quaresma, Vieira disse: “Pesemos, e consideremos bem o poder, ou
a omnipoténcia infinita, e imensa daquele Ego dico. Antes da criagdo do Mundo nao
havia nada. Apareceu subitamente esta grande maquina, que vemos; e quem a
fez?” (2015s, p. 180). O cosmo vieirino tem dimensfes imensas, é perfeito, finito,
tem um formato esférico e ndo é vazio. Essas caracteristicas ficam evidentes no
Serméo de Nossa Senhora do O:

A figura mais perfeita, e mais capaz de quantas inventou a natureza, e

conhece a Geometria, € o circulo. Circular € o Globo da terra, circulares as

Esferas Celestes, circular toda esta maquina do Universo, que por isso se

chama Orbe, e até o mesmo Deus, se, sendo espirito, pudera ter figura, ndo

havia de ter outra, sendo a circular (VIEIRA, 2015i, p. 374).

Outro elemento que forma a concepgdo cosmoldgica vieiriana é o Céu

Empireo, imével e transparente. O Céu Empireo também foi criado por Deus no
primeiro dia da criagédo e o restante dos céus equivalem aos orbes celestes rigidos e
impassiveis. O Sermdo da Rainha Santa Isabel, Viera expde que o Céu Empireo
além de imenso, aglutina os oito orbes celestes: “E sen&o, voemos nds também com
as mesmas asas, e subamos do Céu estrelado, onde a viu Sdo Jodo, ao Céu
Empireo, onde a viu Davi’ (20150, p. 87). Outro trecho importante no Sermao |: com
0 santissimo sacramento exposto, pode dar uma imagem mais clara dessa posicao:

Mas isto se entende da voz com que falamos, e ndo da voz com que

oramos. A voz com que falamos mal se estende a toda esta Igreja, e a vista

tem tanto maior, e mais alta esfera, que chega ao Firmamento, onde vemos

as Estrelas. Porém a voz com que oramos, ndo sé chega ao Firmamento,

gue vemos, que € o Céu das Estrelas, mas ao mesmo Empireo, que néo
vemos, que é o Céu de Deus (VIEIRA, 2015u, p. 45).

No Sermé&o de Nossa Senhora do O, Vieira expde com mais detalhes a
grandeza ilimitada que € o Céu Empireo, comparando-o com a terra e o sol. A terra
€ grande “e o sol é cento e sessenta vezes maior que a terra”, porém, o Empireo é
incomparavel e imedivel:

A razéo é: porque sendo a terra tdo grande, e 0 Sol cento e sessenta vezes
maior que a terra; e sendo o Céu muitos milhdes de vezes maior que o Sol;

e o Empireo, com excesso incomparavel maior que os outros Céus, todas
essas grandezas tém medida, e limite, a imensidade néo (VIEIRA, 2015n, p.
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376).

Além disso, o interior do cosmo é estruturado por regides e uma delas é a
instancia celeste, ratificada por Vieira como uma dimensédo formada por éter. A
regido celeste ou supralunar, por ser incorruptivel, é essencialmente perfeita,
harmonica e formada por esferas confluentes que equivalem a sete planetas. Isso

fica evidente No Serméao |: com o santissimo sacramento exposto:

Os Planetas, como todos sabem, séo sete; e por isso (diz Filo) pds o Autor
da natureza o Sol no quarto lugar, e no quarto Céu, para que ficando-lhe
trés Planetas acima, e trés abaixo, e ele no meio, dali os alumiasse melhor
a todos, e Ihes comunicasse igualmente os efeitos, e influéncias da sua luz
(VIEIRA, 2015u, p. 62).

Na esfera supralunar, os movimentos sao concebidos como perfeitos,
circulares, uniformes, continuos e concéntricos. No Sermao de Sao Goncalo, Vieira
menciona que um anjo contribuia para a efetivacdo orquestrada dos movimentos
dos corpos celestes:

Os Anjos da guarda de dia, e de noite estdo velando, cada um sobre o
homem que I|hes estd encomendado; os Custddios dos Reinos, e
Monarquias, sempre atendendo ao governo, e conservacgéo delas na paz, e
na guerra, e em tantos outros acidentes, gue nunca param; 0s que guiam

com tanta ordem, e concerto os Astros, cada um movendo a sua estrela,
guase todas maiores que este mundo (VIEIRA, 2015n, p. 473).

Outra dimensdo a ser destacada é a regido terrestre, ou instancia
sublunar que esta localizada abaixo da depresséo da lua. A Terra é composta por
terra, agua, ar e fogo. Como se nao bastasse, os corpos do mundo sublunar estédo
sujeitos as transformacgBes ocasionadas pela corrupcdo. No Sermdo de Santo
Antbénio, Vieira diz que: “Sendo esta a condicdo natural de toda a terra, como
grosseira enfim, rude, e opaca, e nascida debaixo das trevas [...]" (2015w, p. 253).
Sob esse aspecto, é interessante notar, uma vez mais, a diferenca essencial que
Vieira pensa entre as regides celeste e terrestre no Serméo da Segunda Dominga
da Quaresma:

[...] e sdo os moradores do mesmo Céu como as Estrelas fixas do
Firmamento, onde ndo chegam fumos dos vapores da terra, que as
ofusquem: gozando todos em suma paz a péatria do sumo bem, que néo
seria sumo, nem bem, se ndo excluisse todo o mal por minimo que seja. E
por isso s6 o0s bens naturais da mesma patria sdo puros, sinceros, e

perfeitamente bens, sem corrupcdo, contrariedade, nem mistura de mal
(VIEIRA, 2015g, p. 64).

A despeito do apreco pela teoria heliocéntrica, podemos verificar que
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Vieira se posiciona a favor de que a Terra é fixa, imovel e todos 0s corpos celestes
giram em seu entorno. No Sermdo da Primeira Dominga do Advento, diz ele:
“Porque se a terra esta sempre firme, e estavel, terra autem in aeternum stat; segue-
se que ao menos a mesma terra ndo passa, e que ha no mundo alguma coisa, que
ndo passe” (2014e, p. 122). Podemos ainda elencar outra passagem importante que
corrobora essa questédo de que a Terra é o centro no Serméao da Segunda Dominga
da Quaresma: “Assim como todo o peso da redondeza da terra pesa, e carrega para
o centro [...]” (2015g, p. 78). O geocentrismo vieirino também é mencionado no
Serméo da Dominga Décima-Sexta Post Pentecosten:

Oh se a terra tivera olhos, e entendimento, e olhasse ca debaixo para o

Céu, e para tudo o que se move entre o Céu, e a mesma terra, que contente

estaria do seu ultimo lugar, e que graca daria por ele ao Autor da natureza:

vendo o curso, e revolucdo sempre inquieta do Sol, da Lua, e das Estrelas
[...] (VIEIRA, 2015p, p. 288).

Para expor outro elemento importante, devemos pontuar que 0S Corpos
celestes sao ordenados hierarquicamente. A Lua esta posicionada no primeiro orbe,
o Sol no quarto e a estrelas fixas no oitavo: “A Lua esta no primeiro Céu, o Sol no
guarto, as Estrelas no oitavo, que € dos que alcanca a vossa vista o supremo: e nao
€ necessaria outra culpa, ou causa para serem elas as que hao de cair” (2015p, p.
283). Cumpri observar que para Vieira o Sol influencia a Terra, 0 mar e a Lua. Isso
fica evidente no Sermédo da Primeira Oitava da Pascoa: “O Sol domina no mar, e
principalmente na terra; a Lua domina na terra, e principalmente no mar: e estes sado
os dois elementos em que vivem e negaceiam a vida os homens” (2015e, p. 104).

N&o é em vao que no Sermao de Santo Inacio, fundador da Companhia
de Jesus, Vieira ressalta que o Sol ocupa lugar de destaque no cosmo: “Assim como
todos os astros recebem a luz do Sol, e cada um deles é juntamente um espelho, e
retrato resplandecente do mesmo Rei dos planetas [...]” (2015n, p. 489). Em seguida
no Sermao da Primeira Oitava da Pascoa, Vieira destaca a Lua:

Como o Céu é a Corte de Deus, pds 0 mesmo Deus no Céu dois Ministros,
por meio dos quais governasse este mundo inferior, ambos grandes, ambos
ilustres, mas um maior, outro menor. Com toda esta distingdo fala o Texto
sagrado: Fecit Deus duo luminaria magna, luminare majus ut praesset diei,
luminare minus ut praesset nocti. O Ministro maior é o Sol, a quem deu a

presidéncia do dia; o Ministro menor € a Lua, a quem deu a da noite
(VIEIRA, 2015e, p. 103-104).

Em relacdo as estrelas fixas, no Sermao XXIX, Vieira destaca a absurda

guantidade e a pluralidade das dimensdes que caracterizam-nas: “mas assim como
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na Via-Lactea umas Estrelas sdo grandes, e notaveis, que se veem, outras
pequenas, e inumeraveis, que senao podem ver nem contar; [...]" (2015k, p. 411). O
certo € que Antbnio Vieira fazia distincdo entre as esferas celeste e terrestre
conferindo status de superioridade ontoldégico a primeira esfera. O Sermdo da
Segunda Dominga da Quaresma resume de forma contundente essa questao:

Tudo o que nasce na terra, o Sol, e a chuva o cria; mas o mesmo Sol, se é
demasiado, 0 queima; e a mesma chuva, se € muito continuada, o afoga:
para que acabemos de nos desenganar da pouca firmeza, ou seguranca,
gue pode haver nos bens, que ndo sao do Céu, pois as mesmas causas,
gue os dao, os tiram, e as mesmas que os produzem, os matam (VIEIRA,
2015g, p. 71).

Em outras palavras, a teoria filosofica da influéncia dos corpos celestes
na instancia sublunar apropriada e interpretada por Vieira, serviu de baliza para
fundamentar suas proposi¢cées. H4 um exemplo notavel dessa ligacdo no Serméo do

Santissimo Nome de Maria:

E se a terra produziu as flores, que sao as suas estrelas, o Céu por que ndo
produziu as estrelas, que sdo as suas flores? Porque essa € a diferenga,
gue Deus costuma observar na produgdo de Suas criaturas, conforme a
dignidade delas. As plantas, e os animais produza-os a terra, 0s peixes, e
as aves produza-os a agua; porém o Sol, a Lua, e as Estrelas, que na alteza
do lugar, nos resplendores da luz, e na virtude das influéncias excedem com
tanta eminéncia a tudo quanto |hes fica abaixo neste mundo elementar, nem
ao mesmo Céu comete Deus a sua producéo, sendo que Ele por Si mesmo
as produziu: Fecit luminaria magna, et stellas; e ele mesmo Ihes dividiu, e
distribuiu os postos: Et posuit eas in firmamento (VIEIRA, 2015i, p. 220).

A estreita relacdo entre os cometas e a ordem politica ndo era
intrinsecamente automatica. No pensamento de Vieira, essa vicissitude era fruto da
providéncia Divina, ainda que os efeitos naturais dos cometas fossem respeitados.
Em uma de suas anotacdes na Historia do Futuro, Vieira fala da Estrela Nova de
Kepler'®: “Que ndo houve semelhante coisa no céu depois da criagdo do mundo”
(2015c, p. 308). E mais adiante ele acrescenta que: “costuma Deus por sinais falar e
avisar aos homens. E porqué? Porque quer que se conheca que sao efeitos de Sua
Providéncia, e ndo acasos” (2015c, p. 308). Nesse sentido, Vieira ndo despreza as

explicagbes naturais, uma vez que os fenbmenos naturais tais como o Cosmos, a

15 E importante mencionar que Kepler observou a supernova em 1604 e escreveu Estella Nova em
1606. Um de seus objetivos era contestar a ideia aristotélica da imutabilidade dos céus. Nesse
periodo, a astrologia estava dando lugar & astronomia. Esse movimento representou a evolugcédo do
pensamento critico e cientifico. Vieira conhecia e fez elogios a obra de Kepler, 0 que demonstra sua
abertura para os ditames das ciéncias.
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Via-Lactea e o arco-iris, foram objetos de suas observagBes. No Sermdo XXIX,
Vieira escreveu sobre a Via-Lactea localizada no oitavo céu das esferas

ptolomaicas?®:

Vem a dizer na nossa prosa: que “no Céu ha um Caminho claro, e
manifesto, ao qual pela brancura, tomando o nome de leite, chamaram Via
Lactea: e que é a Estrada, por onde os habitantes do Céu sobem aos altos
Palacios do grande Tonante”: isto €&, gentilicamente, de Jupiter; e
cristdmente, de Deus. [...] Primeiramente deixando o nome de Via para seu
lugar; assim como os Gregos pela cor chamaram Galéxia, assim todos pela
figura lhe chamam Circulo: e com particular razdo. Porque sendo onze os
Circulos, em que os Matematicos por varias partes, e com diferentes
consideragdes cortam, e dividem o Céu, os dez, todos s&o imaginarios, e s6
o Circulo Lacteo, real, e visivel (VIEIRA, 2015k, p. 393).

Finalmente S&o Jodo Damasceno com a sentenca mais recebida nas
Escolas diz que a Via Lactea € no oitavo Céu um agregado, ou multiddo de
Estrelas, umas grandes, que se distinguem, e veem; e outras pequenas,
gue por sua menoridade, nimero, e distancia, se ndo podem ver nem contar
(VIEIRA, 2015k, p. 394).

Percebe-se, portanto, a ideia de que Deus estava no decurso dos
processos haturais e era responsavel pelas suas consequéncias. Essa ideia é

pautada na obra Voz de Deus ao mundo, a Portugal e a Bahia:

Se acaso nao entendes assim, e és do niumero daqueles que chamam aos
cometas causas naturais, € ndo reconhecem neles outro mistério ou
documento mais alto, eu te afirmo que essa mesma incredulidade e dureza
é ja um efeito fatal do mesmo cometa, e principio dos castigos que por ele e
com ele pode ser nos venham anunciados (VIEIRA, 2015c, p. 584).

Para Vieira, os cometas sao representacdes da Voz de Deus ao mundo.
Nessa tematica, € salutar mencionar uma palavra de Luis Miguel Carolino na obra
Ciéncia, astrologia e sociedade: a teoria da influéncia celeste em Portugal (1593-
1755): “Para o Padre Antonio Vieira, o mundo natural, com todos os seus fenbmenos
duradouros ou episodicos, era portador de um sentido oculto que o ultrapassava e

gue se traduzia na prépria histéria humana. A natureza ndo deveria ser, assim,

16 Claudio Ptolomeu (85-165 d.C.), cientista, astrénomo e gedgrafo. Provavelmente, trabalhou em
Alexandria entre 120 e 160 d.C., periodo no qual estabeleceu suas anotacdes astrondmicas e
registrou-as na obra Almagesto (A Grande Sintese). Ptolomeu desenvolveu um sistema cosmolégico
inspirado no geocentrismo de Aristoteles. Na obra: Dois Reinos: A Igreja e a Cultura interagindo ao
longo dos séculos, Clouse Robert, Pierard Richard e Yamauchi Edwin, registram que: “No 2° século
depois de Cristo, Claudio Ptolomeu explicou as variagdes no movimento dos planetas sugerindo que
a Terra ndo estava exatamente no centro do universo. Também afirmou que os corpos celestes
moviam-se em suas esferas em pequenos circulos chamados de epiciclos, enquanto as esferas em si
moviam-se ao redor da Terra. Estudiosos mugulmanos traduziram a obra de Ptolomeu e ela chegou
as maos dos cristdos durante o século 12. Apesar das corre¢cdes que Ptolomeu havia feito na visédo
geocéntrica de Aristételes, os escolasticos encontraram ainda outros erros no sistema e no século 16
havia se tornado aparente que era necessario fazer modificagfes nas tabelas de movimentos
planetarios” (2003, p. 349).
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apenas e, sobretudo, objecto de uma interpretagcao natural [...]" (2003, p.159). Nessa
mesma direcdo, a palavra divina é enderecada para 0 mundo natural e também para
0 ambito politico. E o que fica evidenciado na Voz de Deus ao mundo, a Portugal e &
Bahia:

O mundo, ou se pode considerar como mundo natural, ou como mundo
politico, e com um e outro fala este cometa ou voz de Deus. Que diz ou 0
gue significa ao mundo natural sdo intemperancas do ar, ventos,
tempestades, naufragios, secas, esterilidades, fomes, terremotos, pestes, e
todas as outras calamidades mais que ordinarias, a que esta exposta a
nossa mortalidade (VIEIRA, 2015c, p. 588).

Investidos dessa missdo, os planetas anteviam o0s percalgos naturais,
politicos e até mesmo os desajustes de natureza moral. Segundo Vieira, a puni¢cdo
ou o perdao dependeria em ultima instancia da resposta humana: “Keplero na sua
Fisiologia diz que debalde temeu Carlos aquele cometa, porque viveu alguns anos
depois dele, e eu dissera que, porque o temeu, por isso viveu; porque é condicdo da
morte fugir dos que a temem; ou verdadeiramente generosidade de Deus néo
executar o golpe nos rendidos” (2015c, p. 594). Por esta raz&o, Vieira exorta os reis

e 0s reinos a temerem 0s cometas:

Estdo os profetas e as profecias sobre as gentes e sobre 0s reinos, ou
como astros benignos que influem e prometem suas felicidades, ou como
cometas tristes e funestos que influem e ameagam suas ruinas. Levantem,
pois, os reis e os reinos os olhos, olhem para estes sinais do Céu e, se os
virem estrelas, esperem; se os virem cometas, temam (VIEIRA, 2015c, p.
116).

Também é certo, contudo, que Vieira considerava que uma das funcdes
dos astros era contribuir para preservacdo dos seres vivos. Na hipétese dos astros
se pulverizarem, consequentemente, se findaria a reproducdo dos viventes. Eis ai o

gue Vieira escreveu no Sermao do Esposo da Mae de Deus, Sao José:

Quando o Sol parou as vozes de Josué, aconteceram no mundo todas
aquelas consequéncias, que, parando o movimento celeste, consideram os
Filésofos. As plantas por todo aquele tempo ndo cresceram; as qualidades
dos elementos, e dos mistos ndo se alteraram; a geracao, e corrupgdo, com
gue se conserva o mundo, cessou; as artes, e 0s exercicios humanos de
um, e outro Hemisfério estiveram suspensos; o0s Antipodas néo
trabalhavam, porque lhes faltava a luz: os de cima cansados de tdo
comprido dia deixavam o trabalho; estes pasmados de verem o Sol, que se
ndo movia; aqueles também pasmados de esperarem pelo Sol, que nao
chegava; cuidavam que se acabara para eles a luz; imaginavam que se
acabava o mundo: tudo eram lagrimas, tudo assombros, tudo horrores, tudo
confus@es (VIEIRA, 20150, p. 180-181).

Partindo do principio de que os movimentos dos astros evidenciavam a
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perfeicio e a incorruptibilidade dos atributos divinos e dos elementos
suprassensiveis, Vieira manteve o postulado fundamental de que a natureza contém
em si mesma a linguagem de Deus e tem ressonancia na sociedade. Isso néo
significa dizer que a relagdo natureza/sociedade é fundada na logica determinista.
Sobre essa demanda, vale destacar o que disse Pedro Calafate na Histéria do

Futuro:

Por esta razdo, o espaco nao € concebido como um receptaculo inerte, tal
como o mundo fisico ndo pode ser isolado da vida dos homens, dado que
ambos caminham em presenga de Deus, para beneficiar da Sua bondade.
Nesse sentido, escreveu ainda Beaucamp, a terra forma com seus
habitantes uma Unica realidade, na qual a vida humana se une a respiragéo
do mundo. E por esta razdo que um cometa pode ser a Voz de Deus. E
também por esta razdo que o Padre Anténio Vieira, que esteve longe de
passar ao lado do discurso cientifico da modernidade, teve necessidades de
se afastar tanto das crendices astrolégicas que submetiam a liberdade
humana a fatalidade da conjugacao dos astros, como dos discursos
estritamente cientificos que objetivavam a causalidade fisica, silenciando a
intervencéo divina (VIEIRA, 2015c, p. 44).

Para Vieira, testemunhar a passagem de um cometa, implicava em ter
gue lidar com a oportunidade de discernir os anldncios sacramentais que estavam
ocultos e, ao mesmo tempo revelados. A trama social, nho exato momento do seu
acontecer, desvelaria o enigma sinalizado pelo cometa. Na Voz de Deus ao mundo,
a Portugal e a Bahia, Vieira fala do instante do acontecido que decifra o comunicado
astral, nesse caso, ndo € o movimento do astro que determina inexoravelmente o
movimento social, 0 movimento sé antecipa-o:

Quando se ouviu em Jerusalém a voz do Céu, com que o Eterno Padre
respondeu a uma oracao publica que Cristo Senhor nosso Lhe fizera em
presenca de muito povo, refere o Evangelista Sdo Jodo que, sendo aquela
voz clara e inteligivelmente articulada, o vulgo, que a ouvira, dizia que fora
um trovao: Turba ergo, quae stabat, et audierat, dicebat tonitrun esse
factum. Assim <erra> na interpreta¢do dos cometas, ndo s o vulgo, mas 0s

gue se prezam de o ndo ser: chamam-lhes efeitos das causas segundas, e
verdadeiramente sédo vozes da Primeira Causa (VIEIRA, 2015c, p. 584).

N&o ha duvidas de que o Curso Filosofico Jesuita dos Conimbricenses foi
importante para a formulacdo da cosmologia vieirina, que utilizou categorias
aristotelica-escolasticas para demonstrar que os cometas, diferentemente dos
elementos terrestres, como j4 citada acima, sdo governados por anjos, ou seja, a
figura dos anjos pode ser uma representagdo da instancia transcendente e da
pureza ontolégica. E importante salientar que a admissdo de que ha uma

intervencao divina nos planetas demarca uma clara ruptura com alguns aspectos da
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hermenéutica naturalista de fundo aristotélico. Por outro lado, Vieira lanca méo de
outras filosofias para desenvolver suas proprias premissas e elencar outras
gualidades nos cometas que evidenciam a presenca divina no cosmo: a regularidade
dos seus movimentos; uma causa ordenadora; e a competéncia para a reuniao,
ajustamento, condensagao e conservagao:
Esta sentenc¢a diz Tanero que € dignissima de todo o filosofo cristdo, e
como tal a seguem Oviedo e Arriaga, todos trés insignes filosofos deste
século; e antes e depois deles muitos matematicos de grande nome, os
quais coerentemente acrescentam gque 0S cometas NnoS Seus cursos sao
governados por anjos; com que fica tirada a dificuldade até agora invencivel
do movimento irregular dos cometas, e desfeita juntamente na escola de
Aristoteles a opinido da matéria e modo com que diz sdo formados; néo
sendo fécil de crer, nem de entender que os vapores da terra e exalagdes
do mar, subindo de tdo diversos lugares de um e outro elemento, sem
causa superior que os disponha e ordene, eles naturalmente e por si
mesmos se ajuntem e se ajustem entre si, e se condensem e ascendam em
tal lugar e em tal composicao, e em tal figura, e que esta a conservem, ou

variem com tal uniformidade, como se vé nos cometas (VIEIRA, 2015c, p.
586).

O Padre Ant6nio Vieira fez mencédo de um cometa que foi observado em
1618 e julgou que essa experiéncia havia sido um sinal divino: “Finalmente, depois
gue os profetas cessaram, comecou Deus a falar pelos cometas, que € a linguagem
universal de maior majestade e horror de que usa extraordinariamente a Seus
tempos, e em casos graves, como se nhao pode duvidar seja o presente” (2015c, p.
585-586). Esse cometa havia sido prognosticado por um sapateiro chamado
Gongalo Bandarra (1500-1556)!". Vieira foi um dos proponentes das ideias
bandarritas, essa adesao gerou um dos motivos pelos quais ele sofreu 0s processos
implementados pelo Tribunal da Santa Inquisicdo. Segundo Bandarra, cujas teses

foram adotadas pelos adeptos do sebastianismo® e da restauracdo de Portugal, o

17 Gongalo Annes nasceu em 1500 em uma vila chamada Trancoso, na regido da Beira. Conforme
Jacqueline Hermann: “Lipiner menciona ainda a circulagdo de exemplares manuscritos das Trovas de
Bandarra na Bahia, desde 1591. Levados por cristdos-novos fugidos de Portugal, foram localizados
pela primeira visitagdo do Santo Oficio [...]. Claro que ndo temos como afirmar se Vieira tomou
contato com as Trovas de Bandarra ainda na Bahia, mas ndo parece impossivel supor que sim, até
mesmo pela referéncia ao sapateiro de Trancoso como profeta da Restauracgédo, feita logo depois que
voltou a Lisboa, em 1641. Sua familiaridade com os versos de Bandarra sugere uma razoavel
convivéncia com suas trovas, e, ainda, uma assimilacdo completa de ideias de tipo messianico, de
fundo judaico, que reapareceriam de forma bastante elaborada em seus célebres trabalhos sobre
Quinto Império e na Histéria do Futuro” (1998c¢, p. 227).

18 O sebastianismo foi uma crencga fundada na expectativa de que o rei D. Sebastido haveria de
retornar para libertar Portugal do dominio da Espanha. Em 1580, sem herdeiros, Portugal foi
incorporado ao dominio Espanhol dando origem a Unido Ibérica. Segundo Jacqueline Hermann: “O
fim do século XVI em Portugal foi marcado pela maior adversidade que um reino que fora cabeca de
um verdadeiro poderia enfrentar: em 1580, sem herdeiro direto para o trono, a Coroa portuguesa e
todos os seus dominios foram anexados e submetidos ao rei da Espanha. Contrariando as
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cometa de 1618 anunciaria o preludio da emancipagédo de Portugal da Espanha. Na
obra Autos do Processo de Vieira na Inquisicdo, Vieira ressaltou a profecia de

Bandarra:

No ano de 618 apareceu em todo 0 mundo o Ultimo e famosissimo cometa
gue viu a nossa idade. A figura era de uma perfeitissima palma, a cor
acesa, a grandeza como da sexta parte de todo o hemisfério, o sitio no
Oriente, o curso sempre diante do Sol, a duragdo por quase dois meses. Eu
0 vi na Baia, e Vossa Senhoria o devia ver; e de entdo para ca ndo houve
outro cometa, ao menos notavel; fala dele Causino no seu livro De regno et
domo Dei /fl. 314/ em trés partes, atribuindo-lhe os efeitos principalmente
em Espanha. Deste cometa que, por antonomasia, foi o cometa desta
idade, entendo que fala Bandarra, pois foi o cometa do século das suas
profecias (2015a, p. 102).

Devemos mencionar que a lIgreja condenava a pratica da astrologia
judiciaria®, pois de conformidade com sua doutrina, o futuro dos individuos pertencia
somente a Deus, assim sendo, Vieira divergia da visdo de mundo inscrita a partir da

astrologia judiciaria. Na Histéria do Futuro, fica evidente o seu posicionamento:

N&o se chama este juizo astronémico, porque ndo € nosso intento examinar
ou definir a natureza, a matéria, o nascimento, o lugar, as distancias, os
aspetos, 0s movimentos, nem algumas das outras circunstancias em que
curiosamente se empregam as observac@es da Astronomia, € muito menos
a duracdo e o caso deste prodigioso meteoro, pois ainda estdo pendentes.
Também se ndo chama astrolégico este juizo, porque reputando nds com
0s mais sabios e prudentes professores da mesma arte quao indutil, infru-
tuosa e va seja aquela parte da Astrologia que, com o nome de judiciaria,
costuma entreter os discursos e enganar as esperangas ou fantasias dos
homens, ndo sé seria crime contra a Providéncia do Altissimo, mas
desprezo de seus avisos tdo manifestos, diverti-los a consideracdes
ociosas, em que se confundam e percam os efeitos préprios, e saudaveis,
que deve e pode produzir em n6és uma causa tdo notavel e tdo notdria
(VIEIRA, 2015c, p. 583).

promissoras expectativas do inicio dos quinhentos, quando Portugal liderava os descobrimentos e as
conquistas no ultramar, o fim do século portugués foi antecipado pela tragica aventura do rei d.
Sebastido no Marrocos: derrotados na batalha de Alcacer Quibir, em 1578, os portugueses perderam
0 rei e a soberania para os castelhanos, dando inicio ao periodo da chamada Unido Ibérica”
(HERMANN, 2000, p. 13-14).

19 Segundo Helena Avelar, no artigo cujo titulo € Vicios e virtudes na teoria e na pratica astrologica
medieval: exemplos portugueses da dinastia de Avis (século XV), no periodo medieval a Astrologia
tinha quatro vertentes dominantes: a Natal (para esquadrinhar a vida dos individuos), a Mundana
(para estabelecer as condi¢des politicas e econémicas, bem como climaticas), a Interrogagées (para
fornecer respostas diretas mediante a consulta do mapa astrolégico) e a Eleicbes (para escolher
circunstancias favoraveis para a efetivacdo de algumas atividades). A Igreja optava pela Astrologia
Natural pelo fato de estabelecer uma dialética com a Mundana, especialmente por sua fisionomia
meteorolégica, e com as Elei¢cdes, por considerar a vontade de Deus. A Astrologia Judiciéria, que
aglutinava a Natal, e a Interroga¢fes, que desprezava o livre arbitrio, sofriam forte resisténcia da
Igreja. Pedro Calafate diz que: “Quanto ao texto de Vieira, situa-se no plano da transcausalidade
finalista, tanto do lado da critica as crendices fatalistas da astrologia judiciaria, tidas por “fantasias dos
homens” tendentes a “enganar a esperanga contra a providéncia do Altissimo”, como da critica a
suficiéncia orgulhosa do discurso cientifico, que via como manifestacdo de “dureza e incredulidade™
(In: VIEIRA, 2015, p. 46).
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Mesmo Vieira concebendo o0s cometas como manifestagcbes dos
comunicados divinos, perspectiva questionada pelos proponentes da Revolucao
Cientifica?® que, dentre seus novos postulados?!, definiam a natureza como uma
instdncia mecanica, ele se posicionou epistemologicamente. Feitas essas
ponderacdes concernentes ao entendimento vieiriano acerca da filosofia da
natureza, deveremos ampliar a transposi¢cdo conceitual e pratica dessa analise
naturalista-metafisica para a dimensao sécio-politicas. Essa hermenéutica do Ser
divino e sua relagdo analdgica com suas criaturas revela uma premissa de fundo
que tem ressonancia na sociedade, figuradamente concebida como um organismo.
Devemos considerar que Portugal estava passando por convulsdes politicas e
sociais, o que favoreceu as condicdes para a instauracdo das esperancas

messianicas e a consolidacéo das utopias.

3.3 ARRANJO DOS SERES NA ORDEM SOCIO-POLITICA

Na verdade, a forca argumentativa do pensamento vieiriano revela uma
dialética onde converge a combinacdo entre o sobrenatural com o natural. Além de
demonstrar, como foi exposto na se¢ao anterior, que os sinais do sagrado podem se
manifestar na natureza. No Sermao Discurso Apologético, Vieira continua expondo a

relacdo do fenébmeno da Estrela Nova a Restauragdo de Portugal®? e ao nascimento

20 Os filésofos modernos fizeram um esforco para resgatar e preservar as ideias cosmoldgicas de
Copérnico (1473-1543), Galileu (1564-1642), Tycho Brahe (1546-1601), Kepler (1571-1630), entre
outros. Podemos destacar nesse bojo: Francis Bacon (1561-1626), que publicou 0 Novum Organum
(1620), onde estabeleceu uma critica contundente a filosofia natural aristotélica. Na obra Avancgo do
Aprendizado (1605), Bacon analisa e pontua as fragilidades das proposicBes dos escolasticos
medievais. Thomas Hobbes (1588-1679), também se colocou em uma posigdo critica contra a
filosofia natural de Aristételes. John Locke (1632-1704), em seu Ensaio sobre a Compreensédo
Humana (1690), se op8e aos escolasticos. Isaac Newton (1642-1727), em Principios Matematicos da
Filosofia Natural (1687), anuncia a teoria da gravitacdo universal que se efetua em um espaco infinito.
Nesse sentido, o Cosmos de Aristoteles, foi profundamente abalado. Portanto, esses novos
horizontes epistemoldgicos ensejaram a Revolugdo Cientifica que, por sua vez, substituiu,
resguardada as devidas proporc¢des, o mundo aristotélico pelo newtoniano. Assim sendo, o século
XVII forjou o que chamamos de “ciéncia experimental”.

21 Na Europa Ocidental, ao longo dos séculos XVI e XVII, a filosofia natural sofreu fortes abalos. As
invengdes do microscopio e do telescopio sacudiram o horizonte da filosofia natural aristotélica e
colocou a doutrina da incorruptibilidade celestial em descrédito. R. Hooykaas, analisando a
concepgao mecanicista do mundo, diz: “Ao contrario, talvez, do que seria de se esperar, uma visao
acentuadamente biblica do mundo favoreceu, desde o século XVI, o desenvolvimento da ciéncia
moderna da sua correspondente concep¢do do mundo. O modelo do mundo como um organismo foi
substituido pelo do mundo como um mecanismo; todo o desenvolvimento de Copérnico e Newton
pode ser apropriadamente denominado de mecanizagéo da concepgao do mundo” (1988, p. 32).

22 Com a crise de sucessdo ao trono, em razdo da morte do rei D. Sebastido, Portugal passou para o
dominio da Espanha e foi governado por Filipe I, que passaria a ser intitulado de Filipe | de Portugal.
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do rei D. Jodo IV, confirmando, assim, a convergéncia de um pensamento

naturalista-metafisico para a consolidacdo de uma filosofia sécio-politica:

E significava mais alguma coisa a mesma Estrela nova? Duas coisas, €
duas novidades as maiores que nunca viu, € ha muitos anos espera ver o
mundo. A primeira, que na Cristandade se levantaria uma nova Monarquia,
gue dominaria, e seria senhora de todo o universo. A segunda, que esta
Monarquia, € o seu Monarca seria 0 que destruisse, e extinguisse a Seita, e
Império Maometano. Assim o diz expressamente o ja alegado Keplero,
Matematico famoso deste século, que com a mesma Estrela diante dos
olhos observando todos os movimentos seus, e dos outros astros, compos
dela um eruditissimo Livro, no qual descendo a declaragéo, e juizo de seus
efeitos, ou influidos, ou significados, primeiro é este: novan ex hoc tempore
Rempublicam adolescere, cujus Imperio generali regna hadie valde
tumultuantia subigantur olim: ut ita mundus nimium inquietus, et ferox
aliguandiu sub hujus Monarchae tutela conquiescat. Quer dizer: que desde
0 ano de seiscentos e quatro, em que aquela Estrela apareceu no Céu,
comecava a hascer, e se levantar na terra “uma nova Republica, a qual
crescendo com a idade viria a formar a seu tempo um Império universal,
debaixo de cuja obediéncia todos os Reinos do mundo, que ao presente
tumultuavam ferozmente em guerras, deporiam as armas, e ele seria o0 jugo
gue 0s amansasse, e o freio que os contivesse em paz (VIEIRA, 2015h, p.
285).

As realidades transmundana e intramundana formam um elo, reforcando
a compreensao vieiriana de uma analogia que passa pelos movimentos da natureza

e da sociedade?. Essa substancia fundamenta a l6gica de um principio organizador

A dinastia Filipina durou setenta anos. A Restauracéo de Portugal foi marcada por violentas batalhas
com a Espanha. Esses conflitos se entenderam entre os anos de 1640 e 1668. A Dinastia Filipina
sofrera um golpe de Estado, o que desembocou no inicio dos conflitos em 1640. Na tentativa de
atenuar os conflitos, Carlos Il da Espanha e Afonso VI de Portugal, estabeleceram um acordo
denominado de Tratado de Lisboa. Assim sendo, Portugal teve sua independéncia reconhecida pela
Espanha. O pensamento de Antonio Vieira foi desenvolvido a partir do contexto de pré e poés
restauracdo de Portugal. Seus progndsticos universais estdo condicionados também as condi¢des
histéricas. O Estado portugués buscava se consolidar como uma poténcia mercantil mundial. Para
alcancar esse propdsito, politico e expansionista, as estratégias logisticas de dominacdo e
colonizacao foram sendo articuladas por meio de varias expedi¢des particulares. Com a transferéncia
do poder para os reis, as ordens religiosas passaram a fazer parte do projeto de reconstituicdo do
Estado portugués, especialmente a Companhia de Jesus, no século XVI, o que acentuou uma
fisionomia missional aos processos de colonizacdo e dominagdo, acentuando o conceito metafisico
de economia natural, ou seja, o ambito natural carrega consigo o tempo e o estado do mundo.
Podemos entdo depreender que, em Vieira, existe uma relacdo entre as realidades celestes e os
acontecimentos terrestres. Para uma abordagem abrangente e compreensiva do tema,
recomendamos ao leitor a obra de Rafael Valladares (2006).

23 Se retrocedermos um pouco ao século XllI, verificaremos que a tradi¢do tomista ja se posicionava
de forma favoravel a correspondéncia essencial entre corpo de Cristo e corpo mistico, embora, Jodo
de Salisbury, em seu Politicraticus (1159), tenha sido o primeiro tedrico a utilizar comparacdes do
Estado como um organismo. Aquino pensou na igreja enquanto realidade que ndo poderia ser
abstraida do tecido social. Sua ideia de integracé@o entre o corpo e a alma aglutinava a multiplicidade
e o potencial. A alma, que sempre sera o principio superior, era posta em funcionamento pela relacéo
ordenada dos membros do corpo. O corpo humano era concebido como consubstanciado pela
unidade, pela pluralidade e diversidade das partes. Para uma andlise mais detalhada desse tema,
ver: KANTOROWICZ, Ernst H. Os dois corpos do rei: um estudo sobre teologia politica medieval.
Traducéo de Cid Knipel Moreira. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1998, p. 129. Podemos acrescentar que
Aquino utiliza figuras de linguagens tais como “cabega” e “corpo”: a primeira da énfase as instancias
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e estruturador da ordem politica, revelando sentidos ontolégicos que também sédo
imanentes e captaveis na temporalidade. Em linhas gerais, Vieira contribuiu para
abranger alguns principios que vinham sendo pautados pelos tedricos da segunda
escolastica®®. Sob esse aspecto, é importante observar o que Alcir Pécora anatou
em Teatro do Sacramento:

Grande parte da argumentacao do Padre Vieira a propoésito dessa finalidade

associativa do Sacramento, ja se vé, assenta-se nas bases da via antiqua
do tomismo revisitada pelos te6logos dominicanos e, principalmente,

superiores e a segunda indica posic¢des inferiores e subalternas. Portanto, nos séculos XVI e XVII, os
jurisperitos catolicos aplicaram a concepcdo de corpo mistico para a ordem civil e publica,
especialmente em razdo dos avanc¢os das doutrinas de Lutero e de Maquiavel, conforme veremos
abaixo.

24 No século XVII, a Europa Ocidental foi impactada pelo pensamento neoescolastico que, em boa
medida, influenciou o pensamento de Vieira. O Padre teria entrado em contato com as ideias de
Aristoteles no Colégio da Baia através dos comentarios desenvolvidos no Colégio de Artes de
Coimbra. Em 1592, uma junta de professores de filosofia do Colégio das Artes de Coimbra publicou
os Commentarii Collegii Conimbricensis Societatis lesu, os Conimbricenses. Eram comentarios
expositivos da filosofia de Aristoteles que serviam como direcionamento tedrico e metodolégico nos
colégios da Companhia de Jesus da Europa e de todas as suas escolas espalhadas pelo mundo. Os
filologos humanistas contribuiram para a reedi¢cdo dos textos, porém, 0s escolasticos foram os
principais interpretes desses manuais. Segundo Serafim Leite: “o Cursus Conimbricenses era o livro
de fundo no Colégio da Baia” (LEITE, 1948, p. 134). Ainda sobre os Conimbricenses, € importante
ressaltar o que disse Mario Santiago Carvalho: “A historiografia filoséfica cunhou a designacao
genérica «Conimbricenses» ou «Curso Conimbricense» para se referir a um conjunto de oito titulos
de comentarios a filosofia de Aristételes, saidos dos prelos de Coimbra e de Lisboa entre os anos de
1592 e 1606. . Eles foram encabecados pela rubrica geral Comentérios a Aristételes do Colégio
Jesuita Conimbricense (doravante abreviados: CACJC). A tradicdo que acabou por divulgar essa
designacao € ja patente v.g. em Francisco Soares Lusitano, cujo Curso de Filosofia (1651) alude
bastantes vezes aos, por ele chamados, «Padres Conimbricenses», o0 mesmo sucedendo no Curso
de Antonio Cordeiro (1677; 1714). Seja como for, apesar de se ter rapidamente imposto —
conhecemos, v.g. testemunho escrito das Universidade de Groningen e Estrasburgo, entre os séculos
XVII e XVIII -, ao ponto de ainda hoje ser assim vulgarmente aceite nas Historias da Filosofia, por ser
de natureza topoldgica e geogréfica, a mera designacdo «Curso Conimbricense» deve passar a ser
usada com alguma cautela. (...). Concebidos para os estudos de filosofia nos varios e muitos colégios
da Companhia de Jesus, literalmente desde do Atlantico aos Urais, e depois a China e ao Brasil (e
aqui ou ali a restante América Latina), as mais de trés mil paginas que compdem os CACJC
pretendiam comentar, obviamente, a obra e o pensamento de Aristételes” (CARVALHO, 2018, p. 7-8).
Nessa dire¢@o, a neoescolastica esta enraizada na ideia naturalista da sociedade. A Republica é
concebida como um “Corpo Mistico”. Assim sendo, a volicdo popular deveria coexistir fortalecendo a
unidade geral no vinculo de sujeicdo. Unidade e sujeicdo passaram a ser fios condutores do ajuste
essencial do Estado. A correspondéncia entre as leis; ordinéria, eterna e natural, ativam a poténcia
absoluta de Deus. Esse empreendimento € o que conduzira a republica a gozar da felicidade. A
neoescolastica contribuiu significativamente para a doutrina da comunidade juridica internacional que,
dentre outras coisas, ressaltava a ideia de uma comunidade universal cujo fundamento era o direito
natural. A partir deste, se desdobrava a sociabilidade e a unidade do género humano em escala
universal. Diferente das estruturas mentais do periodo medieval, que compreendia a comunidade
mundial sob a representacdo da cristandade, 0os neoescolasticos entendiam a comunidade universal
a partir da légica secularizada sem abrir mdo de uma metafisica. As questfes de natureza pratica,
para além das disputas tedricas, estavam na ordem do dia. Suas premissas fundamentais tinham que
dar conta de temas ligados as pautas politicas, religiosas, juridicas e educacionais. Dessa labuta,
surgiram novas releituras que deram uma nova fisionomia para temas tradicionais ja pontuados
acima. Para uma melhor compressédo dessa temética: SARANYANA, Josep-lgnasi. A Filosofia
Medieval: das origens patristicas a escolastica barroca. Tradu¢do de Fernando Salles. Sdo Paulo:
Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia ‘Raimundo Lulio’ (Ramon Llull), 2006.
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jesuitas que conduziram a inteligéncia da Igreja durante o periodo contra-
reformista dos séculos XVI e XVII. A conciliagdo dos seres criados em torno
de sua participacdo andloga na lei da natureza e na sua Causa Primeira
tem, aqui, a sua formulacao diretamente pensada no plano histdrico-politico
como sendo constitutiva de um “corpo mistico” a que o Estado cristao deve
a legitimidade de sua existéncia (PECORA, 2008, p. 189).

Para Vieira, o Estado ndo é laico®® e se reveste de uma tarefa
sacramental. Assim, o Estado cumprira a sua missao histérica de conformidade com
a Providéncia e interacdo do Ser. O rei, a cabeca do corpo politico, deve orientar o
reino para a consolidacdo da harmonia e a manutenc¢éo da ordem?%. Assim sendo, o
poder deve ser exercido mediante o pacto de sujeicdo que estabelece a regra de
que o rei nao € livre para mandar. Nessa dire¢do, o exercicio politico centra-se na
cooperagao reciproca entre o Ser divino e os sujeitos humanos, visando a realizagao
do bem comum da sociedade.

A argumentagcdo do Padre Antdnio Vieira estabelece uma relacédo com a

doutrina suareziana do poder?’. Nessa perspectiva, 0s neotomistas combateram as

25 Os séculos XVI e XVII foram marcados por disputas sobre o papel do poder politico. Os conflitos
entre os direitos consuetudindrios e civis delinearam um novo horizonte de expectativa
redimensionado pela instauragdo gradativa dos Estados Modernos. No campo religioso, a Reforma
Protestante concebia a figura do Rei como sujeito ungido por Deus, assim sendo, 0s reis dos novos
Estados Protestantes ndo dependeriam da legitimacdo do Papa e da sociedade para exercerem o
poder civil. Nesse quadro, se configurou a tese do direito divino dos reis.

% Em relagdo aos suditos, suas faculdades (memdria, vontade e intelecto), deveriam permanecer
integradas as teias do corpo social. Essa condicdo os manteria em vinculo de submissédo e
subordinagao a hierarquia corporativa visando o bem do Estado. O Estado assumia a prerrogativa de
manter a unidade e a paz comum a todos. Os suditos, a despeito de possuirem capacidade racional
e volitiva para a compressdo da natureza e da lei natural, ndo deveriam murmurar, tampouco
extrapolar os limites das leis positivas que sdo reflexos das leis naturais. Como fruto dessa
concentragdo de poder dos reis, o vinculo de submissdo e subserviéncia dos suditos foi
preponderante para a manutengdo da ordem, a qual refletia, em certa medida, as condigbes das
realidades suprassensiveis também.

27 Nesse tema, vale destacar um nome que foi um referencial para o Padre Antonio Vieira: Francisco
Suérez. Nasceu em Granada em 1548. No ano de 1561, entrou na Companhia de Jesus. Foi
professor de Teologia em Valladolid, Salamanca e Roma, tornando-se um dos maiores tedlogos da
contrarreforma. Atuou em Segévia como professor de Teologia nos anos de 1571 a 1574. Ensinou na
Universidade de Coimbra de 1597 a 1616. Depois de ter sido remanejado para a casa da Companhia
de Jesus em Lisboa, faleceu em 1617. Dentre as suas obras mais importantes, podemos fazer
mencdo aos tratados De Legibus ac Deo Legislatore (1612) e Defensio Fidei Catholicae et
Apostolicae adversus Anglicanae errores (1613). Suarez defendia a ideia de que todo poder tem sua
origem em Deus e transferido a humanidade. As cidades sdo os espa¢os onde 0s sujeitos devem
desfrutar da natural sociabilidade. Nesse sentido, Deus deu o poder as cidades e ndo ao soberano. O
termo republica é apropriado, no sentido de ordem politica, e condiz com o pressuposto de corpo
mistico politico. Depois de Deus transferir o poder as republicas, estas facultavam ao soberano
submeter aos limites determinados, acordados e pactuados pelas cidades. A ideia fundamental € de
que o poder politico é uma qualidade da natureza social do ser humano. Na obra Defesa da fé
Catélica, Suarez expde que a natureza social deve ser regrada por conta de sua determinagdo
natural: “Primero: todas as coisas que pertencem ao direito natural provém de Deus como autor da
natureza. Ora, o principado politico pertence ao direito natural. Logo, provém de Deus como autor da
natureza. E assim, esta assercdo se fundamenta na precedente, pois, visto que este principado é
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premissas do poder e do direito divino do principe de governar. Quando Vieira evoca
0 poder do Império Portugués, é claro que isso fortaleceria a monarquia o0 que, a
primeira vista, parece ir a contramao do pensamento neoescolastico. No entanto, de
acordo com Alcir Pécora: “é que a promessa divina ao principe nado significa mais
que o coroamento da eleicdo da nacao. Por ser a nagdo “sua”, Cristo concede a
direcdo dela ao valoroso Conde” [Dom Afonso Henriques] (2008, p. 234). Continua

ainda Pécora:

E de se notar que, desse ponto de vista, Vieira nao se opde propriamente a
Suérez por divinizar o poder de um rei particular, o que, de fato, ndo é o seu
propdsito imediato. O que Vieira faz é radicalizar a posicdo caracteristica
dos mesmos neotomistas a respeito da vontade comum unificada do “corpo
mistico” até o ponto de alto risco em que, ao mesmo tempo, ele adquire
maxima analogia com a vontade divina e maxima particularidade enquanto
nacdo: o corpo ordenado do Estado ganha em substancia universal crista
(aumenta a sua participacdo mistica no Ser) a medida que segue a sua
vocacao nacional distinta. A esse Estado Unico cabe, para Vieira, segundo a
escolha divina sacramentada na sucessao dinastica, ser causa segunda
eficaz da harmonizagdo entre os movimentos heterdclitos da Terra e os
designios da divina Lei, ser agente humano da atualizagdo da semelhanga
entre o mundo criado e sua Causa Primeira (PECORA, 2008, p. 235).

Na obra A Chave dos Profetas, Vieira ressalta que o exercicio do poder
politico “tem o seu fundamento na vontade humana, ao qual € atribuida a jurisdigao
ou poder temporal, que a comunidade dos homens entrega aos reis para defender o
Estado e conserva-lo em paz e justica” (2014a, p. 298). No Sermdo da Segunda
Oitava da Pascoa, fica claro que a preservacdo do pacto de sujeicdo tera como
resultado certo a paz coletiva e individual, mas, o desafio de cada membro na
sociedade deve ser o de se sujeitar a ordem politica para desfrutar da unidade:

De maneira, que na casa, ou familia, que é uma Republica pequena, e na
Republica, que é uma casa, ou familia grande, toda a paz consiste em que
o império do que manda, e a sujeicdo dos que obedecem, ele ordenando, e
eles subordinados, estejam concordes. Até aqui a doutrina fundamental de

Santo Agostinho, de Sao Tomas, e de todos os Teodlogos (VIEIRA, 2015e, p.
142).

O Padre Antonio Vieira defende o pressuposto da Soberania preliminar do

povo e ressalta que este tem que transferir o poder para o rei. Como ja foi exposto,

justo e legitimo, ndo pode sendo ser condizente com o direito natural; e, sendo ele necesséario a
conservacao da sociedade humana — a qual a prépria natureza humana deseja —, por esta mesma
razao ele decorre do direito natural, que exige tal poder. Portanto, assim como Deus, que € autor da
natureza, € também autor do direito natural, assim também é autor desse primado e poder. Pois,
como afirma o Filésofo, aquele que da a forma, da as coisas que dela decorrem” (SUAREZ, 2015, p.
66-67).
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Deus é a Causa Primeira e Ultima do poder politico, nesse sentido, o Ser, que é
autor da vida social, também criou as condicdes de possibilidades e as faculdades
para o exercicio da vida em sociedade que visam o sumo bem da comunidade. Na
Historia do Futuro, a importancia dessa transferéncia do poder politico ao principe é
ratificada:
O sexto e Ultimo titulo do Império de Cristo diziamos que era por
consentimento, aceitacdo e como eleicdo de todas as nacdes do mundo.
Este titulo € o mais juridico e natural entre os homens, em cujas
comunidades, quando querem viver juntos e politicamente, pds Deus, como
autor da natureza, o poder e jurisdicdo suprema de eleger e nomear
principe: assim o tem a comum sentenca de todos os juristas e tedlogos, e o
alcancaram e ensinaram antes deles, por lume natural, Aristételes, no Livro
3.° das Politicas, e Platdo, no Diadlogo de Regno e nos liviros — De
Republica (VIEIRA, 2015c, p. 485).

Por isso, Vieira entende que o rei ndo pode gozar de uma autoridade
absoluta e ilimitada, e caso isso acontecesse, o0 exercicio do poder poderia
desembocar em arbitrariedades. A substancia natural do poder politico estabelece
freios e impde limites, o que fica evidente no Sermdo da Terceira Dominga Post
Epiphaniam:

Cuidais que o poder tudo consiste em nado haver coisa alguma a que se nao
estenda o vosso poder; e é engano manifesto. O poder tudo consiste em
poder algumas coisas, e ndo poder outras: consiste em poder o licito, e

justo, e em ndo poder o ilicito, e injusto; e s6 quem pode, e ndo pode desta
maneira, € todo-poderoso (VIEIRA, 2014e, p. 409).

O rei deve desenvolver a poténcia do bem, contudo, quando age, nem
sempre consegue efetua-lo. Diante desse impasse, o povo deve se posicionar. No
Sermdo da Terceira Quarta-Feira da Quaresma, h4 uma passagem que sugere 0
direito de resisténcia caso o0 rei no exercicio do poder cultive a pratica da
transgressao. Também é ressaltado que a vontade do povo, quando fundada em
valores justos, ndo deve sofrer retaliacdes e a recusa do rei:

O Rei pode tudo o que é justo: para o que for injusto, nenhum poder tem.
Esta é a verdadeira, e maior lisonja, que se pode dizer aos Reis; porque é
fazé-los poderosos como Deus. Deus é omnipotente: e podera Deus fazer
uma injustica? De nenhum modo. Pois assim devem entender os Reis, que
sdo poderosos. E se os slbditos se persuadirem que o Rei assim o
entende, e assim o observa; nem eles desenganados pedirdo sendo o que

for justo, nem o Rei importunado terd ocasibes de dizer Nao (VIEIRA,
2015g, p. 261).

O Ser divino € Soberano sobre todas as coisas e o rei deve reconhecer e
se submeter a Ele para preservagdo da ordem social. Como reverberacdo dessa
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reciprocidade, o povo sempre deve contribuir para a estabilidade do rei. Submissao
e reconhecimento sdo elementos fundamentais para o equilibrio politico, porém,
Vieira destaca que a graca e ndo o mérito sempre coordenard a mudancas de
conformidade com a vontade do Ser. Recorrendo mais uma vez a obra Serméao da

Primeira Sexta-Feira da Quaresma, temos uma demonstracdo dessa premissa:

“Rei dos Reis, e Senhor dos Senhores”; aquele “Eu”, de quem os Reis sado
mais sUbditos, do que os vassalos dos Reis: porque o0s Reis todos
receberam o dominio, e jurisdicdo da mao, e consenso dos Povos; e se
conservam em si, e perpetuam na sua posteridade o mesmo poder, e
soberania, € por mercé, e a mercé de Deus, enquanto Ele for servido, e com
um aceno da Sua vontade nao mandar o contrario (VIEIRA, 2015s, p. 201).

Dessa maneira, para o Padre Antdnio Vieira, o “consenso dos Povos” era
fundamental para a realizacdo dos propdsitos politicos, e embora a sociedade fosse
concebida como um grande organismo, isso ndo implicava na impossibilidade dos
individuos emitirem suas opinides e se posicionarem. Vale destacar uma passagem

contida no Sermao Pelo Bom Sucesso de Nossas Armas:

Menos fora estar empenhado o corpo de Reino, se ndo levara também
nesta ocasido empenhada consigo a Alma, que no juizo dos qua adiantam
os olhos ao futuro importa mais que tudo. A Alma dos Reinos principalmente
em seus principios é a opinido. [...] A mais perigosa consequéncia da
guerra, e a que mais se deve recear nas batalhas, é a opinido. Na perda de
uma batalha arrisca-se um exército: na perda da opinido arrisca-se um
Reino (VIEIRA, 2015h, p. 137).

O bem comum foi concebido como uma representagcao do bem universal.
Nessa diregado, politicidade e sociabilidade sao valores ontolégicas presentes na
natureza humana, dai a necessidade de conectar as realidades celeste e natural.
Caso essa relagédo nao seja equilibrada, havera desajustes e desequilibrios no corpo
social. Se recorremos mais uma vez a Historia do Futuro, verificaremos que um

corpo fragilizado gera sofrimentos e intemperancas do mundo:

O mundo, ou se pode considerar como 0 mundo natural ou como mundo
politico; e com um e outro fala este cometa, ou a voz de Deus. O que diz ou
gue significa ao mundo natural sdo intemperancas do ar, ventos,
tempestades, naufragios, secas, esterilidades, fomes, terremotos, pestes, e
todas as outras calamidades mais que ordinarias a que estd exposta a
nossa mortalidade. Este € o sentimento comum de todos os fildsofos e
astrélogos, com Ptolomeu e Aristételes, fundados na experiéncia, a qual em
tantos anos depois deles esta muito mais aprovada. O modo destes efeitos
explica Keplero com uma semelhanca acomodada segundo a opinido
comum; porque, assim como os humores nocivos do corpo humano
concorrem e se ajuntam em lugar onde algum apostema, assim as
exalacdes sublunares, viscosas, secas, crassas € pingues se ajuntam na
parte onde se acende o cometa; e daquele grande apostema saem o0s
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influxos de que se causam estes perniciosos efeitos (VIEIRA, 2015c, p.
588).

A despeito dos riscos promovidos pelas improbidades humanas e do
potencial que suas consequéncias tém para fragmentar, dualizar e polarizar a
sociedade, Antbnio Vieira menciona no Sermdo dos Bons Anos, que as energias
opostas serdo superadas em Cristo (Planeta) e o cosmo desfrutara de uma
interacdo sublime (Céu-Terra): “Nem desfaz esta verdade a representagdao do
sanguinolento, com que parece nos atemorizava Cristo nos efeitos da Circuncisao;
porque aquele belo Infante ndo € Cometa, é Planeta; ndo é terra subida ao Céu, é
Céu descido a terra” (2015h, p. 98). No entanto, é preciso dizer, de maneira
inequivoca, que para Vieira, somente no Quinto Império o processo de convergéncia
se converterd em plena unidade cosmoldgica.
Na obra Sermdo de Santo Antonio, Vieira utiliza o classico texto de
Mateus capitulo 5 para expor sua compreensdo do significado do sal. A origem, a
natureza e a composicao do sal resultam da unido de trés elementos fundamentais:
agua, fogo e ar. A partir da andlise dos trés elementos que compdem o sal da terra,
Vieira formulou a doutrina dos trés Estados de uma Republica: o eclesiastico (o
fogo), a nobreza (o ar) e o povo (dgua). Para que uma Republica desfrute da paz e
da concordia, ela deve se empenhar em preservar a unidao dos trés estados. Essas
representacdes sociais tinham a missédo de promover a unidade:
A mesma formacgédo do sal nos pora em pratica esta doutrina. Aristételes, e
Plinio reconhecem na composicdo do sal o elemento da agua, e do fogo
[...]. A matéria, ou natureza do sal sdo trés elementos transformados, os
quais tendo sido fogo, ar, e 4gua, se uniram em uma diferente espécie, e se
converteram em sal. Grande exemplo de doutrina! Assim como o sal é uma

junta de trés elementos, fogo, ar, e agua; assim a Republica é uma unido de
trés estados, Eclesiastico, Nobreza, e Povo (VIEIRA, 2015n, p. 108).

Na obra Padre Antbnio Vieira: retorica e utopia, Valmir Francisco Muraro

observa que os trés estados dependiam do sal: elemento vital para a conservacéo e

preservacdo dos valores que sao adequados a natureza humana e para a

manutencdo do equilibrio politico. O sal contém as propriedades essenciais para que
0s sujeitos humanos desempenhem a misséao redentora e sacral do mundo:

Nas propriedades do sal definidas por Aristoteles, Plinio e Sdo Cromacio —

compostas por fogo, ar e 4gua —, Vieira encontrou os elementos para

exemplificar a transformacdo que deveria ocorrer nos trés estados

existentes na sociedade lusitana da época. O sal, para cumprir sua fungéo

de salgar, atuava como um Unico elemento. Diante das circunstancias
politicas vivenciadas pela Nacdo Lusitana, os trés estados, como o sal,
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deveriam contribuir igualmente para desempenhar a missao divina de
conservar o conquistado (MURARO, 2003, p. 110).

Nas dinamicas desse processo, Vieira continua refletindo sobre a
necessidade dos suditos valorizarem e conservarem o Reino, mesmo que para tal
empreendimento seja necessaria a abdicacdo de interesses particulares em prol da
conexdao com o Todo. Nesse trajeto, cada ser ocupara e desfrutara do bem-estar
advindo da ocupacao do seu lugar natural, ou seja, a sociedade deve caminhar para
a sua absorcdo ao mistério da unidade. Ainda no Sermdo de Santo Antoénio, Vieira
destaca que o estado eclesiastico precisava desenvolver uma atitude servical; a
nobreza tinha que abrir mao dos suas regalias e o povo tinha que ter oportunidade e
nao deveria ser explorado:

Da maneira pois que aqueles trés elementos naturais deixam de ser o que
eram, para se converterem em uma espécie conservadora das coisas: Ex
eo, quod fuit, in alteram speciem commutatur; assim estes trés elementos
politicos hdo de deixar de ser o que sdo, para se reduzirem unidos a um
estado, que mais convenha a conservagéo do Reino. O estado Eclesiastico
deixe de ser o que é por imunidade, e anime-se a assistir com o0 que nao
deve. O estado da Nobreza deixe de ser o que é por privilégios, e alente-se
a concorrer com o que ndo usa. O estado do Povo deixe de ser o que é por
possibilidade, e esforce-se a contribuir com o que pode: e desta maneira
deixando cada um de ser o que foi, alcancardo todos juntos a ser o que

devem; sendo esta concorde unido dos trés elementos eficaz conservadora
do quarto. Vos estis sal terrae (VIEIRA, 2015n, p. 109).

As expressodes: “deixam de ser” e “concorde unidao”, utilizadas para os trés
estados demostram que o “nao ser’ nao existe; por outro lado, as palavras: “anime-
se”, “alente-se” e “esforce-se”, revelam que, para além da matéria e das formas (a
finalidade dos movimentos naturais), o ser humano tem volicdo. Ja a natureza, ndo é
impelida pelo imperativo do dever. Os corpos naturais sao animados por um
principio inerente. Logo, o dever ser é a instancia de possibilidade do sujeito
humano se mover e esse movimento ndo pode ser automatico, ou seja, para Vieira,
nao havera uma mudanca qualitativa de um estado para o outro caso a mobilizacéo
seja meramente mecanica.

Os estados continuardao ocupando seus espagos nhas suas respectivas
ordens e o movimento contribuira para o aperfeicoamento social. E a poténcia que
impulsiona 0 movimento e 0 insere entre 0 ser e 0 ndo-ser até a efetivacdo do
Quinto Império, que sera o Estado Pleno onde a superacdo definitiva de todas as
contradi¢cOes serao certas.

O Quinto Império erradicara todo descompasso que, em certa medida,
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inviabiliza os seres de corresponderem as determinacdes das leis divinas, naturais e
positivas. Até 14, o movimento das ordens sociais e naturais deve ser impulsionado
por mola propulsora interior e cada pulsdo deve carregar consigo a mudanca
inerente a sua forma substancial. Existe uma inteligibilidade no movimento que o
direciona para o seu lugar e repouso natural. Na obra Sermé&o da Primeira Oitava da
Pascoa, Vieira deixa claro que qualquer tentativa de violagdo do lugar natural
acarretaria em disfuncdes e distor¢cdes sem precedentes para a sociedade:
Ouvi a sentenga de um Gentio fundado sé na razdo natural, e experiéncia,
sem nenhum principio de Fé, que a nés nos devia levantar mais da terra.
Aurum irrepertum, et sic melius situm cum terra celat: “o ouro” (diz Horacio)
“@ melhor ndo se achar, nem se descobrir, que achar-se”: Aurum irrepertum.
E porqué? Porgue enquanto a terra o esconde, e encobre: Cum terra celat,
esta ele no sitio, e lugar, que Ihe deu a natureza, que é o melhor: Et melius
situm. Excelente razdo. As coisas naturais, enquanto estdo no seu proprio
lugar, em que as situou a natureza, nenhum dano fazem; tiradas dele, séo
muito danosas. A agua no seu centro ndo pesa; o fogo na sua esfera ndo
gueima; a terra, se sobe ao ar, faz raios; o ar, se se mete debaixo da terra,
faz terremotos, derruba casas, e cidades: assim também o ouro, e prata das
minas. Enquanto estdo escondidas |4 no centro da terra, onde as p0s a
natureza, conservam-se inocentes, e ndo fazem mal a ninguém; mas se se

cavam, e se tiram fora, entdo sdo muito perniciosas, e fazem grandes
estragos (VIEIRA, 2015y, p. 124).

Como ja dito, o pecado original introduziu no cosmo distor¢cdes e
inviabilizou o processo de emancipagao da criatura e da criagdo. Mesmo que o ser
humano incorpore a lei eterna mediante a obediéncia as leis naturais, iSSo SO ira
garantir a sua participacédo nos mistérios de Deus. Assim, a luz natural mesmo sendo
imanente na alma e fruto da graca divina, a humanidade tera que ser
ontologicamente transformada. O pecado original foi o elemento vital que gerou a
desordem e o caos. Esse drama repercutiu na vida espiritual, moral, social e
somética do ser humano, Ihe inclinando para reproduzir valores éticos incompativeis
com a boa ordem natural das coisas.

Uma consequéncia dessa incompatibilidade foi a op¢édo do individuo para
a inclinacdo dos apetites em detrimento da redencéo e do repouso. Na obra Serméo
da Dominga Décima Sexta Post Pentecosten, Vieira denuncia a ambiguidade que
atravessa a esséncia do ser humano e o projeta para os impulsos e ndo para a
razdo: “Todo homem neste mundo deseja melhorar de lugar. E nenhum se acha em
tal posto, por levantado, e acomodado que seja, que néo procure subir a outro
melhor. E préprio esta inclinagdo da natureza racional, como se fora razdo, e néo
apetite” (2015p, p. 273).
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Portanto, o poder politico deve ser um meio de equilibrar a inclinagdo que
o individuo tem para a manutencdo da violéncia. S6 existe um centro que ndo €
impelido por inclinagdes de sorte alguma: a terra. Nessa direcdo, a paz politica so
serd experimentada quando cada sujeito humano, em suas respectivas ordens na
cadeia hierarquica dos entes, atuar no centro e resistir as inclinacdes. No Serméo da

Primeira Oitava da Pascoa, Vieira articula geocentrismo, ética e filosofia politica:

Todas as coisas deste mundo tém a sua inclinacdo natural: s6 uma ha, que
ndo tem inclinagdo: e qual é? O centro. Todas as partes do universo
propendem, carregam, e inclinam para o centro; s6 0 centro, que esta no
meio de todas, néo inclina para parte alguma. E por que razdo? Porque se o
centro se inclinasse a uma, ou outra parte, no mesmo ponto se arruinaria a
maquina do mundo: Fundasti terram super stabilitatem suam, non
inclinabitur in seaculum saeculi [SI 103, 5]. Fundou Deus a terra (diz o
Profeta) sobre a sua propria estabilidade, a qual nunca se inclinou, nem
inclinara jamais. E que o fundamento da terra é este tdo estavel, e firme,
gue nem se inclina, nem se ha de inclinar? Nao h& duvida que é o centro:
Super stabilitaten suam, videlicet supra centrum ipsius, guoniam omnes
partes terrae naturaliter tendunt in centrum, comenta com Aristételes
Dionisio Cartusiano. De maneira, que todas as partes do universo se
inclinam ao centro, e o centro a nenhuma delas se inclina, porque esta no
meio: In médio (VIEIRA, 2015f, p. 148).

Em grande medida, podemos ressaltar que o pensamento politico de
Vieira comporta as premissas cruciais para a manutencdo da ordem e da unidade do
Estado, porém, é preciso acrescentar que o pecado original introduziu barreiras que
inviabilizou o cumprimento pleno do exercicio politico. H4 um empecilho essencial
impedindo o acabamento de um Estado ontologicamente puro. A concepcao de que
havia lampejos do sagrado, imanentes na patria, atestava a crenca de que o Ser
estava direcionando e conduzindo a histéria da politica conforme o decreto da sua
Providéncia. O plano sera cumprido com a chegada do Quinto Império onde o poder
politico serd plenamente restaurado. Sob esse aspecto, é importante o que Alcir

Pécora disse em Teatro do Sacramento:

Ou seja, a missao providencial da politica esta formulada, a rigor, na propria
definicdo de Estado cristdo, mas a politica que ele efetivamente préatica nao
encontra ainda uma correspondéncia satisfatoria: ela é incapaz de
compreender-se a si mesma, segundo pensa Vieira, como instrumento de
atualizacdo da presenca divina na histéria. Assim, a concepcéo vieiriana de
um Estado em que comungam Deus e os homens, unidos apertadamente
em uma sé vontade, remete a uma potencialidade da histéria, e, mais do
que isso, a uma sua inevitavel realidade futura (O “V Império”), que néo
tarda, mas ndo a uma irrestrita adocdo do presente que se mostra nela. No
limite, se se quiser acentuar a sua inevitabilidade, é possivel pensar esse
Estado como uma laténcia do futuro no presente, mas com o cuidado de
ndo imagina-lo como uma floracdo de pura imanéncia — o presente apenas
sinaliza-o; como as espécies da hdstia consagrada o podem fazer quando
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assinalam a transcendéncia que ndo €& obviamente decorréncia delas
(PECORA, 2008, p.125-126).

7

Diante dessas consideracdes, € possivel destacar que a paz e a
felicidade s6 poderdo ser desfrutadas pela sociedade caso o desiquilibrio seja
suplantando. Também ficou evidente que a convergéncia das realidades sensiveis e
suprassensiveis por si sO € insuficiente para promover a ascensdo e a renovacao
cosmoldgica. No préximo capitulo, apresentaremos as ideias vierianas sobre as
dindmicas que oferecerdo a eclosdo fenoménica da efetivacdo do Quinto Império e
ressaltaremos 0 seu acontecimento como o elemento que restituira a plena unidade

de todas as ordens atemporais e temporais.
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4 AINSTAURAGAO DO QUINTO IMPERIO

O pensamento utépico do Padre Antbnio Vieira foi robustecido a partir de
diversos programas hermenéuticos e exegéticos que revelam expectativas historicas
e filoséficas surpreendentes e complexas. Haveremos de analisar a fundamentagéo
e a formulacdo do seu conceito de Quinto Império, considerando sua evolucdo que
se articula com o ideério de regeneracdo do cosmo, fomentando e alimentando o
devir. Portanto, o Quinto Império serd uma solucdo para o latente conflito e
desordem que desequilibra 0 mundo pés-pecado original. Porém, a ordem quinto
imperial mediara o processo de convergéncia para a insercdo na unidade plena,

fruto da transformacéao planetaria.

4.10S DADOS TIPOLOGICOS E ALEGORICOS DO CONCEITO DE QUINTO
IMPERIO

Na Histéria do Futuro, Vieira utiliza o Livro de Daniel?® como uma das
fontes para construir o seu conceito de Quinto Império. Daniel narra o sonho de
Nabucodonosor e interpreta os mistérios da estatua (Daniel, 2, 27-45)%°. A cabeca
da estatua era de ouro, 0 peito e os bracos eram de prata, o ventre até a altura dos
joelhos era de bronze, os pés era uma mescla de ferro e barro. De forma
surpreendente, uma pedra vinda de um monte se chocava com os pés da estatua e

a derrubava. Assim diz Vieira:

“Comecaste a cuidar, 0 rei, deitado no teu leito”, diz Daniel, “o que havia de
suceder depois do tempo presente, e o Deus que sO pode revelar os
mistérios e segredos ocultos te mostrou naquela visao tudo o que esta para
vir nos tempos futuros e o que eu agora te direi, ndo por arte ou ciéncia
minha, se ndo por revelacdo Sua. Parecia-te que vias defronte de ti uma
estatua grande, de estatura alta e sublime e de aspecto terrivel e temeroso.
A cabeca desta estatua era de ouro, o peito e os bracos de prata, o ventre
até os joelhos de bronze, dos joelhos até os pés, de ferro, os pés de ferro e
de barro. Estando assim suspenso no que vias, viste mais que se arrancava
uma pedra de um monte, cortada dele sem maos, e que dando nos pés da
estatua a derrubava. Entdo se desfizeram juntamente o barro, o ferro, o
bronze, a prata, o ouro, e se converteram em pé e cinza que foi levada dos

28 O profeta Daniel era de uma familia nobre judaica e foi escriba na corte de Nabucodonosor. Depois
de ter interpretado o significado do sonho do rei, Daniel é recompensado com o titulo de governador
da provincia da Babilénia. O nome Daniel significa “um juiz (¢) Deus”. Daniel foi levado cativo para a
Babilénia na deportacdo dos judeus em meados de 605 a.C. Na Babilénia recebeu o nome de
Beltessazar. Para uma consulta mais pormenorizada ver: COMAY, Joan. Quem é Quem no Antigo
Testamento. Rio de Janeiro: Imago, 1998.

29 BIBLIA, A. T. Daniel. In Biblia de Estudo Palavras-Chave Hebraico e Grego. 4. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2015, p. 907-908.
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ventos, e nem aqueles metais apareceram mais nem o lugar onde tivessem
estado. Porém a pedra que tinha derrubado a estatua cresceu e, fazendo-se
um grande monte, ocupou e encheu toda a terra” (VIEIRA, 2015c, p. 441).

Em seguida, Vieira expBe o significado de cada parte da estatua: a
cabeca de ouro; representa o império assirio; a prata, significa o império dos persas;
o0 bronze, o império dos gregos, e o ferro significa o império dos romanos. Para
Vieira, o Quinto Império sera ontologicamente eterno e desbancara os quatro
impérios citados e na sequéncia se consolidara na historia:

Quer dizer: “Aquela pedra, 6 Rei, que viste arrancar e descer do monte, que
derrubou a estatua e desfez em p6 e cinza todo o preco e dureza de seus
metais, significa um novo e quinto império que o Deus do Céu ha de
levantar no Mundo nos ultimos dias dos outros quatro. Este Império os ha
de desfazer, consumir e aniquilar a todos, e ele s6 ha de durar e
permanecer para sempre, sem haver de vir jamais por acontecimento algum
a dominio ou poder estranho nem haver de ser conquistado, dissipado ou
destruido, como sucedeu ou h& de suceder aos demais. Estas sdo as

cousas futuras que Deus te quis mostrar, 6 Rei, e este é 0 sonho que viste e
esta a verdade de sua interpretagéo” (VIEIRA, 2015c, p. 447).

O que deste somente quero recolher e deixar assentado € que depois dos
trés impérios dos assirios, persas e gregos, que ja passaram, e depois do
guarto, que ainda hoje dura, que é o romano, ha de haver um novo e melhor
império que ha de ser o quinto e Ultimo. Esta proposicéo é de fé, porque
assim a lemos nas Escrituras; é de experiéncia, porque assim o mostrou o
sucesso dos tempos; e é de razéo, porque assim se infere por bom discurso
(VIEIRA, 2015c, p. 448).

A segunda visdo do profeta Daniel descrita por Vieira foi a de quatro
animais que sairam do mar: um ledo com duas grandes asas de aguia, um
semelhante ao urso com trés costelas em sua boca, um leopardo com quatro
cabecas e quatro asas e um animal violentissimo com dentes de ferro e dez chifres.
Segundo a visdo, o primeiro animal representa o reino da Babilénia (605 a 539 a.C.),
a cabeca de ouro da estatua; o segundo animal representa os medos-persas (538 a
331 a.C.), o peito e bracos de prata da estatua; o terceiro animal representa a Grécia
(331 a 168 a.C.), o ventre e a coxas de bronze da estatua; e o quarto animal
representa Roma (168 d.C. a 476 d.C.), as pernas de ferro da estatua (BIBLIA,
Daniel, 7, 1-27)%°. A julgar entdo, por esta intepretacées, Vieira ressalta que depois
da derrocada dos quartos animais se levantard um império que sera dos santos do
Altissimo:

30 BIBLIA, A. T. Daniel. In Biblia de Estudo Palavras-Chave Hebraico e Grego. 4. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2015, p. 915-918.
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Primeiramente (diz Daniel, ou disse a Daniel o seu intérprete) que “aquelas
quatro bestas grandes significavam quatro reinos ou quatro impérios que
sucessivamente se haviam de levantar no mundo”, depois dos quais se
havia de seguir outro quinto reino ou império, que 0 mesmo intérprete
chama “Reino dos Santos do Altissimo”, o qual ndo h& de ter mudanca nem
variedade, nem outro reino algum ou império que |Ihe suceda, porque ha de
durar para sempre [...] (VIEIRA, 2015c, p. 452).

Depois de expor sua interpretacdo das visdes do profeta Daniel, Vieira
passa a desvelar o significado das Quatro Carrocas do profeta Zacarias (BIBLIA,
Zacarias, 6, 1-15). Essas carrogas, puxadas por quatro cavalos, tem cores diferentes
e saem de dois montes de bronze. Aos da primeira carroga, o profeta chamou-lhes
ruivos; aos da segunda, negros; aos da terceira, carroca brancos; aos da quarta,

varios. Este ultimo era mais forte do que 0s outros:

A primeira carroga representava o império dos assirios, e tiravam por ela
cavalos ruivos, que é cor de fogo, para significar os danos, assolacdes e
incéndios com que os assirios conquistaram, destruiram e abrasaram o
povo hebreu, principalmente no cativeiro de setenta anos, a que eles com
razdo chamavam “Fornalhas de Babildénia”. A 2.2 carroca representava o
império dos persas, e tiravam por ela cavalos negros, cor de tristeza e luto,
porque também os persas afligiram e foram lutuosos aos hebreus,
principalmente naquela grande afligdo, quando el-Rei Assuero, marido de
Ester, persuadido pelos enganos de Ama, tinha condenado a morrer em um
dia, com crueldade inaudita, toda a nagdo hebreia. A terceira carroca
representava o império dos gregos, e tiravam por ela cavalos brancos, por
pacifica e alegre, porque, exceto Antioco (cuja tirania também serviu de
matéria gloriosa aos triunfos dos macabeus), 0s outros principes gregos
sempre foram benéficos aos hebreus, e mais que todos Alexandre Magno,
fundador daquele império, cuja majestade, como escreve Josefo, nao
duvidou de adorar no templo ao Pontifice Jado. Finalmente, a 4.2 carroca
representava o império dos romanos, e tiravam por ela cavalos varios,
porgque 0s romanos, assim no 6dio como na benevoléncia, foram véarios para
com os hebreus: uns, amigos e propicios, como Julio César, Augusto,
Tibério, Claudio; outros, inimigos, perseguidores e cruéis, como Pompeu,
Caligula, Nero, Vespasiano, Adriano, Tito (VIEIRA, 2015c, p. 454-455).

Em termos rigorosos, Vieira compreende que os cavalos mais fortes da
guarta carroca tinham o proposito de percorrer toda a terra e associa de forma
imediata que parte da profecia se cumpriu nos romanos, que foram senhores do
mundo, porém, os romanos ndo conquistaram de forma absoluta 0 mundo. Vieira
elenca a América como um espago ndo conquistado pelos romanos. A outra parte
da profecia se cumpriu nos espanhois e teve sua proeminéncia nos portugueses.
Ambos os reinos, por serem colénias de Roma, estavam intrinsecamente ligados por
lagcos de pertenca a natureza da profecia. Assim, de conformidade com as profecias
de Zacarias, Portugal seré o reino escolhido para protagonizar efetivacdo do Quinto

Império universal:
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[...] por ndo deixar perder a nossa nacéo um titulo tdo honroso como serem
chamados por boca de um anjo “os mais fortes de todos os romanos”, digo
gue os portugueses e todos 0s espanhdis se podem e devem entender
debaixo do nome de romanos no sentido desta profecia. Porque Espanha e
Portugal foram colénias dos romanos e parte ndo s6 do império, sendo do
povo romano, e verdadeiros cidaddos romanos: [...] E posto que qualquer
destas razbes e muito mais todas juntas séo bastantes para que sem
impropriedade se possa entender os portugueses debaixo do nome de
romanos, o fundamento principal, sélido e certo desta interpretacdo é ser
esta a mente e sentido em que falaram os mesmos profetas, [...] (VIEIRA,
2015c, p. 457).

Assim que considerado todo o corpo do império romano e todas suas
empresas, os fortes dos romanos foram os Cipides, os Pompeus, 0s
Césares, os Augustos, os fortissimos foram os espanhdis e, entre esses
espanhdis os Fortissimos dos Fortissimos Foram os portugueses (VIEIRA,
2015c, p. 458).

Viera exalta ndo somente a eleicdo de Portugal, mas coloca em relevo a
exuberancia de seu destino grandioso e glorioso. Na psicologia popular, o Império
Luso havia sido destinado para a missdo redentora. A salvagdo teria aspectos
politicos, econdmicos e religiosos. A lenda de Ourique®! legitimava a vocacgédo
mitificadora de Portugal como luz do mundo.

Outro dado importante que contribuiu para elaborar as caracteristicas do
Quinto Império foi a influéncia das trés idades do Joaquim de Fiore®2. Do Abade
cisterciense da Calabria, Vieira herdou uma visdo fundamentalmente ordenada da
histéria. Diferentemente de Fiori, que concebe o Espirito Santo como sendo o sujeito
fundamental, para Vieira, na terceira idade, Cristo sera o agente do Quinto Império.
Esse sentido dado ao Quinto Império promoveu entre 0s jesuitas a aspiracdo crucial
para o engajamento e a transformacdo da sociedade. Na obra O Sebastianismo:

31 A lenda da Batalha de Ourique, que teria ocorrido em 25 de Julho de 1139, narra que, D. Afonso
Henriques, em uma experiéncia mistica, foi visitado por um velho. O homem ndo somente lhe
garantiu que a vitéria dos portugueses sobre 0os mouros seria certa, mas o orientou que saisse no dia
seguinte a noite pelo acampamento. No dia seguinte, D. Afonso, seguiu as orientagdes do homem e
de forma repentina um raio ofuscou sua visdo. Reestabelecido, ele viu o Sinal da Cruz e Jesus
crucificado. A voz do Senhor lhe confirmou a vitéria. D. Afonso Henriques venceu a batalha. Por sua
decisdo, a bandeira portuguesa passou a ter cinco escudos em cruz, o que simbolizava 0s cinco reis
gue ele havia derrotado, bem como as cinco chagas de Cristo. No imaginério portugués a revelacéo
de Cristo acabou legitimando Portugal como o Estado escolhido por Deus para estabelecer a
redencdo universal. Vieira utilizou esse episédio para indicar que Portugal era o Quinto Império
escolhido por Deus para estabelecer a paz universal.

32 Joaquim de Fiore (1135-1202) dividia a histéria em trés estados ou idades, tendo como referencial
a doutrina da Santissima Trindade. O estado do Pai: de Addo a Zacarias, esse estado foi denominado
de estado dos casados. O estado do Filho: de Osias, com destaque para o periodo de Jesus, e que
terminaria por volta de 1260, intitulado de estado dos Clérigos. E, por ultimo, o estado do Espirito
Santo: de S&o Bento, alcangando seu auge em meados de 1260 e terminando com a consumacao de
todas as coisas. Joaquim nomeou esse Ultimo estado de estado dos monges. Para uma melhor
compreensdo sobre a problematica trinitaria em Fiore, ver ROSSATTO, Noeli Dutra. Joaquim de
Fiore: trindade e nova era. Porto Alegre: Edipucrs, 2004.
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Historia Sumaria, José Van de Besselaar marcou uma imagem clara da presenca do

joaguimismo delineando a mentalidade cultural da Peninsula Ibérica:
Deixando aqui de lado o seu aspecto estritamente religioso, podemos dizer
gue o joaquimismo do fim da Idade Média é a esperanca na vinda de um
grande Reformador, que ha-de livrar a cristandade de inimigos internos e
externos e estabelecer um reino universal de paz e justica. Este
joaquimismo néo tardou a entrar na Peninsula Ibérica, sobretudo no Reino
de Aragéo, o qual, devido a sua situagdo geografica, estava muito exposto
as influéncias do mundo mediterrénico. Atingiu também Portugal, néo
havendo duvida que os frades menoritas e, mais tarde, os monges de Sao

Jer6nimo foram transmissores importantes da nova mentalidade
(BESSELAAR, 1987. p. 21).

Vieira aplica ao Quinto Império tracos da doutrina dos Estados de
Joaquim de Fiori®3. A Histéria é periodizada a partir de trés pontos temporais
fundamentais: o Reino de Cristo incoado, que contempla a etapa que se inicia com
as perseguicoes até a adesdo de Constantino ao cristianismo; o segundo tempo &
do Reino de Cristo incompleto, ou seja, € o tempo do progresso que tem como
referencial inicial a figura de Constantino e desemboca com a evangelizagdo do
mundo alavancada diante das novidades dos Descobrimentos e se projeta até 1666,
e 0 Reino de Cristo consumado com a instauracdo do Quinto Império, tendo como

sucessao de eventos o periodo de mil anos até o advento do Anticristo. Na Defesa

33 Ha um consenso entre os especialistas de que Vieira ndo conhecia as obras originais de Joaquim
de Fiore. Vieira disse ter tido contato com duas obras de Joaquim de Fiore: as profecias e o
comentario sobre Apocalipse. Na obra Antbnio Vieira: profecia e polémica, José Van Den Besselaar
deixa evidente o seu pensamento sobre essa questdo: “Este livro era sem duavida, o famoso
“Rusticano” (ou melhor, “Rusticiano”), ao qual Vieira se refere varias vezes [...]". Este “Rusticano”
continha comentéarios apdcrifos de Joaquim sobre os profetas Isaias e Jeremias, além de um livro
introdutoério de Telésforo (mais tarde, novamente redigido por Rusticiano), ambos publicados em
Veneza (1517 e 1516, respectivamente) e encontrados num sé6 volume. Sabemos que Vieira levou
essa “‘compilagdao” para o Brasil, a qual foi encontrada, depois de sua morte, em seu cubiculo na
Bahia” (2002, p. 442-443). Na obra Cartas da Misséo: cartas da prisdo, ha registrada uma carta que
Vieira enviou ao D. Rodrigues de Menezes, em 14 de abril de 1664, solicitando que lhe enviasse o
comentario de Joaquim sobre o Apocalipse: “Na livraria de el-Rei ha um comento de Abade Joaquim
sobre o Apocalipse que ha muitos anos se me emprestou, e agora me importava muito torna-lo a ver;
podendo ser, Vossa Senhoria me fard mercé manda-lo entregar ao Padre Reitor para que mo
remeta”. Ainda na mesma obra, em outra correspondéncia, que data de 2 de junho de 1664, Vieira
demostra o desejo de ler uma obra de Joaquim sobre os pontifices e informa que ja a havia lido em
Roma. Em mais uma carta para D. Rodrigues de Menezes, datada de 23 de junho de 1664, Vieira diz
que: “As profecias do Abade Joaquim ndo vieram ainda”. J& em 19 de agosto do mesmo ano, ele
deixa claro sua inquietacdo com a espera dos livros de Joaquim, com as seguintes palavras: “O do
Abade Joaquim espero com alvorogo”. E no dia 25 de agosto, Antonio Vieira escreve, cheio de
expectativas, confirmando que “O Padre Reitor me avisou do livro do Abade Joaquim, que vira na
primeira ocasido”. Finalmente, em 29 de dezembro, Vieira solicita ao D. Rodrigues que envie através
“do Padre Procurador do Brasil, que é mais Assistente no Colégio, que o Padre Reitor, e a ele pode
Vossa Senhoria mandar entregar o livro do Abade Joaquim” (VIEIRA, 2014c, p. 369-421).
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perante o Tribunal do Santo Oficio, Vieira registrou uma exposi¢cao mais clara dessa

concepcgao:

De maneira que o Império de Cristo, abragando todos os tempos de sua
duracdo, se resume e divide em trés estados. O primeiro, de seus
principios, que é o antigo, a que podemos chamar de Império de Cristo
incoado. O segundo, de seus progressos, que € O presente, a que
poderemos chamar de Império de Cristo incompleto. O terceiro, de seu
Ultimo aumento e perfeicdo, que logo veremos se sera futuro, a que
podemos chamar de Império de Cristo completo e consumado (VIEIRA,
2015a, p. 281-282).

Com efeito, é possivel pontuar de forma mais geral que os milenarismos34
messianicos de matrizes judaicas®®, sebastianista e joanista, foram relevantes e
decisivos para a representacao do significado de Quinto Império. Vieira foi joanista,
nesse sentido, suas premissas expressavam uma filosofia politica pautada na
consolidacdo do Estado Portugués, ou seja, a historia estava progredindo para a
restauracao planetaria cujo Quinto Império seria o apice. Entre 1530 e 1546, as
Trovas da Bandarra contribuiram para inundar as esperancas no futuro de ascenséao

do Estado. Conquanto as Trovas estivessem incluidas, desde 1581, nos Livros

34 Aqui, a ideia de historia é apropriada tendo como fundamento a eleicéo de Israel. As profecias de
Daniel, Isaias e Ezequiel concernentes a um reino extraordinario séo cruciais para o fortalecimento
dessa convicgdo. Segundo Jean Delumeau: “as origens do milenarismo s&o anteriores a era crista e
se enraizam nas esperancas messianicas de Israel. Isaias (54 e 55), Ezequiel (40-48), Daniel (2 e 7)
e mais ainda as profecias pos-exilio anunciaram a vinda de um messias que inauguraria um periodo
de prosperidade e de paz. A nogao de um reino intermediério, espécie de paraiso terrestre provisorio
intercalado entre o tempo atual e a eternidade, delimitou-se na literatura judaica através dos Jubileus
(22:27), da parabolas de Henoch (61-68) e do livro de Esdras (8:28...). Dos meios judeus, a cren¢a no
reino messianico foi transmitida aos cristdos pelo Apocalipse de Sao Joao (20). Nesse texto célebre,
0 apéstolo anuncia que o anjo de Deus acorrentara Satd por mil anos. Entédo, os justos ressuscitardo
com Cristo e seréo felizes sobre a terra durante mil anos. A mesma profecia reaparece, com algumas
variagcdes, na epistola de Barnabé (século Il, 15:4-9). Séo Justino, por volta de 150, santo Irineu, por
volta de 180, aderem totalmente ao milenarismo que, no final do século Ill e no comeco do século
seguinte, tem ainda os favores de Lactancio” (2009, p. 305-306).

% Besselaar, falando desses movimentos e do Quinto Império, observa que: “A ideia do Quinto
Império tem indubitavelmente uma forte raiz no messianismo hebraico. Este deve ter vindo a Vieira
por dois caminhos diferentes. Um deles, de caracter biblico, € facil de abonar: o dos abundantes
textos messianicos e apocalipticos do Velho Testamento. O outro, de ordem existencial, € bastante
dificil de documentar com precisdo, mas nem por iSSo menos importante: o das vivas esperancas
messianicas dos judeus, que, durante a sua longa residéncia na Peninsula, ai deixaram profundos
vestigios, apesar de toda a segregacdo e a despeito de todas as perseguicfes. Mas seria erréneo
querer levar somente em consideracao a raiz hebraica do messianismo vieiriano. Desde o0 «Outono
da ldade Média» existia em varios paises da Europa um milenarismo ou quiliasmo cristdo, ndo
directamente originado nos judeus, embora, em Ultima andlise, remontasse a livros escritos por
judeus convertidos ao Cristianismo: algumas Cartas de Sao Paulo e, sobretudo, o Apocalipse de Séo
Jodo, o ultimo livro do Novo Testamento. A Europa, no fim da época medieval, vivia impregnada de
previsbes apocalipticas, que nunca faltaram por completo a vida da Igreja, mas vinham agora
reforcadas com as profecias de Joaquim de Fiore. Este abade cisterciense, ndo desconhecido de
Vieira, anunciara, no fim do século XII, a proxima vinda do Reino do Espirito Santo, um reino de amor
e paz espiritual, que havia de acabar com os abusos e escandalos existentes na vida religiosa e
politica” (BESSELAAR, 1981, p. 83-84).
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Proibidos, continuaram sendo uma forga hermenéutica crucial para consolidar o
processo de Restauracao.

Discorrendo sobre a hermenéutica de Bandarra, Besselaar na obra
Antonio Vieira: profecia e polémica, conclui que: “A interpretacdo sebastianista do
Bandarra cedera a uma interpretacao nitidamente joanista, da qual Antonio Vieira se
fez o grande porta-voz. Porta voz dos mais pertinazes, mas ndo inventor. A nova
interpretacdo das trovas ja existia, quando Vieira, na primavera de 1641, regressou a
metropole” (2002, p. 283). Eis como Valmir Francisco Muraro coloca esse problema,
muito importante sobre a influéncia de Bandarra na epistemologia vieiriana na obra

Padre Antonio Vieira: retorica e utopia:

Concomitante & crenca sebéastica, os portugueses do século XVII
conheceram uma nova versdo do messianismo profético. Trata-se do
messianismo brigantino, também denominado joanismo. Inspirados em
fontes comuns, dentre as quais destacaram-se as Trovas do Bandarra,
sebastianistas e joanistas se posicionaram em campos opostos. Enquanto
0S primeiros caracterizaram-se pela passividade diante dos acontecimentos
politicos e sociais do seu tempo, os Ultimos colocaram em marcha o
processo que conduziriam a Restauracdo politica do reino. No seu anti-
sebastianismo, os adeptos do messianismo brigantino estavam convictos do
surgimento de uma nova dinastia, pois 0 Encoberto ndo estava oculto numa
ilha do Atlantico, mas encontrava-se vivo em Vila-Vigcosa aguardando o
momento oportuno para se apresentar como rei restaurador. Consideravam
gue as Trovas teriam sido interpretadas de forma equivocada pelos
sebastianistas, pois ndo perceberam que o sapateiro de Trancoso falava de
um infante redentor. Esse seria D. Jodo |V, de acordo com as interpretacdes
do Padre Vieira (MURARO, 2003, p. 52).

Para acrescentar elementos que exemplificam as incidéncias das Trovas
de Bandarra® na elaboracédo exegética e hermenéutica que Anténio Vieira teceu ao
conceito de Quinto Império, vale apontar para o que Jodo Lucio de Azevedo

mencionou na obra Historia de Anténio Vieira. Diz ele:

Agora nas longas horas de soliddo intelectual, em viagem pelos rios
mona4tonos, rememorava 0s enigmas do Bandarra, trechos dos profetas,
passos enredados da Escritura; e de os cotejar e combinar lhes arrancava o
sentido obscuro. Compds assim na mente o tratado, em que ja antes
cogitava, do Quinto Império do Mundo, fundado em textos de que saia
provada a ressurreicdo de D. Jodo IV (AZEVEDO, 2008, p. 350).

%6 De acordo com Jacqueline Hermann; “n&o temos como afirmar se Vieira tomou contato com as
Trovas de Bandarra ainda na Bahia, mas ndo parece impossivel supor que sim, até mesmo pela
referéncia ao sapateiro de Trancoso como profeta da Restauracéo, feita logo depois que voltou a
Lisboa, em 1641. Sua familiaridade com os versos de Bandarra sugere uma razoavel convivéncia
com suas trovas, e, ainda uma assimilagdo completa de ideias de tipo messianico, de fundo judaico,
gue reapareceram de forma bastante elaborada em seus célebres trabalhos sobre o Quinto Império e
na Historia do futuro (1998, p. 227).
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Mas ha mais algum outro componente que contribuiu significativamente
para a construcdo da idealizacdo do Quinto Império: o encontro de Vieira com
Menasseh ben Israel (1604-1657). Menasseh publicou O Conciliador, obra que teve
como objetivo elucidar aparentes contradicdes da Biblia. Provavelmente, Vieira
tenha conhecido O Conciliador e baseado no espirito desse texto escreveu A
Histéria do Futuro e a Clavis Prophetarum. Outra obra de relevo escrita por
Menasseh foi Esperanca de Israel (1650)%’.

Ndo é coincidéncia que Vieira também tenha escrito Esperancas de
Portugal. Sobre esse encontro, vale mencionar o que disse Christopher Lund: “Vieira
visitou o rabino Menasseh em Holanda e |4 passou longos meses com ele e com
outros Portugueses da nacdo hebraica la exilados [...] Os dois amigos — Vieira, filo-
judeu e Manasseh, filo-cristdo — esperavam na chegada de um Messias o
estabelecimento do quinto império” (1999, p. 1126). Para contribuir com esse ponto,
nao posso deixar de citar mais uma vez Valmir Francisco Muraro:

Antbnio Vieira, quando descrevia a felicidade que reinaria no universo com
0 advento do Império de Cristo, aproximava suas conclusdes daquelas do
rabino. A paz universal e o fim das dificuldades materiais providas pelo
imperador temporal seriam suplantadas pela possibilidade de o ser humano
contemplar a deus ainda na Terra. Pode-se acrescentar ainda que o paraiso
vieiriano estava mais proximo da Quinta Monarquia descrita por Menasseh
bem Israel do que o céu dos Santos Padres e tedlogos defensores da
ortodoxia catélica. Os ultimos falavam de uma possibilidade de usufruir o
paraiso apés a morte, num espaco transcendente e em tempo indefinido. O
rabino de Amsterdd e o sacerdote inaciano falavam de acontecimentos

prodigiosos muito proximos, vividos na terra, aqui e agora (MURARO, 2003,
p. 149-150).

Dai se evidencia que todos esses elementos abordados até aqui
lancaram as sementes da utopia quinto imperial. A utopia vieiriana foi o motor
mobilizador que visou superar as contradi¢cdes sociopoliticas e religiosas do reino de
Portugal. A palavra utopia é de origem grega, ou-topos, e significa 0 nao lugar, em
termos psicoldgicos, a utopia € resultado da vontade, da imaginacao, do desejo e do
inconformismo. A utopia potencializa os fluxos e as dinAmicas temporais e remete 0
sujeito para rememorar o passado e o futuro operando a perspectiva da integracéo e
regeneracdo da sociedade. Essa recuperacdo € um programa exterior a conjuntura

social em colapso, coloca-se como a solugdo paradigmética para a instauracdo da

37 Esse texto conta o relato de Ant6nio de Montezinos que, ao encontrar os indios no Equador, foi
surpreendido com os relatos de que eles eram descendentes de Abrado, Isaque e Jacd. Essa tribo
preservava alguns rituais tipicos dos hebreus.
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felicidade e da paz. Na Obra Vieira: vida e palavra, José Eduardo Franco expde com

propriedade os fundamentos da utopia de Vieira:

A utopia vieiriana edifica-se, pois, a luz de quatro categorias-pilares: a ideia
de recuperacdo, de reformacéo/aperfeicoamento, de recriacdo e de
plenificacdo. Estas categorias estruturam a ideia que funda sua utopia a luz
da vertente ideoldgica de cariz mitico da ciclicidade triadica da histéria, a
chamada renovatio temporum. Essa dinamica ciclica convive internamente
na perspectiva da histéria linear ascendente de matriz judeu-crista. A
categoria de recuperacdo articula-se com o0 desejo mitico de
recuperacdo/regresso da situacdo genesiaca da humanidade, da harmonia
socionatural do paraiso perdido. Sua teologia profética assume a concepgao
do mundo como regresso da humanidade a seu Telos mitico e ideal
(FRANCO, 2008, p. 137).

Finalmente, podemos destacar, mediante esse arcabouc¢o tedrico de
influéncias que, para o Padre Anténio Vieira, o Quinto Império aglutinara e realizara
a transformacao plena do cosmo. Em outras palavras, como ja foi exposto, o Quinto
Império designara a confluéncia entre eternidade, histéria, tempo e natureza em uma
unidade essencial. E por isso também que o devir planetario e cdésmico
experimentard a elevacdo divino-humana. Feitas essas considerac¢des, haveremos
de discorrer na proxima se¢do sobre esse processo restaurador e como o Quinto

Império efetivara essa restauracao.

4.2 QUINTO IMPERIO E REGENERACAO COSMICA COMO DEVIR

Para o Padre Antbnio Vieira, a renovacdo da humanidade sera mediada
pelo processo histérico. Sera um evento temporal e organico, segundo Paulo
Borges, na obra A Plenificacdo da Histéria em Padre Antonio Vieira, que borda o fato
de o tempo do Quinto Império ser de grande renascimento, em que a comunidade

humana desfrutard de uma resolugéo ontolégica pura:

Finalizando, e como introdugdo a explicitagdo fenomenolégica da estrutura
aqui exposta, realcariamos a densidade e a qualidade decisiva que a
mediagcdo do tempo histérico nela assume. Mais do que mera estrutura
formal, calculadora ou mensurativa, ou indice de alguma debilitagdo ou
deferimento na identidade do Ser ou na sua compreensao, o tempo do
Quinto Império ndo menos é que o florescimento da humanidade a partir do
investimento, continuado, do Infinito nela. E assim o tempo da prépria
infinitizacdo do homem no mundo e do mundo pelo homem, num tender da
re-emergente primordialidade da Criacdo para a gléria, na actualidade de
todos os seus possiveis. E a plenitude dessa actualizacdo s6 pode ser, em
Vieira, a clara transparéncia, sem sombras ou apacidades, do Acto pleno
gue a si atrai tudo o que de si mesmo dispensa. Como tal, a consumacao do
Quinto Império é também um reconduzir da humanidade e do cosmos a
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uma emergéncia ontolégica pura, despojada de extrinsecas elaboracdes. A
sua plenificacdo é o consumar do transito depurativo que toda a historia
constitui, como imensa «imago Dei» que a seu Exemplar enriquecida se
recolhe. A integral expressao dntica de tal mogao ontoldgica — impulsionada
pelo mistério do estranhamento de tal Exemplar na sua imagem, na
persisténcia da sua diferenca essencial — desenvolve-se assim como o
desentranhar da crucial interpenetracéo do desvelar-se do que a partir de si
mesmo, na sua consumada plenitude, se desvela — o Ser —, com a
plenificacdo do que em si, participativamente, desvela — a comunidade dos
entes singulares (BORGES, 1995. p. 89).

A inconsisténcia ontologica, como citado na secao anterior, diz respeito
ao impacto provocado pelo pecado original. Nesse ponto, ja se vé a importancia e a
necessidade de uma superagdo cOsmica para sanar a segregacdo dos entes. A
l6gica do Quinto Império, diferentemente dos outros impérios, serd expressavel na
transformacdo da realidade. As nacdes, de alguma forma, sempre se
comprometeram com a problematica da culpa e disseminaram um certo
descompasso na unidade original. Vieira considera oportuno falar de uma ruptura
essencial que lancou todos os entes da natureza em consequéncias nefastas. O
Sermao da Primeira Dominga do Advento manifesta a no¢cao de que a morte, a
violéncia politica, os disturbios na natureza, a exploracéo, a infelicidade, a miséria,

dentre outros elementos, sdo sintomas desse desiquilibrio:

Considerai-me o mundo desde seus principios, e vé-lo-eis sempre, como
nova figura no teatro, aparecendo, e desaparecendo juntamente, porque
sempre passando. A primeira cena deste teatro foi o Paraiso Terreal, no
gual apareceu o mundo vestido de imortalidade, e cercado de delicias; mas
guanto durou esta aparéncia? Estendeu Eva o braco a fruta vedada, e no
brevissimo espaco em que o bocado fatal passou pela garganta do homem,
passou também com ele o mundo do estado da inocéncia ao da culpa, da
imortalidade a morte, da patria ao desterro, das flores as espinhas, do
descanso aos trabalhos, e da felicidade suma ao sumo da infelicidade, e
miséria. Oh miseravel mundo, que se pararas assim, e te contentaras com
comer o teu pdo com o suor do teu rosto, foras menos miseravel! Mas néo
serias mundo, se de uma miséria grande ndo passasses sempre, e por tua
natural inclinacdo, a outra maior. Os homens naquela primeira infancia do
mundo todos vestiam de peles, todos eram de uma cor, todos falavam a
mesma lingua, todos guardavam a mesma lei. Mas ndo foi muito o tempo
em que se conservaram na harmonia desta natural irmandade. Logo
variaram, e mudaram as peles com tanta diferenca de trajos, que cada dia
de pés a cabeca aparecem com nova figura. Logo variaram, e mudaram as
linguas com tanta dissonancia e confusdo, como a da Torre de Babel. Logo
variaram, e mudaram as cores com a diversidade das terras e climas, e com
a mistura do sangue, posto que todo vermelho. Logo variaram, e mudaram
as leis, ndo com as de Platdo, Sélon, ou Licurgo, mas com a do mais
imperioso, e violento Legislador, que é o préprio alvedrio. Tudo mudaram,
ou tudo se mudou, porque tudo passa (VIEIRA, 2014e, p. 113).

Claro que Vieira julga a vulnerabilidade que atingiu o cosmo por varios
angulos. No Sermdo da Visitacdo de Nossa Senhora, hd uma demonstracdo de que



86

os impérios foram impactados pela problematica da injustica. No centro do
argumento, a premissa da conservacdo do bem em qualquer reino € inviavel na
medida em que a injustica precede a sua ruina. O desastre foi o destino fatidico da
Assiria, da Babilénia, da Pérsia e de Roma. Como se ndo bastasse, Vieira fala da

injustica que estava destruindo e tornando o Brasil enfermo:

A enfermidade do Brasil, Senhor, € como a do menino Batista: pecado
original. Santo Tomas, e os teélogos definem o pecado original com aquelas
palavras tomadas de Santo Anselmo: Est privatio justitiae debitae: Que o
pecado original “é uma privagdo, uma falta da devida justica”. Bem sei de
gue justica falam os Teodlogos, e o sentido em que entendem as palavras;
mas a nos que s6 buscamos a semelhanca, vem-nos assim como soam. E
pois a doenca do Brasil Privatio justitiae debitae, “falta da devida justica”,
assim da justica punitiva, que castiga maus, como da justica distributiva,
gue premia bons. Prémio, e castigo sdo os dois poélos, em que se revolve, e
sustenta a conservacdo de qualquer Monarquia: e porque ambos estes
faltaram sempre ao Brasil, por isso se arruinou, e caiu. Sem justica ndo ha
Reino, nem Provincia, nem Cidade, nem ainda companhia de ladrées que
possa conservar-se. Assim 0 prova Santo Agostinho com autoridade de
Cipido Africano, e o ensinam conformemente Tulio, Aristételes, Platdo, e
todos os que escreveram de Republica. Enquanto os Romanos guardaram
igualdade, ainda que neles ndo era verdadeira virtude, floresceu seu
Império, e foram senhores do mundo; porém tanto que a inteireza da justica
se foi corrompendo pouco a pouco, a0 mesmo passo enfragueceram as
forcas, desmaiaram os brios, e vieram a pagar tributo os que o receberam
de todas as gentes. Isto estdo clamando todos os Reinos com suas
mudancgas, todos os Impérios com suas ruinas, o dos Persas, o dos Gregos,
0 dos Assirios. Mas para que é cansar-me eu com repetir exemplos, se
prego a Auditério Catdlico, e temos autoridades de fé? Regnum de gente in
gentem transtertur propter injustitias, diz o Espirito Santo no capitulo décimo
do Eclesiastico: que a causa por que os Reinos e as Monarquias se nao
conservam debaixo do mesmo Senhor, a causa por que andam passando
inconstantemente de umas nag¢Bes a outras, como vemos, € propter
injustitias, “por injusticas”. As injusticas da terra sdo as que abrem a porta a
justica do Céu (VIEIRA, 2015i, p. 85-86).

Numa leitura atenta do excerto citado acima, identificamos que nenhum

reino conseguira subsistir se nao for fundado na justica, e a contradicdo essencial é

gue o pecado original gerou a inabilidade e a transitoriedade dos reinos que nao

conseguem estabelecer a promocéao legitima da justica. Nesse caso, pensando no

status ontolégico do cosmo, essa condi¢cdo de total precariedade e relatividade,

naturalmente, implicard em seu pleno fracasso. No Serméo da Segunda Dominga da
Quaresma, Vieira argumenta o seguinte:

Quer Isaias que comecemos desde o principio do mundo: A saeculo non

audierunt. Seja assim. E quais foram desde o principio do mundo as figuras,

com que Moisés, e os outros Profetas nos representaram a Gléria? A

primeira foi o Paraiso Terreal, depois o Tabernaculo, e a Arca do

Testamento, o Manda, a Terra de Promisséo, a cidade de Jerusalém, o

Templo de Salomé&o. Mas que semelhanca tém estas coisas, por mais que
fossem os milagres da natureza, e da arte, com a Gloéria do Céu? No
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Paraiso Terreal entrou a serpente, e 0 pecado; e a primeira prerrogativa da
Gléria é a segurangca da Graga, em que todos os que la vivem sédo
confirmados (2015, p. 45).

Diante de todas essas contradicfes, 0 Quinto Império assumird o tempo
kairologico do Ser para executar a redencao aguardada. O certo € que, no horizonte
do Quinto Império, havera a implementacdo do progresso e da melhoria. Esse
investimento reconstituird a humanidade a seu estado inicial. Na Histéria do Futuro,
Vieira diz que: “Se ha de restituir o mundo a sua primitiva inteireza e natural
formosura, ndo se podera consertar um corpo tdo grande sem dor nem sentimento
dos membros que estado fora de seu lugar” (2015c, p.74).

Vieira mostra que a eficacia do Quinto Império provocara a reversao
positiva contra a imposicao trivial das idades do tempo, ou seja, o Quinto Império
nao sera um regime estabelecido pela mordomia da sucesséo e da transitoriedade
temporal. Na verdade, para Vieira, o Quinto Império ndo se realizara a partir de um
programa marcado por excessos contingenciais, razdo que fez muitos impérios
ruirem. O Quinto Império aparece como um estado incontingente:

Havendo pois ainda nesta nossa idade tantos impérios e sendo tantos mais
os de nacgBes barbaras e politicas que em diversos tempos do mundo se
tém levantado e caido, com razdo se deve duvidar e desejar saber a causa
por que este nosso império que prometemos ndo excede o nimero de
quinto, e quais sejam em ordem 0s outros quatro que lhe deram este lugar
ou este nome? [..] sem fazer caso de muitos e grandes impérios que
floresceram e haviam de florescer em varios tempos e lugares do mundo, s6
trata do primeiro que se comecou e levantou nele, e dos que em continuada
sucessao se Ihe foram seguindo até o tempo presente, 0s quais em espaco

guase de quatro mil anos tém sido com este quatro. Esta sucesséo e seu
principio foi desta maneira (VIEIRA, 2015c, p. 435).

Observando isso, pode-se retomar a insisténcia do Padre Antbnio Vieira
em lidar com os efeitos devastadores do caos, utilizando parametros otimistas e néao
pessimistas, como j& foi citado no Serméo da Visitacdo de Nossa Senhora: “As
injusticas da terra sdo as que abrem a parta a justica do Céu” (2015i, p. 86). O
Quinto Império garantira ndo somente a possibilidade das nacdes alcancarem a
superagcdo da transitoriedade, da vulnerabilidade, da inconsisténcia e da
improbidade, mas efetivar4d o reencontro da rota para a renovagdo da decadente
condicdo humana. Na Obra Padre Antdnio Vieira: retorica e utopia, Valmir Francisco
Muraro diz o seguinte sobre essa questéao:

O sentido que o pregador jesuita atribuia ao termo temporal consistia a

possibilidade do ser humano alcancar na Terra a realizacdo plena da sua
humanidade, na qualidade de colaborador na realiza¢éo do Plano Divino. O
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significado do termo era destituido de transitoriedade, mudanca e finitude.
Manifesta-se assim o otimismo vieiriano com a criacdo (MURARO, 2003, p.
268).

E, para explicar esse aspecto fundamental do otimismo vieiriano, deve
ficar evidente que o fenbmeno do Quinto Império sera antecipado por um impetuoso
ritmo da histéria que serd dinamizado a par da expectativa do vir a ser. A
regeneracdo dos entes estabelecerdA a renovacdo correspondente as
potencialidades da unidade ontolégica e das realidades sensiveis e suprassensiveis.
O Quinto Império serd um sobrevir que regera o transcurso da temporalidade,
porém, sua realidade € intemporal no sentido de que a esséncia do Ser detém o
comando de todos os regimes temporais. Nesse ponto, Vieira compreende que o
Quinto Império estd sob o horizonte do futuro, que no que Ihe concerne estaria
chegando.

Na Obra Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, 0 jesuita exp0s sua
conviccdo de que no seu contexto imediato o Quinto Império ainda ndo havia sido
instaurado: “Segue-se, logo, que o império profetizado e prometido por Daniel ndo é
o Império de Cristo do tempo presente, de onde vem a se concluir, pela combinacéo
dos tempos e dos sucessos de ambas as visOes, que necessariamente é império
futuro e que ainda esta por vir’ (2015a, p. 284). Isso fica mais evidente em uma

passagem da Histoéria do Futuro:

O titulo desta Histdria ndo fala por hipérboles nem sinédoques, nao chama
a um pigmeu “gigante” nem a um brago “homem”. O mundo de que falo é o
mundo, aquele mundo e naquele sentido em que disse S. Jodo: Mundus per
ipsum factus est, et mundus eum non cognovit: O mundo que Deus criou, 0
mundo que O ndo conheceu, e O mundo que O ha de conhecer. Quando O
ndo conheceu, negou-Lhe o dominio; quando O conhecer. Dar-lhe-a4 a
posse (VIEIRA, 2015b, p. 77).

O devir vieirino impde a necessidade do fortalecimento da esperanca,
termo oriundo do latim spes (esperanca, expectativa de uma coisa feliz), que
amplifica uma rede de significados que nos ajudam a pensar o conceito de
esperanca. A raiz latina spe pode ser encontrada em: specula (pequena esperanca,
fio de esperanca); spectatio (acdo de olhar, vista de um espetaculo); spectator
(expectador, observador, apreciador); Spectaculum (espetaculo, vista); spectrum

(espectro, simulacro); spero (esperar, ter esperanca, recear, prever); e species (vista
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de olhos, aspecto, aparéncia, forma, exterior, ar, figuraco)38. E evidente que esses
termos elencam relacdes entre: olhar e espera; expectativa e espetaculo; figura e
real; previsao e receio.

Dessa maneira, é que a manutencao da esperancga projeta o horizonte de
expectativa para além do tempo, ao porvir; ela nasce no seio dos paradoxos
contidos no presente e estabelece a sua inscricdo no futuro. Em outras palavras, a
esperanca tem um propdsito e um alvo, o futuro, e, porque nao dizer, o Quinto
Império: lugar onde todo horror e imprevisibilidade serdo eliminados.

A questéo agora talvez seja pensar um pouco na esperangca como um
objeto que ndo esta imune as emboscadas do paradoxo. A preocupacdo de Vieira
em produzir uma histéria do futuro lhe insere no paradoxo. Assim, temos uma
elaboracdo que relaciona pressupostos ideais e légica, e podemos ainda
acrescentar que Vieira faz do paradoxo um recurso, porque acreditava que o
raciocinio era dotado de poténcia capaz de sustentar o fundamento do pensamento.
E entdo que o paradoxo é sanado com a evolu¢do dos argumentos engenhosos e
sutis. Nesse intuito, Vieira langca m&o de um método que pretende banir a oposic¢ao.
Sobre essa temaética, vale mencionar o que disse Antbnio José Saraiva na obra O
Discurso Engenhoso:

Pela combinacdo dos dois processos — 0 que extrai de uma palavra
NUMEerosos conceitos, e 0 que extrai de um conceito numerosas palavras —
as palavras se prestam a todas as espécies de associagao, abrem-se por
todos os lados a passagem de qualquer discurso. Vieira, no discurso
engenhoso em vez de fazer uma triagem entre as possiveis conexdes,
acessiveis a certos circuitos e fechados a outros, 0 que torna a palavra, em
certa medida, uma demonstracdo da validade l6gica da associacdo das

ideias, as usa de tal maneira que elas ndo opdem resisténcia a qualquer
encadeamento (SARAIVA, 1980, p. 27).

As faces do paradoxo vieiriano nos revelam que o tempo histérico esta
inserido em um tempo que comporta todos os tempos. Além disso, devemos
destacar que para o Padre existem duas categorias de tempo: o tempo que
atravessa o0 ser humano e nao retorna e o tempo da providéncia. A problematica
agui € o passado, tendo em vista que o presente e o futuro ndo existem para o Ser,
gue detém o conhecimento pleno de toda a ordem temporal. O tempo do Ser € fixo e
ndo percorre, ndo pode ser medido e ndo tem duracdo. De outro lado, é preciso

manter a esperanca diante do paradoxo, a implicacdo é que a esperanga precisa se

38 Para uma andlise mais aprofundado desses termos latinos, ver: FARIA, Ernesto. Dicionario Escolar
Latino-portugués. Rio de Janeiro: FAE/MEC,1962.
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fundar na certeza do Ser, em um plano teleolégico e no cumprimento cabal da
vontade divina. Nessa perspectiva paradoxal, a grande questdo é sondar em qual
tempo a esperanca no devir deve fincar sua bandeira: no tempo que ndo pode ser
quantificavel, mensuravel, medivel e imével ou no tempo que foi e que sempre
estara preso as dinamicas do instante?

O tempo € inapreensivel e quando se reveste de historicidade,
necessariamente, deixa de ser. A historia quando se reveste do presente,
precisamente se torna uma histéria passada. Desse ponto de vista, o presente tem a
prerrogativa de eclodir os anuncios da histéria, vitalizando a esperanca humana no
devir que, simultaneamente, se depara com a probleméatica da inapreensibilidade do
tempo presente.

Para Vieira, havera um presente que se convertera a eternidade; ora, o
Quinto Império serd a instancia que superard o drama do tempo e fundira em si
mesmo os dois tempos em um eterno presente. Vieira conclama essa transformacao
em uma passagem na Histéria do Futuro: “Agora as prometem com a voz, depois as
mostrardo com o dedo. Mas este grande assunto fique para seu lugar. S6 digo que,
guando assim suceder, perdera esta nossa Historia gloriosamente o0 nome, e que
deixara de ser Histéria do Futuro, porque o sera do presente” (2015c, p. 73).

Entretanto, a missdo do devir ndo evitara que o sujeito se depare com
diversos embates durante sua trajetoria de vida. Vieira atenua as contradicdes do
presente indicando que o sujeito para manter sua esperanca viva na historia tera a
necessidade de se apropriar do “escudo da presciéncia”. A sondagem do futuro
resultard na constancia necessaria que ele precisa para orientar seu raio de acao.
Por outro lado, o escudo resistira os golpes vindos das contradicbes e protegera o
militante dos lagos da inconsisténcia:

Ao conhecimento antecedente dos futuros chamou discretamente S&o
Gregorio “escudo fortissimo da presciéncia”’, em que todas as adversidades
e golpes do mundo se sustentam, se reparam e se rebatem: Et nos
tolerabilius mundi mala suscipmus, si contra haec per prtescientiae clypeum
munimur. Que vem a ser esta nossa Histéria do Futuro sendo escudo da
presciéncia, praescientia, clypeus? Armados com este escudo, que
trabalhos ou perigos nos pode oferecer o mar, a terra e o mundo? E que
golpes nos pode tirar com todas as forcas de seu poder que néo
sustentemos nele com animosa constancia? Quem havera que debaixo
deste escudo ndo empreenda as mais dificultosas conquistas, nem aceite
as mais arriscadas batalhas e ndo venca e triunfe dos mais poderosos

inimigos, se as empresas no mesmo escudo vao ja resolutas, as batalhas
Vvao ja vencidas e os inimigos ja triunfados? (VIEIRA, 2015c, p. 103).
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Quer dizer, a sondagem do futuro como escudo da presciéncia vai

instaurar a certeza e dissipar toda duvida. Vieira ndo somente tinha certeza de que a

histéria estava sendo conduzida pelo Ser divino rumo a sua regeneragao, mas

conclamou a que os portugueses tivessem convicgdo de que tal transformagéo
correria de forma objetiva.

Portentosas foram antigamente aquelas facanhas, 6 portugueses, com que

descobristes novos mares e novas terras, e destes a conhecer o mundo ao

mesmo mundo. Assim como lieis entdo aquelas vossas histérias, lede agora

esta minha, que também é toda vossa. Vos descobristes ao mundo o que

ele era, e eu vos descubro a vés o que haveis de ser. Em nada é segundo e

menor este meu descobrimento, sendo maior em tudo: maior gama, maior
cabo, maior esperanca, maior império (VIEIRA, 2015c, p. 74).

A ordem quinto imperial acontecerd& manifestando o Ser divino na
factualidade empirica do histérico. Segundo Paulo Borges, na obra A Plenificacdo da
Histéria em Padre Antonio Vieira, o Quinto Império estara projetado na instancia
meta-histdrica e deve vir a ser historial, ou seja, o Quinto Império excedera qualquer
estrutura historica, quer dizer, a julgar por ai, as causalidades historicas serdo
suspensas (2005, p. 76-77). Ainda de acordo com Paulo Borges, temos a seguinte
argumentacao:

Em conformidade com esta perspectiva, propomos que a estrutura e
natureza essenciais da tematizacao vieirina do Quinto Império sejam lidas,
em ordem & superabundancia do Acto Redentor, segundo trés registos: o
tacteamento, a escuta e a perscrutacdo vigilante de um vir a ser cuja
referéncia é irredutivel a qualquer sentido dado, quer na manifestacdo da
histéria, quer na exegese do seu discurso textual, profético e narrativo; a
proposta e a vivencia de um auto-conhecimento, individual e comunitario,
gue a todo o ser interpele e comprometa na assun¢do e consumacdo do
dom de uma plenitude renovada; a proposta e a vivencia de uma accéo,
tendente a expressdo num modo universal de organizacdo dos entes, que

responda as potencialidades decorrentes da redimensionada unidade
ontolégica da humanidade (BORGES, 2005, p. 37).

Para Antdnio Vieira, o Quinto Império que se anuncia no futuro sera
entrelacado com a comunidade terrena. De fato, o jesuita intui, perspicazmente, que
mesmo engendrado na estrutura transcendente e ndo cronologizavel, sua
implementacdo sera realizada na transitividade da comunidade historica. As suas
manifestacdes temporais carregardo consigo o Infinito que transcenderéd e dominara
0 proprio tempo. Na Histéria do Futuro, Vieira expbde que: “...] os meios da
conservacgao ou ruina dos reinos a mado omnipotente de Deus é a que os distribui,

guando sao, pois so Ele os pode determinar, antes que sejam (2015c, p. 81). Por aqui
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se compreende que para 0 programa quinto imperial vieirino o dinamismo e sua

estrutura sera uma expressao simultaneamente fenoménica e intemporal.
4.3 QUINTO IMPERIO E PLENITUDE

Para o Padre Antbnio Vieira, o Quinto Império sera executado plenamente
no plano global; a comunidade humana e a natureza serdo fundidas em uma
unidade mistica, na Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, ele diz que: “O maior
contrario que tem o Império consumado de Cristo é a sua mesma grandeza, a qual,
como ha de encher toda a terra e ha de ter por balizas os horizontes do céu” (2015a,
p. 294).

O pensamento de totalidade em Vieira estd consubstanciado no evento
da instauragdo do Quinto Império, que se legitimar4 em apoteose ontolégica, a partir
da apropriacdo temporal. Na Historia do Futuro, a direcdo teleologica para a
plenitude ser&a inevitavel exatamente porque o Ser tem o dominio das causas
primeiras e segundas: “pelo que respondemos negando a suposi¢ao; e por ultima
confirmacdo da nossa setentia mostraremos por atos préoprios de jurisdicdo e
dominio como foi Cristo Rei e Senhor temporal do mundo, ndo s6 em ato primo
(como diz a frase dos tedlogos), sendao em ato segundo” (2015b, p. 526). Ordenacao
ontolégica do existente temporal e espiritual, 0 Quinto Império consumara o estado
pleno de bem-aventuranca no sentido de fundir a unidade, cujo centro de onde

irradiard a conservacgao de todas as coisas sera o Cristo:

Finalmente, é principio geral e recebido de todos os tedlogos que se deve
conceber e admitir na soberana pessoa de Cristo todos aqueles atributos de
poder, grandeza e majestade que sem implicagcdo nem indecéncia se
podem considerar nela, porque todos Lhe sdo infinitamente devidos: e tao
fora estd4 deste perigo o império e dominio temporal que admitimos em
Cristo, que, antes da falta dele, se podem arguir conhecidos inconvenientes,
e ainda alguma consequéncia indigna e de menos decoro. Porque o império
espiritual de Cristo, por supremo e universal que seja, s6 tem poder e
jurisdicdo indireta sobre as cousas e ag¢fes temporais enquanto estas se
ordenam ou subordinam ao fim e conservacado das espirituais; e no caso ou
suposicdo em que Cristo somente fosse Rei espiritual, seguia-se (como
doutamente infere o Padre Suarez) que, se Cristo quisesse mandar a um
homem ou a um anjo uma acdo meramente temporal alheia, ou servir-se de
qgualquer coisa temporal alheia (ainda que fosse para obrar um milagre),
gue o ndo poderia fazer livre e absolutamente a Seu arbitrio e sem licen¢a
do dono dela (se comodamente o pudesse fazer de outra sorte): Indignum
autem videtur (conclui o grande Doutor) haec et similia de Christi potestate
sentire. Sendo logo este sentimento indigno do poder e majestade de Cristo
e da soberania de Sua Pessoa, necessariamente havemos de dizer e
confessar, em boa teologia, que ndo € somente espiritual o Império e
dominio que Cristo tem sobre o mundo, se ndo também temporal, e que
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espiritual e temporalmente Lhe sdo todos os homens e todas as cousas
sujeitas (VIEIRA, 2015c, p. 521-522).

O fato de o Quinto Império ser um projeto que se constituira
temporalmente, isso nao implicard& em ruptura com a ordem atemporal e
transcendente: “O império e dominio espiritual € certo que de sua natureza nao
exclui nem implica com o temporal. De modo que um outro dominio bem pode, sem
repugnancia alguma, convir e ajustar-se no mesmo sujeito” (2015c, p. 469). Percebe-
se, portanto, de maneira inequivoca, que Vieira ndo concebe uma dicotomia entre o
mundo celeste e o terrestre. O seu testemunho demostra uma unidade que permeia
ontologicamente essas duas instancias. Ele acrescenta:

N&o negamos, porém, nem podemos negar que este Reino e Império de
Cristo e dos cristdos h&a de durar também, com o mesmo Cristo e com 0s
mesmos cristdos, depois de bem-aventurados, por toda a eternidade no
Céu; mas nem por isso ha de deixar de ter na terra a grandeza que nestes
textos lhe é profetizada e prometida. Antes a razdo de haver de ter tanta
grandeza no Céu € porque a ter4 primeiro na terra: na terra incoada mas
perfeita, quanto sofre a terra, no Céu consumada e perfeitissima, como se
deve ao estado do Céu. E desta maneira se concilia e concorda facilmente
a opinido de Tertuliano e Tedoreto com a verdade da nossa: e este € 0 mais
ordinario sentir de todos os expositores de Daniel, os quais dizem que este
Reino e Império de Cristo e dos cristdos h& de ser incoado na terra e
consumado no Céu, mas com tanta discrepancia de tempos, como veremos

em seu lugar, que agora s tratamos qual seja em comum o deste império
(VIEIRA, 2015c, p. 465).

Da mesma forma, Antbnio Vieira continua argumentando que o Quinto

Império ndo terd uma dimensdo exclusivamente supraterrena, tampouco sera um

organismo totalmente imanente, pois havera uma substancia espiritual adaptada as

duas dimensdes. No entanto, a realidade terreal sera mediadora para a realizacdo

do Ser. Nessa mesma linha de pensamento, vale ressaltar o que disse José

Eduardo Franco na obra Vieira: vida e palavra: “A esfera temporal deste império é

subsidiaria da espera espiritual e encontra-se a servico desta a titulo meramente

instrumental, de forma que dé eficacia ao processo de consumacgdo universal e

confira permanéncia no tempo” (2008, p.149). Ainda na Histéria do Futuro, ha uma
passagem digna de mencéo:

N&o fazem menos santo a Cristo nem querem fazer menos espiritual o

mundo os que reconhecem em Cristo o dominio temporal dele. Porventura

ofende a Deus enquanto Deus o ser Senhor e criador de todas as cousas

corpéreas e o ter em Sua propria esséncia eminentemente as ideias de

todas elas? Antes deixara de ser Deus se assim nao fora. Pois o dominio
soberano, que é perfeicdo em Deus Deus (digamo-lo assim), porque ha de
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ser menos decéncia em Deus Homem? Quando chamamos Império
temporal ao de Cristo, ndo queremos dizer que é o seu Império sujeito as
mudancgas e inconstancias do tempo, nem que receba a grandeza e
majestade da pompa e aparato vao das cousas exteriores do mundo, a que
o mesmo mundo, quando fala com mais siso, chama com razéo
“temporalidades”; e isto € s6 o que negam as Escrituras, isto o que nao
admitem os Padres e isto o que explicou o mesmo Cristo quando disse:
Regnum meum non est de hoc mundo. Mas o Império que dao ou
reconhecem em Cristo os que admitem e veneram Nele o nome de
“temporal” € um dominio soberano e supremo sobre todos os homens,
sobre todos os reis, sobre todas as cousas criadas, com poder de dispor
delas a Seu arbitrio, dando e tirando reinos, fazendo e desfazendo leis,
castigando e premiando, mandando com jurisdicdo tdo prépria e direta
sobre todo o mundo, <ndo> como a que 0s reis particulares tém sobre seus
vassalos e reinos, antes com muito maior, mais perfeito e mais excelente
dominio, ndo dependente, como eles, de criaturas, mas absoluto soberano,
sublime e independente de todos (VIEIRA, 2015c, p. 474-475).

E avancando o Quinto Império em suas especificacbes, podemos
ressaltar que na sua plenitude havera a fusdo da humanidade e da totalidade no
Infinito. Na verdade, o Ser conduzird a instancia terrena ao infinito. Para Antdnio
Vieira, 0 papel preponderante do Quinto Império serd a elevacdo do cosmo a
absoluta condicdo espiritual onde o Ser estard totalmente anexado, introduzido e
aumentado na humanidade.

Desse modo, 0 Quinto Império canalizar4d a humanidade a sua original
condicdo ontolégica e as dimensdes: atemporal (infinita) e temporal (finita), se
fundirdo reciprocamente no universal em que o Ser serd plenamente tudo em todos,
ao passo que seu designio escatologico sera cumprido. A fisionomia e a estética
ontoldgica que atravessardo a unido entre os ambitos celeste e terrestre no Quinto
Império estabelecerdo a unidade cosmoldgica na sua totalidade. A ordem temporal
ndo sera desprezada e tampouco a celestial sera supervalorizada. Em Vieira, as

tensdes entre as realidades trans-terrena e terrena serdo sanadas:

Porque noés ndo dizemos que o0 Reino e Império de Cristo ndo é espiritual,
sendo que é espiritual e temporal juntamente, conhecendo e tendo pela
maior exceléncia deste felicissimo Reino que, ndo s6 em quanto espiritual,
sendo ainda em quanto temporal, se ordena ao fim dltimo e sobrenatural da
bem-aventuranca, pois esse mesmo Reino, e ndo outro, é o que ha de ser
eterno e glorioso no Céu, como dizem as palavras tdo repetidas do nosso
texto, e isto é ser Império de Cristo e dos cristdos, e nisto se distingue dos
reinos meramente politicos e humanos, porque estes tém por fim a
conservacao e felicidade da terra, e o de Cristo e dos cristdos, a do Céu
(VIEIRA, 2015c, p. 479).

Essas ponderacBes podem ser importantes para compreendermos que,
para Vieira, a ideia de habitacdo corporal do Ser indica a unido hipostéatica das duas

naturezas. Essa fusdo plena ocorrera exatamente porque € inerente e essencial do



95

Ser a promogdo e a ascensdo da unidade cosmologica que legitimard Cristo como o

soberano, rei e dominador do Quinto Império:

Porque aquele dominio supremo e universal de todas as cousas fundava-se
imediatamente, como dissemos, na unido hipostatica, e era ndo soO
propriedade inseparavel sendo parte intrinseca dela; e assim como Cristo
ndo podia renunciar nem abdicar de Si a prOpria natureza, assim (diz o
Padre Vasquez) ndo podia renunciar nem demitir de Si o direito aquele
soberano dominio (VIEIRA, 2015c, p. 523).

O processo de totalidade subsistird na integracdo da natureza humana e
da ordem fisica. Essa unido tera repercussao universal, sincrbnica e simultanea. A
expansdo do Quinto Império recuperara a plenitude na mordomia dos bens perdidos
mediante os méritos do Filho que executara sem fragmentacao a eficaz unidade de
tudo e de todos. Na obra Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, Vieira deixa

essa questao muito clara:

E Cristo ndo possuira jamais inteiramente o Seu Império? Deu Deus
inteiramente, por junto e de uma vez, o império a Adao e possuiu 0 mesmo
Adao todo esse mundo e todo esse império enquanto o ndo quis perder; e
ao Filho, que restaurou com Seu sangue, ndo se Lhe dard o mesmo império
€ 0 mesmo mundo por junto, sendo por partes, de modo que nunca jamais o
haja de possuir todo, nem lograr ou lograr-se de sua grandeza? (VIEIRA,
2015a, p. 307).

Vieira indica que o Quinto Império sera governado por Cristo: “O império

7

profetizado a que chamamos “quinto” € o Império de Cristo e dos cristdos. Esta
conclusao é certa e indubitavel [...]” (2015, p. 263). E na Histéria do Futuro, o Quinto
Império é descrito como sendo a instancia onde habitard o Ser na totalidade
ratificando a unido das duas naturezas (divino-humana). Essas hipdstases, ou
subsisténcias pessoais, garantem ontologicamente a igualdade de esséncia, embora

os entes difiram na forma:

Primeiramente é Cristo Rei e universal Monarca do mundo por natureza,
porque por meio da unido da divindade a humanidade, a qual se inclui
essencialmente na natureza de Cristo, sem algum outro concurso ou
condicdo extrinseca da parte de Deus nem da parte dos homens, pertence
a <o0> mesmo Cristo enquanto homem o dominio e império universal de
tudo o criado, e por ela fica constituido (ou por ela, sem ninguém o
constituir), € Rei e Senhor e Monarca supremo de todos os reis, de todos os
reinos e de todos os impérios do mundo. Por isso, Cristo no Apocalipse
trazia o titulo de Rex regnum e dominus dominantium escrito, como diz o
texto, in femore, que significa “a geragcdo humana”, para mostrar que o ser
Rei de todos os reis e Senhor de todos os senhores Lhe convinha e era Seu
por Sua propria natureza. E por isso o nome que lhe puseram na
circuncisao foi de Jesus, que quer dizer “salvador”’, e ndo o de Cristo, que
quer <dizer> “ungido”, porque o ser ungido por Rei e universal Monarca do
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mundo ndo Lhe pertencia por imposicdo divina ou humana, sendo por
natureza propria Sua, ou por ser quem era. Salvador por obediéncia, mas
ungido por natureza. E assim como antigamente se faziam ou consagravam
os reis pelo 6leo que eram ungidos, assim a unido hipostatica em Cristo foi
uma verdadeira e propria ungdo com que juntamente com o ser e a
natureza recebeu o poder e a monarquia do mundo (VIEIRA, 2015c, p. 483-
484).

A partir dos capitulos que compdem o Livro 2, Vieira se ocupa em
examinar a ideia de que o Quinto Império sera de Cristo e dos cristdos e aponta para
0 mistério da convergéncia entre as instancias celestial e terrestre que,
transplantados para a ordem imperial, desfrutardo da unidade e plenitude. Nessa

direcao, Cristo como Senhor do Império € ilustrado como uma pedra:

Primeiramente, aquela pedra que derrubou a estatua e desfez as quatro
monarquias figuradas nos quatro metais, e que depois cresceu e a sua
grandeza ocupou e encheu toda a terra, € Cristo, O qual em outros muitos
lugares da Sagrada Escritura se chama “Pedra”. Ele foi a pedra que no
deserto matou a sede aos filhos de Israel e os acompanhou até a terra da
Promissdo: bibibant auten de consequente eos Petra, Petra autem erat
Chistus, como diz Sao Paulo: Ele foi a pedra com que Davi derribou ao
gigante, em significagdo de que por meio e virtude de Cristo havemos de
vencer o mundo e o Deménio; Ele foi a pedra que viu Zacarias, e sobre ela
sete olhos, super lapidem unum septem oculi, que sdo os sete dons do
Espirito Santo, o qual se infundiu todo e descansou sobre Cristo; Ele foi a
pedra sobre que adormeceu Jacd, quando se lhe abriu 0o céu e viu a
escada; Ele, a pedra sobre que sustentou os bragos levantados de Moisés,
guando venceu os exércitos de Amalec; ele finalmente, a pedra angular que
uniu os dois povos, gentilicos e judaico; e a pedra fundamental e provada
sobre que se fundaram na lei antiga a Igreja de Sido, e na nova, a do
mesmo Cristo. Esta pedra pois foi a que, arrancada do monte, derrubou a
estatua e desfez os quatro impérios dos assirios, persas, gregos e romanos,
para fundar e levantar o seu sobre todos eles (VIEIRA, 2015c, p. 459-460).

E, um pouco mais além, Vieira estabelece um contraponto aos padres
gregos, especialmente Teodoreto e aos latinos, especificamente Tertuliano. Ambos
pressupunham que o Quinto Império seria instaurado no céu e nao na terra. O
argumento se justificava no fato de que na visdo de Daniel, antes de a pedra (Cristo
e seu Império) triunfar na histéria, todos os outros reinos ja estavam destruidos e
portanto, sem memoéria. Por esta razdo, o Quinto Império, segundo os padres
citados, serd no céu, e para Antbnio Vieira, o Quinto Império localizar-se-a na

Terra®®. Esse conceito contrariava os fundamentos ortodoxos da Igreja:

% Na obra Antonio Vieira: profecia e utopia, Muraro deixa nitida a distincido que Vieira faz da
localizagdo do Quinto Império e dos seus beneficios: “Segundo as principais doutrinas do século XVII,
que trataram da questéo do paraiso, o estagio de bem-aventuranca somente seria alcancado pelo ser
humano apés a morte, num espaco transcendente. Como se podera anotar a seguir, Vieira afirma a
possibilidade dos individuos alcancarem a felicidade neste mundo. Nao limitava sua certeza a
satisfacdo das necessidades materiais, mas estendia-se a possibilidade de se alcancar as delicias da
beatitude” (2003, p. 239).
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Contudo, a sentenga comum dos santos, e recebida e seguida como carta
de todos os expositores, é que este Reino e Império de Cristo e dos cristdos
profetizado por Daniel (qualquer que haja de ser) é império da terra e na
terra. E posto que os autores desta sentenga mais a supdem que a provam,
nés a provaremos e demonstraremos com 0s textos das mesmas visées.
Daquela pedra que representava a Cristo e Seu império, diz Daniel, na
primeira visdo que cresceu e se fez um monte tdo grande que ocupou e
encheu toda a terra: Lapis autem qui percusserat statuam factus est mons
magnus et implevit universam terram. Infiro agora assim: esta pedra e este
Império de Cristo, que derribou os outros impérios, cresceu? Logo, ndo é
Império do Céu, nem depois de acabado o mundo: porque o Reino e
Império de Cristo, depois de acabado o mundo, de nenhum modo ha de
crescer nem pode crescer. Nao ha de crescer nem pode crescer ho himero
dos homens, porque depois de acabado o mundo e depois do dia de Juizo,
ndo ha de haver mais homens que vdo ao Céu; ndo ha de crescer nem
pode crescer na gléria dos bem-aventurados, porque desde aquele ponto
cada um ha de receber por inteiro toda a gléria devida a seus
merecimentos, e como se acabou o tempo de mais merecer, assim se
acabou também o tempo de mais alcancar. Logo, se o Reino de Cristo e
dos cristdos ha de crescer depois daquele tempo, e crescer a uma grandeza
tdo imensa, segue-se que esse crescimento h4 de ser neste mundo e ndo
no outro (VIEIRA, 2015c, p. 464-465).

E aqui, é preciso destacar que Vieira estabelece um plano para a o futuro.
No Livro Sexto, cujo titulo é: “Terra em que se ha de fundar o dito Império enquanto
temporal, e qual ha de ser a cabega dele”, o jesuita langa m&o de argumentos no
sentido de provar que o Quinto Império serd implantado em Portugal, que era

provincia da Espanha:

QUESTAO 1.2 Se o dito Império temporal ha de ser na Europa ou em
alguma das outras quatro partes do mundo. Responde-se que ha de ser na
Europa. QUESTAO 2.2 Em que provincia da Europa se ha de fundar o dito
Império temporal de Cristo? Responde-se que em Espanha. QUESTAO 3.2
Em que reino de Espanha se ha de fundar o dito Império? Responde-se que
em Lisboa (VIEIRA, 2015c, p. 578-579).

E preferivel dizer que ao valorizar a questdo temporal Vieira esta
estabelecendo uma visdo positiva da historia, nessa perspectiva, o ser humano
alcancara na terra um tempo de total felicidade e paz. Vieira menciona a felicidade e

as grandezas da quinta monarquia que serdo usufruidas em uma escala global:

Havendo de tratar nesta terceira parte das grandezas e felicidades da quinta
monarquia, comeg¢amos por sua extensdo, ndo porque esta seja maior de
suas grandezas, mas porque é o fundamento e como <que a> base, por
melhor dizer, o sujeito de todas elas. A extensdo ou se pode considerar
guanto as terras ou quanto as nacdes. E em ambas estas consideracfes
digo uma palavra que sera a extensao desta nova monarquia do mundo. A
Europa, a Africa, a América, e aquela quinta parte quase igual as trés
primeiras, que, por ndo estar bem descoberta, se chama “incognita”’, e
quaisquer outras regides (se ainda ha outras) a nés desconhecidas, todas
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serdo sujeitas a esta monarquia: e todas as gentes que as habitam, ou
barbaras ou politicas, com suas republicas e em seus reinos com seus
impérios, reconhecerdo a este s6 Monarca (VIEIRA, 2015c, p. 532).

Falando de forma mais especifica, 0 Quinto Império além de ser o lugar
onde a felicidade e a paz serdo experimentaveis plenamente, havera o sucesso de
muitas facanhas e renovacgfes profundas em vérios setores da vida. As mediacdes
diplomaticas, as resolugdes politicas, as renovacdes nas leis e nos costumes, dentre
outras transformacdes que caracterizardo a nova ordem quinto imperial, para Vieira,

nao teve precedentes na historia da humanidade:

H&ao-de ler, nesta Histéria, para exaltacdo da fé, para triunfo da Igreja, para
gléria de Cristo, para felicidade universal e paz do mundo, altos conselhos,
animosas resolucdes, religiosas empresas, heroicas facanhas, maravilhosas
vitorias, portentosas conquistas, estranhas e espantosas mudancas de
estados, de tempos, de gentes, de costumes, de governos, de leis; mas leis
novas, governos novos, costumes novos, gentes novos, tempos novos,
estados novos, conselhos e resolucdes novas, empresas e faganhas novas,
conquistas, vitérias, paz, triunfos e felicidades novas; e ndo sé novas,
porque serdo futuras, mas porque ndo terdo semelhanga com elas nenhuma
das passadas. Ouvira 0 mundo 0 que nunca viu, lerd o que nunca ouviu,
admirara o que nunca leu, e pasmara assombrado do que nunca imaginou
(VIEIRA, 2015c, p. 67-68).

E preciso fazer uma ponderacdo no sentido de que o Quinto Império
erradicara de uma vez por todas as distor¢cdes provocadas pelo mal, propiciando a
possibilidade dos entes desfrutarem da plena liberdade. Eis ai a esséncia do Quinto
Império, o que ndo significa dizer que os seres humanos terdo uma vida
absolutamente abstraida do passado. A sociedade continuara se organizando como
antes e muitos habitos seréo preservados e outros ressignificados.

Como ja foi citado, os conflitos serdo mediados e distencionados
pacificamente, uma parte do poder politico sera compartilhado com o imperador de
Lisboa que terd a incumbéncia de estabelecer o caminho para a solugdo pacifica
dos conflitos em cada Estado, de natureza que sempre prevalecerd a paz e a
harmonia. Essa questao fica bem evidente na carta que Vieira escreve para o padre

Jacome Iguazafigo, publicada na coletanea Cartas e Papéis Véarios:

[...] Os restantes ficariam, como 0s outros reinos, sujeitos ao o Imperador
universal, o qual decidiria as controvérsias com que hoje se destroem, e
manteria 0 mundo na paz de Cristo, tAo desejada pelos profetas, a qual por
este modo viria a ter o seu inteiro cumprimento, segundo a ordem
monarquica, com a Divina Providéncia a governa e dispde tudo suavemente
(VIEIRA, 2014b, p. 84).
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O Quinto Império suplantara a efemeridade e a trivialidade, efeitos do
pecado original, que ofuscou e arranhou o tempo, nessa condicdo, o tempo em
todas as suas idades se tornou voluvel. No Império vieiriano, havera um tempo que
ndo serd capturado pela ordem cronolégica, mas que originara 0s tempos
humanamente periodizaveis. A concretizacdo do Quinto Império recuperara de uma
vez por todas os regimes dos tempos, ele atraira todo o potencial das contingéncias
e das sucessOes da historia e do futuro.

Se a historia também sofreu os reverses da trivialidade, ela sera
subsumida, no Quinto Império a infinitizacdo da plenitude. A criatura e a criagdo
terdo a oportunidade de nao ficar mais sujeitas ou condicionadas a logica da
finidade. Para Vieira, a finitude € estruturada na aparéncia e no vazio, prolonga-se
inevitavelmente em toda ordem contingente, gerando distor¢cdes e improbidades. E
no exato momento da plenitude imperial que o Ser convertera a tapeacédo
engendrada pelas aparéncias em exuberéncia e novidade. Ainda na Historia do
Futuro, Vieira destaca esse pensamento:

A segunda utilidade desta Histdria e mais necessaria aos tempos préximos
e presentes é a paciéncia, constancia e consolacao nos trabalhos, perigos e
calamidades com que ha de ser afligido e purificado o mundo, antes que
chegue a esperada felicidade. Quando o lavrador quer plantar de novo em
mata brava, mete primeiro o machado, corta, derruba, queima, arranca,
alimpa, cava, e depois planta e semeia. Quando o arquiteto quer fabricar de
novo sobre o edificio velho e arruinado, também comeca derrubando,

desfazendo, arrasando e arrancando até os fundamentos, e depois sobre o
novo alicerce levanta nova traga e novo edificio (VIEIRA, 2015c, p. 87-88).

De qualquer maneira, para Vieira, a abrangéncia do Quinto Império sera
cosmologicamente total, englobando também o futuro, uma dimensdo que somente
Deus conhece. Nesse caso, o ser humano serd impelido a conduzir sua trajetoria
considerando uma esperanga invencivel. O Quinto Império serd a resposta para
gualquer desencanto e inquietacdo diante do temor que os seres humanos sentem
diante do futuro. H& uma ponderagéo vieiriana sobre essa tensao: “O primeiro
motivo e mui principal por que Deus costuma revelar as cousas futuras (ou sejam
beneficios ou castigos) muito tempo antes de se conhecerem € para que conhegcam
clara e firmemente os homens que todas vém dispensadas por Sua mao” (2015c, p.
80).

E interessante notar que no Quinto Império privilegiard somente a ordem
futura, mas, segundo Antdnio Vieira, existira uma unidade trans e intramundana.

Nessa particularidade, toda dicotomia ou fragmentacdo sera solucionada, tendo em
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vista que a plenitude aglutinard em torno de um s6 programa essencial a natureza,
as ordens do tempo, os impérios e até a ordem politica. Eis um trecho da coletanea

Escritos Politicos, que ressalta essa proposicao:

Deus criou o mundo em sete dias, e vemos que no governo do mesmo
mundo, nas idades, nas vidas, nas doencas, nos dias criticos, nos anos
climatéricos, observa sempre os periodos do mesmo seteno: e pois assim
como Deus, no governo da natureza, observa a propor¢cdo dos tempos,
assim é de crer que no governo dos impérios observa a propor¢do dos
movimentos; o sol, os céus, as estrelas, os mares, todos se movem
perpetuamente do oriente para o ocidente, por a roda, que os ignorantes
chamam da Fortuna, e é verdadeiramente da Providéncia divina, correndo
sempre 0s movimentos naturais do universo, desde o oriente para ocaso;
pede a proporcdo e harmonia do mesmo universo que também corram do
oriente para o ocaso 0s movimentos politicos. Assim que ndo é totalmente
violenta a for¢a que muda e desfaz os impérios antigos, e cria e levanta os
Nnovos: mas essa mesma violéncia ou forgca tem muito de natural, pois segue
0S movimentos e peso de toda a natureza. No Oriente nasceu o primeiro
império, no Ocidente h& de parar o ultimo (VIEIRA, 20164, p. 186).

Portanto, o poder politico no Quinto Império serd exercido plena e
harmoniosamente. Os reinos particulares terdo jurisprudéncia prépria, no entanto,
todos eles estardo sob a ordem juridica e suprema do Centro. Para Vieira, a unidade
organica dos reinos tera elevo no Quinto Império. Isso ndo significa pressupor que
nao havera tensées, mas sim, que o reconhecimento da superioridade da Quinta
Monarquia sera o caminho para a mediacdo dos confltos e a consequente
preservacdo da ordem. Vieira explica assim a questao na Histéria do Futuro:

N&o porque os outros reinos e republicas e impérios ndo hajam de ter a

mesma superioridade que dantes sobre as terras e pessoas de sua
jurisdicdo, mas porque essa superioridade ha de ter <uma> nova sujeicéo

gue dantes ndo tinha, que € o reconhecimento da monarquia universal.
Serdo montes os demais reinos, mas montes debaixo de outro monte maior
e mais alto que todos: como expressamente disse o profeta Isaias, no
capitulo 2, nimero 1°(VIEIRA, 2015c, p. 533).

Assim, a efetivacdo plena do Quinto Império em escala global ndo trara
transtornos para as nhacdes, pois tudo estard corroborando para legitimar as
operacdes da unidade. E ndo somente isto, mas o advento do Quinto Império tera
como objetivo salvaguardar a humanidade de todas as improbidades e distor¢gdes
advindas do pecado, das doencas, das catastrofes, das guerras, dentre outras
coisas. Diante dessa perspectiva, Valmir Francisco Muraro na obra Padre Antdnio
Vieira: retorica e utopia, afirmou que:

O impacto transformador do advento do Quinto Império sobre as nacgbes

ndo seria traumdtico, pois as mudangas ndo se manifestariam nas
aparéncias, mas na esséncia. As controvérsias entre os diferentes grupos
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continuariam a existir, assim como as diferencas de cor ou nacionalidade.
Todavia ndo seriam causas suficientemente fortes que pudessem provocar
conflitos entre as nacfes. Ao rei de Portugal, Vigario Temporal do Quinto
Império, investido de autoridade de Imperador do Mundo, caberia a misséo
de atuar como juiz das nac¢des e como artifice da paz (MURARO, 2003, p.
270).

O pensamento de Antbnio Vieira expressa uma Filosofia da Historia. A

histéria tem uma origem e caminhard para uma universalidade, ou seja, para a

plenitude. No Serm&do de Nossa Senhora da Conceicdo, o padre se apropria da

figura de Tubal*® e expde o significado do seu nome. Tubal foi considerado o

patriarca dos portugueses. A palavra Tubal significa mundano ou sujeito de todo o

mundo. Nesse sentido, Tubal é o primogénito de todo o mundo. Para Vieira, 0s

portugueses eram vocacionados para governar toda a terra, e a partir dessa légica,

sustenta-se a premissa de que o mundo experimentara uma apoteose universal.

Essa forca universalizante impelira o desbravamento e irrompera com qualquer

condicionamento fronteirico, pois 0 mundo sera a verdadeira nacdo do Quinto
Império:

Até os Gentios souberam dizer que “para o homem de valor todo o0 mundo é

patria: Omne solum forti patria est. E se ha na¢do no mundo, para o qual o

mesmo mundo seja patria, somos nés. O primeiro fundador de Portugal, e

pai de todos os Portugueses foi Tubal, que quer dizer mundanus, “Homem

de todo o mundo”, e tal foi a béngéo, ou heranga que deixou a todos os

seus filhos: uns na Europa, outros na Africa, outros na Asia, outros nesta

América, enfim todos divididos nas quatro partes do mundo, como Cidadaos

do universo: para que nenhum Portugués cuide que basta para satisfazer a

obrigacgéo, e devocao que digo, s6 com estar fora, e longe de Portugal; pois
em qualquer parte do mundo esté na sua patria (VIEIRA, 2015i, p. 349).

Durante o regime quinto imperial, o Sumo Pontifice e 0 Rei de Portugal
dirigirdo o Estado. Nesse sentido, havera um movimento de convergéncia para a
plena unidade entre a instancia atemporal, temporal e sua duracéo se estendera até
0 surgimento do Anticristo que serd derrotado pelas forcas do bem, seguido da
instauracdo do Juizo Final e o estado de bem-aventuranca eterna. No Quinto

Império, a felicidade sera plena: fenbmeno existencial sem precedentes na historia

40 Tubal foi filho de Jafé e neto de Noé. Dois séculos depois do episddio do diliivio ocuparam a regido
da Ibéria. Tanto Flavius Josephus como Ferndo de Oliveira popularizaram o mito de Tubal. O
primeiro, na obra, De Antiquitate Judaica, no século | a.C., o segundo, na obra Histéria de Portugal.
Para Vieira os descendentes de Tubal foram os pioneiros na arte maritima, fator preponderante que
contribuiu para a conquista do mundo. Para uma andlise mais aprofundada dessa tematica ver,
OLIVEIRA, Ferndo de. Histéria de Portugal. FRANCO, José Eduardo. In: O mito de Portugal: a
primeira Histéria de Portugal e a sua funcdo politica. Lisboa: Roma Editora e Fundacdo Maria
Manuela e Vasco de Albuquerque d’Orey, 2000, p. 349-494.
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da humanidade. Nos Autos do Processo de Vieira na Inquisi¢do, ha uma peticdo ao

Tribunal do Santo Oficio de Coimbra que condensa bem essas questoes:

Provara que as ditas matérias sdo outrossim muito notaveis e esquisitas,
porque pretende ou pretendia mostrar ele suplicante que na Igreja de Deus
h& de haver um novo e felicissimo estado mui diverso do presente e dos
passados, [...] e ha de haver neles maiores santos que os da lei Velha e mui
semelhantes aos da primitiva Igreja que serdo grandes zeladores e
pregadores da lei de Cristo [...] e que entdo ha de haver no mundo a paz
universal prometida pelos Profetas no tempo do Messias a qual ainda néo
esta cumprida sendo incoadamente. E que no tempo deste Império de
Cristo ha de haver no mundo um so Imperador a que obedecam todos os
Reis e todas as na¢Bes do mundo o qual h4 de ser vigario de Cristo no
temporal assim como o Sumo Pontifice é vigario de Cristo no espiritual (o
qual império espiritual entdo ha de ser também perfeito e consumado), e
gue todo esse novo estado da Igreja ha de durar por muitos anos e que a
cabeca deste Império temporal ha de ser Lisboa, e os Reis de Portugal os
imperadores supremos: e que neste tempo ha de florescer universalmente a
Justica, inocéncia e Santidade em todos os Estados, e se hdo de salvar
pela maior parte quase todos os homens, e se ha de encher entdo o numero
dos Predestinados, o qual é muito maior do que comumente se cuida:
conjeturando-se também o tempo em que estas coisas hao de suceder, e
mostrando-se 0s meios e instrumentos por que se hao de conseguir
(VIEIRA, 2015a, p. 181-182).

Como ja foi exposto ao longo da nossa investigacdo, contudo, para
ratificar: o Ser divino fara a proeza de operar o mistério enigmatico, pois € oculto e
simultaneamente escondido, da convergéncia para a unidade das realidades
suprassensiveis e sensiveis. A inteligéncia sacral fundira todas as ordens temporais:
passado, presente e futuro e criara um mundo pleno e acabado, na verdade, “um
mundo inteiro”. Vieira deixou evidente na Histéria do Futuro que o Quinto Império

serd o &mbito onde brotara uma nova ordem ontolégica e metafisica:

Este foi o0 mundo passado, este € o mundo presente e este serd o0 mundo
futuro; e destes trés mundos unidos se formara (que assim o formou Deus)
um mundo inteiro. Este é o sujeito da nossa Histéria, e este império que
prometemos do mundo. Tudo o que abraga o mar, tudo o que alumia o sol,
tudo o que cobre e rodeia o0 céu sera sujeito a este 5° Império, ndo por nome
ou titulo fantastico, como todos os que até agora se chamam “impérios do
mundo”, sendo por dominio e sujeicdo verdadeira. Todos os reinos se
unirdo em um cetro, todas as cabecas obedecerdo a uma suprema cabeca,
todas as coroas se rematardo em uma soO diadema, e esta sera a peanha da
Cruz de Cristo (VIEIRA, 2015c, p. 78).

Finalmente, o Quinto Império vai inserir os entes totalmente no Ser e no
Infinito e, dessa forma, o mundo passara pela redencdo e pela infinitizacdo da
plenitude, reverberando, assim, a universalizacdo e a consumacdo em todas as

ordens temporais, ou seja, o tempo do Ser transcorrera fluidamente no tempo
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cronoldgico, propiciando a Ascensao cosmoldgica. Sera um tempo onde ndo havera
subjugacdo, mas a promocdo e disseminacdo plena da paz e da concérdia. No
horizonte do Quinto Império, o processo de reconciliagio do cosmo sera

materializado para transfigurar as mundividéncias entre os sujeitos humanos.



104

5 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa apresentou o Quinto Império sistematicamente como o palco
de recepcéo a regeneracdo cosmica. Com a fragmentagéo e a dualidade ocorridas
no cosmo por conta do advento do pecado original, o Padre Anténio Vieira aponta
gue o tratado da Quinta Monarquia € a solucdo para a ascensdo da humanidade,
pois reune as condicbes de implantar o status ontolégico puro, fazendo a
convergéncia do mundo sensivel e suprassensivel acontecer. Ao invés de focarmos
em uma obra especifica, enfatizamos a presenca da tematica no pensamento do
Padre Antdnio Vieira, tanto nos palacios como nas choupanas. A metéafora das
choupanas é uma alusao as obras que responderam as demandas circunstanciais e
imediatas que estavam atreladas ao contexto do Vieira (0os sermdes, as cartas,
dentre outros). Ja a metafora dos palécios se refere a obra mais densa e rigorosa no
gue diz respeito ao seu aspecto meticuloso e investigativo (a obra profética que
desembocou na sintese maior que é A chave dos Profetas, texto inacabado). E
preciso pontuar que ao utilizar a expressdao choupanas, Vieira nao estava
desprezando as obras que estdo nessa categoria metaférica, especialmente os
Sermdes. As choupanas sao atravessadas de temas ligados a doutrina moral. Nessa
direcdo, compreendemos que houve uma valorizacdo da experiéncia, da retérica e
da historia, ou seja, o ser humano foi destacado como parte da construcdo do
processo histérico. Ja a expressao palacios representa as obras de cunho profético
onde o Padre Antonio Vieira se debruca na investigacdo da fisionomia do Reino
espiritual e temporal de Cristo, visando compreender sua interferéncia na historia.
Os palacios tém como abordagem central o Quinto Império de Cristo na terra que
serd consumado estabelecendo uma nova ordem.

Assim, evidenciamos elementos metafisicos como sendo basilares da
tessitura tedrica do autor. Cremos que essa investigagdo ndo foi indolente com
relacdo aos principais pontos necessarios para a compreensao e problematizacao
dos objetos propostos. Diante dessa empreitada, nossa escolha metodologica visou
estabelecer uma coesdo hermenéutica razoavel no sentido de tratar o pensamento
de Vieira, no que diz respeito a tematica da unidade ontolégica que unifica a
totalidade de todas as coisas, de forma adequada.

Nessa mesma direcdo, o que procuramos discutir ao longo deste trabalho

nos fez compreender que o conceito de temporalidade ndo subsiste sem o
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fundamento teleolégico e providencial, ou seja, o passado, o presente, o futuro e as
demandas atemporais ndo sdo dimensodes lancadas ao ermo da casualidade. Nessa
complexidade que rege as determinacdes temporais, o0 Ser divino esta orquestrando
um projeto regenerador que visa, mediante a instancia quinto imperial, conduzir
todas as coisas ao apice.

Nesse ponto, concluimos que o tempo vieiriano possui materialidade,
pressuposto que o colocou em rota de colisdo com a ortodoxia catdlica. Tal
imperativo material incidird inevitavelmente na implantacdo do Quinto Império na
terra. E, assim, o tempo néo pode ser um mero alongamento da alma, assim como o
passado ndo pode ser apenas recordacdo. Para o Padre Antbnio Vieira, o passado é
0 elo mediante no qual o futuro, que ndo pode ser mera expressao do desejo, sera
inscrito a partir do instante do presente. Mas, além desse projeto finalistico, se
evidenciard os decretos divinos na histéria por meio da implantacdo do Quinto
Império, o qual sera estabelecido por meio de uma nagdo-instrumento que
constituird majoritariamente o dominio cosmolégico na perspectiva de restaurar a
comunhdo ndo somente das ordens sensiveis e suprassensiveis, mas do divino-
humano,

E preciso lembrar que as analises vieirinas lidam com objetos simbdlicos,
tipolégicos e enigmaticos, cujo significado oculto exige um esforco hermenéutico,
portanto. Vieira se colocou como intérprete dos comunicados do Ser que s0 podem
ser captaveis com a aproximacao dos eventos profetizados. Nessa empreitada
hermenéutica e exegética, Vieira estabeleceu uma dialética, considerando que a
retérica concordaria com o projeto do Ser divino adequado ao intelecto humano.
Nesse ambito, o sujeito humano reunira todas as condi¢cdes para conhecer a
realidade e para apreender o exato instante do presente que esta escondido atras
do enigma da aparéncia e vislumbrar as marcas do divino no mundo sensivel e
suprassensivel. E, especificando mais essa questdo, aludimos que a ordem
transcendente lanca méo dos seres materialmente delineados e pde neles Suas
qualidades. E nesse sentido que a instancia da realidade carrega consigo
comunicados metafisicos e transcendentes.

Compreendemos que o Padre Antdnio Vieira concebia a relevancia da
participacdo humana na construcéo da histéria e do futuro. Isso ficou muito evidente
guando vimos também que o ser humano é um sujeito de vontade, portanto,

responsavel pelas suas decisdes. Vieira ressaltou a importancia do livre arbitrio
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como um elemento que dignifica o ser humano e o conecta ao divino e o préximo.
Esse aspecto é interessante, pois eleva o potencial humano acima das injuncdes
histéricas. Se o ser humano tem liberdade, a histéria pode passar pelo processo de
transformagéao e aperfeicoamento. Como vimos, o aprimoramento da humanidade
resultara na sua transformacdo plena. Vimos que a riqueza desse melhoramento,
gue desafia o futuro e a liberdade, recoloca a humanidade diante de parametros
otimistas com relacdo ao devir. Verificamos que, para Vieira, essa esperanca tem
como ancora a soberania do préprio Ser que governa a criatura e a criagdo para
efeitos redentivos. Por ai também se pdde aludir que o sentido da histéria diz
respeito ao desfecho histérico pessoal e ao desfecho da humanidade. Assim sendo,
na histéria do género humano, o sujeito redescobre o seu telos final. Por esta razéo,
o Padre Antonio Vieira lancou méao da premissa fundamental de que os eventos da
histéria aludem a definicdo dos aspectos salvacionistas da humanidade.

Estimulado pelo governo do Ser divino, vimos que o Padre Antonio Vieira
incorporou em suas analises a natureza como um dos elementos que sera objeto da
convergéncia para a unidade cosmoldgica. Essencialmente sacral, Deus
estabeleceu variacbes dos seus sinais na natureza que, de quando em quando,
comunica aos homens Sua voz. E nesse sentido que Vieira lancou méo da teoria da
influéncia dos astros no mundo sensivel (Terra). Embora apreciasse as novidades
gue foram frutos da Revolucéo Cientifica, o jesuita ndo abria mao da concepcéo de
uma Filosofia Natural sagrada, que tem sua orientagdo no universo contingente, cuja
l6gica exibe a presenca oculta e enigmatica do Ser. Todas essas ponderacdes foram
aludidas nesse trabalho, que incluiu, logicamente, a exposicdo da estrutura do
cosmo vieiriano. Certamente, devemos mencionar que a disposi¢cado para a unidade,
ou seja, da ruptura a convergéncia das ordens suprassensiveis e sensiveis,
significou uma passagem fundamental pela ordem social e politica.

Nessa mesma direcdo, demostramos que em Vieira é possivel abstrair
uma Filosofia Politica. Vimos que a concepcdo de Estado deveria incorporar as
demandas do povo e que o rei, assim como o0s suditos, tém direitos e deveres. O
Estado é acatado como um organismo, sendo o rei a cabeca e os suditos o corpo,
devendo ocupar suas posi¢cdes naturais para a preservagao e a manutencado do bem
comum. Nessa estrutura, onde a vontade comum € efetivada, as operacfes do Ser
se realizam na nacdao; porém, o Padre Antdnio Vieira néo valorizou inflexivelmente o

particularismo nacional. Para ele, a instauracdo e a autonomia do Quinto Império



107

seriam uma evidéncia historica da tarefa universalizadora da providéncia divina em
direcado a constituicdo da totalidade.

Podemos concluir que nossa dissertacdo demonstrou que o0 mistério da
redencdo cdésmica que terd, dentre outras caracteristicas, a materializacdo da
finitude, reservara a total superacdo de toda improbidade e trivialidade do tempo
dualizado pelo pecado. Essa transformacéo gozara da plenitude de acordo com o
tempo kairolégico de Deus. Por outro lado, concluimos que o Quinto Império
unificara todos os entes em uma cadeia equanime, em que as hierarquias serao
dissipadas. A discordia que fomenta o desequilibrio da boa ordem natural das coisas
sera extirpada e a ordem quinto imperial haverd de instaurar a paz global e o

fortalecimento do bem comum.
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