UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA
FACULDADE DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

LUCIANA LIMA FERNANDES

CURRICULO DECOLONIAL E FEMINISTA: POR UMA EDUCACAO PLURAL,

CRITICA E AFETIVA

FORTALEZA
2022



LUCIANA LIMA FERNANDES

CURRICULO DECOLONIAL E FEMINISTA: POR UMA EDUCACAO PLURAL,
CRITICA E AFETIVA

Tese apresentada ao Programa de Pés- -
Graduacdo em Educacdo Brasileira, da
Universidade Federal do Ceard, como
parte dos requisitos para a obtencdo do
titulo de Doutora em Educacdo. Area de
concentracdo: Educacao Brasileira.

Orientador: Prof. Dr. Sylvio de Sousa
Gadelha

FORTALEZA
2022



Dados Internacionais de Catalogagao na Publicagao
Universidade Federal do Ceara
Sistema de Bibliotecas
Gerada automaticamente pelo modulo Catalog, mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

F399¢c Fernandes, Luciana Lima.
Curriculo decolonial e feminista : por uma educagao plural, critica e afetiva / Luciana
Lima Fernandes. — 2023.
160 f. : il. color.

Tese (doutorado) — Universidade Federal do Ceara, Faculdade de Educagao, Programa
de Pés-Graduagao em Educacao, Fortaleza, 2023.
Orientagao: Prof. Dr. Sylvio de Sousa Gadelha Costa.

1. Educagao. 2. Curriculo. 3. Decolonialidade. 4. Feminismo. . Titulo.

CDD 370




LUCIANA LIMA FERNANDES

CURRICULO DECOLONIAL E FEMINISTA: POR UMA EDUCACAO PLURAL,
CRITICA E AFETIVA

Tese apresentada ao Programa de Pés- -
Graduacdo em Educacdo Brasileira, da
Universidade Federal do Ceard, como
parte dos requisitos para a obtencdo do
titulo de Doutora em Educacdo. Area de
concentracdo: Educacao Brasileira.

Aprovada em: 27 /10 / 2022.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Sylvio de Sousa Gadelha (Orientador)
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Prof. Dr. Francisco Uribam Xavier de Holanda
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Prof.a Dra. Lia Pinheiro Barbosa
Universidade Estadual do Ceara (UECE)

Prof.a Dra. Sarah Maria Forte Diogo
Universidade Estadual do Ceara (UECE)

Prof.a Dra. Izilda Cristina Johanson

Universidade Federal de Sao Paulo (Unifesp)



A minha mée,

a minha avo,

a minha bisavo.

A todas que calaram,
sofreram, lutaram e morreram

pra que hoje eu esteja viva.



AGRADECIMENTOS

Agradeco as deusas, deuses, santos seres, anjos de luz, encantados, mestres
e mestras, orixas, xamas, ancestrais, universo, santas e santos, bruxas e a todos os
seres que me trouxeram até aqui.

Sou grata ao meu orientador, professor Sylvio Gadelha, que ao longo desses
anos contribuiu com conhecimentos, atencdo e paciéncia a minha trajetéria de
pesquisa. Aos membros da banca que gentil e generosamente aceitaram o convite
para participarem tanto da qualificacdo quanto da defesa com valiosissimas
contribuicdes, professores/as Lia Barbosa, Izilda Johanson, Sarah Diogo e Uribam
Xavier.

Agradeco a minha mae Lucinha e ao meu pai Eugénio pela educacéo de toda
a vida. A minha irma Priscilla e ao meu irm&o Joao Victor, meus sobrinhos Raul e Ana
Laura, minha avé Socorro e minha tia Cilene pelo afeto e ajuda.

Minhas amizades: Diogo, Aline, Herjan, Jodo Paulo, Sarah Forte, Kaline,
Mariana, Danilo, Ménica, Géssica e S6nia, agradeco pela partilha dos afetos felizes!

A todas as minhas professoras ao longo da vida que me ensinaram a ser uma
profissional sensivel e alegre, sem deixar de lado a seriedade necessaria ao ensino.

A todas/os minhas/meus estudantes, dos pequenos do 6° ano das escolas da
prefeitura aos jovens adultos da FECLESC, que todos os dias me motivam a aprender,
crescer e perseverar no sonho e na luta para a construcdo de uma sociedade mais

justa e humana.



Muitas palavras séo levadas pelo mundo. Muitos mundos se fazem. Muitos
mundos nos fazem. Ha palavras e mundos que sdo mentiras e injusticas. Ha
palavras e mundos que sdo verdades e verdadeiros. N6s fazemos mundos
verdadeiros. NO6s somos feitos de palavras verdadeiras. No mundo do
poderoso, sé cabem os grandes e os que os servem. No mundo que
gueremos, todos nés cabemos. No mundo que queremos cabem muitos
mundos. [...] Em voz baixa e gentilmente, falamos as palavras que encontram
a unidade que nos abraga na histéria, para descartar o esquecimento que nos
confronta e destrdi. Nossa palavra, nosso canto e nosso grito sao para que
0Ss mortos ja ndo morram mais. Para que vivam, lutamos; para que vivam,
cantamos.

Exército Zapatista de Libertacdo Nacional,
Quarta declaracéo da selva Locandona (1996)



RESUMO

A atual conjuntura politica, social e educacional existente no Brasil, em que cada vez
mais se verifica um aprofundamento da desigualdade social, do racismo, da misoginia,
do capacitismo, do 6dio ao que € considerado — ou construido como — diferente esta
intimamente relacionada a radicalizacdo da agenda neoliberal e neoconservadora que
vem ganhando for¢a nos ultimos anos no pais. Frente a esse contexto, a tese procura
investigar as motivagdes do conservadorismo e do neoliberalismo no Brasil e sua
relacdo com a Educacdo, sobretudo na elaboracdo da Base Nacional Comum
Curricular. Parte-se da premissa de que a educacao € lugar privilegiado de producéo
e disseminacao do empresariamento da educacao, resultado da governamentalidade
neoliberal presente em nossa sociedade. O conservadorismo alia-se ao
neoliberalismo, como pode-se perceber em algumas manifestacdes realizadas no
pais nos ultimos anos, como € o caso do grupo Escola sem Partido e dos movimentos
“antigénero”. O arcabougo tedrico-conceitual e pratico escolhido para confrontar tais
problematicas foi o pensamento feminista, sobretudo o decolonial, e a decolonialidade
latiniamericano, compreendendo que as raizes dessa subalternizacdo e violéncias
contemporaneas podem ser encontradas na modernidade e na colonialidade,
sobretudo, mas somadas as caracteristicas do neoliberalismo, conservadorismo e
empresariamento da sociedade. A partir desse entrecruzamento tedrico-pratico,
procura-se pensar nas possibilidades de criacdo de uma educacéo e curriculos outros,
elaborados a partir das territorialidades de cada povo, de seus saberes e praticas, da
nao hierarquizagdo de conhecimentos e da convivéncia entre todas as multiplicidades
de povos, culturas e sujeitos. Enfim, uma educag¢ao que possa promover o viver bem,

a solidariedade, o dialogo, os afetos e uma sociedade radicalmente democratica.

Palavras-chave: educacéo; curriculo; decolonialidade; feminismo.



RESUMEN

La actual situacion politica, social y educativa de Brasil, en la que se profundiza cada
vez mas la desigualdad social, el racismo, la misoginia, el capacitismo y el odio a lo
gue se considera — 0 se construye como — lo otro, esta estrechamente relacionada
con la radicalizacion de la agenda neoliberal y neoconservadora que ha cobra fuerza
en los ultimos afios en el pais. Frente a este contexto, la tesis investiga las
motivaciones del conservadurismo y el neoliberalismo en Brasil y su relacion con la
Educacién, especialmente en la elaboracion de la Base Comun Curricular Nacional.
Parte de la premisa de que la educacién es un lugar privilegiado para la produccion y
difusion del emprendimiento educativo, resultado de la gubernamentalidad neoliberal
presente en nuestra sociedad. El conservadurismo esta aliado con el neoliberalismo,
como se puede observar en algunas movilizaciones realizadas en el pais en los
ultimos afios, como es el caso de la Escola sem Partido y los movimientos
“antigénero”. El marco tedrico-conceptual y practico escogido para enfrentar tales
probleméticas fue el pensamiento feminista, especialmente decolonial, y la
decolonialidad latinoamericana, entendiendo que las raices de esta subalternizacion
y violencia contemporanea se encuentran en la modernidad y la colonialidad, sobre
todo, pero sumadas a las caracteristicas neoliberalismo, conservadurismo vy
emprendimiento en la sociedad. Desde esta interseccion tedrico-practica, tratamos de
pensar las posibilidades de crear una educacion y otros curriculos, elaborados desde
la territorialidad de cada pueblo, sus saberes y practicas, la desjerarquizacion de
saberes y la convivencia entre todas las multiplicidades de pueblos. , culturas y temas.
En suma, una educacion que promueva el buen vivir, la solidaridad, el didlogo, los

afectos y una sociedad radicalmente democratica.

Palabras claves: Educacion; Curriculum; Decolonialidad; Feminismo.
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1 INTRODUCAO

A escrita feminista é em primeiro lugar uma escrita afetiva. Isso ndo quer dizer
gue nao seja séria ou que nao tenha o rigor e seriedade que uma escrita académica
exige. O primeiro elemento de uma escrita afetiva €, sem duvida, a assuncdo da
primeira pessoa, ou seja, assumir o lugar de enunciagdo, a pessoa que pensa e
escreve o trabalho. Isso néo significa que as outras escritas académicas também nao
sejam situadas, mas muitas delas ainda creem-se neutras ou universais. A diferenca
da escrita feminista — o0 que aprendeu com outras escritas, pois hao € pioneira nesse
guesito — é a consciéncia de sua situacionalidade e da obrigatoriedade em fazé-lo,
em enunciar quem fala, de onde fala, qual sua histoéria, contexto social e relagdo com
0 objeto de estudo. A escrita afetiva assume que todo o corpo passa pela escrita, pois,
afinal de contas, escreve-se com 0 corpo, e que as experiéncias, sentimentos,
posicionamentos politicos e sociais, condi¢cdes financeiras e materiais compdem a
escrita e fazem parte da tessitura do trabalho e, portanto, precisam estar expostos. E
com essa finalidade que escolho iniciar a presente tese com uma breve apresentacao
de quem a escreve.

Sou uma mulher cisgénero, branca e tenho 32 anos. Sou professora da
Educacdo Basica e publica ha onze, alguns destes como estagiaria, outros como
substituta e agora como efetiva da rede municipal de ensino. Atualmente também
trabalho como professora substituta do curso de Pedagogia da Faculdade de
Educacéo, Ciéncias e Letras do Sertdo Central (FECLESC), da UECE, em Quixada.
Faco doutorado ha pouco mais de quatro anos, todos eles sem bolsa remunerada, o
gue me fez ter que trabalhar durante todo meu percurso de pesquisa, com seu 6nus
e bbénus. O “bbnus”, ou lado positivo, € que pude experienciar um dialogo diuturno
entre pesquisar sobre educacdo e seus problemas e ao mesmo tempo trabalhar
diretamente em sala de aula, com estudantes secundaristas da periferia de Fortaleza,
em uma escola bastante precaria, como a maioria das escolas publicas sao. O “6nus”,
ou lado negativo, é que além dessa precarizacao fisica e material da escola, das
violéncias que a atravessam, € o fato de nado ter tempo suficiente para estudar,
trabalhar, cuidar da casa, ter lazer, dar atengdo a amigos e familia, cuidar da saude,

e por ai vai. Ou seja, uma precarizacao das condi¢ces de trabalho, da pesquisa e da
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vida particular. Reconhecer todas essas demandas, sobretudo para mim como
mulher, que possui demandas diferentes e maiores que as de um homem, é
importante porque ela compde a escrita desta tese e também faz parte de sua
motivacdo. E pensar que essa situacdo de precarizacéo é fruto da desvalorizacdo e
desmonte estrutural da educagdo em nosso pais, seja ha educacao bésica, seja no
ensino superior. E perceber que uma professora de escola pulblica que busca se
especializar, aumentar sua qualificacdo, é totalmente desmotivada a fazer isso pois
n&o consegue sequer afastamento para realizar seus estudos. E compreender que a
academia no Brasil estd cada vez mais reduzindo os investimentos na area da
educacédo e das ciéncias humanas, diminuindo a quantidade de bolsas de estudo e
desvalorizando suas pesquisadoras e docentes, em funcéo das &reas que geram mais
lucro e retorno financeiro para o pais. Todos esses elementos, apesar de terem seu
lado perverso e desestimulante, serviram também como motivacdo, para que eu
continuasse e me mantenha na luta pela educacdo, seja como
estudante/pesquisadora, seja como professora/pesquisadora. Foram eles que me
impulsionaram a pensar quais as causas dessa precarizacdo e desvalorizacdo da
educacédo e quais 0s possiveis caminhos de confronto e superacdo dessa situacao.
Esses caminhos tém a ver com o movimento feminista, do qual me considero
participante ha alguns anos, e com a pedagogia decolonial, que me foi apresentada
durante os ultimos anos de pesquisa no doutorado.

Feita essa breve apresentacédo da pesquisadora autora do presente trabalho,
cabe agora algumas palavras sobre o percurso da pesquisa. Iniciei o doutorado no
ano de 2017, tendo como objeto de pesquisa 0s corpos abjetos na educacao,
prioritariamente nas salas de aula da educacgédo béasica. Minha inquietacdo inicial
girava em torno das causas dessa abjecdo, sobretudo dos corpos e sujeitos/as?
compreendidas como fora de um dado padrdo, em como era formado tal padréo e

como se davam as violéncias oriundas da imposicdo desse padrdo, tendo como

1 Na presente tese, optei por escrever alguns termos com a barra “/”, por exemplo, autor/a, e, as vezes, colocando
a forma feminina antes da masculina, como em “aluna/o”, como uma forma de subverter algumas das normas
machistas da lingua portuguesa. Por outras, escrevi apenas no masculino ou no feminino. Estas maneiras negam
a subalternizacdo do feminino, que pela norma padrdo da lingua portuguesa € colocado entre parénteses -
“pesquisador(a)” - ou diluida dentro do masculino - “todOs”, “sujeitO”, “ O HOMEM” (no lugar de “os seres
humanos”). Inspirei-me em Grada Kilomba, especialmente, em seu livro Memdrias da plantagdo, mas também
nas lutas das pessoas ndo binarias e LGBTQI+ pelo uso subversivo e questionador das normas relacionadas ao
género na lingua.
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recorte as questdes de género e sexualidade. Em outras palavras, meu problema de
pesquisa buscava refletir sobre os géneros e corpos dissidentes dentro da matriz cis-
hetero-normativa vigente em nossa sociedade e como isso se configurava na area da
educacédo, mais especificamente nas escolas. Para pensar tal questdo, busquei nos
estudos de género e no feminismo tanto as razdes da produgao dessa abjecao quanto
as possibilidades de supera-la. Dessa investigagcao, surgiu a primeira questdo que
norteou e norteia meu trabalho: quais seriam as contribuicdes que o feminismo pode
trazer para a Educacédo e para a Pedagogia, no sentido de superar as injusticas e
desigualdades presentes em nossa sociedade.

Na busca por responder tal questdo, deparei-me com uma das vertentes do
feminismo, o decolonial, que, a partir do didlogo com o movimento empreendido pela
rede Modernidade/Colonialidade, relaciona o debate e a luta feminista com a critica a
modernidade e a colonialidade, encontrando nos processos de coloniza¢do e na
colonialidade as raizes da exclusdo, desigualdade e hierarquizacdo dos sujeitos e
sujeitas marginalizados/as de nossa sociedade. Escolhi a perspectiva do feminismo
decolonial como chave de interpretacdo para seguir na investigacdo sobretudo por
essa corrente do feminismo compreender este como uma teoria e luta contra todas as
formas de opressodes e injusticas, e ndo apenas as relacionadas ao sexo e ao género
(como creem algumas outras vertentes), e também por ancorar-se no pensamento e
atitude decolonial, uma das chaves para se pensar os fundamentos dessas opressdes
e injusticas.

Portanto, minha questao inicial sobre a producao dos corpos abjetos, inspirada
declaradamente nas leituras da filosofa Judith Butler, deslocou-se para a investigacéo
de duas outras, ndo tdo distantes em seu fundamento ético, mas sim em sua
linguagem e perspectiva, pois ancoram-se agora no feminismo decolonial. As duas
guestdes sdo as seguintes: i) quais as razdes da producéo da subalternidade em
nossa sociedade a partir de uma perspectiva decolonial — dai a mudanca na
nomenclatura, de “abjecéo” para “subalternidade” — e ii) compreendendo a educagéo
e o curriculo como lugares de producdo e reproducdo dessa subalternidade, das
hierarquizacdes, injusticas e violéncias, quais as possibilidades de questionamento e
superacado desses problemas a partir de uma proposta de curriculo decolonial e
feminista. Partindo dessa perspectiva, como ja afirmado, a producdo das

hierarquizacdes e subalternidades em nossa sociedade enraiza-se na razéo
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moderna/colonial europeia, e a possibilidade de sua supera¢édo encontra-se na critica
e luta contra tal razdo e contra as praticas originadas nela. Na area da Educacéo, essa
critica e luta pode ser feita a partir do que Maria Lugones, Catherine Walsh e outras
pensadoras, educadoras e ativistas denominam de pedagogia feminista decolonial,
ou de pedagogia decolonial e feminista. Partindo do que propde 0 pensamento
decolonial e os feminismos produzidos em Abya Yala?, procurarei debater quais
saberes, valores, atitudes e sentimentos podem ser construidos e utilizados nos
curriculos e na pedagogia no Brasil para que se possa ser criada uma educacao mais
plural, democratica e justa para todas as pessoas.

Todavia, para chegar a problematica da colonialidade e da educacgéo, assim
como as contribuicdes dos feminismos e do pensamento decolonial para responder a
essa problematica na atualidade, € preciso investigar qual a situacéo da educacéo em
NOsso pais, para pensarmos de que forma o aparato teérico, conceitual e pratico do
pensamento e movimetno decolonial e feminista pode contribuir na critica e luta contra
0s problemas gque se apresentam no contexto brasileiro, sobretudo.

Essa investigacdo faz-se importante e necessaria diante da atual conjuntura
politica, social e educacional que vivemos no Brasil, em que cada vez mais
presenciamos um aprofundamento da desigualdade social, do racismo, da misoginia,
do capacitismo, enfim, do édio ao que € considerado (ou construido como) diferente.
O Brasil, seguindo na esteira de varias democracias ocidentais, vive atualmente uma
onda neoliberal e neoconservadora representada pela predominancia institucional da
direita, composta pelos politicos que ora estdo no comando da na¢do, amparados e
alimentados pelas pessoas comuns, os “cidadaos de bem” que, embora tenha seu
namero reduzido desde que o presidente Jair Bolsonaro assumiu o poder executivo e
realizou uma literal politica de morte no pais, constam ainda com 51 milhdes de
pessoas que apoiam seu governo, de acordo com os dados da votagc&do do primeiro
turno das eleicdes para presidente.® Além da crise generalizada provocada pela
pandemia de COVID-19, vivemos também uma crise ética, politica e social, que afeta

sobretudo os grupos tidos como minoritarios e a populacéo pobre de nosso pais.

2 O termo Abya Yala corresponde a forma como o povo cuna nomeia o territério posteriormente
chamado de América pelos invasores europeus.

% Dado disponivem em: https://g1.globo.com/politica/eleicoes/2022/noticia/2022/10/02/lula-e-
bolsonaro-vao-para-o-segundo-turno-e-disputa-ao-planalto-sera-definida-no-dia-30.ghtml
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O que estou denominando de neoliberalismo e neoconservadorismo sao
perspectivas que dialogam e se amparam mutuamente. De um lado, o neoliberalismo
defende a radicalizacdo da agenda liberal, pautada sobretudo na reducao radical do
papel do Estado no auxilio e garantia dos direitos basicos da populacédo, deixando de
lado principalmente o investimento nas demandas sociais e privilegiando as
necessidades do mercado. Sem falar na sua transformacao em racionalidade levada
a niveis que ndo apenas o econémico. Do outro lado, o neoconservadorismo defende
os valores considerados tradicionais da familia, lutando contra as conquistas e direitos
das minorias, negando os valores democraticos, a ciéncia, o debate intelectual, a
laicidade do Estado e valorizando o que defende ser uma sociedade cristd e moral. E
o que Daniel Cara (2019) denomina como “cosmologia moralizante”.

Essa onda conservadora no Brasil vem ganhando forca desde pelo menos
2003, ano do inicio do governo do Partido dos Trabalhadores, de esquerda, iniciado
com o mandato do presidente Luiz Inacio Lula da Silva e continuado por Dilma
Rousseff. Nesse periodo cresceu o contingente de pessoas que se posicionaram
contra o governo de Lula e Dilma por considera-los comunistas, anti-religiosos e anti-
familia, sobretudo porque durante os treze anos de seus mandatos, as diretrizes
gerais do governo de ambos pautavam-se na defesa de politicas publicas mais justas
e dignas para os grupos minorizados do pais, que historicamente ja vinham e
continuam lutando por tais direitos. A possibilidade de garantia e efetivagcdo dos
direitos conquistados por esses grupos minorizados parece ter incomodado 0s grupos
conservadores, que passaram a conquistar maior visibilidade e for¢ca desde entéo,
culminando, inclusive, com o impeachment da entdo presidente Dilma Rousseff, no
ano de 2016.

No ambito educacional, viu-se um intenso confronto entre os que defendiam
uma “neutralidade” da educacéo, representados pelo Programa Escola sem Partido e
pelos criticos da “ideologia de género” nas escolas, e os que pensam e defendem a
educacgédo como um espaco de pluralidade e democracia. Para os defensores de uma
educacéo e escola neutras, o foco deveria estar nos contetdos curriculares e em uma
formacdo técnica dos estudantes, sendo as tematicas relacionadas a género,
sexualidade, relacbes etnicorraciais, racismo, capacitismo etc, vistas como uma
doutrinacdo por parte de quem as aborda nos contextos educacionais. Pode-se

perceber que ha uma insistente e violenta propagacdo, através da educacéo,
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sobretudo, dos ideais politicos e culturais dessa elite dominante no pais, com modelos
normalizadores de familia, sociedade, cultura, género, sexualidade e raca. Esse
padrdo de pensamento ancora-se narazéo moderna e colonial, que construiu e impos
como modelo de sujeito o homem branco, cisgénero e heterossexual, como sera
debatido no corpo da tese.

Os movimentos das chamadas minorias sociais, quais sejam, de feministas,
negras e negros, da populacéo periférica, indigena, quilombola, LGBTQIA+, pessoas
com deficiéncia etc. inserem-se nessa conjuntura como 0s principais alvos de guerra,
pois ao longo de muito tempo esses grupos vém lutando por direitos e justica social,
denunciando as violéncias exercidas pelo modelo de sociedade colonial, branco, cis-
hetero-normativo e patriarcal que se construiu no Brasil e demais territérios da
América desde a invasdo dos europeus. Mesmo compreendendo que essa luta é
antiga e que, para muitos, “guerra é todo dia™, desde o governo de Michel Temer, de
2016 a 2018, até a eleicdo de Jair Bolsonaro, em 2019, ha um recrudescimento da
perseguicao e violéncia contra eles, perceptivel desde o corte nos investimentos em
politicas publicas para essas populacBes, até a tortura e assassinato de um
trabalhador negro e imigrante na cidade do Rio de Janeiro®. Vivemos uma verdadeira
politica de morte, ou melhor, uma necropolitica®, que vem se tornando cada vez mais
explicita e normalizada em nosso pais.

A educacao como um todo — como formadora de subjetividades —, e a escola
em particular — como o locus privilegiado da educacdo institucionalizada —,
transformaram-se em uma arena bastante concorrida dessas disputas. Apesar de
todas as adversidades, grupos e movimentos sociais continuam na luta por uma
educacdo mais humana, justa, plural e democrética, que evidencie as diferencas
presentes em nossa sociedade ndo como desigualdades e fontes de discriminacéo e
violéncia, mas como potencialidades e riquezas.

Os curriculos tradicionais, dominados pela concepc¢ao de saber-poder moderna
colonial, tém dificuldade em reconhecer conhecimentos e sujeitos produtores de

conhecimentos outros, que foram apagados ou minorizados. No atual contexto

4 Como diria 0 personagem do grego de Primo Levi, em A trégua. S&o Paulo: Planeta De Agostini, 2004.

> Refiro-me ao caso de Moise Kabagambe, assassinado em 24 de janeiro de 2022. Uma boa analise do caso pode
ser lida em: https://www1.folha.uol.com.br/colunas/muniz-sodre/2022/02/assassinato-de-moise-e-sintoma-de-
catastrofe-civica-em-curso.shtml

6 MBEMBE, Achille. Necropolitica. S&o Paulo, SP: n-1 edi¢des, 2018.
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brasileiro, de conservadorismo moral e politico e neoliberalizacdo da sociedade, a
educacdo € um retrato tanto da colonialidade quanto da moralidade e do
neoliberalismo.

Caminhando em sentido oposto, defendo neste trabalho uma educacéao voltada
para a humanizacao, a democracia e a liberdade, em que todas, todos e todes possam
conviver com suas diferencas, com o reconhecimento dos conflitos, mas permeados
pelo didlogo e pelo respeito. Como é possivel, portanto, educar para a diversidade em
uma sociedade marcada pelo colonialismo, racismo, machismo e capacitismo? Quais
conhecimentos produzidos pelos movimentos de luta dos grupos minorizados podem
ser aprendidos pela escola e agrupados nos curriculos? O que a educacao pode
aprender com o pensamento colonial e com o feminismo?

Diante de tal cenario de crise cada vez mais generalizada, 0 pensamento
decolonial e feminista pode ser encarado como uma chave de explicagéo rica e
pertinente, pois leva em conta as questdes levantadas pela critica decolonial, junto
com o movimento feminista em Abya Yala, analisando os atuais problemas a partir da
critica da razdo colonial e propondo alternativas emancipatérias a colonialidade, ao
capitalismo, ao neoliberalismo e a todas as formas de opressao através do
pensamento e atitude decolonial e feminista.

O percurso a ser seguido na presente tese sera inicialmente contextualizar o
atual cenério politico, social e educacional brasileiro. O primeiro capitulo dedicar-se-a
ao estudo do panorama da educacdo em nosso pais, apontando como principais
caracteristicas 0 neoliberalismo, o autoritarismo e o0 neoconservadorismo, que
marcaram e marcam o modo de pensar a educacéo. Sera pensado também como 0s
movimentos do Escola sem Partido (EsP) e do grupo anti “ideologia de género” nas
escolas pautaram o debate publico sobre educacdo no Brasil nos ultimos anos,
valendo-se de valores moralistas, conservadores e neoliberais. Esse movimento
neoconservador marcou fortemente a construcao da Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), importante documento para a educacao elaborado entre 2017 e 2021.

O segundo capitulo ira tratar dos estudos de género e do movimento feminista,
discutindo alguns dos principais conceitos dos estudos de género e da mulher,
passando brevemente pela histéria da luta das mulheres no século XX. O debate
sobre o género e as lutas feministas — com os diversos marcadores sociais que o

atravessam — Sao importantes para pensarmos contra o que 0s neoconservadores
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da politica de 6dio estdo lutando, ou melhor, das imagens e historias imaginadas que
criam a partir do que propde os estudos de género e lutas feministas. Sera
apresentado o histérico do movimento feminista tido como tradicional ou ocidental,
desenvolvido em “ondas”, bem como a luta das mulheres negras dos Estados Unidos
e do Brasil, que reivindivaram e reinvindicam espaco e voz dentro do moviemento e
da sociedade. Também serdo apresentadas as historias e demandas das mulheres
indigenas e do feminismo comunitario de Abya Yala, que lutaram e lutam contra o
patriarcado e em favor de seus corpos/territorios. Pensar os movimentos feministas e
de mulheres de varios lugares sera importante para a compreensdo da ideia de
modernidade/colonialidade, que sera desenvolvida no capitulo seguinte, e para reunir
nocdes, conceitos e praticas Uteis para a elaboracdo de um curriculo decolonial.

O terceiro capitulo ird debater a construgao do capitalismo e da modernidade
europeia a partir das relagdes coloniais, elaborando a ideia de construcdo do sujeito
a partir de um outro, ou melhor, da criagéo e exclusdo de um outro. Essa excluséo, ou
subalternizagdo, que vemos hoje vem sendo formada desde a modernidade, como
nos explica os tedricos e tedricas da rede Modernidade/Colonialidade, com nomes
como Anibal Quijano, Enrique Dussel e Catherine Walsh. E da relacdo entre
modernidade e colonialidade, nos séculos XVI ao XX, que serd pensada a formacéao
do sujeito moderno, construido a partir da violéncia contra o que considera ser seu
outro. As reverberagdes dessas violéncias ainda sédo possiveis de serem observadas,
como nas acdes dos grupos conservadores na educagédo, como 0 movimento Escola
sem Partido. Também serd abordado neste capitulo alguns conceitos e autoras
centrais do feminismo decolonial, debatendo sobre os patriarcados de antes e depois
da colonizacao e as formas de resisténcia a eles.

O quarto e ultimo capitulo buscaréa tecer elementos para a construcdo de uma
educacdo e um curriculo decolonial e feminista, partindo dos aprendizados outros
concebidos a partir dos ensinamentos dos moviementos sociais, das comunidades
indigenas, dos coletivos minorizados, do moviemento feminista e do pensamento
decolonial. Para isso, sera discutida a concepcao elaborada por Catherine Walsh de
interculturalidade critica e sua centralidade para a pedagogia decolonial. Em seguida,
serdo apresentados alguns elementos constituintes da pedagogia de Paulo Freire que
podem ser compreendidos como precursores da pedagogia decolonial e que

comporao a proposta de curriculo apresentada em seguida. Por fim, alguns pontos
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serdo elencados como propositivos para a constru¢cdo de um curriculo e uma
educacédo decoloniais e feministas, partindo dos ensinamentos destes movimentos
para a construcdo de uma sociedade mais plural, livre e democréatica. Também sera
feito um debate sobre a possibilidade de constru¢cdo de um curriculo decolonial em
nossa educacdo, confrontando-se principalmente com os valores e conteudos
defendidos pela BNCC. Por fim, a decolonialidade junta-se ao feminismo para pensar
e propor uma pedagogia outra, que defende a valoriza¢éo dos mdultiplos povos e seus
saberes, experiéncias e afetos na construgcdo de uma educacdo mais plural e
democratica.

A proposta deste trabalho ndo sera a de construir um documento para ser
utilizado em escolas ou comunidades, mas de apresentar posicionamentos, valores e
atitudes possiveis para a construcdo, no presente ou no futuro, partindo desses
saberes ja elaborados e/ou realizados por pensadoras e pensadores que desejam,
assim como eu, essa educacdo humanizadora e justa. Essas sugestdes devem se
contrapor a logica conservadora, mercadolégica e concorrencial da educacgéo
neoliberal que vivenciamos hoje em nossas escolas e universidades. S&o tentativas
de esperancar e construir um mundo melhor, mais digno e feliz para todas as pessoas

e culturas.
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2 EDUCACAO NO BRASIL CONTEMPORANEO

Nos congressos da esquerda, nas salas das universidades, nas conversas
de bar, nas ruas do meu bairro, enquanto ainda ha tempo, eu insisto e repito:
eles estéo vindo. O tempo dos assassinos chegara novamente a seu camulo.
As ruas serdo tomadas pelas suas marchas, as casas seréo invadidas pelas
suas policias, as cancfes serdo cantadas para louvar sua ordem, a vida sera
cortada para caber em suas caixas, 0s corpos serdo formatados nas suas
gramaticas, as vozes serdo moduladas a repetir os seus hinos, e assim, por
todos os lados, eles virdo.

Eles ja estdo vindo. Antes estavam latentes, lentos, ndo propriamente
escondidos, mas certamente acanhados. E sdo tantas como eu que, ha ja
tanto tempo, ndo cessaram de pressentir 0Ss seus passos, de ouvir seus
cochichos. Eles tem um plano e o tempo esta vindo. Eles tentardo cumprir a
promessa de Jodo Batista de Lacerda. O ano hoje é 2012. O ano prometido
do apocalipse da vida negra no Brasil. E eles estdo vindo. (MOMBACA, 2018)

O objetivo desse capitulo inicial € debater algumas caracteristicas da
sociedade e politica brasileira contemporanea, com o intuito de esclarecer quais as
lutas que estamos enfrentando e contra quem e o0 qué estamos lutando. Vivemos
desde o inicio da colonizacdo da América Latina uma violenta perseguicdo e
eliminag&o do que o pensamento moderno europeu e colonial designou como o outro,
0 subalterno, o inferior que deve ser dominado e colocado na linha da marcha do
“‘desenvolvimento”. Desde entdo, esse processo de criacdo e violéncia contra o outro
vem se atualizando, mas o padrdo de poder criado com o colonialismo permanece,
agora em forma de colonialidade. Esse tema serd melhor desenvolvido no capitulo
guatro. Todavia, cabe aqui mencionar que a raiz das desigualdades e injusticas que
ora vivemos no Brasil esta em nosso processo de colonizagdo: o racismo, 0 genocidio
da populacao negra nas cidades, o abandono e perseguicdo aos povos indigenas, o
feminicidio e demais violéncias contra as mulheres, a LGBTQIA+ fobia sao o resultado
da violéncia colonial.

Se araiz da subalternizacdo de alguns grupos e individuos esta na colonizacéo,
outros valores podem ser acrescentados para explicar a atual situacdo de nosso pais.
Nos ultimos anos houve um intenso avanco de grupos conservadores e reacionarios

na politica e na sociedade, defendendo valores autoritarios e neoliberais, sendo
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amparados majoritariamente por pastores e lideres de igrejas neopentecostais,
defensores da moral cristd, da familia patriarcal, da prosperidade através da fé, etc. A
educacao, como nado poderia deixar de ser, € marcada também por esse movimento
conservador e reacionario, como foi possivel ver, por exemplo, no processo de
elaboracédo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), fortemente influenciada pelo
Programa Escola Sem Partido e pelos criticos da chamada “ideologia de género”.

O presente capitulo apresentara inicialmente a conjuntura politica e econémica
gue vivemos atualmente, a partir da analise do neoliberalismo, do autoritarismo e do
conservadorismo que determinaram e determinam fortemente o projeto educacional
no Brasil. Em seguida, sera resgatada uma breve genealogia do que configurou-se
como o Programa Escola sem Partido e seus parceiros da “Ideologia de género”, para,
em seguida, ser apresentada a contraposicdo do que os estudos de género
compreendem como género. Por fim, seré trazido a tona o processo de elaboracao e
aprovacao da BNCC como resultado da presséo conservadora na politica educacional
brasileira, e alguns dos valores presentes nesse documento, sobretudo as
competéncias socioemocionais, marco do neoliberalismo e empresariamento da

educacéao no Brasil.

2. 1. Panorama da Educacédo no Brasil contemporaneo: hiperautoritarismo,

neoliberalismo e neoconservadorismo

Embora a luta das mulheres, das populacdes negra e indigena venha de
tempos antigos, € na historia recente que vém-se discutindo mais abertamente essas
trajetérias de luta. Com as aberturas politicas pés regimes militares na década de
1980 em alguns paises da América Latina, como Argentina, Chile e Brasil, algumas
das pautas desses grupos minorizados vém ganhando espaco e visibilidade,
resultando em alguns avancos e direitos conquistados. Em contrapartida, uma onda
conservadora e antidemocratica também vem ganhando for¢ca, tendo como alvos
justamente esses grupos e suas demandas. Esse movimento culminou com a eleicao,

no Brasil, de Jair Bolsonaro, representante dos valores neoconservadores e
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antidemocraticos, fundamentados no machismo, misoginia, racismo e perseguicao
dos povos indigenas.

Um dos resultados visiveis desse processo é o arrocho econémico
empreendido pelo Estado contra as demandas sociais, sobretudo com a verba
destinada a educacdao, o que foi e ainda € possivel ver com o congelamento e o corte
de dinheiro para a area, desde o governo de Michel Temer até os ultimos grandes
cortes, em maio e junho de 2019 e junho de 2021, ja sob o governo de Jair Bolsonaro.
O corte de verbas, que gera o sucateamento das escolas e universidades publicas,
com a finalidade de privatiza-las, € um dos pilares do ataque a educacao, que se da
ainda em varios outros niveis. Ele chega também ao cotidiano da sala de aula, com a
desvalorizacdo e descrédito dos/as professores/as e com o combate aos valores
progressistas defendidos nas escolas. Segundo a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacéo (Lei 9394/96), a educacéo teria basicamente duas finalidades: “a formagéao
comum indispensavel para o exercicio da cidadania” e o fornecimento para os e as
estudantes de “meios para progredir no trabalho e em estudos posteriores.” (LDB,
1996, art.22). Apesar de ndo serem tdo ambiciosos — uma vez que poderiam
determinar uma educacdo para a emancipacdo de todos e todas, almejando a
pluralidade e uma democracia radical, o que seria bem revolucionario — esses
objetivos previstos pela LDB séo pelo menos minimamente coerentes com os valores
humanos e cidaddos e caminham para a democratizagcdo da educacédo. Todavia,
atualmente estdo sendo trocados pela simples preparacao técnica do trabalhador,
pela formacgdo para o empreendedorismo e pela defesa dos valores tidos como
“tradicionais”, como é possivel verificar através da BNCC e do Programa Novo Ensino
Médio. Como conclui Daniel Cara, “se para os ultraliberais a educacédo € antes um
insumo econdmico e, depois, pode ser uma oportunidade de negocios, para 0S
ultrarreacionarios é uma estratégia de dominacgéao politica” (CARA, 2019, p. 30).

Dentro dessa onda retrograda de ataques, o debate sobre género, sexualidade
e relagbBes étnico-raciais que faz parte dos temas transversais dos Parametros
Curriculares Nacionais (PCNs), documento criado em 1997 e 1998, passou a ser
guestionado e excluido das propostas pedagogicas e curriculares das instituicdes de
ensino a partir de 2017, com a implementacdo da Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), documento destinado a nortear os curriculos das instituicdes da Educacgéo

Basica no pais. A respeito do debate de género e sexualidade na escola, um dos
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motivadores de sua perseguicdo foi a narrativa ficcional denominada como “ideologia
de género” que, a partir das famosas fake news inventadas e propagadas por grupos
religiosos e de direita, alastrou-se na sociedade brasileira como sendo a “doutrinagao”
para o sexo, a promoc¢ao da masturbacao, da pedofilia e da homossexualidade para
criancas e adolescentes nas escolas. Para compreender esse tipo de esquizofrenia
coletiva que gerou o cerceamento do debate de género na educacgéo, e que sera
melhor aprofundado mais adiante, € preciso identificar onde essa onda conservadora
surgiu, quais suas caracteristicas centrais, suas motivacoes e seus desdobramentos
praticos na sala de aula e no cotidiano escolar.

Inicialmente, faz-se necessario compreender que o autoritarismo presente em
nossa sociedade no momento atual ndo é o mesmo de antes, do periodo da ditadura
civil-militar, por exemplo. Ele tem caracteristicas e propésitos novos, intimamente
relacionados ao neoliberalismo, que também vem configurando-se com
caracteristicas singulares desde os anos 1990. Também denominado como
neoconservadorismo’ ou neoautoritarismo,® optei por acompanhar Pierre Dardot e
Christian Laval (2016) e utilizar com mais frequéncia neste tdpico o termo
hiperautoritarismo, enfatizando o carater novo e extremo do autoritarismo atual. Os
autores também o diferenciam do fascismo, jargdo recorrentemente usado para
caracterizar os governos autoritarios atuais, mas teoricamente inadequado por estes
se diferenciarem das caracteristicas totalitarias do regime fascista classico, como os
ocorridos na Italia e na Alemanha na primeira metade do século XX.

Quanto ao neoliberalismo, o duplo do neoconservadorismo, Dardot e Laval
(2016) o compreendem nédo apenas como uma ideologia ou politica econdmica, mas
sobretudo como a racionalidade que conduz as ac¢des de governantes e governados,
e por isso preferem utilizar a expresséo sociedade neoliberal ao invés de economia
neoliberal. Essa nova racionalidade politica, ou melhor, essa nova “razao
governamental”, foi elaborada por Foucault nos cursos de 1977-1978, intitulado

Seguranca, territério e populacdo, bem como no de 1978-1979, no Collége de France,

' Flavia Biroli € uma das autoras a utilizar este termo ao se referir ao modelo conservador atual presente no Brasil
e em outros paises. Ver Flavia Biroli, “Género, neoconservadorismo e democracia”, Sdo Paulo: Boitempo, 2020.
8 Daniel Cara utiliza os termos “ultraliberalismo™ e “ultrarreacionarismo” em seu artigo “Contra a barbarie, o
direito a educag@o”, presente no livro Educacao contra a barbarie: por escolas democraticas e pela liberdade de
ensinar. Sao Paulo: Boitempo, 2019. Ja Silvio Luiz de Almeida prefere “neoconservadorismo e liberalismo” no
artigo homénimo, publicado no livro Odio como politica: a reinvencéo das direitas no Brasil. Sdo Paulo: Boitempo,
2018.
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publicado posteriormente sob o titulo O nascimento da biopolitica. Nesses cursos, a
razao governamental foi apresentada como sendo “os tipos de racionalidade que séo
empregados nos procedimentos pelos quais se dirige, através de uma administracdo
de Estado, as condutas dos homens”, administragdo que chega a tal ponto que tais
condutas passam a ser internalizadas pelo individuo através de seu autogoverno.
(FOUCAULT, apud DARDOT e LAVAL, 2016, p. 15-16).
Em Seguranca, territério e populagdo, Foucault define a governamentalidade
da seguinte forma:
O conjunto constituido pelas instituigdes, procedimentos, analises e
reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa forma bem
especifica, embora muito complexa, de poder que tem por alvo principal a
populagao, por principal forma de saber a economia politica e por instrumento
técnico essencial os dispositivos de seguranga. [...] Por “governamentalidade”
entendo a tendéncia, a linha de forga que, em todo o Ocidente ndo parou de
conduzir, e desde ha muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que
podemos chamar de “governo” sobre todos os outros — soberania, disciplina
— e que trouxe, por um lado, o desenvolvimento de toda uma série de
aparelhos especificos de governo [e, por outro lado], o desenvolvimento de
toda uma série de saberes. Enfim, por “governamentalidade”, creio que se
deveria entender o processo, ou antes, o resultado do processo pelo qual o
Estado de justica da Idade Média, que nos séculos XV e XVI se tornou o

Estado administrativo, viu-se pouco a pouco “governamentalizado”.
(FOUCAULT, 2008a, p. 143-144)

Esse governo sobre a populacdo, que Foucault denominou como
governamentalidade, € marcado, ou melhor, é determinado pelo neoliberalismo como
norma generalizada de conducéo da populacéo. A novidade empreendida pela analise
de Foucault sobre o neoliberalismo exercido a partir das décadas de 1960 e 1970, em
seu modelo estadunidense, sobretudo, e posteriormente ampliado para outras nacfes
com o processo de globalizacdo, esta em seu deslocamento de uma visao puramente
econdmica do neoliberalismo para uma analise da implicacdo deste nas relacdes
sociais. Ou seja, 0 neoliberalismo passa a ser um principio de inteligibilidade para as
analises da sociedade e dos individuos, ao ser compreendido pelo autor como um
modelo generalizado presente na sociedade, e ndo apenas na economia. Para Sylvio
Gadelha (2009), as duas principais novidades empreendidas por Foucault nessa nova
economia politica séo:

em primeiro lugar, observa-se um deslocamento mediante o qual o objeto de
analise (e de governo) ja ndo se restringe apenas ao Estado e aos
processos econdmicos, passando a ser propriamente a sociedade, quer

dizer, as relacbes sociais, as sociabilidades, os comportamentos dos
individuos etc.; em segundo, além de o mercado funcionar como chave de
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decifracdo (principio de inteligibilidade) do que sucede a sociedade e ao
comportamento dos individuos, ele mesmo generaliza-se em meio a
ambos, constituindo-se como (se fosse a) substancia ontologica do ‘ser
social, a forma (e a légica) mesma desde a qual, com a qual e na qual
deveriam funcionar, desenvolver-se e transformar-se as relacbes e o0s
fendbmenos sociais, assim como os comportamentos de cada grupo e de cada
individuo. (GADELHA, 2009, p. 174, grifo do autor)

Acompanhando Foucault em sua compreensdo de governamentalidade
neoliberal, Dardot e Laval defendem que a racionalidade neoliberal tornou-se a
racionalidade hegemonica no capitalismo atual, cuja norma universal dos sujeitos
passa a ser a da “forma empresa” e suas caracteristicas.

O neoliberalismo é a razdo do capitalismo contemporaneo, de um capitalismo
desimpedido de suas referéncias arcaizantes e plenamente assumido como
construcao histérica e norma geral da vida. O neoliberalismo pode ser
definido como o conjunto de discursos, préaticas e dispositivos que
determinam um novo modo de governo dos homens segundo o principio

universal da concorréncia. (DARDOT e LAVAL, 2016, p. 17, grifos dos
autores)

Essa visdo do neoliberalismo difere das andlises marxistas sobre o tema, uma
vez que estas, em sua grande maioria, subordinam as relacdes sociais e politicas as
econdmicas, e defendem que o motor da historia seja seguir a “légica do capital”. Para
Dardot e Laval, o neoliberalismo cria novas regras de acumulacédo do capital, mas
também — e aqui entra o elemento central para nossa analise — uma nova sociedade,
cuja caracteristica principal € a mercantilizacédo das relacdes sociais e o predominio
do principio da competitividade por meio da “generalizacdo da forma-empresa” nos
governos e na sociedade.

Enquanto principio geral de governo, a “competitividade” representa a
extensdo da norma neoliberal a todos os paises, a todos os setores da agéo
publica, a todos os dominios da vida social, e € a implementacdo dessa
norma que leva a diminuicdo da demanda por toda parte simultaneamente,
sob o pretexto de tornar a oferta mais “competitiva”, e a concorréncia entre

0s assalariados [...], o que acarreta deflagdo salarial e desigualdades
crescentes. (DARDOT e LAVAL, 2016, p. 29)

Os resultados dessa competitividade global desenfreada entre os governos sao
a diminuicdo dos salarios, a perda de protecdo social dos trabalhadores e
trabalhadoras e a diminuicéo das despesas publicas, como a redu¢do com 0s gastos
com saude e educacgdo. Todas essas medidas tém a finalidade de tornar os paises
competidores mais atrativos para o0 mercado, mesmo que O preco a se pagar para

“‘ganhar” essa competicao seja a precarizagao das condi¢des de vida da populacgéo.
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Essa logica de mercado se estende também as subjetividades, uma vez que a
racionalidade neoliberal imp0e sistematicamente a concorréncia entre os individuos,
além de fazer com que cada sujeito seja programado a lidar consigo mesmo como um
“capital humano”, que deve crescer e valorizar-se indefinidamente. E o que, desde o
fim do século XX, no campo da sociologia e da psicanalise, vem sendo denominado
COmo um novo sujeito — o “homem-empresa”, ou o “sujeito empresarial” — fruto dos
novos mecanismos de mercados inaugurados pelo neoliberalismo. (DARDOT e
LAVAL, 2016, p. 322)

Fruto da Escola de Chicago, a teoria do Capital Humano pensa o individuo
como um capital, alguém que deve receber “investimentos” para se obter um retorno
em algum momento futuro. Além de maquinas capazes de produzir mercadorias,
homens e mulheres passam a ser compreendidos como microempresas que devem
permanentemente fazer investimentos em si mesmos a fim de acumular capitais. De
acordo com Gadelha (2009; 2018), o proprio individuo se vé forcado a seguir essa
|6gica empresarial de investimento em si, o que deve ser feito sozinho ou, no maximo,
com a ajuda da familia, ja que o Estado cada vez mais se exime do compromisso de
amparar minimamente sua populacao .

[...] € esse mesmo individuo que se vé induzido, sob essa légica, a tomar a si
mesmo como um capital, a entreter consigo (e com os outros) uma relacao
na qual ele se reconhece (e aos outros) como uma microempresa; e, portanto,
nessa condicdo, a ver-se como entidade que funciona sob o imperativo
permanente de fazer investimentos em si mesmo — ou que retornem, a médio
el/ou longo prazo, em seu beneficio — e a produzir fluxos de renda, avaliando

racionalmente as relacdes de custo/beneficio que suas decisdes implicam.
(GADELHA, 2009, p. 177)

O empresariamento da sociedade realizado a partir de meados dos anos 1970
até os dias atuais € acompanhado pela disseminacdo da légica concorrencial em
todas as rela¢bes humanas, inclusive na educacéo. Os valores e préaticas do mundo
empresarial foram incorporados nesse novo modelo de sociedade, em que os homens
e as mulheres ndo devem mais ser os produtores ou consumidores de bens, mas um

novo tipo de individuo, o sujeito-empresa.

N&o é a sociedade mercantii que estd em jogo nessa nova arte de
governar. [...] A sociedade regulada com base no mercado em que pensam
os neoliberais € uma sociedade na qual o que deve constituir o principio
regulador ndo é tanto a troca de mercadorias quanto os mecanismos da
concorréncia. Sao esses mecanismos que devem ter o maximo de superficie
e de espessura possivel, que também devem ocupar o maior volume possivel
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na sociedade. Vale dizer que o que se procura obter ndo é uma sociedade
submetida ao efeito-mercadoria, € uma sociedade submetida a dinamica
concorrencial. Nao uma sociedade de supermercado — uma sociedade
empresarial. O homo oeconomicus que se quer reconstituir ndo € o homem
da troca, ndo é o homem consumidor, € o homem da empresa e da producéo
(Foucault, 2008b, p. 200-201).

Uma caracteristica marcante da sociedade empresarial € a disseminacédo e
defesa da chamada cultura do empreendedorismo, a qual defende que os individuos
sejam empreendedores, pro-ativos, inovadores, flexiveis, resilientes etc. Tais
caracteristicas podem ser vistas desde comerciais difundidos na grande midia até nas
organizacfes sociais e escolas. A prépria BNCC, ao trazer as habilidades e
competéncias a serem desenvolvidas na Educacdo Basica traz os preceitos dessa
l6gica do empresariamento, como veremos em topico posterior deste capitulo.

De acordo com Gadelha (2009; 2018), a cultura empreendedora aplicada ao
campo da educacéo é atualmente defendida como algo inovador que pode resolver
os problemas da educacéao, seja em termos de sucesso individual dos estudantes,
seja para o desenvolvimento da sociedade como um todo.

A disseminacao dessa cultura, sempre em estreita conexado com a educacao,
com as escolas, com projetos sociais e assistenciais, esportivos e de
formacéo técnico-profissional, vem sendo feita de tal modo a ampliar-se
progressivamente, como estando associada a virtualmente tudo o que seria
decisivo e bom ndo s6 para o sucesso dos individuos, em particular, mas
também para o progresso, o desenvolvimento sustentavel e o bem-estar
de toda a sociedade. N&o seria exagerado dizer, nesses termos, que 0

culto ao empreendedorismo vem sendo apresentado como a panaceia para
0s males do pais e do mundo. (GADELHA, 2009, p. 181)

Essa gestéo neoliberal da economia, dos Estados e das subjetividades dialoga
perfeitamente com o carater hiperautoritario e conservador que vem ganhando cada
vez mais forga na politica e sociedade atuais, tanto no Brasil como em outros paises.
Ao impor o modelo da concorréncia e da empresa aos varios setores da sociedade e
aos individuos que a compde, o neoliberalismo precisa enfraquecer os movimentos
sociais, de operarios, de mulheres, antirracistas etc, uma vez que estes, em linhas
gerais, lutaram e lutam por direitos como melhorias sociais, equidade de género,
racial, salarial, acesso aos direitos basicos como saude e educacéao etc. Todos esses
anseios sociais vao de encontro aos ideais neoliberais, que priorizam o0s interesses
individuais aos coletivos, dai sua imposi¢cao da competitividade desenfreada. Para que

se cumpra esse objetivo, vem ficando mais evidente 0 processo de
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“‘desdemocratizagcédo”, ou seja, o enfraquecimento da democracia sem a extinguir
formalmente (DARDOT e LAVAL, 2016, p. 20). O ataque de grupos conservadores e
autoritarios, seja por parte do governo, seja por parte da sociedade civil, contra
movimentos sociais e grupos minorizados, indica o acirramento dessa luta contra a
democracia em suas caracteristicas mais elementares. Apesar de usar a mascara da
liberdade — do direito de cada individuo, instituicdo ou governo de ser livre e nao
limitado por nenhuma deliberacéo ou controle de outrem, a fim de alcancar seu pleno
desenvolvimento e crescimento — esse antidemocratismo esconde uma faceta
retrograda, autoritaria e perversa contra todos aqueles e aquelas que ousam ir contra
sua logica competitiva.

Para Wendy Brown (2019), a racionalidade neoliberal preparou o terreno para
a ascensao das forgas antidemocraticas no século XXI no ocidente. De acordo com a
autora, “o neoliberalismo — as ideias, as instituicbes, as politicas, a racionalidade
politica —, juntamente com sua cria, a financeirizagédo, provavelmente moldaram a
histéria mundial recente tdo profundamente quanto qualquer outro fenbmeno que
possa ser situado no mesmo periodo [...]" (BROWN, 2019, p. 28).

A autora compreende que a democracia tem como principio central a igualdade
politica, e que sem esta ndo é possivel haver democracia. Pautando-se nos
democratas atenienses, Brown identifica trés pilares para a democracia, quais sejam:
“a isegoria, o direito igual de cada cidad&o de falar e ser ouvido pela assembleia em
assuntos de politica publica; a isonomia, igualdade sob a lei; e isopoliteia, votos
igualmente ponderados e igual oportunidade de assumir cargos politicos” (BROWN,
2019, p. 34, grifos da autora). Ou seja, 0s atenienses valorizavam a liberdade, mas
ndo mais que a igualdade politica. Além dos trés pilares citados, esta igualdade
pressupfe também acdes por parte do Estado para garantir boas condi¢cdes de
existéncia de sua populacdo, como moradia, saude, educacdo etc. Ademais, é
imprescindivel a vigilancia contra a concentracido exacerbada de renda por parte de
alguns poucos. Sendo estas as principais caracteristicas da democracia, ficam claros
0s motivos do anseio neoliberal em destrui-la.

Ainda de acordo com Brown (2019), a democracia exige também a valorizacao
da sociedade e da justica social, pensada como um antidoto para as estratificaces e
desigualdades provocadas pelo capitalismo. E justamente essa ideia de sociedade e

do social que o neoliberalismo desde o final da década de 1970 prop&e-se destruir
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conceitual, normativa e praticamente — ver, por exemplo, 0S programas
implementados por Margareth Tatcher e Ronald Reagan, focados no
desmantelamento do trabalho organizado, na privatizacdo de servigos publicos e no
encolhimento do Estado social. O resultado disso € que cada vez mais vem-se
construindo uma “cultura antidemocratica desde baixo”, bem como formas
“antidemocraticas de poder estatal desde cima”, criando uma cidadania
crescentemente antidemocrética e passiva para autorizar o Estado a ser cada vez
mais contra a democracia (BROWN, 2019, p. 38).

Um dos intelectuais neoliberais que mais hostilizou a nocado de social e
sociedade foi Friedrich Hayek. Para ele, a justica social ataca justamente o que ha de
mais caro ao neoliberalismo: “a justi¢a, a liberdade e o desenvolvimento civilizacional
garantidos pelo mercado e pela moral” (BROWN, 2019, p. 48). O neoliberalismo
existente entre o final do século XX e o inicio do XXI é marcado por esse
desmantelamento do social em favor da responsabilizacdo dos individuos e das
familias. Embora o ideal neoliberal defendido por Hayek nédo tenha prevalecido em
sua totalidade atualmente, seu ataque a democracia e a justica social vingaram. Como
ja citado, o neoliberalismo atual tem como caracteristicas o empresariamento da
sociedade, a capitalizagdo humana e o desinvestimento no social, que estao
acompanhados da responsabilizacao individual, da desproletarizacdo em favor da
“economia do compartilhamento™, e do resgate da familia como ente que mantém e
ampara seus dependentes (BROWN, 2019, p. 50-51).

O antidemocratismo €, dessa forma, justificado pela defesa das liberdades
individuais e, a0 mesmo tempo, por essa responsabilizacdo dos individuos e das
familias. Todavia, ao invés de fragilizar o poder da populag¢éo sobre a politica, como
defendia a teoria neoliberal de Hayek, o neoliberalismo realmente existente
maximizou a influéncia de uma politica demagdgica, populista e nacionalista sobre
seus “cidadaos”, como foi o caso dos Estados Unidos e do Brasil nos ultimos anos
sob os governos de Trump e Bolsonaro. A moralidade tradicional, que ordenaria as
condutas e pacificaria a populagcdo, como também defende a teoria de Hayek,
transformou-se em motivacao de guerra contra quem quer que contrarie seus ideais.

As palavras de Brown sao elucidativas sobre essa questao:

® Sobre o tema, ver SLEE, Tom. Uberizag&o: A nova onda do trabalho precarizado. S&o Paulo:
Editora Elefante, 2017.
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O objetivo de desmantelar a sociedade, sufocar a democracia, domar e
reprogramar o Estado era neutralizar uma pandplia de forcas corruptoras —
poderosos atores de mercado, igualitaristas e engenheiros sociais e massas
ignorantes e mitdbmanas. No entanto, as coisas deram errado no
neoliberalismo realmente existente [...]. A democracia foi sufocada e
rebaixada, sim. Entretanto, o efeito tem sido o oposto dos objetivos
neoliberais. Em vez de ser isolado do grande capital e, portanto, capaz de
dirigir a economia, o Estado é cada vez mais instrumentalizado por este
ultimo — todas as grandes industrias, da agricultura e do petréleo aos
produtos farmacéuticos e financeiros, manejam as rédeas da legislacdo. Em
vez de serem politicamente pacificados, os cidaddos tornaram-se vulneraveis
amobilizag&o nacionalista demagadgica [...]. E, em vez de ordenar e disciplinar
espontaneamente as populagdes, a moralidade tradicional tornou-se um grito
de guerra, muitas vezes esvaziado de substancia a medida que é
instrumentalizado para outros fins. (BROWN, 2019, p. 102)

Os Estados neoliberais — como o Brasil, por exemplo, comandado pela politica
econdmica de Paulo Guedes e pelo discurso e atitudes moralistas e reacionarias de
Jair Bolsonaro — sdo dominados pelos grandes interesses econdmicos, por um lado,

e por uma parte da populacéo ressentida e raivosa, por outro.

Ha [...] uma heranca moral, que é uma explicagdo para a dominancia do
mundo ocidental; uma herangca moral que consiste essencialmente da crenca
na propriedade, na honestidade e na familia , todas coisas que ndo pudemos
e nunca fomos capazes de justificar intelectualmente de modo adequado [...].
Devemos retornar a um mundo em que ndo apenas a razdo, mas a razéo e
a moral, como parceiras iguais, devem governar nossas vidas, onde a
verdade da moral é simplesmente uma tradigdo moral, a do Ocidente cristéo,
gue criou a moral na civilizagdo moderna. (HAYEK, apud BROWN, 2019, p.
109)

Varios intelectuais ja teorizaram sobre a relagdo entre neoliberalismo e a
antidemocracia. Para Hayek, o mercado e a moral, sobretudo a moral religiosa,
deveriam caminhar juntos para que se pudesse alcancar a evolugcdo de uma
sociedade. Alias, as regras de mercado e os cddigos morais tradicionais existentes na
sociedade ja sao eles proprios resultado dessa evolugdo. A moralidade defendida na
sociedade neoliberal torna-se politizada e armada, pondo em xeque os valores
democraticos ao transformar-se em Unico modo de vida possivel, excluindo as
religides nao cristas, as pessoas ndo enquadradas no padrao cisheteronormativo e 0s
grupos etnico-raciais ndo brancos. Os valores religiosos cristdos e o modelo familiar
tradicional ganham status e legitimidade pelo proprio Estado, transformando-se em
valores publicos, como explica Brown (2019, p. 142): “as coordenadas da religido e

da familia — hierarquia, exclusdo, homogeneidade, fé, lealdade e autoridade —
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ganham legitimidade como valores publicos e moldam a cultura publica conforme se
juntam ao mercado para deslocar a democracia”.

A liberdade defendida por Hayek e outros pensadores liberais cai por terra no
neoliberalismo realmente existente, uma vez que os “cidadaos de bens” e politicos
sanguinérios atualmente recorrem a autoridade do Estado e da igreja para for¢car uma
certa obediéncia de toda a sociedade aos seus valores morais. A moralidade é usada,
desta forma, para legitimar o 6dio e a reatividade a instituicdes, grupos e sujeitos
considerados dissidentes desse padrdo moral, e que seriam, portanto, 0s
responsaveis por colocar em perigo a familia e a sociedade “de bem”. Nesse contexto,
a liberdade é limitada ao direito pessoal de atacar e violar os direitos de quem é
considerado o outro, aquele que ameacaria os privilégios outrora exclusivos dos
grupos e sujeitos majoritarios. O repudio ao social e a democracia, nas palavras de
Brown,

consagra como livre expressdo todo sentimento histérica e politicamente
gerado de arrogacgdo (perdida) baseada na branquitude, masculinidade ou
nativismo, enquanto nega que estes sejam produzidos socialmente,
desatrelando-os de qualquer conexao com a consciéncia, compromisso ou
consequéncia sociais. A arrogacéo perdida dos privilégios da branquitude,
masculinidade e nativismo é entdo facilmente convertida em ira justificada
contra a incluséo social e a igualdade politica dos historicamente excluidos.

[...] o supremacismo masculino branco ganha assim nova voz e legitimidade
no século XXI. (BROWN, 2019, p. 58)

Ha uma unido entre a reprovacdo neoliberal do politico e do social e o
pensamento masculinista branco ocidental ferido e ressentido que, juntos,
desmantelam a democracia e reduzem a humanidade em um projeto de vinganga
(BROWN, 2019, p. 210). O populismo da extrema direita hoje alimenta-se desse
rancor e ressentimento emergentes nos individuos que historicamente dominaram e
gue em algum momento viram seus privilégios sendo ameacados. Esse ressentimento
transformou-se em uma permanente politica de vinganga e ataque a quem ou 0 qué
€ considerado responsavel por destronar esse privilégio: feministas, pessoas negras,
imigrantes, indigenas, pessoas com deficiéncia e outros grupos minorizados em nossa
sociedade.

Os apoiadores de Bolsonaro, por exemplo, ndo se importam tanto com o0s
desvios morais que o presidente cometeu em seu mandato ou antes, das vezes em
gue mentiu, dos casos em que admitiu usar dinheiro publico para gastos pessoais, ou

guando assume que nao tem problema em empregar membros de sua familia, amigos
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e aliados em cargos publicos. O que importa para seus apoiadores é que foi tirado o
PT do governo, que houve a volta dos privilégios de alguns, que a corrup¢ao acabou
(eu seus imaginarios lunaticos) e que o que chamam de “familia tradicional” pode se
vangloriar novamente em ser o modelo a ser seguido. A esquerda, para essas
pessoas, estava propagando o mal, a destruicdo da familia e dos valores morais
tradicionais. Nao importa se Bolsonaro particularmente ndo siga esses valores,
importa que ele obedeca as demandas desses grupos reacionarios, religiosos e
moralistas, bem como as demandas econdmicas do mercado. A extrema direita hoje
representa esse contrato ou instrumento para a retomada da supremacia que
acreditava-se em perigo com os governos de esquerda no Brasil, e também um pacto
contra a democracia que por principio defende a igualdade politica, como
mencionado. Para esses ressentidos, ndo € possivel abrir mao sequer em
pensamento de seu poder e privilégio.
A supremacia do homem branco na politica de valores tradicionais
contemporanea torna-se explicita, entdo, ndo somente porque o niilismo
arranca a roupagem moral daqueles valores e os torna contratuais ou
intrumentalizaveis, mas também porque essa supremacia foi ferida sem ser

destruida. Seu sujeito abomina a democracia, que julga responsavel por suas
feridas, e busca derrubéa-la junto a medida que decai. (BROWN, 2019, p. 220)

Sobre o atual regime neoliberal, Suely Rolnik (2018) defende que é a propria
subjetividade que € capturada pelo neoliberalismo. A autora analisa como o
inconsciente projeta no outro a causa do mal-estar causado pela crise provocada pelo
capitalismo atual, e como é possivel alguma resisténcia frente a essa conjuntura.
Segundo a autora, a organizacdo de resisténcias contra o neoliberalismo é mais
complexa do que aquela da fase industrial, pois essa nova dobra do capitalismo em
gue vivemos apropria-se do que a filosofa e psicanalista chama de “forga vital de
criacao e cooperagao”, fazendo com que as proprias subjetividades sejam capturadas.
Essa captura, ou melhor, essa cafetinizacdo, como ela prefere nomear, € uma das
caracteristicas micropoliticas do regime colonial-capitalistico e da formacdo de seu
inconsciente, que consiste na exploracdo da vida enquanto for¢ca de criagdo. Rolnik
chama de colonial-capitalistico o regime que vem se sofisticando desde o século XV
e encontra-se atualmente em sua versao financeirizada, neoliberal e globalitaria, que
vem sendo configurada tal como é nos dias de hoje desde meados dos anos 1970,

como ja mencionado. Nesta sua nova versao, € a prépria vida que é apropriada pelo
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capital — e ndo mais a forca de trabalho, como no capitalismo industrial. E aqui que
0 pensamento da filésofa converge com o dos franceses Dardot e Laval e também
com o de Wendy Brown, ao compreender que na contemporaneidade o regime
neoliberal extrai sua forca ndo mais apenas de uma fonte econbmica, mas das
subjetividades, da “pulsdo de criagdo individual e coletiva das novas formas de
existéncia” (ROLNIK, 2018, p. 32 e 33). As formas de luta devem ser, portanto, ndo
apenas na esfera politica institucional, através dos partidos de esquerda, por exemplo,
mas também e sobretudo no ambito micropolitico — dai a importancia das lutas
feministas, antirracistas e antiLGBTQIA+fébicas, ainda que compreendidas como
menores ou inferiores se comparadas a esfera da politica institucional ou partidaria,
sdo centrais para o desmantelamento dessa ordem colonial-capitalistica
contemporanea.

A captura acontece de tal forma que, de acordo com Rolnik, causa uma grande
desestabilizacdo e mal-estar ao inconsciente que, por sua vez, acaba muitas vezes
por projetar a causa desse mal-estar em algo ou alguém de seu exterior, podendo ser
“‘uma pessoa, um povo, uma cor de pele, uma classe social, um tipo de sexualidade,
uma ideologia [...] etc” (ROLNIK, 2018, p. 74), levando a agdes violentas contra estes,
como é visivel em nossa sociedade com 0s crescentes ataques aos imigrantes, povos
indigenas, mulheres, negros e negras, gays, lésbicas, transsexuais etc. A outra reacao
do inconsciente ao regime colonial capitalistico e a cafetinizacdo da vida sdo as
subjetividades insurgentes que despontam como uma onda, reivindicando a retomada
“do direito a vida em sua poténcia criadora”, poténcia esta que vem sendo usurpada
de forma violenta e, contraditoriamente, cada vez mais refinada. Fugindo da oposicao
simplista direita versus esquerda, sdo esses movimentos insurgentes que resgatam a
poténcia vital usurpada pelo capitalismo atual, complexificando o alvo do combate —
ndo € mais a burguesia nem o capital —, e deslocando as “politicas de subjetivagéao
dominantes”. (ROLNIK, 2018, p. 102-103)

Assim, sdo as insurgéncias que vém irrompendo por toda parte e que tém
introduzido estratégias nas quais o par direita/esquerda deixa de ser operador
suficiente para delinear as forcas em jogo e acertar os alvos do combate. Sao
0s movimentos de insubordinacdo que tém surgido sobretudo nas geracdes
mais jovens, assim como nos povos indigenas e nas comunidades
quilombolas. [...] O horizonte que se alcanga com essa nova modalidade de

combate expande a abrangéncia de nossa visdo, nos permitindo vislumbrar
mais nitidamente a esfera micropolitica. (ROLNIK, 2018, p. 103)
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Embora fazendo uma anélise mais psicanalitica, Rolnik se aproxima em varios
pontos do pensamento de Dardot e Laval aqui exposto, tanto no que concerne ao
combate micropolitico contra o regime, quanto a aproximacao entre neoliberalismo e
ultraconservadorismo. Para a autora, o neo ou hiperconservadorismo ataca os valores
e conquistas progressistas e democraticas para criar as condi¢fes ideais a gestao
neoliberal dos governos e das subjetividades. Aproximando-se do que foi exposto da
teoria de Wendy Brown, Rolnik defende que essa relacdo entre governos e
subjetividades € possivel por ser a subjetividade neoconservadora classista, racista e
machista, defensora da retomada dos “valores tradicionais” — expressao que tenta
suavizar sua verdadeira motivacao, que € a defesa de seus privilégios que estavam e
estao sendo questionados.

O capitalismo financeirizado precisa das subjetividades rudes [do
neoconservadorismo] para fazer o trabalho sujo imprescindivel para a
instalacGo de um Estado neoliberal: destruir todas as conquistas

democréticas e republicanas, dissolver seu imaginario e erradicar da cena
seus protagonistas. (ROLNIK, 2018, p. 100)

No que tange a tematica de género e neoliberalismo, as analises tradicionais
geralmente investigam o ambito econémico dessa relagéo, seja discutindo o papel da
mulher no atual mercado de trabalho, seja debatendo as politicas sociais para as
mulheres nos governos neoliberais. A visdo que prevalece € a da nocao tradicional de
neoliberalismo, como uma politica econémica, e ndo como uma racionalidade que
alcanca os governos e as subjetividades.*°

Todavia, a concepcao de neoliberalismo adotada aqui, seguindo os autores e
autoras mencionados, evidencia, sobretudo, sua relacdo com o hiperautoritarismo.
Pensar as questdes de género e a educacéo vai além de questionar o papel da mulher
na economia neoliberal, da ampliacdo de suas demandas domésticas e no mercado
de trabalho, de sua capacidade para o empreendedorismo, etc. Partindo da ideia de
gue a luta feminista e o debate de género sdo dois movimentos centrais de

transformacdo social, de subversdo dos valores tradicionais constituidos e de

10 Alguns exemplos de trabalhos sio: RAMOS, Carmen Gloria Godoy. "No somos feministas”. Género, igualdad
y neoliberalismo en Chile. Rev. Estud. Fem. [online]. 2016, vol.24, n.3, pp.871-889. ISSN 0104-026X. E
GONZATI, Renata Maria; CRUZ, Livia Pacheco da. Reformas sociais e conservadorismo no Brasil: a nova
agenda neoliberal e supressdo dos direitos das mulheres. Disponivel em: periodicos.unesc.net » AnaisDirH »
article » download


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=RAMOS,+CARMEN+GLORIA+GODOY
http://periodicos.unesc.net/AnaisDirH/article/download/4656/4254
http://periodicos.unesc.net/AnaisDirH/article/download/4656/4254
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enfrentamento contra os poderes reacionarios presentes na atualidade, tornados mais
sutis, barbaros e assombrosos com o neoliberalismo em seu carater atual, é facil
perceber que esses movimentos foram duramente atacados em varios setores da
sociedade — tanto na vida cotidiana, nos confrontos cibernéticos, nas relacdes entre
familiares e colegas de trabalho, entre vizinhos, nas escolas, etc; quanto na esfera
macropolitica, com censuras e perseguicbes a professores/as, politicos, ativistas,
coletivos, paginas online etc.

A educacdo € um espaco privilegiado para a difusdo tanto da racionalidade
neoliberal e neoconservadora, quanto para as insurgéncias contra a “cafetinizagdo”
davida— ou, para usar o termo de Preciado, de sua “pornificagdo” — no atual sistema
capitalista. Depreendemos dela acirradas disputas entre o governo e as
subjetividades ja capturadas de um lado, e do outro as poténcias criadoras de acao e
cooperacdo oriundas do movimento feminista, LGBTQIA+, indigena, antirracista e
anticapacitista.

O neoconservadorismo tem seu papel na educacdo como uma estratégia de
dominacéao politica necessaria para o alinhamento da escola e de seus professores/as
e estudantes a subjetividade neoliberal, marcada, como mencionado, pela
competitividade e busca de resultados. No campo da economia, os valores neoliberais
se estabelecem no sentido de orientar como o0s recursos publicos devem ser gastos
e, em complementacao, apropriar-se do maximo possivel desses recursos vendendo
produtos e consultorias de institutos e fundacdes empresariais. Alguns dos elementos
indicadores dessa atual caracteristica na educacgao estdo presentes nas propostas da
Base Nacional Comum Curricular (BNCC), que foi elaborada em consonancia com os
modelos educacionais de 0Orgdos internacionais, tais como o Pisa (Programa
Internacional de Avaliacdo de Estudantes) que, ndo coincidentemente, é ordenado
pela Organizagédo para a Cooperacdo e Desenvolvimento Econdémico (OCDE)
(CARNEIRO, 2019, p. 43).

2.2. Escola sem Partido e “ideologia de género”

O movimento Escola sem Partido (EsP) vem desde 2004 propagando o ideal

de uma escola “neutra”, livre de ideologias e “doutrinagdo” por parte dos/as
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professores/as. Fundado pelo advogado Miguel Nagib, o EsP inspira-se no Cddigo de
Defesa do Consumidor e no Estatuto da Crianca e do Adolescente e busca combater
0 que chama de “doutrinagado politica-ideoldgica” nas escolas. Seu programa utiliza a
linguagem do senso comum, recorrendo a um discurso simplista e falseado para
promover uma polarizagdo politica nas escolas que ja existe no debate politico. Seu
objetivo ndo era, nem €, 0 universo académico, uma vez que este espaco sequer o
levou a sério — pelo menos num momento inicial. Ele visa o debate publico, a opinido
publica, a fim de gerar um panico moral na sociedade e angariar simpatizantes para
suas propostas.

Para o EsP, o professor e a professora teriam o papel de transmitir
conhecimentos e conteudos vinculados estritamente a sua disciplina, sem promover
juizos de valores nem trazer debates sobre a atualidade ou vinculados as realidades
dos estudantes. De acordo com Penna (2017), a proposta do EsSP aproxima-se de um
“neotecnicismo”, uma vez que educadores deveriam resumir-se a transmissores de
conhecimentos, desqualificando, assim, a profissdo docente. Os professores
precisariam desse limite, uma vez que, segundo os idedlogos do EsP, as escolas
estariam “contaminadas” pelo “esquerdismo”, “marxismo” e “petismo”. O préprio
fundador fala dessa suposta conspiragao presente nas escolas: “O petismo continua...
porque o PT estd momentaneamente fora do poder, mas o petismo continua
dominando a maquina do Estado, sobretudo o sistema educacional” (Miguel Nagib em
video compatrtilhado pelos Revoltados On Line, apud PENNA, 2017, p. 43).

Outra caracteristica importante do programa € a defesa da autoridade da
familia no resguardo de seus valores na educacao dos filhos. De acordo com Miguel
Nagib, os professores estariam roubando dos pais o direito de educarem os filhos a
partir de seus proprios valores, proferindo “ideologias” contra seu modelo de familia,
promovendo “doutrinagao religiosa” e “ideologia de género" nas escolas. Contra essa
doutrinagao, o slogan defendido por Nagip e seus simpatizantes € “Nao mexam com
as nossas criangas. Meus filhos, minhas regras” (PENNA, 2017, p. 45).

Em 2015 o programa ganhou mais for¢ca ao tornar-se Projeto de Lei (PL n°
867/2015), proposto pelo deputado lzalci Lucas, do PSDB do Distrito Federal, tendo
como objetivo incluir o Escola sem Partido na Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
(LDB). O projeto foi derrotado e, atualmente, o movimento vem perdendo forga,

inclusive com a saida de Nagib de sua lideranca, mas suas sombras permanecem
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presentes no imaginario de parte da populacéo, que ainda recorre ao site ou a midia
para fazer denuncias de professores/as tidos como esquerdistas ou doutrinadores de
criangas. Embora desatualizado e com menor visibilidade, o site do Escola sem
Partido continua convocando seus seguidores a denunciarem profissionais de
educacao e pedem que os jovens levem para politicos de sua cidade a proposta de
criarem uma lei que defenda a afixagcdo em todas as escolas de um cartaz contendo

os “Deveres dos professores”.!!

11 Essas informagdes podem ser acessadas em http://escolasempartido.org/programa-escola-sem-partido/
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Deveres do Professor:

1. O professor ndo se aproveitard da audiéncia cativa
dos alunos para promover 0s seus proprios
interesses, opinides, concepgoes ou preferéncias

ideoldgicas, religiosas, morais, politicas e partidarias.

2. O professor ndo favorecerd nem prejudicard os
alunos em razdo de suas convicgoes politicas,

ideolégicas, morais ou religiosas, ou da falta delas.

3. O professor ndo fard propaganda politico-
partidaria em sala de aula nem incitard seus alunos
a participar de manifestacoes, atos publicos e

passeatas.

4. Ao tratar de questoes politicas, sdcio-culturais e
econémicas, o professor apresentard aos alunos, de
forma justa - isto & com a mesma profundidade e
seriedade -, as principais versoes, teorias, opinioes e

perspectivas concorrentes a respeito.

5. O professor respeitard o direito dos pais a que seus

filhos recebam a educagdo moral que esteja de

acordo com suas proprias convicgoes.

6. O professor ndo permitird que os direitos
assegurados nos itens anteriores sejam violados

pela agdo de terceiros, dentro da sala de aula.

Figura 1. Deveres dos professores segundo o Escola sem Partido
Fonte: Site do Escola sem Partido
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Além de promover uma verdadeira perseguicao aos profissionais da educacao
e aos livros didaticos considerados “de esquerda”, os defensores do EsP propagavam
sua ojeriza contra autores apresentados como “idedlogos dogmaticos e autoritarios™?
da educacédo, como Paulo Freire e Antonio Gramsci, considerados pelo grupo como
“vampiros da educacédo brasileira". Paulo Freire, pedagogo dos mais renomados e
conhecidos nas ciéncias sociais, como sera apresentado no ultimo capitulo, defensor
de uma pedagogia libertadora, autbnoma e critica da realidade, é odiado pelos
entusiastas do sem Partido justamente por sua luta por uma educacao democratica,
plural e posicionada, que parte da realidade em que vivem o0s estudantes para
construir uma outra sociedade, mais justa e igualitaria. Para o pensador, a educacéo
ndo pode ser neutra, pois 0 ato de conhecer é um ato politico. As professoras e
professor, portanto, ndo podem se eximir de posicionamento em sala de aula, pois 0s
conhecimentos ensinados na escola séo vinculados a realidade e, uma vez munidos
desses conhecimentos, estudantes e professores sdo capazes de modificar essa
realidade em que vivem.

Outro tema caro para os defensores do Escola sem Partido e demais grupos
conservadores diz respeito ao género e a sexualidade nas escolas. A atual conjuntura
politica brasileira favorece esses grupos conservadores e religiosos a perseguirem e
censurarem os debates de género e sexualidade na educacéo, visto que estes estao
pautados na democratizacao dos saberes, dos espacos, das falas, na valorizacao da
multiplicidade, na critica aos privilégios, ao racismo, ao machismo, a LGBTfobia, e
demais pautas que vao de encontro aos ideais neoconservadores. De acordo com
Flavia Biroli (2019), essa perseguicdo e censura ao debate e a luta dos grupos tidos
como minoritarios!®  evidenciam um movimento maior de combate a prépria
democracia, uma vez que as pautas minoritarias nao sao apenas “identitarias”, como
defendem alguns, mas dizem respeito aos limites mesmo da democracia. Como
afirma a autora,

[...] as campanhas contra o género vdo além de se beneficiar de uma
tendéncia existente: elas também contribuem para limitar as democracias, na
medida em que colocam em Xeque as garantias para minorias, direitos

individuais, o principio da laicidade e, sobretudo, a igualdade como valor de
referéncia. (BIROLI, 2019)

12 A expressio foi retirada do texto “Paulo Freire fazia ‘educagio bancaria’ ideologizada”, sem autoria, presente
no site https://geografia.hi7.co/paulo-freire-fazia--educacao-bancaria--ideologizada-56¢3de2c253bf.html
13 Minoritarios em termos de representatividade, ndo em relag&o ao seu niimero. S&o minoritarios, ndo minoria.
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Em vérios paises, como aponta Rogério Diniz Junqueira (2018), existem
movimentos eclesiais, redes pro-vida e pro-familia, organizacdes de juristas e médicos
cristdos, partidos politicos de direita e extrema-direita, dirigentes de Estado, dentre
outros, que estéo a frente do movimento antigénero, produzindo discursos falaciosos
contra o que nomeiam como “ideologia de género”. Esses movimentos conservadores
visam reafirmar a moral cristd em nossa sociedade através de discursos biologizantes
acerca das diferencas sociais, renaturalizando as desigualdades de cunho social,
como se estas fossem dados da ordem da “natureza” das coisas. Seus inimigos
centrais seriam o que chamam de “feministas radicais™*, ativistas LGBTQIA+,
politicos de esquerda e 6Orgdos internacionais, como a ONU, responsaveis por
propagar a ideia de que as diferencas sexuais e de género séo frutos de processos
opressivos e que caberia aos individuos escolherem a qual género e sexo gostariam
de pertencer. As escolas e profissionais da educagao defensores dessa “ideologia de
género” teriam o intuito de roubar dos pais o papel de educadores morais e da correta
sexualidade das criancas e adolescentes, para incutir-lhes seus ideais de género.

O discurso neoconservador defensor da “familia tradicional” visa re-
hierarquizar as diferencas e retroceder com todos os direitos conquistados por parte

das minorias.

[...] ndo é surpesa que nas arremetidas polémicas contra a “ideologia de
género” assumam centralidade os esforcos para ndo apenas rechagar a
desmistificacdo de compreensdes naturalizadoras do humano, do sexo, da
sexualidade e das relagbes sociais, mas também para investir na (re)
hierarquizacdo das diferencas, especialmente a partir da rebiologizacéo
essencializadora das concepgdes de familia (declinada sempre no singular:
a “tnica familia natural”, patriarcal, biologicamente radicada, fundada na
unido monogamica homem-mulher, presumivelmente por matrimonio
sacramentado e indissolGvel, com prole), matriménio (intima comunhao de
vida e amor conjugal, e inscrito na natureza do homem e da mulher),
maternidade (atributo e vocacéo inerente a mulher, também mae-esposa-
afetuosa-cuidadora-submissa), filiacdo (biologicamente estabelecida
mediante a conjugalidade complementar homem-mulher), parentesco
(equiparado a consanguinidade), sexo (realidade fundamentalmente
corpérea, ordenada e finalizada a procriacdo) , sexualidade (ligada a
complementaridade imanente entre homem e mulher), heterossexualidade
(expressdo da complementaridade elnica via natural de manifestacdo do
desejo sexual e de realizacéo da vocacéo reprodutiva), identidade e diferenca
sexual (bindrias, fixas, inalteraveis, cromossémicas e hierarquizadas).
(JUNQUEIRA, 2018, p. 454-455)

14 No se trata do mesmo grupo nomeado pelo movimento feminista.
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Essa perspectiva sobre a “teoria/ideologia de género” vinculada a uma visao
religiosa e conservadora surgiu em meados dos anos 1990 com um movimento
realizado pelo Vaticano, em que este mobilizou-se contra a elaboracdo dos
documentos da Conferéncia Internacional sobre Populacdo (1994), no Cairo, e da
Conferéncia Mundial sobre Mulheres (1995), em Pequim, ambos organizados pela
ONU. Ainda que ja presente na producao de intelectuais argentinas e estadunidenses
desde o inicio dos anos 1990, o primeiro registro da expressao “ideologia de género”
em um documento da Igreja Catdlica, segundo Biroli (2020), foi em 1998, através do
informe "lIdeologia de género: seus perigos e alcances", feito pela Comissédo da
Mulher, na Conferéncia Episcopal Peruana. Nos anos seguintes, outros documentos
foram elaborados e difundidos pela Igreja contra a "cultura de morte" relacionada ao
aborto e a "ideologia de género". Esses documentos produzidos pela Igreja Catdlica
forneceram as bases epistemoldgicas dos movimentos contra a igualdade de género
e a diversidade sexual que ganharam forca nessas duas primeiras décadas do século
XXI. Embora elaborado inicialmente pelo catolicismo, o discurso antigénero deslocou-
se desse contexto e passou a ser utilizado por diversos atores e grupos, religiosos ou
ndo, operacionalizado com o intuito de deslegitimar as lutas minoritarias, barrar
direitos e politicas publicas para essas populacdes e até mesmo legitimar a censura.

No decorrer desse processo, esses sintagmas [“ideologia de género” e seus
derivados] foram se descolando dos textos e contextos vaticanos e
episcopais, e passaram a animar agdes muito eficazes midiaticamente, para
enfim se legitimarem como categorias politicas (Garbagnoli, 2014) que
integram e ultrapassam o discurso catolico, prestando-se a diversos usos e
operacionalizacdes, inclusive em diferentes agendas. [...] Assim, de maneira
contingente, no ambito das batalhas por hegemonia, o sintagma pode atrair
e aglutinar diversas demandas politicas, articular atores distintos, ensejar
instrumentalizacdes e revestir os discursos de aparente coeréncia,

especialmente (e ndo apenas) entre agremiagbes de direita populista ou
nacionalista. (JUNQUEIRA, 2018, p. 460)

E o que acontece no Brasil desde pelo menos 2014, quando do debate acerca
do Plano Nacional de Educacéo, aprovado pelo Congresso em 22 de abril daquele
ano, em que foram retirados do documento os itens sobre a igualdade e a diversidade
racial e de género. E também na BNCC, aprovada em dezembro de 2017, da qual foi
retirado o termo “género”, do que sera tratado no préximo tépico. A candidatura e
eleicdo de Jair Bolsonaro, em 2018, foram beneficiadas pela defesa da pauta
antigénero e em favor da “familia tradicional”. O politico ganhou visibilidade ao unir o

combate a corrupcdo e a defesa dos valores morais tradicionais, associando a
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corrupgao tanto no &mbito politico quanto no moral ao Partido dos Trabalhadores (PT).
O que fica claro nessa luta antigénero é que a misoginia, 0 racismo, e perseguicao
aos povos indigenas e demais minorias ganhou espaco e for¢ca nos ultimos anos,
evidenciando o regresso da democracia e de seus valores em nosso pais (BIROLI,
2020).

A “ideologia de género” tal qual é descrita pelos cruzados antigénero nao
existe. O que existe € uma invencdo de origem catdlica, construida e edificada pelos
préprios grupos que a criaram. De acordo com Junqueira (2019, p. 139), a “ideologia
de género” é uma “categoria politica forjada para operar como arma retérica e para
animar mobilizacbes em favor de um projeto de sociedade regressivo, antidemocratico
e antilaico”. O discurso antigénero tenta resgatar um ordenamento social e familiar
construido historica e socialmente como um dado de ordem natural, buscando reaver
seus privilégios ora questionados pelos movimentos feminista, negro, indigena,
LGBTQI etc.

Os “defensores da familia natural” anseiam em promover a restauragao ou,
ainda, uma remodelagem conservadora do estatuto da ordem social e sexual
tradicional, de modo a reafirmar sua hegemonia, reiterar seus postulados,
hierarquias, sistemas de poder e estruturas de privilégios. (JUNQUEIRA,
2019, p. 139)

E contra esse discurso naturalizante do sexo, género e sexualidade que os
movimentos feminista e LGBTQIA+ vém lutando, uma vez que a origem da opressao
das mulheres e das sexualidades dissidentes encontra-se nessa biologizacado das
hierarquias de género e sexual. Por isso faz-se necessario agora debater sobre a
compreensao de género e sexualidade elaborada a partir dos estudos de género e do
movimento feminista, com foco sobretudo nos posicionamentos de Judith Butler e Paul
Preciado, para os quais o género € compreendido como performance, criacdo e
reiteracdo dessa criacao que se faz diuturnamente. Para se chegar a tal compreenséo,
serd retomado também uma breve discussdo acerca da historia do estudo das
mulheres e de género.

Os debates sobre a dualidade sexo/género surgiram nas décadas de 1960 e
1970, dentro dos estudos de mulheres e do movimento feminista, e remontam a
investigacdo sobre as origens da opressdo feminina. Para algumas correntes
feministas do periodo, como as socialistas e as radicais, as mulheres em toda a

histéria da humanidade sempre foram oprimidas e tidas como inferiores, no entanto,
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as formas de opressédo eram diferentes a depender do espaco geografico e do periodo
historico. Para compreender essa subordinacéo, tais feministas buscavam pensar nas
causas culturais dessa desigualdade: surge entéo a ideia do patriarcado como raiz da
dominac&o masculina sobre as mulheres. Embora importante em termos politicos —
uma vez que essa noc¢ao de patriarcado centralizava as lutas das mulheres no periodo
—, a compreensdo do patriarcado como inimigo comum e fonte da opresséo
vivenciada pelas mulheres em todas as sociedades comegou a ser questionada,
sobretudo pelo seu carater generalizante e trans historico. Se essas feministas
compreendiam que a opressao exercida pelo patriarcado teve um inicio na histéria e
poderia, igualmente, ter um fim, defendendo também ser ele unanime nas sociedades
e periodos historicos, outras feministas questionavam tal carater naturalizante da
opressao das mulheres, buscando ferramentas conceituais mais sofisticadas para
buscar explicar as relagbes entre homens e mulheres. (PISCITELLI, 2002, p. 3)

Foi assim que surgiu o conceito de “género” dentro dos estudos das mulheres.
Embora ja utilizado anteriormente por psicélogos estadunidenses, foi a antropéloga
feminista Gayle Rubin, em seu ensaio Tréafico de mulheres: Notas sobre a economia
politica do sexo, de 1975, quem primeiro utilizou o sistema sexo/género com a
finalidade de investigar as origens e causas da subordinacdo e opressao das
mulheres. Influenciada sobretudo pelo pensamento de Lévi-Strauss e Freud, Rubin
elabora o conceito de “sistema sexo/género”, que para ela seria “um conjunto de
disposicdes pelos quais a matéria-prima biolégica do sexo e da procriagdo humana &
moldada pela intervengdo humana, social” (RUBIN, 2017, p. 17), utilizado para
explicar de que forma, no transito da natureza para a cultura, as mulheres e minorias
sociais se tornam objeto de opressao. Diferente do termo “patriarcado”, o sistema
sexo/género ndo pressupde a opressao. No entanto, Rubin acredita que ela aconteca
na maioria das sociedades, porém, como fruto das rela¢gfes sociais.

De acordo com Piscitelli (2002), Rubin teria operado dentro do debate feminista
dois importantes deslocamentos, quais sejam, o de pensar a mulher como construgao
social dentro dos sistemas culturais, e por exigir a compreensao do género atraves
das realidades empiricas, substituindo a alternativa do patriarcado como fonte
universal da opresséao contra as mulheres.

O trabalho de Gayle Rubin insere-se numa linha de questionamentos a ideia

monolitica de opressao feminina universal. As autoras que participaram da
coletdnea na qual ele foi publicado, Toward an Antropology of Women,
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assumem a pergunta feminista sobre as causas da opressdo. Mas, elas
propdem uma analise critica e mais complexa sobre a operagédo do poder
entre os sexos, afirmando a necessidade de precisar termos usuais nas
discussdes feministas, tais como a nocdo de dominancia masculina
(dominance). (PISCITELLI, 2002, p. 10)

A partir de Rubin, passou a ser recorrente a utilizacdo da nocédo de género
como uma construgdo social em contraposicdo ao sexo, nhatural e biologico.
Obviamente, as analises em torno do tema variam, porém a centralidade no dualismo
sexo/género permanece idéntica entre elas. Algumas autoras, na contramao,
passaram a problematizar o uso dessa concepcdo de género que passou a ser
hegemonico desde entdo. Para Donna Haraway (2016), por exemplo, o principal
problema seria a nao historicizagdo da “natureza” e da ciéncia e, portanto, do sexo
compreendido como bioldgico. Como epistemdloga e bi6loga, Haraway critica a
suposta neutralidade e objetividade do pensamento ocidental, quadro em que se
insere o debate de género, ao inscrever o sexo como um dado biolégico, sem
guestionar o estatuto mesmo de construcao histérica dessa ciéncia e, portanto, de
seus conceitos. Outro ponto levantado pela autora € que ao naturalizar identidades
como “‘homens” e “mulheres” perde-se as possibilidades de criacdo e resisténcia
desses sujeitos. Além disso, a centralizacao da categoria género subordinaria outras,
como raga, classe e nacionalidade. (HARAWAY, 2016, p. 50-52)

E quase um imperativo falar em Judith Butler quando se trata de estudos de
género. Sua principal obra, Problemas de género, publicada originalmente em 1990,
traz o conceito de gender radicalizado enquanto constru¢cdo e ndo como esséncia,
uma vez que é performatico, reiterado pelas vivéncias dos corpos e pelos discursos,
podendo confirmar ou subverter os padrdes binarios hegemonicos estabelecidos
socialmente.

Assim como fez outras autoras entre as décadas de 1980 e 1990, Butler
problematiza o discurso oficial feminista dominante até entéo ao conceber a categoria
‘mulher” como sujeito que pode ser representado pelo feminismo. O primeiro
problema quando se fala em “mulher” ou “mulheres” seria presumir sujeitos estaveis
e com caracteristicas permanentes. Segundo, tal categoria exigiria qualificacdes para
que esses sujeitos femininos fossem representados e quem nao se enquadrasse
nelas estaria fora de sua concepcdo. Retomando a ideia de Foucault (1988),
desenvolvida em A histéria da sexualidade: A vontade de saber, de que os sistemas

juridicos de poder produzem os sujeitos que irdo representar, Butler acredita que se
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o feminismo se propde a representar as “mulheres”, regulando discursivamente o seu
ser, iria a0 mesmo tempo excluir quem néo se enquadrasse em suas normas. Além
do mais, € preciso compreender que 0 género é atravessado por interseccdes politicas
e culturais, como sera debatido no pfoximo capitulo. E preciso, portanto, conceber
criticamente o feminismo que enseja uma politica representacional da categoria
mulher e negar a identidade do sujeito feminista como o fundamento de sua politica.
Por outro lado, é desejavel construir “uma politica feminista que toma a construgao
variavel da identidade como um pré-requisito metodolégico e normativo, sendo como
um objetivo politico” (BUTLER, 2008, p. 23). O feminismo e os estudos de género nao
devem ontologizar a mulher, mas sempre deixar margens fluidas para sua construcao
e desconstrugdo. Esse ponto, em particular, é dos mais suscitados pelos criticos da
“‘ideologia de género”, uma vez que sua interpretagao rasa e tendenciosa subverte a
teoria de Butler e confronta com o posicionamento cristdo, com a Biblia ou com a
biologia (0 que creem ser a biologia), ndo produzindo assim um debate honesto ou
sequer de mesma linguagem ou raciocinio.

A fil6sofa também discute os pressupostos que levaram a distin¢cao entre sexo
e género, dentro dos estudos das melheres e de género. Para a autora, o género nao
deve ser compreendido como a expressao cultural do sexo, visto que este também é
produto de discursos, no caso os cientificos, e que séo atravessados por interesses
politicos e morais. Portanto, a prépria distincao entre esses termos esta equivocada:
“Se o carater imutavel do sexo é contestavel, talvez o préprio construto chamado
‘sex0’ seja tdo culturalmente construido quanto o género; a rigor, talvez o sexo sempre
tenha sido o género, de tal forma que a distincdo entre sexo e género revela-se
absolutamente nenhuma” (BUTLER, 2008, p. 25). Conceber o sexo como algo dado,
pré discursivo, ja € o efeito do aparato da construcao cultural designada como género:
“[...] o ‘corpo’ € em si uma construgdo, assim como o é a miriade de ‘corpos’ que
constitui o dominio dos sujeitos com marcas de género. Nao se pode dizer que 0s
corpos tenham uma existéncia significavel anterior a marca do seu género”. (BUTLER,
2008, p. 27)

Ja o género seria uma “estilizacao repetida do corpo” com a finalidade de
produzir uma aparéncia de substancia, de um dado natural (BUTLER, 2008, p. 59).
Dessa repeticdo normativa, Butler desenvolve a nogéo de performatividade de género,

gue sao os “atos, gestos e atuagdes” inscritos nos corpos e nos meios discursivos
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fabricados como efeitos de verdade de um discurso que propde uma falsa identidade
primaria e estavel. (BUTLER, 2008, p. 195)

A filbsofa apresenta a performatividade de género sempre como uma
‘negociacdo de poder’, cabendo a ela reproduzir as normas que lhe sao
apresentadas, ou reelabora-las a partir de praticas subversivas e contestadoras.

Dizer que o género é performativo significa dizer que possui uma determinada
expressdo e manifestacdo; [...] O género esta condicionado por normas
obrigatdrias que o faz definir-se em um sentido ou outro e, portanto, a
reproducdo do género é sempre uma negociacao de poder. Finalmente, ndo
h& género sem reproducado que pde em risco 0 cumprimento ou ndo dessas

normas, com o qual se abre a possibilidade de uma reelaboracéo da realidade
de género por meio de novas formas. (BUTLER, 2009, p. 322, traducao

minha)

A performatividade de género deve ser compreendida “ndo como o ‘ato’
singular ou deliberado, mas, em invés disso, como a pratica reiterativa e citacional
pela qual o discurso produz os efeitos que ele nomeia” (BUTLER, 2016, p. 154).
Dentro dessa concepcao de performatividade, o sujeito ndo estd em posi¢ao soberana
de acado e pensamento, ao contrario, € um “agente” produzido socialmente, cuja
agéncia € possivel, sobretudo, devido a uma linguagem que o precede enquanto “eu”.

A teoria da performatividade de género pressupde que as normas estdo
atuando sobre nés antes que tenhamos a oportunidade de atuar e, quando
atuamos, remarcamaos as normas que nos precedem € que nos excedem. Em
outras palavras, as normas atuam sobre ngs, trabalham sobre nds, e devido
a esta maneira pela qual nés “estamos sendo trabalhados” se abrem
caminhos para nossa propria acéo. (BUTLER, 2009, p. 333, traducéo minha)

A partir dessa l6gica, os sujeitos generificados séo codificados por mecanismos
de reproducéo de uma dada matriz heterossexual normativa, a qual Foucault chamou
de “ideal regulatério”. O género exerce uma agéo de performance repetida e publica,
reencenando praticas jA conhecidas, o que fica evidenciado, por exemplo, nas
performances das drag queens. A parddia feita pela performance da drag coloca em
Xeque a suposta originalidade do género, ja que realiza uma imitacdo de imitagdes,
uma vez que nao ha uma origem do género. A partir de sua performance, a drag cria
espacos de producao de novos e subversivos efeitos, ou seja, questionando o mito da
originalidade do género (BUTLER, 2008).

O que Butler (2008) sugere é que tanto o sexo como O género sdo
discursivamente condicionados, e seus limites sédo estabelecidos a partir de estruturas

binarias com base em um discurso cultural hegeménico, apresentados como uma
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racionalidade universal. Existe uma “matriz de inteligibilidade” das identidades que
produz uma “verdade” sobre 0s sexos e géneros como algo coerente a partir da légica
da reproducdo sexual. Em outras palavras, se para o ser humano se reproduzir é
preciso uma relacdo sexuada entre macho e fémea, deve haver uma regulacdo do
desejo e do sexo para esse fim, produzindo desta forma uma heterossexualidade, ou
melhor, uma heteronormatividade,'® o que faz com que se coloque no campo da
abjecédo ou da subalternidade as sexualidades que nao estiverem dentro desta norma.

O modo como as normas de género e sexo condicionam antecipadamente
guem sera considerado sujeito e quem nédo o sera da o direcionamento de como
podemos relacionar as categorias de performatividade com as do reconhecimento, da
abjecéo e da precariedade. Se para ser sujeito é preciso que haja um reconhecimento
a partir de uma dada regulacdo que determina os géneros e sexualidades inteligiveis
dentro de uma matriz heteronormativa, ou da chamada “heterossexualidade
compulséria™®, quem néo estiver enquadrado perfeitamente a essa matriz estara fora
da concepcéao de sujeito, podendo perder seu direito a fala, a autorrepresentacéo e,
em ultima instancia, a propria vida. (BUTLER, 2009).

Em Bodies that matter, [1993] (2002), Butler retoma o conceito de abjecdo
debatido em Problemas de género e posteriormente também em Quadros de guerra,
(2009), para tratar dos seres que estdo a margem da nocao de sujeito, cuja propria
formulacdo deve-se a contraposicdo aos seres abjetos. A composicdo de sujeitos
inteligiveis pressupde a criagdo de um ‘“interno”, estavel e impermeavel, e um
‘externo”, o abjeto, cuja performatividade borra a fronteira do género binario e da
heterossexualidade compulsoria.

Esta matriz excludente pela qual os sujeitos sdo formados exige, pois, a
producéo simultdnea de um dominio de seres abjetos, aqueles que ainda nao
sdo “sujeitos”, mas que formam o exterior constitutivo relativamente ao
dominio do sujeito. O abjeto aqui designa precisamente aquelas zonas
“inospitas” e “inabitaveis” da vida social [...]; ela constitui aquele local da
temida identificacdo contra o qual — e em virtude do qual — o dominio do

sujeito circunscrevera sua propria reivindicacdo de direito & autonomia e a
vida. (BUTLER, 2002, p. 155)

15 sistema de heteronormatividade é o termo criado por Michael Warner para explicar o sistema que privilegia o
desejo e as relagdes heterossexuais em detrimento das homossexuais. Ver: WARNER, Michael. Unsafe. In:
HALPERIN, David M. What do gay men want? An essay of sex, risk and subjectivity. Ann Arbor: University of
Michigan Press, 2007, p. 155-167.

16 Butler afirma que quem primeiro utilizou o termo foi Adrienne Rich, mas posteriormente foi amplamente
utilizado nos estudos de género (BUTLER, 2008, p. 18).
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O autor Paul Preciado segue caminho semelhante ao de Butler ao questionar
a naturalizacdo dos sexos e géneros e ao debater a violéncia contra os corpos
dissidentes a essa naturalizacdo, embora o autor evidencie mais a materialidade
dessa construcédo, bem como suas resisténcias. Em Manifesto Contrassexual (2014),
que pode ser compreendido como texto/ensaio/performance, Preciado propbe a
contrassexualidade como uma nocao e pratica subversiva que vai de encontro a
cisheteronormatividade vigente nas sociedades ocidentais desde a modernidade.
Preciado apresenta a contrassexualidade ndo como uma nova natureza, mas como
‘o fim da Natureza como ordem que legitima a sujeigdo de certos corpos a outros”
(PRECIADO, 2014, p. 21). Além de serem performativos, 0S sexos e géneros sdo
produtos de uma tecnologia que, em vez de modificar uma “natureza” dada, produz
ela propria essa natureza. Atraves de sua concepgédo de contrassexualidade, afirma
gue o género esta para além de um constructo social e psicologico (sem deixar de sé-
lo, todavia), mas que esta situado sobretudo em um sistema de “tecnologias
sociopoliticas complexas”
A contrassexualidade tem por objeto de estudo as transformacdes dos corpos
sexuados e generificados. Ela ndo rejeita a hipdtese das construgdes sociais
ou psicologicas de género, mas as ressitua como mecanismos, estratégias e

usos em um sistema tecnolégico mais amplo. (PRECIADO, 2014, p. 24, grifo
do autor).

O corpo € um sistema de escritura da historia da humanidade, que vem
estabelecendo um sistema sexo/género a partir da producéo e reproducdo sexual, em
gue o dominio da heterossexualidade opera um recorte nos corpos, designando
alguns érgdos como sexuais e outros ndo, ao mesmo tempo que socialmente produz
caracteristicas de feminilidade e masculinidade condizentes com determinados
orgaos, sensacoes, desejos.

Os 6rgéos sexuais ndo existem em si. Os érgdos que reconhecemos como
naturalmente sexuais ja sdo o produto de uma tecnologia sofisticada que
prescreve o contexto em que os 6rgaos adquirem sua significagao (relacdes

sexuais) e de que se utilizam com propriedade, de acordo com sua “natureza”
(relacBes heterossexuais). (PRECIADO, 2014, p. 25)

Complementando Butler, Preciado defende o género ndo apenas enquanto
performatividade, mas também como prostético, inscrito na materialidade dos corpos.

E dai que surge sua aparéncia de “naturalidade”, seu caréater “sexual-real-natural”. O
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que € chamado de “atribuigdo de género” nada mais € do que o arranjo de técnicas
visuais, médico-cirurgicas e discursivas que compdem a “mesa de operagdes” desde
0 nascimento — a primeira mesa de operacao abstrata, ou performativa, quando se
ouve a pergunta “é menino ou menina?” — até as cirurgias de readequacdes sexuais
— a mesa de operacdo “concreta”. Nos exames pré-natais e a partir da
ultrassonografia, 0 médico atribui um sexo ao bebé a partir da imagem dos 6rgéos do
feto, cujos efeitos sdo a prescricdo de funcdes a esses 6rgaos e corpos. E ainda, sao
esses 0rgaos sexuais que atribuirdo sentido ao corpo, visto que o corpo nao pode ser
coerente se nao tiver um sexo definido.

Como a intersexualidade, a identidade homossexual é apresentada também
como uma falha, um deslocamento, uma irrupcao desse sistema, sendo igualmente
uma evidéncia do carater construido e prostético da heterossexualidade. A
homossexualidade é vista pelo sistema heterocisnormativo como anormal, antinatural
e abjeto por desestabilizar sua condi¢do de naturalidade:

A bicha, o travesti, a drag queen, a lésbica, a sapa, a caminhoneira, a butch,
a machona, a bofinho, as transgéneras, as F2M e os M2F s&o ‘brincadeiras
ontoldgicas’, imposturas organicas, mutagbes prostéticas, recitacbes

subversivas de um cadigo sexual transcendental falso. (PRECIADO, 2014, p.
30-31)

Inserido em ambientes feministas e queers, em 2008 Preciado decide iniciar
seu processo de autoadministracdo de testosterona em gel, sem passar por nenhuma
mediacdo médica, psicoldégica ou juridica, uma vez que ndo queria submeter-se a
protocolos normatizadores de masculinidade e feminilidade para estes campos, que
se baseiam sobretudo na quantidade de miligramas que um organismo possui de
determinados hormonios, como a testosterona, o estrogénio e a progesterona.
Preciado escolheu ndo se submeter a esses campos de saber/poder para lidar com
seu corpo e género, pois compreende que para além de uma construgdo, o corpo é
sobretudo um campo de acdo e intervencdo. Para realizar o processo de
transsexualizacdo no ambito do Estado, seria necessario se considerar disférico de
género e se submeter a todo um protocolo médico e juridico, ambos rechacados pelo
autor.

O objetivo, portanto, n&o era exatamente mudar de sexo, se tornar um homem,
mas questionar os conceitos de masculinidade e feminilidade como identidades

naturais. Ao invés disso, Preciado 0os pensou como uma construcdo politica que pode
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ser desconstruida, reconstruida, reformulada, destruida (PRECIADO, 2010, p. 4). O
autor decidiu, a0 mesmo tempo que manipulava sua experiéncia, empreender o que
chamou de “genealogia politica dos horménios” para compreender de que forma o
género, para além de sua construcdo social, sofre interferéncias dos processos
biotecnoldgicos.

O titulo Testo Junkie, que significa “viciado em testosterona”, foi escolhido pelo
autor por ndo acreditar que sua experiéncia seria apenas a de mudanca de sexo, mas
por defender que a testosterona faz parte de uma tecnologia de hormonios e drogas
gue vem se ampliando sobretudo apés a Segunda Guerra Mundial, implicando em
uma nova maneira de pensar e viver o corpo, em que sexo, sexualidade e género se
transformam numa questéo central para a politica e para a economia. De acordo com
Preciado, ha uma terceira fase do capitalismo — posterior ao regime escravista e
industrial —, que teria emergido no século XX “das ruinas urbanas, psiquicas,
fisiologicas e ecoldgicas da Segunda Guerra Mundial” e ganhado maior visibilidade na
década de 70, estabelecendo assim um novo tipo de governo do ser vivo.!” Nessa
nova fase, ha uma centralidade da “gestao politica e técnica do corpo, do género e da
sexualidade” ampliada pelo desenvolvimento das midias globais e das biotecnologias,
produtos do novo capitalismo (PRECIADO, 2018, p. 26-27). A partir de um estudo
tedrico e de sua propria experiéncia com a manipulacdo da testosterona, o autor
procura empreender, portanto, uma andlise de como sexo, género, sexualidade,
identidade sexual e prazer se tornam “objetos de gestdo politica da vida”, levada
adiante no século XX por dindmicas outras que as dos séculos anteriores. Esse

periodo foi denominado pelo autor como era farmacopornogréfica.

Esses séo so6 alguns indicadores do surgimento de um regime pés-industrial,
global e midiatico que a partir de agora chamarei farmacopornografico. O
termo se refere aos processos do governo biomolecular (farmaco-) e
semiotico-técnico (pornd) da subjetividade sexual, dos quais a Pilula e a
Playboy sao dois resultados paradigmaticos. (PRECIADO, 2018, p. 36, grifo
do autor).

A partir de Testo Junkie, Preciado analisa os processos pelos quais 0s corpos,
os fluidos, os horménios, as doencas, enfim, essa parte mais material do género, sao

transpassados por um novo regime de producao e controle desde a segunda metade

17 Aqui o autor faz alusio ao curso de Foucault de 1979-1980 ministrado no Collége de France, intitulado
Do governo dos vivos.
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do século passado. O autor defende que esses objetos de estudo mais materialistas
foram deixados de lado pelas analises construcionistas do género, sobretudo a teoria
gueer, por acreditarem que tais objetos cabiam mais as andlises essencialistas. O
autor realiza, portanto, uma juncao dos elementos denominados construtivistas do
género com uma nova leitura dos essencialistas, pensando-os além de uma teoria,
mas sobretudo como uma possibilidade de agéo politica.
0 que parece ficcdo cientifica é, na realidade, um terreno politico. Hoje o
nosso terreno politico ndo é mais os debates sobre identidade, mas esse. A
pergunta sobre quais sdo o0s processos de construcdo das identidades
sexuais e de género ndo podemos responder apenas performativamente,

devemos interrogar, também, 0s processos técnicos e bioloégicos de
construcao politica. (PRECIADO, 2010, p. 7)

E importante salientar que o processo de medicalizacéo e regulacéo da vida
privada analisado por Preciado, cujo &pice foi a criacdo da pilula anticoncepcional e
do Viagra, evidencia a construcdo biotecnolégica do sexo e do género. A formacao da
sociedade farmacopornografica s6 foi possivel gracas a essas intervencdes dos
corpos enquanto plataformas da vida. O género ndo é, portanto, sobretudo
performatividade, como defende Judith Butler'®, mas também um dispositivo técnico
e visual.

Somos tratados como produtores e consumidores de 6rgaos, fluidos,
neurotransmissores: como 0s suportes e os efeitos de um programa
biopolitico, mas desta vez € uma questdo de controle leve, um tipo
borbulhante de controle, cheio de cores, usando as orelhas do Michey e os

decotes de Brigitte Bardot, em oposi¢do a arquitetura fria e disciplinar do
panoptico ilustrado por Foucault. (PRECIADO, 2018, p. 227, grifo do autor)

E preciso que as feministas e demais grupos minoritarios sejam capazes de
criar lugares, linguagens e estéticas outras, transformando, se possivel, até mesmo
seus proprios corpos, como fez Preciado, a fim de confrontar tais tentativas de
enquadramento normativo de consumo e produc¢ao no capitalismo atual. Por exemplo,
se, do ponto de vista hormonal, o corpo masculino é ainda compreendido como forte
e dominador, e o feminino como objeto passivo da violéncia masculina, que se

democratize 0 uso dos horménios considerados sexuais, para que qualguer um 0s

18 De acordo com a autora, “dizer que o género é performativo significa dizer que possui uma determinada
expressdo e manifestacdo; [...] O género esta condicionado por normas obrigatérias que o faz definir-se em um
sentido ou outro e, portanto, a reproducao do género é sempre uma negociacao de poder. Finalmente, ndo ha género
sem reproducdo que pde em risco o cumprimento ou ndo dessas normas, com o qual se abre a possibilidade de
uma reelaboracdo da realidade de género por meio de novas formas.” (BUTLER, 2009, p. 322)
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utilize, borrando assim as topografias sexuais e de género. O experimento de
intoxicacdo voluntaria com a testosterona de Preciado € uma vivéncia desse tipo de
resisténcia que, ao mesmo tempo, demonstra o corpo como uma ficcdo politica
biotecnoldgica, e ndo apenas performatica. (PRECIADO, 2018, p. 245)

Outras estratégias de luta citadas como exemplo pelo autor sdo a “negagéao
dos protocolos de designacédo do sexo ao nascimento, a negacao da patologizacéao
da transexualidade e a construcao das politicas performativas: drag queen, drag king,
drag whatever”. Sem falar do movimento pos-pornd que, partindo do pressuposto da
pornografia como um modelo de comunicacgéo universalizado e da performatividade
transmitida por meio dela como construtora de desejos e afetos, a pds-pornografia
cria seu préprio conteudo, e seus membros passam a ser produtores ativos de
material, criando uma “nova forma de representacio critica das relagdes sexuais”
(PRECIADO, 2010, p. 25-26).

O denominador comum dessa grande variedade de estéticas e estratégias
politicas [...] € uma inversdo epistemoldgica, um deslocamento radical do
sujeito de enunciagéo pornografica: aqueles que foram objetos passivos do
olhar pornografico e disciplinador [...], se tornam os sujeitos de
representacdo, questionando, desse modo, os c6digos que tornam visiveis
Seus corpos e praticas sexuais e que produziam a impressao de estabilidade
natural nas formas de fazer sexo e nas relacdes de género. (PRECIADO,
2018, p. 288-289)

A potentia gaudendi, ou seja, a forca orgasmica, € reapropriada pelos sujeitos

gue a constroem. Se o capitalismo, amparado pelos movimentos conservadores e

autoritarios, busca produzir e capitalizar essa poténcia, seja na forma farmacolégica,

seja na representacdo pornogréfica ou no trabalho pornificado, a fim de produzir mais-

valia, a potentia gaudendi deve ser transformada em processo revolucionario e para

isso é preciso compreender 0s corpos como uma “rede tecno-organica-textual-mitica”,

um sistema tecnovivo, que nao pode ser de todo administrado por ndo ser apenas um
ser vivo, mas também tecnoldgico.

O corpo pansexual vivo é o bioporto da forca orgasmica. [...] Esta vida nao

pode ser entendida como um dado bioldgico, ja que ndo existe fora das redes

de producgdo e cultura que pertencem a tecnociéncia. Este corpo é uma

entidade tecnoviva multiconectada que incorpora tecnologia. Nem organismo,

nem maquina, mas “sistema fluido, disperso, rede tecno-orgéanica-textual-

mitica”. [...] Os corpos tecnoldgicos nao estdo nem-ainda-vivos ou ja-mortos:

somos metade fetos, metade zumbis. Assim, cada politica de resisténcia é
uma politica de monstro. (PRECIADO, 2018, p. 46-47)
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E preciso criar um processo de desidentificacdo critica com os corpos e
géneros tradicionais, tracando aliangas com as e os que desde sempre foram linha de
frente nessa criagcdo: 0s corpos transgéneros, transsexuais e colonizados de todo tipo.
Para conhecer melhor as possibilidades de reacdo ou criacdo de modos de vida
outros, que respeitem e convivam com toda a pluralidade de vida existente, faz-se
necessario refletir e questionar as configuracdes que possibilitaram a emergéncia dos
corpos e géneros tidos como normais que, em nossa concepgao, possui raizes na
criacdo moderna e colonial da nocdo de sujeito, para a qual foi preciso ao mesmo
tempo criar o seu outro, esses corpos “monstros”, no vocabulario de Preciado. E
preciso conhecer as normas que produzem 0s sujeitos reconheciveis como tal e os
gue foram desenquadrados dessa configuracdo. Este sera um tema debatido mais
adiante.

Por ora, resta ainda debater as reverberagdes da moral neoconservadora que
ganhou for¢a nos ultimos anos e sua relacdo com a educacdo. Todo o histérico de
luta das mulheres, da populacdo negra, indigena, LGBTQIA+, pessoas com
deficiéncia e outros permitiram a estes grupos conquistarem visibilidade e direitos nos
altimos anos, questionarem sua posicdo enquanto sujeitos e sujeitas. Os grupos
conservadores e autoritarios no Brasil, principalmente os movimentos do EsP e os
partidarios contra a “ideologia de género” dos quais tratamos, perseguem esses
grupos e pessoas histérico e socialmente subalternizados por terem medo, talvez, de
perderem seus proprios direitos, por terem que conviver com a diversidade que antes
negavam e silenciavam, por precisarem, agora, “engolir’ o outro, que nédo se deixa
mais subalternizar pelo modelo colonial branco e europeu de pensamento, de ser e
de viver. O EsP e seus partidarios perseguiam e perseguem 0S grupos e pessoas
dissidentes de género e sexualidade na arena da Educacao porque sabem que esta
€ formadora das subjetividades e, ao mesmo tempo, reprodutora dos padrdes
estabelecidos na sociedade, e ndo desejam que tais grupos conquistem espaco
também na escola. O seu principal equivoco é que, todavia, nés ja estamos nas
escolas ha muito tempo e ndo iremos nos eximir de continuarmos ocupando esse e
outros espacgos na sociedade e de levantar o debate sobre o preconceito, a
pluralidade, as relacbes de género, sexualidade, etnico-raciais e capacitismo em

todos os espacos onde estivermos.
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2.3. BNCC como resultado do neoconservadorismo e do neoliberalismo

O presente topico busca compreender como o curriculo escolar, mais
especificamente, como a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) e sua
implementacg&o na educacéo basica, a partir do final de 2017, vém sendo severamente
marcados pelos valores conservadores, antidemocraticos e com finalidades
mercadoldgicas de forma bastante contundente, cujo objetivo Ultimo € atender aos
requisitos da sociedade autoritaria, conservadora e neoliberal.

Sobre a criagdo de uma base curricular para todo o territério nacional, tal
demanda aparece desde a Constituicdo Federal de 1988, assim como na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacé&o Nacional, de 1996 e no Plano Nacional de Educacéo,
de 2014. A atual Base Nacional Comum Curricular, cuja versao final foi homologada
em dezembro de 2018, € o resultado de inUmeros debates e embates de diversos
sujeitos, grupos e instituicbes com interesses diversos. O que prevalece no
documento, e que venho argumentando, é o tom conservador e neoliberal, vitéria dos
grupos religiosos e do movimento Escola sem Partido, de um lado, e das grandes
corporacdes educacionais, de outro.

Como visto no toépico anterior, a criagdo e propagacao das fake news gerou um
verdadeiro terror contra feministas, ativistas LGBTQI+ e pesquisadoras de género que
estariam divulgando e defendendo para a juventude a transsexualizacdo, a
homossexualidade e outras identidades que seriam improprias, aberrantes e
pecadoras, cujo objetivo seria destruir a tradicional “familia brasileira”, de acordo com
os partidarios da Escola sem Partido, dos cruzados antigénero e de grupos religiosos
conservadores. Essa confusdo gerou uma grande pressado na opinido publica e nos
orgaos responsaveis pela educacédo no pais, como seu principal representante, o
Ministério da Educacao.

Antes da promulgacdo de sua versao atual, em 2018, a BNCC teve algumas
versbes parciais, sendo as principais a de dezembro de 2017, que tratava da
Educacéo Infantil e do Ensino Fundamental, e a de 2018, com a incorporagao do

Ensino Médio ao documento.
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VERSAO | DATA DA | GOVERNO | MINISTRO NQMERO OBSERVACOES
(ETAPA) DIVULGA PAGINAS
-CAO
1 16 set. Dilma Renato Submetida & consulta
2015 Rousseff Janine 302 publica online e
Ribeiro analls(_ad_a por
especialistas
2 3 mai. Dilma Aloizio Debatida em 27
2016 Rousseff Mercadant 652 seminarios estaduais
e
3 (El- EF) |6 abr. Michel Mendonca 396 Debatida em cinco
2017 Temer Filho audiéncias publicas e
analisada por
especialistas
4 (El - EF) | 27 nov. Michel Mendonca 422 Versao embargada,
2017 Temer Filho analisada pelo CNE
5 (El - EF) | 20 dez Michel Mendonca 472 Versdo homologada
2017 Temer Filho pelo ministro da
educacao
3 (EM) 3 abr. Michel Mendonca 150 Debatida em cinco
2018 Temer Filho audiéncias publicas
4 (EM) 01 dez. Michel Rossieli Verséo embargada,
2018 Temer Soares da 94 analisada pelo CNE
Silva
5 (EM) 14 dez. Michel Rossieli Vers&o homologada
2018 Temer Soares da 97 pelo ministro da
Silva educacédo
6 14 dez. Michel Rossieli Versao final
2018 Temer Soares da 600 consolidada
Silva

Fonte: CASSIO, Fernando, 2019, p. 15.

Embora o MEC venha defendendo desde 2016 que a BNCC foi construida com

ampla participagéo publica, afirmando que houve incriveis 12 milhdes de participagdes

na sua primeira versdo'®, houve na verdade pouca participacdo efetiva de

professores/as, movimentos sociais e 6rgaos vinculados e comprometidos com a

educacdo. Na primeira versdo, as questdes de género, raca e sexualidade

19 Esse e outros dados podem ser verificados em CASSIO, 2017.
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apareceram de forma muito timida, j& como resultado das pressdes dos grupos
conservadores e religiosos no entdo governo de Dilma Rousseff. Na segunda versao,
de maio de 2016, houve um aumento da presenca dessas tematicas, oriundo das lutas
dos movimentos sociais contra a censura desse debate na educacdo. A terceira
versao, de 2017, como pode-se ver na tabela, € homologada logo apés o
impeachment da presidente Dilma e, como era de se esperar de um governo golpista,
direitista e misogino do entdo presidente Michel Temer, no documento € excluida
totalmente a tematica relativa ao género. Nas versdes que se seguem, o apagamento
do debate relativo ao género, raca e sexualidade ndo aparece diretamente, pois foram
diluidos em temas mais amplos.

O debate sobre as diferencas, os papéis de género na sociedade e sua
construcéo, sobre a experiéncia com o proprio corpo, as relacdes afetivas e sexuais
e outras que estao presentes no cotidiano dos adolescentes n&do séo abordados, ou,
se sdo, aparecem de forma muito superficial. Se pensarmos que 0 minimo que uma
escola deve promover para uma boa formacdo dos estudantes seria seu
desenvolvimento para a cidadania e para o mercado de trabalho, a ndo abordagem e
discussao desses temas deixa um déficit na formacédo dos jovens para a convivéncia
em sociedade.

Se o debate sobre género aparece de maneira diluida, a sexualidade possui
um pequeno espago, mas apenas em um momento do documento: como objeto de
conhecimento do 8° ano do ensino fundamental, dentro da unidade tematica “vida e
evolugao”, presente no curriculo de ciéncias dessa série, sendo sua habilidade
relacionada a de “selecionar argumentos que evidenciem as multiplas dimensdes da
sexualidade humana” (BRASIL, 2018, p. 349).

Todavia, ainda que nao explicitados diretamente na Base, outros textos legais
amparam os/as profissionais da educacao no trato da temética na escola. Como nos
esclarece Carreira (2019), mesmo que 0s grupos conservadores tenham sido de certa
forma vitoriosos em sua demanda pela censura ao debate de género e raga no
curriculo escolar, isso ndo impede que os temas sejam discutidos em sala de aula.
Segundo a autora,

[...] o direito a educacao para a igualdade de género e sexualidade tem base
legal na Constituicdo Brasileira (1988); na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB/1996); nas Diretrizes Curriculares Nacionais para

a Educacao Bésica: Diversidade e Inclusao e nas Diretrizes Curriculares do
Ensino Médio (Art. 16), elaboradas pelo Conselho Nacional de Educacéo; e
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na Lei Maria da Penha (2006), que estabelece mecanismos para prevenir e
coibir a violéncia doméstica e familiar contra as mulheres no pais.
(CARREIRA, 2019, p. 75-76)

No mesmo sentido, na etapa dos Ensinos Fundamental e Médio, no
desenvolvimento das competéncias e habilidades das areas especificas, ha a mengéo
de tematicas tais como direitos humanos, diversidade, preconceito, intolerancia e
violéncia. Por exemplo, a unidade tematica “Modernizag¢ao, ditadura civil-militar e
redemocratizacao: O Brasil apds 1946”, presente no curriculo de Histéria do 9°ano do

Ensino Fundamental, ha como proposta os seguintes objetos de conhecimento:

O processo de redemocratizacao;

A Constituicdo de 1988 e a emancipacdo das cidadanias (analfabetos,
indigenas, negros, jovens etc.);

A histéria recente do Brasil: transformaces politicas, econémicas, sociais e
culturais de 1989 aos dias atuais;

Os protagonismos da sociedade civil e as alteracdes da sociedade brasileira;
A questédo da violéncia contra populacdes marginalizadas

O Brasil e suas relacdes internacionais na era da globalizacdo (BRASIL,
2018, p.430 - grifos meus)

Quanto as habilidades pertinentes a estes objetos de conhecimento, o

documento apresenta as seguintes:

(EFO9HI22) Discutir o papel da mobilizacdo da sociedade brasileira do final
do periodo ditatorial até a Constituicdo de 1988.

(EFO9HI23) Identificar direitos civis, politicos e sociais expressos na
Constituicdo de 1988 e relaciona-los a nocdo de cidadania e ao pacto da
sociedade brasileira de combate a diversas formas de preconceito, como o
racismo.

(EFO9HI24) Analisar as transformacdes politicas, econdmicas, sociais e
culturais de 1989 aos dias atuais, identificando questdes prioritarias para a
promocéo da cidadania e dos valores democraticos.

(EFO9HI25) Relacionar as transformacfes da sociedade brasileira aos
protagonismos da sociedade civil ap6s 1989.

(EFO9HI26) Discutir e analisar as causas da violéncia contra populacdes
marginalizadas (negros, indigenas, mulheres, homossexuais, camponeses,
pobres etc.) com vistas a tomada de consciéncia e & construgdo de uma
cultura de paz, empatia e respeito as pessoas.

(EFO9HI27) Relacionar aspectos das mudancas econbmicas, culturais e
sociais ocorridas no Brasil a partir da década de 1990 ao papel do Pais no
cenario internacional na era da globaliza¢édo. (BRASIL, 2018, p. 431 - grifos
do autor)

Embora o conservadorismo tenha ganhado forca nos ultimos anos e tenha
conquistado muitos espagcos em nossa sociedade, inclusive na educacéo, a luta
progressista ndo pode se deixar vencer e deve procurar brechas nos espacos da

micropolitica do cotidiano. A sala de aula ainda € espaco de resisténcia e debate, e a
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juventude que esté presente nela talvez ainda seja uma forca para iluminar o presente

e o futuro que parecem as vezes tao obscuros.

E fundamental destacar que a omiss&o na BNCC de questdes fundamentais
para o avanco da igualdade de género e sexualidade na educacdo ndo pode
ser lida pelas redes de ensino como uma proibicdo de se abordar essas
agendas, como tentam propagar o Movimento Escola sem Partido e grupos
fundamentalistas religiosos aliados a ele. Muito pelo contrario: a BNCC abre
inUmeras brechas para um trabalho de resisténcia nas escolas e na gestéo
educacional a desconstrucdo da agenda de género e sexualidade nas
politicas educacionais brasileiras. (CARREIRA, 2019, p. 81)

Através do enfraquecimento de instituicdes sociais e da propria democracia,
debilitada juntamente por esses ataques conservadores, a escola virou um espaco
para 0 cumprimento da logica da gestdo educacional, através da difusdo das
habilidades e das chamadas “competéncias socioemocionais” a serem desenvolvidas
pelos educandos. De acordo com Luciene Tognetta (2018), como grande parte dos
profissionais da educacéao ndo estdo capacitados para incorporar em suas salas de
aula as competéncias socioemocionais trazidas pela BNCC, a saida encontrada é a
compra de “solugdes pedagogicas” de grandes conglomerados que produzem esses
conteudos em forma de livros, manuais, apostilas, video aulas, etc.

A divulgacado da BNCC potencializou a demanda por “solugbes” desse tipo,
concebidas e comercializadas por grandes conglomerados. Nos programas

ditos “estruturados”, a escola adquire um conjunto de produtos que prometem
trabalhar todo o contetdo socioemocional da BNCC” (RATIER, 2019, p. 155)

Para além do carater conservador presente da BNCC, ha também uma
influéncia muito forte de fundacdes e institutos empresariais, tais como a Fundagéao
Lemann, que tem investido ha alguns anos em a¢ées de advocacy?® da BNCC. Junto
a ela, também podem ser listadas: a Fundacéo Roberto Marinho, os institutos Ayrton
Senna, Unibanco, Natura e Inspirare, organismos internacionais, tais como o Fundo
Monetério Internacional (FMI), o Banco Mundial, a Organizacdo para Cooperagéo e
Desenvolvimento Econémico (OCDE), o Banco Interamericano de Desenvolvimento
(BID) e a Organizacao das Nacgbes Unidas para a Educacéo, Ciéncia e Cultura

(UNESCO). Algumas destas instituicdes tém como acordo junto a seus paises aliados

20 De acordo com Céssio (2019, p. 15), advocacy & a “pratica de influenciar a formulacédo de politicas
e a alocacédo de recursos publicos. As estratégias de advocacy podem incluir organizacdo de eventos,
financiamento de estudos e pesquisas, campanhas publicitarias, artigos na imprensa etc”.
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o financiamento da educacao em troca de um ajustamento a suas diretrizes, dai suas
presencas na elaboracdo e implementacdo da BNCC.

Foi assim que, em 2013, foi criado o Movimento pela Base Nacional Comum,
composto por alguns desses institutos e pelo Conselho Nacional de Secretarios de
Educacdo (Consed), pela Unido Nacional dos Dirigentes Municipais de Educacéo
(Undime) e pelo Movimento Todos pela Educacdo. O movimento tem influenciado,
desde entdo, a elaboragdo da Base, bem como sua conexdo com as avaliagbes
internacionais em larga escala e a industria educacional no Brasil, encarregada de
elaborar e comercializar livros didaticos e assessorias pedagdégicas privadas. O
Instituto Lemann, por exemplo, € um dos que vem feito inUmeras parcerias com
estados e municipios a fim de assessora-los na implementacéo da BNCC (CASSIO,
2019, p. 16).

Sobre as avalia¢fes internacionais de larga escala, como o Pisa (Programme
for International Student Assessment), pode-se pensar que estdo diretamente
relacionadas a uma “cultura de monitoramento, controle e prestagcdo de contas no
servigo publico que vai muito além das politicas educacionais” (CASSIO, 2019, p. 16).
Essa supervalorizacdo dos rankings, do monitoramento e prestacdo de contas é uma
das caracteristicas do neoliberalismo, como j& mencionado no primeiro tépico deste
capitulo.

Outro ponto que reflete a influéncia da raz&o neoliberal na BNCC sdo as
chamadas competéncias socioemocionais, que aparecem a partir da terceira versao
do documento, ja sob o governo de Michel Temer, remontando os Parametros
Curriculares Nacionais (PCN), dos anos 1990. As competéncias vém para responder
as novas demandas de formacao de trabalhadores e trabalhadoras na sociedade
neoliberal. De acordo com Manfré (2020), a OCDE define uma competéncia como:

a capacidade de mobilizar conhecimentos praticos para resolver
determinados problemas cotidianos. Desse ponto de vista, cada competéncia

se desenvolve a partir de um conjunto de habilidades cognitivas e praticas,
incluindo as emocdes e outros elementos sociais. (MANFRE, 2020, p. 2014)

As competéncias tém origem na area da Administracéo, tendo como um dos
primeiros tedricos na elaboracdo da nocdo de competéncia socioemocional o
economista norteamericano James Heckman. No Brasil, alguns de seus estudos

foram trazidos pelo Instituto Ayrton Senna (IAS), em 2011, por ocasido do “Seminario
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Educacédo para o Século XXI”, e em 2014, com o “Férum Internacional de Politicas
Pulblicas: educar para a competéncias do século 21”, organizado pelo MEC, IAS e
OCDE. As competéncias aparecem, a partir dai, como uma solucdo para 0s
problemas educacionais de nosso pais, que possui indices baixissimos no Pisa por
nao desenvolver uma educacdo socioemocional entre seus estudantes. Uma
educacédo de qualidade, segundo essa perspectiva, resume-se ao desenvolvimento
das competéncias socioemocionais e suas habilidades, formando um individuo
empreendedor de si (MANFRE, 2020).

A BNCC apresenta a educagéo socioemocional a partir do conceito de Social
Emotional Learning (SEL), criado pela organizacdo internacional CASEL (The
Collaborative for Academic, Social, and Emotional Learning), uma organizacao
fundada por pesquisadores nos Estados Unidos que pesquisam 0s impactos da
educacgédo emocional ao longo da vida de jovens e adultos em seus processos de
formag&o.?! De acordo com a BNCC, e refletindo a proposta de CASEL,

a educacédo socioemocional refere-se ao processo de entendimento e manejo
das emocdes, com empatia e pela tomada de deciséo responsavel. Para que
isso ocorra, é fundamental a promocado da educacdo socioemocional nas
mais diferentes situacbes, dentro e fora da escola (BRASIL, site
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/implementacao/praticas/caderno-de-

praticas/aprofundamentos/195-competencias-socioemocionais-como-fator-
de-protecao-a-saude-mental-e-ao-bullying)??

Essa promocédo e desenvolvimento das emocdes se dao através das cinco
competéncias trazidas no documento, quais sejam, autoconsciéncia, autogestao,
consciéncia social, habilidades de relacionamento e tomada de decisdo responsavel.
Por um lado, as competéncias socioemocionais trazidas pela BNCC tém o objetivo de
reforcar o carater de eficiéncia, flexibilidade e produtividade, buscando formar sujeitos
empreendedores, autbnomos, eficazes e produtivos. E possivel perceber que nessa
formacdo para o empreendedorismo, tais competéncias deixam de lado o debate
critico sobre questdes sociais, de género e raca, que estariam no ambito das
“‘ideologias” — assim como defende o movimento EsP. Por outro lado, as

competéncias socioemocionais buscam um certo enquadramento disciplinar dos

21 Mais informacdes sobre a organizacdo pode ser encontrada em seu site:
https://casel.org/fundamentals-of-sel/

22 Retirado de http://basenacionalcomum.mec.gov.br/implementacao/praticas/caderno-de-
praticas/aprofundamentos/195-competencias-socioemocionais-como-fator-de-protecao-a-saude-
mental-e-ao-bullying
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estudantes. Esse segundo elemento pode ser percebido pelo atual processo de
militarizacdo das escolas publicas, em que “o aprendizado é substituido pela
repressado e por normas rigidas de comportamento” (RICCI, 2019, p. 109). Além do
controle social destinado as camadas mais pobres da populacdo, em meu
entendimento, o processo de militarizacdo das escolas também deixa entrever a
idealizacdo do imaginario conservador e seu desejo pela volta dos padrdes e
comportamentos tradicionais do periodo da ditadura civil-militar. No que tange as
guestdes de género, o modelo militar reproduz o ideal regulatério binario dos padrdes
cisheteronormativos tradicionais.

De acordo com Manfré, as competéncias socioemocionais sdo “como um
dispositivo de governamentalidade capaz de conduzir determinada conduta”
(MANFRE, 2020, p. 219), ou seja, sdo capazes de gerir a vida dos estudantes com a
finalidade de produzir subjetividades alinhadas ao neoliberalismo. A escola torna-se,
portanto, responsavel por formar individuos resilientes, adaptaveis, controladores de
suas emocoes, aptos a controlarem a si proprios, empreendedores de si mesmos.

Nesse novo modelo de educacéo, tudo na escola deve ser otimizado para que
sejam alcancadas as metas de aprendizagem de cada disciplina e cada etapa escolar.
O tempo, o0 espaco, os livros, os/as professores/as, todos devem trabalhar em prol da
formacéo das habilidades e competéncias para o novo sujeito empreendedor.

Aqui a escola ndo é vista como um espaco que disponibiliza tempo, mas que
0 ocupa de determinada maneira, sobrepesando os alunos que tém outras
ocupacbes em vista, podendo ser — na perspectiva discente — mais
interessantes e relevantes do que a prépria preparacdo para o futuro. Se
todas as horas forem empregadas com vista a empregabilidade, outras
atividades deixardo de ser feitas por falta de tempo. Como ler um livro se nao
h4 tardes liberadas dos conteldos escolares? Como instaurar um
pensamento demorado sobre si, sobre 0 mundo, sobre aquilo que nos rodeia,

nos afeta, nos desassossega se ndo ha tempo de sobra? (WEINHEIMER,
apud MANFRE, 2020, p. 223)

As competéncias trazidas pela Base, portanto, apesar de receberem o nome
de “socioemocionais”, ndo buscam formar sujeitos sensiveis, criticos de si e de sua
realidade, tampouco pessoas espiritualizadas, amaveis, solidarias e respeitosas com
0 proximo. Seu objetivo é formar pessoas resilientes e passivas a realidade desigual
e precaria em que vivemos atualmente, para que nao lutem por seus direitos, mas que
“‘negociem” com o patrdo; para que nao exijam do Estado qualidade nas escolas

publicas, mas permitam que se compre solucdes de empresas privadas; para que o
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individuo seja responsabilizado por estar empregado ou ndo, e ndo questione a falta
de empregos e de oportunidades de qualificacdo; para que ndo se debata racismo,
misoginia e todos os tipos de preconceitos e discriminacées em sala de aula, mas em
seu lugar que se formem profissionais a-criticos e produtivos para o mercado de
trabalho e para serem “empreendedores”.

As competéncias socioemocionais passam a ser requisitadas em nossa
sociedade visto que sdo necessérias para o individuo conseguir uma vaga cada vez
mais escassa no mercado de trabalho ou para empreender, montar seu proprio
negocio, uma vez que o mercado informal é cada vez mais predominante. Para quem
esta empregado formalmente, a flexibilidade e a resiliéncia ensinam os trabalhadores
a se submeterem e aceitarem as variadas formas de controle e precarizagdo que
encontrarao:

A questéo pode se desdobrar para além do aspecto mencionado, qual seja,
consentir e aceitar sua situacdo de estar empregado ou hdo, como um fardo
que deve recair exclusivamente na pessoa e ndo na sociedade. E, para
aqueles que tém a “sorte” de estar empregado, a resiliéncia e a flexibilidade
ensinam a concordarem com as diversas formas de controle que encontrara
nos ambientes de trabalho contemporaneos: o controle burocratico
(obediéncia as normas e regras); o controle cognitivo (expropriar o “saber
fazer”); o controle intelectual (expropriar a capacidade criativa); o controle
afetivo (para com a familia da empresa); o controle emocional (“expropriar”
as emoc¢Bes em beneficio da empresa); o controle do corpo (normatizar

tempos e movimentos); o controle do narcisismo (estimular o “amor de si”
para o individualismo e empreendedorismo). (LOPES et al., 2020, p. 105)

Outra justificativa para a defesa das competéncias na BNCC é o seu carater
uniformizador, que, alids, € a proposta mesma da Base: uniformizar e centralizar o
curriculo em todo o pais. Diferente dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN),
propostos nos anos 1990 como referenciais curriculares néo obrigatérios, a BNCC
deixa de lado a ideia de referencial curricular para adotar a de centralizag&o curricular,
tendo como objetivo 0 controle externo através das avaliacbes em larga escala.
Objetivos, conteudos, descritores, habilidades, metodologias e atividades séao
descritos na Base e devem ser acompanhados através dessas avaliacdes censitarias,
ou seja, feitas por todos os estudantes, e, caso seus resultados sejam insatisfatorios,
a responsabilidade recai sobre professores, estudantes e/ou gestédo, ndo sendo culpa
da falta de estrutura da escola, da desvalorizagéo dos professores ou da pobreza em

gue vivem os estudantes e suas familias, por exemplo.
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As competéncias socioemocionais entram na esteira da l6gica da gestdo
educacional, que também engloba o estabelecimento de metas, avaliacbes
sistematicas, a responsabilizacdo individual por metas alcancadas ou ndo, a
competicdo entre estudantes, escolas e redes de ensino. Todo esse processo de
empresariamento da educagdo € acompanhado também, como vimos, do
conservadorismo e do carater retrogrado de uma imagem cristalizada da escola como
local de transmissao de conteudos, onde se “aprende a aprender’ e da preservagao
dos valores morais da “familia tradicional’.

O neoliberalismo se faz presente na educacgdo, portanto, ndo apenas pelo
carater mercadoldgico que se lhe impde, atraves dos interesses de empresas pelo
mercado da educacdo, com a venda de livros e solugbes para a implementacéo da
Base. Essa face esta presente, mas também, e talvez muito mais, o outro lado da
moeda, que € a generalizagdo do neoliberalismo como uma governamentalidade,
como forma de pensar e viver de todas as pessoas, implementado através da
educacao socioemocional. Nas palavras de Lopes:

Para além de possiveis interesses econémicos imediatos, trata-se de uma
ofensiva neoliberal no nivel mais profundo da imaginacéo e da producéo de
sentidos e significados da educacéo. Ou seja, considerando nao apenas 0s
aspectos materiais da escola, mas o conjunto de relagbes sociais que ela
abriga. Por isso, é util pensar no neoliberalismo, como propde Brown, como
uma racionalidade que vai além de um sistema econémico, em que todos os

campos, mesmo 0S que ndo geram riqueza financeira, sdo submetidos a
técnicas e préticas de mercado. (LOPES, 2019, p. 55)

Dentro dos debates na area da educacao, sabe-se que o curriculo ndo é neutro,
mas lugar de inimeras disputas, e que estas nao se encerram com a promulgacéao de
um documento como a BNCC. Sabe-se também que o curriculo € tudo aquilo que
ocorre na escola, e ndo apenas o conteldo programatico previsto em uma base
curricular ou nos livros didaticos. Ele é complexo e feito no dia a dia da sala de aula,
cabendo aos seus profissionais um posicionamento inteligente e critico para
construirem o conhecimento junto aos seus estudantes de forma democrética e com
a colaboracédo de todas e todos envolvidos, levando em conta os saberes outros
trazidos das comunidades, das lutas sociais, das experiéncias de vida e das
diferencas presentes em nossa sociedade. Enfim, um curriculo que nao seja
impositivo, centralizador e com vistas apenas a formacao para o mercado de trabalho.

Essas possibilidades de construcdo de um curriculo outro, com inspiracdo no
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feminismo e no pensamento decolonial, especialmente, serdo discutidas no dltimo

capitulo da tese.



64

3 FEMINISMOS E OS ESTUDOS DE GENERO

“Eu sou
mulher
e nao branca”

Audre Lorde, feminista negra e lésbica estadunidense

“Estamos buscando

en una danza salvaje

gue convoque a otras mujeres y éstas a otras mas
hasta que seamos un batallén

0 un ejército de amor

gue acabe con todas las miserias y opresiones
estamos buscando, buscamos todavia a una mujer,
gue mirando al sol

no cierre los ojos”

Julieta Paredes, aymara, feminista lésbica
comunitaria

Quando Grada Kilomba (2016) nos explica que os discursos enunciados por
grupos marginalizados atualmente — dentre eles o de negros, negras e o feminista —
sao futuristas, a autora evidencia que, mesmo partindo do tempo presente, esses
discursos nunca se esgotam neste tempo, uma vez que a sociedade que queremos
construir esta sempre no futuro, € sempre um por vir. Mesmo os discursos feitos em
décadas passadas, ainda assim, dizem respeito de alguma forma a um futuro, pois

nao se concretizaram plenamente no passado € nem no presente:

[...] Ainda mais importante € que, no movimento negro global, estamos
criando um discurso muito forte e isso € 0 que mais me interessa, pois se
trata de um discurso futurista que transgride todos os discursos habituais. [...]
Futurista por estar muito a frente do presente. Todos 0s grupos marginais
estdo sempre muito a frente. Se olharmos para tras e observarmos os
discursos feminista, queer e negro, veremos que eles comecaram ha
cinquenta anos e, mesmo agora, ainda soam futuristas e se cruzam com
muitos outros movimentos mais recentes, como o critical whiteness, que esta
desmitificando e desmontando o que é branquitude. S&o discursos calcados
no presente, mas que tém uma viséo para além dele. (KILOMBA, 2016)23

23 Entrevista disponivel em: https:/revistacult.uol.com.br/home/grada-kilomba/ Acessada no dia 28 de abril de
2019.
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Da mesma forma, a histéria do nosso pais e de sua colonizacéo se faz presente
como um espectro que ronda nossas memodarias, vivéncias e narrativas. Esse passado
€ visivel em sua forma mais explicita através da violéncia de género sofrida pelas
mulheres cis e trans diuturnamente, ou através do racismo que assassina nossos/as
jovens negros/as da periferia, mas também de forma mais oculta, como percebemos
a partir da permanéncia da ficcdo binaria de sexo e género, ou da ficcdo da raca —
elementos fundadores do capitalismo e da modernidade ocidental que permanecem
vivos em nossa sociedade (LUGONES, 2020). Pensar a temporalidade dessa forma
nao linear, e no presente a partir de sua mutualidade com o passado e o futuro, é
prerrogativa da presente pesquisa, sobretudo quando pensamos nos movimentos
feministas, que devem ser pensados em sua multiplicidade de narrativas e lutas.

Neste segundo capitulo, pretendo trazer alguns elementos da histéria do
pensamento feminista e de sua contribuicdo para uma critica social mais ampla a
todas as injusticas sociais. Tal feito serd conduzido a partir de trés pontos: primeiro,
irei debater uma breve histéria do movimento feminista, partindo de uma perspectiva
critica a uma historia linear e progressiva; em seguida irei apresentar o debate do
feminismo negro e sua contribuicdo ao movimento ao propor a intersec¢do entre as
categorias de racga e classe ao género, considerando que a luta feminista deve ser
contra todas as opressdes, ndo s6 a relativa ao feminino; por fim, apresentarei
algumas autoras que pensam e lutam pela causa feminina em Abya Yala, que
contribuem para o debate que se seguira acerca do feminismo decolonial, cuja critica
a centralidade do conhecimento branco europeu é fundamental.

Para que se alcance o objetivo de apontar alguns caminhos para a construcao
de uma pedagogia decolonial e feminista, € preciso debater alguns conceitos e
autoras que colaboraram para a construcao do feminismo e do pensamento decolonial
na América Latina. Porém, faz-se necessario antes pensar na construgcdo do
feminismo de uma forma mais geral, para que seja possivel compreender com quem
e contra quem as feministas de nossa Latino América estao conversando e lutando.
Eis a justificativa de se comecar este capitulo trazendo um breve debate sobre a
histéria do movimento para, em seguida, trazer as contribui¢cdes das feministas negras

e, por fim, de nossas mulheres de Abya Yala.
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3.1 Histéria do movimento feminista

Inicio por uma sucinta revisao da historia do movimento feminista e dos estudos
de género, ndo no sentido de explicar detalhadamente o desenvolvimento do
movimento feminista ou de enumerar as autoras e ativistas com maior destague, mas,
em seu lugar, busco elaborar uma critica ao modo como a narrativa que prevaleceu
na historia do feminismo é trazida muitas vezes como um movimento unico e linear,
dividido em décadas com caracteristicas fixas e com finalidades de progresso,
deixando de lado mulheres e lutas mais combativas e militantes. Meu objetivo é
problematizar o modo como as questdes do passado sao trazidas a tona no presente,
e lembrar que sdo construgdes cuja origem nao pode ser localizada em um ponto
unico e fixo. S&o lutas e vozes de outrora que devem ser lembradas e debatidas, uma
vez que remontam problemas ainda atuais.

E possivel encontrar em alguns livros ou ouvir em algum debate sobre os
estudos de género uma revisao historiografica do feminismo trazendo uma narrativa
que evoca a historia das famosas “ondas feministas”, que pretensamente narram
como as lutas das mulheres se desenvolveram desde meados do século XIX até os
dias atuais. Essas ondas sédo subdivididas em décadas, cada qual com tracos e
autoras centrais que as caracterizam e qualificam.

E preciso, antes de mais nada, questionar essa narrativa e coloca-la num
guadro de disputas em que prevaleceu uma hegemonia branca e europeia. Se
levarmos em consideracao que a historia é escrita no e a partir de questdes propostas
pelo presente, e que essa narrativa histérica pressupde escolhas politicas deste
tempo, ao propor um modo de contar a histéria do feminismo centrado em
personagens europeias, notadamente inglesas e francesas, pode-se concluir que sob
essa Otica apagam-se narrativas e figuras outras que ndo sao do interesse de quem
estd narrando. Procura-se nesses casos evocar uma memoria do passado que
valorize quem esta escrevendo no presente, apagando autoras ou vertentes que néo
se enquadrem dentro de uma narrativa hegeménica e “civilizatéria”, de um feminismo
pacifico e pacificador (VERGES, 2020).

Na escrita da historia das lutas feministas, a narrativa que foi construida por
muito tempo foi a do feminismo branco e europeu, dividindo a histéria do movimento

em “ondas” ou etapas. Essa narrativa cria simbolos e personagens paradigmaticas,
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icOnicas, mas muitas vezes deixam de lado as lutas mais radicais e os discursos e
posicionamentos mais criticos. As lutas das mulheres negras e do Sul global ficaram
de fora dessa “narrativa oficial”’, ou entraram deslocadas de seu contexto original,
apaziguadas para tornarem-se mais “palataveis”. A histéria de Rosa Parks, por
exemplo, ilustra essa adaptacdo da historia do feminismo militante. Virando um icone
da luta pelos direitos civis nos Estados Unidos, sua militdncia € resumida a recusa em
sentar-se na area reservada aos negros nos 6nibus, em Montgomery, embora sua luta
venha de bem antes desse evento (VERGES, 2020, p. 101). Rosa Parks fazia parte
de um grupo ativista chamado Women’s Political Council (Conselho Politico das
Mulheres), criado em 1955 e que deu inicio a ideia de boicote aos 6nibus segregados,
além de outros atos contra a discriminacdo pelo sexo e luta por direitos civis. A
narrativa oficial do feminismo costumeiramente lembra apenas o nome de Parks,
deixando de lado o trabalho de luta e engajamento coletivo do qual fizeram parte
inUmeras outras mulheres negras. Como observa Francoise Verges,
A contribuicdo dessas mulheres, no entanto, continua ocupando um lugar
marginal na narrativa das lutas pelos direitos civis, que se tornou um
movimento pacificador, mais do que pacifico, no qual a figura especifica de
Rosa Parks, transformada em heroina, de acordo com os codigos da narrativa

dominante e esvaziada de sua militancia, assume um lugar hegemonico.
(VERGES, 2020, p. 103)

As mulheres e histérias que ficam a margem sdo0 as mesmas que
epistemicamente foram silenciadas no passado. Se ndo fosse pela propria
reivindicacdo por espaco e voz dos estudos decoloniais, das feministas negras e
outros grupos historicamente subalternizados, inclusive dentro dos discursos de
outras “minorias”, provavelmente aquelas figuras estariam apagadas até hoje da
histéria. Dito de outra forma, mesmo reconhecendo-se como excluidos ou a margem
das ciéncias sociais por muito tempo, os estudos de género, ao fazerem uma
historiografia do feminismo, por muito tempo silenciaram ou deixaram de fora
narrativas que nao se enquadravam aos padroes de “progresso” e inteligibilidade
criados pela ciéncia moderna, traduzindo-se em histérias com uma dada linearidade
indo do que se convencionou chamar de “essencialismo” (arcaico e atrasado), ao pos-
estruturalismo (com narrativas identitarias e valoriza¢éo da multiplicidade).

E comum que se valorize no presente uma vertente do feminismo denominado

de pos-estruturalista, centrado em autoras como Donna Haraway, Judith Butler e
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Gayatri Spivak, compreendidas como o0 apice da narrativa feminista, o resultado da
“evolucao” histérica do movimento e de seus estudos. Como nos explica a tedrica
feminista Clare Hemmings, “em um contexto feminista, € sempre uma questdo de
poder e autoridade determinar quais estorias predominam ou sdo elididas ou
marginalizadas” (HEMMINGS, 2009, p. 219).

Esse tipo de analise pode ser observada também em relacdo as chamadas
“ondas feministas”, que € a maneira dominante nos artigos e livros de tratar a tematica
de género e de narrar a sua histdria. Segundo essa narrativa, a primeira onda se deu
no final do século XIX e inicio do XX, sendo marcada pelo movimento sufragista, pela
luta por direitos relacionados a familia, ao acesso a educacgao e mais oportunidades
no mercado de trabalho, reivindicacOes estas centralizadas nas mulheres brancas e
de classe média, sobretudo as europeias. A chamada segunda onda se inicia na
década de 1960 e tem como caracteristica central uma maior preocupacéao tedrica,
mais do que a luta politica e social do periodo anterior. O debate em torno do conceito
de género e sua distincdo do sexo é também ai levantado. A terceira onda se daria a
partir dos anos 1980, dando centralidade ao debate tanto sobre as questdes de raca
e classe, quanto sobre a complexificacédo da distingdo entre sexo e género.?*

Apesar de ser didtica, essa divisdo em periodos homogeneiza um movimento
gue é plural e heterogéneo. O debate sobre raca, classe e orientacdo sexual
relacionado ao género, por exemplo, que recebeu posteriormente o nome de
interseccionalidade, seria apontado como tendo surgido nas décadas de 1980 e 1990.
Todavia, essa demanda por visibilidade das pessoas racializadas e as questbes
envolvendo raca e classe ja haviam sido levantadas desde o século XIX, como nos
explicam varias autoras do feminismo negro (COLLINS, 2019; DAVIS, 2016; hooks,
2019) e pensadoras de Abya Yala (PAREDES, 2020; GARGALLO, 2014,
CABNAL,2010).

Se o feminismo, de maneira geral, pode ser compreendido como uma corrente
de pensamento de mulheres que reivindicam a igualdade de direitos e a excluséao de
gualquer tutela ou subordinacdo masculina resultante dessa desigualdade de direitos,

7z

como movimento ele é anterior ao periodo histérico em que tradicionalmente é

24 Existem inameros livros e artigos que tratam dessa historiografia do movimento feminista. Aqui no Brasil
algumas das principais referéncias sdo: LOURO, Guacira Lopes; NECKEL, Jane Felipe; GOELLNER, Silvana
Vilodre (orgs.). Corpo, género e sexualidade: Um debate contemporaneo na educacdo. Petrépolis, RJ: Vozes,
2013. LOURO, Guacira Lopes. Género, sexualidade e educacdo: uma perspectiva péds-estruturalista. Petrépolis,
RJ: Vozes, 2014.
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atribuida sua origem. Em meados do século XIX sdo datadas as primeiras
manifestacdes coletivas e organizadas de mulheres feministas, mas ha registros de
mulheres que se manifestaram muito antes disso contra a opresséo feminina. Alguns
exemplos dados por Dora Barrancos (2022, p. 22) sao Christine de Pizan, que
escreveu O livro da cidade das damas, em 1405, e Marie Le Jars de Gournay, com
seu livro Escritos sobre a igualdade de homens e mulheres, de 1622. Ainda que néo
deixando escritos, houve também muitas mulheres na América Latina que resistiram
a dominacao patriarcal antes mesmo da invasdo dos europeus, bem como de
mulheres negras escravizadas durante a colonizacdo, como sera mostrado mais
adiante.

Todavia, para a narrativa oficial do feminismo, a voz que prevaleceu foi a das
mulheres europeias e estadunidenses brancas, que eram as “mulheres” que lutavam
e representavam todas as outras. Apenas recentemente a categoria “mulher” como
sujeito universalizante passou a ser problematizada, sobretudo pelas mulheres negras
e as do sul global e, posteriormente, pelo feminismo chamado de pds-estruturalista,
gue teriam comecado a se questionar onde suas narrativas estariam representadas
nessa historiografia tradicional do feminismo. Acontece que essa critica ja esta
presente em varios momentos, desde pelo menos a segunda metade do século XIX,
seja pelas pensadoras negras dos Estados Unidos, seja pelas mulheres da América

Latina, embora nem sempre lembradas ou referenciadas.

3.2 Feminismo negro

A intelectual negra estadunidense Maria W. Stewart foi a primeira mulher que
se tem conhecimento a proferir um discurso publico e a distribuir seus textos a outras
pessoas. Stewart defendia a importancia da autodefinicdo das mulheres negras, a
relacdo umas com as outras para lutarem pelos seus direitos e a centralidade da
educacéo para sua libertagdo. (COLLINS, 2019, p. 30). Em discurso de 1833, declara
gue as causas da pobreza das mulheres negras eram as opressoes de raca, classe e
género. Tal entendimento, qual seja, o da relacdo intrinseca entre esses fatores de
opressdo (ou de diferenca) foi conceituado academicamente sob o termo

intersecccionalidade, cunhado pela jurista e feminista negra Kimberlé Crenshaw, em
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artigo publicado em 1989, mas que, como pode se constatar, foi defendido por outras
intelectuais negras mais de um século antes.

Sojourner Truth, uma afro-americana abolicionista e defensora dos direitos das
mulheres, em discurso intitulado E eu ndo sou uma mulher?, realizado durante a
Convencéao dos Direitos da Mulher, ocorrida em Ohio, nos Estados Unidos, em 1851,
ja problematizava a universalizacdo da categoria mulher como sexo fragil, dotada de

feminilidade e voltada unicamente para a maternidade e o cuidado do lar.

[...] Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir
em carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que
merecem o melhor lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou
a subir em carruagens, ou a saltar sobre pocas de lama, e nunca me
ofereceram melhor lugar algum! E ndo sou uma mulher? Olhem para mim?
Olhem para meus bragos! Eu areei e plantei, e juntei a colheita nos celeiros,
e homem algum poderia estar & minha frente. E ndo sou uma mulher? Eu
poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualquer homem — desde que
eu tivesse oportunidade para isso — e suportar o acoite também! E ndo sou
uma mulher? Eu pari 3 treze filhos e vi a maioria deles ser vendida para a
escravidao, e quando eu clamei com a minha dor de mae, ninguém a néao ser
Jesus me ouviu! E ndo sou uma mulher?2® (TRUTH, 2014)

Ao analisar a historia das mulheres negras escravizadas nos Estados Unidos,
Angela Davis (2016) afirma que essas mulheres realizavam todo tipo de trabalho,
desde a labuta na lavoura até a casa do senhor, sofrendo as mesmas opressdes que
0s homens escravizados. Nao existia essa histéria de feminilidade ou de fragilidade,
ou uma divisédo do trabalho rigorosa entre homens e mulheres, pois ambos estavam
submetidos a sua condicao de serviddo. Todavia, as mulheres recaia outra violéncia,
além dos maus tratos e castigos distribuidos a todos/as: o estupro.

A postura dos senhores em relacéo as escravas era regida pela conveniéncia:
guando era lucrativo explora-las como se fossem homens, eram vistas como
desprovidas de género; mas, quando podiam ser exploradas, punidas e

reprimidas de modos cabiveis apenas as mulheres, elas eram reduzidas
exclusivamente & sua condicdo de fémeas. (DAVIS, 2016, p. 19)

25 Esse discurso foi proferido como uma intervengdo na Women’s Rights Convention em Akron, Ohio, Estados
Unidos, em 1851. Em uma reunido de clérigos onde se discutiam os direitos da mulher, Sojourner levantou-se para
falar apds ouvir de pastores presentes que mulheres ndo deveriam ter os mesmos direitos que os homens, porque
seriam frageis, intelectualmente débeis, porque Jesus foi um homem e ndo uma mulher e porque, por fim, a
primeira mulher fora uma pecadora. Sojourner Truth nasceu escrava em Nova lorque, sob 0 nome de Isabella Van
Wagenen, em 1797, foi tornada livre em 1787, em funcéo da Northwest Ordinance, que aboliu a escravidao nos
Territorios do Norte dos Estados Unidos (ao norte do rio Ohio). A tradugdo utilizada aqui foi feita por Osmundo
Pinho, da Universidade Federal do Reconcavo da Bahia (Cachoeira)/University of Texas (Austin) e publicada no
site https://www.geledes.org.br/e-nao-sou-uma-mulher-sojourner-truth/, visitado em 21 de abril de 2019.
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Se no século XIX era crescente a construcdo da narrativa de feminilidade da
mulher, de sua fragilidade e aptiddo para a casa, o marido e os filhos, as mulheres
negras “fugiam” a essa regra, conforme ja denunciava Truth em meados do século
XIX. Como pensadoras negras, Truth e Stewart ja explicitavam a especificidade da
raca e da classe na relacéo entre os géneros: as mulheres negras estavam inseridas
em outras relagdes de poder que ndo se pautavam apenas no seu género, pois unia-
se a este raga e classe.

Durante os primeiros anos de luta pelos direitos das mulheres nos Estados
Unidos, ainda no século XIX, as reivindicacdes voltavam-se principalmente para os
efeitos prejudiciais da instituicdo do matrimoénio para as mulheres e para o sufragio
feminino. Como é possivel verificar na declaracédo produzida a partir da Convencéo
de Seneca Falls, considerada a primeira sobre os direitos das mulheres no pais,
ocorrida em 1848 no estado de Nova lorque, houve uma intensa conscientizagéo
sobre os direitos das mulheres, sobre sua “condi¢cao politica, social, doméstica e
religiosa que era contraditoria, frustrante e claramente opressiva” (DAVIS, 2016, p.
64). Todavia, essa situacao “frustrante” dizia respeito a uma parcela das mulheres,
aquelas pertencentes a burguesia e as classes médias da sociedade que se
decepcionavam com a vida pacata do matriménio. Conforme nos explica Davis (2016),
a declaracdo ignorava a situacéo dificil das mulheres negras e das operérias do pais.
Se era dificil a vida da mulher enclausurada no lar, o que dizer das operarias que
reivindicavam, desde o final dos anos 1820, melhores condi¢cdes de trabalho nas
fabricas, cujo trabalho estendia-se até dezesseis horas por dia? Ou das mulheres
negras, que no Sul rebelavam-se contra a escravidao, e no norte contra o racismo?
N&o é que haja uma hierarquia de opressdes, como bem nos ensinou Audre Lorde
(2020), mas hé que se questionar, dentro do movimento de lutas feminino, a auséncia
da participacdo e das reivindicagcbes dessas mulheres que desde longa data
reivindicavam seus direitos como mulheres negras e operarias. Infelizmente, essa
narrativa de esquecimento que vem desde o século XIX continua no feminismo do
século XX, e s0 sofreu significativas mudancas a partir dos anos 1970 e 1980, quando
definitivamente as vozes e escritos das mulheres negras e de outras minorias étnicas

passam a ter espaco no discurso feminista hegeménico.
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A educadora e feminista negra bell hooks?® aponta o problema da
universalizacdo da categoria mulher dentro do movimento feminista em sua obra
Teoria feminista: da margem ao centro, de 1984. A teoria feminista do centro, segundo
a autora, € limitada por ndo levar em conta as multiplicidades de vivéncias das
margens, das vidas e narrativas subalternizadas pelo discurso hegemonico. Se
Angela Davis traz a cegueira das mulheres brancas do movimento sufragista
estadunidense relativa as demandas das mulheres negras, hooks (2019) aponta essa
mesma miopia na obra que é considerada a precursora do movimento feminista
contemporaneo, A mistica feminina, de Betty Friedan, publicado em 1963. A
reivindicagdo de Friedan no livro centra-se na condigdo de nulidade da dona de casa
por n&o poder criar sua propria identidade, ndo tendo “algo mais que seu marido, seus
filhos e sua casa” (FRIEDAN, 2020, p.31), e sobretudo por néo poder exercer suas
capacidades intelectuais nem construir uma carreira. Para a autora, existiria uma
“mistica” que justificaria a naturalizagdo da mulher ao ambiente doméstico, mas as
mulheres ndo estariam mais satisfeitas com essa condicdo e almejavam outros
espacos e direitos. Todavia, hooks confronta tal posi¢do, denunciando-a como um
problema especifico das esposas brancas, com formacdo universitaria e de classe
média. Como Friedan podia reivindicar para a mulher espaco no mercado de trabalho
se as mulheres negras e brancas pobres ja o faziam? Essa néo era, certamente, a
preocupacao da maior parte das mulheres daquele periodo.

Os problemas e dilemas especificos das esposas brancas da classe do lazer
eram questdes reais dignas de preocupacdo e mudanga, mas ndo eram as
guestdes politicas prementes da maior parte da populacéo feminina. A maior
parte das mulheres estava preocupada com a sobrevivéncia econbmica, a
discriminacdo racial e étnica etc. Quando Friedan escreveu A Mistica

Feminina, mais de um terco das mulheres estavam na forca de trabalho.
(hooks, 2019, p. 28-29)

Esse tipo de andlise feminista deixa de fora as perspectivas de raca, classe,
sexualidade, nacionalidade, capacitismo, dentre outros marcadores de diferencga.
Lutar para ter os mesmos direitos dos homens brancos no mercado de trabalho néo

deve ser a verdadeira causa do movimento feminista, segundo a posi¢céo que defendo

26 Gloria Jean Watkins adotou o nome bell hooks em homenagem a sua bisavd. Ele é escrito com iniciais
mindsculas por querer questionar o lugar de autoria individual do pensamento que defende, que é compartilhado
por muitas companheiras e gera¢des. Por ser uma mulher “comum”, como sua bisavé o fora. Neste trabalho irei
respeitar a posicdo politica da autora escrevendo seu nome em letras mindsculas, inclusive nas referéncias
bibliogréficas.
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nesse trabalho, seguindo autoras como hooks. Esse tipo de feminismo seria na
verdade conservador e liberal, ndo tendo nenhuma proposicdo de emancipacéo e
verdadeira democratizagéo da sociedade. (hooks, 2019, p. 37)

No Brasil, Lélia Gonzalez (2020) também constréi uma critica contumaz ao
movimento feminista tradicional, fazendo uma analise histérica e psicanalitica do
racismo sofrido pelas mulheres negras no pais. Em texto de 1979, intitulado A mulher
negra na sociedade brasileira, Gonzalez expde a centralidade da preocupacdo das
lideres feministas e de seus textos — com raras excecdes — com a exploracao sexual,
social e econbmica das mulheres, mas deixando de lado a questdo racial. A
justificativa para tal ocultamento, segundo a autora, seria a exploracdo da mulher
negra pela branca como doméstica, cuja origem remonta ao periodo colonial em que
as brancas tinham as negras como mucamas. O sistema racista brasileiro infantiliza
a mulher negra, negando a ela o direito de ser sujeito e de ter sua prépria histoéria, de
narra-la e lutar por mudancas, inclusive no proprio movimento de mulheres.

Em Por um feminismo afro-latino-americano, de 1988, Gonzalez afirma que o
eurocentrismo e o colonialismo sdo as raizes do racismo no Brasil. Adiantando o que
depois sera chamado de feminismo decolonial, Gonzalez recorre a concepcao de
psicologia do aprendizado, de Franz Fanon e Albert Memmi, para explicar que o
colonizado atribui um suposto saber e superioridade ao colonizador, internalizando
essa ideia. Outra peculiaridade do racismo latino-americano e, mais especificamente
brasileiro, foi 0 que a autora chamau de “ideologia do branqueamento”, ou o mito da
superioridade branca, que produz hierarquias raciais na sociedade e que foram
reproduzidas pelo movimento feminista por muito tempo (GONZALEZ, 2020, p. 145).
Foram os movimentos das mulheres amefricanas, bem como das indigenas, os
responsaveis por trazer a tona a necessidade de articulacdo entre as categorias de
raca, classe, sexo e poder na América Latina. Como nos explica a autora, “no
movimento de mulheres, essas manifestacdes nossas amefricanas, muitas vezes,
foram caracterizadas como antifeministas e até como ‘racismo as avessas’ (0 que
pressupde um ‘racismo as direitas’, ou seja, legitimo); dai nossos desacordos e
ressentimentos.” (GONZALEZ, 2020, p. 149)

Gonzalez parte da desconstrucao do discurso da harmonia racial brasileira, que
por muitos anos alimentou um racismo disfarcado de democracia racial — nao

legalizado, como fora nos Estados Unidos e Africa do Sul, por exemplo. Esse racismo
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denegado, herdeiro da cultura hierdrquica portuguesa ja durante a Idade Média com
a ocupacao pelos mouros, produziu na América Latina (ou Améfrica Ladina, como
nomeia Gonzalez) a superioridade dos brancos como grupo dominante e da cultura
ocidental como verdadeira e universal. Nas palavras da autora:

O racismo latino-americano é sofisticado o suficiente para manter negros e
indios na condicdo de segmentos subordinados dentro das classes mais

exploradas gracas a sua forma ideoldégica mais eficaz: a ideologia do
branqueamento [...]. Transmitida pelos meios de comunicagdo de massa e
pelos aparatos ideolégicos tradicionais, reproduz e perpetua a crenca de que
as classificagcbes e valores da cultura ocidental branca sdo os Unicos
verdadeiros e universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade
branca prova sua eficacia pelos efeitos da violenta desintegragdo e
fragmentac&o da identidade étnica produzida por ele. (GONZALEZ, 2020, p.
143-144, grifo da autora)

O refinamento do pensamento de Lélia fica claro quando a autora analisa a
peculiaridade do racismo em nosso pais, articulando-o a América Latina, ao mesmo
tempo que se recusa a “competir’” com outras sociedades racistas, como os EUA.
Outro ponto que chama atencado é sua denuncia a constru¢cdo de uma superioridade
da cultura branca ocidental. Essa dendncia é elaborada anos depois, nas décadas de
1990 e 2000, pelos/as pensadores do Grupo Modernidade/Colonialidade, com os
conceitos de colonialidade do poder, do saber e do ser — o que sera discutido no
proximo capitulo.

Dentro do debate racial, sua analise segue articulando as questdes de sexo e
raca, 0 que ja mencionei anteriormente através do debate das mulheres negras
estadunidenses do século XIX, notadamente Maria Stewart e Sojournet Truth, e 0
conceito de interseccionalidade, de Kimberlé Crenshaw. Infelizmente, muitas vezes
nosso movimento de mulheres no Brasil busca referéncias de fora e deixa de lado
pensadoras tdo importantes e com ideias pioneiras, como é o caso de Lélia Gonzélez,
gue ja em 1988 evidenciava a dupla opresséo das mulheres negras e indigenas, além
da questao da classe, dado que historicamente essas mulheres foram relegadas aos
grupos subalternizados da sociedade.

E importante insistir que, dentro da estrutura das profundas desigualdades
raciais existentes no continente, a desigualdade sexual esté inscrita e muito
bem articulada. Trata-se de uma dupla discriminacdo de mulheres néo
brancas naregido: as amefricanas e as amerindias. [...] Precisamente porque
esse sistema transforma diferencas em desigualdades, a discriminagdo que
sofrem assume um carater triplo, dada a sua posicao de classe: as mulheres

amerindias e amefricanas s&o, na maioria, parte do imenso proletariado afro-
latino-americano. (GONZALES, 2020, p. 145-146)
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A universalizacdo da categoria mulher que foi questionada amplamente por
feministas nos anos 1980 e 1990 — e ainda é cara nos debates atuais —, ja era
criticada por Stewart e Truth em meados do século XIX. A especificidade da mulher
negra dentro da sociedade racista e machista ja era debatida por Davis e Gonzéalez
nos anos 1980, embora ndo tenham sido tao divulgadas no periodo, sobretudo Lélia,
gue ha apenas poucos anos vem recebendo os créditos e a visibilidade que merece
dentro da academia e dos movimentos sociais. E o que falar desse debate dentro do
movimento feminista no Brasil, que tdo bem recepcionou feministas brancas vindas
de fora, como percebemos com a vinda de Betty Friedan na ocasidao do langamento
de seu livro no pais, em 1971, mas que deixou de lado importantes homes do
feminismo negro nacional e internacional. SO para se ter ideia, o livro mais famoso de
Davis, Mulheres, raca e classe (2016), lancado nos Estados Unidos em 1981, so foi
publicado no Brasil em 2016. Lélia Gonzalez, importante ativista do movimento negro
e professora universitaria, ndo chegou a publicar um livro sequer durante sua vida,
apesar de ter escrito inUmeros artigos e feito importantes comunica¢des no Brasil e
nos Estados Unidos. Seus escritos e conferéncias foram por vezes publicados por
coletivos de mulheres negras de forma independente, mas apenas em 2020 houve
uma publicacao oficial de uma compilacdo de seus textos em forma de livro, intitulado
Por um feminismo afro-latino-americano (2020).

A guestédo central, aqui, €: por que essas autoras demoraram tanto para serem
ouvidas e, quando ouvidas, recebiam pouca relevancia e/ou foram (e por vezes ainda
0 sdo) apresentadas como identitarias, como se outras lutas sociais ndo fossem elas
proprias identitarias? Se pensarmos num quadro de disputas de narrativas como
relagcbes de poder, como mencionado no inicio do capitulo, o discurso sobre o
feminismo que se julgou universal ndo deixa de partir de um lugar, ou, melhor dizendo,
ele é produzido a partir de um lugar de fala (RIBEIRO, 2017), ou um ponto de vista
(HARAWAY, 1995), e esses lugares, além de serem evidenciados, devem ser
debatidos e questionados. E preciso que se abra mais espaco para outras falas de
outros lugares fora dessa hegemonia que prevaleceu na histéria do feminismo. Como
nos explica Djamila Ribeiro,

[...] o que percebemos com o discurso de Truth e com as histérias de
resisténcias e producdes de mulheres negras desde antes do periodo
escravocrata e consequentemente com a producdo e atuacéo de feministas

negras, € que esse debate ja vinha sendo feito; o problema, entdo, seria a
sua falta de visibilidade. Essa discussao ja vem sendo feita desde a primeira
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onda, como nos mostra Truth, assim como na segunda onda, como podemos
ver na obra de feministas negras como bell hooks, Audre Lorde, dentre
outras, apesar de ambas ndo serem caracterizadas por esse tipo de
reivindicacéo pela perspectiva dominante. (RIBEIRO, 2017, p. 22)

Para Lélia Gonzalez (2020), como mencionado, 0 apagamento da tradicao de
luta das mulheres negras dentro do movimento feminista se deu porque as mulheres
brancas tiravam proveito da subordinacdo desse outro grupo, porque elas poderiam
sair pra trabalhar fora de casa, pra estudar e pra se organizar com suas companheiras
de luta e deixar o cuidado com a casa e com as criangas com suas empregadas,
mulheres negras que acumulavam além desse servigco o cuidado com sua prépria
familia e com a comunidade em que viviam. E também porque ndo enxergavam essas
outras mulheres como sujeito, com suas demandas e histérias especificas.

A pensadora feminista negra Patricia Hill Collins (2019) também questiona o
apagamento dessa tradicdo de pensamento negro na histéria do movimento de
mulheres em seu pais, EUA. Para ela, ha uma “multifacetada tradi¢cao intelectual de
mulheres afro-americanas” (2019, p. 32) mas que foi apagada com o objetivo de
manutencdo do racismo e das desigualdades sociais existentes no pais e em outros
lugares onde vivem mulheres negras.

Além dessa dimensdo da exploracdo do trabalho doméstico citada por
Gonzalez, Collins (2019) traz ainda mais dois fatores que explicam o apagamento do
pensamento feminista negro, quais sejam, a dimensao politica e a dimenséao
ideologica. Como pensadora marxista, a sociologa faz uma analise que dialoga com
algumas das categorias dessa tradicdo de pensamento, embora nédo se limite a ela,
assim como também o faz Angela Davis, citada anteriormente. Em sua analise, Collins
explica que os servicos domésticos e que envolvem o cuidado com a familia e a
comunidade feito pelas mulheres negras constituem a dimens&o econémica de sua
opressao, ja que a exploracado desse trabalho é a base da producédo no capitalismo.
Ja a dimensao politica corresponde a negacao de direitos e privilégios que as pessoas
brancas, notadamente homens, recebiam e recebem em seu pais, em detrimento das
negras. Finalmente, as imagens de controle forjadas desde o periodo da escravidao
— como a da mammy, a “servigal fiel e obediente” (COLLINS, 2019, p. 140), ou a da
“‘mulata” brasileira, a mulher negra hipersexualizada explorada sexualmente pelo seus
senhores (GONZALEZ, 2020). Essas trés dimensdes de opresséo e apagamento das

mulheres afro-americanas levou-as a um lugar “designado e subordinado” (COLLINS,
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2019, p. 36) pela cultura masculinista e branca. Sua exclusao da educacao formal no
periodo escravista, a pouca visibilidade dentro dos movimentos de mulheres, a falta
de oportunidades e de politicas publicas a seu favor e a pouca participacdo em
espacos de poder nas instituicbes favoreceram o predominio das imagens
estereotipadas das mulheres negras, e também a sua homogeneizag¢do. Até mesmo
0 movimento feminista, como vimos falando, que por muitos anos silenciou as vozes
e apagou as figuras das mulheres negras de sua histoéria, continua perpetrando esse
silenciamento nos dias atuais, ao incorporar as ideias feministas negras sem destacar
seu protagonismo e autoria, além de altera-las a seu favor, apropriando-se delas.
Sobre a participacdo das feministas negras nas lutas antirracistas e feministas nos
ultimos anos, a autora fala que “as intelectuais afro-americanas tém ‘falado bastante’
desde 1970, insistindo que o viés masculinista no pensamento social e politico negro,
0 viés racista na teoria feminista e o viés heterossexista em ambos sejam corrigidos”
(COLLINS, 2019, p. 40).

O pensamento feminista negro tem como uma de suas principais
caracteristicas o questionamento das epistemologias dominantes e do proprio lugar
do discurso e producao intelectual. Historicamente, foram os interesses do mundo
masculino, branco e ocidental que prevaleceram na producéo do conhecimento, ou
melhor, do que é tido como conhecimento verdadeiro. Por essa razao, Collins marca
as pensadoras negras citadas por ela, como Stewart e Truth, por exemplo, como
intelectuais, e ndo apenas como ativistas. Isso se da porque as mulheres negras por
muitos anos nao tiveram acesso aos espacos académicos tradicionais, mas ao
mesmo tempo nunca deixaram de produzir seus préprios saberes através da musica,
da literatura, das vivéncias cotidianas. A musica das cantoras de blues sdo um claro
exemplo de producéao intelectual negra ndo académica, assim como o hip-hop e o rap.
As ideias compartilhadas umas com as outras em suas familias, nas ruas,
comunidades e igrejas também fazem parte da producdo de um ponto de vista
feminino negro, que também n&o separa diametralmente teoria e pratica. O
engajamento nas lutas cotidianas e no ativismo politico produzem um dado saber, que
em geral ndo é pensado como trabalho intelectual, pelo menos no contexto
académico. Segundo a autora, “se ndo dermos atengdo a essas fontes nao
tradicionais, grande parte da tradicéo intelectual das mulheres negras corre o risco de

permanecer ‘desconhecida e, portanto, silenciada’ (COLLINS, 2019, p. 54).
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A partir dessa epistemologia alternativa, 0 pensamento feminista negro nos
ensina que o processo de validacdo do conhecimento ndo é neutro, valendo-se de
escolhas, e que por tras destas deve haver uma ética. O pensamento feminista negro
€, portanto uma teoria social critica, pois propde um projeto de justica social, de
pensamento e acdo com vistas a uma sociedade mais justa e democrética (COLLINS,
2019, p. 43). Tal projeto nédo objetiva apenas uma melhoria de vida das mulheres
negras, mas de todos os grupos minoritarios, e essa talvez seja a proposta mais
potente e 0 ensinamento mais valioso do pensamento feminista negro, e que deve ser
aprendido por todas nds. Suas inventivas respostas de resisténcia nos ensinam que
as injusticas sociais sao interseccionais e que a luta ndo deve partir de uma unica
frente, mas as especificidades de cada uma ndo devem ser esquecidas. O
pensamento feminista negro, para Patricia Hill Collins,

reconhece que as mulheres negras estadunidenses constituem um grupo
dentre muitos que se situam de formas diferentes em situa¢des de injustica.

O que torna a teoria social critica ‘critica’ € seu compromisso com a justica,
para o préprio grupo e para outros (COLLINS, 2019, p. 77).

O feminismo que é defendido neste trabalho parte desse pressuposto, qual
seja, que sua luta ndo se restringe as questdes do “sexo” feminino. E verdade que
existe, sim, um feminismo que luta contra os homens pelos direitos das mulheres
(feminismo radical), ou um feminismo de mercado, superficial, que defende a
libertacdo das mulheres para produzir e consumir cada vez mais dentro do sistema
capitalista. Mas essa hao é nossa posicao. Nem é a posicao do feminismo negro nem
decolonial, tdo ricos em suas analises e lutas. O que bell hooks nos ensinava em 1984
pode ser aprendido e aplicado aos dias de hoje (talvez apenas com alguma
atualizacdo de linguagem), que o feminismo ndo deve ser uma luta apenas contra o
machismo, mas também contra o racismo, o0 capacitismo, a Igbtfobia, o fascismo, a
perseguicdo aos povos indigenas e todas as outras formas de excluséo, opressao e
violéncia em nossa sociedade, tendo em vista que todas estdo interligadas. Nas
palavras da autora:

Um importante estagio no desenvolvimento da consciéncia politica é
alcangcado quando os individuos reconhecem a necessidade de lutar contra
todas as formas de opressao. A luta contra a opresséo sexista é de grande
significado politico — e ndo apenas para as mulheres. O movimento feminista
¢ vital tanto por seu poder de nos libertar das terriveis garras da opressdo

sexista quanto por seu potencial para radicalizar e renovar outras lutas de
libertacdo. (hooks, 2019, p. 77)
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3.3. A luta das mulheres em Abya Yala

Pensar sobre as lutas das mulheres de Abya Yala € um trabalho complexo por
dois motivos centrais: ha pouca difusdo de suas historias e pensamentos, sobretudo
aqui no Brasil, e porque elas sdo muitas e diversas, assim como Sao 0S pPoOvos
originarios do continente. Sdo povos com culturas muito antigas, anteriores a invasao
europeia, mas que coincidem em dois pontos, de acordo com Francesca Gargallo
(2014, p. 47): primeiro, pela derrota militar que sofreram contra os colonizadores,
segundo, pela resisténcia que Ihes impuseram.

Pensar nas mulheres da América Latina € compreender suas existéncias a
partir da dupla opressédo que sofreram: a opressao pelo género e pela colonizacéo.
Colonizacao esta que se deu ndo apenas de seus territérios, mas também de seus
corpos, ou melhor de seus corpos-territorios. O corpo e o territdrio sdo duas categorias
centrais para o feminismo latino americano, por iSso costumam vir juntos e por vezes
sdo compreendidos como complementares.

Pensar as mulheres é fazé-lo desde corpos que foram submetidos a repetidas
tentativas de definicéo, sujeicdo e controle para serem expulsos da
racionalidade e convertidos em maquina para a reproducao. E pensar desde

o lugar que sao os corpos, desde o territério corpo. (GARGALLO, 2014, p. 48,
traducdo minha)

O corpo da mulher indigena, por sua vez, foi duplamente feminizado, por ser
mulher e por ser indigena. Os povos indigenas durante a colonizacdo foram
associados ao feminino e a natureza, justificando, assim, seu genocidio. Uma vez que
a mulher na cultura miségina ocidental € um ser fragil, que pode ser resguardada,
controlada e dominada, qualquer indigena poderia ser submetido/a a essa dominagéo
e violacdo. A mulher indigena poderia, dessa forma, ser duplamente violentada.

As reflexdes e lutas das mulheres indigenas, portanto, partem desse lugar de
dupla violagcdo, na contemporaneidade e antes, durante a colonizacdo. Sendo
bestializadas e feminizadas como indigenas, essas mulheres falam de um lugar outro
do feminismo das mulheres brancas que, segundo Gargallo (2014), partem do
individual, da misoginia que sofrem por serem mulheres, diferentemente das
indigenas, em que a misoginia sofrida acrescenta-se 0 racismo criado pela
colonizagao europeia. Para as mulheres de Abya Yala, a luta individual e a coletiva

sdo inseparaveis, pois seus corpos sao atravessados pelas violéncias que seu povo
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sofreu e sofre, e a resisténcia deve ser também coletiva, inclusive aliando-se aos
homens de sua comunidade, pois eles também passaram pelo processo de
feminizag&o imposto pelo colonizador, embora de maneira diferente, dado seu género.

Em relacdo ao feminismo branco, as mulheres indigenas — algumas
autodeclarando-se feministas, outras ndo — propdem como projeto de luta a
resisténcia coletiva e em pares, partindo de seu lugar no mundo, como colonizadas a
fim de descolonizar-se. Como afirma Lia Pinheiro Barbosa (2019, p. 199-200), as
mulheres indigenas, em sua busca por forjarem-se enquanto sujeitos politicos, criam
uma "consciéncia histérica em coletivo (em suas comunidades e organizacdes) e em
pares (mulheres e homens) no desafio de descolonizar-se”. Dai que, para essas
mulheres, é preciso como fundamento de sua critica ao colonialismo e a colonialidade
tecer um debate sobre o privilégio epistémico das mulheres brancas dentro do debate
sobre feminismo. Por isso torna-se importante sua unido com a coletividade de seu
povo ou comunidade, que partilham da mesma experiéncia de colonizacéo,
subjugacao e racismo, o que nao ocorre com as mulheres brancas. O feminismo
ocidental é, portanto, insuficiente para as demandas requeridas pelas mulheres
indigenas e camponesas de Abya Yala.

Outra especificidade diz respeito a juncao da violéncia miségina exercida pelos
colonizadores em Abya Yala com as praticas machistas ja exercidas nas comunidades
originarias antes da invasdo. Os homens indigenas também sofreram violéncia do
colonizador, mas por serem indigenas e ndo pelo seu género. Em suas comunidades
existiam desigualdades frutos das relacdes e papéis de género, possuindo os homens
algumas vantagens sobre as mulheres, sobretudo nas decisdes no ambito politico e
publico das comunidades. Todavia, o patriarcado europeu trouxe uma distancia maior
entre essas diferencas, que eram pensadas pelos povos originarios mais como
complementaridade do que como desigualdade. A feminista Maria Galindo (2019)
chama de patriarcado ancestral, e Rita Segato (2012) de patriarcado de baixa
intensidade esse sistema de opressao exercido pelos povos indigenas contra suas
mulheres no periodo anterior a invasédo colonial (o que sera debatido no préximo
capitulo, no tépico sobre feminismo decolonial). Por ora, é preciso salientar que ainda
gue ja existente entre 0os povos originarios, o patriarcado trazido pelos colonizadores
era mais intenso e violento ao ja existente, mas que ao somarem-se levaram a

amplificacdo da opresséo exercida pelos homens indigenas sobre as mulheres de sua
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comunidade, ao sentirem-se com maior poder outorgado pelo patriarcado colonial
(BARBOSA, 2019).

Sobre as mulheres de Abya Yala é importante reconhecer sua multiplicidade e
a existéncia de posicionamentos diversos, uma vez que suas etnias e comunidades
sdo muitas, além do que cada povo possuiu interagdes diversa entre si ao longo da
histéria e com os europeus e mesti¢cos que foram se formando ao longo do tempo. Ha
pensadoras indigenas que sdo assim reconhecidas por sua comunidade devido a sua
maturidade, por terem passado pelo periodo da menopausa, que foram formadas a
partir dos sistemas de saberes, cosmogonias, estéticas e politicas dessas mesmas
comunidades, e ha as intelectuais mais jovens, que tiveram acesso a academia e que
unem o0s saberes ancestrais de seu povo com 0s saberes formais universitarios
(GARGALLO, 2014, p. 54). Sejam as mais jovens ou as mais velhas, ha em comum o
cuidado contra a homogeneizagéo feita pelo pensamento ocidental e com a tentativa
de toma-las como objeto de estudo ou de “cuidado”, uma espécie de paternalismo
feito por ONGs, que muitas vezes tém como pano de fundo o objetivo de deslegitimar
as lutas das mulheres indigenas, ao nao reconhecerem seu papel politico e sua
autonomia de pensamento.

As mulheres indigenas se situam em primeiro lugar como parte de uma
comunidade, de um povo, e depois se posicionam como mulheres. Como afirma
Gargallo (2014, p. 69, traducdo minha), “as mulheres sao parte dos movimentos de
construcdo das autonomias indigenas; se assumem como integrantes ativas de seu
povo, sua primeira identidade e sua solidariedade € sentida com seu povo”. Umas das
justificativas para tal posicionamento é que antes de conceber-se enquanto individuo,
as mulheres e os homens indigenas percebem-se enquanto coletivo, enquanto
dependentes e solidarios com seu povo. Um exemplo disso pode ser verificado com
o termo tik, da lingua tojolabal, pesquisada por Carlos Lemkensdorf em seus anos de
estudos em Chiapas, no México. Segundo o pesquisador, tik pode ser traduzido como
“nés” enquanto gente, animais, vegetais e o0 mundo mineral. E o sujeito enquanto
coletivo, ndo o sujeito cartesiano singular do pensamento moderno ocidental.

A identidade coletiva é de suma importancia para os povos indigenas, para se
protegerem da invasédo colonial, da violéncia de Estado, do racismo, do garimpo, da

negacgao de seus valores e saberes e outros tipos de ameacas que sofreram e sofrem.
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Pedir ao feminismo das mulheres dos povos originérios que ndo se defina
primeiramente desde a defesa de seu povo, enquanto coletivo misto [de
homens e mulheres], contra o racismo implica desconhecer a histéria
concreta das mulheres dos povos e nagdes indigenas. Em outras palavras,
implica desconhecer a identidade feminista indigena. (GARGALLO, 2014, p.
91, traducdo minha)

A violéncia e o genecidio sdo os primeiros medos pelos quais passam 0s povos
indigenas de Abya Yala, por isso as mulheres preferem confrontar a violéncia
patriarcal de baixa intensidade presente internamente em seu povo do que O
genocidio imposto pelo Estado. A primeira violéncia que encontram é o medo de
desaparecer enquanto coletivo, por isso afimam primeiramente sua identidade
coletiva, que é mais forte, do que sua identidade feminista.

O feminismo e a luta de mulheres na América Latina € multiplo, como ja
mencionado, e possui varias vertentes. O feminismo indigena, por exemplo, pode
estar presente em areas urbanas e rurais, e ndo apenas nos territorios demarcados
como indigenas. Além dele, ha também o feminismo comunitario, que nao se declara
indigena, embora seja composto por mulheres indigenas. O feminismo comunitario
nasce a partir das lutas de mulheres da Bolivia, mas se expandiu para outros
territérios. Uma de suas principais representantes, Julieta Paredes, sem desmerecer
as lutas das feministas ocidentais, afirma a importancia de situar seu feminismo a
partir de seu territério e de sua historia. Paredes (2020, p. 195) define o feminismo da
seguinte forma: “feminismo € a luta e a proposta politica de vida de qualquer mulher
em qualquer lugar do mundo, em qualquer etapa da histdria, que tenha se rebelado
diante do patriarcado que a oprime”.

Essa definicdo de Paredes é interessante por reconhecer a especificidade das
mulheres indigenas e reconhecer a luta de suas ancestrais aymaras, quechuas e
guaranis, ao mesmo tempo que reconhece a luta de suas “irmas” feministas do mundo
ocidental (PAREDES, 2020, p. 195). Outro ponto de destaque em Paredes € a
centralidade da comunidade como principio inclusivo de cuidar da vida em
coletividade. Partindo da ideia de chacha-warmi (par homem-mulher), Paredes
defende um feminismo que néo luta contra os homens, mas com eles enquanto
comunidade. Todavia, também é necessario desmantelar a pratica machista presente
nesse conceito, que justificou a hierarquizacéo e exploracdo das mulheres indigenas
bolivianas. A partir do feminismo comunitario, chacha-warmi é proposto como um par

complementar de iguais, sem a subordinacdo das mulheres. O que nao pressupde
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uma obrigatoriedade de heterossexualidade ou da familia tradicional burguesa, e sim

de pares, de iguais em posi¢cdes e complementaridade.

Nossa proposta € a reconceitualizacdo do par complementar, desnudar de
seu machismo, de seu racismo e do classicismo, reordena-lo em mulher-
homem, warmi-chacha, que recupera o par complementar horizontal, sem
hierarquias, harménico e reciproco, de presenca, existéncia, representacao
e decisao. (PAREDES, 2020, p. 199)

Essa complementaridade sem hierarquizacdo estd presente em todas as
comunidades, o que significa, para a autora, todos os humanos reunidos em grupos,
ndo somente os indigenas ou rurais. A comunidade constitui-se em uma proposta
alternativa a sociedade individualista e concorrencial do mundo capitalista e
neoliberal. A comunidade é o elemento central desse feminismo uma vez que parte
do cotidiano, das lutas de seu povo, das relagdes entre as pessoas e entre estas e a
natureza.

Lorena Cabnal, feminista comunitéria, maya xinka de Guatemala, evidencia a
centralidade e a relacéo inseparavel entre a comunidade e as mulheres através do
conceito de territério-corpo-terra. Se a terra indigena foi um territério que as mulheres
aprenderam a defender com o tempo, diante das violacdes pelas quais viviam as
mulheres indigenas, inclusive ela prépria, Cabnal passou a pensar que o corpo era
um territorio a ser defendido também. As mulheres indigenas passaram a assumir a
defesa do territorio-terra em que vivem e do territério-corpo que habitam contra todo
tipo de invasdo e usurpacdo. Sua luta é pela emancipacdo dos corpos e da terra
(GARGALLO, 2014, p. 150; KOROL, 2021, p. 5).

A autoconsciéncia do corpo como territério € um ato politico para as feministas
comunitarias. Assim como € preciso conhecer o territorio-terra em que se vive, faz-se
necessario conhecer o préprio corpo em sua histéria pessoal, temporal e particular. E
preciso conhecer, recuperar e defender o corpo contra o patriarcado ancestral, que
angariou vantagens sobre os corpos das mulheres ao longo do tempo; contra o
patriarcado europeu, que construiu o capitalismo a partir dos corpos das mulheres de
Abya Yala; e para promover a liberdade e a vida em sua dignidade, como poténcia
transgressora e criadora. A defesa do corpo-territério promove a recuperacao e defesa
do territorio-terra como forma de garantir os espacos de vida para 0s corpos-territorios
(CABNAL, 2010).
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O territério-terra ndo €é compreendido como fonte de recursos para
sobrevivéncia ou para a geracéo de lucro, como o trata o capitalismo, mas como um
espaco que promove a propria vida em sua plenitude, um espaco de convivéncia,
aprendizado, liberdade, prazer, palavra, 0cio, descanso, alegria, luta etc. Para Lorena
Cabnal (2010, p. 23),

N&o defendo meu territério-terra somente porque necessito dos bens naturais
para viver e deixar uma vida digna as outras geracdes. Na abordagem de
recuperacdo e defesa histérica de meu territério-corpo-terra, assumo a
recuperacdo de meu corpo expropriado, para lhe geral vida, alegria,
vitalidade, prazeres e construcdo de saberes libertadores para a tomada de
decis@es e potencializar a defesa de meu territdrio-terra, porque néo concebo
este corpo de mulher, sem um espac¢o na terra que dignifigue minha
existéncia e promova minha vida em plenitude. As violéncias histéricas e
opressivas existem tanto para meu primeiro territério-corpo, como também
para meu territério histérico, a terra. Nesse sentido, todas as formas de
violéncia contra as mulheres atentam contra essa existéncia que deveria ser
plena.

O feminismo comunitario, portanto, oferece ao feminismo a possibilidade de

falar a partir de seu proprio lugar, de sua prépria cultura, sem ter que se submeter a

nenhum padrdo. Cabnal ndo compreende o feminismo a partir da academia nem

submetido a ela, mas sim como uma forma de viver livremente a vida. O feminismo

torna-se, dessa forma, uma luta contra todos os tipos de opressdes, contra o
colonialismo, o capitalismo, o patriarcado, o racismo e o neoliberalismo.

As mulheres indigenas nos reconhecemos como autoras validas de nossos

pensamentos, sentimentos, corpos, territérios e diferentes olhares da

realidade, e ndo defendemos algo que parcializa nossas identidades, mas

sim que conflui em um projeto politico para a transformacgdo, para a

construgdo de um mundo novo (CABNAL, 2010, apud GARGALLO, 2014, p.
152)

Os feminismos e demais lutas minorizadas devem partir de seus territorios,
comunidades historias e culturas e dialogar uns com os outros, homens e mulheres,
Norte e Sul, rumo a um projeto de emancipacdo das opressfes e construcdo de

comunidades livres, democraticas e plurais.
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4 DECOLONIALIDADE E FEMINISMO DECOLONIAL NA AMERICA LATINA

DESEJAMOS PROFUNDAMENTE QUE O MUNDO COMO NOS FOI DADO
ACABE. E esse é um desejo indestrutivel. Fomos submetidas a todas as
formas de violéncia, fecundadas no escuro impossivel de todas as formas
sociais, condenadas a nascer ja mortas, e a viver contra toda formacao, no
cerne oposto de toda formacdo. Desejamos profundamente que o mundo
como nos foi dado acabe. E que ele acabe discretamente, no nivel das
particulas, na intimidade catastréfica deste mundo destituido de mundo, este
mundo que até a propria terra rejeita. (MOMBACA, 2018)

El mundo que queremos es uno donde quepan muchos mundos.
La patria que construimos es una donde quepan todos los pueblos
y sus lenguas, que todos los pasos la caminen, que todos la rian,
gue la amanezcan todos.

(Comité Clandestino Revolucionario Indigena,

2 de enero de 1996)

Una lucha de fronteras/ Uma luta de fronteiras

Porque eu, uma mestiza,

continuamente saio de uma cultura para outra,

porgue eu estou em todas as culturas ao mesmo tempo,
alma entre dos mundos, tres, cuatro,

me zumba la cabeza com lo contradictorio.

Estoy norteada por todas las voces que me hablan
simultaneamente.

(Gloria Anzaldua, 2018)

Este capitulo tem por objetivo discutir as no¢Bes de colonialidade e
decolonialidade, seus fundamentos éticos, politicos e epistemoldgicos, bem como
relaciona-los ao feminismo decolonial latino americano, suas principais autoras e
conceitos. Iniciarei por uma breve genealogia do pensamento decolonial,
compreendido aqui ndo somente como uma teoria, mas como préticas e atitudes
individuais e coletivas que ousaram questionar o dominio colonial europeu desde o
inicio da invasdo da América por Cristovao Colombo, em 1492. Partimos da ideia de
gue ndo existe uma teoria decolonial, mas um conjunto de praticas epistémicas
forjadas por inUmeros sujeitos, coletivos e movimentos sociais em todos os lugares
por onde o colonialismo passou e a colonialidade permanece enquanto ferida.

Seguindo Catherine Walsh (2013), acredito que, embora o0 termo
decolonialidade tenha comecado a ser utilizado apenas em 2004 pela rede
Modernidade/Colonialidade, ndo foi esta que o inventou. O pensamento e a
resisténcia contra o colonialismo tem inicio com a invasdo colonial europeia ao
territdrio denominado de América pelos colonizadores. Enquanto razao sistematizada,

sua origem remonta aos anos 1950 e 1960, com os pensadores Aimé Cesaire, Albert
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Memmi e Frantz Fanon, considerados os primeiros autores pos-coloniais?’
(BALLESTRIN, 2013). Mesmo néo utilizando o termo decolonialidade, Fanon pensou
a descolonizacéo tal como é compreendida na atualidade e foi um autor central para
a construcao do pensamento decolonial.

Sobre o0 uso da grafia decolonialidade — ao invés de descolonialidade —, cabe
esclarecer que ndo ha um consenso entre as pesquisadoras e pesquisadores, pois
“ambas as formas se referem a dissolu¢ao das estruturas de dominagao e exploracao
configuradas pela colonialidade e ao desmantelamento de seus principais
dispositivos” (QUINTERO; FIGUEIRA; ELIZALDE, 2019, p. 3). O nao uso do “des”
neste trabalho vai ao encontro do que defende Walsh, ao afirmar que o “des” pode
confundir-se com “um simples desarmar, desfazer ou reverter o colonial”, como se
fosse possivel passar do colonial ao n&do colonial (WALSH, 2013, p. 25). O
posicionamento da autora é claro e, concordando com ela, ao longo de minha escrita
optei por utilizar os termos decolonial e decolonialidade.

Com este jogo linguistico, tento colocar em evidéncia que ndo existe um
estado nulo da colonialidade, mas posturas, posicionamentos, horizontes e
projetos de resistir, transgredir, intervir, in-surgir, criar e incidir. O decolonial
denota, entdo, um caminho de luta continuo no qual se pode identificar,

visibilizar e encorajar “lugares” de exterioridade e construgdes alter-(n)ativas.
(WALSH, 2013, p. 25, tradugdo minha)

Dentro da genealogia do pensamento decolonial que sera feita no inicio do
capitulo, darei destaque a alguns conceitos da obra de Fanon, compreendido por mim
e pelas pensadoras/es da rede Modernidade/Colonialidade como uma das principais
referéncias para a estruturacdo do pensamento decolonial. Em seguida, irei debater
0 que convencionou-se chamar de giro decolonial na América Latina, dando destaque
a rede Modernidade/Colonialidade e suas principais formulagfes teoricas. Por fim,
discutirei as principais contribuicdes do feminismo construido na América Latina para
0 pensamento decolonial e para a constru¢do da pedagogia decolonial, critica da

colonialidade na educacéo e de seu carater conservador e autoritario atual.

27 De acordo com Miglievich-Ribeiro e Prazeres (2015, p. 26), “o pos-colonialismo tem duas acepcdes: a primeira
liga-se ao periodo histérico que corresponde ao fim da colonizacéo, vinculando-se a ideia de libertacdo dos povos
colonizados; ja a segunda, por sua vez, equivale as contribuicOes tedricas que surgiram dos estudos culturais e na
Inglaterra [...]”. Aqui utiliza-se o termo pds-colonial na segunda acepcdo mencionada, além de relaciona-lo aos
autores citados Cesaire, Memmi e Fanon e do Grupo de Estudos Subalternos, tendo em vista que os participantes
do Grupo Modernidade/Colonialidade néo se consideravam pds-coloniais, mas descoloniais (ou decoloniais).
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Cabe esclarecer ainda que o objetivo aqui ndo serd o de abordar
exaustivamente a tematica nem os e as autoras do pensamento decolonial, mas
destacar e discutir 0os aspectos centrais pertinentes ao nosso objetivo de pensar uma
educacdo e um curriculo inspirados nos valores e posicionamentos decoloniais e

feministas.

4.1 Colonialidade/Decolonialidade

Para pensarmos a producado da subalternidade e das violéncias na sociedade
contemporanea, tanto relacionada ao género, quanto a raca, orientacdo sexual,
localizacdo geogréafica, nacionalidade, classe social, capacitismo etc, é preciso
perceber que, embora hoje suas configuracdes sejam singulares e estejam
relacionadas ao capitalismo e neoliberalismo, suas raizes remontam a modernidade
europeia e a criacdo da nocao de sujeito e, em contraponto, de seu outro, 0 nao-
sujeito. Essa modernidade criou o que o fildsofo colombiano Santiago Castro-Gomes
(2005) chamou de o “ponto zero”, fruto do pensamento iluminista, que pressupde um
ponto de observacdo neutro e desapegado do seu lugar de enunciacao, que analisa
o mundo e classifica pessoas e territérios, determinando quem é considerado sujeito
e qual conhecimento pode ser valido. O ideal cientifico do lluminismo seria criar uma
“‘metalinguagem universal”, permitindo produzir um conhecimento exato do mundo. A
partir dessa compreensdo, a ciéncia e sua linguagem nao possuiriam um lugar
especifico no mapa, ao contrario, seriam “uma plataforma neutra de observagao a
partir da qual o mundo pode ser nomeado em sua essencialidade”, através dessa
estrutura pretensamente universal da razdo (CASTRO-GOMES, 2005, p.14).

A politica do “ndo-lugar” assumida pelas ciéncias humanas e pelo pensamento
moderno europeu como um todo, serviu como estratégia de controle das populacdes
subalternizadas. Todavia, o surgimento do sujeito universal das ciéncias modernas so
foi possivel gracas a criacdo de um/a outro/a, o/a subalterno/a que, as custas dos
varios tipos e niveis de violéncia, foi e ainda € excluido/a das no¢des de sujeito de
direitos, de cidadania e civilidade. Na América, nos séculos XVI ao XVIII, e,
posteriormente, na Africa e na Asia, no século XX, essa no¢do moderna de sujeito
justificou a colonizac&o dos povos que, para 0s europeus, ndo possuiam a dignidade

de serem sujeitos, o que favoreceu a missdo de “civiliza-los”. Para isso, nao foi
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economizado nenhum recurso a violéncia dispensada contra os/as
subalternizados/as, seja ela fisica, psicoldgica, ou epistémica.

O pensamento decolonial surgiu a partir desse questionamento a modernidade,
com influéncias da leitura de autores como Michel Foucault, para quem o tema da
modernidade foi alvo de investigagdo em uma de suas principais obras, As palavras
e as coisas, de 1966. Um dos objetivos centrais de Foucault no livro foi analisar as
condicbes de possibilidade da emergéncia do sujeito como categoria central do
pensamento durante a modernidade. Foucault procura fazé-lo a partir de uma
investigacdo arqueologica da epistémé nos periodos classico e moderno da cultura
europeia ocidental, através da relacdo que estabeleceu entre os saberes desse
periodo. Foucault dedica As palavras e as coisas, dentre outras questdes, a
investigagdo do aparecimento do homem como objeto e sujeito na modernidade,
possibilidade aberta pela critica kantiana, do lado da filosofia, e pelas ciéncias
empiricas da época, como a biologia e a antropologia.

Em meados do século XX, autores cujos paises foram colonizados pela Franca
passaram a pensar e escrever de forma mais sistematica sobre a questao colonial.
Conhecidos como a “triade francesa”, Aimé Césaire, Albert Memmi e Frantz Fanon
foram os intercessores dos povos colonizados de entédo, posteriormente arrolados
junto ao palestino Edward Said, com o seu Orientalismo (1978). Na década de 1970,
no sul asiatico, surgiu um outro coletivo importante, o Grupo de Estudos Subalternos,
que buscava fazer uma critica a historiografia colonial indiana, buscando “dar voz”
para os subalternos, aqueles que eram deixados de lado pelas classes dominantes.
JA na década de 1990, teve inicio na América Latina o Grupo
Modernidade/Colonialidade ou, como serd utilizado aqui, a rede?®
Modernidade/Colonialidade, inspirada inicialmente pelos indianos, porém afastando-
se destes por compreender que a colonizacdo da Ameérica passou por processos
diferentes dos sul-asiaticos e africanos, e por acreditarem que os estudos subalternos
nao se afastaram suficientemente do pensamento eurocentrado, sobretudo em suas
referéncias. (BALLESTRIN, 2013, p. 92-94; MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014, p. 67)

28 De acordo com Ramén Grosfoguel (2013), o termo rede é mais adequado que grupo, por entender que o primeiro
atende mais fielmente ao seu carater heterogéneo e multifacetado. Seguindo o autor, opto por referir-me aos e as
pensadoras latino-americanos da Modernidade/Colonialidade como uma rede.
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O debate sobre a rede Modernidade/Colonialidade seré feito no proximo tépico.

O que interessa inicialmente € explicitar que, a despeito de sua diversidade, o conceito

de decolonialidade aqui utilizado esta ancorado em teorias e préaticas que questionam

e criticam a modernidade, a colonialidade, o capitalismo, o racismo, o patriarcado, e

todas as demais formas de opressao e exclusao fruto do colonialismo e de seus

desdobramentos histéricos existentes até os dias atuais. Compreendo a
decolonialidade, juntamente a Mota Neto (2016, p. 44, grifos do autor), como

um questionamento radical e uma busca de superacdo das mais distintas

formas de opressdo perpetradas pela modernidade/colonialidade contra as

classes e 0s grupos sociais subalternos, sobretudo das regides colonizadas

e neocolonizadas pelas metrépoles euro-norte-americanas, nos planos do

existir humano, das relacdes sociais e econdmicas, do pensamento e da
educacéo.

Diferente do colonialismo — o periodo histérico de dominacdo politica e
econdmica das Américas pelos europeus —, a colonialidade persiste nos territérios
colonizados mesmo apos o fim da ocupacdo colonial. Essa persisténcia da
colonialidade da-se através da continuidade do racismo, do patriarcado, dos modos
de viver e pensar da modernidade europeia. A decolonialidade, portanto, vem sendo
construida a partir das ruinas e feridas do colonialismo e da colonialidade, enfrentando
critica e radicalmente todas as formas de opressdo herdadas desse periodo historico
e que permanecem até os dias atuais.

A partir desse entendimento, Walter Mignolo (2007) defende que o pensamento
decolonial possui suas origens quando do surgimento da propria modernidade e seu
duplo, a colonialidade, uma vez que a resisténcia indigena e afro-caribenha a esse
sistema vem ocorrendo desde a invasdo europeia a América, nos séculos XVI e XVII,
considerados pelo autor como o primeiro momento do pensamento decolonial. O
segundo momento teria ocorrido na Asia e Africa, nos séculos XVIII e XIX, como
resposta dos povos desses continentes ao colonialismo britanico e francés. Ja o
terceiro momento, ainda de acordo com Mignolo, deu-se nos processos de libertacdo
de Africa e Asia no contexto da Guerra Fria.

Do que Mignolo sugere como um segundo momento do pensamento
decolonial, Frantz Fanon talvez seja seu principal representante, ao sugerir um
processo de descolonizacdo ndo apenas como projeto politico, mas também

intelectual. Através de duas obras centrais, Pele negra, mascaras brancas, de 1952,
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e Os condenados da terra, de 1961, o autor analisa e denuncia a situacdo dos
colonizados, inferiorizados pela razdo humanista europeia, que impds sua suposta
superioridade ao ponto de introjetar na mente do proprio colonizado um complexo de
inferioridade capaz de fazé-lo desejar ser o proprio colonizador. Para Fanon, essa
raz8o humanista é hipdcrita, pois, defende o homem as custas das vidas de outros
homens:

Essa opuléncia europeia € literalmente escandalosa, pois foi construida sobre

as costas dos escravos, alimentou-se do sangue dos escravos, vem em linha

direta do solo e do subsolo desse mundo subdesenvolvido. O bem-estar e o

progresso da Europa foram construidos com o suor e os cadaveres dos
negros, dos arabes, dos indios e dos amarelos. (FANON, 2005, p. 116-117)

Além de denunciar as violéncias das metrépoles colonizadoras, Fanon
compreende o continuismo da colonialidade mesmo apos o fim da colonizacéo, o que
sera apontado também pelos pensadores e pensadoras da rede
Modernidade/Colonialidade algumas décadas depois. Nas palavras do autor, “O
colonialismo e o imperialismo néo estao quites conosco quando retiraram dos n0ssos
territorios as suas bandeiras e as suas forgas policiais” (FANON, 2005, p. 121). Ao
defender a criagdo de um novo ser humano, é preciso ndo imitar a Europa, mas
também ndo se desfazer completamente dela (como se isso fosse possivel).
Prenunciando o que futuramente Enrique Dussel chamara de transmodernidade,
Fanon aponta para a criacdo de uma nova humanidade e de um novo mundo a partir
de licbes dadas pela propria Europa, de seus préprios crimes para nao repeti-los, mas
ampliando a no¢do de homem para além de seus iguais. Para Mota Neto (2016, p.
54),

o projeto de Fanon é o de repor o ser humano ao seu devido lugar, é o de
reabilitar o ser humano, o que significa a superacdo das estruturas de
dominagcdo (econdmicas, culturais, educacionais, psicoldgicas) que,

associadas ao racismo colonial, negou a dignidade e a vida a maior parte da
humanidade.

Essa direcao apontada por Fanon foi de certa forma seguida na América pela
rede Modernidade/Colonialidade, da qual trataremos agora, visando elucidar alguns
de seus conceitos, sobretudo aqueles pertinentes para pensarmos uma pedagogia

decolonial e feminista.
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4.2 Rede Modernidade/Colonialidade

A rede Modernidade/Colonialidade se constitui desde o final dos anos 1990
como uma heterogeneidade de pensadores e pensadoras de diversas areas do saber,
a maioria de origem latinoamericana, cujo centro de convergéncia encontra-se na
criica a modernidade européia e sua complementaridade inseparavel, a
colonialidade. Também é fonte agregadora da rede a ideia de que o fim da colonizacéo
nao implicou o fim da subalternizacdo daqueles/as que foram subjugados/as pelo
dominio colonial, assim como fora apontado também por Fanon. Para Castro-Gomez
e Grosfoguel (2007, p. 13), a divisdo atual entre paises centrais e periféricos e as
hierarquias raciais entre as popula¢des do planeta e dentro dos proprios paises que
foram forjadas ao longo dos varios séculos de colonizacao europeia nao se findaram
com o término da dominacao colonial europeia. Mesmo havendo divergéncias entre
os/as autores/as da rede acerca de outros pontos, h4 um entendimento comum de
gue a modernidade s6 foi possivel gracas a violéncia colonizadora dos povos
subalternizados pelos paises europeus e que essa subalternizacao produziu padrées
de poder, saber e ser que séo perpetrados até os dias atuais.

Para os/as pensadores/as da rede Modernidade/Colonialidade, a colonialidade
e, consequentemente, a decolonialidade sdo implicitas a modernidade. Para eles/as,
a colonialidade é compreendida como o outro lado da modernidade, faz parte desta,
e ndo apenas € seu resultado. O filésofo argentino Enrique Dussel, compreende a
modernidade como um mito, uma criacdo da Europa como o centro do mundo,
performando o que seria 0 universal abstrato, enquanto os outros lugares seriam sua
periferia, sua “outra face”:

A Modernidade como novo “paradigma” de vida cotidiana, na compreensao
da histéria, da ciéncia, da religido, surge ao final do século XV e com a
conquista do Atlantico. [...] A América Latina entra na Modernidade (muito

antes da América do Norte) como a “outra face”, dominada, explorada,
encoberta. (DUSSEL, 2005, p. 28)

A proposta defendida por Dussel seria a criacdo de um projeto transmoderno,
gue visaria nao o retorno para um mundo pré-moderno, ainda que isso fosse possivel,
ou tampouco a superacdo radical da modernidade, mas a criagdo de um mundo
coletivo e solidario, que incorporasse o carater racional da modernidade sem ao

mesmo tempo negar o outro excluido por essa racionalidade.
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O projeto transmoderno € uma co-realizacdo do impossivel para a
Modernidade; ou seja, é co-realizacdo de solidariedade, que chamamos de
analéptica, de: Centro/Periferia, Mulher/Homem, diversas racas, diversas
etnias, diversas classes, Humanidade/Terra, Cultura Ocidental/Culturas do
mundo periférico ex-colonial, etc.; ndo por pura negacdo, mas por
incorporacéo, partindo da Alteridade. (DUSSEL, 2005, p. 29)

O projeto transmoderno de Dussel caminha junto com a proposta decolonial
mais ampla da rede Modernidade/Colonialidade, proposta esta compreendida como
uma luta pelo fim de todas as opressdes oriundas da situacdo colonial, como ja
mencionado. A decolonialidade como uma segunda descolonizacdo deve, portanto,
ultrapassar o ambito politico e juridico da primeira (séculos XIX e XX) e po6r em didlogo
uma heterarquia®® de mdltiplas relagbes étnicas, raciais, sexuais, de género,
epistémicas e econdmicas (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 17). Ela
leva, enfim, a uma aprendizagem em conjunto a partir do dialogo com os saberes e
cosmologias subalternizados pela Europa, criando uma epistemologia de fronteira
entre os varios modos de compreender o mundo (MOTA NETO, 2016, p. 64).

Em termos de conhecimento, contra o eurocentrismo, a decolonialidade é a
possibilidade de se criar epistemologias outras, ndo eurocentradas. Como afirma
Walter Mignolo,

a colonialidade é o lugar de enunciagéo que revela e denuncia a cegueira da
narrativa da modernidade desde a perspectiva da modernidade mesma, e é
ao mesmo tempo a plataforma da pluriverdalidade, de projetos diversos
provenientes da experiéncia de historias locais [...]; assim, a colonialidade
ndo € um novo universal abstrato, mas o lugar de onde a diversidade como

projeto universal pode ser pensado. (MIGNOLO, 2003, apud ESCOBAR,
2003, p. 62-63)

A opcéao decolonial nega a busca por qualquer modelo de modernidade, mesmo
gue supostamente mais “humanizada”, pois compreende que o capitalismo intrinseco
a modernidade € a producao e reproducado as custas da vida, tornando-se, por fim, a
producado da propria morte (MIGNOLO, 2021). O objetivo da decolonialidade néo €,
portanto, a busca por uma modernidade outra, a partir dos referenciais amerindios
elou africanos, mas a negacdo da imposicdo de um unico modelo de ser, saber e

poder oriundos da colonizagc&o europeia e que permanecem ainda como referéncias

29 «Ag heterarquias sdo estruturas complexas nas quais ndo existe um nivel basico que governa sobre os demais,
mas todos os niveis exercem algum grau de influéncia mutua em diferentes aspectos particulares e atendendo a
conjunturas histéricas especificas.” (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 18)
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por meio da colonialidade. Também néo € negar que esse modelo faz parte de nosso
ser, saber e relacfes de poder, tendo em vista que isso ndo é possivel, mas questionar
sua dominacgdo e incluir, trazer a tona matrizes de pensamento, modos de vida e
existéncia outros, de nossa Améfrica Ladina®®. E mais o reconhecimento da
heterogeneidade de tempos histéricos e de formas de existéncias diversas do que
uma disputa dual entre formas de sociedade ou pensamentos. Esse binarismo néao &
nosso, ele € parte de uma heranca europeia que ainda carregamos como fantasmas
gue nos assombram, mas que temos que compreender suas dinamicas para
confronta-las e reconhecer também nossa prépria histéria e pensamento latino-
americano, para que, pluralmente, possamos criar mundos e formas de conviver mais
radicalmente democraticos (QUIJANO, 2004, p. 14-16).

Ainda nesse sentido, Nelson Maldonado-Torres (2019) também aponta para a
impossibilidade de exclusdo completa dos modos com que a modernidade e a
colonialidade compdem nossa subjetividade e nossas concepcdes de tempo e
espaco. No lugar da dominacado do modelo moderno/colonial de humanidade, deve
haver uma coexisténcia deste com os outros muitos mundos dos quais pertencemos,
mas que foram julgados como inferiores pela cosmovisdo branco/europeia/indo-
ocidental/moderna e sua colonialidade. Nas palavras do autor,

[...] decolonialidade € uma luta que busca alcangcar ndo uma diferente
modernidade, mas alguma coisa maior do que a modernidade. I1sso ndo
significa que um numero de ideias e praticas que usualmente consideramos
“modernas” nao fara parte dessa outra ordem mundial, bem como nao
significa que o que chamamos de modernidade eliminou tudo o que a propria
modernidade no seu discurso autorreferenciado concebeu como diferente
dela [...]. A diferenga é que, enquanto a modernidade ocidental atingiu uma
identidade ao inventar uma narrativa temporal e uma concepcdo de
espacialidade que a fez parecer como o espaco privilegiado da civilizagdo em
oposicao a outros tempos e espagos, a busca por uma outra ordem mundial
€ a luta pela criacdo de um mundo onde muitos mundos possam existir, e
onde, portanto, diferentes concepcdes de tempo, espaco e subjetividade

possam coexistir e também se relacionar produtivamente. (MALDONADO-
TORRES, 2019, p. 36)

Para 0s pesquisadores e pesquisadoras®! do programa

Modernidade/Colonialidade, a formacéao do sistema mundo-moderno-colonial se deu

30 Como utiliza Lélia Gonzalez, ja citada no capitulo anterior.

31 |nfelizmente h& o predominio de autores homens no grupo, talvez ainda resquicio do patriarcado
ocidental. Mas hé& pensadoras presentes e ativas no coletivo, tais como Catherine Walsh e Maria
Lugones.
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a partir da América Latina, com a producdo de uma hierarquia étnico-racial,
estruturada pelo que Anibal Quijano (2002, 2004, 2010) designou como colonialidade
do poder. Nesse processo de mundializacdo do capitalismo a partir do periodo
colonial/moderno, surgiu um novo padrao de poder, uma nova ordem social criada
pelos europeus e imposta aos diversos grupos humanos habitantes de Abya Yala
reunidos numa unica identidade: “indios”. Dentro do mesmo processo, mas de forma
muito diferente, os/as habitantes do que hoje chamamos de Africa foram sequestrados
e racializados como “negros/as”, sequestrados ndo apenas de seus territorios, mas
também de suas subjetividades prévias. A “raga”?, portanto, foi a primeira categoria
criada pela modernidade, o elemento fundador da dominacéo social europeia que
operou — e opera — como critério de classificacdo social de todos os individuos de
nossa espécie (QUIJANO, 2005). Como construcdo mental, a raga criou hierarquias
entre 0s seres humanos a partir de critérios fundados da perspectiva eurocéntrica de
classificacao, justificando, assim, as relagdes de dominacao entre a Europa e o resto
do mundo.

Além da “raga”, mas em estreita relagcédo com ela, Quijano (2010) defende que
os individuos a partir da modernidade passaram a ser classificados segundo outras
duas linhas: trabalho e “género”. Por sua vez, essas trés instancias articularam-se em
torno de dois eixos: a) o controle da producéo, da forca de trabalho e de seus produtos;
b) o “controle da reproducao biolégica da espécie”, bem como “do sexo e de seus
produtos (prazer e descendéncia)’ (QUIJANO, 2010, p. 114). E completa que a “raga”
foi incorporada em funcao desses dois eixos. Os processos de classificacao social no
capitalismo mundial se ddo necessariamente passando pela questédo do trabalho, da
‘raca” e do “género”, pois sdo as instancias centrais que ordenaram e ordenam as
relacbes de exploracdo/dominacao/conflito (QUIJANO, 2010, p. 116). Desses trés,
para o autor, a criagdo da “raga” foi a que melhor legitimou a sustentagdo do padréo
mundial de poder europeu como central.

A “racializagdo” das relagdes de poder entre as novas identidades sociais e
geoculturais foi o sustento e a referéncia legitimadora fundamental do carater
eurocentrado do padrdo de poder, material e intersubjetivo. Ou seja, da sua
colonialidade. Converteu-se, assim, no mais especifico dos elementos do

padrao mundial do poder capitalista eurocentrado e colonial/moderno [...].
(QUIJANO, 2010, p. 120)

32 Quijano utiliza as aspas para evidenciar sua concepgéo de “raga” como uma invengdo moderna.
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Para Quijano, portanto, a “raga” € uma categoria mental criada na modernidade
como um instrumento de poder que foi “naturalizado”, “biologizado”, mas que nao é
um dado natural ou biolégico. Como uma invencdo mitolégica da
modernidade/colonialidade, a “raga” seria diferente do sexo, por exemplo, que para
ele é realmente um dado biolégico do ser (QUIJANO, 2010, p. 125) — o que para
autoras feministas da decolonialidade € um posicionamento equivocado, tanto por
vincular sexo a género, quanto por relaciona-lo ao ambito do natural, como sera
explicitado no préximo topico.

Ainda sobre as contribuicbes de Quijano (2005) para a construcdo do
pensamento critico decolonial, cabe destacar também a énfase dada pelo autor as
interferéncias da colonialidade nas relacfes intersubjetivas e no imaginario das
populacdes colonizadas. Para a criacdo do sistema-mundo moderno colonial, a
Europa nao apenas criou a categoria “raga” e classificou todas as populagdes a partir
dela, ou tentou controlar todas as formas de trabalho sob a égide do capital, a fim de
estabelecer o capitalismo mundial. Ela também buscou articular todas as
experiéncias, historias, culturas, conhecimentos e cosmologias em uma s6 ordem
cultural global, a partir da perspectiva europeia, obviamente. Em suma, “como parte
do novo padrao de poder mundial, a Europa também concentrou sob sua hegemonia
o controle de todas as formas de subjetividade, da cultura, e em especial do
conhecimento, da produgédo do conhecimento” (QUIJANO, 2005, p. 110). A partir de
uma perspectiva evolucionista e eurocéntrica, a Europa compreendia-se como mais
avancada historica e culturalmente, e o ndo europeu como mais atrasado e menos
evoluido, sendo inferiores e anteriores aos europeus. A partir dessa perspectiva, a
Europa Ocidental elaborou mais uma de suas caracteristicas centrais em termos de
epistemologia: o dualismo. E novas categorias foram criadas de acordo com esse
pensamento classificatorio dicotémico.

Desse ponto de vista, as relagfes intersubjetivas e culturais entre a Europa,
ou, melhor dizendo, a Europa Ocidental, e o restante do mundo, foram
codificadas num jogo inteiro de novas categorias: Oriente-Ocidente, primitivo-
civilizado, magico/mitico-cientifico, irracional-racional, tradicional-moderno.
Em suma, Europa e ndo-Europa. (QUIJANO, 2005, p. 111)

Tal dicotomia categérica caracteristica do pensamento eurocentrado é criticada

também por algumas das pensadoras feministas, sobretudo as decoloniais. O
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binarismo de sexo e género, a heterossexualidade compulséria, o0 dominio masculino
dentro do patriarcalismo sdo objeto de estudo e critica por parte dessas pensadoras,
embora também haja divergéncias entre elas. Tal debate faz-se necesséario para
pensarmos na educacdo como propagadora desses binarismos classificatorios e
excludentes e de como podemos pensar e construir uma pedagogia mais critica,
democrética e plural a todas as formas de existéncia. Seguimos, entdo, com a analise
do pensamento feminista decolonial a fim de elucidar algumas dessas questbes em
torno da modernidade, de sua vinculacdo com o patriarcado, a heterossexualidade
compulsoria e outras formas de dominagéo fruto da colonialidade e que persistem até

hoje em nossa sociedade.

4.3 Feminismo decolonial

Reconhecendo a importante contribuicdo do soci6logo peruano para a teoria e
pratica decolonial, Maria Lugones (2020) — uma das primeiras a pensar as questdes
de género relacionadas a colonialidade, pelo menos de forma mais sistematica e
publicizada — alerta para o equivoco de se naturalizar também o sexo, visto que, junto
com araca, € ele igualmente uma invencao da modernidade. Para Lugones, o género
€ também uma criacdo da modernidade/colonialidade e que contribuiu sobremaneira
para a criagdo da nova classificagdo social, a fim de favorecer o padrédo de poder
capitalista, masculino e eurocéntrico.

Ao realizar sua investigagdo sobre a relagéo entre género e colonialidade,
Lugones propde como marcos de analise o conceito de “colonialidade do poder”, de
Anibal Quijano, e o de “interseccionalidade”, a partir das feministas de cor®3
estadunidenses e das mulheres do entdo chamado Terceiro Mundo (LUGONES,
2020, p. 54). Ela nos explica que Quijano elabora uma “teoria histérica da classificagao
social”’, ou seja, de como as hierarquias sociais sao forjadas a partir da invencéo da
‘raca” pelo padréo de poder europeu, e que este foi globalmente imposto a partir da
colonizagdo da América. Todavia, quando trata do género, Quijano “pressupde uma
compreenséo patriarcal e heteronormativa das disputas pelo controle do sexo, seus

recursos e produtos. Ele aceita o entendimento capitalista, eurocéntrico e global sobre

33 Lugones utiliza o termo ndo de maneira pejorativa, mas por que ele engloba, além das feministas negras, as
chicanas, indianas e de varias outras origens ndo brancas que produzem a partir dos Estados Unidos, pais onde a
autora morou, trabalhou e escrever a maior parte se sua producéo académica.
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0 género”, sem analisa-lo, como faz com a ideia de “raga” (LUGONES, 2020, p. 56).
Quijano ndo questiona sua descricdo de sexo, sendo este considerado pelo autor
como algo natural, bioldgico, e o género como a organizacao do sexo. Segundo essa
interpretacdo, a concluséo a que se chega é de que o controle do sexo, da reproducéo
e dos recursos tidos com femininos caberia aos homens. Apesar de citar e analisar a
colonialidade de género e levar em consideragéao sua relagdo com a “raga”, o autor
reduz as relagcbes de género a uma dicotomizagcdo em que as mulheres seriam alvo
da dominacdo masculina, excluindo as diferentes hierarquizacdes entre as proprias
mulheres (LUGONES, 2020, p. 67).

Para compor o cenario de sua investigacao e talvez preencher a lacuna deixada
por Quijano em sua andlise sobre o género, Lugones traz as contribuicdes das autoras
Oyéronké Oyewumi e Paula Gunn Allen para evidenciar que também o género e as
diferencas sexuais foram produtos do sistema mundo moderno/colonial. De acordo
com Oyewumi, antes da colonizacdo ocidental o género ndo era uma categoria
organizadora da sociedade iorubd, tampouco o patriarcado como imposicéo do poder
dos homens sobre as mulheres era uma realidade entre esse povo. Apenas com a
colonizacéo ocidental € que o género passou a ser uma ferramenta de dominacéo e
producgéo de hierarquias. Em seu estudo, Lugones evidencia a centralidade do género
para a composi¢cao da colonialidade do poder na medida em que esta formou-se a
partir da “desintegracdo das rela¢gdes comunais e igualitarias, do pensamento ritual,
da autoridade e do processo coletivo de tomada de decisdes, e das economias”
(LUGONES, 2020, p. 72).

A producao da mulher enquanto género fragil, responsavel pela reproducéo da
familia branca burguesa ocidental se deu a partir do periodo colonial até a
modernidade tardia, bem como a ideia do homem branco burgués dominador. Os
seres colonizados nao eram entéo classificados como homens e mulheres, mas como
machos e fémeas, ja que ndo eram tidos como humanos e sim como animais. Com a
colonizagao esses seres poderiam se adequar ao sistema de género europeu a partir
daimposicao desse modelo para a construgao do capitalismo global. Sobre a narrativa
contada pelo feminismo hegemdnico em torno da figura da “mulher”, Lugones nos
explica o seguinte:

Também é parte dessa histéria o fato de que s6 as mulheres burguesas

brancas sé@o contadas como mulheres no Ocidente. As fémeas excluidas por
e nessa descricdo ndo eram apenas subordinadas, elas também eram vistas
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e tratadas como animais, no sentido mais profundo que o da identificacdo das
mulheres brancas com a natureza, as criangas e 0s animais pequenos. As
fémeas ndo brancas eram consideradas animais no sentido de seres “sem
género”, marcadas sexualmente como fémeas, mas sem as caracteristicas
de feminilidade. As fémeas racializadas como seres inferiores foram
transformadas de animais a diferentes versdes de mulher — tantas quantas
foram necessarias para os processos do capitalismo eurocéntrico global.
(LUGONES, 2020, p. 73-74)

O lado “visivel/iluminado” do género e de suas relagdes foi aquele responsavel
pela reproducdo do modelo de familia branco, burgués e heterossexual ocidental, ao
mesmo tempo que excluia as mulheres brancas dos processos de tomada de deciséo
e de autoridade coletiva em suas sociedades. O lado “obscuro/invisivel” do sistema
de género foi o que transformou em animais — em funcéo da dicotomia hierarquica
gque marca a modernidade ocidental — os povos colonizados que, ndo podendo ser
homens e mulheres, visto que estes seriam 0s humanos europeus, transformaram-se
em machos e fémeas, ou “ndo-humanos-como-nao-homens” e “ndo-humanos-como-
nao-mulheres” (LUGONES, 2019, p. 359). Esse lado obscuro/invisivel do sistema de
género colonial € uma face totalmente violenta, pois reduziu essas pessoas a
“animalidade, ao sexo forcado com os colonizadores brancos € a uma exploracao
laboral tdo profunda que, no minimo, os levou a trabalhar até a morte” (LUGONES,
2020, p. 78-79), tudo isso em funcéo da construcdo do modelo de poder capitalista,
como ja mencionado.

A essa combinacdo entre os processos de racializagdo, de imposi¢cdo da
heterossexualidade e da exploracéo capitalista Lugones chama de colonialidade dos
géneros. A resisténcia a essa colonialidade, chama de feminismo decolonial
(LUGONES, 2019, p. 363). Se os estudos decoloniais sdo um “conjunto heterogéneo
de contribui¢cfes tedricas e investigativas sobre a decolonialidade” (QUINTERO, 2019,
p. 4), Lugones acrescenta e amplia as nocdes de colonialidade e decolonialidade a
partir da insercéo da ideia de género como constru¢do moderna e colonial e de sua
centralidade para a formacao destes. Corroborando com a autora na construcéo do
feminismo decolonial, juntam-se outras pensadoras, como Yuderkys Espinosa
Mifioso, Ochy Curiel, Rita Segato, Julieta Paredes e outras que, por vezes com
caminhos difusos umas das outras, caminham juntas ao estudarem, escreverem e
lutarem contra as opressdes coloniais e, dentro destas, as que tocam o0 género — mas

nao apenas.
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A centralidade do género como um dos elementos cruciais para a imposi¢cao
do padrao mundial de poder capitalista e colonial €, a meu ver, ponto incontestavel
dentro do feminismo decolonial. Todavia, a ideia do género como uma criagao
moderna e colonial j& ndo € unanimidade entre as pesquisadoras latinas decoloniais.
A antropdloga Rita Segato (2012) defende que as sociedades existentes antes das
invasbes europeias a América ja eram patriarcais e possuiam uma forma de
organizacdo dual e hierarquica entre 0s sexos e que, portanto, 0 género nao seria
uma invencéo colonial moderna da Europa. Segato observa que, obviamente, o
modelo de patriarcado imposto pela Europa a América e aos demais territorios
invadidos € muito mais perverso e violento, além de possuir um binarismo de género
nao existente nas sociedades pré-colombianas — que eram duais, mas nao binarias.
Todavia, no territério americano, ou como a autora também o denomina, no mundo-
aldeia, ja existia uma forma de dominacdo masculina que chama de patriarcado de
baixa intensidade. Ou seja, nessas sociedades ja existiam “estruturas reconheciveis
de diferenca semelhantes ao que chamamos de género na modernidade, que incluem
hierarquias claras de prestigio entre a masculinidade e a feminilidade, representados
por figuras que podem ser entendidas como homens e mulheres” (SEGATO, 2012, p.
117).

Em sua analise sobre o movimento e pensamento feminista, Segato identifica
trés posicdes principais: a primeira € a do feminismo eurocéntrico, que acredita que
as mulheres sdo todas igualmente oprimidas pelo sistema patriarcal, sem levar em
consideracao as diferencas entre as mulheres brancas, negras, indigenas, mesticas
etc; a segunda € a de autoras que defendem a nao existéncia do género anterior a
colonizacao, sendo o género uma invengdo moderna e europeia, tal como defende
Lugones e Oyewumi; a terceira, a qual a propria Segato se diz pertencente, identifica
uma organizagdo patriarcal nas sociedades indigenas e afro-americanas, embora
diferente do que chama de patriarcado de alta intensidade produzido pelo sistema de
género europeu (SEGATO, 2012, p. 115-116).

Como antropdloga, Segato realizou pesquisas a partir de dados documentais,
histéricos e etnograficos de sociedades do mundo pré-intrusdo, identificando figuras

gue podem ser entendidas como homens e mulheres, indicando a existéncia do
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género, embora diferente do modelo inserido pela modernidade colonial.®* Como a

autora nos explica:
Isto indica, por um lado, que o género existe, mas de uma forma diferente da
que assume na modernidade. E, por outro, que quando essa colonial /
modernidade introduz o género da aldeia, modifica-0 perigosamente.
Intervém na estrutura de relacdes da aldeia, apreende-as e as organiza a
partir de dentro, mantendo a aparéncia de continuidade mas transformando
seus sentidos, ao introduzir uma ordem agora regida por normas diferentes.
(SEGATO, 2012, p. 118)

Se as comunidades pré-intrusdo eram hierarquicas e duais, com a
colonialidade — que, como é enfatizado pela autora, mantém-se presente e forte até
os dias de hoje — essas relacdes tornam-se ultra-hierarquicas e binarias, além de se
supervalorizar e se universalizar a esfera publica, tida como masculina, ampliando,
assim, as disparidades entre homens e mulheres. As mulheres perderam
sobremaneira seu poder politico quando o mundo privado perdeu espaco para o
publico, lugar privilegiado das decisfes politicas coletivas dos homens que, por sua
vez, eram os interlocutores com o0 mundo branco europeu durante a colonizacao e,
atualmente, com o Estado moderno. Em outras palavras, a colonizagdo encerrou as
mulheres no espaco privado a fim de facilitar a empreitada colonial, enfraquecendo
seu valor politico e dando maior poder aos homens dentro de suas aldeias (embora
subjugando-os fora dela). “A posicdo masculina se vé assim promovida a uma
plataforma nova e distanciada que se oculta por trds da nomenclatura precedente,
robustecida agora por um acesso privilegiado a recursos e conhecimentos sobre o
mundo do poder.” (SEGATO, 2012, p. 120)

No mundo aldeia existia uma dualidade hierarquica entre homens e mulheres,
contudo, sua relacdo era de complementaridade e cada ser era compreendido como
pleno, ontolégico e politicamente. Diferente relacdo havia na modernidade europeia,
em que um ser suplementava o outro dentro de uma relagdo binaria de género. A
hierarquia aqui era um abismo que transformava um lado universal e o outro seu
residuo suplementar. Esse padréao de poder colonial moderno e binario faz do homem
branco burgués o ideal universal a ser seguido, transformando seu outro — ou outra
— em resto que devera se equalizar ao modelo imposto para ser reconhecido e poder

ter participacao politica na vida publica e na tomada de decisdes na coletividade.

34 Essas pesquisas podem ser encontradas em SEGATO, 2003 e 2021.
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De acordo com o padrao colonial moderno e binario, qualquer elemento, para
alcancar plenitude ontologica, plenitude de ser, devera ser equalizado, ou
seja, equiparado a partir de uma grade de referéncia comum ou equivalente
universal. Isto produz o efeito de que qualquer manifestacdo da alteridade
constituird um problema, e sé deixara de fazé-lo quando peneirado pela grade
equalizadora, neutralizadora de particularidades, de idiossincrasias. O “outro
indigena”, o “outro ndo branco”, a mulher, a menos que depurados de sua
diferenca ou exibindo uma diferenca equiparada em termos de identidade que
seja reconhecivel dentro do padrao global, ndo se adaptam com precisao a
este ambiente neutro, asséptico, do equivalente universal, ou seja, do que
pode ser generalizado e a que se pode atribuir valor e interesse universal. Sé
adquirem politicidade e séo dotados/as de capacidade politica, no mundo da
modernidade, os sujeitos — individuais e coletivos — e questfes que possam,
de alguma forma, processar-se, reconverter-se, transpor-se ou reformular-se
de forma que possam se apresentar ou ser enunciados em termos universais,
no espago “neutro” do sujeito republicano, onde supostamente fala o sujeito
cidaddo universal. Tudo o que sobra nesse processo, 0 que ndo pode
converter-se ou equiparar-se dentro dessa grade equalizadora, é resto.
(SEGATO, 2012, p 122-123)

Relacao diferente havia entre homens e mulheres nas sociedades indigenas,
em que ambos se complementavam e viviam de forma dual, ontologicamente
completos, embora desiguais em valor e prestigio, como apresentado no capitulo
anterior sobre as feministas comunitarias. E o que a autora chama de patriarcado de
baixa intensidade, como jA mencionado. Mulheres e homens sdo pensados em
conjunto e ndo como individuos separados e 0s espac¢os publico e privado séo vistos
como partes da aldeia, tendo importancia diferenciada, mas compondo espacos
relevantes dentro da comunidade. Com a invasdo do mundo colonial o espaco privado
tem sua potencialidade reduzida, bem como as mulheres — antes um coletivo, agora
transformadas em individuos — perdem autoridade, valor e prestigio ao serem
enclausuradas na esfera cada vez mais enfraquecida do privado (SEGATO, 2012, p.
127).

Yuderkis Espinosa Mifioso (2020) questiona a argumentacdo de Rita Segato,
acreditando que, ao caracterizar as sociedades nao europeias e ndo modernas como
patriarcais e com atribuicbes de género, a antrop6loga argentina estaria
universalizando categorias que sédo frutos da concepcdo de humanidade, resultado
direto do pensamento moderno europeu. Para Mifiloso, seguindo Lugones, conceber
uma divisdo entre géneros e pressupor o dominio do masculino em todos 0s grupos
humanos desde o surgimento do homo sapiens € ndo historicizar tais categorias, pois,
se 0 género existe desde o surgimento da humanidade, é preciso compreender que a

propria nocdo de humanidade € datada e pode ser localizada. Os seres tidos como
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outros dessa humanidade moderna europeia, ndo eram concebidos como humanos,
mas mais proximos da natureza, como animais, e distinguidos entre machos e fémeas.
Além da divisdo entre géneros, o pensamento moderno colonial separava as
dimensbes de humano e natureza, hierarquizando-os.

A parte esses e alguns outros pontos de divergéncia, é importante destacar o
feminismo decolonial como um movimento em pleno crescimento e mudanca, que
aprofunda as criticas feministas para além das questbes de género, incorporando
raca, classe, sexualidade e territdrio, mas, sobretudo, trazendo a tona as
especificidades de Abya Yala, regido atravessada por inUmeras histdrias e modos de
viver que foram fraturados com a invasdo colonial europeia e, depois, pelo
imperialismo estadunidense. Surge do encontro do pensamento feminista das
mulheres de cor e, sobretudo, de sua ideia de interseccionalidade (porém,
guestionando inclusive esta), com o pensamento e atitude decolonial de autores como
Anibal Quijano, que prop8e como marco tedrico central a colonialidade. Tem como
marco também a inseparabilidade entre pensamento e acdo, uma vez que O
feminismo decolonial € um lugar de resisténcias e de producdo de mundos onde
possam ser restituidos os lacos comunais existentes antes da invasdo, mas que ainda
resistem e possibilitam o habitar neste planeta (MINOSO, 2020).

O feminismo decolonial, portanto, ndo busca apenas pensar sobre as
opressbes ou o0s privilégios, ele busca descobrir como estes e aqueles séo
produzidos, com a finalidade de desmantela-los.

A experiéncia do movimento antirracista ou do movimento de descolonizag¢éo
nos mostra um pouco 0 caminho para ndo morrer na tentativa. Existem
regimes de poder imbricados, existem estruturas que os mantém imbricados,
h& corpos marcados com menor ou maior intensidade, ou devo dizer, no final
todo o corpo é / esta marcado dentro desta multiplicidade de fraturas entre
corpos que detém o poder em algumas instancias do social, corpos que
nunca o detém ... e ha, finalmente, processos que levam & consciéncia
através da qual se assume uma vontade politica de enfrentar essas marcas,
ou melhor, de enfrentar aquilo que produz as marcas (e produz o sujeito que
as sofre e / ou que as detém). A consciéncia, a vontade politica da revolta diz
respeito a todo aquele envolvido no funcionamento da maquinaria — mesmo
guem esta em maior privilégio; mesmo quando eles sdo os que mais
sofreram aqueles que primeiro se preocupam com a luta. Isso ndo é apenas
possivel, mas desejavel. Compreender isso faz com que muitos
companheiros e companheiras feministas antirracista e decoloniais de hoje

sejam respeitosos com nossos” espagos e venham trabalhar seu proprio ser
feminista. (MINOSO, 2016, p. 165, traducéo minha)
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Outra caracteristica importante do feminismo decolonial é a centralidade da
pratica politica coletiva para a construcdo de conhecimentos e de uma agenda de
lutas. Diferente da centralidade do sujeito para o pensamento moderno europeu, ou
até mesmo para o movimento feminista liberal, as feministas decoloniais privilegiam o
coletivo, as experiéncias e saberes elaborados nas praticas conjuntas das mulheres
negras, afrodescendentes®, indigenas, camponesas, faveladas etc. A partir das
experiéncias dessas mulheres em suas vidas e também a partir das lutas dos
movimentos sociais — que também sao praticas pedagdgicas e possuem seus
ensinamentos, produzindo conhecimento, como afirma Nilma Lino Gomes (2017) —,
€ possivel elaborar e propor teorias e saberes outros, questionadores ndo apenas das
relacdes de género e sexo, mas também de raca, classe, sexualidade, capacitismo e
outras formas de opressao produzidas pelo sistema moderno europeu colonial
(CURIEL, 2020).

Uma posicao decolonial feminista significa entender que tanto a raca quanto
0 género, a classe, a heterossexualidade etc. S&o constitutivos da episteme
moderna colonial; elas ndo sdo simples eixos de diferencas, sé&o

diferenciagbes produzidas pelas opressbes, de maneira imbricada, que
produzem o sistema colonial moderno. (CURIEL, 2020, p. 133)

E preciso, portanto, a partir dos ensinamentos do feminismo decolonial, como
defende Ochy Curiel (2020), produzir um desengajamento epistémico, ou seja,
reconhecer e legitimar os saberes historicamente subalternizados. Tais saberes foram
construidos coletivamente e possuem muitas vezes a capacidade de generalizar seus
conceitos, categorias, teorias, mas sem universalizar, fugindo da dicotomia singular
versus universal. S8o conhecimentos que rompem com a ideia de saberes locais ou
individuais contra saberes globais, pois compreende que todo conhecimento é
situado. Um exemplo disso pode ser encontrado em Silvia Rivera Cusicanqui (2021),
boliviana de origem aymara, que propde a nocdo de ch’ixi aplicada aos povos
latinoamericanos, compreendidos pela autora como uma mescla, uma justaposicéo
sem hierarquizagdo, em que os diferentes convivem mas nao se misturam

completamente.

35 A feminista decolonial dominicana Ochy Curiel defende o uso do termo afrodescentente a fim de evidenciar a
relagdo da negritude com os fatos historicos da escravizagdo e colonizagdo. Ver Curiel, 2002, p. 98.
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O pensamento feminista decolonial, portanto, parte dos conhecimentos e
praticas dos povos de Abya Yala, que passaram a ser sujeitos de conhecimento, ao
invés de mero objetos. O desengajamento da epistemologia moderna colonial
apontado por Curiel implica processos pedagdgicos outros, que relacione o fazer e o
pensar. Implica também reconhecer o0s conhecimentos produzidos de forma
comunitaria, nos movimentos e organizacdes populares, que refletem sobre as
relacdes em que vivem as mulheres e suas comunidades, suas formas de resisténcia
e luta frente as opressdes da colonialidade do saber, do poder e do ser. A proposta
de uma pedagogia decolonial e feminista, portanto, visa contribuir para desestruturar
tais relacbes de poder hierarquicas construidas historicamente a partir da
colonialidade e que estdo arraigadas e perpetradas na educacéo tradicional. E sobre

esta pedagogia que o proximo capitulo ira tratar.
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5 PEDAGOGIA E CURRICULO DECOLONIAL E FEMINISTA

O grande problema estd em como poderdo os
oprimidos, que “hospedam” o opressor em si,
participar da elaboragdo, como seres duplos,
inauténticos, da pedagogia de sua libertacéo.
(Freire, 2021b, p.)

Este capitulo abordara o tema da pedagogia decolonial na América Latina, sua
relacdo com a concepcdo de interculturalidade na educacdo e sua critica a
epistemologia moderna e colonial, que excluiu ao longo a historia os multiplos povos,
linguas, experiéncias e conhecimentos oriundos de Abya Yala. Também ira tratar a
pedagogia critica e emancipadora de Paulo Freire, relacionando aspectos de seu
pensamento com caracteristicas da critica decolonial. A ideia central defendida no
topico é a de que Freire pode ser compreendido como um dos precursores da
pedagogia decolonial, embora ndo tenha utilizado o termo. Em seguida seguira um
debate de como pode ser construido um curriculo decolonial a partir de uma
perspectiva pluriversal de sociedade e educacédo, partindo dos ensinamentos do
pensamento decolonial e dos feminismos produzidos na América Latina. Serdo
apresentados alguns pontos que podem compor um curriculo e uma educacédo numa
perspectiva decolonial, critica e feminista, levando em consideragdo o contexto
histérico, social e cultural dos multiplos povos e saberes, suas experiéncias e afetos,
de acordo como foi ensinado pelos pensamentos feministas e decoloniais. A proposta
€ gque esses apontamentos possam fazer parte da construcdo de uma educacdo mais

plural e democratica.

5.1 Pedagogia decolonial

Para se pensar a pedagogia decolonial na América Latina € preciso antes de
mais nada refletir sobre a nocdo de interculturalidade. A bem da verdade, a
interculturalidade diz respeito mais a um projeto/processo que a um conceito, de
acordo com Catherine Walsh (2009a; 2009b; 2012), nome dos mais conhecidos do
pensamento e, sobretudo, da pedagogia decolonial. Para a autora, a interculturalidade

Y

nao se restringe a academia, embora possa ser estudada e defendida por ela,
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correspondendo mais acertadamente a um projeto de maior amplitude, de viés
epistémico, ético, politico e social que se iniciou com o movimento indigena no
Equador e se expandiu pela América Latina desde os anos 1970 (WALSH, 2009b;
CANDAU, 2010). Ela implica o reconhecimento das multiplicidades de seres humanos
e culturas e defende que todos/as possamos conviver de forma justa e solidaria e que,
para isso, € necessario o abandono dos padrdes coloniais de ser, pensar e viver.
Todavia, a interculturalidade critica ndo deve ser confundida com o que a
autora denomina de interculturalidade “funcional”, ou seja, uma politica multicultural
gue vem sendo promovida por organiza¢des e Estados desde os anos de 1990 e que
visa integrar 0s grupos étnicos de cada pais a uma ordem nacional e global, visando
a reducdo de conflitos e resisténcias destes povos ao capitalismo global. A
interculturalidade funcional, ainda de acordo com Walsh (2014), busca “incluir’ os
excluidos pelo padrdo de poder do sistema-mundo moderno colonial, mas sem
realmente ouvi-los, reconhecendo sua diversidade mas sem necessariamente
respeitar seus modos de ser, viver e conhecer, uma vez que seu objetivo Gltimo é
atender aos interesses do mercado. A interculturalidade critica difere profundamente
da funcional, pois € construida pelos préprios grupos marginalizados que visam uma
sociedade outra, em que se possa verdadeiramente conviver — no sentido mesmo de
viver com — e gue sejam respeitadas em sua diferenca todas as formas de existéncia.
No ambito educacional, a interculturalidade critica ndo procura simplesmente
incluir no curriculo tradicional temas como historia e cultura indigena ou africana. Vai
além dessa inclusdo, embora também faca parte. E claro que sdo inegaveis as
contribuicdes das leis 10.639/03 e 11.645/08, por exemplo, que determinam a
obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura afro-brasileira e indigena nas redes
de ensino fundamental e médio de todo o pais. S&o leis essenciais para o
reconhecimento e valorizagdo da multiplicidade na Educacdo. Mas acredito que,
dentro da perspectiva da interculturalidade critica e da decolonialidade, essas leis séo
um passo a mais diante de muitos outros que ainda precisam ser dados com a
finalidade de efetivamente transformar nossa educacao com vistas a uma democracia
radical. De acordo com Candau (2020), apesar dos avancos alcancados com a
implementacdo dessas leis, ha ainda uma dificuldade em superar a incorporacéo
meramente pontual dessas tematicas em um curriculo demasiado europeizante da

educacéo brasileira.
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A interculturalidade critica junto a decolonialidade visam ndo apenas incluir,
pois a “inclusdo” pressupde um padrao, um modelo de ser, viver e pensar que abriria
algum espago para o “outro”, para aceita-lo, sem no entanto questionar a propria

estrutura que cria esse modelo excludente de sociedade e de educacao.

Nao é argumentar a partir da simples relacdo entre grupos, praticas ou
pensamentos culturais, pela incorporacdo dos tradicionalmente excluidos
dentro das estruturas (educativas, disciplinares, ou de pensamento)
existentes, ou somente a partir da criagdo de programas “especiais” que
permitem que a educagao “normal” e “universal” siga perpetuando praticas e
pensamentos racializados e excludentes. (WALSH, 2009a, p. 12, traducdo
minha)

De acordo com Catherine Walsh (2009a), a pratica da interculturalidade implica
a da decolonialidade, pois compreende que para a superacdo das hierarquias e
subalternizagfes € necessario a investigagao critica e a prética efetiva contra a raiz
desses processos, ou seja, a colonialidade.

[...] a interculturalidade e a decolonialidade sado inseparaveis. A
interculturalidade se preocupa com o desenvolvimento de relagdes humanas
que retifiqguem as assimetrias institucionais, culturais, econdmicas, politicas e
sociais. Sendo assim, a decolonialidade enfrenta a inferiorizacdo, a
desumanizagédo, os sentidos de ndo existéncia, as praticas institucionais e
estruturais de subalternizagéo e racializac&o, as quais reproduzem o sistema-
mundo moderno/capitalista/colonial, por meio do qual alguns sujeitos e seus
sistemas de vida, formas de pensar e atuar, assim como seus conhecimentos,
se posicionam por sobre outros. (OCANA; LOPEZ; CONEDO, 2018, p. 63,
traducéo minha).

A interculturalidade critica junto a pratica decolonial s&o ferramentas
pedagodgicas potentes capazes de questionar a racializacdo, hierarquizacdo e
subordinagao frutos da colonialidade moderna/colonial, como vimos debatendo no
capitulo anterior. Elas reconhecem as inumeras formas de ser, viver, pensar,
aprender, ensinar e sonhar que historicamente foram marginalizadas, abrindo espaco
a uma educacao verdadeiramente outra. Essa poténcia criada pela interculturalidade
gue estamos descrevendo é a esséncia da pedagogia decolonial. A decolonialidade
amplia a proposta de educacéo intercultural porque propde como ponto de partida os
saberes e praticas dos proprios sujeitos e sujeitas subalternizados/as pela
colonialidade, mas que resistem e constroem um modo de vida outro e uma educagao
outra. A educacao intercultural e decolonial inicialmente procura desvelar as formas
de colonialidade ainda presentes no cotidiano da sociedade e da escola, na Didatica,

nos curriculos, nas praticas de sala de aula, enfim, na cultura escolar em geral.
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O surgimento da pedagogia decolonial na América Latina parte dos
guestionamentos ao modo de ser, pensar e conhecer ancorados na razao moderna
ocidental, tido como neutro ou universal, como ja exposto. Por seu turno, a pedagogia
decolonial ancora-se em pensamentos e ac¢des que busquem partir do contexto
histérico, social e cultural dos multiplos povos, linguas, experiéncias e conhecimentos
oriundos de Abya Yala, silenciados pelas violéncias ontologicas e epistémicas da
colonialidade do ser, saber e poder. Partindo disso, e dialogando com o projeto da
interculturalidade, Catherine Walsh (2013) evidencia a multiplicidade das propostas
decoloniais de pedagogia, questionando e desafiando o modelo de razdo Unica. Para
a autora, a pedagogia decolonial corresponde a:

pedagogias que animam o pensar desde e com genealogias, racionalidades,
conhecimentos, praticas e sistemas civilizatérios e de viver distintos.
Pedagogias que incitam possibilidades de estar, ser, sentir, existir, fazer,
pensar, olhar, escutar e saber de outro modo, pedagogias dirigidas a e
ancoradas em processos e projetos de carater, horizonte e intencéo
decolonial (WALSH, 2013, p.28, traducdo minha)

Em suma, a interculturalidade critica e a pedagogia decolonial questionam de
forma continua a racializacdo, a subalternizacéo e a inferiorizacéo frutos dos padrdes
de poder produzidos pela colonialidade. Além disso, propde maneiras outras de ser,
viver e saber. Para Walsh (2009a), a interculturalidade critica decolonial

visibiliza maneiras distintas de ser, viver e saber, e busca o desenvolvimento
e criacdo de compreensdes e condi¢cdes que ndo somente articulam e poém
em didlogo as diferencas em um marco de legitimidade, dignidade, igualdade,
equidade e respeito, mas que também fomentam a criagdo de modos “outros”
- de pensar, ser, estar, aprender, ensinar, sonhar e viver que cruzam
fronteiras. (WALSH, 2009a, p. 13)

Compreendendo a pedagogia de maneira mais ampla, para além do espaco
escolar mas também nele, a pedagogia decolonial dialoga profundamente com a
pedagogia critica iniciada por Paulo Freire nos anos 1960 e continuada e ampliada
até os anos 1990, periodo em que se deu seu enfraquecimento devido & emergéncia
do projeto neoliberal na educacdo (WALSH, 2009a). Na ultima década, todavia, a
perspectiva da interculturalidade e da pedagogia decolonial vém ganhando forca e
espaco no debate publico gracas ao fortalecimento das lutas dos movimentos negro,
dos povos indigenas e do feminismo. Para além dos espacgos escolares e
institucionais, as pedagogias decoloniais constroem-se também nas organizacoes,

bairros, ruas e comunidades a partir do momento em que esses espacos ousam
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guestionar a geopolitica do saber e intervém na reconstru¢do dessa geopolitica.
Nesse sentido, e ainda segundo Walsh (2013, p. 29, traducdo minha), as pedagogias
decoloniais “sdo as praticas, estratégias e metodologias que se entrelagam e se
constroem tanto na resisténcia e oposi¢cdo, como nas insurgéncias, no quilombismo,
na afirmacao, na re-exiténcia e na re-humanizagao”.

Embora possua uma relacdo préxima a pedagogia critica e possa ser elencada
junto & educacéo popular na América Latina, na genealogia da pedagogia decolonial
gue proponho aqui sigo os passos de Catherine Walsh (2013) ao localizar sua origem
em um periodo mais distante, assim como a prépria decolonialidade, enraizada nas
lutas e praticas de resisténcia das comunidades negras e indigenas desde o inicio da
colonizagao de Abya Yala. A partir de e junto aos grupos subalternizados, a pedagogia
decolonial é compreendida aqui como as teorias e praticas que tém como um dos
objetivos centrais a construgdo de seres humanos e de uma sociedade livres dos
padrbes opressivos e desumanizantes da légica moderna e colonial impostas em
nosso territério. (Walsh, 2013; MOTA NETO, 2018). Se essa luta contra os
colonizadores ocorre desde a invasédo europeia ao continente americano, pode-se
inferir que tais teorias e praticas decoloniais existem, portanto, desde 1492. Sua
nomeacdo como pedagogia decolonial, todavia, possui histéria mais recente,
remetendo ao final dos anos 1990, a partir do surgimento da rede
Modernidade/Colonialidade, uma vez que esta deu vazdo para a conceitualizacéo
mais sistematizada da colonialidade e decolonialidade nas diferentes areas das
chamadas ciéncias humanas, dentre elas a Educacéao.

Mais adiante sera debatida com maior afinco a nocéo de pedagogia decolonial
tal como é compreendida e exercida atualmente. Por hora faz-se ainda necessério
algumas palavras sobre sua relagdo com a educacéo popular. Sem negar o que Walsh
defende sobre o surgimento da pedagogia decolonial desde as resisténcias ao
processo de invaséo e colonizacdo da América, Jodo Colares da Mota Neto (2018)
defende a aproximacdo da pedagogia decolonial com a educacédo popular
desenvolvida por Paulo Freire e Orlando Fals Borda, pois enxerga nesses autores
uma forte articulagdo entre os elementos decoloniais e a pedagogia. A concepgéao de
educacéo popular defendida por Mota Neto expressa a centralidade da pratica de luta
e teorizacéo elaborada pelos grupos marginalizados na arena da educagdo como

forma de resisténcia e busca por transformacdes. Em sua definicéo,



110

a educacgdo popular € ao mesmo tempo um movimento (uma préatica, uma
experiéncia, um processo de luta) e um paradigma (um discurso, uma teoria,
uma ideologia), que tem como objetivo, por meio da educacéo, empoderar as
classes populares para que enfrentem diversas modalidades de opresséo,
lutando assim por uma sociedade solidaria e inclusiva. (MOTA NETO, 2018,
p. 116, grifos do autor)

A educacédo popular defendida pelo autor e também neste trabalho ndo a
compreende como uma modalidade de educac¢éo ou uma estratégia educacional, mas
sim como uma politica pedagogica, como afirma Puiggrés (2003). Tal concepcao foi
elaborada na América Latina e tem como caracteristicas fundamentais, ou melhor,
como intui¢cbes originais, de acordo com Gadotti e Torres (2003, p. 15):

a educagdo como producdo e ndo meramente como transmissdo do
conhecimento; a luta por uma educacado emancipadora, que suspeita do
arbitrario cultural, o qual, necessariamente, esconde um momento de
dominacao; a defesa de uma educacgéo para a liberdade é precondicdo da
vida democratica; a recusa do autoritarismo, da manipulacdo, da
ideologizacdo que surge também ao estabelecer hierarquias rigidas entre o
professor que sabe (e por isso ensina) e 0 aluno que tem que aprender (e por
isso estuda); a defesa da educagdo como um ato de dialogo no
descobrimento rigoroso, por sua vez imaginativo da razao de ser das coisas;
a nocdo de uma ciéncia aberta as necessidades populares e um
planejamento comunitério e participativo.

Tais caracteristicas, ou intuicbes iniciais, da educacdo popular sao
compartilhadas também pela pedagogia decolonial. Uma e outra buscam reconhecer
a diversidade de suijeitos, visdes de mundo, formas de conhecimento e linguagens
presentes em nossa sociedade com vistas a transforma-la em um lugar mais justo e
democrético. No entanto, a especificidade da pedagogia decolonial € ter como razéo
de ser primeira a perspectiva da decolonialidade entendida como critica da
modernidade/colonialidade e de sua herancga nos planos do ser, saber e poder. Ela
enxerga a origem da subalternizagcéo e marginalizagcdo na construcado do pensamento
moderno europeu e no processo de colonizacdo da América, diferente da educacéo
popular que, pelo menos em sua visdo mais classica, defende o capitalismo e a luta
de classes como causas desses problemas. O pensamento decolonial ndo nega o
capitalismo como criador de desigualdades e injusticas, mas 0 enxerga como
engrenagem histérica da modernidade e da colonialidade (MOTA NETO, 2018).

A pedagogia decolonial critica a modernidade e sua face oculta, a
colonialidade, e todas as herancas deixadas pela razdo imposta por ela, quais sejam,

0 racismo, o patriarcado, o racismo epistémico, o cisheterossexismo a negacdo dos
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conhecimentos de outros povos. Mas ao mesmo tempo que critica a violéncia
sacrificial da modernidade, ndo é possivel que negue a modernidade de uma forma
completa, primeiro porque ela faz parte de nossa histéria e ser, segundo porque
possui um lado emancipador, critico e positivo. E o que Enrique Dussel (2005) chama
de pensamento transmoderno, que critica o lado obscuro da modernidade (a
colonialidade), sem descartar o conteudo emancipador advindo dela.

Sobre os espacos de desenvolvimento da pedagogia decolonial, como ja
mencionado, € possivel encontra-los em qualquer lugar em que haja critica e
desconstrucéo da violéncia moderna/colonial, sobretudo nos movimentos sociais, nas
favelas, comunidades indigenas, associacbes de bairros, casa de mulheres®.
Inclusive os espacos de educacéo formal podem e devem ser lugares de praticas
pedagogicas decoloniais, uma vez que a escola publica, sendo um territério em
disputa por varios setores com interesses diversos, sobretudo pelo neoliberalismo,
como mencionado no primeiro capitulo, deve ser um espaco de resisténcia e luta por
parte dos/as que acreditam e defendem uma pedagogia critica, plural e decolonial.

A compreensdo de pedagogia decolonial que vemos defendendo até aqui
relaciona-se de maneira muito préxima com a pedagogia critica e popular
desenvolvida por Paulo Freire no Brasil nos, anos 1960, e perpetrada mundo afora
por ele e outros/as ativistas e intelectuais até a década de 1990 (WALSH, 2013; MOTA
NETO, 2018). O pensamento e a pratica intelectual e ativista de Freire podem ser
pensados, portanto, como um antecedente da pedagogia decolonial na América
Latina uma vez que propde uma educacao critica, situada, afetiva e humanizadora,
assim como a pedagogia decolonial.

No topico seguinte serdo relacionados alguns dos elementos da pedagogia da
autonomia desenvolvida e defendida por Paulo Freire com as caracteristicas da
pedagogia decolonial. Aléem dessa relacdo, meu propdsito também é o de afirmar a
participacdo do Brasil e de pensadoras/es e ativistas brasileiras/os na construcao de

uma pedagogia latinoamericana, ou melhor, de Abya Yala.

36 Sobre esses espacos e sujeitos é possivel encontrar no trabalho de STREK e ESTEBAN. Educacéo popular:
Lugar de construcdo social coletiva. 2013.
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5.2 Paulo Freire e a pedagogia decolonial

Em pesquisa realizada por Elliot Green®’, no ano de 2016, chegou-se ao
resultado de que A pedagogia do oprimido, de Paulo Freire, € a terceira obra mais
citada do mundo no campo das ciéncias sociais, e a primeira na area da Educacéo.
Muito conhecido em todo mundo, aqui no Brasil o autor é também bastante lido e
debatido e, por suas ideias e praticas, pode ser relacionado junto a pedagogia
decolonial. Todavia, e infelizmente, no atual cenario politico e social que vivemos no
pais, Freire passou a ser uma figura caluniada e odiada por individuos e grupos de
extrema direita e conservadores, como é o caso do Movimento Brasil Livre (MBL) e
do Escola sem Partido. Como mencionado no primeiro capitulo, essa direita
reacionaria e conservadora cré que a pedagogia de Freire € a responsavel pela
propagacao da “ideologia marxista” nas escolas, e que deve, como citado no préprio
programa de governo de Jair Bolsonaro, ser expurgado da proposta educacional do
Brasil (BOLSONARO, 2018, p. 46).

Tendo sido declarado patrono da educacéao brasileira pelo Governo Federal de
Dilma Rousseff, em abril de 2012, pela Lei n° 12612, Paulo Freire passou a ser
atacado pela direita mais pelo que representa do que propriamente pela sua obra,
provavelmente sequer lida por seus “criticos”. A esquerda, por seu turno, apesar de
homenageéa-lo como patrono de nossa educacgéo, como fez o governo do PT, néo
incorpora verdadeiramente suas ideias contra a educac¢ao bancaria e em defesa de
uma nova politica para a educacdo, como bem nos esclarece Walter Kohan (2019).
Sobre a Lei n° 12612/12 e seus desdobramentos, Kohan explica:

N&o sdo muito evidentes os efeitos praticos dessa lei nas escolas, muito
embora alguns programas dos ultimos anos do governo Dilma se digam
inspirados em Paulo Freire. E, mais do que outra coisa, o valor dos simbolos,
das palavras, dos gestos. Trata-se de uma lei mais chamativa pelo seu

contetdo simbdlico que pelos seus efeitos praticos palpaveis. (KOHAN, 2019,
p. 19)

Efetivamente, a pedagogia desenvolvida por Freire ndo foi aplicada na

educacédo de nosso pais, pelo menos ndo como politica oficial. Acredito, no entanto,

37 Ppesquisador da London School of Economics, Elliot realizou o levantamento através do Google Scholar. Mais
informacdes de sua pesquisa podem ser encontradas em
http://eprints.lse.ac.uk/66752/1/ _Ise.ac.uk_storage LIBRARY_Secondary _libfile_shared_repository Content_
LSE%20Impact%200f%20S0c%20Sci%20blog 2016 May What%20are%20the%20most-
cited%20publications%20in%20the%20social%20sciences%20according%20to%20Google%20Scholar.pdf
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gue como pratica de muitos educadores e educadoras nas escolas, comunidades,
coletivos e movimentos sociais ela foi e é utilizada, sobretudo, por aqueles e aquelas
gue acreditam, assim como Freire, na incapacidade de separacdo entre politica e
pedagogia. Para o pedagogo, “nao ha nem jamais houve pratica educativa em espaco-
tempo nenhum de tal maneira neutra, comprometida apenas com ideias
preponderantemente abstratas e intocaveis” (FREIRE, [1992] 2021a, p. 108). A
educacdo critica, problematizadora, esta imbricada no mundo, no tempo histérico, e
seus sujeitos ndo sao abstratos ou isolados da realidade (2021a; 2021b).

Contra uma educagédo “bancaria”, ou seja, aquela que pretende fazer o
“‘depdsito” de informacdes e conhecimentos no educando, Freire defendia uma
educacdo problematizadora e libertadora, em que educadores e educandos
constroem juntos o conhecimento, tornando-se sujeitos de suas aprendizagens.
Compreendendo educadores e educandos de tal forma, ndo ha a dicotomizacéo entre
sujeitos (professores) e objetos (alunos), ou ainda entre sujeitos (conhecedores) e
mundo (objeto de conhecimento), implicita na educag¢do bancaria. Em meu
entendimento, essa visao dicotdbmica de educacao mencionada por Freire assemelha-
se a razdo moderna/ocidental, que separa o sujeito do conhecimento do objeto a ser
conhecido, seja este o0 mundo vivido, em que 0 sujeito esta desimplicado, sejam os
outros sujeitos, que na verdade sequer sdo compreendidos como tal.

A metodologia da educacéao libertadora defendida por Freire (2021b) propde a
investigacdo e o0 uso dos temas geradores, ou seja, a busca por investigar as
dimensoes significativas do universo do povo, no caso da educagéo popular, a fim de
dialogar com esses sujeitos, visando a compreenséo e a transformacéo do mundo tal
como ele se apresenta. Partindo desse universo popular, educandos e educadores
pensam no e sobre o mundo, a partir de sua realidade concreta, tornando-se assim
sujeitos que investigam sua propria atuacdo na realidade.

Investigar o tema gerador é investigar, repitamos, o pensar dos homens
reter_ido a realidade, é investigar seu atuar sobre a realidade, que é a sua
Kra:;]q;t.odologia gue defendemos exige, por isso mesmo, que, no fluxo da
investigacdo, se facam ambos sujeitos da mesma — os investigadores e 0s

homens do povo que, aparentemente, seriam seu objeto. (FREIRE, 2021b, p.
136-137)
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Para superar a dicotomia entre sujeito/objeto, que no fundo desumaniza o que
Freire categoriza como oprimido®® — resultado de uma ordem injusta que cria
opressores e oprimidos em nossa sociedade —, € preciso que 0s proprios sujeitos da
desumanizacéao lutem para extinguir essa ordem desumanizadora, para acabar com
os lugares de opressores e oprimidos, transformando todos os sujeitos em seres
libertando-se em busca do ser mais (FREIRE, 2021b). O autor defende que nao basta
aos oprimidos lutarem para alcancar o lugar do opressor, invertendo-se, assim,
apenas a ordem da opresséo, sem, contudo, desmantela-la. E preciso libertar-se a si
e aos proprios opressores. Os oprimidos, todavia, por vezes se identificam com o
modo de ser e pensar dos opressores, através do que Albert Memmi denomina de
“consciéncia colonizada”, ou seja, uma dubia repulsa e atragdo pelo colonizador.
Dialogando com essa ideia de Memmi, Freire justifica a dificuldade em superar a
opressao devido a uma “irresistivel atracdo pelos opressores, pelo seus padrdes de
vida” (FREIRE, 2021b, p. 68).

Freire utiliza a nocdo de opressor e oprimido para explicar a desumanizacao
daquele por este, para expor as injusticas presentes na sociedade capitalista, e para
suscitar o debate e a luta contra essa desigualdade e desumanidade. Por analogia,
podemos também utilizar as no¢gbes do pensamento decolonial de colonizador e
colonizado com sentido semelhante ao utilizado pelo educador. Os colonizadores
seriam 0s Unicos sujeitos de direitos, pessoas verdadeiramente humanas, enquanto
os colonizados seriam “os selvagens, os violentos, os barbaros, os malvados, os
ferozes quando reagem a violéncia dos opressores” (FREIRE, 2021b, p. 59) ou
guando angariam para si o0 direito de ser mais ja possuido pelos
opressores/colonizadores. Sobre estes, Freire (2021b, p. 63) afirma ainda: “Por isso
tudo é que a humanizagéao € uma ‘coisa’ que possuem como direito exclusivo, como
atributo herdado. A humanizagéo € apenas sua. A dos outros, dos seus contrarios, se

apresenta como subversao”.

38 Em Pedagogia do oprimido (2021b), Freire utiliza apenas “oprimido”, “homem” e demais termos no masculino.
Todavia, em Pedagogia da esperanca (2021a) ele repensa e critica essa postura, que compreende como machista
e excludente. Neste artigo, quando me refiro a Pedagogia do oprimido, por vezes utiliza-se somente o masculino,
por outras, tomo a liberdade de incluir homens e mulheres, por me sentir autorizada pelo proprio autor de
incorporar a questdo do género e da linguagem como forma de modificar o mundo, transformando-o em mais justo
e plural.
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Como mencionado anteriormente, a razdo moderna/colonial que dicotomiza
sujeito e objeto, toma o mundo, a hatureza e as outras pessoas como bens que podem
ser usados, comprados e vendidos. Essa concepcao pode ser compreendida através
da relacdo dos europeus no periodo da colonizacdo americana com a terra, a
natureza, os povos originarios e com os/as africanos/as escravizados. Essa relagédo
de posse é descrita por Freire (2021b) como uma das caracteristicas primordiais dos
opressores, que tendem a “transformar tudo o que os cerca em objetos de seu
dominio. A terra, os bens, a producao, a criacdo dos homens, os homens mesmos, o
tempo em que estdo os homens, tudo se reduz a objeto de seu comando” (p. 63). E
continua: “Os oprimidos, como objetos, como quase ‘coisas’, ndo tém finalidades. As
suas, sao as finalidades que lhes prescrevem os opressores” (p. 65).

Para Freire (2021b), a superacdo dessa primazia da posse, do direito do
opressor de ser mais em detrimento do oprimido de ser menos, pode e deve ocorrer
através de uma educacdo emancipadora, engajada, libertadora e humana. Essa
educacédo se da a partir da reflexdo juntamente com a praxis, do pensamento critico
e da acao reflexiva. A decolonialidade, assim como a educacédo libertadora, é
pensamento e atitude ao mesmo tempo. Indo além da pura intelectualidade, tanto
Freire quanto a pedagogia decolonial defendem uma educacgéao situada no mundo, a
partir da relacdo dos homens e das mulheres no mundo e entre si: “[...] ninguém educa
a ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo: 0os homens se educam
em comunhao, mediatizados pelo mundo”( p. 96).

A partir da dialogicidade, a pedagogia do oprimido preconiza o uso da palavra
para libertar os oprimidos de sua condicdo de oprimidos. Freire (2021b, p. 108) afirma
que “existir, humanamente, € pronunciar o mundo, é modifica-lo”. Na educacgao
dialdgica, reconhece-se também que o conhecimento e a transformacéo do mundo e
das pessoas ndo pode se dar apenas através de uma légica racionalizante desse
mundo e de seus sujeitos. E preciso também o amor, a humildade, a fé, a confianca,
a esperanca e 0 pensamento critico, pois sdo os afetos, experiéncias e criticidade que
compdem uma educacéo libertadora, e por que néo dizer, uma pedagogia decolonial.
Levar em conta outros saberes, modos de pensar e sentir faz parte da construcdo de
uma pedagogia outra, mais multipla e democratica. Reconhecer a palavra, o episteme
de um grupo ou de uma pessoa €, portanto, reconhecer seus conhecimentos como

validos e suas vidas como humanas.
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Se é dizendo a palavra com que, pronunciando o mundo, os homens o
transformam, o didlogo se imp&e como caminho pelo qual os homens ganham
significacdo enquanto homens. (Freire, 2021b, p. 109)

A racionalidade moderna n&o reconhece os demais grupos e sujeitos que néo
0S europeus, tampouco reconhece seus pensamentos e falas. Conforme defende
Dussel (2005), essa concepcao de superioridade do pensamento colonial europeu
ancora-se em um mito da modernidade. Esse mito sustenta-se a partir das seguintes

caracteristicas elencadas pelo autor:

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior
(o que significa sustentar inconscientemente uma posi¢éo eurocéntrica).

2. A superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes,
como exigéncia moral.

3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser aquele
seguido pela Europa (€, de fato, um desenvolvimento unilinear e a europeia
0 que determina, novamente de modo inconsciente, a “falacia
desenvolvimentista”).

4. Como o barbaro se opde ao processo civilizador, a praxis moderna deve
exercer em Ultimo caso a violéncia, se necessario for, para destruir os
obstaculos dessa modernizacao (a guerra justa colonial).

5. Esta dominacao produz vitimas (de muitas e variadas maneiras), violéncia
que é interpretada como um ato inevitavel, e com o sentido quase-ritual de
sacrificio; o herdi civilizador reveste a suas préprias vitimas da condicdo de
serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o escravo
africano, a mulher, a destruigdo ecoldgica, etcetera).

6. Para o moderno, o barbaro tem uma “culpa” (por opor-se ao processo
civilizador) que permite a “Modernidade” apresentar-se ndo apenas como
inocente mas como “emancipadora” dessa “culpa”’ de suas proéprias vitimas.

7. Por ultimo, e pelo carater “civilizatério” da “Modernidade”, interpretam-se
como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios (os custos) da “modernizagao”
dos outros povos “atrasados” (imaturos), das outras ragas escravizaveis, do
outro sexo por ser fragil, etcetera. (DUSSEL, 2005, p.30)

Para superar a “razédo libertadora” imposta pelos colonizadores, ou, no
vocabulario freireano, pelos opressores, que forja a figura do outro como aquele que,
sendo inferior, precisa ser salvo, é necessario romper com esse mito civilizador da
modernidade. Sobretudo, € preciso que se reconhecga a “dignidade do Outro (da outra
cultura, do outro sexo e género, etc)” (DUSSEL, 2005, p. 31). Para Paulo Freire
(2021b), a educacédo opressora e antidialégica da-se pela conquista do oprimido pelo
opressor através do “depésito” de mitos, difundidos pelo que o autor chama de
‘comunicados”, que difere-se da verdadeira comunica¢do da educacgdo dialdgica.
Esses mitos reproduzem a falsa ideia de inferioridade dos colonizados/oprimidos e da

superioridade dos colonizadores/opressores. Apesar de longa, a citagdo a seguir
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deixa claro os exemplos de mitos criados e difundidos pela préatica educativa

antidialogica:

O mito, por exemplo, de que a ordem opressora é uma ordem de liberdade.
De que todos séo livres para trabalhar onde queiram. Se ndo lhes agrada o
patrdo, podem deixa-lo e procurar outro emprego. O mito de que todos,
bastando ndo ser preguicosos, podem chegar a ser empresarios — mais
ainda, o mito de que o homem que vende, pelas ruas, gritando: “doce de
banana e goiaba” € um empresario tal qual o dono de uma grande fabrica. O
mito do direito de todos a educacado, quando o nimero de brasileiros que
chegam as escolas primarias do pais e o dos que conseguem nela
permanecer, € irrisoério. O mito da igualdade de classe, quando o “sabe com
quem esta falando?” ainda € uma pergunta dos nossos dias. O mito do
heroismo das classes opressoras, como mantenedoras da ordem que
encarna a “civilizagcao ocidental e cristd”, que elas defendem a “barbarie
materialista”. O mito de sua caridade, de sua generosidade, quando o que
fazem, enquanto classe, é assistencialismo, que se desdobra no mito da falsa
ajuda que, no plano das nacdes, mereceu segura adverténcia de Joao XXIII.
O mito de que as elites dominadoras, “no reconhecimento de seus deveres”,
sdo as promotoras do povo, devendo este, num gesto de gratidao, aceitar a
sua palavra e conformar-se com ela. O mito da propriedade privada, como
fundamento do desenvolvimento da pessoa humana, desde, porém, que
pessoas humanas sejam apenas 0s opressores. O mito da operosidade dos
opressores e 0 da preguica e desonestidade dos oprimidos. O mito da
inferioridade “ontolégica” destes e o da superioridade daqueles (FREIRE,
2021b, p. 188-189)

Para romper com esses mitos, é preciso reconhecer esse Outro como alguém
negado pela Modernidade, como diria Dussel (2005), ou pensar no oprimido como
aquele que teve sua humanidade negada pelos opressores, como defendia Freire
(2021b). A saida da colonialidade do ser passa pelo questionamento e

problematizacdo desses mitos, superando, assim, a contradicdo opressor-oprimido.

5.3 Possibilidades de um curriculo decolonial e feminista no Brasil: por uma

educacao plural, critica e afetiva

A colonialidade, enquanto molde das estruturas de poder, saber e ser
persistentes mesmo com o fim do dominio colonial, possui espaco privilegiado em
algumas instituicdes sociais e no campo da produgcdo de conhecimento, sendo a
escola um desses lugares de producéo e reproducéo dos saberes e praticas coloniais,
através, sobretudo dos seus curriculos.

Antes de chegarmos nas proposi¢cdes para um curriculo decolonial e feminista,
faz-se necessério algum esclarecimento sobre a teoria do curriculo que levamos em

consideracao neste trabalho. A principal questdo a esse respeito gira em torno da
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seguinte pergunta: qual conhecimento é considerado importante para ser incluido no
curriculo escolar? Entende-se que o chamado curriculo real — ou seja, aquele que
vai além do curriculo institucionalizado, compreendendo todas as praticas realizadas
na sala de aula e na escola como um todo, entre estudantes, professores, funcionarios
e gestores, com livros e demais materiais didaticos, nos diversos espacgos da escola
e também fora dela — é muito mais amplo que o curriculo formal, registrado através
de documento escrito. O curriculo real ndo se resume aos contetudos e temas das
disciplinas, mas, como aponta Sacristan (1995, p. 86), “a soma de todo tipo de
aprendizagens e de auséncias gue o0s alunos obtém como consequéncia de estarem
sendo escolarizados”.
Segundo o autor,
Uma analise mais refinada da realidade da escolarizacdo e das praticas
cotidianas nas salas de aula torna claro aquilo que os alunos aprendem na
situacdo escolar — e também aquilo que deixam de aprender — € mais amplo
gue essa primeira acepcao de curriculo como especificacdo de temas e
conteddos de todo tipo. Isto &, o curriculo real € mais amplo que qualquer
‘documento’ no qual se reflitam os objetivos e planos que temos. Na situagédo
escolar se aprendem mais coisas, dependendo da experiéncia de interacéo
entre alunos e professores, ou entre os proprios alunos, dependendo dos
materiais com 0s quais o aluno se relaciona, dependendo das atividades
concretas que sao desenvolvidas. Por isso se diz que o curriculo real, na
pratica, € a consequéncia de se viver uma experiéncia e um ambiente
prolongado que propdem — impdem — todo um sistema de comportamento e
de valores e ndo apenas de contetdos de conhecimentos a assimilar. Essa
€ a razdo pelo [sic] qual aquele primeiro significado de curriculo como
documento ou plano explicito se desloca para um outro, que considere a

experiéncia real do aluno na situacdo de escolarizagéo. (SACRISTAN, 1995,
p. 86)

Todavia, ainda que o curriculo formal seja uma parte e ndo o todo do real, ele
possui um peso relevante porque tem a capacidade de legitimar uma determinada
perspectiva, sendo o documento “oficial” e institucional responsavel por selecionar o
gque deve ser estudado na escola e, no fim das contas, segundo Tomaz Tadeu da
Silva (2005), quais identidades quer se formar a partir desse curriculo. O que quer
dizer que mesmo que professores e professoras em suas salas de aula se apropriem
e facam usos diversos do curriculo delimitado pelo Estado — no caso do Brasil a
BNCC — de acordo com a sua selecao e levando em consideracao a mediacao que
faz entre sua formacao académica, o curriculo oficial e o conhecimento de sua sala
de aula, e, ainda, levando-se em consideragdo as demandas de cada situacao

escolar, é preciso reconhecer o peso do curriculo oficial, que elenca os temas,



119

conhecimentos, disciplinas e conteddos que devem ser estudados nas salas de aula
de todo o territdrio nacional.

Esse curriculo oficial possui uma historia, ou seja, deve ser pensado como uma
construcdo histérica de uma selecdo de conhecimentos que sdo considerados
importantes em cada contexto sociocultural e escolar. O curriculo ndo esta pronto ou
sempre existiu tal como esta posto, bastando apenas ser descoberto, conhecido e
aplicado em sala de aula. Ele é formulado e reformulado de acordo com as disputas
de poder que estdo envolvidas em sua elaboracdo e implementacdo. Portanto, o
curriculo ndo é neutro, ele é sempre o resultado de uma sele¢éo, e as teorias do
curriculo buscam explicacOes para justificar determinadas escolhas e exclusées dos
conhecimentos selecionados.

Para Tomaz Tadeu da Silva (2005, p. 15), além da questao sobre “0 qué?” deve
ser ensinado na escola e do “por qué?” isso esta sendo ensinado, vem também a
pergunta “‘quem eles ou elas devem se tornar?”. Alias, para o autor, esta ultima
questdo vem antes da primeira, pois “que sujeitos a escola deve formar?” justifica a
escolha de “quais conteudos devem ser selecionados para forma-los?”. Dai o diadlogo
com a proposta de curriculo decolonial e feminista que pretendo apontar neste Gltimo
topico da tese: se nossa sociedade pretende formar sujeitos empreendedores, prontos
para encarar a concorréncia cruel do neoliberalismo, logo, os conhecimentos
privilegiados pelo curriculo oficial seréo os que favorecam esse sujeito empreendedor,
ou seja, ter autogestdo, boas habilidades de relacionamento, tomada de deciséo
responsavel, ser proativo, dindmico, resiliente e empético, tal como descreve as
competéncias socioemocionais da BNCC, descritas no primeiro capitulo. Se, por outro
lado, desejamos ser e colaborar com a criagdo de pessoas mais amorosas,
respeitosas, afetuosas, que convivam e respeitem todas as diferencas, culturas, que
seja antirracista, antimisoginia, anticapacitista e contra todas as outras formas de
opressao e hierarquizacdo, devemos fomentar um curriculo que néo priorize um ou
outro conhecimetno, mas que valorize a multilicidade de saberes e permita a
autonomia de cada comunidade e de cada escola decidir pelos conhecimentos que
guerem ensinar e aprender.

Acreditando na importancia da autonomia e diversidade dos curriculos, fica
dificil compreender e aceitar a imposi¢cdo de uma matriz curricular para todo o territério

nacional, tal como ocorre com a BNCC em nosso pais. O uso de um curriculo nacional
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ja estava previsto desde a LDB, de 1996, em seu Artigo 26, como ja& mencionado no
primeiro capitulo. Em 1997 e 1998 foram aprovados os Parametros Curriculares
Nacionais para a Educacdo, documento que orienta, sem obrigar, o trabalho das
instituicdes escolares e de professores. Todavia, a Base Nacional Comum Curricular
vem de maneira mais incisiva apresentar o curriculo a ser seguido em todas as
instituicbes escolares, com interesses claramente voltados para uma educacéo
empreendedora e neoliberal, como também mostrado no capitulo um. Como vimos, a
BNCC foi o resultado de disputas entre grupos progressistas e setores mais
conservadores da sociedade, que defendem os “valores tradicionais” da familia, do
lar, de género etc, vinculados aos interesses de grupos da direita e aos valores
neoliberais. Estes Ultimos grupos sairam vitoriosos, uma vez que no documento 0s
conteudos relacionados a sexualidade, género e ragca foram minimizados, quando nao
excluidos. Além dessa questéo, outro ponto importante diz respeito a uniformizagcéo
de uma multiplicidade de realidades que vivemos em nosso pais, que fica
amalgamada diante de um curriculo comum que deve ser seguido por todos. Exclui-
se as diversidades regionais, as culturas, as histérias, enfim, os modos de viver,
pensar e sentir de cada comunidade em detrimento de uma identidade Unica brasileira
e da defesa de que aprendamos todos os mesmos conteudos, voltados,
principalmente, para os aprendizados exigidos pelas avaliacdes externas.
Uma justificativa defendida para a BNCC seria a padronizagédo de um “minimo”
a ser ensinado e aprendido nas escolas, para que seus estudantes alcancem um nivel
de conhecimento satisfatério e, caso contrario, as instituicbes e os/as docentes
possam ser responsabilizados caso haja o fracasso de seus estudantes. Ainda que
seja compreensivel o desejo por elevacdo do nivel de estudantes com baixo
rendimento, uma realidade presente na maior parte das instituicdes escolares do pais,
e que também seja desejavel niveis mais elevados dos conteudos trabalhados, isso
nao deveria ser justificativa para a imposi¢cao de um curriculo unificado, uma vez que
€ sabido que tipos de conhecimentos serdo priorizados e quem podera decidir sobre
eles. Michael Apple (2013), embora se referindo a situacdo dos Estados Unidos,
explica essa questéo da unificagdo no que diz respeito ao curriculo nacional:
E certo que ha pessoas de diversas correntes educacionais e politicas
defendendo niveis mais elevados, curriculos mais rigorosos em ambito
nacional e um sistema unificado de avaliagdo. Ainda sim, precisamos sempre

fazer a pergunta: que grupo lidera tais esforgos “reformistas”? Essa pergunta
leva naturalmente a outra, de maior amplitude: tendo em conta a resposta a
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primeira pergunta, quem ganhara e quem perdera em consequéncia de tudo
isso? (APPLE, 2013, p. 76)

A resposta a tais perguntas, a partir do ponto de vista decolonial, seria que a
perspectiva adotada pelo curriculo é a de valorizacdo da histéria e dos conhecimentos
produzidos a partir da modernidade europeia, tendo a ciéncia moderna, o sujeito
universal e o patriarcado como paradigmas. Logo, quem “perde”, para reportar ao
termo usado por Apple, seriam os grupos minorizados, 0os colonizados pela invasao
europeia, transformados em subalternos, como 0s negros, indigenas e mulheres.
Ainda que com a implementacédo das Leis 10.639/03 e 11.645/08, que obrigam o
ensino da histéria e cultura africana, afro-brasileira e indigena, essa auséncia tenha
diminuido, sdo esses o0s grupos excluidos ou diminuidos no curriculo, com suas
histérias e identidades incluidas muitas vezes como apéndice da Historia Geral (leia-
se “europeia”).

Foi com a justificativa de modernizar o curriculo, buscando uma maior
qualificagao para os jovens e a produgao de “capital humano”, unindo-se as demandas
morais dos grupos conservadores/religiosos, que a BNCC foi aprovada e
implementada nas escolas. Além disso, um curriculo padronizado oportuniza a criagdo
de uma estrutura minima para o funcionamento de um sistema nacional de avaliacao,
tais como o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) e o Sistema de Avaliacdo da
Educacdo Basica (Saeb), que tem como finalidade categorizar e classificar
estudantes, escolas, municipios e estados de acordo com as notas obtidas nas
provas, e responsabiliza-las pelo bom ou mau desempenho.

E assim que um curriculo nacional no estilo da BNCC busca controlar a
educacdo no pais, na tentativa de padronizar estudantes, docentes, escolas,
comunidades, conhecimentos e saberes. No fim das contas, um “curriculo nacional é
um mecanismo para o controle politico do conhecimento” (APPLE, 2013, p. 94), ele
busca determinar o que deve ser ensinado, por guem e quais sujeitos deverao ser
formados. Embora saibamos que haja conflitos e resisténcias em sua implementacéo
no chao da sala de aula, visto que a comunidade escolar pode fazer diversos usos
dele, ainda assim ele possui relevancia, pois é referéncia a ser seguida, ainda que
formalmente.

De acordo com Arroyo (2011), o curriculo escolar deve ser pensado como um

dos principais nucleos estruturantes da escola, por isso um dos mais disputados e
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politizados. Exemplos dessa disputa podem ser vistos com os defensores do Escola
sem Partido e com os partidarios da “ideologia de género”, que reivindicavam o nao
posicionamento politico de docentes nas escolas, a exclusdo do termo “género” nos
curriculos e de quaisquer debate acerca do tema, como foi explicado no primeiro
capitulo.

Tomaz Tadeu da Silva (1995) evidencia a relacdo entre o curriculo e as
relacdes de poder na sociedade. Uma vez que o curriculo pode ser considerado tanto
uma pratica produtiva realizada pelos sujeitos envolvidos em sua producéo, quanto
um discurso elaborado através das praticas, ele é responsavel pela constru¢do dos
sujeitos e da sociedade que narra, sendo praticas e discursos processos envoltos nas
relacbes de poder desta mesma sociedade. O resultado dessas relagdes podem ser
percebidos nos curriculos ao elencarem quais conhecimentos serdo considerados
importantes e verdadeiros, quais sujeitos, estéticas, saberes, valores e culturas
estarao presentes nessas narrativas.

O curriculo ndo se restringe a transmissdo de conteldos, ideias e abstracées.
Ele diz respeito a experiéncias e préaticas concretas, construidas por sujeitos
concretos, imersos nas relagdes de poder. O curriculo pode ser considerado
como uma atividade produtiva, € um processo de producéo que pode ser visto
em dois sentidos: 1) em suas a¢des (aquilo que fazemos) e 2) em seus efeitos
(o que ele nos faz). [...] O curriculo é também um discurso que, ao corporificar
narrativas particulares sobre o individuo e a sociedade, participa do processo
de constituicdo de sujeitos. [...] As narrativas contidas nos curriculos explicita
ou implicitamente corporificam noc¢fes particulares sobre conhecimento,
formas de organizacdo da sociedade, sobre os diferentes grupos sociais,
sobre a sexualidade. Essas narrativas sdo potentes. Elas dizem qual
conhecimento é legitimo e qual é ilegitimo, quais formas de conhecer sédo
vélidas e quais ndo o sdo, 0 que é certo 0 que € errado, o que é moral o que
€ imoral, o que é bom e o0 que € mau, o que é Belo e o que é feio, quais vozes

estdo autorizadas a falar e quais ndo o sdo. Séo silenciados. (SILVA, 1995,
p. 136)

No curriculo, portanto, € possivel perceber que, enquanto alguns grupos
sociais representam-se a si mesmos de forma positiva, outros grupos sao
representados de forma negativa ou até mesmo excluidos de qualquer representacéo.
Além disso, algumas histérias, conhecimentos e culturas sdo valorizados enquanto
outros séo desvalorizados. O curriculo € um territério em disputa, mas a narrativa que
mais prevaleceu e prevalece € a colonial, que fixa no¢des eurocentradas de raca,
classe, género e sexualidade.

A escola e o curriculo tém, portanto, papel relevante na formacdo das

identidades, para além de seu papel tradicional de formacdo para o mercado de
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trabalho e para a cidadania. Se a sele¢do dos contetdos para os curriculos € uma
guestao de poder, 0s grupos que concentram mais poder historicamente em nossa
sociedade delimitaram os conhecimentos que deveriam estar nos curriculos e os que
foram apagados, perpetrando, assim, a l6gica colonial racista e misdgina de saberes
e conhecimentos identificados como inferiores por esses grupos hegemaonicos.
Ja foi esclarecido que o conhecimento ocidental eurocentrado foi construido
sob o mito que defende um Unico conhecimento como legitimo e valido, elaborado a
partir da narrativa do sujeito europeu, civilizado, descorporizado, neutro e universal.
Esse tipo de conhecimento esta intrinsecamente relacionado a
modernidade/colonialidade do poder, saber e ser, partindo de um locus especifico,
embora defendendo-se como neutro e universal. Eis o conhecimento que validou uma
série de genocidios e epistemicidios contra 0s grupos e sujeitos por ele colonizados
e que busca, ainda, apagar conhecimentos e saberes outros que ndo o seu. No ambito
da Educacdo Bésica e do Ensino Superior, esses discursos contribuem para a
manutencado da l6égica moderno/colonial de saber, poder e ser, embora nos ultimos
anos esses paradigmas tenham sido cada vez mais questionados no admbito da
educacéo.
A imposicao de um pensamento Unico exercida pela colonialidade epistémica
impregna todos os ambitos da vida cotidiana e, sobretudo, se concretiza e
sistematiza no terreno da educac¢ao em todos os seus niveis. Desde a creche
até a pés-graduacdo, o sistema se retroalimenta a si mesmo, fortalecendo em
distintas dimensdes e com diversas estratégias 0 conhecimento Unico, uma

ideia de nacdo e de cidadania que exclui amplos setores da sociedade.
(PALERMO, 2014, p. 99, traduc¢é@o minha)

A colonialidade do poder produziu o saber europeu como unico verdadeiro,
desvalorizando outros saberes e sujeitos que os produzem, e o lugar privilegiado de
construcéo desse saber é a academia, que € um espaco privilegiado de producéo e
reproducdo da violéncia epistémica fruto da colonialidade do saber. Ainda que nas
ultimas décadas esse espaco venha realizando auto criticas, sobretudo nos campos
das ciéncias humanas e sociais, muitas vezes ainda continua separado dos saberes
produzidos fora dele, ou, ainda, estudando esses conhecimentos, pessoas
comunidades etc como “objetos” de estudo. E bem verdade que a partir do aumento
de pessoas negras, indigenas e das classes populares no ensino superior,
proporcionado sobretudo pela lei de cotas (Lei n. 12.711/2012), tenha ampliado o

leque de conhecimentos produzidos nas universidades brasileiras. Todavia, ainda se
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faz necessario que se reconheca o que é produzido fora da academia, e ndo apenas
guando é produzido la, com sua linguagem e formato. Sobre a producéo de saberes

em dialogo, Zulma Palermo (2014) nos explica o seguinte:

O que é preciso, ao contrario, é gerar um conhecimento compartilhado — em
co-producédo com os distintos espacos sociais — de onde surja uma forma de
saber “outra” concentrada na interagao entre as distintas racionalidades em
complementaridade, ja que o saber ndo surge somente da expertise
académica ocidental mas também das culturas “outras” com suas respectivas
formas de compreender e de fazer. (PALERMO, 2014, p. 85, tradu¢éo minha)

Retomando Paulo Freire (2021), mas agora sobre sua posi¢cdo acerca do
curriculo, é possivel pensar que o desenvolvimento de seu conceito de “educacéo
bancaria” faz referéncia a uma critica ao curriculo tradicional. Para o autor, a educagao
bancéaria expressa um posicionamento epistemoldégico de que conhecimentos e
informagdes importantes devem ser simplesmente transmitidos, depositados pelos
professores nas mentes dos alunos. Essa perspectiva pensa o conhecimento como
algo estatico, neutro e desimplicado dos sujeitos envolvidos na relacdo de ensino-
aprendizagem. Se o conhecimento transmitido na escola € neutro, ele ndo se
relaciona nem dialoga com os conhecimentos dos estudantes, suas realidades e
interesses. Ao contrario dessa educacao bancaria, Freire defendia uma educacéo
dialégica e problematizadora, em que o conhecimento é construido na interagao entre
professores/as, estudantes e o campo social em que estao inseridos. Dessa forma, o
curriculo deve partir das experiéncias dos educandos para a constru¢do do que o
autor nomeia de “conteudos programaticos”, contando sempre com a participagao
ativa desses estudantes em sua formacdo. Tal método, desenvolvido pelo autor
sobretudo em Pedagogia do oprimido, € inspirador para pensarmos em um curriculo
decolonial, uma vez que democratiza a construcao do curriculo, centraliza a particdo
dos/das estudantes e leva em consideracao seus saberes e experiéncias.

Outra contribuicdo de Freire para a constru¢do de um curriculo decolonial foi a
nocao de cultura desenvolvida pelo autor. Compreendendo a cultura como qualquer
criagao e produgdo humana, todas as culturas devem ser compreendidas como
validas e importantes, sem diferencia-las entre erudita ou popular, boa ou ruim,
desenvolvida ou atrasada. Essa nocdo de cultura relacionada ao curriculo e a
educacédo, pode ser uma chave para a critica ao curriculo tradicional, humanista,

colonizado, que se defende neutro, mas valoriza o que considera como “alta cultura”,
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e apaga as culturas que denomina como populares. Desprezando essa divisao entre
erudito e popular, todas as culturas podem estar presentes no curriculo, pois ndo ha
uma melhor ou pior, mas diferentes e singulares, ainda que dialoguem (SILVA, 2005).

Sua defesa da valorizacdo dos conhecimentos do oprimidos, que podem ser
os colonizados da perspectiva decolonial, no fundo pode ser lida como a
descolonizacédo do curriculo e da educacédo. Os sujeitos e grupos marginalizados pelo
colonialismo possuem uma perspectiva epistemoldgica privilegiada por possuirem um
ponto de vista que os colonizadores ndo possuem, e esses conhecimentos devem
estar presentes nos curriculos.

A educadora brasileira Nilma Lino Gomes (2017,2019) traz uma contribui¢éo
importante acerca da descolonizacdo do curriculo ao defender a insercdo dos
conhecimentos produzidos pelos movimentos sociais. Analisando a historia dos
movimentos sociais e participando destes, sobretudo do Movimento Negro, Gomes
acredita que eles sao produtores de um tipo especifico de conhecimento, o
conhecimetno nascido da luta. Dialogando com Boaventura de Sousa Santos, a autora
afirma que toda experiéncia social produz conhecimento, e que todo conhecimento s6
existe através das relacdes sociais, dando origem a diferentes tipos de
epistemologias. Sendo entendido como proputor e produto de experiéncias sociais, 0
Movimetno Negro pode ser compreendido, portanto, como sujeito de conhecimento.

As experiéncias sociais sdo constitutivas de varios conhecimentos, cada um
com seus critérios de validade, ou seja, sdo construidas por conhecimentos
rivais. O Movimetno Negro, entendido como suijeito politico produtor e produto
de experiéncias sociais diversas que ressignificam a questao étnico-racial em

nossa histéria, é reconhecido [...] como sujeito de conhecimento. (GOMES,
2017, p. 28)

Todavia, nem sempre 0S movimentos sociais sao vistos como produtores de
saberes e conhecimentos, ou, quando sdo, sao colocados num lugar de desprestigio
ou de um saber menor, que ndo deve estar nas escolas e universidades. A
colonialidade do saber e do poder sédo as responsaveis por esse apagamento, além
de outros elementos, como, por exemplo, a hierarquizagao entre Ciéncias Humanas
e Ciéncias Exatas, inclusive no tempo de aula das disciplinas na Educacéo Basica,

sem falar na manutencéo de leituras coloniais do mundo presente nos curriculos, que
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abordam autores racistas, xenofébicos, miséginos, que defendiam pensamentos
autoritarios e que ainda sdo abordados sem a devida critica e contextualizag&o.3

Nos ultimos anos temos visto uma transformacéo na educacéo e na pedagogia
ao reconhecer os conhecimentos produzidos fora da academia, sobretudo devido a
entrada nas universidades das pessoas que 0s constroem. Sao 0S negros, as negras,
mulheres, pessoas LGBT, pessoas com deficiéncia que ocupam cada vez mais
espacos de poder na politica institucional, nos departamentos das universidades e
nas salas de aula. Mesmo com a ascensdo do movimento conservador em nossa
sociedade, ainda ha muitas pessoas lutando e reivindicando uma maior pluralidade
na educacao, seja nos curriculos, seja em sua presenca fisica nos espacos. Contra o
epistemicidio dos conhecimentos ndo considerados como tal pelo paradigma da
ciéncia ocidental e branca, € necessario ainda uma mudanca mais radical, e a
educacdao é central nessa luta pela ampliagdo dos conhecimentos e saberes presentes
na educacao e na sociedade como um todo.

A partir dessa reflexdo, é possivel pensar na construcdo de pedagogias e
curriculos outros que aprendem e dialogam com esses saberes populares, dos
movimentos sociais, de mulheres, de comunidades indigenas e quilombolas, primeiro,
a partir da presenca desses sujeitos nos espacgos escolares como docentes, discentes
e gestores, bem como nos espacos institucionais de tomada de decisao; segundo,
gue os conhecimentos ja presentes nos curriculos possam dialogar com esses
saberes outros no mesmo nivel, sem hierarquiza-los. Ndo basta acrescentar o
conteudo de historia e cultura dos africanos, afro-brasileiros e indigenas, ou o de
histéria das mulheres, é preciso descolonizar o curriculo de forma mais profunda e,

para isso, € preciso descolonizar o conhecimento, as relagdes sociais e a educagao.

Por tudo isso e mais um pouco, a descolonizac¢éo dos curriculos € um desafio
para a constru¢cdo da democracia e para a luta antirracista. Descolonizar o0s
curriculos é reconhecer que, apesar dos avangos dos séculos XX e XXI, a
colonialidade e o préprio colonialismo ainda se mantém incrustados nos
curriculos, no material didatico, na formacdo das professoras, dos
professores, das gestoras e dos gestores da educacdo. (GOMES, 2019, p.
231)

%9 Vide o caso de Monteiro Lobato, declaradamente racista mas que ainda permanece com destaque
nas aulas de literatura infantil de algumas escolas, sem ser problematizado ou contextualizado.
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E preciso descolonizar nosso olhar sobre os sujeitos e conhecimentos
subalternizados pela colonialidade como conhecimentos validos e significativos, nao
apenas como questionadores do canone académico. Segundo Gomes (2019), desde
0s anos 1960 o Movimento Negro vem transformando os curriculos, tanto é que a Lei
10639/2003 so foi aprovada gracas a essa histéria de luta da intelectualidade negra
brasileira e de seu movimento, que ja vinham denunciando a colonialidade do saber
e do poder vinculada ao racismo.

Os movimentos negro, feminista, indigena, LGBT s&o primordiais no
guestionamento epistemologico no campo da educacgdo, uma vez que, além de
guestionarem os curriculos e o0os conhecimentos presentes neles, apresentam
alternativas para a constru¢do de um curriculo mais plural e democrético e de uma
educacdo emancipatoria. Essas ideias e propostas ja existem, todavia nem sempre
sdo incorporadas nos curriculo das escolas e universidades. Quais sdo, portanto,
essas propostas, ideias e saberes que podem contribuir para a constru¢do de uma
educacao outra? Como a escola e a universidade podem dialogar com esses saberes
sem recorrer a0 mesmo erro de subalterniza-los ou inferioriza-los?

Aqui no Brasil temos os exemplos dos movimentos negro, indigena,
LGBTQIA+, de mulheres e outros, que em sua maioria dialogam entre si, como j& foi
visto através do conceito de interseccionalidade construido pelo feminismo a partir do
feminismo negro. Outro exemplo de pratica emancipatéria que pode ser ligada a
educacédo, ndo no Brasil mas em outro territorio da América Latina, € o caso do
movimento zapatista, no México.

O projeto de educacéo zapatista, ainda que incorporando o modelo de escola
oficial, esta centrado em dois principios, o da interculturalidade e o da autonomia. Sua
concepcao de autonomia implica o direito das comunidades indigenas de se
autorreferenciarem e de se autodeterminarem com relagdo a varios aspectos
educativos: “organizacdo escolar, definicdo de planos e programas de estudos e
conformacéo de seus proprios sistemas de ensino” (MELO; RIBEIRO, 2019, p. 1799).

A principal critica do movimento zapatista a educacédo oficial do Estado
mexicano diz respeito a sua fungdo como formadora de mao de obra barata para o
mercado precarizado. Além disso, também excluia a cultura e saberes indigenas dos
curriculos e homogeneizavam os estudantes indigenas, na tentativa de assimila-los a

“cultura nacional”. O resultado era o alto indice de analfabetismo, reprovacao e evasao
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escolar da populagéo indigena. Por esse descaso do Estado contra os indigenas, os
zapatistas ergueram-se e criaram uma outra proposta para suas comunidades,

voltada para sua histéria e cultura e centrada em suas necessidades.

Sua proposta de educacdo rompe com o modelo centralizador e
homogeneizador da educacéao oficial, ndo aceita conhecimentos impostos de
cima que muitas vezes nao tém nada em comum com a realidade local, que
atuam mais como instrumentos de deslegitimacdo e epistémica desses
povos. O conhecimento nessa educacao parte da realidade local, ou seja,
sua cultura, valores, tradicbes, saberes. E deve ser Util para a realidade em
gque vivem essas pessoas, o tipo de mundo em que acreditam e que querem
construir, para ajudar a resolver seus problemas e necessidades. (MELO;
RIBEIRO, 2019, p. 1799)

Apds o levante armado, 0s zapatistas organizaram suas experiéncias
educacionais através do Sistema Educativo Rebelde Autbnomo Zapatista de
Libertagcdo Nacional (SERAZ-LN). A base da educacao zapatista estava na cultura
maia, sua cosmovisao e linguas, bem como na concepc¢do politica zapatista,
sobretudo a partir de seus sete principios de democracia: “servir € ndo se servir,
representar e ndo suplantar, construir e ndo destruir, obedecer e ndo mandar, propor
€ nao impor, convencer e nao vencer, descer e nao subir’. Com o passar do tempo, a
guerra desde a palavra, ou seja, pela educacao, tomou lugar central na luta zapatista.

A educacdao colonizadora, moderna e o curriculo tradicional séo criticados pelo
projeto de educagao zapatista, mas nao totalmente eliminados. Os conhecimentos
ocidentais ndo sao excluidos de um todo, mas postos em dialogo com os saberes e
culturas indigenas. Nao ha uma dicotomizacé@o ou hierarquizacédo de saberes, como
ocorre na tradicdo ocidental; ndo se € buscado um novo paradigma de conhecimento,
ao contrario, h4 o convivio e a valorizagdo das diferencas. A cultura e tradicdo
indigenas sao valorizadas, mas podem ser objeto de criticas, inclusive. Um exemplo
€ 0 machismo presente em suas comunidades e denunciado pelas mulheres
zapatistas. Elas apontam que para se ter uma sociedade livre, democratica e justa é
preciso que haja igualdade entre homens e mulheres, entre meninos e meninas.

Como afirma Lia Pinheiro Barbosa (2019; 2021), as mulheres zapatistas
possuem grande participagcdo no movimento, inclusive fazendo parte de altas
posicdes do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN). Dentro do movimento,

lutaram contra a mortalidade infantil indigena, pelo direito de viver livremente e contra
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0 patriarcado que fundamenta o neoliberalismo e a expropriacdo territorial

impulsionada pelo capitalismo, defendendo, assim, seus territérios e culturas.

Nés, as mulheres, somos as que mais temos sofrido as grandes injusticas de
humilhagdo, porque nds, as mulheres, somos as que menos oportunidades
tivemos para viver dignamente, nunca tivemos direito a nenhum tipo de
servigo. Por isso, as mulheres indigenas zapatistas tomamos a decisdo de
lutar para conquistar o lugar que nos corresponde como mulheres.
(HORTENSIA, 1996, apud BARBOSA, 2019, p. 210)

A mobilizacdo das mulheres indigenas mexicanas € anterior a propria
insurgéncia armada de 1994. Em marco de 1993 foi aprovada em assembleia a Lei
Revolucionaria de Mulheres*, que requeria, dentre outras pautas, a incorporac¢éo das
mulheres no EZLN, bem como a melhoria na condicéo de vida das mulheres, inclusive
com a reivindicagdo do direito a educagao, conforme preconiza o ponto sexto “As
mulheres tém direito a educacao”. A partir de sua participacdo no movimento, as
mulheres zapatistas aprendiam a ler, escrever e falar espanhol, o que, posteriormente,
compartilhavam em outras comunidades de seu territério. De acordo com as palavras
de uma coordenadora de Area do Caracol Ill:

Bem sabemos que nossa Lei Revolucionaria de Mulheres diz que nés temos
o direito a educacao para que nés também aprendamos a ler e a escrever,
porém nédo s6 isso, também é para que aprendamos, para defendermo-nos
como mulheres porque ja ndo queremos que seja como antes, quando
estavamos muito exploradas [...]. E necessério que nos eduquemos, que nos

preparamos, para que assim ninguém nos engane nem nos explore como
mulheres (EZLN, 2013, apud BARBOSA, 2019, p. 213)

E possivel perceber através da fala citada que as mulheres indigenas
zapatistas defendiam o direito a educacao para além do seu acesso ao estudo formal,
mas ansiavam poderem se defender do patriarcado existente em suas comunidades
e também do colonial. Buscavam a educacdo para combater as tradicbes que
consideravam injustas, como 0s casamentos arranjados, a obrigacdo de terem filhos
e a impossibilidade de terem terras em seu nome (s6 os homens poderiam). A
educacédo também seria um auxilio em sua luta contra o governo mexicano e contra o
colonialismo pelo qual foram submetidas durante 500 anos, sobretudo o colonialismo

epistémico, ja que ao tomarem a palavra estavam reivindicando também seu direito

40 A Lei completa e outras elaboradas pelo EZLN pode ser encontrada em
http://www.dhnet.org.br/direitos/blocos/questaozapatista/asleisrevolucionarias.html
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de fala e de dizer qual conhecimento deve ter validade e, por fim, a propria posicdo
de sujeito e sujeita na sociedade. (BARBOSA, 2019).

Uma das educadoras e militantes zapatistas de maior destaque foi a
comandanta Ramona que, além de exercer alto posto no exército, de romper o cerco
imposto pelo exército mexicano contra 0s zapatistas e de representar o movimento no
Congresso Nacional Indigena, em 1996, foi uma importante educadora popular,
formando a partir da Pedagogia da Palavra*!, sendo uma verdadeira inspiracdo e

exemplo para as mulheres zapatistas.

41 Sobre a Pedagogia da palavra, ver BARBOSA, Lia Pinheiro. Mulheres zapatistas e a pedagogia da
palavra no tecer da outra educacédo. In: CASTRO, Amanda Mota; MACHADO, Rita de Cassia Fraga
(orgs.) Estudos feministas: mulheres e educacgédo popular. Sdo Paulo: LiberArs, 2018.
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Imagem 2: Reproducgéo de “Comandanta Ramona y las Zapatistas”, acrilico sobre papel, de Beatriz
Aurora, 2007. Disponivel em: https://twitter.com/ZapatistaOrg/status/1464355025686257675/photo/1
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Para a Pedagogia da Palavra, os/as estudantes participam diretamente do
processo de ensino-aprendizagem, da elaboracéo dos curriculos e até das avaliacoes,
gue contam com a participacdo da familia, das autoridades educativas e da
comunidade. O ensino ndo € memorialistico e valoriza os conhecimentos de cada
comunidade, preza pelo amor e respeito a natureza e a terra, negando os valores
individualistas do mundo capitalista. A educacdo € compreendida como
responsabilidade de todos e todas, e as decisbes em volta dela sdo decididas
coletivamente (MELO; RIBEIRO, 2019, p. 1801).

Portanto, a educagcdo pensada e realizada pelos/as zapatistas pode ser
considerada decolonial e feminista, uma vez que rompe com o modelo de educacao
moderno/colonial e criam formas outras de se relacionar com o conhecimento, sua
construgao e transmisséo no meio escolar. Seu curriculo € decolonial, pois toma como
centro a cosmovisdo maia, seus conhecimentos e culturas, sem deixar de dialogar
com outros saberes. Além disso, busca relacionar o que se € aprendido formalmente
com as experiéncias do cotidiano das comunidades, valorizando os saberes locais de
cada uma delas. O curriculo ndo é hegemonico, totalitario e Unico, negando uma
concepgao unica de conhecimento como sendo “a verdadeira” em detrimento das
outras, como acontece com a perspectiva colonizadora.

A partir da educacao zapatista, da pedagogia da autonomia de Paulo Freire,
dos feminismos indigena, comunitario e latino americano, do movimento de mulheres
negras brasileiras, que aprenderam também com o feminismo negro estadunidense,
do pensamento decolonial e do feminismo decolonial, uma outra pedagogia e um outro
curriculo podem ser criados. Na verdade, sdo mais que possiveis, sdo desejados por
todos e todas aquelas que anseiam e lutam pela descolonizagcédo da educacéo e da
sociedade como um todo, que lutam pela desconstrucéao da colonialidade do ser, do
saber e do conhecer, que sonham com uma sociedade mais democratica, justa e livre
para todas as diferencas.

Dessas experiéncias de educacdo decolonial e feminista, podemos apontar
alguns elementos em comum, caracteristicas que somadas podem compor um
cenario de um curriculo outro, mais plural e democrético, que ndo seja apenas a soma
de conteudos cientificamente reconhecidos, mas ensinamentos para a vida, ou
melhor, para un bien vivir. A seguir, serao elencados alguns pontos que servirdo como

propostas para a construcdo desse curriculo e educacdo decolonial e feminista.
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Alguns deles j& encontram-se em execuc¢do ou ja foram realizados por movimentos

sociais, coletivos, comunidades e individuos em varios lugares de Abya Yala, como

0s j& citados. Outros ainda estdo por vir e encontram-se mais has mentes que nas

praticas sociais, todavia ja foram sonhados e esperancados?*? por muitas e muitos.

Em primeiro lugar, destaco as trés principais caracteristicas de um curriculo
decolonial e feminista: a coalizdo, a interculturalidade critica e a funcao
transformadora (MINOSO; GOMEZ; LUGONES; OCHOA, 2013, p. 403). Seu
objetivo é a transformacdo da sociedade tal como estd posta e como foi
construida ao longo da dominacéo europeia, € a superacao do capitalismo e
da colonialidade do poder, saber, ser e de género. A transformacéo s6 podera
acontecer através de coalizdo politica entre 0s povos e grupos minorizados e
da interculturalidade entre estes;

O curriculo decolonial e feminista deve posicionar-se contra todas as formas
de opressao e dominagao, contra o racismo, o machismo, a misoginia, o
capacitismo, o cisheteropatriarcado, a colonialidade, a violéncia do Estado etc;
Problematiza a branquitude como paradigma de producdo do conhecimento
verdadeiro e de delimitagdo do lugar de enunciagdo. Promove uma educagéo
antirracista através do debate étnico-racial, que envolve o debate historico
sobre a produc¢éao da branquitude, que se constituiu como raga privilegiada, cujo
privilégio historicamente herdado pela modernidade/colonialidade. O privilégio
da branquitude, portanto, deve ser questionado e desmantelado diuturnamente
pela educacédo decolonial e feminista (Candau, 2020; RIBEIRO, 2017; hooks,
2019)

Evidencia a relacéo inseparavel entre o pensar e o fazer e do pensar desde o
fazer. O conhecimento é pensado como tedrico e pratico, é aprendizado do
cotidiano, do dia a dia e, ao mesmo tempo, € ancestral, da longa duracéo. Dai
a importancia da oralidade e dos costumes de cada comunidade e povo, bem
como também dos conhecimentos produzidos pelos movimentos sociais, pelos
coletivos, pelas lutas no campo e nas cidades (GOMES, 2017; MINOSO;
GOMEZ; LUGONES; OCHOA, 2013).

42 Esperancados do verbo esperangar, como diria Paulo Freire.
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e Esse reconhecimento da relagéo intrinseca entre teoria e pratica resulta na
desestruturacéo das hierarquias que a colonialidade do saber construiu e que
implica numa relacdo de poder. Os saberes indigenas, quilombolas, de
mulheres, do moviemtno negro, enfim, todos que foram desqualificados ou
excluidos serdo agora valorizados e reconhecidos com a sua importancia. A
transformacao social requerida pela educacao decolonial s6 podera ocorrer
com a descolonizacao epistémica;

e O curriculo feminista e decolonial é critico e propositivo (MINOSO; GOMEZ;
LUGONES; OCHOA, 2013). O curriculo deve revisitar e reformular ou excluir
interpretacbes do mundo e da sociedade produzidas pelo pensamento
moderno/colonial e que produziram todas as exclusdes e violéncias ja citadas,
privilegiando determinados grupos e individuos em detrimento de outros. Deve
ser critico também com as proéprias tradicdes das comunidades, uma vez que
podem conter também elementos injustos, como € o caso do machismo e do
patriarcado presente em algumas comunidades tradicionais. Ao passo que
alimenta sua criticidade, propde alternativas e estratégias para a construcdo de
outros contextos ndo opressivos através da educacao;

e Reconhece os saberes advindos de outros “lugares” que ndao a mente,
conhecimentos que ndo advém apenas do logos cartesiano e da tradi¢ao
racionalista europeia. Concebe que todo o corpo, as sensacbes e 0s
sentimentos sdo produtores de saberes e devem ser valorizados. Inclui também
os saberes da experiéncia (hooks, 2019);

e O curriculo decolonial fomentara uma relacdo mais saudavel e respeitosa com
a natureza, que nao sera tratada como produto, objeto de consumo, como o é
no capitalismo. A natureza devera ser pensada e tratada como parte de nosso
ser, e ndés como parte dela;

e O aprendizado partird do local, dos saberes de cada comunidade, de cada
bairro e escola, dialogando com outras comunidades e culturas a partir dai.
N&o havera hierarquizacao de povos, culturas e saberes, mas a convivéncia e
didlogo entre eles, sem desprezar os conflitos e divergéncias que poderao
surgir. (Candau, 2020);

e H4, portanto, o fortalecimento da comunidade, e de suas trocas e experiéncias.

A comunidade é retomada no seu sentido de comum, de compartilhamento.
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O curriculo deve ser elaborado por todas e todos, professores/as, gestores,
liderancas, comunidade e estudantes. Todas/os devem ter liberdade para
participar e devem ser ouvidos e considerados, sem hierarquizagdes;
Docentes ndo estdo numa posicao de saber absoluto ou de superioridade. ndo
deve haver autoritarismo, mas em seu lugar deve-se cultivar o respeito entre
todas/os. Inspirando-se na educacéo zapatista, € preciso mandar obedecendo
e ensinar pelo exemplo, ndo apenas pelo que se é dito;

Questiona os papéis de género na escola e na sociedade, se estdo sendo
equilibrados ou se ainda se mantém opressdes. Os materiais didaticos também
devem ser propostos levando-se em conta a questao do género;

Inspirar-se-a nas estratégias dos movimentos sociais e indigenas de Abya Yala
com vistas ao desenvolvimento do bem viver (Mignolo, 2010; Acosta, 2016),
contrapondo-se ao modelo neoliberal de exploracdo, concorréncia
generalizada e precarizacao;

Nao concebe apenas a escola como lugar de saber, mas todos os espacgos da
comunidade. A escola ndo é a causa de todas as desigualdades, tampouco é
redentora da sociedade, mas pode ser tomada como lugar importante para
essa construcao da pedagogia decolonial (PALERMO, 2014);

Incentiva e pratica a transdisciplinaridade, pondo fim as rigidas divisées entre
disciplinas e conteudos escolares, que leva a hierarquizacfes entre saberes.
Incentiva o dialogo e intercambio entre disciplinas e saberes;

Desconstroi os dualismos tipicos do pensamento moderno europeu, como
natureza/cultura, civilizacado/barbarie, infancia/maturidade, mito/ciéncia,
comunidade/sociedade etc, reconhecendo todos o0s sujeitos/as como
produtores de conhecimento (CANDAU, 2020; PALERMO, 2014);

Possui outras referéncias que ndo apenas as ocidentais e estadunidenses,
estudando outros/as autores/as que ndo estdo no canone da academia,
trazendo outros textos, fontes, teorias que ndo as tradicionais estudadas na
escola (PALERMO, 2014, p. 93);

Concebe a funcédo terapéutica da educacdo, uma vez que a valorizagdo da
comunidade local, de seus saberes e culturas, a superag¢ao do racismo e do
machismo ir4 contribuir na cura de feridas geradas durante séculos pela

colonialidade. A ressignificacdo de nosso ser e estar no mundo sem essas
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fortes marcas do colonialismo proporcionara formas mais livres, democréticas
e plurais de existir e conviver;

e Defende a valorizagéo da afetividade e do amor como forma de educar.
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CONCLUSAO

A presente tese teve como objetivo principal apontar criticas e possibilidades
ao atual modelo de educacéo brasileiro, marcado pelo conservadorismo, autoritarismo
e neoliberalismo. Nos ultimos anos, no Brasil e em outros paises, veio crescendo a
forca de grupos de direita e de conservadores na politica e na sociedade como um
todo. A educacédo como campo de disputas vem sendo marcada pela influéncia do
neoliberalismo e seu duplo, o conservadorismo moral, como pode ser visto na Base
Nacional Comum Curricular, fortemente marcada pelo Programa Escola sem Partido
e pelos criticos da chamada “ideologia de género”, analisados no primeiro capitulo.

Junto a essa nova racionalidade inaugurada pelo neoliberalismo, outros valores
presentes em nossa historia de pais colonizado tornaram-se mais fortalecidos, ou pelo
menos mais denunciados, como é o caso do racismo e do machismo oriundos do
periodo colonial mas que se perpetuam através da colonialidade, como foi explicado
no capitulo trés. Vivemos desde o inicio da colonizacdo da América Latina uma
violenta perseguicéo e eliminacdo do que o pensamento moderno europeu e colonial
designou como o outro, o subalterno, o inferior que deve ser dominado e colocado na
linha da marcha do “desenvolvimento”. Dai povos indigenas, mulheres e negros/as
serem alvo de inUmeras formas de violéncia.

O neoliberalismo maximizou a influéncia de uma politica demagdgica, populista
e nacionalista sobre os cidadaos brasileiros, tornando a defesa da moralidade
tradicional motivo de uma verdadeira guerra contra grupos e pessoas que discordam
ou ndo seguem seus valores. Esses grupos, como negros, feministas, indigenas,
LGBTQIA+, PCDs seriam corruptores da infancia, da familia tradicional e da moral
cristd, colocando em risco a propria manutencdo da sociedade. A moralidade
defendida na sociedade neoliberal torna-se politizada e armada, pondo em xeque 0s
valores democraticos ao transformar-se em unico modo de vida possivel, excluindo
as religides nao cristas, as pessoas ndo enquadradas no padrao cisheteronormativo
e 0S grupos etnico-raciais nao brancos. No fundo, o homem branco cishero cristdo s6
esta ressentido e com medo de perder seus privilégios numa sociedade que sempre
o favoreceu e priorizou em detrimento de outros, que foram historicamente excluidos

de direitos béasicos e do préprio reconhecimento de sua humanidade.
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Os paises com politicas neoliberais, como € o caso do Brasil, sdo dominados
pelos interesses econdmicos, por um lado, e pelo 6dio de uma parte da populacéo
ressentida e raivosa com a perda de poder econdmico gerado pela crise financeira
dos ultimos anos e pelo “ganho” de direitos de alguns grupos minorizados. De acordo
com Wendy Brown (2019), como visto no primeiro capitulo, houve uma unido entre a
reprovacao neoliberal do social com os valores moralizantes da masculinidade branca
ocidental ferida e ressentida que, juntas, desmantelam a democracia e reduzem a
humanidade a um projeto de vinganca. Esse ressentimento transformou-se em uma
permanente politica de vinganca e ataque a quem ou o que é considerado responsavel
por destronar esse privilégio.

O regime neoliberal, portanto, extrai sua for¢a tanto da fonte econdmica, como
das subjetividades capturadas que causam desestabilizacdo e mal-estar ao
inconsciente, gerando esse ressentimento e 6dio as minorias e colocando em perigo
os valores democraticos que vém sendo construidos nas ultimas décadas a duras
penas pelos grupos minorizados, sobretudo.

Outro ponto importante debatido na tese foi 0 empresariamento da sociedade
e da educacédo, sendo esta um espaco privilegiado para a difusdo da racionalidade
neoliberal e neoconservadora, mas ao mesmo tempo de producdo de debates e
resisténcias. O conservadorismo tem seu papel na educacdo como uma estratégia de
dominacéao politica necessaria para o alinhamento da escola e de seus professores/as
e estudantes a subjetividade neoliberal, marcada pela competitividade e busca de
resultados — algumas das caracteristicas do empresariamento da educacéo. No
campo da economia relativa a educacéo, os valores neoliberais se estabelecem no
sentido de orientar como 0s recursos publicos devem ser gastos e, em
complementacdo, apropriar-se do maximo possivel desses recursos vendendo
produtos e consultorias de institutos e fundagdes empresariais.

Um dos reflexos do empresariamento da educacao no Brasil foi a aprovacéo e
implementagdo da BNCC, documento marcado por valores conservadores,
antidemocraticos e mercadologicos, fruto da pressdo de grupos religiosos, do
Movimento Escola sem Partido e dos partidarios antigénero, de um lado, e das
grandes corporagfes educacionais, de outro. Com pouca participacdo efetiva de
professores/as, movimentos sociais e 6rgdos comprometidos com a educac¢do, na

versao final da BNCC houve um apagamento de teméticas relativas a género, raca e
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sexualidade. Em contrapartida, a influéncia de fundacdes e institutos empresariais
implementou um carater mercadoldgico, uma vez que tais empresas e fundacoes
visam vender seus produtos para o mercado de livros didéaticos, de cursos de
formacdo etc. Também houve o interesse em formar as criangas e jovens para as
avaliacoes em larga escala, nacionais e internacionais, que estao diretamente ligadas
a cultura do monitoramento e da prestacdo de contas caracteristicas do
neoliberalismo. As competéncias socioemocionais presentes na BNCC, que tém
origem na area da Administracdo, fomentam a base da construcdo do sujeito
empreendedor de si, ao reforcar o carater de eficiéncia, autonomia, flexibilidade,
resiliéncia e controle emocional entre as criancas e jovens. Essas competéncias, além
de restringir o carater critico da formacao escolar, visto que seus objetivos passam a
ser a formacao para o mercado de trabalho e para o empreendedorismo, fomentam
também um certo enquadramento disciplinar entre os/as estudantes, funcionando com
um dispositivo de governabilidade para a formacéo de subjetividades alinhadas ao
neoliberalismo.

Todavia, ainda que as escolas tenham a Base como documento formal a ser
seguido, ha possibilidades de resisténcia, seja recorrendo a outros documentos, como
os PCNs, que defendem género, sexualidade, cidadania e diversidade como temas
transversais, ou a propria Constituicdo Federal, que defende a liberdade de catedra
de professores/as, seja criando espacgos outros que nao a sala de aula da escola
formal, produzindo e multiplicando conhecimentos resistentes em varios espacgos, nas
comunidades, nas favelas, na cidade ou no campo, como nos ensinaram as feministas
comunitarias.

Critico de uma certa narrativa predominante sobre a histéria do feminismo, que
evidencia um modelo unico de mulher, a ocidental, branca e burguesa, o feminismo
comunitario valoriza os conhecimentos oriundos da comunidade, de cada localidade,
de cada povo e de sua cultura. Tal debate aproxima-se do que defende o feminismo
negro, que apresenta a ideia de lugar de fala, em que todas as pessoas devem se
localizar a partir de seu lugar para elaborar seu pensamento e enunciagéao, sem querer
se expressar no lugar de ninguém que vive outra realidade diferente da sua. Também
€ rico o conceito de interseccionalidade defendido pelas feministas negras,
explicitando a interrelagdo entre inUmeros fatores na opresséo contra as mulheres

negras, tais como raca, classe e género. No caso das mulheres de Abya Yala,
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sobretudo as negras e indigenas, recai, além do peso desses intercessores, também
o do eurocentrismo e do colonialismo, como defende Lélia Gonzéalez (2020) e
posteriormente as mulheres indigenas e do feminismo decolonial. E preciso, portanto,
a solidariedade e comunhéo entre todas as mulheres para combater todas as formas
de opressao, pois mesmo que uma dada violéncia ndo recaia sobre mim, ela recai
sobre uma outra mulher, e o feminismo que se defende aqui, como ja mencionado,
visa o fim de toda forma de opressao e injustica.

As mulheres de Abya Yala, por exemplo, sofrem uma dupla opresséo: pelo
género e pela colonizagdo, ambas fomentadas pelo pensamento moderno europeu.
Colonizacao esta que se deu ndo apenas em seus territorios, mas também em seus
corpos, ou melhor, em seus corpos-territorios, como defende Lorena Cabnal (2010).
Para as mulheres de Abya Yala, a luta individual e a coletiva sado inseparaveis, pois
seus corpos sdo atravessados pelas violéncias que seu povo sofreu e sofre, e a
resisténcia deve ser também coletiva, inclusive aliando-se aos homens de sua
comunidade, pois eles também passaram pelo processo de feminizacdo imposto pelo
colonizador, embora de maneira diferente, dado seu género.

As mulheres indigenas propdem como projeto de luta a resisténcia coletiva e
em pares, partindo de seu lugar no mundo, como colonizadas a fim de descolonizar-
se. Todavia, essas mulheres também sofrem com o machismo presente em seus
povos remanesce do periodo anterior a colonizagdo, o chamado patriarcado de baixa
intensidade (SEGATO, 2012), ou patriarcado ancestral (GALINDO, 2019), que,
mesmo sendo menos violento que o patriarcado de alta intensidade trazido com a
colonizacdo, deve ser problematizado junto a suas comunidades. As mulheres
indigenas de Abya Yala, portanto, se situam em primeiro lugar a partir de seu povo,
da coletividade, em favor das autonomias indigenas, para em seguida posicionarem-
se como mulheres que lutam contra as opressdes de género sofridas dentro e fora de
seu territorio.

O feminismo comunitario, nascido das lutas das mulheres bolivianas, também
defende a importancia de se defender a comunidade, pois esta se constitui como
proposta alternativa a sociedade individualista e concorrencial do mundo capitalista e
neoliberal. A comunidade, o territorio-corpo-terra sdo elementos centrais uma vez que
as mulheres estéo ligadas de maneira muito profunda a sua terra e ao seu corpo, com

as outras pessoas de sua comunidade e com a natureza. O proprio corpo é como um



141

territrio que tem sua histdria pessoal, temporal e particular. E preciso conhecer,
recuperar e defender o corpo contra o patriarcado ancestral, que angariou vantagens
sobre os corpos das mulheres ao longo do tempo; contra o patriarcado europeu, que
construiu o capitalismo a partir dos corpos das mulheres de Abya Yala; e para
promover a liberdade e a vida em sua dignidade, como poténcia transgressora e
criadora. A defesa do corpo-territdrio promove a recuperacao e defesa do territério-
terra como forma de garantir os espacos de vida para os corpos-territérios (CABNAL,
2010).

As violéncias sofridas por homens e mulheres da América Latina, bem como
pelas populacbes escravizadas de Africa e das pessoas mesticas fruto da
miscigenacéo dos povos em nosso continente foi oriunda da colonizagdo europeia e
da continuacéo dessa colonizacao através de outros formatos, a colonialidade. Com
a finalidade de desmantelar essa colonialidade — do poder, do saber e do ser — que
pensadores e pensadoras propdem o conceito de decolonialidade. A op¢ao decolonial
nega a busca por qualguer modelo de modernidade, mesmo que supostamente mais
‘humanizada”, pois compreende que o capitalismo intrinseco a modernidade é a
producao e reproducao as custas da vida, tornando-se, por fim, a producéo da prépria
morte (MIGNOLO, 2021). O objetivo da decolonialidade ndo €, portanto, a busca por
uma modernidade outra, a partir dos referenciais indigenas e/ou africanos, mas a
negacdo da imposi¢cdo de um uUnico modelo de ser, saber e poder oriundos da
colonizacdo europeia e que permanecem ainda como referéncias por meio da
colonialidade.

A questdo de género também foi problematizada a partir dos referenciais
decoloniais. Para Lugones (2020), como foi explicitado no capitulo quatro, o género,
assim como a raca, € igualmente uma invencédo da modernidade/colonialidade e foi
contribuinte para a criagdo da nova classificagao social inaugurada com a colonizacao,
gue fundamentou o padrédo de poder capitalista, masculino e eurocéntrico. Embora
divergindo da autora na concepc¢éo de género enquanto criacdo moderna/colonial,
outras autoras como Rita Segato e Maria Galindo defendem que ja existia algum tipo
de patriarcado anterior a invasao europeia. Todavia, o importante de se salientar é a
relevancia do género para a imposicao de um padrédo mundial de poder capitalista e

colonial na América.
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O feminismo decolonial amplia a critica a colonialidade pensada pelos autores
da rede Modernidade/Colonialidade ao introduzir as questbes de género a critica da
colonialidade e seus padrdes de poder, bem como acrescentam outros elementos ao
movimetno feminista ocidental ao acrescentarem a interseccdo da colonialidade a
opressdo das mulheres. Dialogando com varios feminismos, como o negro, indigena
e comunitario, o feminismo decolonial denuncia as varias formas de opressfes contra
mulheres e homens de diversos grupos minorizados, ndo sendo apenas uma luta de
mulheres contra o(s) patriarcado(s). Ele une reflexdes tedricas, saberes praticos e
acOes diretas e pauta-se na coletividade, em detrimento do individual. As feministas
decoloniais privilegiam o coletivo, as experiéncias e saberes elaborados nas praticas
conjuntas das mulheres negras, afrodescendentes, indigenas, camponesas,
faveladas etc. A partir das experiéncias dessas mulheres em suas vidas e também a
partir das lutas dos movimentos sociais — que também séo praticas pedagdgicas e
possuem seus ensinamentos, produzindo conhecimento, como afirma Nilma Lino
Gomes (2017) —, é possivel elaborar e propor teorias e saberes outros,
guestionadores ndo apenas dos problemas de género e sexo, mas também de raca,
classe, sexualidade, capacitismo e outras formas de opressdo produzidas pelo
sistema moderno europeu colonial (CURIEL, 2020).

Pressupondo a decolonialidade, a interculturalidade critica (WALSH, 2014,
CANDAU, 2020) defende n&do apenas incluir os/as excluidos/as, mas a convivéncia
entre todos e todas, sendo respeitadas todas diferencas e formas de existéncia. A
educacgdo intercultural propde a superacdo de todas as hierarquias e
subalternizacgfes, investigando suas raizes e causas e caminhando para uma pratica
efetiva contra elas. A pedagogia decolonial, dialogando com a interculturalidade
critica, parte dos questionamentos ao modo de ser, pensar e conhecer ancorados na
razdo moderna/colonial, tido como universal, e valoriza, em seu lugar, as culturas,
histdrias, vivéncias e conhecimentos dos multiplos povos oriundos de Abya Yala. Para
além dos espacos escolares, a pedagogia decolonial constréi-se também nos
movimentos organizados, nos coletivos, comunidades, ruas, bairros, favelas, zonas
urbanas e rurais a partir do momento em que esses espac¢os ousam questionar a
geopolitica do saber e intervém na construgcdo de uma outra geopolitica. Um dos

precursores da pedagogia decolonial, Paulo Freire, jA questionava 0s saberes
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propostos na escola, que nao dialogavam com os conhecimentos das pessoas que a
frequentavam e, até mesmo, afastavam-nas desse espaco de conhecimento formal.

Paulo Freire defendia uma educacao problematizadora e libertadora em que
educadores e educandos poderiam construir juntos o conhecimento, a partir de seus
contextos historicos e sociais. Estudantes e docentes estdo implicados no mundo em
gue vivem e os saberes produzidos por eles devem partir desses lugares, de seu
territério e de seu povo. Freire acreditava no papel emancipador, engajado, libertador
e humano da educacéao, pois a compreende como teoria e a¢ao diante do mundo e de
suas injusticas.

Diante da atual situacao politica e social brasileira, em que vigoram interesses
e valores conservadores e neoliberais, que impdem sua influéncia ndo somente na
politica ou na economia, mas em toda a sociedade, o pensamento pedagogico de
Freire e das autoras do feminismo decolonial podem ser uma possibilidade de saida
diante desse cenario no minimo assombroso. A pedagogia decolonial e a pedagogia
da autonomia vao de encontro aos interesses conservadores da direita e dos grupos
religiosos e contra os interesses neoliberais, que visam a formacao para o mercado
de trabalho, para o empreendedorismo e precarizacdo do trabalho e da vida de uma
forma geral. A proposta de uma pedagogia e um curriculo decoloniais busca formar
para a plena humanidade da qual nos ensinou Frantz Fanon na concluséo de seu livro
Os condenados da terra, bem como o resgate do ser mais do qual fala Paulo Freire

em A pedagogia do oprimido.

Para poder levar a cabo projetos de bem viver, faz-se necessério o dialogo e
a reflexdo permanente sobre nosso andar, por que € precisamente nesse
dialogar, pensar e fazer caminhando, que esses projetos de bem viver podem
se manter, alimentar-se e radicalizar-se. Para fazer isso, € necessario a
producdo de conhecimento desde o comunitario, os movimentos, as
organizagdes, pois nao ha politica sem produgdo de conhecimento.
(MINOSO; GOMEZ; LUGONES; OCHOA, 2013, p. 407, traduc&o minha)

Partindo da ideia do curriculo como uma construcdo histérica e como um
campo de disputas que visa formar identidades, o pensamento decolonial e feminista
guestiona os conteudos ora presentes no curriculo oficial, sobretudo com a
implementacdo da BNCC, documento construido sob a influéncia de politicas
conservadoras e neoliberais de um governo golpista. A proposta de curriculo

decolonial e feminista defendida na presente tese propds a seguinte conclusao: se
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nossa sociedade pretende formar sujeitos empreendedores, prontos para encarar a
concorréncia cruel do neoliberalismo, logo, os conhecimentos privilegiados pelo
curriculo oficial serdo os que favorecam esse sujeito empreendedor, ou seja, ter
autogestdo, habilidades de relacionamento, tomada de decisdo responsavel, ser
proativo, dindmico, resiliente e empatico, tal como descreve as competéncias
socioemocionais da BNCC, descritas no primeiro capitulo. Se, por outro lado,
desejamos ser e colaborar com a criacdo de pessoas mais amorosas, respeitosas,
afetuosas, que convivam e respeitem todas as diferencas, culturas, que sejam
antirracistas, antimisoginias, anticapacitistas e contra todas as outras formas de
opressao e hierarquizacédo, devemos fomentar um curriculo que néo priorize um ou
outro conhecimento, mas que valorize a multiplicidade de saberes e permita a
autonomia de cada comunidade e de cada escola para decidir os conhecimentos que
querem ensinar e aprender.

Portanto, ndo basta apenas inserir a historia das mulheres, dos povos negros
e indigenas, mas questionar a prépria producdo do saber e quais lugares cada saber
pode ocupar na sociedade e na escola. O curriculo escolar, numa perspectiva
decolonial e feminista, deve incluir varios saberes, sobretudo os saberes locais, sem
hierarquiza-los, deve compreender como saber também aqueles produzidos pelos
movimentos sociais, nos fazeres cotidianos das pessoas, 0s saberes produzidos pela
oralidade, pelo corpo, pelos sentidos e afetos. O curriculo decolonial e feminista que
propus na tese defende a interculturalidade critica, a coalizdo e a transformacao da
educacédo e da sociedade, para por fim a todas as formas de opressao, injustica e
violéncia. Deve questionar a branquitude, o racismo, 0 machismo, a
cisheteronormatividade e todos os padrdes impostos pelo pensamento
moderno/europeu, masculino e branco. Deve relacionar conhecimento e pratica,
respeitar a voz e o conhecimento de todos/as/es na sua construgcéo, que deve ser
coletiva e sem hierarquias. Deve ensinar o respeito a natureza e o relacionamento
com ela de forma mais saudavel. Por fim, deve promover o viver bem, a solidariedade,
o didlogo, os afetos, 0s sentimentos e o amor.

A ressignificacdo de nosso ser e estar no mundo sem essas fortes marcas do
colonialismo proporcionara formas mais livres, democraticas e plurais de existir e

conviver. Essa é a aposta de uma educacao decolonial e feminista. Nao compreendo
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gue a educacao por si s6 possa transformar toda a sociedade. Todavia, como defendia

Paulo Freire, sem ela, tampouco, nada muda.
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