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RESUMO

Este estudo pretende esclarecer a relacdo entre liberdade e do Estado na filosofia de Hegel.
Para fazer isso, uma leitura direcionada para a obra Filosofia do Direito permitira identificar a
importancia do pensamento hegeliano, a fim de realizar uma reflexdo sobre o problema da
relacdo entre a liberdade do individuo e o papel do Estado na efetivacdo dessa liberdade.
Hegel diz que o Estado produz as condi¢des para o desenvolvimento dos direitos individuais.
No entanto, esta liberdade subjetiva continua a ser inadequada e incapaz de produzir
estabilidade e sustentabilidade dessa liberdade. Assim, ¢ necessario, por outro lado, que o
Estado assuma a fungdo de garantir essa estabilidade. O Estado cumpre esse papel porque €
organico e autossuficiente, ¢ isso na medida em que representa a dimensdo objetiva da
liberdade. Por fim, a liberdade substancial torna-se possivel para os individuos reflexivos
dentro do Estado. Para ter acesso a esta liberdade final, o individuo deve participar ativamente
do Estado através das institui¢cdes que oferecem a possibilidade de viver uma vida ética, isto &,
de viver a reconciliagdo entre o individuo e o Estado, e para que dessa forma torne possivel a
efetivacao da liberdade desse individuo.

Palavras-chave: liberdade; estado; Hegel.



ABSTRACT

This research intends to clarify the relationship between freedom and State in Hegel’s
philosophy. In order to do that, a directional reading of “Philosophy of Right” will allow to
identify the importance of the hegelian thought, to perform a reflection about the issue
between the individual’s freedom and the State’s paper in the effectiveness of this freedom.
Hegel says that the State produces the ideal conditions for the development of individual’s
rights. However, this subjective freedom keeps being inappropriate and incapable of produce
its stability and sustentability. Thereby, it’s necessary, in the other hand, that the State takes de
function of ensure this stability. The State takes this function because it is organic and
selfsufficient, and this as far as represents the objective dimension of freedom. Finally, the
substancial freedom became possible to the reflective individuals inside the State. So, to get
access to this final freedom, the individual must take actively part of the State through the
institutions that offer the possibility of living an ethic life, that means living the reconciliation
between individual and State, and so it became possible the effectiveness of this individual
freedom.

Keywords: freedom; state; Hegel.
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1 INTRODUCAO

O objetivo desta pesquisa é a relacdo que o Estado tem com a liberdade na obra
“Filosofia do Direito” de Hegel. Vamos examinar por que o Estado é entendido por Hegel
como o lugar privilegiado para o desenvolvimento da liberdade. Nossa pesquisa pressupde
claramente a elucidacdo do conceito hegeliano de liberdade. Este é o elemento central da
filosofia social de Hegel. Entende-se que a exposicdo filoséfica do conceito de liberdade é
realizada em conjunto com o conceito do Estado moderno. Assim, a racionalidade da
liberdade deve se articular com a racionalidade do Estado. Esta articulacdo é encontrada em

cada nova “esfera” coberta pelo pensamento na Filosofia do Direito.

Na obra citada, a liberdade é realizada pelo movimento da vontade em trés
momentos, o do direito abstrato, o da moralidade e o da vida ética. De alguma forma,
estamos, portanto, levados a reconhecer trés momentos da “liberdade”. Este movimento
comeca com o direito abstrato, esfera na qual se encontra a vontade abstrata. Esta vontade é
imediata e se relaciona de modo n&o refletido para a pessoa. A vontade € resumida por um “eu
quero” indefinido (HEGEL, 2010, § 5°). E o desejo em si como uma interioridade pura, uma
vez que a pessoa ndo mantém uma relacdo imediata. Aparentemente no ponto de vista da
pessoa ndo ha limites para esse desejo. No entanto, o conteido deste desejo é abstrato, porque
se refere apenas a pessoa e 0 que ela quer no imediato, segundo a vontade natural e suas
contrariedades extrinsecas. (HEGEL, 2010, § 35).

Na segunda esfera, que € a moralidade, a contingéncia da vontade do individuo é
completa. Esta contingéncia da vontade € a subjetividade da pessoa. A pessoa torna-se um
sujeito na esfera da moralidade (HEGEL, 2010, 8104). A vontade se torna agora um por si,
ela ndo existe apenas dentro e imediatamente, mas existe como “seu” desejo assumido para a
pessoa. Na verdade, a vontade do individuo obtém um conteddo mais aprofundado com a
subjetividade que a reconhece como seu proprio. “SO na vontade como subjetiva é que a
liberdade ou vontade em si pode ser real em ato. ” (HEGEL, 2010, §106).

O tema agora goza de reconhecimento pelos outros, pela instituicdo da “sua”
vontade de constituir seu proprio elemento subjetivo. “A autodeterminacdo da vontade é
também um momento do conceito e a subjetividade ndo € apenas o que ele tem de existéncia,

mas € ainda a definicdo propria. ” (HEGEL, 2010, § 107). A pessoa tem a propriedade se si,



enquanto o sujeito tem a sua propria vontade subjetiva. Hegel mostra que a subjetividade é
uma caracteristica que é posta, e ndo imediatizada. A subjetividade resultara um movimento

entre o que esta acontecendo na relacdo entre o individuo e o que esta fora dele.

No entanto, a liberdade resultante da esfera da moralidade permanece incompleta,
uma vez que este dominio produz o Bem (a liberdade) de forma abstrata. A execucao
propriamente dita do Bem significa que ele estd completamente integrado sujeito, e vem a se
tornar uma segunda natureza. Para isso, a vontade deve continuar 0 seu movimento em

direcdo a esfera ética da realidade.

O Bem realizado, 0 Bem vivo, € a unidade entre o conteido da ideia e a vontade
do individuo (HEGEL, 2010, 8142). A vontade quer a propria liberdade, que é a sua
verdadeira esséncia. Essa liberdade efetiva torna-se acessivel em concreto com as leis e
instituicbes que compBem a eticidade. Existe, portanto, uma forte dimensdo social para a
concepgdo hegeliana de liberdade. De acordo com Hegel, apenas o cidaddo pode ir além do
ambito da vontade subjetiva. A liberdade concreta existe quando o cidaddo faz parte das
instituicbes da sociedade. Vamos examinar com profundidade as varias instituicbes da

realidade ética nos proximos capitulos deste trabalho.

A liberdade contém primeiramente o desenvolvimento da individualidade. Este
movimento resulta na vontade subjetiva que encontramos na esfera da moralidade. Em
segundo lugar, a liberdade tem uma forte dimensédo social. A plena expressdo da liberdade
ocorre dentro da vida social. De acordo com Hegel, a vida social deve incluir a participacao
na realidade ética das institui¢cGes. Finalmente, 0 movimento de libertacdo contém sua prépria

atualizac¢do na “vida civica”.

Hegel expbe assim o caminho tal como decorre a liberdade, a fim de conseguir a
vontade politica autbnoma, descrita por Kant e Rousseau. A originalidade deste projeto é seu
aspecto teleoldgico. Além de seu préprio contetdo, a liberdade contém em si 0 movimento

que a gerou. Todos 0s momentos anteriores sao uma parte da existéncia dessa liberdade.

O estudo da liberdade em Hegel nos da uma certa distancia em relagdo a uma
concepgdo atomistica e juridica da liberdade, que parece ter se tornado a norma nas

sociedades modernas. Em termos epistemoldgicos, o pensamento hegeliano pode ser utilizado
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para questionar o individualismo metodoldgico, especialmente no pressuposto de que uma

sociedade é constituida de &tomos independentes e racionais.

Hegel demonstra que uma relacdo de interdependéncia € necessariamente
estabelecida entre os individuos. Além disso, a comunidade politica é formada por estas
relag0es de interdependéncia, em vez de entidades independentes. O autor pode ter
estabelecido uma critica a concepgéo atomistica da ciéncia social, mas néo critica a propria
individualidade. Em vez disso, o individuo recebe um direito inalienavel a plena expressao da
individualidade na sociedade civil. O argumento de Hegel é articulado da seguinte forma: o
individuo torna-se mais completo dentro dos lagos com outras pessoas e instituicdes

modernas, e o inverso ocorre quando se vive fora deles.

Esta pesquisa vai tentar mostrar por que Hegel associa o Estado racional com a
liberdade substancial. Assim como a liberdade moderna deve ser realizado em trés dimensdes
(subjetiva, objetiva e substancial), o Estado moderno deve atender aos requisitos destas trés

dimensoes.

A primeira dimensédo é aquela em que o Estado deve ser conforme a liberdade, a
dimensao subjetiva. Hegel concebe a liberdade como elemento exigido pelo direito subjetivo
dos individuos a se desenrolar de acordo com suas préprias determinacdes. Os direitos
concedidos aos individuos sdo os mesmos que os exigidos pelos liberais. Assim, o Estado
racional deve permitir a liberdade dos individuos. Vamos estabelecer primeiro que o Estado
hegeliano permite os direitos individuais esperados pelos individuos modernos. Em segundo
lugar, vamos estabelecer que, segundo Hegel, estes direitos realmente existem no interior do

Estado moderno, e somente nesse Estado.

No entanto, a concepgdo hegeliana da liberdade individual implica em um limite
dos direitos. Hegel concebe os direitos como producdes sociais, e ndo como naturalmente
dadas. Hegel atribui muita importancia ao reconhecimento dos limites dos direitos
individuais. Podemos verificar este fato na obra Fenomenologia do Espirito, onde a liberdade
pode se tornar estavel e duradoura sem limites. Em ultima analise, o Estado deve proporcionar
condi¢Bes que permitem aos individuos para desfrutar de sua liberdade individual. Esta

exposicao da dimens&o objetiva do Estado € o tema do quarto capitulo desta pesquisa.
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A dimensdo objetiva é a prépria estrutura do Estado. Hegel argumenta que a
estrutura do Estado é coerente com o principio da liberdade, e este por quatro razes. Em
primeiro lugar, a estrutura do Estado garante o desenvolvimento da liberdade subjetiva. Em
segundo lugar, o Estado racional é organico, o que significa que é autossuficiente. Esta
autossuficiéncia é a imagem de autonomia para a liberdade. Em terceiro lugar, o Estado
racional é uma substancia universal, e, como tal, constitui-se como o elemento objetivo da
liberdade. Hegel realmente concebe o Estado como uma substancia autbnoma e
autoreprodutiva, uma vez que se comp@e organicamente. Por ultimo, o Estado equilibra o

particular com o universal, ou o individuo com o proprio Estado.

A dimensdo substancial de liberdade, 0 momento final da mesma, requer unidade
concreta entre a liberdade subjetiva e a liberdade objetiva. A verdadeira liberdade é produzida
guando a vontade do individuo é realmente unificada com a vontade do universal. De acordo
com Hegel, esta unidade existe somente dentro do Estado moderno. Assim, de acordo com a
dimensdo substancial, o Estado torna-se consistente com a liberdade. Na verdade, o Estado
concretamente percebeu que a liberdade esta na realidade. De acordo com Hegel, o Estado
torna-se o lugar onde os individuos tém primeiro acesso a liberdade substancial. Como a
liberdade é colocada socialmente, é essencial que os individuos produzam-se nesta unidade. A
unidade concreta ocorreu quando os individuos (que gozam da liberdade subjetiva) participam
nas instituicdes do Estado (em que nds encontramos a liberdade objetiva) conscientemente e
voluntariamente. Esta participacdo € necessaria por duas razGes. A primeira € que, com a
participacdo consciente das partes, 0 organismo estatal é tdo autoconsciente quanto
autossuficiente. A segunda razdo € que a participacdo em instituicdes modernas permite
individuos experimentar a liberdade substancial. Esta liberdade é o assunto do quinto e Ultimo

capitulo desta pesquisa.

Hegel é um pensador que desenvolveu sua filosofia em um sistema preciso, sendo

assim necessario localizar o lugar de liberdade em seu sistema.
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2 O LUGAR DA FILOSOFIA DO DIREITO NO SISTEMA HEGELIANO

Na concepcdo hegeliana, sistema filosofico € a articulagdo do Espirito. De acordo
com Hegel, o Espirito® contém trés momentos. O primeiro momento é o Espirito subjetivo. A
atualizacdo desse primeiro momento significa que a ideia é encontrada no interior do sujeito
(HEGEL, 1995, §385). Para ideia® Hegel entende o principio ou conceito 3de uma realidade,
uma vez que traz consigo a tendéncia de realizar, para torna-lo efetivo. O ponto culminante
deste momento é a moralidade. Ele ndo passa de um momento do Espirito, j& que a

moralidade permanece formal.

O segundo momento é chamado de Espirito objetivo*, em que a ideia é atualizada
no mundo. Este momento envolve a atualizacdo da moralidade fora do sujeito, isto é, na
realidade mundana. O terceiro momento € o Espirito absoluto®. Este é o momento final, e quer
dizer que ndo ha unidade entre o Espirito subjetivo e o Espirito objetivo. A atualizacdo da
ideia na esfera do Espirito objetivo significa que antes deve-se aplicar a moralidade no mundo
real, isto €, na sociedade. A filosofia social de Hegel se situa com o Espirito objetivo,

momento que supera a moralidade, mas que precede o Espirito absoluto.

A Filosofia do Direito contém a exposi¢cdo mais abrangente do Espirito objetivo.
Hegel demonstra a racionalidade deste Espirito pela articulacdo de diferentes épocas que
compdem a realidade ética ou a familia, a sociedade civil e o Estado. O movimento destes trés

momentos é demonstrado e Hegel afirma que o resultado do Espirito objetivo aparece com

! Hegel conceitua o Espirito de uma forma original, esta é definida como a causa da razdo. A mente é um
conceito que se refere a uma totalidade divina. N&o se trata, no entanto, do Deus judaico-cristdo porque o aspecto
mais importante do Espirito é que ele é atualizado, tornando-se cada vez mais efetivo no mundo atual. Se Hegel
realmente associa o espirito de Deus, ele é um Deus mais imanente do que o conceito judaico-cristdo. O Espirito
torna-se uma autoatualizagdo da sua propria esséncia.

2 Os trés grandes momentos hegelianos no devir dialético da realidade sdo a ideia, a natureza, o espirito. A ideia
constitui o principio inteligivel da realidade; a natureza é a exteriorizacdo da ideia no espaco e no tempo; o
espirito é o retorno da ideia para si mesma.

3 Hegel da duas caracterizagdes do conceito: o conceito é 1. A unidade do ser-em-e-para-si e 0 ser-posto e 2. a
unidade da universalidade, da particularidade e da singularidade.

4 Néo estando, pois, o espirito individual em condicdo de alcancar, no seu isolamento, os fins do espirito, de
realizar a plena consciéncia e liberdade do espirito, surge e se afirma a fase do espirito objetivo, isto é, a
sociedade. No espirito objetivo, nas concretizagdes da sociedade, Hegel distingue ainda trés graus dialéticos: o
direito, amoralidade, e a eticidade.

S Espirito Absoluto (arte, religido e filosofia) é o ponto mais alto do sistema hegeliano.
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sua concepcdo do Estado. “A questdo que preocupa Hegel € de apreender a logica imanente
de qualquer conteudo politico” (ROSENFIELD, 1995, p. 38). Ha uma racionalidade, a ideia,

no trabalho dentro da sociedade e a filosofia deve descobrir e, simultaneamente, a engendrar.

A ideia que se realiza em e por meio do Espirito objetivo, conforme o Espirito
subjetivo e Espirito absoluto, é a liberdade. “O sistema de direito é o reino da liberdade
efetivada, o mundo do espirito produzido a partir dele mesmo” (HEGEL, 2010, § 4°). A
liberdade é revelada como um Bem politico mais elevado. Enquanto isso, o Bem se

desenvolve principalmente na moralidade, mas a sua realizacao concreta € feita pela eticidade.

O conceito de liberdade em Hegel é diferente da concepcdo atomistica que se
concentra unicamente sobre a liberdade do individuo. Na concepgdo hegeliana, a liberdade
individual é apenas um momento da liberdade. Liberdade também contém uma importante
dimensdo social. Na verdade, a maior liberdade contém uma dimenséo individual e uma forte
dimensdo social (HEGEL, 2003, p. 390). Esta dimensdo social implica que a liberdade se
desenvolve dentro de uma sociedade equipada por instituicdes cuja tarefa é criar a liberdade.
Para além da sua dimensdo individual e social, a liberdade é caracterizada pela sua
autorrealizacdo: “a liberdade como autodeterminacdo racional” (PATTEN, 1999, p. 46). O
movimento pelo qual se desenvolve a liberdade € a atualizagdo imanente do conceito ou de
esséncia da liberdade. Na verdade, a liberdade necessariamente segue o conceito. Pela agéo e
pela vontade, o individuo participa da autorrealizacdo do desenvolvimento da realidade ética

®necessaria para a liberdade.
2.1 Concepgoes relevantes sobre a Filosofia do Direito

Existem trés principais formas de enquadrar a relacdo entre liberdade e Estado em
Hegel. A primeira abordagem argumenta que a concepcao hegeliana do Estado é um conceito
totalitario, uma vez que se opde a liberdade individual. A segunda abordagem afirma que o
Estado hegeliano ¢ moderno, mas que o Estado também se opde a liberdade individual. A
terceira abordagem também demonstra que o Estado hegeliano € um Estado moderno, e este

ultimo esta intimamente ligado ao desenvolvimento da liberdade.

6«0 Estado ¢ a realidade da Ideia ética”. ( Hegel, 2010, §257). Em alguns momentos usaremos o termo
“realidade ética” como referéncia a realidade da ideia ética mencionada por Hegel.
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2.1.1. O Estado totalitario

A primeira abordagem envolve a concepg¢éo hegeliana do Estado ao totalitarismo.

Hegel provavelmente ndo iria tornar-se a figura mais influente na filosofia alema, se
ele ndo tivesse tido o apoio do Estado prussiano, da qual se tornou o filésofo oficial
no momento da restauracdo feudal que se seguiu até as Guerras Napolednicas
(POPPER, 2000, p. 19).

A concepcdo filosofica do Estado hegeliano estaria intimamente ligada aos
regimes totalitarios. O Estado hegeliano é totalitario porque iria destruir as liberdades
individuais (MAESSCHALCK, 1993, p. 194), que séo as caracteristicas fundamentais de uma
sociedade moderna. A partir desta perspectiva, Hegel daria muito poder para o Estado
(CRISTI, 1983, p. 621) e a custa dos individuos. A importancia que Hegel concede ao Estado
reduziria o valor intrinseco dado aos individuos modernos. Para Hegel, o Estado é, sem
duvida, mais importante do que os individuos Ihe comp&em. Hegel, para justificar sua teoria,

alegou que o Estado é racional, e até mesmo divino. (GRAVEL, 1982, p. 95).

Berlim (1981, p. 122) oferece a mais séria critica ao Estado hegeliano. A
concepcdo hegeliana permanece inaceitvel para os individuos modernos uma vez que 0
individuo seria reduzido a um papel como um instrumento para o Estado. Ndo haveria lugar
no Estado hegeliano para os direitos fundamentais dos individuos. Na verdade, Hegel
conceberia os individuos como um meio com relacdo ao Estado. Além disso, o individuo teria
praticamente nenhum valor fora do Estado. Essa concepcdo seria completamente contréria a
liberdade e autonomia do homem. Esta abordagem desacredita toda a sua filosofia social (ou a
sua filosofia inteira), combinando-a com varios planos que estdo agora inaceitaveis. O Estado
hegeliano seria perigoso para os individuos modernos, e essa concepg¢do do Estado hegeliano

ndo se adequada a vertente utilizada nessa pesquisa.
2.1.2 Criticas ao Estado hegeliano

A segunda abordagem importante muda a natureza da critica de Hegel. O alvo
ainda e o Estado hegeliano, mas desta vez o Estado é reconhecido como moderno. A critica a
Hegel €, entdo, simultaneamente, uma critica do Estado moderno e da Revolugéo Francesa.

Duas figuras principais caracterizam este projeto critico, Marx e Nietzsche.
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A critica de Marx’ se dirige exatamente a concepgdo sob a qual a Filosofia do
Direito é inserida no sistema filosofico de Hegel. Na perspectiva do filésofo alemédo, a
Filosofia do Direito tem como fundamento a ideia, que é por ele pensada como sujeito
absoluto, que, ao se desenvolver, ao se determinar, se constitui numa realidade objetivada,
exteriorizada intransitivamente em si mesma, sendo concebida, pela filosofia hegeliana, como
0 proprio sujeito desse desenvolvimento imanente e dessa determinagdo de si mesma numa
segunda natureza espiritual. No plano do espirito objetivo, a filosofia especulativa apresenta a
ideia como o sujeito do direito, da moralidade e da eticidade, que sdo, justamente, momentos
do espirito objetivo. Elas sdo, neste sentido, formas de manifestacdo da ideia, em seu
momento finito objetivo, etapas da constituicdo da sua natureza propriamente espiritual.
Nessa exposicdo especulativa, que tem por base o infinito, o Estado é apresentado como
objetivacdo do absoluto e, enquanto tal, como o sujeito do qual sdo predicados seus momentos

anteriores: a familia e a sociedade civil.

Marx vé em Hegel um salto da filosofia. Hegel teria efetivamente realizado a
filosofia moderna. No entanto, essa filosofia deve necessariamente ser ultrapassada porque
opera uma mistificacdo completa da realidade (MARX, 2005, p. 127). A natureza dessa
mistificacdo é a confusdo criada pela unidade ficticia entre o universal abstrato e 0 mundo
empirico. “Como o universal como tal é tornado independente, ele é imediatamente
confundido com a existéncia empirica” (MARX, 2005, p. 61). Consequentemente, o Estado
desenvolvido por Hegel € realmente declarado como instanciacdo da razdo, e esse, de forma

conceitual e empirica.

Antes deste Estado burgués moderno, Marx primeiro propde uma desmistificacao
desse Estado. Ele ndo é o pensamento, ou Espirito, que criou o Estado moderno; € o Estado
que produz a teoria que vird em seguida o justificar. A pratica produz a teoria, e ndo o
contréario. Além disso, Marx considera que o Estado burgués e moderno ndo é o fim da

historia. As contradi¢cbes no seio da sociedade civil, identificadas por Hegel, indicam que a

" A Critica da Filosofia do Direito de Hegel, escrita por Marx em 1843, enquanto critica & filosofia politica
hegeliana, tem como tema fundamental, “o da separagdo e oposi¢do modernas entre Estado e sociedade civil e a
tentativa hegeliana de conciliar esses extremos na esfera do Estado”. Segundo o proprio Marx, essas separagio e
conciliagdo sao apresentadas, por Hegel, com base numa concepc¢ao infinitista, especulativa, na qual “familia e
sociedade civil sdo apreendidas como esferas conceituais (Begriffsspharen) do Estado e, com efeito, como as
esferas de sua finitude (finidade, Endlichkeit), como sua finitude”. Cf. MARX, 2005.
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evolucdo histérica envolve a superacdo do Estado burgués. Marx propde superar o Estado

moderno atraves da préatica.

A critica de Nietzsche parece ter uma base semelhante a de Marx. Hegel
representa um pico da filosofia moderna, o pico mais alto da razdo. Antes desta realizacéo,
Nietzsche simplesmente pede “confianga na razdo” (NIETZSCHE, 2004, p. 226). De fato, a
filosofia de Hegel, como todas as outras, € um mito. A busca por conhecimento verdadeiro
ndo reside nos grandes sistemas filosoficos. “Para Nietzsche, o subjetivo & certo, mais
radicalmente do que o conceitual e o objetivo.” (LEFEBVRE, 1976, p. 151).

Nietzsche, assim, desenvolve uma visdo radicalmente diferente da de Hegel. A
atividade artistica, ou poética substitui a fabricacdo dos mitos que é a atividade filosofica.

Através desta atividade poética, Nietzsche tenta liberar mais espaco para viver.

O Estado moderno ndo deve ser o objeto de uma justificacdo, mas sim de uma

critica. O pedido de desculpas objetivo para o Estado tende a ser imobilizado, e

desqualificando e restringindo a criatividade. No entanto, mesmo o Estado estd sujeito a
criacdo constante.

A verdade ndo é (...) algo que esta 4 e que devemos encontrar e descobrir - mas algo

que deve ser criado, que d& o seu nome a uma operacdo, ainda melhor com a

vontade de uma vitoria, o que, por si s6, ndo tem fim: para introduzir a verdade - é

um processo em infinito, uma determinacéo ativa - e ndo um ponto da tomada de

consciéncia de algo que seria fixo e determinado. E uma palavra para a vontade de
poder. (NIETZSCHE, 2004, p. 223).

O Estado moderno é moldado pela vontade de poder, pouco importa e irdo utilizar
mais tarde dos mitos para justificar o Estado. De acordo com este ponto de vista, Hegel seria o

exemplo perfeito de um criador de mitos.
2.1.3 O Estado moderno liberal

O estudo® de Weil mostrou que a filosofia social de Hegel estava longe de ser um
pedido de desculpas para o totalitarismo ou reformismo, e contempla a concepcdo em que esta

fundamentada esta pesquisa. Ao contrario da critica marxista a Hegel, este pensamento

8 Hegel e o Estado é a tese complementar que Eric Weil defende em 1950 com Légica da Filosofia, sua tese
principal. Eric Weil introduz os temas que ocupardo toda a sua vida: a filosofia da politica, da moral e da
histéria, o que Hegel chama de Espirito objetivo.
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promoveu a efetivagdo da liberdade no Estado hegeliano, e dessa forma, descartou
completamente a visdo totalitaria do Estado. Se inspirando principalmente a partir de Kant e
Rousseau, assim como as mudancgas sociais do seu tempo (Revolucdo Francesa, e a
industrializacdo), Hegel expde os padrdes racionais (WOOD, 1993, p. 229) que permitem o
gozo de uma ordem social racional. “A teoria da Sittlichkeit apela a ideia de organizacao
teleoldgica, a fim de dar conteudo a nog¢éo de um todo social racional” (NEUHOUSER, 2000,
p. 124). A liberdade constitui o Bem politico mais importante para as sociedades modernas e

principalmente para o pensamento hegeliano. (PATTEN, 1999, p. 4).

O Estado moderno é concebido como um produtor de valores e normas sociais
que permitem a liberdade subjetiva de se desenvolver de acordo com as aspiragdes dos
individuos racionais. O papel das instituices do Estado é a formacdo de individuos a esta
liberdade moderna e proteger essa liberdade (PATTEN, 1999, p. 167). A familia, a sociedade
civil e o Estado fornecem os parametros de uma sociedade na qual a vida individual e social é
consistente com a liberdade. Smith (1989) afirma que esta sociedade é caracterizada por uma

sociedade de direito liberal.

A concepcdo de liberdade de Hegel € melhor definida como uma liberdade
humanista e produzida pelo e no Estado moderno.

Freedom is actualized in modern Sittlichkeit (...) because a community containing the

institutions and practices of modern Sittlichkeit is the minimum self-sufficient

institutional structure in which agents can develop and reinforce the capacities for
freedom and rationalit. (PATTEN, 1999, p. 185).

A esséncia da liberdade moderna é impossivel fora de uma sociedade racional.
(TAYLOR, 2005, 80). Hegel se opde ao atomismo ja que ele afirma que a liberdade ndo €
dada aos individuos, em vez disso € produzida por individuos em uma sociedade racional.
Segundo Hardimon (1994), o Estado moderno é o Unico lugar onde as pessoas podem

realmente viver a experiéncia da liberdade.

Uma variante dessa perspectiva acrescenta uma dimensdo metafisica para o
Estado moderno. O desenvolvimento do Espirito (da liberdade) esta intimamente ligado ao
desenvolvimento de Deus (PLANT, 2000, p. 131; WALLACE, 2005). No entanto, é um
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projeto bastante original de Deus®. Taylor fornece uma definicdo de Geist enfatizando sua
dimenséo teleoldgica. Consiste no desenvolvimento e realizagdo de sua esséncia. Geist é tanto
Deus como a atividade pela qual Deus se realiza no mundo (TAYLOR, 2005, p. 24).

Uma perspectiva mais historica do Estado moderno foi desenvolvida pela Escola
de Frankfurt. Habermas levanta a critica de que a Revolucdo Francesa desempenha um papel
fundamental em Hegel, “ele [Hegel] ndo se sentiu seguro apds ter solidamente instalado a
revolugdo no cora¢do do Espirito do Mundo” (HABERMAS, 2013, p. 146). O Estado
hegeliano é certamente moderno, mas a liberdade é o resultado de um desenvolvimento
histérico que engloba o Estado moderno. O desenvolvimento desta liberdade é devido as lutas
sociais inerentes ao Estado (HONNET, 2003, p. 171).

2.2 Método

Uma abordagem alternativa para a ciéncia politica dominante sera privilegiada
aqui, ou seja, uma leitura hermeneutical®. Esta abordagem tenta constuir o sentido do objeto
estudado desde o que significa que ja tem para si e para o significado que tem para aqueles
que realmente irdo produzi-lo. A pesquisa é orientada de acordo com a questdo e ndo no
método. A leitura hermenéutica pode liberar varios horizontes de sentido que incentivam o
didlogo com a nossa tradi¢do. Ele abre as possibilidades de enquadramento e abstendo-se de
politica e explicacfes. (GIBBONS, 2006, p. 570).

O estudo da filosofia social de Hegel se encaixa muito bem com uma leitura
hermenéutica do Estado e da liberdade. A leitura de Hegel é fundamental com uma reflexdo
sobre a relagdo entre o particular e o universal, ja que seu projeto é a resolucdo da separacao
entre o individuo e a sociedade moderna. Esta questdo é uma questdo importante, ou deveria

ser, na ciéncia politica contemporanea.O objetivo desta pesquisa é identificar os elementos

® O Estado fruto da Revolugdo Francesa é decorrente do caminhar do Espirito na certeza de sua liberdade, que é
de todos, por isso o Estado é expresséo da propria liberdade, “o absoluto mostra sua face plena como liberdade
revelada. ” Por isso a polémica frase de Hegel ao dizer: “O Estado € o caminhar de Deus no mundo; seu
fundamento é a forga da razo que se realiza como vontade. ” (Cf. HEGEL, 2010, p. 220)

10 Pode-se argumentar, em primeiro lugar, que as ciéncias sociais dominantes estdo confinadas dentro de certos
limites de seus principios categoricos, enraizados na tradicdo epistemoldgica do empirismo; segundo, que estas
restricBes sdo uma desvantagem grave que nos impede de compreender as questdes importantes do nosso tempo,
que devem ser objeto de ciéncia politica. Temos de ir além dos limites de uma ciéncia baseada na verificacdo,
em favor da ciéncia e significados intersubjetivos comuns incorporados na realidade social (TAYLOR, 1997, p.
187).
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relevantes que s@o encontrados em Hegel para estimular a reflexdo sobre questdes
relacionadas com o desdobramento do individuo no processo de efetivacdo da liberdade no
Estado.

Uma vez que esta pesquisa pretende ser uma reflexdo sobre a filosofia social
concebida por Hegel, a fonte principal seré a Filosofia do Direito. Isso se justifica pelo fato de
que ess obra é o texto em que nos encontramos o desenvolvimento sisteméatico do seu
pensamento social. O conjunto do pensamento socia de Hegel se encontra neste livro. Outros
textos de Hegel podem esclarecer sobre os detalhes da ética e podem permitir situar a
realidade filosofia social dentro do sistema hegeliano, como por exemplo, a contribuicdo de
Weil sobre a efetivacdo da liberdade no Estado hegeliano. Esta pesquisa €, entdo, com base
nos comentarios da filosofia hegeliana. Quatro fontes principais, além de escritos hegelianos,
formam a pesquisa basica conceitual e argumentativa de Weil, Taylor, Patten e Neuhouser.

Esses autores oferecem a analise mais profunda da relacdo entre o Estado ea liberdade.

O primeiro capitulo demonstra por que Hegel considera que o Estado da livre
curso aos direitos individuais, que é uma dimensao essencial da autorrealizacdo da liberdade.
O segundo capitulo centra-se na estrutura do Estado. A constituicdo do Estado € realmente a
dimensdo objetiva da liberdade. O terceiro capitulo é sobre a unido da dimensao subjetiva de
liberdade, os individuos com a dimenséo objetiva que é o Estado. A liberdade substancial s6

aparece com esta reconciliacdo entre o particular eo universal.
3 OS DIREITOS INDIVIDUAIS

O desenvolvimento da liberdade individual é o primeiro elemento que Hegel
considera para o Estado torna-se o lugar privilegiado do autorrealizagdo da liberdade. No
Estado racional, o individuo moderno goza plenamente a sua liberdade e por quatro razdes
principais. Em primeiro lugar, o individuo tem um direito praticamente inaliendvel a
propriedade. A aquisi¢céo de bens permite exteriorizacdo da liberdade. Em segundo lugar, no
Estado racional, o livre arbitrio € um componente fundamental do individuo. Em terceiro
lugar, o individuo goza de autonomia da pessoa e da sua vontade. Assim, o individuo
moderno € uma entidade autbnoma com uma vontade propria. Finalmente, o individuo tem o

direito ao reconhecimento de sua pessoa e de seus direitos.
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Estes quatro direitos que Hegel reconhece aos cidaddos demonstram que a
concepcao hegeliana da liberdade individual reflete o conceito moderno de liberdade, o direito
a autonomia e o direito de ter acesso as condi¢cdes materiais que permitem a externalizacédo
desta autonomia. Hegel retoma as realizacGes de Kant e Rousseau com respeito a autonomia;
principio que, de acordo com a visdo historica de Hegel, foi desenvolvido concretamente com
a Revolugéo Francesa.

No entanto, Hegel argumenta que € importante estabelecer limites a essa liberdade
subjetiva. Apesar do fato dela ocupa um lugar central no sistema de Hegel, a liberdade
subjetiva ndo é a base da sociedade. Pegar o principio da subjetividade e colocar como o
universal faz com que existam as piores consequéncias sociais. Hegel acredita que 0s
principios da Revolucdo Francesa levaram a experiéncia do terror jacobino, ou seja, o terror e
a destruicdo da ordem social’!. O individuo ndo pode em ultima andlise se colocar como

oposicao radical contra as normas sociais.

Os acontecimentos politicos que ocorreram na Franca ap6s a Revolucdo Francesa
demonstram que a liberdade subjetiva precisa de estabilidade e durabilidade que nédo podiam
ser produzidas no movimento revolucionario. Hegel conclui, assim, que a liberdade subjetiva

é incompleta por si s, na medida em que ndo é racional em si e por si.
3.1 O Estado fornece e desenvolve a liberdade individual

Primeiro é necessario para determinar se o Estado de desenvolvimento Hegel na
Filosofia do Direito € um Estado moderno. Na exposicdo de Hegel, o Estado esta localizado
como o resultado de um desenvolvimento histérico racional. Cada império representa um

marco no desenvolvimento das determinacgdes do Estado moderno.

O Império do Oriente é o primeiro estagio deste desenvolvimento. Este império
goza de unidade impensada entre o particular e o universal. De acordo com Hegel, o proprio
Estado se coloca como o elemento divino de forma imediata. Em outras palavras, isso
significa que a particularidade n&o pode encontrar nenhuma expresséo e nenhuma consciéncia
de si. (HEGEL, 2010, p.8355).

11 Hegel também diz que a "resisténcia" do mundo tradicional também s&o fatores de transi¢éo para o terror.
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O império grego por sua vez, é responsavel pela realizagdo da unidade entre o
particular e o universal. Pela primeira vez, esta unidade é refletida. Universal é projetado
como o conteddo positivo da particularidade. No entanto, o recurso ndo proclama a sua
independéncia ao universal (HEGEL, 2010, p.8356).

Foi no Império Romano que a particularidade se assumird como uma
individualidade. Ao fazé-lo, este império é marcado pela contradigdo que cria a consciéncia
de sua prépria particularidade, o individuo é oposto ao universal. Esta divisdo entre o
particular e o universal €, contudo, uma etapa necessaria no desenvolvimento historico. A
particularidade deve fazer a experiéncia de sua universalidade abstrata (HEGEL, 2010, p.
8357).

No Império alemdo, no Estado moderno descrito na Filosofia do Direito, essa
contradicdo € excedida. O individuo livre e autbnomo € concebido como um membro especial
de um universal diferenciado. A reconciliagdo entre o particular e o universal é possivel desde
que o individuo tenha agora a capacidade de internalizar a unidade substancial entre o
individuo e o Espirito objetivo (HEGEL, 2010, p. 8359). Os direitos do individuo a liberdade

concreta sdo resultados deste longo processo.

Além disso, o Estado moderno hegeliano é que d& um lugar fundamental aos
direitos individuais. O Estado fez mais do que respeitar os direitos individuais, ele realmente
gera. O conteudo da particularidade deve ser dividido com a universalidade. “Os individuos
(...) ttm a sua autoconsciéncia essencial nas instituicdes, enquanto universal sendo em si dos
seus interesses particulares” (HEGEL, 2010, p. 8264). Os direitos individuais estdo
intimamente ligados a esséncia dos individuos. De acordo com Hegel, a esséncia do individuo
é desenvolvida pela relacdo mais substancial entre o particular e o universal. O conteido do

individuo seria vazio sem a contribuicdo do universal.

Na prética, isso significa que o Estado desenvolve direitos individuais, sendo o
mais importante o livre-arbitrio. Na verdade, Hegel argumenta que a realidade ética é
necessaria para o desenvolvimento da liberdade individual (PATTEN, 1999, p. 121). A
sociedade em geral é o lugar onde o individuo se afirma como um ser com a sua prépria
vontade. Uma vez que o Estado é a substancia que unifica a sociedade organicamente, segue-

se que o Estado é uma condicdo necessaria para o exercicio dos direitos individuais. Cada
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elemento objetivo que permite a implantacdo do livre-arbitrio ndo depende do Estado para a

sua reproducdo sustentavel.

E evidente que a liberdade individual ocupa um lugar de destaque no Estado
hegeliano. Os individuos modernos tém o direito de se determinar com base na liberdade. Um
Estado que considera que a liberdade ndo € a parte mais fundamental da esséncia desses
cidadaos ndo e, certamente, um Estado racional. Esta ultima é a fonte de liberdade. De acordo
com Hegel, o Estado é necessario para 0s individuos modernos, pois permite o
desenvolvimento da subjetividade e os direitos que estdo ligados a esta subjetividade
(PATTEN, 1999, p. 191).

3.2 Os direitos individuais

Vamos ver agora quais sdo os direitos individuais que constituem a liberdade
subjetiva. Podemos identificar quatro direitos basicos que sdo um pouco padrdo para 0S
individuos modernos que gozam de liberdade subjetiva. O principio subjacente a estes direitos
é a vontade do individuo. Esses direitos sdo de propriedade, o livre-arbitrio, a autonomia

subjetiva e reconhecimento.
3.2.1 A propriedade

Vamos comegar com a propriedade. Um dos direitos individuais mais importantes
nas sociedades modernas é o direito de propriedade. Hegel concorda e diz que a propriedade €
um elemento central na concepcdo da personalidade (SOUAL, 1997, p. 217). A propriedade,
tal como concebida por Hegel, é a instituicdo que garante que o individuo tem o direito de
externalizar sua prépria vontade (HEGEL, 2010, 851). A propriedade, portanto, desempenha

um papel importante para o desenvolvimento dos direitos individuais.

A exteriorizacdo da vontade envolve a apropriacdo de coisas que estdo fora de si
mesmo. Ao fazé-lo, o individuo deixa um sinal concreto de sua prépria vontade. Um
individuo livre deve usar sua vontade sobre objetos. De acordo com Hegel, a apropriacéo de
bens € um ato que se projeta para fora da propria vontade. Este ato € um desenvolvimento
necessario para o individuo desde uma vontade que permanece dentro de uma consciéncia é

uma vontade que néo se materializa.
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Assim, a propriedade é tanto um meio e um fim para o individuo. Um meio, uma
vez que garante o acesso individual aos recursos materiais que permitem a sobrevivéncia. Um
fim, porque é necessario que o individuo alcance a propriedade para o desenvolvimento de

sua propria vontade, “como a primeira existéncia da liberdade” (HEGEL, 2010, 845).

O direito de propriedade deve ter um espaco em que possa Se expressar
plenamente. Este lugar é a sociedade civil. Parece 6bvio que a sociedade civil de Hegel é
comparavel ao sistema econdémico moderno (NEUHOUSER, 2000, p.164). No entanto, a
sociedade civil é diferente do sistema econdmico liberal em um aspecto relevante. Para Hegel,
a economia de mercado esta na mesma esfera que as instituicdes geralmente associadas com o
Estado de bem-estar: educacéo, instituicbes de caridade e assim por diante. As instituicdes da
sociedade civil asseguraram que os individuos tenham acesso a economia. Essas instituicdes
sd0 necessarias para a propriedade porque elas permitem que os individuos que desfrutem ao

maximo deste direito.
3.2.2 O livre-arbitrio

A fim de que a vontade seja exteriorizada de forma adequada, é 6bvio que ela
deve vir realmente do individuo. A vontade deve ser de um individuo em particular que a
utilizada livremente. A vontade de um individuo moderno é assim concebida em termos de
uma vontade que é basicamente livre. O projeto da Filosofia do Direito baseia-se no principio
do livre arbitrio. “De modo geral, que um ser-ai seja o ser-ai da vontade livre, isso é o
direito.” (HEGEL, 2010, §29). Na nota do paragrafo 29, Hegel reconhece a contribuigdo de
Kant e Rousseau para sua propria concepg¢do da vontade. Hegel concebe a autonomia como o
elemento mais importante da modernidade, e tem sido desde a Revolugdo Francesa. Este
ultimo considera que Kant e Rousseau sdo 0s precursores deste movimento para a autonomia
individual. E 6bvio para Hegel que Kant e Rousseau foram os filésofos da Revolucio
Francesa (HEGEL, 2010, §29).

Esta autonomia é empirica em primeiro lugar, sob a forma de personalidade. “Na
personalidade reside que eu, enquanto este, sou finito e perfeitamente determinado sob todos
0s aspectos (no arbitrio, no impulso e no desejo interior, assim como segundo o ser-ai exterior
imediato)” (HEGEL, 2010, § 35). Este desejo natural é essencialmente 0 mesmo que uma
concepgdo atomistica da vontade. Individuos modernos consideram que estas tendéncias e

desejos sdo muito importantes em suas vidas. Essa concepcdo de livre vontade se encaixa
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perfeitamente com o conceito de livre-arbitrio. Emparelhado com a decisdo, o livre arbitrio,
na verdade, torna-se uma liberdade de escolha, um principio que é essencial nas sociedades

liberais modernas.

Para Hegel, essa liberdade é imediata e natural (2010, 811). Esta caracterizacéo de
livre arbitrio implica que esta liberdade esta incompleta uma vez que ainda tem um nivel
insuficiente de reflex&o. O livre arbitrio €, no entanto, um elemento que vem da racionalidade
da vontade. Sem este elemento, a vontade ndo poderia ser associada a liberdade. Assim, o

livre arbitrio, apesar de sua incompletude, continua a ser um direito para as pessoas modernas.
3.2.3 A autonomia subjetiva

No entanto, esta forma empirica ou natural da vontade é insuficiente. Hegel
desenvolve um projeto mais complexo da vontade do individuo. Além da liberdade da
vontade, o principio da autonomia deve se aplicar nessa vontade. A autonomia designa algo
diferente de liberdade. Hegel se considera o herdeiro de Kant sobre a concepgdo de

autonomia. Vamos ver como ele concebeu esta autonomia.

De acordo com Kant, a autonomia significa, naturalmente, que a coisa autbnoma
deve ser independente de qualquer outra coisa. A autonomia da vontade é essa propriedade
que a vontade tem de ser para si mesma a sua lei (KANT, 2008, p. 121). Isto implica que a
vontade tem a capacidade de escolher suas préprias determinacGes, escolher-se o seu préprio
conteddo. Assim, a vontade Kant envolve mais do que uma escolha entre vérias alternativas,
que dispbe de livre-arbitrio. Kant atribui uma verdadeira independéncia a vontade, que de
modo algum dependente dos objetos sobre aqueles que a vontade é exercida. Esta
independéncia € uma libertacdo da vontade das limitacdes fatuais contingentes e externas ao
individuo. A vontade deve obedecer a essas leis proprias, em vez de obedecer a qualquer
autoridade externa. O individuo deve pensar por si mesmo e, assim, determinar o contetdo de
sua propria vontade. Este principio kantiano é uma revolugéo filosofica real que muito ajudou
a definir pensamento moral moderno. Hegel incorpora esta importante descoberta em seu

proprio sistema filosoéfico.

Concretamente, a autonomia da vontade, desenvolvida por Kant, fez com que essa
vontade fosse capaz de reconhecer a lei moral universalmente valida. Pela reflexdo, o

individuo faz um juizo sobre a sua agdo para determinar se € moralmente aceitavel. “O
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principio da autonomia é: sempre escolher de modo que as maximas da nossa escolha s&o
compreendidas simultaneamente como leis universais neste ato de querer” (KANT, 2005,
121). Com Kant, a vontade vai além do ambito de uma livre vontade individual simples em
que o individuo considera os seus préprios impulsos naturais. A vontade, pelo menos, o que
afeta o relacionamento com os outros, deve obedecer a uma norma véalida para todos e em

todos os lugares, pelo menos nds temos que projetar a vontade “apenas” dessa maneira.

Assim, emerge uma nova concep¢do de moralidade. Certamente ha ainda uma
necessidade de obedecer as normas morais, mas eles sdo movidos por uma autoridade
diferente. Esta nova autoridade tem razdo. De acordo com Kant, o principio que d& a esta
racionalidade para a moralidade deve ser um imperativo categérico. A autonomia da vontade
é de fato o principio supremo da moralidade. Ela ndo € a prdpria vontade que produz
imperativo categérico, € um apoditico maximo, isto é, ndo pode ser submetido a critica
racional. E por isso que a autonomia da vontade ¢ uma méxima valida assim a priori. Este é 0

tipo de conceito que deverd apoiar a possibilidade de julgamento moral.

Como a autonomia é o primeiro principio da moralidade, com o seu status de
méaxima valida de modo a priori, é dbvio que este conceito esta de acordo com a razdo. A
autonomia é um principio racional, no sentido mais forte. Moralidade desenvolvida por Kant é
baseada unicamente na razdo, o que certamente ndo impede que as leis morais tenham

aplicacdo universal.

De acordo com a compreensdo historica de Hegel, a autonomia como um
imperativo moral materializou com a Revolugdo Francesa. Assim, a autonomia da vontade
tornou-se real, na medida em que estd ancorada em instituicdes. A autoridade divina tem
substituido a autoridade da autonomia. Aos olhos de Hegel, e muitos outros, Kant é realmente
0 pensador da Revolugcdo Francesa. A revolucdo filoséfica inaugurada por Kant esta

intimamente ligada a Revolucdo Francesa.

A admiracdo Kant e Hegel porta para a Revolucdo Francesa foi devido ao
surgimento de autonomia pratica do assunto. Apesar das criticas que ele direciona a Kant, a
descoberta da autonomia é um principio racional sobre o qual ele fundou seu préprio sistema.
Para Hegel, o sujeito moral é uma determinacdo mais adequada de individuos modernos. A
noc¢do de sujeito moral é uma resposta as deficiéncias do conceito de personalidade. A nocéao

de sujeito moral € mais abrangente, pois inclui uma concepg¢ao mais substancial de autonomia
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(NEUHOUSER, 2000, p. 27). A vontade ndo é determinada apenas pelas tendéncias naturais.
Hegel substitui o arbitrario dos desejos, que recolhe na concepcdo kantiana, por uma
consideracdo refletida do Bem. O sujeito se distingue da pessoa porque a sua vontade esta
alinhada com a sua concepg¢édo do Bem. Esta consideracdo do Bem implica que o sujeito esta
mais consciente de sua propria vontade. Isto significa que o sujeito estd agora mais de acordo
com o que o sujeito é. Esta consciéncia traz o assunto a conclusdo de que sua peculiaridade é

determinada por sua vontade, em vez de sua naturalidade.

A vontade subjetiva € necessaria para que o individuo tenha uma experiéncia mais
profunda da liberdade. “S6 na vontade como vontade subjetiva, que a liberdade ou a vontade
que em si pode ser efetiva” (HEGEL, 2010, 8106). Esta subjetividade é o ponto de vista
moral. Assim, Hegel acredita que qualquer concepcdo moral de Kant estd presente em sua

prépria mente.

O direito mais importante é o da autonomia da sua vontade. O individuo adquire,
assim, o direito de determinar o contetdo de sua consciéncia e sua vontade. H4 uma liberdade
de consciéncia. O fato de que o individuo pode conscientemente determinar seu proprio
conteddo revela que ele € um relativamente autossuficiente. A autonomia exige a autonomia
da consciéncia e autonomia exige também a autonomia do sujeito. Este ultimo ndo é
inteiramente autossuficiente desde a sua autonomia depende do reconhecimento de outros
seres autbnomos. Este autbnoma constituird um item em particular de todos (WEIL, 2011, p.
41). O sujeito é reconhecido como um particular, como um membro do universal. Este direito

é, segundo Hegel, essencial para o individuo.

Kant posou autonomia como critério absoluto da racionalidade. Hegel em seu lado
representa a liberdade como critérios absolutos. O que € racional é o resultado de uma
vontade determinada inteiramente por si s6 (TAYLOR, 2005, p. 77). Por isso, o individuo tem
o direito fundamental a esta liberdade racional. E essencial que o individuo moderno tenha
acesso a esta liberdade no Estado, porque é necessario que este principio seja valido para

todos, que ele seja universal.

O principio do livre-arbitrio é, portanto, o principio fundamental do Estado
moderno. A influéncia de Rousseau, Kant e Fichte é importante para a concepcao hegeliana
da legitimidade do Estado. O Estado é legitimo de acordo com o grau de liberdade de que

gozam os cidaddos. Esta liberdade significa que os cidaddos devem exercer sua vontade, a fim
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de que o Estado seja racional. O Estado deve ser julgado sem restricbes por parte de
individuos.
A soberania é o exercicio da vontade geral que ndo pode ser alienada, e que o

soberano, que € apenas um ser coletivo, ndo pode ser representado por ele préprio;
muito poder pode ser transmitido, mas ndo a vontade (ROUSSEAU, 2006, p. 65).

A vontade deve ser livre e autbnoma para os individuos modernos. Hegel repete
este conceito kantiano da vontade afim de estabelecer o critério de racionalidade do Estado.
Embora Hegel critique a Kant por propor critérios vazios ou formais (TAYLOR, 2005, p. 77),
a autonomia continua a ser um principio fundamental da filosofia hegeliana. Por conseguinte,

o Estado racional sera formulado com base na autonomia.

Para o Estado ser racional, sujeito moral deve ser determinado pela propria
liberdade. A liberdade é a autonomia subjetiva do individuo moderno. De acordo com o
critério de independéncia desenvolvido por Kant, o Estado deve ser baseado na liberdade
subjetiva. O direito do individuo a autonomia subjetiva € também o fundamento de um Estado

racional.
3.2.4 O reconhecimento

O quarto direito individual que se desenvolveu no Estado moderno é o
reconhecimento. O individuo obtém o direito que os outros individuos reconhecam a sua
autonomia. “O ponto de vista moral assumird a forma de direito da vontade subjetiva.
Segundo este direito, a vontade s6 reconhece 0 que € seu e sO existe naquilo em que se
encontra como subjetiva. ” (HEGEL, 2010, § 107). O reconhecimento é, portanto, outra

caracteristica fundamental de uma concepgdo moderna de uma vontade®?,

Na verdade, o reconhecimento da autonomia € uma condi¢do necessaria para que
todos os direitos anteriores sejam totalmente atualizados. O direito de propriedade deve ser
reconhecido por outras pessoas para que O proprietario possa receber os beneficios dai
resultantes. Da mesma forma, o direito de livre arbitrio deve ser objeto de um reconhecimento

afim de que a escolha de um individuo seja respeitada. Finalmente, o direito a autonomia

12 0 estudo de Honneth (2002) é o melhor exemplo.
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subjetiva s6 faz sentido para um individuo que como todos reconhecem e respeitam essa
autonomia. Aos olhos de Hegel, o reconhecimento € uma necessidade para garantir que a

sociedade ndo se torne uma luta perpétua entre os individuos.

O Estado deve, portanto, garantir que cada individuo pode obter o reconhecimento
necessario para o exercicio desses direitos fundamentais. De acordo com Hegel, o Estado
racional atende a esse requisito de duas maneiras. Primeiro, ele realmente protege o individuo
contra qualquer intromissao em seus direitos, nomeadamente através do sistema judicial. Em
segundo lugar, o Estado oferece ao individuo a oportunidade de aprofundar a sua

subjetividade por desenvolvé-lo, inclusive através da educacdo e do trabalho.

Os quatro direitos fundamentais acima mencionados sd8o a esséncia da
subjetividade moderna. Da mesma forma, um Estado moderno deve respeitar e desenvolver
todos esses direitos. A sociedade deve deixar muito espaco para a subjetividade, deve garantir
que nenhuma restricdo sera imposta sobre os direitos dos individuos; a Unica excecdo é
quando a propria sobrevivéncia da sociedade estd em jogo. A justificativa filosofica para a
suspensdo dos direitos em caso de ameaca real é esta: se o universal corre o risco de
desaparecer, o individuo vai inevitavelmente perder seus direitos porque a origem destes sera
destruida. Quando um individuo sacrifica temporariamente 0s seus direitos, ele o faz em nome
da salvaguarda desses direitos. Ndo ha outra situacdo em que a suspensdo dos direitos é
legitima. Enquanto o Estado cumpre este requisito de subjetividade, € consistente com a

dimensao subjetiva da liberdade.
3.3. Os limites da subjetividade
3.3.1 As consequéncias da autonomia radical

Hegel acredita, no entanto, que deve haver um limite para esta liberdade subjetiva.
Ela ndo deve ser concebida de forma radicalmente absoluta, isto ¢, como um principio
independente da sociedade. Tomar o principio da liberdade subjetiva como fundamento

absoluto resultaria em consequéncias nefastas.

Certamente, a vontade do individuo obtém um espaco ainda maior. No entanto,
Hegel ndo quer que essa vontade particular ocupe todo o espaco. Ele realmente nos pe em

guarda contra os perigos da substituicdo da vontade particular & vontade geral. Hegel pensa



29

que ha um perigo real em que os excessos da liberdade individual podem destruir a sociedade.
No entanto, é importante notar que Hegel era a favor da Revolucdo Francesa e que nédo se
opde a mudancas drasticas. Na verdade, as alteracdes devem ser feitas em nome da liberdade

e ndo em nome da destruicao.

Apesar da importancia da vontade do individuo na sociedade moderna, Hegel diz
que este principio ndo deve ser universal como tal. Se o desejo singular foi o principio
fundamental da liberdade, os individuos entram em um contrato social porque o Estado seria
atil (HEGEL, 2003, p. 390). Vejamos agora as consequéncias de uma tal concepcdo da
vontade®®. O problema com o contratualismo € que ele separa o elemento especifico e o
elemento universal (Taylor, 1979: 102). Este elemento universal, a vontade geral de
Rousseau, € nada mais do que uma agregacdo de elementos individuais. Hegel critica a

Rousseau por projetar a vontade geral dentro dos termos da vontade singular.

Mesmo que a vontade seja, sem duavida, o principio do Estado moderno, este
ultimo ndo pode ser construido apenas na vontade singular.
Rousseau teve o mérito de ter estabelecido (...) a vontade como um principio do
Estado. Mas a partir do momento em que ele concebeu apenas o desejo na forma
especifica da vontade singular e da vontade geral (...) como o elemento coletivo que
resulta dessa vontade Unica (...), portanto, a reunido dos seres singulares no Estado
se torna um contrato ( ...), e segue a ldgica maiores consequéncias simples, que

destroem o elemento divino que é em-e-para-si, sua autoridade e majestade absoluta
(HEGEL, 2010, §258).

Em ultima analise, a vontade geral de Rousseau esta vazia, porque é desprovida de
qualquer ligacdo organica que deveria tornar essa vontade universal. Na verdade, a vontade

geral esta vazia, e as consequéncias sdo dramaticas.

Esta alienacdo da autoconsciéncia comeca quando ela tem a utilidade como um
conceito. “Esta recuperacdo na forma de objetividade util j& ocorreu em si, e essa inversdo
prossegue dentro da reversao efetiva da efetividade, a nova figura de consciéncia, a liberdade
absoluta” (HEGEL, 2003, p. 390). Este ponto de vista da consciéncia postula que a

objetividade do mundo é puramente sua propria vontade.

13 Essas consequéncias sdo descritas na "Liberdade e terror” da Fenomenologia do Espirito (1991 [1807]).
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O individuo é, assim, apreendido como sendo ele mesmo a esséncia de todas as
coisas exteriores a ele mesmo (HEGEL, 2003, p. 391). Ele se coloca assim como o sujeito
universal. O individuo ndo é realmente a esséncia da orientacdo a objetos, mas, no entanto,
determinado. "O mundo, em seus olhos, € simplesmente sua vontade, e esta € a vontade
universal" (HEGEL, 2003, p. 391).

Esta seguranca é explicada pelo fato de que o individuo abole o seu préprio limite.
Ele ndo se considera uma parte dentro de um todo, mas sim como o préprio todo. A
peculiaridade ¢é vista como o elemento final e o resultado I6gico é que esta particularidade se
torna universal. De acordo com Hegel, contratualismo é a fonte dessa certeza, foi ele que
criou tal alienacgdo. Este pensamento realmente separa o particular do universal, uma vez que
ndo ha nada fora do substantivo particular, o universal esta vazio. O resultado inevitavel desta
situacdo € que a vontade geral estara vazia de todo o conteddo. Na verdade, ela ndo sera
negatividade, sendo incapaz de colocar qualquer coisa como sendo conceito compativel. N&o
h& nenhuma possibilidade de que a autoconsciéncia produza aqui um contetdo conforme ao
conceito, mesmo acidentalmente ou inconscientemente. O conceito requer a unidade do

particular e do universal, enquanto a liberdade absoluta se opde aos dois elementos.

Liberdade absoluta leva a destruicdo dos elementos racionais da sociedade
(HEGEL, 2003, p. 392). Esta negacdo é pela acdo de individuos que tém a certeza de que o
mundo estd sujeito aos seus desejos exclusivos. E Obvio que esta é uma critica aos
movimentos revolucionarios ap6s a Revolugdo Francesa. Como Rousseau, 0s revolucionarios
franceses tinham a vontade como o principio supremo. O fato de que eles realmente opuseram
o particular ao universal tornando incapaz de colocar um conteldo conforme ao conceito. O
movimento de destruicdo do antigo regime era incapaz por si s6 de construir qualquer coisa.

O movimento s6 podia destruir, e no final ele destruiu a si mesmo.

A vontade geral é nula de qualquer conteddo, a acdo ndo é possivel sem uma
caricatura do principio coletivo desta vontade. “Porque assim como universal vem em ato, ele
deve pegar o todo na unidade da individualidade e colocar no topo de uma autoconsciéncia
singular; a vontade geral é de fato ndo ¢ a vontade efetiva que em si mesma ¢ um” (HEGEL,

2003, p. 394). Esta é uma consequéncia l6gica do contratualismo.

Assim, o resultado do governo geral ira necessariamente resultar em uma faccao.

A autoconsciéncia como chefe de governo exclui necessariamente todas as outras
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particularidades porque ele coloca a sua propria vontade como universal. O fato de que o
governo é uma faccdo contraria as outras faccOes exige necessariamente a destruicdo deste
governo. O movimento da liberdade absoluta estipula que nenhuma faccdo ou nenhum
governo deve se opor a liberdade singular. Este circulo no qual a liberdade absoluta esta
aprisionada causa um verdadeiro terror social. Tudo o que é construido deve ser

necessariamente destruido.

Os proprios individuos estdo sujeitos a esse tipo de violéncia. “A vontade geral,
como uma autoconsciéncia efetiva absolutamente positiva (...) é revertida na esséncia
negativa, e se manifesta, bem como a abolicdo do pensamento em si mesmo ou
autoconsciéncia” (HEGEL, 2003, p. 395-396). A universalizacdo enganosa do singular ird

necessariamente resultar na abolicdo da mesma vontade singular.

A liberdade absoluta estd na origem da destruicdo da faria que marcou a
Revolucdo Francesa (TAYLOR, 2005, p. 120). De acordo com Hegel, essa negacédo nao foi
acompanhada de uma mediacdo que teria excedido sua superacdo (2003, p. 394). A

negatividade era pura, ndo havia nenhum outro contetdo.

Entdo, depois de destruir as faccdes que se opdem a vontade singular, a
negatividade comecou a destruicdo das vontades singulares delas mesmas. “O Unico trabalho
e a Unica faganha da liberdade universal [geral] € a morte, uma morte que abraca o0 nada e é
enchido para dentro com nada” (HEGEL, 2003, p. 394). Este medo da liberdade absoluta leva
Hegel para rejeitar o modelo contratualista, que foi o resultado do pensamento de Rousseau e
Fichte. Tomar o principio da vontade singular e elevar ao nivel do universal é extremamente

perigoso aos olhos de Hegel. O fato é que o particular ndo ultrapassara seus limites.

Na verdade, esta critica do contratualismo demonstra que é importante nao
considerar a sociedade como um mero agregado de individuos. Para Hegel, a sociedade é uma
totalidade que realmente excede a soma dos individuos. Ha4 uma realidade social para além do

contexto individual, e ndo deve ser negligenciada.
3.3.2 Da necessidade da estabilidade e durabilidade da liberdade

No entanto, parece que essa experiéncia tragica e violenta de negatividade tem

sido alguma funcgdo benéfica. Na verdade, esta experiéncia demonstra que a oposicao entre a
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vontade individual e vontade universal é apenas aparente (HEGEL, 2003, p. 398). O individuo
finalmente percebe que a liberdade absoluta era um espirito alienado. Esta consciéncia
demonstra que uma figura mais substancial da liberdade € necessaria.
A liberdade absoluta sai de sua efetividade autodestrutiva para outra parte do
espirito autoconsciente (...) o pensamento do qual o espirito se alimenta na medida
exata onde ele existe e continua a ser o pensamento, e sabe que esse ser ainda esta

bloqueado na consciéncia de si como a esséncia completa e perfeita. Uma nova
figura de espirito nasce, a do espirito moral (HEGEL, 2003 398).

Hegel demonstra, assim, que a vontade moral (vontade do sujeito) é uma

consequéncia ldgica da natureza da vontade singular.

Individuos, portanto, exigem um compromisso mais substancial do que é
oferecido pelo contratualismo. Quando a vontade de escolha, desejos e tendéncias pessoais
sdo considerados os fins Gltimos das pessoas, 0 medo € inevitdvel. A vontade subjetiva &,
portanto, um projeto mais apropriado para os individuos no mundo moderno. Para viver em

um mundo de liberdade que é estavel, a vontade singular pode ser elevada ao nivel universal.

E claro que Hegel ndo considera que a vontade singular sera autossuficiente. Da
mesma forma, os direitos dos individuos (autonomia e reconhecimento dessa autonomia) ndo
derivam apenas da vontade singular. Hegel afirma que os direitos dos individuos tém um
carater fundamentalmente social e histdrico. Este projeto inspira-se fortemente a partir do

pensamento aristotélico.

Segundo Aristételes, a esséncia do cidaddo da cidade grega é inseparavel daquela
cidade. “De alguém que tem a faculdade de participar do poder deliberativo ou judicial,
dizemos que é um cidaddo da cidade em questdo” (ARISTOTELES, 2010). Hegel conceitua
os direitos dos individuos modernos em um modelo semelhante ao de Aristoteles. Os direitos
substantivos s6 existem no seio da sociedade. A esséncia do individuo é mais substancial na
sociedade do que fora dela. O direito de um individuo atomizado é praticamente inexistente.

Os direitos séo concedidos por causa da classe social e ndo por nascimento.

Hegel argumenta que uma profunda consideracdo do desejo singular revela que
cada vontade singular é extremamente dependente da sociedade Adam Smith queria mostrar
gue o interesse egoista dos individuos trazia uma atividade universal, muitas vezes
inconsciente, por uma mao invisivel. Hegel leva esse ponto de vista, afirmando que as a¢des

resultantes das tendéncias naturais levar em uma atividade universal, astlicia da razao.
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E importante notar que a atividade particular nunca esta realmente em oposicao a
atividade universal. Lembre-se que o universal é um corpo diferenciado de caracteristicas
inter-relacionadas. E, portanto, 16gico que os direitos dos individuos particulares ndo se
opdem a sociedade. O inverso também é verdadeiro, a sociedade nao pode se opor aos direitos
dos individuos. Embora existam condigBes sociais necesséarias para a realizacdo desses
direitos. Neste sentido, os direitos individuais dependem totalmente da sociedade. Isso né&o
parece um problema para Hegel, de qualquer maneira, necessariamente, uma sociedade

racional ira atender a essas condicdes.

O Estado € precisamente o espaco onde o reconhecimento dos direitos é eficaz.
Além disso, o reconhecimento da autonomia subjetiva € a prova necessdria para a
autorrealizacdo da liberdade, especialmente ao nivel do individuo. A autonomia nao pode ser
experimentada somente por uma pessoa. Um elemento importante da independéncia é que ela
seja reconhecida como tal. Uma vontade livre e autbnoma vai exigir uma exteriorizacao que
leva necessariamente a necessidade do reconhecimento. “A autoconsciéncia é em si e para si,
pelo fato de que ela é em si e para si para um outro; ou seja, ela ndo é sé uma coisa qualquer
reconhecida” (HEGEL, 2003, p. 150). Para sair da naturalidade impensada, a vontade deve ser
confrontada com uma externalidade: com as coisas empiricas e, em seguida, com outras

vontades.

O fato da autonomia ser reconhecida faz com que ela seja mais estavel e mais
profunda. Com o reconhecimento, o individuo ndo tem mais que lutar para provar que ele é
um ser dotado de autonomia. O fato de que outros individuos confirmam que ele é
verdadeiramente autdnomo o torna mais completo e confiante diante dessa autonomia. Além
disso, outras pessoas vao agir de modo que a autonomia do individuo seja respeitada. O
individuo é consciente de sua autonomia, e ele se torna consciente da autonomia dos outros.
Portanto, o individuo aprende que a autonomia é algo geral, compartilhado por todos!*. Esta
consciéncia é extremamente importante para a autorrealizacdo da liberdade. O fato de que os
individuos vivem em uma sociedade estabelece uma relagdo de interdependéncia entre as
partes que compdem o todo. Embora esta ligagdo tenha inicialmente desenvolvido por

necessidade, é necessario introduzi-la na sociedade afim dela ser reconhecida, pois as partes

14 Deve notar-se que o conceito de autonomia em Hegel é limitado a homens de sociedades europeias, que exclui
as mulheres e o direito a plena autonomia.
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do todo irdo se tornar mais conscientes de sua esséncia autbnoma. A concepgéo hegeliana de
autonomia ndo postula que o individuo pode impor sua vontade sobre a de outro. A autonomia

é baseada no reconhecimento mutuo, o que so é possivel na sociedade.

Em conclusdo, esta secdo mostrou que o Estado hegeliano racional visava a
realizacdo da liberdade porque so ele desenvolve efetivamente a liberdade subjetiva. Os
direitos concedidos a cada recurso sdo essencialmente os mesmos direitos que um individuo
moderno espera de uma sociedade liberal contemporanea. A autonomia e livre vontade sdo 0s
elementos mais importantes da subjetividade. Além desses direitos, Hegel argumenta que o

Estado fornece o necessario reconhecimento de seus direitos.

A originalidade da concepcdo hegeliana reside na natureza fundamentalmente
social dos direitos que sdo considerados naturais pelas teorias liberais. Os direitos ndo sédo
dados pela natureza, mas eles sdo adquiridos na sociedade. O desenvolvimento dos direitos
individuais é uma condicdo necessaria para o Estado ser racional. O fato é que o individuo

deve ser capaz de experimentar a sua propria liberdade.

Para Hegel, o direito dos particulares nunca se estabilizou de forma independente
de uma segunda lei, a lei da universalidade. O particular tem o direito de expressar e propagar
ao extremo, a prosseguir as suas préprias metas e inclinagdes para apreciar a autonomia da
sua vontade. Ao mesmo tempo, a universalidade ou a sociedade tem o direito de ser o
fundamento e a fonte desse direito particular (HEGEL, 2010, 8184). O préximo capitulo sera
centrado precisamente sobre essa fonte, dos direitos individuais, que é a dimensédo objetiva da
liberdade.

4 A CONSTITUICAO DO ESTADO

A segunda razao pela qual o Estado é o lugar privilegiado para o desenvolvimento
da liberdade é a sua constituicdo. A estrutura do Estado é coerente com a dimensdo objetiva
da liberdade. Este objetivo aborda a necessidade de uma estrutura suficientemente estavel e
duradouro que torna possivel a implantacdo da liberdade. Parece agora claro que a concepgao
hegeliana de liberdade é uma realidade mais ampla que a vontade individual. Liberdade
aplica-se a pessoas e instituicdes da realidade ética (NEUHOUSER, 2000, p. 6). A liberdade é
certamente subjetiva, com relacdo aos individuos; mas é, em seguida, objetivada por

instituigdes modernas.
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O Estado moderno cumpre o requisito da liberdade objetiva primeiro, porque
contém em si as instituicdes que formam a liberdade objetivada. Estas instituicGes sdo as que
permitem o desenvolvimento estavel e sustentavel de liberdade, e a liberdade se torna mais
concreta porgue ela ganha uma existéncia institucional. A objetividade que se encontra dentro
destas instituicbes visa em primeiro lugar a protecdo e desenvolvimento da liberdade
subjetiva. Instituices como a propriedade, tribunais e corporacGes asseguraram a protecdo da
liberdade individual, enquanto instituicdes como a familia e a sociedade civil estdo treinando
o0 individuo para a mesma liberdade. Assim, a estrutura do Estado moderno € necessaria para

atualizar a liberdade subjetiva.

No entanto, a fim de que o Estado seja reconhecido como necessario para o
desenvolvimento da liberdade, ele deve se colocar como o universal que fundou realmente
esta liberdade. O Estado moderno gera esta tarefa com a sua organicidade. Ele é organico por
duas razdes. A primeira € que é uma substancia autossustentavel. O Estado deve depender
somente de si mesmo, a fim de ser percebido como o todo que realmente faz suas préprias
determinac0es, e que coloca as determinacgdes destes componentes. O Estado moderno chegou
a esta autossuficiéncia, uma vez que combinam eficazmente dentro dele todas as instituicdes

modernas. Cada instituicdo depende do Estado, que ele depende apenas de si mesmo.

Em segundo lugar, o Estado € organico, porque é uma substancia autoconsciente.
O Estado moderno cumpre este requisito onde a vontade particular é basicamente idéntica a
vontade universal (do Estado). A vontade do Estado deve ser o resultado de um processo que
inclui a vontade particular dos cidaddos. De acordo com Hegel, cada vontade particular é
levada em conta porque ela esta representada na estrutura politica. Todos os cidaddos
pertencem a uma categoria social e cada categoria recebe uma voz no desenvolvimento da
vontade universal. Assim, o Estado, por meio de sua objetividade, se destaca como o

universal que fundamenta as determinac6es subjetivas de peculiaridades.
4.1 Uma base estavel e sustentavel para a liberdade

A principal funcdo do Estado € garantir a estabilidade social que vai permitir que
as pessoas gozem da liberdade subjetiva. Uma realidade ética racional deve necessariamente
desenvolver direitos individuais que constituem a dimenséo subjetiva da liberdade. De acordo
com Hegel, os direitos individuais existem, na verdade, gracas a realidade ética das

instituicoes.
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O direito que os individuos tém de estar subjetivamente destinados a liberdade
satisfaz-se quando eles pertencem a uma realidade moral objetiva. Com efeito, €
numa tal objetividade que reside a verdade da certeza da sua liberdade e na realidade
moral possuem eles realmente a sua esséncia propria, a sua intima universalidade.
(HEGEL, 2010, §153).

O Estado é uma instituicdo que participa da geracdo de direitos humanos na
realidade ética. Na verdade, o Estado € o 6rgdo que unifica e coordena todas as outras
institui¢des. Esta funcdo organica do Estado moderno é a mais importante. De acordo com a
concepcao hegeliana, os direitos individuais sdo divididos com o Estado. “O Estado moderno
ndo é uma organizacdo que envolve os cidadaos, ele é a sua organiza¢ao” (WEIL, 2011, p.
59). A estrutura organica do Estado inclui ndo s6 as instituicbes, mas também inclui
individuos. E fundamental que o Estado nio seja um outro a partir da perspectiva dos
individuos. O Estado racional deve formar um todo orgénico e diferenciado, e isso implica

que os direitos individuais devem necessariamente ter o seu lugar no interior do Estado.

Qualquer discussdo filosofica sobre o Estado estd intimamente ligada ao conceito
de liberdade. Esta questdo é realmente o projeto que Hegel propde na Filosofia do Direito: “O
objeto da ciéncia filosofica do direito é a Ideia do direito, quer dizer, o conceito do direito e a
sua realizacdo. ” (HEGEL, 2010, p. 81). A esséncia da politica refere-se ao desenvolvimento
desta liberdade (WEIL, 2011, p. 32). Hegel ndo sO estabeleceu que a liberdade é
autorrealizadvel no mundo, ele também determinou a estrutura que era ter este mundo para
alcancar essa liberdade. Hegel define a lei como a &rea onde o Espirito atinge a sua
objetividade. Em outras palavras, reto aos seus olhos a expressdo do Espirito na esfera das
instituicbes humanas (VIEILLARD-BARON, 2006, p. 95). Estas instituicdes humanas sdo a
familia, a sociedade civil e o Estado. De acordo com Hegel, a realidade ética das instituicdes
representa o ponto culminante da esséncia da politica. O destino de liberdade é diretamente

conectado a uma da realidade ética.

Assim, a realidade ética € uma condicdo necessaria para a eficacia do direito
(HEGEL, 1995, 8502), e, incidentalmente, de liberdade. Neste sentido, Hegel juntou ao sem
equivocos 0 pensamento aristotélico. A sociedade produz sua propria esséncia politica e sua
propria liberdade. A alegacdo de que a liberdade é produzida pela sociedade pode aparecer
para reduzir o escopo da liberdade individual, especialmente quando vocé considera que 0
Estado é o resultado racional da realidade ética. No entanto, a liberdade ndo é sacrificada para
o Estado, mas sim € produzida para e no Estado. A liberdade ndo é dada no Estado, mas na
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verdade € constituida 14 pela primeira vez. (PATTEN, 1999, p. 198). Sem o Estado a
liberdade, incluindo a liberdade individual, é inacessivel. “A liberdade ndo se pode afirmar se
ndo pelo Estado” (WEIL, 2011, p. 53).

A realidade ética garante o desenvolvimento dos direitos individuais por duas
razBes especificas. A primeira razdo € que as institui¢cdes sociais sdo da funcéo de treinamento
primario, de modo que os individuos podem ser determinados com base nos direitos
individuais. A segunda razdo € que o Estado racional é um Estado de direito que protege

especificamente liberdade subjetiva.

De acordo com Hegel, os direitos ndo sdo dados naturalmente. Na verdade, os
direitos individuais devem estar de acordo com o nivel de desenvolvimento da vontade. A
vontade é o resultado de um processo histérico e social em que esse desejo adquire uma
determinacdo mais substancial. Este trabalho € feito através da mediacdo do particular e do
universal. Consequentemente, os direitos individuais sdo o resultado de individuos de
formacdo. O Estado ndo pode dar direitos aos individuos cuja vontade ndo corresponde com
esses mesmos direitos. No entanto, o Estado pode treinar pessoas para que adquiram um
maior nivel de sua prépria vontade. Este treinamento é feito através da mediacdo com diversas
instituicdes, 0 mais importante dos quais sdo a familia, a sociedade civil e, claro, o Estado
moderno. Na familia, o individuo aprende a desenvolver a sua personalidade, ou seja, ele se
torna consciente de suas determinacdes naturais. Na sociedade civil, o individuo desenvolve
sua subjetividade dar livre curso a sua vontade. Esta formacao € possivel através da mediacao
de mao de obra, que tem um carater eminentemente social. Finalmente, o individuo é formado
de modo a tornar-se consciente da sua pertenca a sociedade, o que ird permitir-lhe viver uma
vida universal. VVoltaremos a este ponto no terceiro capitulo desta pesquisa. No Estado
racional, o individuo é formado para acomodar a liberdade substancial como resultado direto
de sua propria vontade. Esta formagdo &€ um direito para o individuo. O Estado deve
proporcionar uma oportunidade para o individuo para desfrutar plenamente a liberdade
substancial. Para isso, o individuo deve receber formagéo sobre a liberdade e deve ser capaz
de fazer a experiéncia real do que a liberdade. O Estado deve dar direitos aos particulares e,
em seguida, dar muito espago para o individuo de desfrutar destes direitos. Na verdade, o

Estado deve garantir a proteccéo dos direitos individuais.
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De acordo com Hegel, o Estado racional da essa protecdo porque tem as
instituicdes juridicas cuja finalidade é precisamente para proteger a liberdade subjetiva. Neste
contexto, o Estado racional é um Estado de direito. Das leis estaduais modernos fornecem
proteccdao da propriedade, especialmente na esfera do contrato. Em seguida, eles garantir a
autonomia da vontade individual explicitamente excluir a escraviddo. Finalmente, as
instituicdes da sociedade civil proteger o direito ao reconhecimento, em especial através do

acesso a uma profissdo e membro de uma corporacao.

Agora fica claro que a dimensdo subjetiva da liberdade precisa da realidade ética
do Estado moderno, para alcangar sua realizacdo concreta. Isto implica que a realidade ética é
outra dimensdo, mais elevado, a liberdade. O Estado, que é o resultado da realidade ético e
devem satisfazer os requisitos desta segunda dimensdo de liberdade, isto é, a dimensdo

objetivo.
4.2 A organicidade estatal

O Estado racional deve atender a exigéncia de independéncia da subjetividade
moderna e deve ser autossuficiente. Em outras palavras, o conteido do Estado deve vir
diretamente do proprio Estado. De acordo com Hegel, o Estado moderno atende a esse
requisito, uma vez que é constituido como uma organizacao autossuficiente e, novamente,
pelo fato de que ele é baseado em uma constituicio racional. E com base nesta base auténoma
pode desenvolver a dimensao subjetiva da liberdade. Hegel acrescenta que o Estado deve ser
autoconsciente, a fim de estabelecer-se como um objetivo. A natureza organica do Estado
racional deve assegurar que os direitos dos individuos sdo estaveis. Estes direitos estdo
enraizadas na esséncia das instituicdes e ndo estdo sujeitas a mudangas rapidas. Esta secdo ira
descrever os elementos que compdem esta organicidade do Estado.

4.2.1 A autossuficiéncia do Estado

Em primeiro lugar, a realidade ética é a propria autossuficiente. As diferentes
épocas do fato ético permitem que ele tenha a capacidade de gerar si. A sociedade &
organismo (que inclui a familia, a sociedade civil e o Estado), onde cada uma das partes
garante a sobrevivéncia e a reproducdo do todo. Este elemento € explicado pelo fato de que a

liberdade é o coracédo desta realidade ética.
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A autossuficiéncia é fundamental para a realidade ética e liberdade®®. A realidade
é ética e conformidade, de acordo com Hegel, a condi¢do de autossuficiéncia exigida pelo
conceito de liberdade. Da mesma forma, a liberdade carrega sua propria autossuficiéncia
somente dentro da realidade ética (PATTEN, 1999, p. 179-180).

A autossuficiéncia da realidade ética implica também a autorrealizagdo da mesma.
De acordo com Hegel, a realidade ética € uma organizacdo teleoldégica (NEUHOUSER, 2000,
p. 122). Ha um propdsito, um objetivo, a politica. Ao adicionar a autossuficiéncia nesta visao
teleoldgica, nés chegamos necessariamente a conclusdo que a realidade ética é uma

autorrealizagéo.

O Estado € uma substancia autossuficiente na medida em que constitui um
organismo autdbnomo.

A necessidade no ideal é o desenvolvimento da ideia na intrinsecidade de si mesma.

Como substancia subjetiva, é o sentimento politico. Como substancia objetiva

distinta da anterior, é o organismo do Estado, o Estado propriamente politico e a sua
constituicdo (HEGEL, 2010, §267).

O Estado € um universal organico (PATTEN, 1999, p. 96) e autossuficiente. Isto
implica que o Estado é autbnomo. No entanto, o Estado também € o resultado de um processo
histérico. Hegel entendido que o Estado moderno é certamente autbnoma, mas também
consiste das experiéncias histéricas da polis grega, o desenvolvimento do cristianismo e da
Revolugéo Francesa.

A autossuficiéncia significa que a estrutura do Estado assegura a autonomia e
reproducdo continuada desse Estado (PATTEN, 1999, p. 180). Hegel ndo afirma que esta
autonomia é absoluta, mas alega que essa autonomia € a experiéncia mais completa para 0s
seres humanos. Todas as esferas mais abstratas da atividade humana ndo sdo autossuficientes,

como é o Estado, que é por isso que eles sdo submetidos.

Agora consideremos esse sistema de 6Orgdos com mais detalhes. Na ldgica

hegeliana, cada esfera é considerada incompleta e dependente da outra até que uma esfera é

15 De acordo com Patten, a liberdade hegeliana é associada com uma concepcao teleoldgica e organica (1999:
96).
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totalmente independente. O direito abstrato depende da esfera da moralidade, como este

ultimo depende da realidade ética.

A primeira esfera da realidade ética € a familia nuclear. A substancia aqui é
imediata. “Como substancialidade imediata do espirito, a familia determina-se pela
sensibilidade de que ¢ una, pelo amor” (HEGEL, 2010, 8158). Assim, o Espirito (ou conceito)
existe como uma substdncia natural, sem mediagdo. Imediatismo significa que hd uma

substancia pensante, 0 membro da familia € obrigado pelo sentimento.

A funcdo da familia na realidade da organizacdo ética consiste antes de mais a
satisfacdo das necessidades emocionais desses membros (HARDIMON, 1994, p. 181-182). E
na familia que o individuo encontra o amor. Este amor € uma necessidade de apreciacdo
significativa para o individuo moderno. De acordo com Hegel, o amor também é importante
para a realidade ética da organizacdo, uma vez que permite o nascimento de novos membros
da familia. Necessariamente acompanhar o nascimento do casamento, e isso garante a
organizagdo sempre haverd novos individuos para contribuir para a realidade ética da

reproducéo.

Conceito de familia de Hegel é, sem duvida, patriarcal e restritivo. Na verdade,
apenas uma familia com dois pais com um pai e uma mae parece racional aos olhos de Hegel.
“Em verdade, a concepcdo hegeliana da familia é fortemente marcada pelos preconceitos
morais do seu tempo” (ROSENFIELD, 1995, p. 172).

A finalidade de uma familia particular, € em ultima analise, a sua prépria
dissolugdo. Uma vez que a crianga recebe uma educacdo, formacdo e atinge a maioria, é
equipado de participar na sociedade civil. Ao fazé-lo, o individuo ndo é apenas um membro
da familia, a dependéncia econdmica em relagdo a outros membros da familia sai porque o
individuo pode agora escolher qualquer profissdo. Continua a ser uma relacdo sentimental

entre os membros da familia.

Na verdade, a sociedade civil engloba todas as familias especificas. Cada familia
participante na sociedade civil uma vez que um membro (pai) deve ocupar uma profissdo para
garantir o sustento de sua familia. Pensamento hegeliano é extremamente importante em

termos de sociedade civil. Mesmo que ele tivesse inventado esse nome, Hegel cunhou o
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conceito moderno da sociedade civil (KERVEGAN, 2005, p. 101). Esta esfera é um lago

social mais forte do que a familia, este é, na verdade, um nivel mais elevado de socializag&o.

Esta esfera € o lugar onde a atividade privada de cada individuo encontra plena
expressao (HARDIMON, 1994, p. 204). O individuo é aqui completamente livre para atender
as suas necessidades, especialmente suas necessidades materiais, e sem restricdo de sua
vontade. “A pessoa concreta que é para si mesma um fim particular como conjunto de
caréncias e como conjuncdo de necessidade natural e de vontade arbitraria constitui o
primeiro principio da sociedade civil. ” ( HEGEL, 2010 8182). Deste ponto de vista, a

sociedade civil incorpora plenamente a visao liberal da economia.

No entanto, essa suposicao liberal ndo é suficiente aos olhos de Hegel. Além de
deixar um lugar importante para o individuo, a sociedade civil se desenvolve um tecido social
forte.

Mas a pessoa particular esta, por esséncia, em relacdo com a analoga particularidade
de outrem, de tal modo que cada uma se afirma e satisfaz por meio da outra e é ao

mesmo tempo obrigada a passar pela forma da universalidade, que é o outro
principio. (HEGEL, 2010, §182).

A interdependéncia entre individuos particulares é o resultado inevitavel da
sociedade civil. Portanto cria uma mediacdo entre o particular e o universal, mesmo se a acdo
do individuo é puramente egoista. Hegel adota uma posicdo semelhante a de Adam Smith,
que ele tem uma leitura atenta, 0 que sugere que as a¢les egoistas produzir consequéncias
benéficas ndo intencionais no inicio. Esta situacdo € o resultado da dependéncia de individuos
com 0 outro.

Na sua realizacdo assim determinada pela universalidade, o fim egoista é a base de
um sistema de dependéncias reciprocas no qual a subsisténcia, o bem estar e a
existéncia juridica do individuo estdo ligados & subsisténcia, ao bem-estar e a

existéncia de todos, em todos assentam e s6 sdo reais e estdo assegurados nessa
ligagdo. (HEGEL, 2010, §183).

A necessidade de producdo material e da necessidade de um tecido social forte é o
que justifica como necesséria a sociedade civil pela mediagdo do particular e do universal.
Assim, a sociedade civil contribui para temperar a vontade de cada individuo. Ao aderir a uma
corporagdo, os individuos se associam com outros individuos e, assim, sua vontade se torna

menos subjetiva.
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A partir da perspectiva de Hegel, ndo devemos reduzir o Estado com os conceitos
de sociedade civil (SMITH, 1989, p. 7). Tanto o liberalismo quanto o marxismo estabelecem
que o Estado é um instrumento que é usado pela sociedade civil. Hegel por sua vez afirma que
a relacdo entre a sociedade civil e o Estado nédo é instrumental. O liberalismo pode projetar
uma sociedade civil sem governo, enquanto o marxismo pode conceber um Estado sem
sociedade civil. Hegel ndo permitir uma tal divisdo. A sociedade civil demonstra suas

contradicGes, e ela ndo pode ser autossuficiente (2010, §185).

Por outro lado, o préprio Estado pressupde a sociedade civil. O Estado moderno
ndo pode existir sem a sociedade civil. Isto parece contradizer a autossuficiéncia do governo.
Na verdade, essa contradicdo iluséria é o resultado de uma visdo que tende em separar a
esfera econémica da esfera politica. A sociedade civil é parte integrante do Estado. Quando
dizemos que o Estado precisa sociedade civil de existir, dizemos que o Estado precisa de seus
componentes para ser o Estado verdadeiramente moderno. Estado organico ndo pode existir

sem as suas partes, e isso ndo o impede de ser autossuficiente.

A funcdo final do Estado moderno é unificar os principios conflitantes que se
desenvolveram na familia e na sociedade civil.

O principio dos Estados modernos tem esta imensa for¢a e profundidade: permitirem

que o espirito da subjetividade chegue até a extrema autonomia da particularidade

pessoal ao mesmo tempo que o reconduz a unidade substancial, assim mantendo esta
unidade no seu proéprio principio. (HEGEL, 2010, §260).

Como observamos acima, esta unidade é essencial em termos de liberdade.

O Estado moderno realmente excede as contradicdes necessarias da sociedade
civil. A sociedade civil exige a expressdo mais plena do principio da distincdo, mas a esséncia
da distincdo € inconscientemente (da sociedade civil) mediada pelo principio da
universalidade. Assim, a acdo humana na sociedade civil é intrinsecamente contraditoria, é a
satisfacdo especial quando conduz a uma mediagdo universal. Somente a partir do ponto de

vista do Estado que essa relacédo entre o particular e o universal ndo é mais contraditoria.

Além disso, o Estado € necessario porque garante o bom funcionamento da
familia e da sociedade civil, e essas duas esferas sdo incapazes de serem autossuficientes
(NEUHOUSER, 2000, p. 12). Sem o Estado, as contradi¢es e incompletude dessas esferas

ndo poderiam ser resolvidas. O Estado, por seu lado é autossuficiente, porque é uma
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organizacgdo que inclui a familia e a sociedade civil. Hegel concebe a sociedade moderna de
uma maneira semelhante a concepcao aristotélica da polis grega. Em ambos 0s pensadores, a
sociedade € um organismo autossuficiente em que todos esses componentes Visdo

concretamente a reproducdo da sociedade.

As trés instituicbes que formam a realidade ética formam, assim, uma organizagdo
social. Cada esfera constitui uma parte deste sistema. Como qualquer organismo, cada parte é
necessaria para o bom funcionamento do conjunto. A necessidade da familia, da sociedade
civil e do Estado é explicada por seu papel no organismo social (NEUHOUSER, 2000, p.
133), ja que sem eles a realidade ética esta incompleta.

Cada parte contribui para alcancar este objetivo da autossuficiéncia social. As
partes contribuem para a organizacdo do todo para o seu proprio propdsito, sua estrutura
teleoldgica. Elas, entdo, contribuem para a autorreproducdo do todo para a formacgdo dos
individuos e da producdo material. Em seguida, cada uma das partes desempenha tarefas
especificas que garantem o bom funcionamento do conjunto. A racionalidade das instituicGes
tende para o fato que elas realizam a autossuficiéncia da sociedade. Esta organizacéo social, a
realidade ética, € a experiéncia humana que é mais parecida com o conceito de infinito. Esta é

a realidade humana mais importante, ja que é a mais autossuficiente. (TAYLOR, 1979, p. 84).

De acordo com Hegel, a liberdade subjetiva esta presente na estrutura do Estado
racional (FRANCO, 1997, p. 850-851). O Estado é realmente desenvolvido em parte pela
liberdade subjetiva. Assim, os direitos que beneficiam os sujeitos contribuem para a
realizacdo do Estado Moderno. Os direitos individuais ndo sdo exclusivamente o resultado de
um "presente" do Estado, eles também sdo uma das for¢as que produzem o Estado. Os direitos
individuais sdo ambos produzidos pelo Estado, e também estdo produzindo o Estado. Esta
concepcao da relacdo entre o Estado e os direitos individuais seria incompreensivel sem a
consideracdo da autossuficiéncia do Estado. O Estado racional d& o seu proprio contetdo de

acordo com os requisitos da liberdade.
4.2.2 A constituicio

Especificamente, a autossuficiéncia do Estado é possivel através da sua
constituicdo. Note-se aqui que a constituicdo se refere a estrutura do Estado. O ultimo é

racional quando atende as exigéncias da liberdade. A liberdade e a necessidade devem ser
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unidas nessa constituicdo (HEGEL, 2010, §265). Na verdade, a Constitui¢do deveria permitir
a realizagdo concreta da liberdade. Como a liberdade é necessariamente atualizada por uma
estrutura autossustentavel, é também igualmente necessario que a constituicdo seja um
organismo. (PATTEN, 1999, p.188). Organizacdo politica do Estado deve estar em
conformidade com a liberdade. “Possui uma existéncia imediata e ¢ o Estado individual como
organismo que se refere a si mesmo - é a constituicdo do Direito politico interno. ” (HEGEL,
2010, 8259). A constituicdo politica retne componentes do Estado para garantir o
funcionamento organicos do todo, no sentido de que cada componente do Estado esta sujeito a

constituicao.

No entanto, esta unidade é feita de pegas, a0 mesmo tempo em que a
diferenciacdo das partes, que permite a respectiva existéncia. “A constituicdo politica €, em
primeiro lugar, a organizacdo do Estado e o processo da sua vida organica em relacdo consigo
mesmo. Neste processo distingue o Estado os seus elementos no interior de si mesmo e o
desenvolve em existéncia fixa. ” ( HEGEL, 2010, 8271). Esta diferenciacéo significa que cada
parte do Todo obtém a capacidade de realizar a funcdo racional que € necessaria para a
autorrealizacdo da liberdade. Além disso, cada Parte assegurara a sobrevivéncia e a
reproducdo do Estado. Além disso, cada parte assegurara a sobrevivéncia e a reproducdo do
Estado. Assim, a Constituicdo ndo tem como recorrer para algo externo afim de realizar a sua
funcdo, tornando-se autossuficiente e consistente com o conceito.

S6 a determinacdo do conceito em si mesmo, e ndao qualquer outro fim ou qualquer
outra utilidade, podera constituir a origem absoluta dos poderes separados, € s6 por

ela a organizacdo do Estado constitui o racional em si e a imagem da razéo eterna.
(HEGEL, 2010, §272).

De acordo com Hegel, a constituicdo deriva diretamente do conceito.

E a partir da logica (ndo decerto da logica corrente) que se pode reconhecer como é
0 conceito e, depois, mais concretamente, a Ideia que se determinam em si mesmos e
assim afirmam os seus momentos de universalidade, de particularidade e de
individualidade. ( HEGEL, 2010, §272).

Universalidade refere-se ao poder legislativo, o poder especial do governo e da
singularidade no poder do principe ( HEGEL, 2010, §273).

O legislativo € composto por representantes. A primeira posicdo social que vai
direto para os representantes, com base na familia e patrimonio (HEGEL, 2010, 8305). A

segunda ¢ a posicao social da burguesia, com base na sociedade civil.
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Por conseguinte, a estrutura legislativa € composta por dois quartos, uns
expressam as opinides da familia, os outros as opinifes da sociedade civil (HEGEL, 2010,
8312). A natureza orgénica da Constituicdo garante que as duas partes do sistema social
tenham acesso ao processo legislativo. E certo que a escolha dos eleitos em Hegel esta longe
de cumprir as normas democréaticas contemporaneas. A legitimidade democrética ndo parece

muito importante para Hegel.

O que é importante na esfera legislativa é, sim, que os eleitos expressem o
interesse universal.
Como a deputagdo se faz em vista de deliberagBes e decisbes sobre os assuntos
publicos, significa ela que a confianga para isso destina certos individuos que sabem
mais de tais assuntos do que os seus mandatérios, e significa também que o que
fazem valer é, ndo o interesse particular de uma comuna ou de uma corporacio
contra o interesse geral, mas sim, e essencialmente, este. Ndo tém eles, portanto, a
situacdo de mandatarios que sdo portadores de instrucfes, tanto mais que a reuniao

se destina a construir uma assembleia viva onde ha reciprocas informagdes e
persuasdes e onde se delibera em comum. (HEGEL, 2010, §309).

Hegel atribui muita importancia para a validade das leis, com base no interesse
universal, que a legitimidade democratica dos legisladores. Para que uma lei seja valida, deve
basear-se na validade do presente para os cidaddos (KERVEGAN, 1995, p. 375).

A esfera de governo (o executivo) garante “subsuncao de esferas particulares, 0s
casos individuais no ambito do universal” (HEGEL, 2010, §273). Em outras palavras, o
executivo assegura a aplicacdo das leis (universais) para todos os individuos. Note-se que 0

executivo ndo se aplica apenas as leis, mas também as decisdes do principe.

A aplicacdo e execucdo dessas leis dependem de uma terceira posi¢do social, 0s
funcionarios publicos (HEGEL, 2010, §289). Esta posicao representa a esfera estadual como
tal. Assim, as trés institui¢fes da realidade ética sdo representados na constitui¢do politica. A
posicdo dos funcionarios publicos é inequivocamente o0 mais importante aos olhos de Hegel,
“a manutencdo do interesse geral do Estado” (HEGEL, 2010, §289) depende disso. De acordo
com Hegel, a educacéo intelectual e moral da equipe garante o bom funcionamento do
governo ( HEGEL, 2010, 8296). Tal educacdo é uma garantia contra a ineficiéncia e a

corrupgéo.
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O poder do principe é o culminar desta Constituicdo. A soberania do Estado tem
suas raizes no principe. ( HEGEL, 2010, 8278). A Constitui¢do passa a vigorar com a decisao
do principe. O poder do principe € o principio que unifica o legislativo e o executivo. Com a
decisdo do principe, o Estado torna-se verdadeiramente unificado. “E esse elemento [a
decisédo do principe] é a dimensdo individual do Estado como tal, e ndo um Unico Estado nele”
(HEGEL, 2010, 8279). O Principe e o simbolo que representa o conceito de liberdade no
Estado. O Estado, através da decisdo do principe, tem uma vontade, um “eu quero”, que

decorre da ideia de liberdade.

O principio da monarquia constitucional assegura assim a suficiéncia da
constituicdo (YACK, 1980, p. 711). Isso faz com que a autossuficiéncia consista com a
constituicdo da liberdade. E €é por isso que o Estado moderno é uma substancia
autossustentavel. “O desenvolvimento da monarquia constitucional do Estado é a obra do
mundo moderno, em que a ideia substancial chegou a forma infinita” (HEGEL, 2010, §273).
O Estado hegeliano parece ter sido modelado de uma maneira que ele estaria em
conformidade com a ideia de spinozista (ALLISON, 1987, p. 46) de um todo como uma

substancia autossustentavel.

A Monarquia constitucional é adotada como um principio da constituicdo, uma

vez que permite, de acordo com Hegel, garantir a unidade concreta do individuo com o

Estado. A unidade concreta € mais importante do que a forma que toma a constituicdo. Hegel

ndo quer justificar a todo custo a monarquia constitucional, na verdade, essa seria a melhor

solugdo para o problema politico da unidade. Quando Hegel trata de politica, é tendo em vista
a reconciliacdo do povo com o Estado.

O povo como um todo organico é a indiferenca absoluta de todas as determinidades

de prética e ética. Os momentos dessa totalidade, como tal, é a forma de identidade,

a indiferenca, entdo a forma da diferenca e, finalmente, a forma de indiferenca

absoluta vivo; e nenhum desses momentos € uma abstracdo, € uma realidade
(HEGEL, 1991, p. 163).

Apo6s a Constituicdo da Alemanha, Hegel tenta encontrar uma maneira de
construir essa reconciliagdo entre o individuo e o Estado. "Na guerra (...) aparece a forca da
ligacdo entre cada comunidade” (HEGEL, 1977, p. 34). O caminho para alcangar esse
equilibrio vai mudar nos escritos de Hegel, mas o objetivo permanecera 0 mesmo. A

preocupacdo de Hegel sobre este ponto € Obvia, no Sobre a Reformbill Inglesa ele esta
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preocupado que as reformas na Inglaterra causaram una agitacdo social que poderia ameacar a
unidade social (HEGEL, 1977, p. 420).

4.2.3 A autoconsciéncia do Estado

A primeira sentenca da secéo sobre o Estado na Filosofia do Direito confirma que
um segundo principio filoséfico é o da concepcédo de todo de Hegel. “O Estado ¢ a realidade
em ato da Ideia moral objetiva, o espirito como vontade substancial revelada, clara para si
mesma, que se conhece e se pensa, e realiza o que sabe e porque sabe. ” (HEGEL, 2010,
8257). O todo ndo é mais apenas uma objetividade como era no projeto da substancia em
Spinoza. A Revolucdo filoséfica de Kant torna assunto inevitavel para a consideragdo de
qualquer sistema. Os pos-kantianos tematizaram esta contribui¢do do sujeito para construir

sistemas que tem por base essa subjetividade?®.

Antes do fracasso de sistemas baseados unicamente sobre o assunto ou o0 objeto,
Hegel propbe um sistema concreto, isto é, um sistema no qual o objeto e o sujeito tém os seus
respectivos lugares. O todo de Hegel, o que naturalmente inclui a objetividade, é eficaz
guando é consciente de si mesmo, consciente que requer o sujeito. Assim, 0 conceito é
autossuficiente e autoconsciente. A fim de que o Estado estda em conformidade com este
conceito, segue-se a partir da ideia de liberdade em si e para si, ela também deve ser

autoconsciente.

As leis devem ser conhecidas pelo pablico, e esse € um dos elementos necessarios
para que haja autoconsciéncia em nivel estadual (NEUHOUSER, 2000, p. 138). Dado que as
leis devem visar o interesse geral, € normal que todos tenham acesso a essas leis, e ndo
somente no desenvolvimento destas leis, mas com o conhecimento destes. Cada parte do todo
deve ser consciente, ou pelo menos ter a oportunidade, pois € o conteldo que da ao todo. Este
ponto pode ndo parecer trivial porque nos Estados contemporaneos o fato leis devem ser
publicas realmente ndo parece ser uma questdo importante. Se substituirmos este argumento
no contexto de Hegel declarou, n6s o vemos como uma garantia contra o poder arbitrario do

principe.

16 Cassirer (1983 [1920]) refere-se, entre outras tentativas de Reinhold, Fichte e Schelling.
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Além de serem publicas, as leis devem ser o fruto da participacdo politica dos seus
membros (NEUHOUSER, 2000, p. 213). Esta exigéncia também se juntou a autossuficiéncia
do Estado orgénico. As leis devem ser o resultado da vontade do Estado. Este desejo é
moldado pela estrutura organizacional descrito na secdo anterior. Cada parte devera contribuir
para a formagdo da vontade de todos. Recorde-se que Hegel é muito menos democratico do
que Rousseau sobre a contribuicdo de individuos neste processo. De acordo com Hegel, as
partes envolvidas na elaboracdo de leis sdo delegados representando diferentes posicdes
sociais. Nao ha davida aqui de um processo de referendo ou agregacdo de vontades
individuais, muito menos dos sufragios universais. O importante para Hegel é que cada parte
articula a vontade de esfera que ela representa. Assim, cada setor da sociedade tera uma voz

no Estado.

Hegel argumentou que a autoconsciéncia do Estado exige outro ponto importante,
o0 da transparéncia. Se o Estado efetivamente atingiu o nivel de racionalidade, se um Estado
esta em conformidade com a liberdade, cada cidaddo deve dar reconhecimento a esse Estado.
Em outras palavras, os cidaddos devem reconhecer que o Estado esta em conformidade com a
liberdade. Afim que essa exigéncia seja respeitada, os cidaddos devem conhecer as leis e
participar (de forma indireta) na elaboracdo, para que assim reconhecam a sua validade.
Assim, a vontade que emana do Estado, a vontade substancial, é percebido pelas pessoas
como sendo de alguma forma consistente com seu desejo particular. Este acordo entre a
vontade substancial e o particular vdo surgir a partir do fato de que os representantes defender
0 ponto de vista da posicdo social do individuo. A estrutura legislativa proporciona, assim,
algum reconhecimento a particularidade de cada individuo (NEUHOUSER, 2000, p. 139).

A deliberacdo transparente permite que o individuo veja que sua vontade
particular resultara, dentro de uma certa medida, para a vontade substancial. E claro, a
vontade pode ser substancialmente diferente da vontade particular do individuo, mas essa

vontade da sociedade foi formada tendo em conta a vontade particular de cada um.

Hegel parece afirmar que nenhuma vontade particular deve ser capaz de lidar com
sua propria vontade como sendo a vontade do Estado. A estrutura constitucional parece
garantir que nenhuma posigéo social impde sua visédo em outras posi¢cdes. Os camponeses e a
burguesia da classe média detém cada uma sua camara legislativa, enquanto as autoridades

detém o poder executivo; e cada uma das posi¢des sociais que participam no governo. Para
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preservar o equilibrio entre estas trés posices, Hegel é baseada no principio da
interdependéncia das institui¢des dentro da constituicdo. A organicidade Estado garante que

nenhuma das partes vai tentar controlar todo o processo politico.

Assim como o individuo deve necessariamente ser determinado com a entrada do

Estado, o Estado racional deve também ser racionalmente determinado com a participagdo de
institui¢des e individuos.

Dai provém que nem o universal tem valor e é realizado sem o interesse, a

consciéncia e a vontade particulares, nem os individuos vivem como pessoas

privadas unicamente orientadas pelo seu interesse e sem relagdo com a vontade

universal; deste fim sdo conscientes em sua atividade individual. (HEGEL, 2010,
8260).

Como em todas as organizacOes, o todo depende dessas partes para a sua reprodugéo
e a sua sobrevivéncia. O Estado hegeliano ndo € excecdo. Se o Estado racional deve ser

determinado por um Estado de liberdade, cada parte deve contribuir para essa conquista.

Assim, os direitos sobre a particularidade ndo sdo apenas em nome da liberdade
dos individuos. Esses direitos também sdo necessarios para a realizagdo do Estado racional.
Do ponto de vista do Estado, a liberdade de reconhecer individuos significa que a esséncia de
todas as pecas € determinada pela liberdade. Assim, os componentes do Estado estdo em

conformidade com a liberdade.
4.3 A substancia universal

A concepcdo hegeliana de um Todo organico é melhor compreendida se
rastrearmos a origem desse pensamento. Dois pontos centrais ajudam a melhor compreendé-
lo, é a concepgdo de substancia de Spinozal’ e o principio da consciéncia subjetiva dos pos-

kantianos?®.

Spinoza define como sendo inicialmente uma substancia. " Por substancia
compreendo aquilo que existe em si mesmo e que por si mesmo é concebido, isto €, aquilo

cujo conceito ndo exige o conceito de outra coisa do qual deva ser formado." (SPINOZA,

17 Neuhouser (2000: 212-213) estabelece Ligagdo entre Hegel e Spinoza.

18 O principio da consciéncia aqui refere-se a consciéncia subjetiva, que todo conhecimento esta relacionado a
consciéncia do sujeito, mais do que o "principio de consciéncia" de Reinhold.



50

1997, p. 65). A substancia é, assim, conceitualmente autossuficiente, que ndo depende de
qualquer conceito que é externo a ele. No entanto, a substancia ndo é apenas conceitual, ela
engloba a realidade empirica. A substancia também tem uma autossuficiéncia ontoldgica
(ALLISON, 1987, p. 46). “Uma substancia ndao pode ser produzida por outa coisa. Ela ser3,
portanto, causa de si mesma, isto €, a natureza pertence o existir. ” (SPINOZA, 1997, p. 69).

Esta autossuficiéncia ontoldgica e conceitual também é encontrada na filosofia
hegeliana. De acordo com Hegel, o conceito é autossuficiente. (JARCZYK, 2007, p. 573-
574). Parece haver uma bastante forte ligacdo entre a substancia de Spinoza e a concepcao de
Hegel. A particularidade do conceito é que a sua autossuficiéncia ontolégica é o mesmo que a
sua autossuficiéncia conceitual. Hegel ndo separa o ontoldgico do conceitual.

Para Spinoza, a autossuficiéncia da substancia significa que ela é infinita. “Toda
substancia é necessariamente infinita” (SPINOZA, 1997, p. 69). O fato da necessidade da
existéncia de uma substancia leva Spinoza a conclusdo de que este infinito € sindbnimo de
Deus. “Por Deus, eu quero dizer um ser absolutamente infinito, ou seja, uma substancia
composta por infinitos atributos, cada qual expressa sua esséncia eterna e infinita”
(SPINOZA, 1997, p. 65). A substancia seria assim, divina. O Deus de Spinoza inclui uma

realidade empirica em sua esséncia ontoldgica.

N&o que o conceito de Hegel estaria relacionado com o de Deus em Spinoza, 0
que importa é que ele é definido da mesma maneira que a substancia de Spinoza em sua
infinitude e sua esséncia ontologica que incorpora a realidade empirica. De acordo com
Hegel, a estrutura humana mais em conforme com o conceito de infinito (Divino) é a
realidade ética. Em termos espinosistas, a realidade ética € a substancia divina que seja
acessivel para os seres humanos.

O conteldo objetivo da moralidade que se substitui ao bem abstrato é, através da
subjetividade como forma infinita, a substancia concreta. Em si mesma, portanto,
estabelece ela diferengas que, assim, sdo pelo conceito ao mesmo tempo
determinadas; por elas a realidade moral objetiva obtém um contetdo fixo,
necessario para si, e que estd acima da opinido e da subjetiva boa vontade. E a

firmeza que mantém as leis e instituicdes, que existe em si e para si. (HEGEL, 2010,
8144).
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A realidade ética €, portanto, uma substancia conceitual e ontologicamente

autossuficiente®®.

Pensamento hegeliano tomou forma apds a disputa entre o ateismo que se opés ao
ceticismo kantiano. Muitos acusaram 0s pos-kantianos de defender o spinozismo, que era
considerado como um materialismo e um ateismo?. A contribuicdo dos pos-kantianos é
particularmente importante para compressao de um outro aspecto do conceito hegeliano, o de

autoconsciéncia.

Apbs a Critica da Razdo Pura de Kant, os ultimos estudiosos tentaram construir
um sistema filosofico real para determinar todo o nosso conhecimento. A origem do
conhecimento devia ser integralmente deduzida a partir de um primeiro principio. E este

principio pode ser externo ao sujeito.

Reinhold e Fichte efetuaram as tentativas mais consistentes de tal sistematizacao.
Reinhold tentou estabelecer uma ligacdo necessaria entre a necessidade légica de uma coisa e
sua existéncia (CASSIRER,1983, p. 40). Ele propds o principio de consciéncia para
estabelecer esta ligacdo. Todo o conhecimento e existéncia tiveram a sua origem na
consciéncia do sujeito. Este subjetivismo, no entanto, mostrou-se inconsistente e foi
rapidamente abandonado. Fichte fez esta ligacdo entre a necessidade l6gica e da existéncia
mais consistentemente na sua Doutrina da Ciéncia (CASSIRER 1983, p. 72). O primeiro
principio do sistema filoséfico que se torna mais préatico, € uma acdo para 0 meu absoluto
(FICHTE, 1994, p. 35). Assim, o sistema filosofico pode realmente ser fundamentado na

realidade, conservando a importancia do sujeito.

Hegel, de alguma forma resolveu esse problema da ligacao entre a necessidade da
I6gica e da existéncia, oferecendo o conceito como um primeiro principio do sistema
filosofico, colocando precisamente que “0 conceito esta para ser realizado”, que ele é em si
mesmo presente sobre a realidade. Ao acrescentar a contribui¢cdo dos pos-kantianos, sobre a

importancia do assunto, a luz da concepcdo de substancia infinita de Spinoza, Hegel

19 Esta autossuficiéncia ndo é, certamente, o mesmo que a autossuficiéncia de Deus Spinoza, mas a realidade é
instanciacdo maior autossuficiéncia ética no conceito de mundo "empirico".

20 Hegel e Schelling referem que estdo lendo Spinoza, revelando a importancia da substancia e da liberdade na
segunda (Cassirer, 1983 [1920])
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estabelece uma ligagdo entre ontologia e conceitualidade do conceito. Além de ser
autossuficiente, o conceito deve necessariamente ser autoconsciente. Hegel vai além do
ambito da subjetividade, mantendo a capacidade de geracdo de consciéncia do sujeito. A
filosofia hegeliana incorpora totalmente o sujeito e o objeto, ela € concreta. Esta posicéo
provavelmente ndo teria sido possivel sem as tentativas dos pds-kantianos para estabelecer um

sistema filosofico.

A realidade ética é, portanto, o lugar privilegiado de liberdade uma vez que €
derivado do conceito, ela cumpre a exigéncia da autossuficiéncia e autoconsciéncia. Da
mesma forma, o Estado moderno é esta substancia autossuficiente e autoconsciente. A
racionalidade do Estado moderno faz com que ele seja digno do conceito. Ele € infinito, isto &,
representa a instancia mais pronta da Ideia, sendo uma agdo autoconsciente. “A supremacia
terrestre do Estado provém do seu conteldo espiritual; ele executa supremamente, porque ele
realiza o Espirito e a liberdade” (WEIL, 2011, p. 50). Hegel afirma, portanto, que o Estado é o
elemento que é mais divino na esfera humana. Este infinito do Estado deve ser reconhecido

pelas pessoas.

Um paradoxo aparece no pensamento de Hegel. O Estado e a constituicdo devem
ser produzidos pelos componentes do Estado e, ao mesmo tempo, o Estado deve ser
conhecido como uma substancia divina.

Em geral, é absolutamente essencial que a Constituicdo, embora tenha sido criada no
tempo, ndo seja vista como o resultado de um fazer; porque é melhor, 0 que é
absolutamente em-e-para-si, que por esta razdo deve ser considerado como o

elemento divino e subsistente, e como acima da esfera do que é feita. (HEGEL,
2010, 8273).

E este um subterflgio para obter o consentimento dos individuos? Ele no esta
aqui para enganar o povo a aceitar a Constituicdo, pois € divino. O argumento do Hegel é que
a esséncia do Estado é mais do que uma construcdo humana, é o resultado do conceito de
liberdade. Divindade do Estado é realizada pela acdo humana, mas essa acdo € em Ultima
analise, um veiculo de autorrealizacdo do conceito. Se Hegel defende um Estado divino, ele
afirma que esse divino se realiza pela agdo humana. “Geist € (...) necessariamente incorporada
em espiritos finitos” (TAYLOR, 2005, p. 26). O elemento mais importante € que o Estado é
uma substancia que é capaz de colocar-se como universal, isto €, como a dimensédo objetiva da
liberdade. Esta universalidade do Estado € concreta, sao as instituicdes que realmente ocorrem

liberdade objetivo.
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Este capitulo explicou as razdes invocadas por Hegel para apoiar o Estado
moderno que atenda aos requisitos da dimensdo objetiva da liberdade. O Estado é racional,
porque é uma substancia organica que se apresenta como o universal. Esta universalidade néo
SO é consistente com a liberdade, é, na verdade, a liberdade objetiva. Consequentemente, 0

Estado realmente gera liberdade subjetiva e objetiva a liberdade.

O argumento de Hegel é que a liberdade subjetiva se desenvolve necessariamente
a fim de alcancar a liberdade objetiva. A demonstracdo desse movimento comeca com a
consciéncia individual que esta crescendo a passo para alcancar o Estado. No entanto, uma
vez que chegamos a concepcdo do Estado, descobrimos que todo este movimento s6 foi
possivel pelo Estado. A liberdade, o telos (finalidade e esséncia) do Estado, sé é possivel no
Estado moderno que concretamente unifica liberdade subjetiva com a universalidade do
Estado. O Estado produz, assim, uma unidade efetiva entre as dimensBes subjetivas e
objetivas de liberdade. Além da unidade concreta entre objeto e sujeito, outra unidade é
fundamental para a autorrealizacdo da liberdade, a liberdade do individuo e do universal. A
unidade entre o individuo e o Estado, que a vontade de um ndo é dividida com a vontade dos
outros é fundamental porque permite que o Estado de ser coerente com a sua esséncia. Hegel
afirma que esta unidade é a racionalidade, que permite a atualizacdo da Razdo
(NEUHOUSER, 2000, p. 125).

O Estado moderno produz essa unidade do particular e do universal. No entanto,
esta unidade permanece inconsciente a partir da perspectiva dos individuos. Mesmo que o
Estado verdadeiramente unifique os individuos com o préprio Estado, essa liberdade
permanece no nivel alvo. A verdadeira liberdade estd em um nivel ainda mais elevado, isto ¢,
ao nivel da substancialidade. O individuo deve conhecer e querem a unidade com o universal.
O proximo capitulo ird demonstrar como o Estado incentiva a experiéncia individual dessa

liberdade substancial.
5 A LIBERDADE SUBSTANCIAL

Os dois primeiros capitulos deste trabalho mostraram que o Estado € o lugar onde
se desenvolve os elementos objetivos e subjetivos de liberdade. A liberdade substancial por
sua vez, requer a unidade efetiva entre o objetivo e o subjetivo. Para que o Estado seja a

instituicdo que permite a liberdade final, ele deve permitir que essa unidade seja efetivada.
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Este capitulo tenta estabelecer a ligacdo entre o organismo estadual e singularidade dentro

dessa estrutura.

A participacao social dos individuos € o elo que permite unificar efetivamente o
particular e o universal. Esta participacao é primeiro uma acéo livre, o individuo tem a opcéo
de participar ou ndo. A liberdade substancial ndo pode ser imposta sobre os individuos, deve

ser produzida voluntariamente e conscientemente por eles.

Em primeiro lugar, a participacdo permite a geracdo do proprio Estado. O Estado
racional € uma substancia organica, é 16gico que as partes desse Todo sdo os elementos que
produzem a substancia. Em segundo lugar, a participacdo no Estado racional é a Unica acéo
que permite que os individuos possam experimentar a liberdade substancial. Em terceiro
lugar, a participacdo, na verdade forjou identidades particulares dos individuos modernos.
Vamos comecar este capitulo com uma clarificacdo do conceito hegeliano de liberdade

substancial.
5.1 A concepcéo de liberdade substancial

De acordo com Hegel, a liberdade subjetiva é insuficiente para os individuos
modernos. As aspiracdes dos individuos sao maiores do que uma vida sem restri¢bes, sua
esséncia é chamada para ser coerente com o conceito. “Com efeito, o projeto fundamental de
Hegel é um projeto do homem total, o projeto da liberdade ou da felicidade, do prazer de
estar-em-si-mesmo, de um Si que, se reencontrando no ser, suprime este como outro, como
limite, e entra assim na vida infinita. ” (BOURGEOIS, 2000, p. 17). Esta vida infinita exige a
adesdo a liberdade substancial (PATTEN, 1999, p. 191). Esta conclusdo racional implica,
necessariamente, a unidade da liberdade subjetiva e da liberdade objetiva. Na verdade, a
liberdade objetiva (assunto do segundo capitulo) e a liberdade subjetiva (tema do primeiro
capitulo) sdo componentes organicos do Todo do Espirito objetivo, a liberdade substancial

realizada no Estado.

Percebemos no primeiro capitulo que a liberdade de Hegel subjetiva semelhante a
direitos individuais que encontramos nas sociedades liberais contemporaneas. Esta é a
peculiaridade do direito de se expressar livremente e determinar-se em seu préprio contetdo.
Todo o espago necessario para o cumprimento desses direitos deve estar disponivel na

sociedade.
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Este espago é dado para individuos dentro de uma organizacdo social racional.
Esta organizacdo deve ser uma instanciacdo humana do infinito do conceito. O Estado é esta
organizacdo racional desde a sua autossuficiéncia e a sua instanciagdo humana mais
semelhante a autossuficiéncia do conceito. Porque uma vez que o Estado e as instituicdes que
ele contém possuem certa influéncia nos direitos individuais, a identidade dos individuos
requer objetividade do Estado (TAYLOR, 2005, p. 126).

A funcdo final do Estado é estender a particularidade para o universal. Isto ndo é

para encontrar um terreno comum entre o subjetivo e o objetivo afim de permitir a

coexisténcia passiva. Hegel quer sim que o subjetivo seja idéntico ao objetivo, uma unidade
concreta. Isto implica que a vontade do sujeito deve ser a mesma que a vontade do objeto.

E o Estado a realidade em ato da liberdade concreta. Ora, a liberdade concreta

consiste em a individualidade pessoal, com os seus particulares, de tal modo possuir

0 seu pleno desenvolvimento e o reconhecimento dos seus direitos para si (nos

sistemas da familia e da sociedade civil) que, em parte, se integram por si mesmos

no interesse universal e, em parte, consciente e voluntariamente o reconhecem como

seu particular espirito substancial e para ele agem como seu Gltimo fim (HEGEL,
2010, §260).

A natureza organica da relacdo entre o particular e o universal garante que a
unidade entre os dois nunca signifique a aniquilacdo do individuo. A unidade ndo é apenas o
ponto de vista universal que é imposta ao particular. Lembre-se que o universal também deve
adotar a perspectiva do individuo. O todo também depende dessas pessoas. Hegel resolve o
conflito entre estes dois elementos, mantendo a totalidade do mesmo. Isso é possivel porque a
resolucéo é de fato uma reconciliacdo (Versohnung). Reconciliacdo significa que o individuo
é afirmado como um membro do universal, e o universal é dito para ser produzido pelo

individuo.

Por esta reconciliacdo, o individuo ganha uma concep¢do mais profunda do seu
ser. Uma vez que ele ndo entendeu o universal como oposic¢éo, o individuo tem uma liberdade
mais profunda. Diz-se que 0 homem se sente livre na composicao de tudo o que ele néo viu
(ou mais) como sendo fora de si mesmo (GOUIN, 1992, p. 451). Entdo universal € uma parte
fundamental da esséncia do individuo. Este reconhecimento da contribuicdo do Estado €
fundamental para desfrutar de liberdade substancial que é oferecida com a unidade concreta

de o particular e o universal.
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A liberdade substancial precisa de uma estrutura social estavel e sustentavel, a fim
de ser eficaz. De acordo com Hegel, essa estabilidade depende inteiramente da unidade
concreta de o particular e o universal. Assim, o fato da sociedade a projetar uma forma
instrumental envolve efeitos desestabilizadores (PATTEN, 1999, p. 182). Se as institui¢es
objetivas sdo apenas meios para fins subjetivos, a parte racional das instituicbes ndo pode ser
reconhecida. 1sso € problematico porque a liberdade permanece incapaz de se desenvolver.

O fato de considerar o particular independentemente da estrutura objetiva € uma
concepcao inadequada da sociedade e do proprio individuo. Da mesma forma, ndo se deve
presumir que o individuo é apenas um instrumento subordinado ao universal. Uma sociedade
que ndo pode escapar dessa divisdo entre os dois termos ndo pode aspirar a racionalidade, ja

que os individuos dentro da sociedade nunca irdo ter acesso a liberdade substancial.

A visdo hegeliana de liberdade pode conceituar as consequéncias de um certo
destacamento do individuo de sua sociedade. Esta ilusdo de que o individuo é realmente
independente da sua comunidade, inclui os individuos em uma concepcdo de liberdade que é
inadequada do ponto de vista da racionalidade. De acordo com Hegel, essa visdo também
inclui individuos em uma concepcdo de si mesmos que é fundamentalmente incompativel

com a sua propria esséncia (HEGEL, 1977, p. 89).

Hegel propde, em vez de considerar o ser humano como um ser social (TAYLOR,
1979, p. 87). Os individuos sdo interdependentes, em vez de naturalmente independentes. Esta
dependéncia mutua, inevitavelmente, assume a forma de uma sociedade, porque esses
relacionamentos sdo institucionalizados, através da propriedade, do contrato, e assim por
diante. O individuo € dependente da sociedade no que diz respeito a satisfacdo das
necessidades bioldgicas, sociais e culturais. A dependéncia do individuo da sociedade tambem
é demonstrada pelo fato de que o individuo deve necessariamente desenvolver suas préprias
habilidades dentro da sociedade (HARDIMON, 1994, p. 153). O movimento do individuo

sobre a sua propria auto concepcao passa inevitavelmente pela sociedade.

O individuo deve, portanto, ser unificado com a sociedade. Esta concepcéo de
individualidade nos lembra da bela harmonia que existia nas cidades gregas. Hegel concebe
sociedades modernas em um modelo semelhante a estes, no entanto, o principio da

individualidade é uma necessidade na nossa sociedade, uma vez que nao foi na antiguidade.
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Este projeto parece paradoxal, pois Hegel elogia tanto a autonomia individual quanto a
determinacéo do individuo pela sociedade?:.

E 6bvio que o individuo deve ser unificado para a sociedade, mas esta unificacéo
deve primeiro ser possivel para esse individuo. A sociedade deve permitir que o individuo
viva dentro desta unidade do particular e do universal (HARDIMON, 1994, p. 105). Mesmo
que o individuo ndo considere a sua atividade profissional como sendo uma atividade
universal, a sociedade deve assegurar que essa atividade contribua efetivamente para o

desenvolvimento da vida universal.

Por outro lado, a prépria sociedade € dependente dos individuos que a compdem.
Uma sociedade € o primeiro resultado das atividades individuais. A substancia social, recebe a
sua existéncia sustentavel pela atividade coletiva dos individuos dentro dessa sociedade
(NEUHOUSER, 2000, p. 103). Existe, assim, um circulo no qual o individuo e a sociedade se
encontram. Uma sociedade existe gracas as contribui¢des de individuos, o individuo ao seu
lado é determinado pelas possiveis relacdes na sociedade. Existe assim, uma verdadeira

interdependéncia entre o individuo e a sociedade.

Quando o individuo se envolve em relacdes sociais, a experiéncia de si mesmo se
aprofunda. O resultado é que o individuo ganha uma determinidade mais profunda da sua
esséncia, e uma formacéo das capacidades que Ihe permitam ser mais autbnomo. Estas novas
aquisicdes do individuo constituem uma conquista para a sociedade, uma vez que o individuo
€ mais capaz de viver uma vida universal e contribuir assim para a construcdo da sociedade.
As atividades individuais serdo mais racionais, e até mesmo a sociedade serd mais racional

porque esses componentes agirdo de acordo com essa racionalidade.

O individuo &, assim, chamado para desenvolver suas proprias determinac@es para
si mesmo, a0 mesmo tempo este desenvolvimento permite algumas mudancas na sociedade
em que suas atividades fazem parte. Em primeiro lugar, essa contribui¢cdo do individuo é
inconsciente, mas torna-se cada vez mais consciente pelo aprofundamento reflexivo em que
conduz o individuo. Na verdade, o individuo ajuda a desenvolver a si mesmo na vida
universal (TAYLOR, 2005, p. 80).

21 Hegel esta bem ciente deste "paradoxo”, ver (1999 [1821]: § 182).
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Esta relacdo entre o individuo e a sociedade implica um certo nivel de fuséo entre
os dois elementos. O individuo ndo deve ser um outro para a sociedade e a sociedade nédo
deve impor-se como um elemento estranho ao individuo (HARDIMON, 1994). A forma de
resolver a oposicdo entre o individuo e a sociedade é revelada pelo processo de reconciliacéo.
Reconciliagdo significa de que a sociedade deve ser uma casa para o individuo. Por outro
lado, o individuo deve reconhecer que a sociedade é realmente um lar para ele. A
reconciliacdo ndo implica que o individuo deve sacrificar alguns elementos de sua esséncia
para dar cumprimento as exigéncias sociais. Para a reconciliacdo, o individuo se afirma como
um membro organico da sociedade. Assim, a sua prépria auto concep¢do torna-se mais

consistente com a liberdade.

Em altima analise, essa reconciliacdo deve ser feita de forma conscientemente. A
unidade com a sociedade deve ser necessaria, 0 individuo ndo pode ser obrigado a aceitar esta
unidade. Do ponto de vista do individuo, a reconciliacdo torna-se possivel quando se
considera que as instituicGes sdo o resultado de sua propria finalidade, da sua prépria esséncia
e da sua propria atividade (NEUHOUSER, 2000, p. 86). Em poucas palavras, as instituicdes

devem ser coerentes com a vontade do individuo.

De acordo com Hegel, as instituicdes racionais permitem justamente os individuos
de se desenvolver para conseguir a reconciliagdo. O projeto da filosofia do direito foi
justamente para expor essa racionalidade das instituicbes modernas para capacitar 0S
individuos a se reconciliar com o mundo atual. Este projeto estd intimamente ligado com o
futuro da liberdade substancial.

Reconhecer a razdo como a rosa ha cruz de experiéncia presente, e, assim, se alegrar
neste, que racional é referida reconciliagdo com a eficacia cuja filosofia da
entendimento aqueles que, de vez em sentiu a exigéncia interior; e [também d4] a
manutencdo da liberdade subjetiva na qual € substancial, assim como a existéncia de

liberdade subjetiva, ndo num elemento contingente e em particular, mas o que é em
si e por si (HEGEL, 1977, p. 75).

Hegel, portanto, implorou-nos a reconhecer a razdo (a rosa), que esta trabalhando
na experiéncia humana. Embora as instituicdes sejam imperfeitas, € necessario apreciar a
racionalidade que emana delas. Hegel insiste em que as instituicdes modernas ndo permitem a
implantacdo de liberdade substancial (PATTEN, 1999, p. 104). No entanto, este mundo
descrito por Hegel é imperfeito. Dado que as instituicGes sdo uma questdo de experiéncia

humana, e ndo da experiéncia do infinito, o sofrimento e a imperfeicdo permanecem
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inevitaveis. E por isso que Hegel associa essa experiéncia humana a cruz, é um sinal de

sofrimento inevitavel.

O sofrimento é talvez inevitavel, mas ndo é racional. Assim, o individuo néo deve
ser conciliado com as instituicbes de elementos imperfeitos. Hegel faz distincdo entre o que é
racional e o que ndo é. A reconciliagdo com as instituicBes é feita com a racionalidade dessas

instituicOes e ndo com a existéncia destas instituicdes (HARDIMON, 1994, p. 90).

Hegel visa ainda a unidade refletida entre o individuo e a sociedade. Este projeto
de reconciliacdo é feito em nome da liberdade, entdo ¢é l6gico que o individuo tem a escolha,
de acordo com a sua vontade, para reconciliar ou ndo. A sociedade pode formar e trazer o
individuo para a posigdo onde ele pode fazer essa escolha, mas em ultima analise, a decisdo
depende da vontade do individuo. Neste sentido, o projeto de Hegel estd de acordo com o

principio da vontade nas sociedades modernas.

O individuo pode desfrutar da liberdade substancial somente se for parte de uma
sociedade que pode ser considerada um lar (HARDIMON, 1994, p. 119). Esta liberdade é
possivel no Estado racional, mas o individuo deve querer se reconciliar com o Estado afim de
se beneficiar dessa liberdade. “O homem é livre na medida em que ele quer a liberdade do
homem em uma comunidade livre” (WEIL, 2011, p. 36). Esta liberdade é a forma humana
mais desenvolvida do conceito. Pelo Estado e o individuo tem acesso ao elemento mais
consistente do conceito de infinito. Neste sentido, 0 moderno Hegel chama Estado divino, isto

¢, de acordo com o conceito de infinito.

E claro que essa liberdade substancial é impossivel sem a reconciliacdo entre o
individuo e o Estado. “A oposicao entre individuos e o Estado (...) tornou-se um obstaculo a
efetivacdo da liberdade na medida em que faz oscilar de um termo para o outro sem produzir
entre eles uma relagdo duradoura” (ROSENFIELD, 1995, p. 250). A grande licdo de Hegel é
que a liberdade ndo é dada aos individuos, em vez disso, exige a participacdo ativa deste

ultimo, a fim de ser realmente produzido em uma comunidade consistente com a liberdade.
5.2 A participacédo no Estado

A esséncia do individuo se desenvolve em um ambiente social. N6és mostramos no

segundo capitulo, Hegel concebe a sociedade como um organismo racional. As partes sdo
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ambos gerados pelo todo, e produto do todo. Assim, é ldgico que as partes assumam
plenamente esse papel como produtores de sua propria realidade social. Neste sentido, o
individuo tem o dever de ser um membro da sociedade. Hegel torna este aspecto da cidadania
uma questdo-chave. A atualizacdo da sociedade, e a liberdade substancial baseia-se no dever
de cidaddos (PATTEN, 1999, p. 185). Vejamos mais profundamente essa concepgéo
hegeliana do dever.

Em primeiro lugar, o dever é alguma coisa. A acdo do individuo deve ser feita de
acordo com os critérios que € externo a vontade. Este objeto externo a partir da perspectiva da
vontade é o bem. Até agora, a concep¢do Hegeliana é idéntica a concepcdo de Kant. No
entanto, contrariamente a Kant, descrito por Hegel, a concepcdo do Bem ndo implica que ele é
um universal abstrato. “O Bem € a Ideia como unidade do conceito da vontade e da vontade
particular(...), é a liberdade realizada, o fim final absoluto do mundo. ” (HEGEL, 2010, §129).
O dever é ndo sO para obedecer ao universal, que envolve primeiro realizar o universal
(HEGEL, 2010, 8134). O Bem realizado é justamente esse universal racional que deve ser

produzido socialmente.

O Bem ndo existe concretamente fora da sociedade. A falha de Kant, segundo
Hegel, foi colocar o Bem num lugar inacessivel aos seres humanos. Apesar do fato de que o
cidaddo deve respeitar esse Bem, esta é abstrata, e é estranha ao cidaddo. Hegel acredita
resolver essa indeterminacdo do Bem, baseando-se de forma segura no campo da producao

humana.

Ainda mais grave é o fato de que a concepcdo de Kant inevitavelmente faz o0 Bem
como uma coisa oposta ao individuo. Aos olhos de Hegel, isso é inaceitvel. O Bem realizado
deve necessariamente ser uma segunda natureza para o individuo. O Bem deve ser uma parte
integrante da concepc¢do que o individuo carrega em si mesmo. A unidade concreta do

particular e o universal implica que ndo deve haver oposi¢do entre o individuo e o Bem.

O verdadeiro dever ndo pode ser contra algo que estd fora de si mesmo. A
concepcdo kantiana do dever exige apenas a obediéncia a uma abstracdo externos ao
individuo. De acordo com a logica hegeliana, forma racional do dever tem que substituir o
conceito kantiano. “O dever ndo é mais o universal que vem enfrentar 0 eu mesmo. ”

(HEGEL, 2003, p. 422). Pelo contrario, o dever, como o Bem, deve ser considerado parte
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integrante do individuo. Em dltima analise, o dever do individuo é um dever para com o

universal e para si mesmo.

O dever para o Bem significa um dever para a sociedade. As leis desta sociedade
devem assim ser as leis para o individuo. “Enquanto determinacfes substanciais, para o
individuo que deles distingue como objetivo e indeterminado em si, ou particularmente
determinado e, portanto, os vé como sua préopria substancia, tais valores sdo deveres
obrigatorios para a sua vontade. ” (HEGEL, 2010, §148). Hegel é muito explicito, apenas as
leis racionais muito claras que derivam da determinacdo substancial do individuo merecem
ser obedecidas. Hegel ndo afirma que o individuo tem deveres com as leis simplesmente
porque sdo leis. O individuo tem um dever com leis que Ihe sdo prdprias, isto €, que séo

coerentes com a sua propria esséncia.

Leis racionais ndo podem ser consideradas como entidades externas e opostas aos
individuos. Pelo fato da unidade entre o individuo e a sociedade, as leis racionais devem ser
produtos de diferentes partes da sociedade. Por sua vez, este compromisso social é parte da
esséncia da sociedade. Projetar as leis como sendo fundamentalmente separadas do individuo,
transforma o dever destas leis como uma restricdo importante na vontade. Hegel esta expondo
que tanto a esséncia do individuo como sua vontade particular sdo, em parte, forjadas por
essas leis. Ndo devemos ver aqui uma relacdo unilateral, mas é verdade que as leis e a
estrutura objetiva os individuos objetivas estrutura forma; mas é preciso lembrar que o0s
individuos também moldam os individuo, mas € preciso lembrar que os individuos também
moldam estas. De acordo com a perspectiva hegeliana, obediéncia as leis da sociedade é a
obediéncia a si mesmo, 0 que ndo poderia constituir um constrangimento da vontade

particular.

O primeiro capitulo demonstrou que os direitos foram produzidos da mesma
maneira que os deveres. Com efeito, as leis se desenvolveram igualmente pelos individuos
dentro da sociedade. Uma das ideias mais originais do Hegel é que, em uma sociedade
racional, direitos e deveres sdo idénticos. “Nesta identidade da vontade universal e da
particular, coincidem o dever e o direito e, no plano moral objetivo, tem 0 homem deveres na
medida em que tém direitos e direitos na medida em que tem deveres. ” (HEGEL, 2010,
8155). Os direitos devem ser associados aos deveres. Os direitos s&o uma consequéncia da

liberdade substancial, uma vez que o pleno desenvolvimento destes direitos devem ser feitos
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em uma sociedade racional. Da mesma forma, a liberdade substancial é um dever (HEGEL,
1995, 8486). O individuo tem o direito de ser ele mesmo e ele tem o dever de ser ele mesmo.

E perfeitamente normal exigir que o individuo tenha o direito de ser ele mesmo e
de acordo com sua propria vontade. Sera facil de convencer as pessoas modernas que este
direito é importante. Mas qual € o dever para consigo mesmo? Qual é a mensagem que Hegel
envia aqui? O dever para consigo mesmo aqui € um dever para a localizagdo da liberdade
substancial. E necesséario que o ato individual fosse de uma forma consistente com a sua
prépria esséncia. Como ja dissemos varias vezes, o individuo atinge sua esséncia dentro da
sociedade. Assim, o individuo tem o dever de manter e desenvolver a estrutura objetiva que
permite a implantacdo de sua prépria individualidade. Se ele ndo cumprir este dever, o
individuo corre o risco de perder algo de sua individualidade. De acordo com Hegel, o dever

de a sociedade se deve ndo sO a boa vontade e um sentimento de dedicacao altruista.

E necessario que esta unidade entre o dever e o direito de ser concreto. Leis e
instituicdes devem refletir esta ligacdo. O Estado é o lugar onde os direitos e deveres obtém a
sua existéncia racional mais duradoura e estavel.

O Estado como realidade moral, compenetracdo do substancial e do particular
implica que as minhas obrigacBes para com a realidade substancial sejam também a

existéncia da minha liberdade particular, o que quer dizer que nele direito e dever se
encontram reunidos numa sé e mesma relagdo. (HEGEL, 2010, §261).

Assim, o0 individuo também tem deveres com o Estado. E dificil ver como tal
projeto poderd designar outra coisa sendo obediéncia e submissdo as instituicGes e leis

estaduais.

No entanto, Hegel afirma que os deveres com o Estado nédo sao restri¢oes.

Mas o que na realidade o individuo encontra no dever é uma dupla libertag&o:
liberta-se, por um lado, da dependéncia resultante dos instintos naturais e assim da
opressao em que' se encontra como subjetividade particular submetida a reflexdo
moral do dever-ser e do possivel; liberta-se, por outro lado, da subjetividade
indefinida que ndo alcanca a existéncia nem a determinacdo objetiva da acéo e fica
encerrada em si como inativa. No dever, o individuo liberta-se e alcanca a liberdade
substancial. (HEGEL, 2010, §149) .

O dever aplica-se, assim, em nome da liberdade substancial. Tomando esses
comentarios fora de contexto podemos correr o risco de tornar essa concepgao repulsiva. Se
nos esquecemos de que o dever ¢é de fato 0 mesmo que o direito, e se um deles falhar com a

ligagdo entre o individuo e o dever, a concepcdo hegeliana parece afirmar que os individuos
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devem ser forgcados a ser livres. Tal leitura torna o trabalho hegeliano inadmissivel para o0s
individuos modernos. E por isso que devemos lembrar que Hegel ndo vé os deveres como
restricbes na vontade particular, ao contrario, os deveres sdo parte dessa vontade. A
emancipacdo da qual Hegel fala é realmente uma autoafirmacgdo. Por direito, o individuo
contribui para realizar uma sociedade racional, que por sua vez oferece a possibilidade de
realizacdo completa do individuo.

Portanto, ha uma atitude ética apropriada para individuos de um Estado racional.

O contetdo moral objetivo, na medida em que se reflete no caréter individual pela
natureza determinado, e, como tal, a virtude que, na medida em que nada mostra
além da adaptagcdo do individuo ao dever da condigdo em que se encontra, é a
probidade. (HEGEL, 2010, §150).

E importante notar que a atitude ética apropriada nio é uma obediéncia cega as
leis. A retiddo consiste na internalizacdo de tarefas pelo individuo. Uma pessoa ética iria
considerar que os direitos sdo parte de sua propria autoconcepc¢ao. Se as leis e instituicfes sdo
irracionais, ou seja, se elas ndo operarem a unidade concreta entre o particular e o universal, é
impossivel para os individuos a adotar retiddo porque serdo impostas as obrigacdes em vez de

serem colocadas. A retiddo s6 pode ser aplicada se o Estado é racional.

Assim, o critério fundamental para a retiddo é que as leis devem ser racionais. Na
medida em que elas ndo sdo, as pessoas ndo vao adotar a retiddo como uma atitude
apropriada. Na verdade, a racionalidade do direito é uma condicdo para que as pessoas
possam se tornar seres éticos. “A um pai que o interrogava sobre a melhor maneira de educar
o seu filho, respondeu um pitagorico (resposta também atribuida a outros filésofos): “Faz dele
cidaddo de um Estado cujas ideias sejam boas. ” ”( HEGEL, 2010, 8§ 153).

Lealdade com a lei estadual significa ndo s o respeito e a obediéncia das leis. Tal
ponto de vista seria fundamentalmente passivo. Hegel exige que o individuo realmente faca
parte na sociedade. Assim, a "retiddo" envolve a participacdo ativa no desenvolvimento da
sociedade (PATTEN, 1999, p. 103). O individuo tem o dever de participar ativamente no
Estado (TAYLOR, 1979, p. 80). Esta participacdo é mais importante para Hegel, porque ndo
h& nenhuma oposi¢do fundamental entre o individuo e o Estado. Se o individuo é realmente
separado do Estado, a participacdo nele ndo terd tdo alta importancia. No entanto, se o
individuo esta intimamente ligado ao Estado, a participagédo se torna um problema muito mais

grave. Na verdade, a esséncia do individuo depende da participacdo do individuo na
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sociedade. E importante notar que a participacdo do Estado fica a critério do individuo. Este
ultimo tem a opcdo de participar ou ndo, de acordo com sua propria vontade (NEUHOUSER,
2000, p. 109).

5.3 Participacao e liberdade

O individuo deve participar no desenvolvimento de sua propria esséncia, que € ser
livre. O desenvolvimento de uma vontade livre e autbnoma sé pode ser feita pelo individuo
em um contexto social. O Estado € o lugar onde o individuo pode desenvolver plenamente a

sua propria vontade, e isso de trés formas.

Em primeiro lugar, a participagdo do Estado permite o desenvolvimento da
liberdade subjetiva. A liberdade do individuo deve ser mais do que uma abstracdo que vem da
natureza do individuo. De acordo com Hegel, a liberdade do sujeito deve ser vivida. A
experiéncia individual é fundamental para o desenvolvimento desta liberdade. O sujeito deve

de algum modo produzir a sua propria liberdade.

A participagdo ética permite que o individuo adquira a experiéncia necessaria para
desfrutar plenamente a liberdade subjetiva (PATTEN, 1999, p. 38). Todas as determinacdes
necessarias para individualidade sdo encontradas na realidade ética. O individuo, portanto,
tem uma motivacdo puramente individual para participar no Estado, e ele desenvolve uma
grande concepcédo dele mesmo. A experiéncia mais forte dessa individualidade se encontra na
sociedade civil (NEUHOUSER, 2000, p. 165), onde a particularidade joga de forma extrema

seus préprios desejos e determinacgdes.

Em segundo lugar, a participacdo do Estado permite o desenvolvimento da
liberdade objetiva. Para a participacdo ética, os individuos forjam fortes ligacGes entre si e
com a comunidade, tornam-se membros do Todo social. O tecido social é essencial para a
conclusdo da estrutura que atenda as expectativas do conceito. “Se ainda existem individuos
gue sO estdo na multiddo e sdo massas inorganicas, o Estado, nessa medida, ndo esta
concluido” (WEIL, 2011, p. 92). Nesta perspectiva, a participacdo dos individuos € uma

condic&o para o estabelecimento de uma estrutura social racional.

Assim, o individuo goza de liberdade objetiva na medida em que a sua atividade

contribui para a realizagdo de uma comunidade racional (PATTEN, 1999, p. 35). O individuo
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ganha pessoalmente o direito de viver em uma sociedade que desenvolve e mantém a
liberdade subjetiva. A participacdo dos individuos garante que a estrutura social seré estavel e

sustentavel, garantindo assim uma base sélida para o desenvolvimento da liberdade objetiva.

Mais precisamente, Hegel argumenta que as determinagdes da ética moderna
contribuem para a realizacdo desta comunidade racional que realmente gera liberdade
subjetiva (PATTEN, 1999, p. 35-36). O individuo somente € chamado para participar de uma
sociedade racional. Em dltima analise, esse envolvimento deve ser feito como parte do
Estado, como descrito por Hegel na Filosofia do Direito. A liberdade objetiva s6 pode ser

alcancada através da participacdo na realidade ética moderna no Estado racional.

Em terceiro lugar, a participacdo no Estado racional permite a geracdo de
liberdade substancial. O simples fato de que os individuos tém acesso a liberdade objetiva e
subjetiva atraves da participacdo no interior do Estado sugere que eles também tém acesso a
liberdade substancial (PATTEN, 1999, p. 40-41). O ultimo é a unidade da liberdade subjetiva
e objetiva a liberdade. No entanto, a fim de que esta liberdade seja realizada, é necessario que
os individuos sejam conscientes. Pode ser um truque que é feito sem o conhecimento dos
individuos para que eles possam desfrutar desta liberdade final. A unidade da liberdade
subjetiva e objetiva, a unidade do particular e o universal, devem ser conhecidos e

reconhecidos pelos individuos.

Apenas um lugar existe na esfera da experiéncia humana em que os individuos
podem esperar para estar ciente dessa unificacdo infinita. Este lugar é o Estado organico e
autoconsciente, o Estado moderno. Hegel exige que os individuos conhecam o infinito do
Estado, entdo ele pergunta como eles podem concilid-lo para internalizar esse infinito como
uma parte fundamental da sua esséncia. Esta reconciliacdo resulta em interesse do individuo
no Estado racional ético (HARDIMON, 1994, p. 145).

O Estado é o dUdnico lugar onde o individuo pode explicitamente e
intencionalmente afirmar a sua filiagdo com a comunidade e os outros individuos (PATTEN,
1999, p. 174). Esta sociedade de reconhecimento muatuo permite o desenvolvimento e

manutencdo de determinaces racionais da liberdade.

Em primeiro lugar, a eficacia da liberdade substancial depende inteiramente da

estrutura objetiva do Estado racional. “Esta liberdade social, final, se expressa objetivamente
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no Estado” (D'HONDT, 1982, p. 120). Além disso, esta liberdade substancial depende
inteiramente da participacdo subjetiva (e opcional) dos individuos dentro da estrutura
objetiva. Assim, a expressao dessa liberdade é executada somente por individuos com retid&o.
Lembremos do ponto de vista da liberdade substancial, a liberdade subjetiva é realmente
unida a liberdade objetiva. Esta reconciliagdo entre individuos e da estrutura objetiva deve ser
completamente internalizada pelos dois elementos, uma vez que a liberdade substancial

recebe a sua efetividade e a sua realidade infinita.
5.4 Participacao e identidades modernas

A participacdo ética € assim o ultimo passo, de modo que a geracao de liberdade
substancial € conseguida. Do ponto de vista dos individuos, a participagdo numa sociedade
racional permite a experiéncia dessa liberdade racional. A participacdo é importante, a fim de
produzir concretamente o todo social, e para que as partes possam se beneficiar desta forma

de realizag&o do Espirito.

A participacdo ética € uma acdo ou atividade realizada por um individuo. De
acordo com Hegel, a participacdo em uma sociedade racional implica também assertividade.
Em outras palavras, a participacdo € uma expressao da interioridade, a esséncia do individuo
(NEUHOUSER, 2000, p. 33). Essa interacdo com o que esta fora de si mesmo leva
inevitavelmente a um aprofundamento da esséncia do self. A capacidade de adquirir uma
concepcao mais profunda de si mesmo é a caracteristica fundamental de um individuo
moderno (NEUHOUSER, 2000, p. 107). Na esfera da atividade humana, isto é possivel
através do aprofundamento de uma participacdo ética na sociedade que desenvolve a estrutura
que permite tal atividade.

Uma das facetas mais importantes de sua participacdo € a sua funcdo formativa
sobre os individuos. Pela experiéncia que resulta da participagdo social, os individuos séo
cada vez mais capazes de viver uma vida universal, e, finalmente, a pensar para perceber a
unidade entre sua vida pessoal e vida universal. A estrutura objetiva deve permitir essa
participacdo, mas o individuo deve em outra instancia finalmente querer essa participagéo, ou
seja, a atividade pela qual a unidade concreta entre o particular e o universal é efetivada. O
principio da autonomia deve ser respeitado para que o individuo viva uma experiéncia com a
liberdade. O outro principio a ser seguido é o da autoconsciéncia do Conceito. O individuo

deve estar ciente de que suas atividades derivam da infinitude do conceito. Para chegar a essa
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consciéncia da sua propria participacdo, o individuo deve ser treinado ou educado para esta
verdade racional. O individuo deve querer, consciente e cuidadosamente, viver uma vida
universal (NEUHOUSER, 2000, p. 109).

Na filosofia social de Hegel, a participacdo ocorre em um contexto institucional
particular. A participacédo ética so é possivel dentro de instituicdes que permitam tal atividade
dos particulares. Nesse sentido, a participacdo aparece predeterminada pela estrutura objetiva
do Estado. De acordo com Hegel, a determinacgéo da acéo ética deve ser conforme a liberdade

substancial.

InstituicOes racionais sdo, portanto, extremamente importantes na vida dos
individuos modernos (PATTEN, 1999, p. 35). A acdo que atinge a liberdade substancial é
possivel no contexto institucional moderno. As instituicbes ndo sd proporcionam o espaco
necessario para o desenvolvimento da liberdade, eles realmente geram as determinacdes dessa
liberdade. As instituicbes modernas forjam valores e crencas fundamentais dos individuos
(PATTEN, 1999, p. 184). E importante lembrar que, de acordo com Hegel, essas
determinacfes sdo de responsabilidade dos proprios individuos. As instituicdes racionais
produzem determinacdes que estdo em harmonia com a esséncia dos individuos modernos.
Para entender o propoésito de Hegel, temos de levar a sério a unidade entre o individuo e a

estrutura objetiva em que o individuo se desenvolve. O individuo também cria as instituices.

Hegel vai mais longe, ndo apenas os valores forjados pelas instituicdes, mas
também a concepcdo de que o individuo tem de si mesmo. Dentro das instituicdes se
desenvolve uma certa concepcao da esséncia individual (TAYLOR, 1979, p. 88). De acordo

com Hegel, a individualidade moderna é acessivel apenas dentro de instituicdes modernas.

A participacdo ética ¢, de fato, uma relacdo entre o individuo e as instituicGes.
Pela participacdo livre e consciente, individuo se apropria dessa relacdo que esta na base de
sua propria individualidade (TAYLOR, 1979, p. 87). A Unica forma de internalizar totalmente

esta relacdo com as instituicOes e fazer experiéncia concreta, para vivé-la.

Cada instituicdo permite, de forma diferente, que os individuos vivam uma vida
coerente com a unidade substancial do particular e do universal (PATTEN, 1999, p. 185). O
individuo pode participar ativamente na sociedade por ser um membro de uma das instituicdes

racionais da realidade ética, seja na familia, na sociedade civil e no Estado. Para ser um
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membro de uma instituicdo, o individuo deve internalizar as praticas e valores inerentes a
essas instituicbes. Ao fazé-lo, o individuo é capaz de cumprir um papel na sociedade. O fato é
que o individuo tem um papel importante para a sociedade. A sociedade € um todo organico,
cujas partes sdo diferenciadas. Os individuos ndo podem, por conseguinte, ter a mesma funcgéo
na sociedade. Hegel efetua uma diviséo do trabalho realizada pelos particulares. “A forma de
realizacdo mais plena de um todo articulado é quando suas variadas facetas séo realizadas em
diferentes partes ou 6rgaos. ” (TAYLOR, 1979, p. 110). Quando cada parte realiza sua tarefa,
prescrita pelo seu papel, nés testemunhamos o desenvolvimento efetivo do todo. Esta
diversidade de papeis faz justica a diferenciacdo exigida pelo conceito. Assim, a participacdo
social deve ser feita por um individuo que preenche um papel prescrito por umas das
instituicBes racionais. Cada funcdo requer uma atividade diferente, mas todas essas atividades

se agregam organicamente em uma dependéncia mutua.

A primeira vista, os individuos ndo consideram que as instituicdes fazem parte de
sua esséncia. Mas pelo contrério, o papel dos individuos dentro dessas instituicbes é
considerado como o elemento que define a esséncia individual (NEUHOUSER, 2000, p. 93-
94). O individuo se define conscientemente em relacdo ao seu papel na sociedade. A reflexdo

mostra que a verdadeira origem desta autoconcepgdo é refletida nas instituicdes modernas.

A forma com que os individuos exercem seu papel na sociedade é extremamente
profunda. Na verdade, esse papel é realmente constitutivo da identidade particular de cada
individuo (NEUHOUSER, 2000, p. 94). A realidade é ética se encontra onde se desenvolvem
diferentes identidades que estdo disponiveis para os individuos modernos. No entanto, a
identidade do individuo deve ser autoconsciente (NEUHOUSER, 2000, p. 94-95), o individuo
deve compreender conscientemente o seu papel e a sua identidade particular determina

fundamentalmente a sua propria esséncia.

Assim que o individuo considera que a sociedade ndo é estranha para ele, para que
ele possa entrar em acordo com o todo, ele deve ser capaz de experimentar o seu papel na
sociedade e construir diretamente sua individualidade (NEUHOUSER, 2000, p. 137). A busca
pela identidade é uma caracteristica fundamental do individuo moderno. Essa identidade é

socialmente adquirida, em vez de dada naturalmente.

O fato de que existem varias identidades modernas implica que existem também

diversos projetos diferentes do individuo. De acordo com a identidade que se d& ao individuo
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através de participacdo social, os valores fundamentais dessa pessoa serdo diferentes dos de
um individuo com uma identidade diferente. Apesar desta disparidade das determinacGes
individuais, existe ainda um elemento universal importante para individuos modernos. O
individuo ndo se limita a uma identidade particular determinada pelo seu papel social, ele
também é um ser dotado de razéo universal (TAYLOR, 1979, p. 110). Esta capacidade interna
para a razdo é uma parte essencial de autoconcepcdo. Seja qual for o papel do individuo,
continua a ser um ser que tem a capacidade de desenvolver e atingir um nivel reflexivo

conforme a racionalidade.

Hegel é muito especifico sobre o contetudo da identidade moderna. A primeira

identidade € o que se encontra na esfera da familia.
Como substancialidade imediata do espirito, a familia determina-se pela
sensibilidade de que é una, pelo amor, de tal modo que a disposicdo de espirito

correspondente € a consciéncia em si e para si e de nela existir como membro, ndo
como pessoa para si. (HEGEL, 2010, 8158).

Na familia, o individuo tem o papel do membro da familia. Esta identidade reflete
a unidade natural, irrefletida, entre o particular e o universal (HEGEL, 1995, §518). O
individuo vive assim a experiéncia da unidade entre ele e o todo, neste caso a familia. Neste
ambito, a relacdo entre o particular e o universal é sentida. A identidade que vem de familia,
membro da familia, esta associada com o sentimento instintivo. O contetdo desta identidade é
6bvio, é o amor natural entre os membros e a naturalidade das relagdes entre eles. O papel do
membro da familia é manter a unidade entre o particular e o universal, e isso ao nivel
emocional (HARDIMON, 1994, p. 182).

Hegel atribui essa identidade natural, ndo refletida e emocional principalmente as
criancas e as mulheres. Ele se encaixa bem em uma tradi¢cdo que separa a esfera racional da
esfera irracional indicando que a primeira € a dos homens, e a segunda que a das mulheres.
Isso efetivamente exclui as mulheres das esferas reflexivas (sociedade civil e do Estado),
identificando automaticamente o papel do membro da familia. A participacdo social das

mulheres é, portanto, extremamente limitada na filosofia social hegeliana.

A segunda identidade moderna é essa que encontramos na sociedade civil. O
papel do individuo aqui é o do burgués. A sociedade civil é a esfera econdbmica em que o
individuo trabalha para atender as necessidades materiais. Hegel antecipa com perspicéacia o

advento da sociedade industrial que se desenvolveu pouco depois de sua morte.
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A experiéncia na sociedade civil é o da extrema diferenciagdo entre o particular e
o0 universal. Esta é a esfera do atomismo. O burgués vive a sua prépria particularidade como a
fundacdo de sua esséncia. A identidade do individuo é marcada aqui com essas habilidades
especificas que sdo desenvolvidas na esfera econdmica. Os valores fundamentais desses
membros da sociedade civil refletem esse atomismo, e esses valores sdo muito mais egoistas
do que os valores do membro da familia. A identidade do burgués sera marcada por uma forte
concepcao da individualidade. O individuo considera-se ser inteiramente determinado por
suas proprias agdes, a tal ponto que ele vai estar em oposicéo a sociedade. Esta é a identidade
caracterizada pelo individualismo no sentido mais forte (HARDIMON, 1994, p. 204). A

identidade individual se opde fundamentalmente a unidade entre o particular e o universal.

Uma vez que a esfera da sociedade civil estd incompleta, a atividade econémica
ocorre no contexto do Estado. No Estado racional, a atividade burguesa egoista € devolvida ao
universal. Hegel concebe que, finalmente, a agregacéo de acdes individuais leva um beneficio
para todos os membros da sociedade. Mesmo com uma identidade egoista e burguesa

experimentada unidade substancial no contexto do Estado moderno.

A terceira e ultima identidade moderna € encontrada no Estado. Nessa esfera, o
individuo atinge a sua determinagdo completa. “O Estado moderno d& a sua satisfacdo
cidaddos: cada individuo €é reconhecido, e cada individuo é conhecido por ser um membro
ativo da comunidade e sabe que mais é conhecido e reconhecido como tal por todos 0s outros
e pelo proprio Estado” (WEIL, 2011, p. 59). O conteudo desta identidade é mais profundo do

que a identidade que encontramos na familia e na sociedade civil.

O papel do individuo no Estado moderno € o do cidaddo. A identidade resultante
dessa funcdo, ser um cidadao, € essencialmente uma autoafirmacgdo que é positiva (PATTEN,
1999, p. 176). O cidaddo moderno ndo considera o Estado como um instrumento, e o cidadao
ndo se vé como um instrumento do Estado. Hegel descreve cidadania sobre os termos de
habitos éticos. E importante lembrar que apenas o Estado racional pode ter um

relacionamento nao instrumental com os individuos dentro dele.

Hegel chama a atitude ética adequada do cidaddao como uma forma de patriotismo
(GORDON, 2000, p. 317). Normalmente, patriotismo esta associada com a disposi¢do de
sacrificar por parte dos cidadaos em relacdo ao Estado. Esta dimensdo € certamente presente
na concepcdo hegeliana, mas ndo ocupa todo o espaco. O sacrificio patriético ocorre em
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situagcBes extremas onde a sobrevivéncia do préprio Estado é ameacada. A concepcao
hegeliana se entende muito mais do que extraordinério sacrificio civico de costume.
Da-se muitas vezes 0 nome de patriotismo a disposicdo para sacrificios e atos
extraordinarios, mas o que ele é essencialmente é a disposicdo de consciéncia que,
nas situacdes e circunstancias habituais, leva a considerar a vida coletiva como a
base substancial e o fim. Esta consciéncia que perdura no decorrer da vida e em

todas as situacbes é que é, depois, a base da disposicdo para esforcos
extraordinarios. (HEGEL, 2010, §268).

Patriotismo significa acima de tudo reconhecer a relagdo entre o particular e o

universal.

Patriotismo permite que o individuo a experimentar a unidade substancial entre
ele e o Estado (o elemento universal). Esta unidade concreta atua entre a singularidade do
individuo e a universalidade do Estado (HEGEL, 2010, 8264). Uma vez internalizado, a
unidade torna-se um componente fundamental da identidade do individuo. A dimenséao
subjetiva esté agora unificada com a dimensao objetiva. Esta unidade significa que a ideia €
efetivamente realizada na esfera da ac¢do humana. “A necessidade no ideal é o
desenvolvimento da ideia na intrinsecidade de si mesma. Como substancia subjetiva, é o
sentimento politico. Como substancia objetiva distinta da anterior, € o organismo do Estado, o
Estado propriamente politico e a sua constitui¢do. ” (Hegel, 2010, §267). A propria identidade
do cidaddo é conforme aos requisitos da liberdade, uma vez que interioriza a sua propria

particularidade em conjunto substancialidade objetiva que é o Estado.

Outra exigéncia, para que identidade do cidaddo esteja em conformidade com a
liberdade, € que essa identidade seja aceita conscientemente. Desta forma, a unidade
substancial se torna autoconsciente. O Estado é o Unico lugar na esfera da atividade humana
em que esta unidade pode ser realmente vivida de forma experimental e consciente. Pela
primeira vez, a liberdade substancial esta disponivel para individuos modernos. “No Estado, a
razdo estd presente; porque o cidaddo € a consciéncia particular elevado para sua
universalidade, e o Estado é a vontade do homem da forma que ele queria racionalmente,
como ele queria sua vontade livre” (WEIL, 2011, p. 46 ). De acordo com Hegel, a identidade

do cidadao é o destino final dos individuos modernos.

A liberdade substancial € efetiva quando o Estado permite o desenvolvimento da

liberdade de acordo com as exigéncias do conceito, e quando os individuos participam
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efetivamente do desenvolvimento dessa liberdade. O resultado destas determinagdes é a

suficiéncia de substancialidade universal, e isto, de maneira autoconsciente.
6 CONCLUSAO

Este estudo tentou esclarecer a relagédo entre liberdade e Estado na filosofia social
hegeliana. O questionamento era por que Hegel acredita que o Estado moderno € o lugar
privilegiado para a autorrealizacdo da liberdade. Para responder a esta questdo, Filosofia do

Direito foi a fonte principal.

Como mostrado no primeiro capitulo, a concepcdo hegeliana, na verdade, inclui
0s elementos mais importantes de liberdades individuais, tais como a autonomia e o direito de
propriedade. Neste sentido, é claro que Hegel ndo era um inimigo dos direitos fundamentais
da Revolucdo Francesa. Os criticos atacam o Estado hegeliano sob o pretexto de que este
ultimo ndo permitiria o desenvolvimento dos direitos individuais, porém, é uma concepcao
equivocada. Os direitos individuais sdo o elemento subjetivo na concepgéo hegeliana, sem
esses direitos que o Estado simplesmente ndo € racional. Essa énfase nos direitos individuais

parece justificar a interpretacdo do Estado hegeliano como um Estado moderno.

Se nds concordamos neste ponto em que o Estado hegeliano é moderno, ele
estaria totalmente sujeito aos criticos do Estado moderno, tais como os de Nietzsche e Marx.
Note-se que esta pesquisa tem uma abordagem especifica, favoravel a Hegel sobre este ponto
e ndo houve nenhuma tentativa de refutar uma abordagem mais critica. Esta tarefa esta além

do escopo deste artigo.

Com base nesta interpretagdo humanista, o argumento foi desenvolvido ao longo
das trés dimensdes da liberdade Hegel: as dimensdes subjetivas, objetivas e substanciais. Por
conseguinte, cada um dos trés capitulos da pesquisa mostra que Estado racional moderno esta

abordando as necessidades de cada dimensédo de liberdade.

O primeiro capitulo mostra que o Estado moderno cumpre 0s requisitos da
liberdade subjetiva. Esta primeira dimensdo da liberdade é a atribuida aos individuos
modernos. Especificamente, o individuo goza de liberdade subjetiva, quando é independente e

qguando se tem os meios para alcangar essa autonomia. Para o Estado ser racional, deve
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permitir que as pessoas tenham acesso a esta liberdade fundamental. A racionalidade de um
Estado moderno é, portanto, julgada em funcéo do espaco reservado para liberdade subjetiva.

Esta dimensao individual da liberdade deve ser concretamente vivida por cidadaos
do Estado. Assim, a liberdade subjetiva resulta em quatro direitos fundamentais do individuo.
Todos esses direitos sdo destinados cumprimento da vontade do individuo. O primeiro é o
direito de propriedade. Hegel argumenta que é uma condicdo necessaria para que a vontade
possa se exteriorizar. O individuo deve ter um direito inaliendvel a posse de bens materiais.
Neste sentido, a concepcdo hegeliana tem muitas afinidades com o liberalismo econémico e
com a concepcao de Locke de propriedade. O Estado moderno deve possibilitar a livre posse
da propriedade.

A segunda lei é o livre-arbitrio. Parece ébvio que a vontade do individuo deve ser
livre. Hegel acredita que o individuo moderno deve ser capaz de ter os seus proprios desejos e
tendéncias naturais. Além disso, o individuo deve ter a oportunidade de fazer suas escolhas
sob suas proprias tendéncias. Esta liberdade é imediata, isto é, ele ndo é de reflexiva. No

entanto, Hegel argumenta que este € um componente necessario do individuo moderno.

O terceiro direito individual esta intimamente ligado ao segundo, ele é a
autonomia subjetiva. Hegel incorpora a concep¢do de autonomia como o principio moral
supremo de Kant. Para que uma vontade seja verdadeiramente livre, € necessario que esta
possa determinar o seu proprio conteldo. Isto requer que a vontade seja determinada
exclusivamente por si sO, que ela seja autbnoma. Consequentemente, a consciéncia do sujeito
deve ser autbnoma. Esta concepcdo da moralidade é, de acordo com Hegel, uma das
realizacdes fundamentais da Revolugdo Francesa. A autonomia dos individuos é o requisito

mais importante para um Estado possa ser racional.

A quarta direito é de algum modo uma condigdo para atualizar trés outros direitos.
O direito ao reconhecimento efetivamente permite que as pessoas exercam 0s seus direitos
individuais na sociedade. E essencial que os direitos sejam reconhecidos institucionalmente
para garantir uma base solida para todos os direitos individuais. Por meio de diversas
instituicdes, o Estado moderno fornece aos individuos para que eles ndo tenham que lutar a

cada momento para fazer valer os seus direitos de propriedade e de sua autonomia.
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Na medida em que o Estado permite e incentiva esses direitos individuais
fundamentais, ele permite atualizar a dimens&o subjetiva da liberdade. Neste sentido, o Estado
moderno cumpre os requisitos da liberdade subjetiva. No entanto, Hegel nao considera que o
cumprimento de liberdade subjetiva é suficiente para declarar que o Estado é racional. O
conceito de liberdade como autonomia pessoal € incompleta e, se deixado por si mesmo,

perigoso.

Hegel vé no terror jacobino a prova que uma autonomia radical do individuo leva
a consequéncias sociais dramaticas. Quando a autonomia individual é levada ao extremo, 0
individuo sucumbe em uma concepcao dicotdmica inaceitavel. O individuo se coloca como
um ser fundamentalmente separado da sociedade. Consequentemente, a vontade do individuo
necessariamente prevalece sobre a vontade da sociedade. Isso resulta em uma negagdo dos
préprios fundamentos da sociedade e da incapacidade para iniciar algo novo. Em ultima
andlise, a negatividade em ultima analise, se volta contra o préprio individuo, torna-se

negatividade absoluta.

Com esta experiéncia dolorosa parece, no entanto, um momento positivo. Apds a
faria de destruicdo, torna-se claro que a autonomia deve, necessariamente, ter uma
estabilidade e durabilidade. O movimento revolucionario procurou estabelecer o principio da
autonomia, mas ele ndo conseguiu por causa de sua negacdo dindmica que parou na negagéo
em vez de levar a uma nova sintese. De acordo com Hegel, é necessario que este principio
esteja firmemente associado com a sociedade afim de garantir que ele seja implantado de

forma permanente. Na verdade, a autonomia deve ser institucionalizada.

O segundo capitulo explora precisamente 0 tema da estrutura que garante a
ancoragem de liberdade na sociedade. Hegel expressa o que é a necessidade de uma outra
dimensao da liberdade que deve se basear na dimensao subjetiva. Esta é a dimensao objetiva
da liberdade. Consequentemente, o Estado deve efetivamente atender as demandas da

liberdade objetiva. A estrutura do Estado deve ser realmente a liberdade objetiva.

O Estado moderno é o primeiro objetivo, porque ele realmente garante o
desenvolvimento da liberdade subjetiva. Na verdade, o Estado € a Unica instituicdo que pode
materializar a autonomia subjetiva de maneira estavel e sustentdvel. O Estado moderno
alcanca essa liberdade do sujeito por estas instituicdes. Estes tém uma funcdo formativa

crucial. Através da mediacdo com as institui¢des, os individuos sdo formados para adquirir as
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determinacOes para o desenvolvimento de sua propria liberdade subjetiva. Em seguida, as leis
e o sistema judicial do Estado moderno protegem os direitos individuais e a liberdade

subjetiva.

Em segundo lugar, o Estado moderno cumpre os requisitos da liberdade objetiva
com a sua estrutura organica. A organicidade do Estado é crucial porque é uma instanciagdo
concreta da autonomia. Assim como o livre arbitrio depende apenas de si para determinar o
seu proprio contetdo, o Estado também deve depender de si mesmo. Ha duas razdes por que
Hegel da a esta organicidade ao Estado racional. Ele é autossuficiente para todos, e entdo é

autoconsciente.

Um Estado autossuficiente significa que ele ndo depende de nenhuma
externalidade para garantir o seu funcionamento e reproducdo. Isso é possivel no Estado
moderno, uma vez que seus componentes sdo suficientes para assegurar a coeréncia do todo.
Hegel entendeu que todas as instituicdes modernas formam um tudo numa relacdo de
interdependéncia. O Estado é, portanto, diferenciado em vérias partes e cada parte tem uma
funcdo especifica que contribui para engendrar o Estado. O papel de cada instituicdo é

determinado na constituicdo do Estado.

A autoconsciéncia do Estado significa que esses componentes devem realmente
determinar o conteldo do Estado. Hegel argumenta que esta condicdo é satisfeita na
constituicdo porque o processo de tomada de decisdo é transparente e inclusivo. Transparéncia
refere-se as leis de publicidade e deliberacGes legislativas. O Estado € inclusivo porque cada
Estado recebe um componente de representacao neste processo. Assim, o desenvolvimento da
vontade universal (Estado), na verdade, leva em consideracdo a vontade do individuo através

da representatividade.

A natureza orgéanica do Estado, por sua autossuficiéncia e da autoconsciéncia, lhe
permite se colocar como universal. Inspirado por Spinoza, Hegel diz que o Estado moderno é
uma substancia universal, que corresponde a dimensdo objetiva da liberdade. Esta
caracterizacdo Estado mostra que é verdadeiramente a fundacdo da autonomia subjetiva. Na
verdade, esta substancia universal é considerada a estrutura objetiva que permite a realizagdo

de liberdade que os individuos modernos podem desfrutar.
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O Estado alcanga assim uma unificagdo do particular com o universal. Torna-se
claro que o individuo é determinado pelo Estado moderno. No entanto, esta unido ainda esta
inconsciente a partir da perspectiva dos individuos. Por conseguinte, a relacdo entre o
individuo e o Estado resulta indiretamente da vontade do individuo, o que constitui um
problema. Para o Estado ser realmente conforme a liberdade, é necessario que o individuo

seja consciente e que tenha voluntariamente se unido com o Estado.

Este requisito refere-se a terceira e Ultima dimensdo de liberdade, a dimensao
substancial. Liberdade substancial € a unidade consciente de liberdade subjetiva e objetiva a
liberdade. O terceiro capitulo demonstrou como essa liberdade estava disponivel no interior
do Estado moderno.

O Estado deve proporcionar a possibilidade de liberdade substancial, mas nédo
pode de nenhuma maneira obrigar as pessoas a essa liberdade. A concretizacao de liberdade
deve ser necessariamente feita pelos cidaddos do Estado moderno. Hegel viu aqui que os
individuos podem fazer a experiéncia real dessa liberdade final. E essencial que o individuo se
torne consciente de que sua individualidade é determinada pelo Estado. Esta realizacdo é
possivel desde que o individuo foi formado para exercer sua reflexdo. A razdo o leva a

conclusdo de que é um determinado membro do todo que é o Estado moderno.

Em seguida, o individuo ainda deve estar ciente de que a sua atividade como
membro na verdade gera o Estado. Essa verdade, no entanto, deve ser experimentada. O
individuo deve entender que com sua atividade individual, participa na producdo do conteudo
do Estado. O individuo se torna consciente dessa racionalidade quando participa das
instituicdes modernas. Esta participacdo ética desempenha um duplo papel, ela permite que os
individuos tenham uma determinacdo mais profunda de si mesmos e ela permite a reproducédo
do Estado.

O individuo realiza a experiéncia de que a individualidade é produzida pelo
Estado e, a0 mesmo tempo em que ele participa da geracdo do Estado. Desta forma, a
liberdade do individuo se revela como sendo também a mesma liberdade que é do Estado.
Esta unidade refletida é a liberdade substancial. O Estado estd em conformidade com a

liberdade na medida em que permite a participacdo ética dos individuos.
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Esta participacdo é, em alguns aspectos, o direito mais fundamental para os
individuos modernos. Da mesma forma, a participagao ética é um dever. E um dever para com
a sociedade, mas na reflexdo torna-se claro que este dever é o proprio individuo. Hegel
considera que no Estado moderno a lei é um dever, e que dever € um direito. Esta participacdo
na liberdade substancial permite aos individuos que aprofundem suas identidades. Ao
preencher um papel como membro do Estado moderno, o individuo desenvolve uma

concepcao racional da sua individualidade.

O projeto de filosofia social de Hegel é considerado uma demonstracdo de
racionalidade das instituigdes modernas onde os individuos reflexivos podem se reconciliar
com essa realidade ética. E importante esclarecer que a reconciliagdo ndo esta concluida na
esfera do Espirito objetivo. O lugar da reconciliacdo perfeita reside no Espirito absoluto e,
especialmente, na contemplacéo filoséfica (PLANTY-BONJOUR 1993, p. 63).

Parece que o projeto de reconciliacdo deve ser realizado em harmonia com a
autorrealizacdo da liberdade. Assim, parece que a reconciliacdo é uma condicdo necessaria
para que autorrealizacdo da liberdade seja possivel. Reconciliacdo é definida como uma
afirmacéo do sujeito diante do mundo real. Tal afirmacéo possibilita reconhecer a condicéo do
mundo moderno pelo o que ele é, um mundo finito. A liberdade concreta s6 é possivel quando
as pessoas estdo reconciliadas com o mundo moderno. Da mesma forma, esta reconciliagdo é

possivel em um mundo racional, e em nenhum outro lugar.

Esta abertura do projeto hegeliano encontra a sua justificacdo explicita no prefacio
da Filosofia do Direito, onde a razdo € descrita como uma reconciliagdo entre o individuo e o
mundo moderno (HEGEL, 2010, p. 75). Hegel pedido h4, portanto, reconciliar-nos com o
status quo? Na primeira abordagem, o prefacio parece responder de forma afirmativa: “O que
é racional é o que é real; e 0 que ¢ real ¢ o que ¢ racional” HEGEL, 2010, p. 73). No entanto,
para entender a filosofia social de Hegel é necessario distinguir entre o que existe e 0 que é
empiricamente real e racional. A racionalidade das instituicbes ndo se resume a mera
existéncia. Entdo, quais sdo os aspectos racionais do mundo moderno? Essa € a pergunta a que
Hegel se retne ao longo da Filosofia do Direito. Ao fazé-lo da a individuos reflexivos a
oportunidade de entrar em acordo com este mundo. Note-se que a concepgao de um individuo
reflexivo € muito restritiva em Hegel, parece reservar o termo para 0os homens de sociedades

liberais; o que merece ser redefinido forma mais contemporénea.
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A autorrealizacdo da liberdade supfe que ela se torna eficaz no mundo atual, e
deve ser considerada em conjunto com uma apreciagdo do projeto de reconciliagdo. Além
disso, este projeto so é possivel com a condicdo de que os individuos se reconciliem com o

mundo moderno.

A apresentagdo do Estado moderno como o lugar privilegiado da liberdade
permite compreender melhor a relevancia do projeto de reconciliacédo de Hegel. Deve-se notar
que Hegel ndo concebe de reconciliagdo como uma renuncia. Reconciliando com o Estado
moderno, o individuo ndo desiste de seus direitos ou determinacdes. Pelo contrério, a

reconciliacdo Ihe permite fazer uma experiéncia ainda mais profunda de sua esséncia.

Esta pesquisa baseou-se fortemente sobre a obra Filosofia do Direito para
estabelecer uma ligacao entre a liberdade e o Estado moderno. Consequentemente, elementos
importantes da filosofia social hegeliana foram descartados em favor de uma leitura da
Filosofia do Direito. A riqueza deste trabalho se justifica por ele ter dado todo o espago para
esta pesquisa. No entanto, permanece o fato de que outros escritos hegelianos também podem
ser utilizados para promover as implicacdes decorrentes da relacdo entre a liberdade e o

Estado racional.
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