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“Quem construiu Tebas, a das sete portas?

Nos livros vem o0 nome dos reis,

Mas foram os reis que transportaram as pedras?
Babil6nia, tantas vezes destruida,

Quem outras tantas a reconstruiu? Em que casas
Da Lima Dourada moravam seus obreiros?

No dia em que ficou pronta a Muralha da China
para onde

Foram os seus pedreiros? A grande Roma

Esta cheia de arcos de triunfo. Quem os ergueu?
Sobre quem

Triunfaram os Césares? A tdo cantada Bizancio
S6 tinha palécios

Para os seus habitantes? Ate a legendaria
Atléantida

Na noite em que o mar a engoliu

Viu afogados gritar por seus escravos.
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Quando a sua armada se afundou Filipe de
Espanha

Chorou. E ninguém mais?

Frederico Il ganhou a guerra dos sete anos
Quem mais a ganhou?

Em cada pagina uma vitoria.

Quem cozinhava os festins?

Em cada década um grande homem.

Quem pagava as despesas?

Tantas historias

Quantas perguntas”.

(Bertolt Brecht).



RESUMO

O cenério hodierno em que se encontra o Brasil demonstra o acentuado avango das perspectivas
tedricas irracionalistas e consequentes movimentos politicos de mesma perspectiva. Nessa tela,
nos interessa compreender, ainda que preliminarmente, como se da o processo de formacao da
consciéncia e, a partir disso, compreender como — e se — esse processo articula-se com a
formacdo humana, apontando para o horizonte teérico-pratico da filosofia da préxis: método de
compreensdo e acdo da realidade que foi tratado por Antonio Gramsci, visando a superagéo da
alienacdo por parte das classes subalternas por meio de uma formacdo omnilateral, ou seja,
unitaria e coesa. Para tanto, nosso trabalho é de cunho teorico bibliogréfico e esta apoiada em
autores como Gramsci (2000, 2001, 2011), Marx e Engels (2004, 2007, 2011); Sousa Jr (2019),
Sousa (2012, 2014), Luria (1979), lasi (2011), Ruiz (1988), Losurdo (2004), Reich (1972)

dentre outros.

Palavras-chave: praxis; Antonio Gramsci; consciéncia; formacéo humana.



RESUMEN

El escenario actual em el que se encuentra Brasil demuestra el fuerte avance de las perspectivas
teoricas irracionalistas y los consiguientes movimientos politicos de la misma perspectiva. En
esta pantalla nos interesa compreender, aunque sea preliminarmente, como se da el proceso de
formacion de la conscienciay, a partir de ahi, compreender como —y si — este proceso se articula
con la formacion humana, apuntando a horizonte teorico-practico de la filosofia de praxis:
método de comprensidn y actuacion sobre la realidad que fue recuperado por Antonio Gramsci,
apuntando a la superacion de la alienacion por parte de las clases subalternas a través de una
formacion omnilateral, es decir, unitaria y cohesionada, del ser humano. Para ello, nuestro
trabajos es de carater bibliografico y se apoya en autores como Gramsci (2000, 2001, 2011,
2014), Marx y Engels (2001, 2004 y 2008), Sousa Jr (2021), Sousa (2014), lasi (2001), Ruiz
(1988), Losurdo (2004), Reich (1972), entre otros.

Palabras clave: préaxis; Antonio Gramsci; consciencia; formacion humana.
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1 INTRODUCAO

A escrita de um trabalho académico em meio a eclosdo de uma pandemia foi e ainda
é uma experiéncia turbulenta. Afora prazos, metas e estudos que, por si so, ja trazem consigo
uma carga de urgéncia, vivenciar o turbilhdo de emocdes e pensamentos diante de uma situacédo
de carater mundialmente emergencial nos fez ampliar nosso olhar diante do nosso tema de
pesquisa e trazer novos elementos de construcdo em nossa concepgdo de mundo — além de
favorecer o aparecimento de algumas crises de ansiedade.

Também nos forjou “a importancia da disciplina geradora de habitos™
principalmente diante de momentos de crise como o que é vivido atualmente, no qual o
agravamento da negacao dos conhecimentos previamente adquiridos pela humanidade, assim
como da socializacdo destes conhecimentos nos espacos convencionalmente destinados para
ela, tal como a Universidade, vem sofrendo forte ataque nos dltimos anos. Os estudantes,
sujeitos centrais na constituicdo do espaco universitario, também tém sido atacados, vide as
depreciacOes sofridas com os cortes das bolsas de Mestrado e Doutorado, com as falaciosas
noticias — as famosas fake news — que fomentam o desprezo pela academia e pelo fazer ciéncia

no atual Governo Bolsonaro etc. Tudo isso nos fortalece a ideia de que:

Deve-se convencer muita gente de que o estudo é também um trabalho, e muito
cansativo, com um tirocinio particular proprio, ndo s6 intelectual, mas também
muscular nervoso: é um processo de adaptacdo, é um habito adquirido com esforco,
aborrecimento e até mesmo sofrimento (GRAMSCI, 2011b, p. 51).

Portanto, a dindmica do real e suas emergentes contradi¢cdes, como ndo poderia
deixar de ser, motivam o presente estudo. A graduagdo em Pedagogia, na Universidade Federal
do Ceard, realizada no periodo de 2013 a 2018, nos possibilitou experiéncias formativas de
cunho tedrico-pratico que, por sua vez, inauguraram nossa busca por conhecer e aprofundar os
estudos sobre as categorias que medeiam o complexo movimento da realidade e as contradigdes
que se (re)produzem na sociedade profundamente desigual na qual vivemos.

Desde os primeiros semestres, pela participagdo em grupos de estudos e atividades
formativas, o pensamento de Antonio Gramsci nos interessa, por ser este um autor que, junto a
outros do campo marxista, buscou avancar na compreensao das problematicas supracitadas a
fim de modifica-las. Os estudos sobre Educacao e formagdo humana também demarcam nosso

interesse pela obra gramsciana, visto que o autor direcionou muito de seus esforgos para essa

2 (GRAMSCI, 2011b, p. 46).
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tematica. Tal percepcdo nos incentivou também a participar de programas como o de Iniciagdo
a Docéncia (PID) e o Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo Cientifica (PIBIC).

Afora essas experiéncias, 0s Ultimos acontecimentos que compdem as conjunturas
politicas partidarias brasileiras vém reforcar a importancia de se estudar a obra de Gramsci, por
ser um autor que também buscou contribuir para a investigacdo do processo formativo das
consciéncias, nos motivando entdo a realizar essa pesquisa, que tem como foco conhecer a
relacdo entre a consciéncia a formagdo humana A ascenséo de um governo ultraconservador,
através da notoria adesdo de apoiadores do projeto neofascista do atual governo — culminada,
ainda, a eclosdo da pandemia de Covid-19 e a falta de uma gestdo competente diante de tal
cendrio —, agudizam o contexto de desigualdades e contradi¢cbes que beneficiam posicdes
elitistas, dentro do modelo produtivo vigente, ja caético e cheio de lacunas.

O problemético discurso politico desse modelo de projeto neofascista exalta
ditaduras militares, torturadores, fanatismo religioso, armamentismo, xenofobia etc., e, ainda
assim (ou por isso mesmo?), aglutina massas de pessoas que se identificam com suas falas, em
pelo menos algum desses aspectos. Nos indagamos os porqués de tal fendmeno e, buscando dar
conta de melhor conhecé-lo, intencionamos estudar os processos de formagéo da consciéncia,
dando relevo para questbes que 0s perpassam, quais sejam as categorias da alienacdo e da
ideologia.

Também consideramos importante enfatizar, para fins de contextualizacdo
historica, que a guinada & extrema direita ocorre mais de uma década de um governo social-
democrata de esquerda, representado por Lula da Silva e Dilma Rousseff, ambos do Partido dos
Trabalhadores (PT). O alto incentivo a aquisicao de bens de consumo pelas camadas populares
e a abertura de linhas de crédito, por exemplo, em detrimento ao incentivo de uma formagéo
que incite a criticidade dessas classes, mesmo com a existéncia de programas que buscaram
democratizar o acesso as Universidades, como o REUNI®, demonstram que os esforcos, ainda
que se verifique a sua importancia para as conquistas de direitos historicamente negados as
classes trabalhadoras, ndo bastaram para que se consolidasse 0 movimento de superacéo de uma
classe em si para o devir de uma classe, verdadeiramente, para si.* Também demonstra que a
pratica de conciliacdo de classes cobra um preco.

No caso do Brasil, — pais que, por muitas vezes, desmemoria-se com certa rapidez,

ao passo que acolhe seus antigos algozes e rechagam com golpes, metaféricos ou néo, os que

3 Programa de Apoio a Panos de Reestruturacdo e Expansdo das Universidade Federais, iniciado em 2007, que
favoreceu a construcdo de Universidades ao longo do pais.
4 Buscaremos tratar dos conceitos de “classe em si” e “classe para si” ao longo desse texto.



12

foram em algum momento os seus benfeitores — em um curto espaco de tempo, o0 preco cobrado
foi deveras alto. Ora, as consciéncias estdo em disputa. H& que se considerar, parafraseando
Gramsci, que da correlacdo de forcas entre um elemento A ou B, pode-se ndo haver a vitéria
nem de A e nem de B, mas de um elemento C que se fortalece das contradi¢cdes postas. A
cooptacdo e burocratizacdo de um partido que se origina da luta operaria e consegue
desvincular-se de sua classe originaria revelam como a historia obedece ao movimento de nao-
rigidez.

Considerando esse cenério controverso, percebemos que o processo de formacédo
humana e a sua relagdo com a consciéncia (conceitos que serdo explicados ao longo do texto),
atuam — ao mesmo tempo em que brotam da e refletem a realidade — na concretude e séo
importantes para os desdobramentos da historia. Por isso, intuimos estudar como se desenvolve
0 processo de formacao da consciéncia e, concomitantemente, qual sua relagdo com a formacéo
humana, nos norteando sobretudo com as contribui¢cbes de Antonio Gramsci. Buscaremos
apontar para o horizonte da filosofia da praxis e das contribuicdes de autores como Gramsci
(2000, 20114, 2011b, 2007); Marx e Engels (2004, 2007, 2011); lasi (2011); Lukacs (2019);
Coutinho (2010); Sousa Janior (2014); Ruiz (1998), Sousa (2014), dentre outros.

Desta feita, a formacdo humana é um dos processos aos quais o autor sardo dedicou-
se com afinco, em seus Cadernos do Carcere. E 0 que se constata, por exemplo, no caderno 11
— no qual o autor aborda aspectos da questdo do senso comum e da consciéncia filosofica; no
caderno 12 — sobre a formacéo do intelectual organico — e no caderno 13 — sobre a politica e a
formacéo de novos tipos de Estado. Nos debrucaremos sobre essas categorias® (intelectuais,
partido, hegemonia, senso comum e bom senso, filosofia da préaxis, etc) utilizadas por Gramsci
ao longo deste trabalho.

Nossa pesquisa adota a perspectiva marxista como referencial tedrico-
metodoldgico, articulando-se ao estudo sobre a centralidade da préxis no processo de formacao
humana. Alicercando-se, ainda, no aporte tedrico gramsciano, buscamos tracar aproximacoes
entre as proposic¢des do autor italiano para a construcdo de homens e mulheres de um novo tipo,
rumo a consciéncia filosofica.

Sabendo que nosso estudo busca compreender como se configura a relagéo entre a
consciéncia e a formacgdo humana — e quais o0s rebatimentos da conjuntura da pequena politica
nacional nesse processo formativo —, alicercados no horizonte tedrico da filosofia da praxis,

dividiremos nosso trabalho em trés se¢des que buscam dar conta de desvelar essa relagéo.

5Compreendida como expressdo do ser que, portanto, parte de uma objetividade.
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Na primeira secdo, nos interessa conhecer a formacdo da consciéncia e as suas
formas de se expressar. Nos apoiaremos, em um primeiro momento, nas perspectivas trazidas
por Luria (1979), que trata das raizes socio-histéricas da atividade consciente dos homens e
mulheres, amparado em elementos do marxismo. Ainda nesse tema, também nos apoiaremos
em Rego (1994), que aborda o pensamento de Vygotsky e sua teoria sociointeracionista.
Posteriormente, usaremos também as contribuicBes de lasi (2011), de seu livro Ensaios sobre
consciéncia e emancipagéo, em que o autor, para tratar do processo de formacao da consciéncia,
utiliza alguns elementos do pensamento freudiano e marxistas. Também intencionamos tratar
de aspectos iniciais sobre a ideologia e sobre a alienacdo, categorias que estdo imbricadas no
processo de formacéo da consciéncia.

Na segunda secdo, apos termos tratado da formacédo da consciéncia, trataremos de
aspectos gque envolvem a praxis e a formacdo humana. Buscaremos caracterizar, em grandes
linhas, o que é o trabalho, partindo do arcabouco tedrico-metodoldgico de Engels e Marx, assim
como de alguns elementos da ontologia lukacsiana, pois acreditamos na importancia dessas
contribuigdes para o entendimento da formacdo humana. Desse ensejo, falaremos brevemente
da polémica e necessaria questdo sobre o principio educativo do trabalho, no sentido de
enriquecer nossa compreensdo sobre a formagdo humana, bem como trataremos do processo de
(de)formagéo das consciéncias no avanco das teorias irracionalistas.

Na terceira secdo buscaremos trazer as contribuicbes gramscianas para a relagcéo
entre formacdo omnilateral e o porvir da consciéncia filosofica. Esse estudo busca operar com
aproximacdes e potencialidades em relacdo as questdes da consciéncia e da formacdo humana
articuladas as contribuicdes gramscianas. A filosofia da praxis sera o Norte para o qual nosso
trabalho apontard ao longo de seu desenvolvimento. Em tempos de crise, consideramos
oportuna a tentativa de compreensdo desses elementos para melhor nos entendermos e
organizarmos, individual e coletivamente, diante de tais agruras. Desse modo, é importante
considerar as seguintes categorias que dao centralidade ao nosso estudo: consciéncia, ideologia,
praxis, trabalho, intelectual organico, partido, formagdo humana e filosofia da praxis.

A fim de caracterizar a formacdo humana de maneira preliminar, é sabido que ela
se constroi pela relacdo entre as préxis nas quais 0 homem interage objetiva e subjetivamente
com a realidade. O trabalho, ao longo da historia, assume grande importancia no processo de
formacdo humana, no processo de hominizacdo Apesar da inelimindvel importancia,

compreendemos que as atividades humanas ndo se encerram nas atividades laborais. As
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diversas atividades que transformam materialmente a humanidade®, ou seja, a praxis, articulam-

se no real e (re)produzem a humanidade, assumindo posi¢do central no processo de

humanizagdo/hominizagdo do homem. Nesse sentido, Marx (2004) aponta que:
O homem se apropria da sua esséncia omnilateral de uma maneira omnilateral,
portanto, como um homem total. Cada uma das suas relagcées humanas com o mundo,
ver, ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir, perceber, querer, ser ativo, amar,
enfim todos os 6rgdos da sua individualidade, assim como os 6rgdos que séo
imediatamente em sua forma como 6rgdos comunitarios, sdo no seu comportamento
objetivo ou no seu comportamento para com o objeto a apropriacdo do mesmo, a
apropriacéo da efetividade humana [...]. (MARX, 2004, p. 108).

As diversas praxis que compdem a existéncia do homem interagem objetiva e
subjetivamente com a totalidade do préprio ser social e da realidade circundante. Fomentam-se
relagOes que se tornam inerentes ao ser, pois fazem parte da “efetivacao da humanidade”. Nesse
contexto, a consciéncia é forjada. De maneira ndo-linear, mas, sim, processual, a consciéncia
nunca se aparta de sua base concreta: ela se desenvolve por meio da relacdo praxica do sujeito
para com 0s Seus, para consigo e para com a natureza, como nos mostra Gramsci ao conceituar
a filosofia da préxis: “Para a filosofia da préxis o ser nao pode ser separado do pensar, 0 homem
da natureza, a atividade da matéria, o sujeito do objeto; se se faz esta separacdo, cai-se numa
das muitas formas de religido ou na abstragdo sem sentido” (GRAMSCI, 2007, p. 175).

Compreende-se que o desenvolvimento da consciéncia’ do individuo ndo pode estar
apartado do desenvolvimento da consciéncia também dos outros homens, pois sabe-se que a
histdria individual ndo se separa do movimento histérico da coletividade humana.

Para Gramsci, o ser humano ¢ essencialmente politico: “[...] ndo se pode separar a
filosofia da politica; ao contréario, pode-se demonstrar que a escolha e a critica de uma
concepg¢do do mundo sdo, também elas, fatos politicos”. (GRAMSCI, 2011a, p. 97). Assim, 0
processo de formacdo da consciéncia € o tornar cognoscivel para si e para 0s outros, bem como
tornar cognoscivel os seus préprios constructos enquanto humanidade etc.

A partir desse processo de tomar parte do que estd posto e de tentar elaborar
conscientemente o seu porvir, hA& um movimento orgénico que potencializa as mudancas das
condi¢des coletivas e individuais e uma transformacao do real. Nesse sentido a consciéncia tem
determinacéo real na compreensao da categoria hegemonia, que, para o autor, se traduz como

busca por um consenso, através da unicidade das diversas consciéncias contraditorias que por

® Sousa Junior (2010).

7 Sob a perspectiva gramsciana, a consciéncia “[...] se refere ao grau de inteligéncia que o homem, individualmente
ou em grupo, adquire das relagdes sociais necessarias dadas e, a0 mesmo tempo, as modificagdes praticas que
adquirir tal inteligéncia comporta” (LIGUORI; VOZA, 2017, p. 139).
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ora se correlacionam — bem como o controle dos meios de producdo — a fim de se chegar a “uma
concepcdo sistematica (coerente e consequente) do mundo” (GRAMSCI, 2019b, p. 26), a saber,
filosofia da préxis.

Ao recorrermos ao autor italiano, a compreensao das expressdes do ser se abrem
em veredas, ao passo que as suas contradigcdes, recuos e avangos também nos conduzem a
caminhos tortuosos que demandam um olhar atento diante dessas articulagdes praxicas.
Portanto, acreditando que Gramsci € um propulsor do pensamento critico que em muito
contribui para a socializagdo dos conhecimentos a humanidade. Buscaremos debater como
esses elementos trazidos ao longo do texto introdutdrio constituem a propria filosofia da préaxis,
no intuito de esquadrinha-la, a luz do autor italiano e dos ja citados, buscando manter nosso
proposito central: investigar como se configura a relacdo entre a (de)formacdo humana e a

consciéncia.

1.1 O processo de formacéo da consciéncia

O modelo produtivo capitalista caracteriza-se por ser um compdsito de relacfes
sociais que (de)formam o ser humano em diversas esferas. Essa (de)formacéo se faz por meio
das diversas relacBes que se estabelecem dentro desse sistema, das mais casuais as mais
imbricadas. Todas as relacGes, de diferentes modos, formam a maneira como o ser humano
enxerga a si € ao mundo, e, independente de quem seja, todos os individuos tém o seu modo de
ver o mundo, explicar os fenbmenos, sanar suas davidas etc. Nesse sentido, portanto, todos 0s

homens séo filésofos:

E preciso, demonstrar preliminarmente que todos os homens sdo “filésofos’, definindo
os limites e as caracteristicas desta ‘filosofia espontdnea’, peculiar a ‘todo mundo’,
isto é, da filosofia que esta contida: 1) na prépria linguagem, que é um conjunto de
nocbes e de conceitos determinados e ndo, simplesmente, de palavras
gramaticalmente vazias de conteido; 2) no senso comum e no bom senso; 3) na
religido popular e, consequentemente, em todo o sistema de crencas, superstigdes,
opinides, modos de ver e de agir que se manifestam naquilo que geralmente se
conhece por ‘folclore’”. (GRAMSCI, 20114, p. 93).

Entretanto, o acimulo dos diversos modos de compreender a vida e seus processos
pode gerar uma concepgdo, nos termos de Gramsci, ocasional e desagregada, ou seja, uma
miscelania de pensamentos desordenados que podem exprimir elementos dos mais avangcados
ao mais retrogrados: tudo isso em um mesmo individuo. Por isso, como preconiza Gramsci, a

falta de uma concepcéo de mundo de fato coerente e unitéria, forma um “compésito bizarro”,
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que se caracteriza por possuir elementos: “[...] dos homens das cavernas e principios da ciéncia
mais moderna e progressista, preconceito de todas as fases historicas passadas estreitamente
localistas e intuicGes de uma futura filosofia que sera propria do género humano mundialmente
unificado”. (GRAMSCI, 2011a, p. 94).

Portanto, salientamos que nao ha quem seja desprovido de uma visdo de mundo,
nao ha quem nao tenha “consciéncia”, ainda que se trate de uma consciéncia em primeiro
estagio de desenvolvimento, uma primeira forma de consciéncia® passivel de ser transformada.
Como Gramsci nos apontou acima, todos 0s homens séao filésofos. Mesmo que ao seu modo. O
“cerne” de um filésofo é a busca por responder as diversas questdes que sdo colocadas no dia a
dia: esse processo é o intercambio material dos homens e mulheres com a natureza, o que vem
sendo transformado e desenvolvido por um longo processo historico de milhares de anos. O
que Gramsci aponta é que essa compreensdo, quando ndo sistematizada de forma coesa com,
gera uma série de filosofias espontaneas. A filosofia espontanea, como é trazido pelo autor no
paragrafo acima, é uma filosofia comum a todos e todas, e esse fato por si s6 ndo deve
menosprezé-la, pois somos todos homens-massa, fazemos parte de uma sociabilidade e

compartilhamos diversas concepg¢des de mundo. Ou seja,

Pela propria concepgdo do mundo, pertencemos sempre a um determinado grupo,
precisamente o de todos os elementos sociais que compartilham um mesmo modo de
pensar e agir. Somos conformistas de algum conformismo, somos sempre homens-
massa ou homens-coletivos. (GRAMSCI, 2011a, p. 93).

A problemética, no entanto, se coloca na necessidade de compreender a que tipo de
conformismo nos pertencemos, e essa pergunta norteadora quem faz é Gramsci. Ora, se Somos
todos conformistas de algum conformismo, entdo iremos sempre pertencer a um determinado
conjunto de homens-massa. Isso, no entanto, pode ser assimilado de forma inconsciente ou
consciente, ou seja, de forma que o individuo tenha a cognoscibilidade de fazer parte de um
determinado “conformismo” — e questiond-lo —, ou simplesmente ndo fazer ideia de que faz
parte de um — e mesmo nao “sabendo que se ¢”, o individuo ira reproduzir seus modos de vida
de acordo com esse(s) conformismo(s), porém, de maneira inconsciente e desagregada, ou seja,
ndo critica.

De acordo com os principios do materialismo dialético, ao contrario do
determinismo e idealismo, compreende o real como unidade, partindo de uma representagéo

cadtica do todo, da imediaticidade das filosofias esponténeas, para se chegar ao concreto

8 Iremos buscar tratar dessa forma de consciéncia nas seguintes subsecdes.
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pensado. O ser humano &, portanto, compreendido como o agente transformador consciente da
realidade e se diferencia dos outros por ser o Unico que vem a desenvolver formas de

consciéncia.

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia, pela religido e por tudo o
gue se queira. Mas eles proprios comecam a se distinguir dos animais logo que
comegam a produzir seus meios de existéncia [...]. Ao produzirem seus meios de
existéncia, os homens produzem indiretamente sua vida material (MARX; ENGELS,
2007, 87).

Ao transformar o real e partindo das condicdes objetivas ja postas, o ser humano, a
fim de atender suas demandas, transforma a natureza e transforma a si proprio. O caréater
teleoldgico pressupBe que o homem, conscientemente, coloque em pratica, exteriorize, 0 que
ele previamente projetou mentalmente. Ou seja, ao transformar materialmente a sociedade, o
ser humano também transforma sua subjetividade, de maneira dialética. Dessa intermediacéo

com o0 meio externo é que os homens e mulheres se forjam:

Cada uma das suas relagbes humanas com o mundo, ver, ouvir, cheirar, degustar,
sentir, pensar, intuir, perceber, querer, ser ativo, amar, enfim, todos os 6rgdos de sua
individualidade [...] sdo no seu comportamento objetivo ou no seu comportamento
para com o objeto a apropriacdo dos mesmaos, a apropriagdo da efetividade humana.
(MARX, 2004, p. 108).

A efetividade humana, pelo que podemos compreender, é apreendida através dos
“Orgaos da individualidade” que permitem com que os seres humanos interajam com o meio
social e efetivem a sua humanidade. A brutalidade e a rudeza da vida podem treinar os olhos
para ndo enxergar os sentidos delicados da vida — sentidos esses que também passa por um
processo de construcdo social. O que é capaz de agucar nossos sentidos mais humanos, ou, 0

que é capaz de nos (des)humanizar? Seria, entdo, a natureza humana algo inato?

Assim como para 0 ouvido ndo musical a mais bela misica ndo tem nenhum sentido,
€ nenhum objeto, porque o0 meu objeto s6 pode ser a confirmacéo de uma das minhas
forcas essenciais [...] apenas pela riqueza objetivamente desdobrada da esséncia
humana que a riqueza da sensibilidade humana subjetiva, que um ouvido musical, um
olho para a beleza da forma, em suma as fruicbes humanas todos se tornam sentidos
capazes, sentidos que se confirmam como forgas essenciais humanas. (MARX, 2004,
p. 110).

No interior das relacbes capitalistas, a subjetividade humana é constantemente
atacada. A sensibilidade em poténcia que seus sentidos poderiam desenvolver séo vedadas ao

uso daqueles que podem ter seu tempo suficientemente livre para apreciar miudezas dessa vida.
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Essa é mais uma das varias expropriacdes que o capitalismo impde ao ser humano e que denota
0 processo de (de)formacdo da consciéncia, ao qual intencionamos conhecer nas proximas

linhas, nos dedicando a tentar desvelar como se da o processo de formacéo da consciéncia.

1.2 A formacéo da consciéncia em Vygoytsky e Luria

O psicélogo russo Vygotsky — que juntamente com Luria e Leontiev formou a chamada
troika — foi responsavel por formular uma nova psicologia, conhecida por psicologia cientifica,
que, baseada em elementos marxistas, “tecia criticas contundentes as correntes idealistas e
mecanicistas, buscava a superagdo desta situacdo através da aplicacdo dos métodos e principios
do materialismo dialético para a compreenséo do aspecto intelectual humano” (REGO, 1994,
p. 28).

A troika elaborou, no inicio do século passado, uma nova teoria sobre o funcionamento
intelectual humano, buscando romper com as correntes mecanicistas e idealistas, ao postular
que “[...] as raizes do surgimento da atividade consciente do homem nao devem ser procuradas
nas peculiaridades da ‘alma’ nem no ‘intimo do organismo humano’, mas nas condi¢des sociais
de vida historicamente formadas” (LURIA, 1979, p. 4). Invertendo a logica predominante e

partindo de uma andlise das condicdes sociais, destacamos que:

Partindo do pressuposto da necessidade de estudar o comportamento humano
enguanto fendmeno historico e socialmente determinado, Vygotsky e seus seguidores
se dedicavam principalmente a construcéo de estudos-pilotos que pudessem atestar a
ideia de que a linguagem € o meio principal desta mediagdao” (REGO, 1994, p. 31).

Com foco no estudo das fungbes psicologicos superiores (planejamento, memdria
voluntaria, imaginacdo etc.), o psicologo russo Vygotsky inaugurou sua abordagem
sociointeracionista, também chamada de teoria socio-historica, demarcando o ser humano néo
apenas como um ser bioldgico, mas também ser social. Sendo assim, “dada a importancia que
Vygotsky atribui a dimenséo socio-histdrica do funcionamento psicoldgico e a interacgdo social
na construgdo do ser humano, o processo de aprendizagem é igualmente central em sua
concepcao sobre o homem” (OLIVEIRA, 2002, p. 55).

A compreensdo dialética do ser humano enquanto mente e corpo busca a superagéo do
pensamento dualista, como também com o pensamento mecanicista que busca reduzir o
comportamento humano a mero resultado do meio externo em que vive. Ao contrario, as

caracteristicas tipicamente humanas “resultam da interacdo dialética do homem e seu meio
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sociocultural, a0 mesmo tempo em que o ser humano transforma o seu meio para atender suas
necessidades bésicas, transforma-se a si mesmo” (REGO, 1994, p. 41).

A relacdo que é estabelecida de forma dialética entre os seres humanos e 0 mundo
externo necessita de mediacao, e, portanto, a partir dessa necessidade, desenvolve e formula
historicamente o complexo da linguagem, fundamental no pensamento que concerne a troika.
Luria (1979, p. 1) apresenta que “a atividade do homem ¢ regida por complexas necessidades,
frequentemente chamadas de ‘superiores’ ou intelectuais. Situam-se entre elas as necessidades
cognitivas, que incentivam o homem a aquisi¢do de novos conhecimentos, a necessidade de
comunicacéo [...]”

Os instrumentos e signos presentes nessa mediacdo com a linguagem diferem o
comportamento humano do comportamento dos outros animais, que conservam sua ligacéo
com o0s seus motivos bioldgicos. Sendo assim, “as reagdes dos animais se baseiam nas
impressdes evidentes recebidas do meio exterior ou pela experiéncia anterior. Ele é, portanto,
incapaz de abstrair, fazer relagdes ou planejar agdes.” (REGO, 1994, p. 46). A capacidade de
abstracdo é uma caracteristica humana que se desenvolveu a partir de elementos socio-
historicos concomitantemente ao desenvolvimento e aperfeicoamento das habilidades inatas
dos “orgaos dos sentidos”, proporcionando um salto evolutivo da espécie humana.

Dessa capacidade aprendida, o ser humano se torna apto a desenvolver formas de
pensamentos mais complexas, tais como a capacidade de fazer antecipacdes, previsoes etc,
tornando-se capaz de fazer correspondéncias mais profundas para com a realidade em que se
insere. Por exemplo: “[...] ao sair a passeio num claro dia de outono, 0 homem pode levar
guarda-chuva, pois sabe que o tempo é instavel no outono. Aqui, ele obedece a um profundo
conhecimento das leis da natureza e ndo a impressao imediata de um tempo de sol e céu claro”
(LURIA, 1979, p. 2). Portanto, o psiquismo humano difere do psiquismo animal no sentido de
0 primeiro conseguir abstrair da realidade aparente para uma compreensdo mais complexa de
seu préprio meio, resultado dos conhecimentos previamente assimilados, e que resulta na
possibilidade de uma atividade consciente diante das situagcdes, como no exemplo citado, e indo
também para além dele.

Diferentemente dos outros animais, as agOes humanas derivam de necessidades
complexas, ndo apenas dos fatores biologicos que dominam o psiquismo animal. O psiquismo
humano esta estreitamente ligado ao desenvolvimento socio-historico, por meio da interagdo
com seus pares e com 0 meio externo, de forma dialética, ou seja, ao transformar o meio 0s
homens e mulheres transformam também a si mesmos. Dessa interagdo surgem novas

necessidades, e, portanto, novas solucdes a serem desenvolvidas pela humanidade.
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Um importante aspecto presente na teoria sociointeracionista € a compreensao de que a
linguagem ¢é uma ferramenta mediadora do ser humano com o meio, responsavel por um salto
evolutivo da espécie humana, e que auxilia no processo de abstracdo e generalizagdo, ou seja:
a0 comunicar-se com 0s outros membros de sua espécie, 0s seres humanos conseguem, ao longo
da historia, ampliar seu repertério de signos que se relacionam com a realidade, sendo capaz,
diferentemente dos outros animais, de comunicar sobre coisas que nao estdo presentes naquele
momento, para além da imediaticidade do agora. Com isso, transmissdo, ao longo das geracdes,
de conhecimento socialmente construidos se torna possivel — e passivel de constantes
aprimoramentos.

Mesmo com o distanciamento das barreiras naturais, o ser humano ndo deixa de também
se relacionar estreitamente com seus aspectos bioldgicos, sobretudo na infancia, momento da
vida humana em que os fatores bioldgicos ainda sdo mais latentes. Nesse sentido, “Vygotsky
ressalta que os fatores bioldgicos tém preponderancia sobre os sociais somente no inicio da a
vida da crianga” (REGO, 1994, p. 59). O que garante o recuo das barreiras naturais ndo se da
espontaneamente, € necessario que 0s novos membros da sociedade permanecam em contato
com os seus pares, de modo que se insiram na cultura: “o desenvolvimento do psiquismo
humano é sempre mediado pelo outro (outras pessoas do grupo cultural), que indica, delimita e
atribui significados a realidade” (REGO, 1994, p. 59).

Como dito acima, as potencialidades humanas ndo se desenvolvem de forma
espontanea. Entretanto, essas potencialidades sdo um dos aspectos estudados por Vygotsky, que

buscou trata-la na sua teoria da Zona do Desenvolvimento Proximal (ZDP):

Zona de desenvolvimento proximal define aquelas fungBes que ainda néo
amadureceram, que estdo em processo de maturacgdo, funcdes que amadurecerdo, mas
gue estdo presentes em estado embrionario. Essas fungdes poderiam ser chamadas de
“brotos” ou “flores” do desenvolvimento, ao invés de frutos do desenvolvimento
(VYGOTSKY, 1984, p.97 apud REGO, 1994, p. 73-74).

O conceito de ZDP postula que o desenvolvimento psicoldgico deve ser olhado
prospectivamente, como argumenta Oliveira (2002). As capacidades que embrionariamente se
encontram presentes no individuo precisam de estimulos externos para que se consolidem,
compreendendo que os processos de aprendizado se articulam estreitamente ao processo
desenvolvimento. Nesse prisma, pode-se afirmar que “a zona de desenvolvimento proximal é,
por exceléncia, o dominio psicoldgico da constante transformagao” (OLIVEIRA,2002, p. 60).

O que esta contido em poténcia no ser humano precisa ser desenvolvido mediante

estimulos do meio social e natural, portanto, a ideia de devir permeia essa conceito. Para Luria,
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o desenvolvimento do conhecimento pode ser analogo as “flores” que desabrocham — elas ndo
brotam sem o auxilio de alguns que dediquem tempo a ela, ou seja, a crianga necessita de um
adulto, membro mais velho da comunidade social que a criangca compde, capaz de transmitir
conhecimentos que foram desenvolvidos pelas sociedades anteriormente e Sa0 necessarios a sua
sobrevivéncia social. Esses conhecimentos, no caso da crianca, costumam ser transmitidos pela
familia, formac&o social que primeiro interage com ela.

Além do ambiente familiar e social com quem primeiro a crianc¢a interage e entre em
contato com o0s primeiros conhecimentos cotidianos, Vygotsky d& especial destaque a
importancia da escola® nesse processo de socializagio de saberes que foram construidos por
geracOes antecedentes. Como um espaco socialmente construido para a troca de conhecimentos
sistematizados, a escola é um local possibilita o desenvolvimento da aprendizagem. Nesse
sentido, é importante destacar:

O individuo ndo tem instrumentos end6genos para percorrer, sozinho, o caminho do
pleno desenvolvimento. O mero contato com objetos de conhecimento ndo garante a
aprendizagem, assim como a simples imersdo em ambientes informadores néo
promove, necessariamente, 0 desenvolvimento, balizado por metas culturalmente
definidas. A intervencdo deliberada dos membros mais maduras da cultura no
aprendizado das criangas é essencial ao seu processo de desenvolvimento
(OLIVEIRA, 2002, p. 62).

Destarte, as atribuicGes familiares escolares sdo distintas, contribuindo com aspectos
diferentes no processo de desenvolvimento e aprendizagem do novo membro da sociedade, a

saber, a crianca:

Para explicar o papel da escola no processo de desenvolvimento do individuo,
Vygotsky faz uma importante distingdo entre os conhecimentos construidos na
experiéncia pessoal, concreta e cotidiana das criancas, que ele chamou conceitos
cotidianos ou espontaneos e aqueles elaborados na sala de aula, adquiridos por meio
do ensino sistematico, que chamou conceitos cientificos (REGO, 1994, p. 77)

Ambos o0s conhecimentos serdo importantes para desenvolvimento do ser social e
podem contribuir para 0 “desabrochar” das flores do conhecimento, ou seja, de suas
potencialidades. Destacamos que os conhecimentos espontaneos e cientificos, como apontados

pelo autor, seja no ambiente escolar ou na comunidade familiar, sdo transpassadas de

9 “[...] a escola é o lugar, por exceléncia, onde o processo intencional de ensino-aprendizagem ocorre: ela é a
instituicdo criada pela sociedade letrada para transmitir determinados conhecimentos e formas de agdo no mundo;
sua finalidade envolve, por defini¢do, processos de intervencdo que conduzam a aprendizagem” (OLIVEIRA,
2002, p. 57).
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intencionalidades que podem ou néo contribuir para a formagdo de um individuo critico, no
sentido da capacidade de criticar as concepcOes de vida em que se insere.

Considera-se oportuno demarcar o primeiro surgimento da consciéncia, de que forma
se caracteriza o salto evolutivo da transicédo da historia natural dos animais para a historia social
da humanidade, na perspectiva de Luria (1979). O autor destaca dois fatores cruciais para esse
surgimento: o trabalho social e o emprego da linguagem. Esses fatores, vale pontuar, se
articulam e se desenvolvem mutuamente: o surgimento e desenvolvimento de um determina o
surgimento e desenvolvimento do outro. Iremos nos ater a esses dois pontos nos proximos
paragrafos.

Sobre o primeiro aspecto que demarca o surgimento da consciéncia, 0 psicélogo russo
destaca que “O trabalho desenvolvido na preparagdo dos instrumentos ja ndo é uma simples
atividade, determinada por motivo bioldgico imediato” (LURIA, 1979, p. 5). Quando, nas
comunidades primitivas, por exemplo, os homens e mulheres foram capazes de elaborar
instrumentos de trabalho que auxiliaram na obtencao de alimento (necessidade bioldgica) por
meio da caga, torna-se possivel verificar uma complexificacdo da atividade humana, que néo
apenas é determinada por fatores biolégicos, mas por conhecimentos construidos socio
historicamente capazes de auxiliar a caca futura. Ao afiar uma pedra, os seres humanos, naquele
tempo, previam a necessidade de utilizad-la em uma situacao futura: a caca. Foram capazes de
lembrar que um objeto afiado teria utilidade para determinada funcao, em determinada situacgéo,
ou seja, foram capazes de abstrair da existéncia de uma “mera” pedra para um instrumento de
trabalho, objeto esse que auxiliaria na obtencdo daquilo que se almejava, atendendo uma
necessidade humana de forma sistematizada. Essa capacidade, reafirmamos, nos difere dos
outros animais € nos constroi conscientes. Sendo assim, “essas acdes nao sao dirigidas por
motivos biologicos, mas pelo objetivo consciente, que adquire sentido apenas na comparacao
dessas a¢des com o resultado final” (LURIA, 1979, p. 6).

O segundo aspecto destacado pelo psiclogo € concernente ao surgimento da
linguagem, no que tange a formagédo da atividade consciente do homem. Como destacado
anteriormente, os fatores considerados por Luria como fundamentais para o surgimento da
consciéncia — o trabalho social e a linguagem — estdo estreitamente articulados, tal qual o autor
postula: “A forma conjunta de atividade pratica faz surgir forcosamente no homem a
necessidade de transmitir a outros certas informagdes” (LURIA, 1979, p.8).

Da necessidade que se intensifica com as relacdes postas pelo trabalho, o complexo da
linguagem articulada se desenvolveu ao longo da histdria. Destacamos aqui um importante

aspecto pontuado pelo autor: “a linguagem duplica 0 mundo perceptivel, permite conservar a
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informacao recebida do mundo exterior e criaum mundo de imagens interiores” (LURIA, 1979,
p. 9). Em nosso momento inicial de pesquisa de buscar desvelar o processo de formagéo da
consciéncia, esse elemento muito nos interessa, pois nNos parece que no processo de
complexificacdo da linguagem articulada hd uma ampliacdo do mundo perceptivel, que resulta
da internalizacdo do mundo exterior, e consequentemente, gera a exteriorizacdo do mundo
humano interior. Esse movimento dialético da vazdo formas mais elaboradas de pensamento
abstrato, de comunicagéo e de atuar diante de si e do mundo.

Por acreditar que o pertinente trabalho de Mauro lasi (2011) acerca da formagéo da
consciéncia tenha a contribuir com o desenvolvimento de nossa pesquisa, iremos nos ater, na
proxima subsecdo, sobre o surgimento das chamadas trés formas de consciéncia — consciéncia
inicial, consciéncia de si e consciéncia para si, pautado na complexa e interessante articulacéo

que o autor faz do pensamento marxista atrelado a elementos da psicanalise.

1.3 A primeira forma de consciéncia: a alienagio

Apdbs termos acesso ao pensamento dos psicologos soviéticos fundadores da
psicologia cientifica — que conversa com o0 pensamento marxista — tratados acima, e em suas
relevantes descobertas sobre a relagdo entre a formagdo da consciéncia e o surgimento dos
complexos da linguagem e do trabalho, nos debrucaremos brevemente na forma de expressao
da consciéncia que lasi (2011) trata em seu livro Ensaios sobre consciéncia e emancipacao.

Semelhante ao que nos referiamos no final da subsegdo anterior, a forma inicial
que se expressa 0 fendmeno da consciéncia pode ser compreendida, COmo 0 processo em que
h& a representacdo mental (subjetiva) de uma realidade concreta e externa (objetiva). A
internalizacdo desse metabolismo é mediada pelas relagdes que primeiro se estabelecem entre
o individuo e o(s) “outro(s)”, a saber, o nucleo familiar.

A crianga, nas suas primeiras interagdes com o mundo, ainda ndo é capaz de
distinguir aquilo que ela é do que aquilo que ela ndo €, sendo o préprio mundo uma extensédo
de si mesma e dos seus desejos. Por isso, “ndo podemos dizer, nesse momento, que a crianga
tenha consciéncia, embora tenha percepcfes basicas, uma vez que por nao conceber algo que
seja 0 outro, ndo estabelece propriamente uma ‘relagdo’” (IASI, 2011, p. 15). Nesse ponto,
torna-se coerente relembrar que na infancia os estados bioldgicos estdo mais latentes.

O psiquismo do novo ser, a medida em que vai se estruturando, também se apropria

dos codigos sociais que o permitem fomentar a consciéncia de si e do mundo externo. E o
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momento em que os valores socializados pela familia séo interiorizados e naturalizados por esse
individuo: “Assim, o individuo interioriza essas relagdes, as transforma em normas, estando
pronto para reproduzi-las em outras relagdes através da associagao” (IASI, 2011, p. 17).

Uma primeira forma de expressdo da alienacdo na infancia seria, portanto “[...] essa
primeira manifestacdo da consciéncia, o individuo passa a compreender o mundo a partir de seu
vinculo imediato e particularizado, generalizando-o. Tomando parte pelo todo, a consciéncia
expressa-se como alienagdo” (IASI, 2011, p.20). E esse o momento que caracteriza, segundo o
autor, a manifestacéo inicial da consciéncia, também compreendida como alienacéo.

Levando em conta que, no modelo atual de divisdo social, as classes dominantes
580 as detentoras dos meios de producao, o autor também afirma que, portanto, sdo essas classes
que possuem dos “meios para universalizar sua visao de mundo e suas justificativas ideoldgicas
a respeito das relaces de producio que garantem sua dominagdo econdmica” (2011, p. 21). E
demarcada, portanto, a relacdo material em que a ideologia se insere. A classe dominante de
cada época € a detentora também das ideias dominantes, parafraseando Marx e Engels: ha uma
relacdo “simbidtica” em que a ideologia e suas relagdes concretas se retroalimentam.

O modo pelo qual a visdo de mundo do individuo se apresenta pode, a priori, lhe
parecer suficientemente coerente para trazer respostas as suas demandas imediatas. Entretanto,
como falamos de um contexto demarcado por um sistema capitalista predatério, a concepg¢éo
de mundo é marcada por profundas cisGes. As respostas que 0s sujeitos irdo encontrar para as
suas perguntas, estdo presentes nos nexos que estabelecem com as outras pessoas e com a proria
natureza, nas suas concepcdes de mundo e com a concretude da vida. Essa concepcéo,
entretanto, pode apresentar-se como fragmento de uma concepg¢ao que é composta, por sua vez,

por outros fragmentos: formando um todo “ndo” unitario, confuso. Por isso,

Quando a concepg¢do do mundo ndo é critica e coerente, mas ocasional e desagregada,
pertencemos simultaneamente a uma multiplicidade de homens-massa, nossa propria
personalidade é compésita, de uma maneira bizarra: nela se encontram elementos dos
homens das cavernas e principios da ciéncia mais moderna e progressista [...] criticar
a prépria concepgdo do mundo, portanto, significa torna-la unitaria e coerente e eleva-
la até o ponto atingido pelo pensamento mundial mais evoluido (GRAMSCI, 2011a,
p. 94).

E essa a forma como se expressa a primeira forma de consciéncia, portanto. Um
“composito bizarro” de elementos ultramodernos e super anacrénicos que se articulam em

contradigdo, 0 que Gramsci também caracteriza senso comum®®. A alienacdo que ai se faz

10 Também trataremos mais adiante dessa categoria.
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presente consiste na naturalizacdo de determinada visdo de mundo sem antes considerar 0s
aspectos histdricos e contextuais que a determinam, sem fazer uso de um método cientifico para
alcancar as respostas de forma mais coerente com a propria realidade, etc.

A conservacdo de um elemento carrega, potencialmente, os germes de sua
superacdo. A superacdo, por suposto, também é dotada de elementos de conservacao. O ponto
de ruptura do estagio anterior da consciéncia para 0 préximo encontra-se no préprio movimento
continuo da histéria, em suas contradicbes e nos desdobramentos das relagdes, que se
complexificam. lasi (2011) aponta uma contradicdo latente entre consciéncia no modelo
capitalista: “enquanto as forgas produtivas devem constantemente desenvolver-se, as relagcdes
sociais de producdo, sua manifestacao e justificativa ideoldgica devem permanecer estaticas em
sua esséncia” (p.27).

A possibilidade de uma crise ideoldgica € ai instaurada, pois se torna inconciliavel
gue se avance nas relagdes materiais sem igualmente avancar nos modos de compreender 0
mundo. Emerge uma contradicdo entre a ideologia e a propria dinamica do real, que pode
garantir que o sujeito alcance um estagio de revolta diante das condi¢Bes contraditdrias em que
se insere, e que, embora ainda se expresse como forma inicial da consciéncia, € potencialmente
transformador — relembrando a teoria da Zona de Desenvolvimento Proximal elaborada por
Vygotsky — pois partindo desse sentimento oriundo das contradicdes que sdo postas no seu
cotidiano, ele pode avancar para outro estagio mais apurado da consciéncia, que estabelece

conexdes com 0s aspectos socio-histdricos.

1.5 Consciéncia em si

Uma possivel superacdo do momento de alienag¢do se inaugura, em um primeiro
momento, através da identificagdo da contradicdo existente. A partir disso, os antigos valores
podem dar vazdo a novas aproximacGes com o real. A contradicdo imanente, quando
compartilhada com outras pessoas, pode ser a mola propulsora que possibilita ao individuo

alcangar um novo estagio da consciéncia: a consciéncia em si. Por exemplo:

Quando uma pessoa vive uma injustica solitariamente, tende a revolta, mas em certas
circunstancias pode ver em outras pessoas sua propria contradi¢do. Esse também é um
mecanismo de identificacdo da primeira forma, mas aqui a identidade com o outro
produz um salto de qualidade. (IASI, 2011, p. 29).
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O momento crucial em que o individuo percebe, por meio das relacfes sociais e
materiais, que sua condi¢do é também compartilhada por outros, vem a tona a possibilidade de
questionamento de suas proprias condicGes e concepcbes de mundo. A percepgdo do outro —
gue na infancia sé existia em poténcia — que se encontra em uma situacao concreta semelhante
de opressdo, nesse sentido, pode ser como um espelho que ajuda o individuo a enxergar a si e
ao mundo. Dentro de um novo horizonte que se inaugura, o sentimento de revolta pode virar
acdo, o sujeito pode virar coletivo, dado que as condicbes em que se inserem, bem como
determinados interesses, podem estar atrelados. Dessa forma, se torna possivel, atraves de
espacos de organizacdo coletiva, tais como organizac@es sindicais, movimentos politicos e
sociais, uma transformacdo pontual de pontos que geram uma revolta coletiva em determinada
categoria. A consciéncia, neste estagio, é chamada de consciéncia em si ou econdmico-
corporativa e, nesse sentido, “representa ainda a consciéncia que se baseia na vivéncia das
relacBes imediatas, ndo mais do ponto de vista do individuo, agora do grupo, da categoria, e
pode evoluir até a consciéncia de classe” (IASI, 2011, p. 30).

Diante dessa conjuntura, a classe dominada, imersa em um territério pleno de
contrariedades e privada das regalias que gozam as classes detentoras, podem resistir as
investidas dos seus patrdes, mas podem, ao mesmo tempo, acatar e se conformar diante dos
ditames que regem o capital. De maneira impositiva e/ou muitas vezes velada, a disputa
hegeménica entre as classes se da sobretudo pela (de)formacédo a qual a classe produtora esta
submetida, por meio da naturalizacdo das relacGes imediatas estabelecidas sem que haja
maiores questionamentos sobre a logica perversa em que o0s sujeitos estdo inseridos.

Mesmo no contexto de avango das consciéncias para uma segunda forma, mais
complexa, as relagcbes materiais continuam a ser reproduzidas. Sabendo que a consciéncia se
forja no campo da praxis e que ndo € a consciéncia que determina a vida, mas a vida que
determina a consciéncia (Marx e Engels, 2007), ao se assumir enguanto classe, por meio da
tomada de consciéncia de sua propria exploracao, o proletariado, a classe produtora, afirma a
existéncia do proprio capital, pois “cobra desse uma parte maior da riqueza produzida por ele
mesmo, alegra-se quando consegue uma parte um pouco maior do que recebia antes” (IASI,
2011, p. 31). Sobre essa delicada questdo, o autor ressalta que trazer esses elementos nao
significa desmerecer os instrumentos de luta conquistados pela prépria classe trabalhadora: eles
sdo importantes, por exemplo, na luta por garantia de direitos, condi¢fes adequadas de trabalho,
atendimento de demandas populares etc. O que se intenciona é demonstrar, também, que ha
contradicdo presentes nesse processo, destacando os limites e possibilidades da forma como se

expressa a “consciéncia em si”. A classe trabalhadora enquanto sujeito histérico que, em



27

poténcia, é também sujeito revolucionario, a0 mesmo tempo em que busca manter sua
existéncia por meio da luta por suas pautas, impulsiona também a manutencdo da logica das
relacbes opressoras do capital, visto que as nossas proprias demandas estdo incutidas na légica
capitalista.

lasi (2011) aponta que, a consciéncia em si — ou de reivindicacao — inicia 0 processo
de desvelar a contradicdo fundamental entre producéo social e acumulacao privada, mesmo que
em partes. Ao cobrar melhores salérios, a classe trabalhadora exige a transformacdo da
realidade concreta pois se entende usurpada de sua forca de trabalho. Porém, esse movimento
é dotado de contrariedades porgue ao mesmo tempo em que nega o capitalismo, ele também o
reafirma. A contradicdo que emerge das novas dinamicas das rela¢Ges sociais faz o individuo
experimentar ndo apenas a conformacgdo, como também o sentimento de pertencimento que
pode ser o germe para um sentimento de revolta diante de suas condicdes de vida, forjando uma
possivel superacdo da alienacdo na qual ele inicialmente se encontrava. Seguindo por esse eixo,
tem-se que: “um projeto de transformacgado social supde a necessidade da construg¢do das novas
individualidades. O cenario € amplo: das relacGes familiares as mais diversas formas de
afetividade s&o aqui e agora o grande desafio” (DIAS, 2012, p. 49).

Ora, como continuaremos estudando ao longo de estudo, a transformacdo da
realidade se da por meio da praxis humana. Ou seja, o desenvolvimento da sociedade e a
complexificacdo das relagdes sociais, novas perspectivas vao surgindo e intercambiando com
ser social, tornando-os “homens-massa ou homens coletivos” (GRAMSCI, 2011, p. 93) e
culminando, muitas vezes, em pontos de conflito. O salto da consciéncia primaria para a
secundaria — consciéncia em si — ndo garante, ainda, que seja realizada uma superacao da
alienacdo circundante, mas abre aos sujeitos novos caminhos tedrico-praticos na apropriacdo
de sua consciéncia.

Portanto, em sua luta revoluciondria, ndo basta o proletariado assumir-se enquanto
classe (consciéncia em si), mas é necessario se assumir para além de si mesmo
(consciéncia para si). Concebe-se ndo apenas como um grupo particular com
interesses proprios dentro da ordem capitalista, mas também se coloca diante da tarefa
historica da superacao dessa ordem. (1ASI, 2011, p. 32).

As contradi¢des provenientes da relagdo entre a primeira forma de consciéncia e a
segunda podem gerar uma terceira forma, mais avancada: a fase anterior ja possui 0s germes de
sua superagdo. Porém, a superacdo ndo se da, como temos tentado argumentar, de maneira
espontéanea, mas, sim, por meio de atividades que transformadora dos seres humanos e do meio,
ou seja, por meio da praxis. E partindo de um determinado entendimento e prética para com a

realidade e por meio da interacdo social que o sujeito ird sistematizar seu conhecimento,
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compreendendo e atuando sob aspectos do funcionamento da sociedade. Esta compreensédo do
real, que ird subsidiar as a¢des do sujeito, ndo é neutra, pois origina-se a partir de um contexto
e é imersa em uma ideologia. A experiéncia da classe trabalhadora nas trincheiras das lutas que
trava é o elemento transformador da sua propria condicdo de existéncia, por isso a praxis é

pedagdgica e denota um processo politico-educativo.

1.6 Consciéncia para si

Segundo Marx e Engels (2007, p. 40) “a consciéncia ndo pode jamais ser outra coisa do
que o ser consciente e o ser dos homens ¢ o seu processo de vida material”. Ao se apropriar,
enquanto classe, da sua prépria historia e da historia do mundo, por meio da praxis, o sujeito
revolucionario ndo é mais um individuo; o sujeito revolucionario é a propria classe!. A terceira
forma de consciéncia, também chama de consciéncia revolucionéria, consciéncia ética ou,
ainda, consciéncia para si é oriunda do movimento de desvelar a aparéncia para se alcangar a
esséncial?, oriunda das novas e complexas conexdes que se estabelecem constantemente por
meio do movimento politico-educativo que se encontra nas diversas praxis produzidas pelos

seres humanos.

E desse cenario que emerge a necessidade de travar a disputa pela hegemonia por meio
de um pensar-agir “contra hegemonico”. Isso significa, primeiramente, ter consciéncia de que
se tem consciéncia, ou seja, saber a que tipo de conformismo se insere, questiona-lo e
compreendé-lo de forma que possa ser também transformado. As filosofias espontaneas, ou
seja, 0 senso comum, ndo devem ser rechacados, até porque é a forma pela qual uma concepcéo
de mundo se populariza, torna-se comum a um grupo de pessoas — e disso ninguém escapa,

visto que somos todos homens-massa e conformistas de algum conformismo.

N&o se pode afirmar uma nova visdo de mundo sem que haja confronto com a

concepgao de mundo hegemaonica. Essa disputa pela hegemonia

11 «A verdadeira consciéncia de classe é fruto dessa dupla negagdo: num primeiro momento o proletariado nega o
capitalismo assumindo sua posicéo de classe, para depois negar-se a si proprio enquanto classe, assumindo a luta
de toda a sociedade por sua emancipagdo contra o capital” (IASI, 2011, p. 32).

12 Aparéncia e esséncia sdo momentos constitutivos da realidade objetiva. Todavia, entre esses dois niveis do real
pode sempre existir, em maior ou menor intensidade, uma contradicdo ou mesmo um antagonismo [...] Uma
representacdo cientifica da realidade, bem como uma praxis ampla e eficaz, demanda o estabelecimento de uma
mediagdo dialética ente os mesmos, na qual a aparéncia seja dissolvida na totalidade que revela a esséncia”
(COUTINHO, 2010, p. 38).
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Por se desenvolver em um movimento préatico, a forca que a consciéncia aglutina tem

bases materiais, pois se origina e atua sobre ela. A consciéncia revolucionaria compreende a

potencialidade da classe trabalhadora diante da luta de classe e para além dela, bem como

assume a necessidade de que o individuo precisa, para tanto, transcender os valores burgueses

e liberais vigentes. Isso ndo se da pelo pensamento desarticulado do real, pois como temos

debatido, a propria consciéncia expressa relagdes materiais, sendo inviavel cindi-la do concreto.

Portanto, é trazido por lasi (2011) que a nova consciéncia que se engendra ndo sera vivenciada
na sociedade do capital, sendo de forma embrionéria. Para o autor

Isso ndo deve levar a compreensdo de que a transformacdo revolucionéria se da

materialmente e s6 depois é que o universo das ideias vai se transformando

automaticamente. Essas esferas combinam-se, ainda que preservada a determinacdo

material, de forma que a luta das ideias e a capacidade de uma classe revolucionaria

apresentar suas concepcdes e valores, como os valores do conjunto da sociedade,

antecipam-se e preparam o terreno para transformacdes revolucionarias (1ASI, 2011,
p. 42).

N&o se pode afirmar uma nova visdo de mundo sem que haja confronto com a concep¢éo
de mundo hegemonica. Para isso, nos parece oportuno nos dedicar, na proxima subsecao, aos
aspectos componentes das categorias ideologia e como essa categoria tem relacdo direta com a

formacédo e desenvolvimento das consciéncias.

2.5 Ideologia e consenso

Para dar continuidade ao movimento de “desvelar” o processo de formacao da
consciéncia, é importante se apropriar da concepcdo de ideologia. A categoria assume, na
contemporaneidade, diversas facetas e podem ser compreendidas de uma forma equivocada.
Ideologia de género, de esquerda, comunista etc., sdo jargdes facilmente identificados em
discursos de “gurus” representantes do pensamento reacionario — e ndo s0. Para buscar melhor
compreender o que é uma ideologia, recorramos a fonte marxiana: “A produgéo das ideias, das
representaces e da consciéncia estd, a principio, direta e inteiramente ligada a atividade
material dos homens; ela é a linguagem da vida real” (MARX; ENGELS, 2007, p. 18).

Sendo, portanto, a ideologia uma linguagem da vida real, de acordo com Marx
(2007), nos indagamos: é possivel escolher em qual tipo de ideologia queremos ou ndo estar
inseridos? Nos apoiando em Marx (2007), tentemos resgatar 0 que € e como se constroi uma
ideologia. Para o autor, “a classe que dispde dos meios da produgao material dispde também

dos meios da producdo intelectual, de tal modo que o pensamento daqueles aos quais séo
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negados os meios de producéo intelectual esta submetido também a classe dominante” (MARX;
ENGELS, 2007, p. 48) ou seja, “o pensamento dominante nada mais é que a expressao ideal da
relacdo material dominante” (MARX; ENGELS, 2007, p. 48). Nao nos parece, portanto, que
estar inserido em uma ideologia se trate de uma questdo de mera escolha ou de um principio
individual, ja que a ideologia se trata de uma expressdo das relagdes sociais materiais —
estabelecidas em plano concreto — que, de forma dialética, também sdo expressas no campo do
pensamento.

Em Gramsci, assume-se que as ideologias'® ndo sio estruturas hierarquicamente
fixadas, mas sdo expressas pelas maltiplas relacdes entre as classes e, “[...] consequentemente,
a sociedade civil é o terreno sobre o qual as classes brigam pelo poder (econdémico, politico e
ideoldgico). E neste ponto que a hegemonia é exercida, e no qual os termos das relacdes da

estrutura e da superestrutura séo decididos” (HALL; LUMLEY e MCLENNAN, p. 63, 1983).

As ideologias dominantes e 0 senso comum s&o impelidos pelas contradi¢des de
classe, e os movimentos de disputas pela hegemonia se revelam pela préaxis politica que tem
amplitude em transformacdes de condi¢Oes objetivas e subjetivas, e como Gramsci assume, tais
relagdes sdo dotadas de sentido pedagogico. Sendo assim, a “[...] hegemonia, para Gramsci,
inclui o ideoldgico, mas ndo pode ser reduzida aquele nivel, e que ela se refere a relacdo
dialética de forcas de classes” (HALL; LUMLEY; MCLENNAN, 1983, p. 64).

A partir de uma correlacdo de forgas, as classes dominantes vém fazendo prevalecer
seus interesses, expressos em suas ideologias. Se tratando da classe burguesa, ha uma
massificacdo dos seus ideais, no sentido de determinar um modelo ideal a ser seguido, pois,
“por ser uma classe e ndo mais um estamento, a burguesia ¢ obrigada a se organizar no plano
nacional, e ndo mais no plano local, e dar uma forma universal aos seus interesses comuns”
(MARX; ENGELS, 2007, p. 73-74). Essa forma universal ndo considera as nuances existentes
no interior das sociedades de classes, o que faz com que as circunstancias nas quais 0s homens
e mulheres se encontrem, sejam falaciosamente tratadas como questfes subjetivas de escolha,
de mérito, de fé etc.

A via de superacdo da alienacdo dos homens e das mulheres diante de si e de seus
produtos, proposta por Gramsci, busca a socializagdo dos conhecimentos por meio de uma

formacdo omnilateral, pela disputa pela hegemonia que se da em vaérias esferas da sociedade,

18 as ideologias nao sdo julgadas segundo um critério de verdade e falsidade, mas segundo sua fungdo e sua
eficiéncia em aglutinar classes e fragdes de classe em posi¢cdes de dominio e subordinacéo. A ideologia contribui
para ‘cimentar e unificar’ 0 bloco social” (HALL; LUMLEY; MCLENNAN, 1983, p. 63).
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apresentando possibilidades de praticas de superacdo dessa sociedade, por atividades que
transformem materialmente a sociedade — atividades essas que, vale reafirmar, ndo se encerram
no trabalho. Por meio da relacdo entre a filosofia da préxis e dos seus agentes, é possivel
“elevar” 0s niveis de compreensdo desses agentes para consigo, com 0s outros e, dialeticamente,
com o real que os circunda, bem como transformar a realidade. Sendo assim, “a verdade de uma
ideologia, para Gramsci, esta em sua capacidade de mobilizacéo politica e, finalmente, em sua
realizacdo historica” (HALL; LUMLEY; MCLENNAN, p. 64, 1983).

Nesse continuo processo de ‘conhece-te a ti mesmo’, Gramsci propde que os
Sujeitos se tornem aptos a criticar suas proprias no¢des de mundo, isto ¢é, a “torna-las unitarias
e coerentes e eleva-las até o ponto atingido pelo pensamento mundial mais desenvolvido”
(GRAMSCI, 20114, p. 94). Para tanto, a formacéo de “sujeitos coletivos™ € crucial para atender
a necessidade histdrica de formacéo de novas rela¢fes sociais, do novo homem. Intencionamos

nos dedicar a esse ponto na préxima secdo, que concerne ao processo de formacdo humana.

2 O PROCESSO DE FORMACAO HUMANA

Compreendendo que o capitalismo é um sistema de relacbes que se retroalimenta
das desigualdades, esse modelo de organizacdo da sociedade parece ser capaz de produzir
antagonismos em todas as esferas sociais e em seus complexos, dos quais 0s interesses das
classes dominantes sdo seus maiores representantes. A historia, entretanto, em seu movimento

dialético, possibilita que os sujeitos, a partir das contradi¢cdes em que se inserem, possam
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eventualmente desenvolver uma consciéncia em si, rumo a uma consciéncia revolucionéria.
Para Gramsci (2011a, p. 94), “o inicio da elaboracdo critica € a consciéncia daquilo que €
realmente, isto €, um ‘conhece-te a ti mesmo’ como produto do processo historico até hoje
desenvolvido, que deixou em ti uma infinidade de tragos acolhidos sem analise critica”. A
importancia de “conhecer a si mesmo” remete a necessidade emancipadora dos homens e
mulheres conhecerem a Historia, da qual sdo sujeitos ativos, bem como de se apropriarem dos
diversos constructos produzidos pela humanidade.

Seguindo o processo de formagéo dos tipos de consciéncia, que tentamos trazer na
secdo anterior, buscaremos demonstrar a articulacdo entre a consciéncia e o processo de
formacdo humana. Para isso, acreditamos ser importante caracterizar a categoria praxis,
conceito que engloba as atividades transformadoras da materialidade, possibilitando uma
autotransformac&o dos individuos e da realidade que o circunda — e que € por ele transformada.

2.1 Trabalho e praxis

E do intercambio com a natureza, ou seja, do trabalho, que o homem primeiro se
educou. Assim, a formagdo humana e o trabalho aparecem como organicamente articulados. De
acordo com Lukacs:

O trabalho € um ato de pér consciente, e, portanto, pressupée um conhecimento
concreto, ainda que jamais perfeito, de determinadas finalidades e de determinados
meios. Vimos que o desenvolvimento, o aperfeigoamento do trabalho é uma de suas

caracteristicas ontoldgicas; disso resulta que, ao se construir, o trabalho chama a vida
produtos sociais de ordem mais elevada. (LUKACS, 1968, p. 09).

O trabalho é caracterizado como o intercambio pratico entre o ser humano e a
natureza. Dessa relagdo, os homens e mulheres se humanizam ao articular de formas mais
complexas seu pensamento, que parte das necessidades primeiramente naturais e se agudizam
a partir das novas relagfes inauguradas pelo trabalho — novas necessidades sociais e naturais
que demandam novas possibilidades de resolugdo para atendé-las. Luké&cs identifica o crucial
momento em que 0 homem objetivou seu pensamento como o salto ontoldgico da esfera do ser
natural para o ser social. Além disso, o trabalho também se configura, nos termos do autor,

como um pdr consciente e caracteriza-se como a terceira esfera ontolégica.'* E partindo de sua

14 A esfera organica (segunda esfera ontoldgica) e a inorganica (terceira esfera ontoldgica) se relacionam
intrinsecamente com a esfera inorganica, que, por sua vez, sao determinadas umas pelas outras.
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prévia ideacdo teleologicamente orientada, ou seja, de forma intencional na conceituacao
lukacsiana, que o ser social produz o novo e se autoproduz.

Para Lessa, Tonet (2008, p. 26) “o trabalho [...] transforma a natureza na base
material indispensavel ao mundo dos homens”. Os homens e as mulheres, desde as sociedades
primitivas, transformam a natureza a fim de atenderem as necessidades que se apresentam no
cotidiano. Partindo do processo de prévia ideacdo, do qual a objetividade é interiorizada pelo
individuo, se apresenta a possibilidade de pensar alternativas que atendam as solucGes
necessarias para que o sujeito seja capaz de objetivar o que fora anteriormente projetado na
consciéncia. Esse movimento produz a humanidade dos homens e das mulheres, produz as
bases materiais da vida — as tecnologias mais avancadas necessarias para criar um foguete, por
exemplo, estdo imbricadas historicamente com a “rudimentar” criagdo do machado. O primeiro
so foi possivel porque, anteriormente, existiu o segundo.

De acordo com Marx (2008, p. 68) “todo trabalho ¢ [...]dispéndio de for¢a humana
de trabalho sob forma especial, para um determinado fim, e, nessa qualidade de trabalho Util e
concreto, produz valores de uso”®. Por um outro lado, o trabalho também ¢ “dispéndio de forca
humana de trabalho, no sentido fisioldgico, e, nessa qualidade de trabalho humano igual ou
abstrato, cria o valor da mercadoria” (MARX, 2008, p. 68). O valor da mercadoria — o seu valor
de troca — s0 se evidencia através da realidade social que pressupde uma relacdo de troca de
uma mercadoria por outra. Nesse sentido, os valores de uso da mercadoria ndo importam, desde
que estas possam ser trocados por outras, nas proporcoes adequadas. Objetos das finalidades
mais diversas sao sobrepujados por seus valores de troca, em detrimento do seu valor de uso.
Como bem aponta Tumolo (2003), o fetiche do capital é compreendido como a relacdo de
subjetivacdo ou hominizacdo do proprio capital, e a reificacdo das relagcdes sociais e do ser
social.

Os objetos produzidos pela humanidade para satisfazer suas necessidades, se
transforma em mercadoria quando se produz socialmente novos valores para ela: valor de uso
e valor de troca. Para que figuem mais evidentes essas questdes, recorramos a Marx: “um valor
de uso ou um bem s6 possui, portanto, valor, porque nele esta corporificado, materializado,
trabalho humano e abstrato” (MARX, 2008, p. 60). Esta corporificacdo do valor ¢ medida de
acordo com a quantidade de trabalho que, por sua vez, mede-se pelo tempo de trabalho

15 para Marx (2013), a utilidade de uma coisa faz dela valor de uso. Por exemplo, quando, para se proteger do frio,
0 homem produz um casaco.
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socialmente necessario para produzir determinado valor. O produto acoberta todo o seu
processo de criagao.

O trabalho, como visto acima, apresenta um duplo caréater social. Ora como trabalho
concreto, ora como de trabalho abstrato®®, que degrada o ser humano e o afasta do seu
reconhecimento diante do que produz e da sua prdpria humanidade. Dessa forma, “A
externalidade do trabalho aparece para o trabalhador como se [o trabalho] ndo fosse seu proprio,
mas de um outro, como se [0 trabalho] ndo lhe pertencesse, como se ele no trabalho néo
pertencesse a si mesmo, mas a um outro” (MARX, 2004 p. 83). A dimensdo concreta do
trabalho subordina-se & dimenséo abstrata.

E de suma importancia reconhecer que o trabalho apresenta carater (de)formativo,
que demonstra sua expressdo mais estranhadal’. Visto que o intercdmbio homem-natureza é
insuperavel e perpassa 0 modo de producdo vigente e todos os anteriores, Tumolo (2005) traz
a questdo sob o seguinte enfoque: “[...] o encontro entre forca de trabalho e meios de producao,
cuja finalidade é produzir valores de uso, ndo tem, em principio, um carater capitalista, uma
vez que tal relacdo é condi¢do eterna da humanidade para produzir sua vida em qualquer forma
social” (TUMOLO, 2005 p. 5). O estranhamento entre o trabalhador e os objetos do seu trabalho
se da, portanto, de maneira complexa: o usufruto de seu trabalho expressa ora a manifestacéo
humana e vital do trabalho, ora a degradacdo dos seus sentidos humanos. Séo duas faces da
mesma moeda.

Entretanto, ha que se manter a compreensdo de que a categoria trabalho —
importantissima para 0 pensamento marxiano justamente por sua funcdo inegavel na
perpetuacdo da humanidade — ndo sobrepuja a centralidade da categoria praxis, posto que essa
expressa as diversas atividades humanas transformadoras que se apresentam no real, que inclui
0 trabalho, visto que “o trabalho é uma das possiveis formas humanas de atividade
transformadora, mas ndo a unica” (SOUSA Jr, 2019, p. 19).

Compreendemos que essas diversas atividades compdem a categoria praxis, que,
segundo Sousa (2010), “sustenta o edificio conceitual da ontologia materialista de Marx e
Engels, justamente porque no plano da vida real é através de sua atividade material

transformadora que os homens produzem realmente sua existéncia” (SOUSA, 2010, p. 18).

17 Buscando conceituar o estranhamento, vejamos Marx (2004), p. 81: “As forgas produtivas se apresentam como
completamente independentes e desligadas dos individuos, como um mundo a parte, ao lado dos individuos [...]
Uma totalidade das forcas produtivas que assumiram uma espécie de forma objetiva e ndo sdo mais para esses
individuos as suas préprias forcas, mas sim as da propriedade privada e, portanto, as dos individuos unicamente
na medida em que sdo proprietarios privados”.
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Ressaltando que a subjetividade e a objetividade compdem a totalidade material, o
“conhece-te a ti mesmo”, enquanto uma tarefa revolucionaria da humanidade, ¢ no sentido de,

ao conhecer a si e ao outro, historicamente, se possa transformar os rumos dessa(s) historia(s):

Assim, a moral, a religido, a metafisica e todo o restante da ideologia, bem como as
formas de consciéncia a elas correspondentes, perdem logo toda a aparéncia de
autonomia. Ndo tem historia, ndo tem desenvolvimento, ao contrario, sdo os homens
que desenvolvendo sua producdo material e suas relagdes materiais, transformam,
com a realidade que lhes é prdpria, seu pensamento e também os produtos do seu
pensamento. N&o € a consciéncia que determina a vida, mas sim a vida que determina
a consciéncia. (MARX; ENGELS, 2007, p. 20).

Como ja fora posto, a consciéncia esta inegavelmente atrelada ao mundo material,
pois da mesma forma que ela parte da materialidade, ela também ajuda a transforméa-Ila. Ou seja,
configura-se como um movimento dialético no qual a formacdo da consciéncia parte de
elementos concretos da realidade e por sua vez também interage com eles. Ha, entretanto, o
movimento de retorno da consciéncia para a realidade concreta sobre forma de praxis. Assim,
a materialidade e a subjetividade, mesmo que diversas, estdo articuladas. A fim de que

entendamos melhor essa articulagdo entre praxis e trabalho, vejamos:

Tanto praxis como trabalho sdo atividades praticas materiais transformadoras.
Todavia, destacamos a diferenca de que o trabalho é a atividade a transformacéao
material com a finalidade de produzir a existéncia, de assegurar materialmente a
existéncia humana. O trabalho é préxis, é a praxis produtiva. Para além da
transformacdo material de carater produtivo, outras atividades transformadoras
também importantes, igualmente formadoras, sdo desenvolvidas pelos homens e sdo
distintas do trabalho (SOUSA Jr, 2019, p. 195).

A formacdo humana resulta desse metabolismo. E uma relagdo complexa e que,
por isso mesmo, entendemos estar presente nas mais variadas atividades realizadas pelo ser
humano: “A construcao do conceito marxiano de praxis, segundo nos parece, nao nega e, por
conseguinte, ndo exclui as experiéncias praticas humanas diversas, inclusive individuais. Até
por que, toda atividade humana é, ao fim e ao cabo, social” (SOUSA Jr, 2019, p. 8).

Nesse sentido, torna-se necessario pontuar que, no amplo universo da formacao
humana, as praxis se desenvolvem como sendo as diversas atividades que 0os homens e mulheres
exercem. Entretanto, ndo serdo todas as atividades que constituirdo uma praxis/pratica. Por
exemplo: “o conhecimento, o pensamento, a teoria, por si sos, ndo transformam a realidade
objetiva. Em si mesmos, carecem de poder material, de eficicia real, para nela determinarem
por si proprios alteracfes objetivas (BARATA-MOURA, 1978, p. 253 apud SOUSA Jr, 2019,

p. 20). Por mais que 0 pensamento seja uma atividade e que toda praxis seja também uma
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atividade, nem toda atividade configurar-se-a como praxis, pois é necessario que as atividades
sejam transformadoras concretamente, no sentido de objetificar no real, posto que se trata de

uma categoria fundada na transformacao material da realidade.

2.2 O trabalho como principio educativo

Vislumbramos nos apropriar, nesta subsecéo, dos elementos iniciais que permeiam
0 debate acerca do trabalho como principio educativo. Nesse sentido, € importante retomar o
conceito, sob a perspectiva marxiana, de trabalho, bem como da educagéo. Ao entrar em contato
com a natureza e com 0s outros homens, desde as sociedades primitivas, o ser humano
transformou as matérias-primas em produtos Uteis a sua sobrevivéncia. Dessa relacdo em que
Marx identifica os “modos de produ¢do”, emerge ainda um processo pedagodgico no qual o
homem, por meio de suas atividades préaticas, foi capaz de educar a si mesmo. Dessa maneira,
o0 processo de formacao do homem/hominizacao nos parece estar atrelado ao trabalho.

Consideramos oportuno afirmar que o trabalho e a educacéo configuram complexos
diferentes: o trabalho € caracterizado como a relacdo de intercdmbio do ser social com a
natureza, a fim de que seja possivel (re)produzir as condi¢Bes necessarias para garantir sua vida,
enquanto no que tange a educagao, “[...] o essencial da educagdo dos seres humanos consiste,
ao contrario, em qualifica-los a reagir adequadamente a eventos e situacdes novas, inesperadas
que ocorrerdao mais tarde em suas vidas.” (LUKACS, 2018b, p. 133 apud SOBRAL, 2021, p.
64).

Das novas e inesperadas situacdes, surgem também novas possibilidades que se
apresentam — e no s6 novas. E importante garantir a conservacéo dos conhecimentos que foram

anteriormente elaborados e demonstram sua aplicabilidade. Dito isso,

A conservacdo dos fatos passados na memoria social influencia ininterruptamente
todo evento posterior. Com isto a legalidade objetiva do processo ndo é, de modo
algum, superada, embora, contudo é modificada por vezes mesmo decisivamente.
Pois, aos pressupostos objetivamente produzidos e objetivamente operantes em todo
passo avante, agregam-se complementariamente o conservado na memoria e as
experiéncias do passado elaboradas na consciéncia aplicadas praticamente a nova
situacdo. (LUKACS, 2018b, p. 164-165 apud SOBRAL, 2021, p. 65).

Sabendo que as teses do trabalho como principio educativo e do principio
educativo do trabalho se constituem em terreno polémico, torna-se necessario distinguir uma

da outra. No que tange o principio educativo do trabalho, este pode ser compreendido como
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presente em todas as praxis, em sentido lato, visto que é possivel inferir a existéncia de aspectos
educativos em todas as atividades. A tese do trabalho como principio educativo, entretanto,
“consiste no fato de ser o trabalho um dos elementos fundamentais que determina o modo de
organizacdo de um tipo de educacgdo, em sentido stricto, conforme o grau de desenvolvimento
social atingido historicamente” (SOBRAL, 2021, p. 22). O debate sobre essa tematica €
profundo e extenso — bem como importantissimo —, todavia, no momento, ndo iremos nos
debrucar muito sobre ele para nossa pesquisa.

Consideramos importante salientar que as atividades praticas em que 0s seres
humanos exteriorizam sua subjetividade — ou seja, a praxis — ndo se encerram na atividade do
trabalho, o qual ndo se apresenta como Unica categoria fundante do ser social.

Buscando compreender, inicialmente, as nuances em que se constroem a formacéo
humana, as diversas praxis podem também apresentar-se como partes componentes do
movimento de negacdo da humanidade dos homens e mulheres, ou seja, como um momento
das deformacdes que o trabalho, em sua expressdo abstrata (trabalho abstrato), produz nos
trabalhadores. O processo de desumanizacdo do trabalhador € intensificado pela relacéo entre
propriedade privada e trabalho, que delineia o sistema de divisdo do trabalho, cada vez mais
acentuado. Nessa relacdo, ha apropriacdo entre os instrumentos de producdo, as forcas
produtivas e os proprios produtos do trabalho, tendo com mediacdo os valores de troca
“incorporados” em tais mercadorias.

Sobre essa deformacdo ocasionada pelo trabalho e a sua desrealizacdo, entende-se
que ha uma dificuldade em compreender-se enquanto ser humano fora das atividades
produtivas. Os homens e mulheres tém sua humanidade resumida ao contexto do trabalho
abstrato, que, sob a bandeira de “o trabalho que dignifica”, acaba por degradar o ser humano,
tornando-se assim o “avesso do avesso do avesso do avesso'®”.

Assim, o trabalhador se torna, como dito por Marx (2008), o apéndice da maquina.
Seus orgdos, sua forga, seu intelecto etc., sdo os responsaveis por forjarem os produtos dos
quais ele ndo se apropria plenamente e dos quais necessita produzir para viver e construir o
mundo. O capitalismo se mantém e se reproduz nessa dindmica de alienacdo do trabalhador
guanto ao processo produtivo que ele mesmo integra, de forma fragmentada. Esse momento,
pelo que observamos a partir das leituras aqui trazidas, integra um processo (de)formativo do

ser humano, que tem sua humanidade cada vez mais reduzida, expropriada.

18 Caetano Veloso, na cangdo Sampa.
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Intuindo dar continuidade ao debate entre praxis e trabalho, retomamos aqui a
importancia inegivel que a categoria trabalho assume na dindmica social, sobretudo na
perpetuacdo da espécie humana, bem como destacamos que a categoria praxis apresenta
centralidade como continuacéo e efetivacdo do processo de formacdo humana posto que o

trabalho por si mesmo é a praxis produtiva. Como Sousa Jr. (2019) bem aponta

o0 trabalho é um ponto de partida que desencadeia o processo complexo em que a
formagdo humana vai ter na praxis como um todo e ndo apenas no trabalho a sua
efetivacdo real, de maneira que a préxima formacao da genericidade humana também

vai fundar-se na praxis. (SOUSA Jr, 2019, p. 212)

As acdes humanas, ou seja, as suas praxis, ndo sdo diferenciadas entre “meramente
mecanicas” ou “teleologicamente iluminadas”. Tais agdes demandam um pensar prévio; mesmo
na atividade tida como mais mecanica, ha sinapses neuronais a pleno vapor. A méaxima: “a
praxis ¢ a articulag@o da teoria e da pratica” ndo deve ser aprendida como férmula matematica
pré-concebida, mas, sim, refletida e pensada em sua totalidade, com suas determinacfes e
implicacdes na vida dos individuos e em suas diversas expressdes de si mesmos. Noutras
palavras: “o trabalho em que a pratica consiste ndo ¢é, por conseguinte, um trabalho espiritual
ou especulativo. E, sim, um trabalho que objetivamente, materialmente, transforma a propria
realidade objetiva” (BARATA-MOURA, 1978, p. 252 apud SOUSA Jr, 2021, p. 37).

Até aqui, nos tem parecido pertinente inferir gue mesmo quando se tratando de um
individuo, a praxis engloba a totalidade social, ja que se tem compreendido ndo existir praxis
humana desvinculada da relagdo com o todo social. Como vimos na se¢do sobre formagéo da
consciéncia, 0 outro é necessario para o entendimento de si mesmo e para a producao objetiva
e subjetiva do mundo.

Para Sousa Jr (2019, p. 231) a préaxis, portanto, caracteriza-se como “[...] atividade
humana que sedimenta e perpassa toda a formacao do ser social[...] [e como] ser de atividade,
€ a partir de sua praxis que 0s homens se humanizam”. O ser social se manifesta artistica,
pedagogica, cientificamente etc., e por meio dessas diversas a¢oes, que também sdo processos
intelectuais, ele expressa um lugar no mundo, constréi 0 mundo e vislumbra os proximos que

virdo.
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2.3 As contradicgdes do processo de formacao humana no vigente sistema capitalista

No sentido de demonstrar como o vigente modelo de sociedade é capaz de integrar
0 processo de formacdo das consciéncias das massas e de universalizar seu modus operandi,
consideramos oportuno trazer, de forma muito resumida, o estudo de Gramsci sobre as formas
de organizacdo das bases materiais de producdo e das relacfes sociais, por ele denominada de
“Americanismo ¢ Fordismo”, no seio das relagdes de trabalho do inicio do século XX, posto
que pode trazer potenciais elementos de analise para essa questdo que buscamos conhecer.

No intuito de subverter os desejos, as liberdades ou tudo que caracterize o homem
como, de fato, humano, a utiliza¢do do que Gramsci (2001) chama de “mecanismos de coergdo
e consenso” alicerca a construcdo da sociedade que vivia 0 momento de avango do
industrialismo baseado nos métodos fordistas e tayloristas de producdo, promovendo a
formacdo de uma nova hegemonia delineada por questdes politico-ideoldgicas. Para justificar
a formacéo ético-moral do “novo homem °, é necessario que ele se submeta a uma adaptacéo

psicofisica, a qual Ruiz (1998, p. 32) reitera:

Para integrar-se a uma dada organizacdo produtiva, o0 homem deve criar e/ou adaptar
novos comportamentos [...] e adquirir uma nova maneira de pensar. Para o autor
[Gramsci], as transformagdes pelas quais 0s homens passam refletem-se em seus
préprios modos de vida (o que 0 homem pensa, come, veste, expressa etc.), desta feita
“[...] a permanente revolucéo das forcas produtivas determina o ir e vir da forca de
trabalho a novas maneiras de organizar a produgao e/ou a novos processos produtivos
(RUIZ, 1998, p. 33).

Nesse processo de adaptacdo psicofisica articulado a implementacdo do sistema
fordista, “foram 0s instintos sexuais que sofreram a maior repressao por parte da sociedade em
desenvolvimento” (GRAMSCI, 2001, p. 249). O puritanismo norte-americano, que descende
da colonizacgéo europeia e de seus preceitos judaico-cristdos, forma uma nova moral que impele
o trabalhador a uma pretensa autodisciplina, uma segunda natureza, baseada no aumento de sua

propria capacidade produtiva. Gramsci aponta que:

19 Sobre esse homem do novo tipo, trazemos esse registro que consideramos importante para sua compreenséo
histérica: “[...] apesar de estar a reflexdo marxista da educagdo, este conceito ndo é uma criagdo do marxismo. Ele
tem remoto registro ja na tradigdo do cristianismo, esta presente em diversos pesadores da tradicéo filosofica, esta
presente no ideario da revolugdo francesa, até na ideologia fascista, portanto, ndo é uma exclusividade
marxista[...]” (SOUSA Jr, 2019, p. 287). Porém, aqui em nosso estudo acreditamos na possibilidade de o homem
de novo tipo “[...] integra e funde idealismo e o materialismo em uma nova dindmica que expressa as novidades
histéricas, bem como as contradi¢Ges fundamentais da sociedade, entre elas, a luta de classes” (SOUSA, 2014, p.
25).
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O novo industrialismo quer a monogamia, quer que o homem-trabalhador néo
desperdice suas energias nervosas na busca desordenada e excitante da satisfacdo
sexual ocasional: o operario que vai para o trabalho depois de uma noite de “orgias”
ndo é um bom trabalhador, a exaltacdo passional ndo pode ser adequada aos
movimentos cronometrados dos gestos produtivos ligados aos mais perfeitos
automatismos (GRAMSCI, 2001, p. 269).

O controle da massa de trabalhadores que se inserem no modelo fordista se respalda
no cerceamento da autonomia, por meio da criagdo de uma nova moral ético-politica que
legitima um determinado modo de vida como o ideal a ser atingido. H4 uma captura da
subjetividade dos individuos perante as suas necessidades de se tornar cada vez mais um
“apéndice da maquina”, cada vez mais submetido e acostumado ao ritmo de producéo e menos
acostumado com o “perigoso habito operario de pensar”, nos termos de Marx.

Embora diante das contradi¢des inseridas no conceito da negatividade do trabalho
no seio das relagdes capitalistas de produgdo, como vé-se em relacdo a adaptacao psicofisica a
qual o trabalhador é submetido, de modo que venha a legitimar e reproduzir um novo modo de
vida — ainda assim — o trabalho, estranhado e abstrato?’, também educa o trabalhador. O proprio
movimento de assalto a subjetividade que o fordismo impde € uma forma de educacdo. Essa
educacdo pode apresentar-se como (de)formadora do sujeito, assim como também pode
possibilitar o reconhecimento dos sujeitos enquanto classe, enquanto sujeitos ativos na
producdo e reproducdo material e intelectual da vida, contribuindo para o desenvolvimento de
uma consciéncia de classe. Demonstra-se que essa relacdo contraditéria também integra o
processo educativo. Kuenzer (2011, p. 11) expde essa contradi¢ao: “Sabe-se que a pedagogia
capitalista a0 mesmo tempo que objetiva a educacédo do trabalhador que, ao vender sua forga de
trabalho como mercadoria se submete a dominacéo exercida pelo capital, educa-o também para
enfrentar essa dominagdo”.

A afirmagdo de Kuenzer (2011) é fértil no sentido de promover saidas — ruas,
viadutos e avenidas, no falar de Paulo Leminski — para a atribuicdo de novos sentidos a praxis
humana, a formacéo do novo homem, para além do mero processo de reproducéo das ideologias
dominantes que se engendram nos processos produtivos, intelectuais etc. Caso contrario, ndo
haveria formas de superacdo do modelo socioeconémico atual.

O sujeito educa-se direta e indiretamente, seja por meio da escola ou por outras

vias, como a midia, as institui¢des, o grupo de amigos e o trabalho. Entretanto, o conhecimento

20 0 estranhamento, aqui, é compreendido como elemento que degrada o homem, visto que, no capitalismo, o
homem ndo se reapropria de si mesmo nos resultados de suas producdes. Perde-se o controle do processo,
estabelecendo-se, portanto, a alienacdo do homem para com seus constructos.
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formal necessario a uma formacao que compreenda os aspectos cientificos, histéricos, culturais
e sociais que compdem a vida de maneira mais abrangente € oportunizado pelo ambiente escolar
e académico, por apresentarem certa sistematizacdo na elucidacdo dos saberes mais avancados
produzidos pela humanidade. Nos questionamos, aqui, se seriam esses 0s espacos dotados de
um carater formativo das consciéncias em si e para si. Por ora, visto que precisamos partir do
que ja esta posto, mesmo que queiramos transforma-lo, acreditamos que sim. Mas, ndo sd. E
sabido que outros espacos também sdo formativos e podem ser potencializadores para fazer
“ebulir” um pensamento critico. Ainda assim, acreditamos que 0s espagos escolares e
académicos precisam ser garantidos principalmente as classes subalternizadas, como forma de
apropriacdo da histéria, da humanidade, ou seja, como um conhece-te aqui mesmo na pratica.

A escola e a universidade, mesmo se apresentando como 0s principais espagos de
socializacdo dos conhecimentos sistematizados, diante do modelo socioeconémico em gue se
inserem, oferecem um ensino aquém da real potencialidade de superacdo da sociedade
capitalista, pois demarcam as desigualdades sociais expressas em diferentes tipos de educacéo.
Ha tipos de educacédo destinadas as correspondentes classes sociais. Ndo nos parece ser a toa
que elementos imediatistas do senso comum — ndo no sentido de partir dele para construir uma
nova praxis filosofica — estdo mais presentes nas escolas destinadas a (de)formacéo da classe
trabalhadora, que buscam universalizar as filosofias esponténeas e as concepg¢bes de mundo
hegemonicas, e ndo colaborar para o processo de formacédo critica da realidade e superacao
desses elementos.

Essa separacdo incide de maneiras diferentes nas classes sociais, mas gera lacunas
em ambas — umas mais profundas que outras. As classes subalternas, o tecnicismo, a “pratica”
destituida de sentido teodrico; as dominantes, o humanismo, a “teoria” esvaziada de sentido
pratico. Dessa forma, como espaco de contradi¢do, os ambientes escolares e académicos podem
ndo abrir 0s necessarios campos que possibilitem a compreensdo critica da dindmica do real e
de suas possiveis — e necessarias — transformacdes. Muito embora, apesar de ambas as escolas
(a destinada a classe hegemdnica ou as subalternizadas) possuirem lacunas e serem, ambas
limitadas, € inegavel que uma, a saber, a primeira, ira viabilizar as melhores oportunidades para
os filhos desta classe. Os tipos de educacdo, portanto, estdo cindidos de acordo com a classe a
qual o sujeito pertence. Por isso, trata-se de uma dindmica excludente. Tal pratica parece
reafirmar uma tentativa de depuragé@o dos elementos praticos e tedricos, que se relacionam, na
totalidade do sujeito. Ora, ndo seriam 0s aspectos praticos e tedricos inerentes a praxis? A
separacdo que se faz de um e do outro deve ser no sentido de tornar, metodologicamente, mais

apreensivel a compreensdo. Eis a contradicdo em movimento.
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Assumindo a maxima de que a luta de classes é o motor da historia, e, ainda, que
0s homens s@o capazes de altera-la por meio de sua praxis revolucionaria, a ontologia marxista
“[...] prepara as bases para uma praxis apropriadora, revolucionaria, capaz de revelar essas
aparéncias fetichizadas como o produto da ac¢éo dos proprios homens.” (COUTINHO, 2010, p.
199-200). Tais aparéncias fetichizadas podem ser expressas como concep¢des de mundo néo-
unitarias e nao-coerentes. O carater de resolubilidade de uma concepcao de mundo, segundo

Ruiz (1998), é a sua pratica articulada a concretude de um determinado momento histérico:

O teste de uma concepgdo de mundo é seu carater de resolubilidade frente as
necessidades objetivas engendradas em cada momento histérico. Esta resolubilidade
ndo pode ser avaliada apenas por critérios de verdade e falsidade. O problema da
verdade subordina-se a questdo do quanto uma concepgdo é capaz de converter-se em
forca material, ao ‘entender’ e dar substancia a pratica efetiva do homem sobre a
realidade material, aglutinando classe e grupos para ac¢des politicas que transformem

qualitativamente esta realidade. (RU1Z, 1998, p. 7-8)

Essa transformacdo qualitativa do real requer dos sujeitos uma praxis consciente de
suas raizes e porvires. A partir dessa compreensao, quanto mais coerente e unitéria for a leitura
de mundo, mais transformadora essa praxis serd. Segundo Ruiz (1998), Gramsci acredita que a
busca por concepgdo unitaria e coerente da qual se fala “[...] € uma espécie de processo de
‘autoandlise’, em que inventariamos a infinidade de tragos recebidos de outros momentos
historicos, percebendo o que ndo traz beneficio nesse inventario” (RUIZ, 1998, p. 11). O
processo de ‘autoanalise’ trazido pelo autor, a partir de nossa compreenséo, seria a for¢ca motriz
que engendra nos individuos o desenvolvimento da consciéncia filoséfica, mesmo que em
germe.

O processo em que 0 homem transforma a si quando transforma a sua realidade,
delimita, para o autor supracitado, a seguinte questdao: “Se o homem nao for portador de uma
concepcao de mundo que seja um efetivo instrumento intelectual para transformar a realidade,
ele se estagna, age de uma forma ndo coerente com as necessidades impostas pela realidade”.
(RUIZ, 1998, p. 12). Ou seja, mesmo que o homem coletivo, inegavelmente, atue sobre o real,
pois sua praxis se compreende no todo, ele pode néo realizar suas acdes de forma consciente,
pode-se nao ter a consciéncia de se ter uma consciéncia.

Ainda partindo das pertinentes analises feitas por Ruiz (1998), em seu Freud no
diva do carcere: Gramsci analisa a psicanalise, 0 movimento articulatorio entre a teoria e a
pratica confere unicidade as consciéncias desagregadas. Tal articulagdo é oportunizada pela
autoconsciéncia forjada pelos sujeitos e suas relagOes, tendo como ponto de partida o

desenvolvimento da consciéncia politica, a qual circunscreve o inicio da compreensdo do seu
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pertencimento uma determinada for¢a hegemdnica. Para o autor, esses momentos conferem um
devir histérico “[...] que tem sua fase elementar e primitiva no senso de ‘distingdo’, de
‘superacao’, de independéncia apenas nos instintos e progride até a possessao real e completa
de uma concepcéo de mundo coerente e unitaria. (GRAMSCI apud RUIZ, 1998, p. 14)

O caréter organico da ideologia, de acordo com Ruiz (1998 p.08) é: “oferecer ‘solucdes’
as problematicas colocadas pela contemporaneidade, produzir consensos e aglutinar os homens,
levando-os as Ultimas consequéncias para construirem concretamente estas relagdes”. As
problemaéticas que despontam do cotidiano sdo tratadas em diversos setores da vida. A escola e
0s ambientes académicos, como tentamos argumentar anteriormente, Sdo cruciais para o
fomento dessas discussdes, revelando tais espagos como campos férteis na producdo e
reproducdo do conhecimento, trazendo consigo possibilidades de superacéo e conservacao.

Entretanto, por conta da acentuada desigualdade social decorrente dos modelos
sociais apartados em classes, reforcamos que os espacgos destinados ao conhecimento sdo bem
delimitados: as elites, salvo excecOes, as melhores escolas, consequentemente, as melhores
oportunidades de (re)produzir a vida; aos filhos da classe trabalhadora, o0 ensino tecnicista,
precario, minimamente necessario a formacao de forca de trabalho “qualificada”.

Essas distintas formas de acesso a socializagdo do conhecimento geram
desigualdades estruturais que desaguam nos processos produtivos; os caminhos do sujeito
parecem ja ter sido tracados a partir da classe social pertencente. As excec¢des desse modelo —
veiculadas sobretudo pela midia (burguesa) sensacionalista — sdo expostas pelo discurso
meritocratico assumido como regra, quando, na verdade, sdo pontos fora da curva, frutos de
esforcos, ndo raras vezes sobre-humanos, para alcancar um degrau facilmente galgado por
pessoas nascidas em ‘“ber¢o espléndido”. Esse movimento de esforco sobre-humano
naturalizado pelo ideario neoliberal — e que se fortalece nas tardes de sabado e domingo em
programas de auditorio que lucram com o entretenimento pautado na humilhacdo de pessoas
pobres — € uma das formas pelas quais as classes dominantes forjam seus consensos, seus modos
ideais de viver que devem ser universalizados pelas classes subalternas como o modo a ser
almejado, ou seja, reproduzem uma ideologia dominante.

A tentativa de se fomentar o consenso, como forma de garantir a reproducéo das
ideologias dominantes, que a extrema direita — atualmente representada pelo bolsonarismo —
vem apresentando € através da propagacéo de noticias falsas, as fake news, que séo oriundas da
deturpacdo da realidade, e se caracterizam por sua alta veiculacdo, sobretudo nas midias
digitais. Sob a ascensdo das teorias pos-modernas, verifica-se a emersao do irracionalismo

contemporaneo. A diferenca que se inscreve na histdria, nesse momento, é a facilidade com a



44

qual se formula opinides e com que estas sdo transmitidas, com um alcance inimaginavel de

pessoas por um veiculo de comunicacao portatil e de alcance universal.

2.4 A (de)formacéo das consciéncias e 0 avanco do irracionalismo no Brasil

O Brasil ndo merece o Brazil
O Brazil tA matando o Brasil
[...]O Brasil, SOS ao Brasil
(Aldir Blanc/Mauricio Tapajos)

Tem-se vivenciado uma serie de turbulentos eventos socio-historicos e culturais na
atualidade, que envolvem desde crises financeiras, golpes a pandemias. Os rebatimentos dessas
variadas crises tém-se sentido cotidianamente. Consideramos importante trazer ao nosso estudo
alguns elementos que caracterizam o atual Governo Bolsonaro, pois acreditamos que esses fatos
influenciam no processo de formagédo humana.

O bolsonarismo tem promovido um grave desmonte de direitos civis, sociais e
humanos. A defesa deturpada e a mistificagdo de paradigmas séo pontos presentes na forma
discursiva do atual “carismatico” de extrema direita. A defesa dos bons costumes pelos cidad&os
que se denominam “de bem” e que seguem a cartilha da religiosidade cristd, da recusa as pautas
progressistas e a qualquer resquicio de justica social que ultrapasse o assistencialismo (até
mesmo este) — sendo isso taxado como “coisa de comunista” —, gera uma identificacdo imediata
com setores sociais que ndo possuem, ainda, as ferramentas e nem as condigdes objetivas e
subjetivas para superar a aparéncia dessas investidas retrogradas e perceber as suas reais
implicagOes. H4, claro, outras parcelas que entendem e defendem a posi¢do bolsonarista, pois
bem sabem qual lado ocupar nas trincheiras.

A tentativa de incutir a ideia de um tipo adequado de homem remete as estratégias
fordistas de forjar no homem uma nova disciplina que venha a impedi-lo de cometer qualquer
“traigdo” para com ele mesmo — negacdo de sua humanidade diante dos constantes “assaltos” a
sua subjetividade —, ao passo que 0s seus interesses de individuo se confundem com os
interesses produtivos que nado lhe dizem respeito, na verdade, sé dizem aos que detém esse meio
de producéo. Essa seria uma segunda natureza humana, forjada néo no reino da liberdade, mas
no da necessidade. Uma nova natureza de atributos inerentes ao ser humano seria, entdo,
fabricada pela consciéncia? Ora, esta ndo se trata de um ente inerte, esperando “ser tomada” ou

um estado mistico e imaterial: a consciéncia é relacional, e se constréi no campo praxico das
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relacdes dos homens e mulheres com seus pares e com a natureza. Sobre a concepcdo de

natureza humana, vejamos Gramsci:

A afirmacdo de que a “natureza humana” ¢ o “conjunto das relagdes sociais” € a
respostas mais satisfatéria porque inclui a ideia de devir: 0 homem “devém”,
transforma-se continuamente com as transformacdes das relacdes sociais; e, também,
porque nega o “homem em geral”: de fato as relagdes sociais sdo expressas por
diversos grupos de homens que se pressupdem uns aos outros, cuja unidade é dialética
e ndo formal. (GRAMSCI, 20113, p. 245).

Portanto, é na historicidade que o autor compreende a verdadeira natureza humana.
No contrafluxo da compreensao historicista, a ascensao das concepgdes idealistas do mundo, j&
superadas pela prépria dindmica de desenvolvimento da humanidade, demarca o retrocesso que
se enfrenta atualmente no Brasil e no mundo.

Dos discursos e praticas de 6dio que o atual governo apresenta, tem-se que, na
educacgéo, por exemplo, a aprovacdo do novo Fundo de Educacdo e Desenvolvimento da
Educacdo Basica e Valorizagdo dos Profissionais da Educacdo (FUNDEB) reflete o
agravamento da desvalorizacdo dos profissionais da Educacdo, bem como a reafirmacao ao
incentivo para com a rede privada de ensino, em detrimento da valorizacdo das escolas publicas.
A falta de beneficios sociais e de incentivo as politicas publicas de inclusdo?, bem como os
discursos capacitistas do atual Governo revelam o descaso para com as pessoas com algum tipo
de deficiéncia. A maneira como as noticias falsas foram “estrategicamente” veiculadas para
desencorajar as pessoas a se vacinarem; a negligéncia na aquisi¢cdo das vacinas — gerando
inclusive uma Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI) sobre a gestdo do Governo na atual
pandemia de COVID —; os deboches constantes que buscavam minimizar a gravidade das
questdes de salde publica, enfim, muitas sdo as perversidades e retrocessos vividos na terra
brasilis da segunda década do século XXI. Trouxemos apenas uma pequeninissima amostra
desses quatro interminaveis anos.

Dentre muitas outras medidas problematicas, também destacamos a revogacéo de
Portarias que contemplavam os programas de satde mental no Sistema Unico de Satde (SUS).
Negar servicos que atendam demandas dos usuarios da satde publica, a saber, majoritariamente
pessoas sem recursos financeiros para pagar os exorbitantes valores de um plano de saide
privado, diante de uma pandemia, revela as inten¢des desse governo e seus aliados, acirrando

ainda mais as contradic¢des da luta de classes.

2l Recentemente, um decreto, ja julgado inconstitucional pelo Supremo Tribunal Federal — STF, assinado por
Bolsonaro buscou incentivar a separacao de criangas com necessidades especiais do convivio integral em escolas
inclusivas, desprezando (mais) uma luta de décadas.
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Ao trazer (algumas das) questdes acerca do bolsonarismo, o que, de fato, nos
interessa é compreender, dentro do processo de formagdo da consciéncia e formacdo humana,
como ocorre a identificagdo das massas com figuras politicas que divergem dos seus proprios
interesses de classe. Como o pensamento das classes dominantes se torna senso comum para as
classes trabalhadoras? Como esse movimento se torna hegeménico?

Acreditamos que é necessario assumir, a priori, que a formacao humana néo se faz
em terreno neutro — ao contrario, 0s interesses de classe estdo quase sempre bem demarcados —
, 0 processo do qual ela engendra traz consigo diversas concep¢des de mundo, que se
encaminham para diferentes finalidades. As mdltiplas concep¢des de mundo geram, segundo
Gramsci (2011a), uma multiplicidade dispersa de homens-massa. A concepcao de mundo que
se pauta nos saberes metafisicos se confunde com os saberes da ciéncia mais avancada,
provocando um anacronismo diante das questdes apresentadas pelo real e que se revelam de
forma ocasional.

O homem, nos dizeres de Gramsci, se torna um compdsito bizarro de elementos
desagregados. Esse (des)caminho revela o afastamento do que, para Gramsci, seria a
consciéncia filosofica — todo unitario, coeso. Vemos esse conjunto desagregado de concepcdes
de mundo muito bem exemplificado na relacdo do bolsonarismo e sua base de eleitores, que
envolvem questfes armamentistas e religiosas no mesmo “balaio”, em uma série de pensamento
dissonantes entre si.

Para que se “supere” essa concepc¢do fragmentada — ainda que bem articulada,
apontando em direcdo dos interesses de classe dominante — da realidade o autor sardo propde,
como um campo de possibilidade, que se tome como ponto de partida para emergir do senso
comum, o préprio senso comum. Eis o processo dialético da formacdo da consciéncia: a partir
dos elementos ordinarios, presentes no cotidiano, e que, por isso mesmo, sdo imprescindiveis,
é possivel criticar a propria concep¢do de mundo, no sentido da transformagdo desse conjunto
de saberes desarticulados. Para tanto, “criticar a propria concepg¢ao do mundo, significa torna-
la unitaria e coerente e eleva-la até o ponto atingido pelo pensamento mundial mais evoluido”
(GRAMSCI, 20114, p. 94).

A conscientizacdo, portanto, caracteriza-se como processo antitético ao de
alienacgéo, visto que o movimento de desenvolvimento das consciéncias traz a superacdo do
anacronismo do senso comum, buscando eleva-lo a uma consciéncia filosofica, ou seja, uma
consciéncia que articule as determinagdes do todo social.

Como ja afirmamos, o senso comum nédo deve ser minimizado de sua importancia,

pois € dele que podem partir novos conhecimentos e € para ele que se busca retornar — de uma
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forma renovada. Em seu cerne, o senso comum possui um “ntcleo sadio”, uma lucidez interna
denominada por Gramsci de bom-senso. O bom-senso esté presente, mesmo que em germe, nas
“filosofias vulgares/espontaneas” que tecem as sabedorias populares — as explicagdes de mundo
podem ter de aspectos pré-historicos, a ultramodernos e muitas vezes ndo obedecerem ao rigor
de nenhum método. Vale ressaltar que isso ndo invalida a relevancia dessas construcdes
populares pois, ndo raras as vezes, estas demonstram na pratica cotidiana a sua utilidade. E
desse movimento, de onde o saber popular parte, que se tem a possibilidade de ir além das

proprias margens, superando-as e preparando o salto para um senso comum renovado??.

2.5 O avanco do bolsonarismo

Noticias irreais sdo capazes de mover elei¢Ges?>. No cendrio nacional, a Gltima
eleicdo presidencial revela os efeitos decisivos que as fake news produzem no cooptacéo das
consciéncias através de uma adaptacdo psicoafetiva gerada pelo contexto de crise do capital. O
notorio alinhamento da opinido pablica com o ideério conservador estd imerso no senso comum
sem perspectivas de superacgdo, seguindo caminhos opostos ao da consciéncia filosofica.

Diante das contradi¢cGes apontadas, é possivel observar o crescente movimento de
negacdo do conhecimento; negacdo resultante de um processo de dominacdo ideoldgica,
orquestrado pelos representantes das classes hegemonicas e os seus interesses, de forma global.
A fim de exemplificar, é possivel tragar um paralelo a partir da relacdo de dois momentos
historicos distintos, porém dotados de semelhancgas: a Itdlia do come¢o do século XX, no
contexto fascista vivido por Antonio Gramsci, e o atual Brasil bolsonarista. Ambos os
momentos historicos encontraram em uma figura central a aparente unificacdo e superacdo da
crise vivida.

Compreender as assustadoras similaridades dessa relacdo histérica — nos

embasando no conceito gramsciano de tradutibilidade?*— nos faz questionar se as ideologias

22 Discorreremos sobre o tema mais adiante.
23 Sobre o tema, verificar o livro Guerras hibridas — das revolugdes coloridas aos golpes, de Andrew Korybko.

24«A tradutibilidade pressupde que uma determinada fase da civilizagdo tenha uma expressao cultural

‘fundamentalmente’ idéntica, mesmo que a linguagem seja historicamente diversa, diversidade determinada pela
tradigdo particular de cada cultura nacional e de cada sistema filoséfico, do predominio de uma atividade
intelectual ou pratica, etc. Assim, deve-se ver a tradutibilidade é possivel entre expressdes de diferentes fases de
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presentes no periodo de ascensdo do fascismo no século passado e a atual ideologia representada
pelo governo Jair Bolsonaro tém causado uma (de)formagéo da consciéncia, sobretudo da classe
trabalhadora, que se vé (ainda mais) precarizada. A verdade parece ter sido submetida a varios
prismas: “[...] a verdade ou falsidade estabelecem-se a partir de uma analise imanente da
consciéncia formal, ou seja, do mesmo modo como o faz o neopositivismo, onde se fala em
validade e ndo em verdade.” (COUTINHO, 2010, p. 193).

A tentativa de deturpar a ciéncia e o seu fazer, de burlar e/ou inventar dados etc.,
tem se mostrado cada vez mais como uma pratica comum. Essa falsificacdo do real tem se
tornado uma aliada na deformacdo das consciéncias humanas, que tornam incognosciveis aos
homens e as mulheres os elementos componentes da “verdade”, que, nesse sentido, pode ser

compreendida como uma prépria ciéncia historicizada:

Mas, na realidade, também a ciéncia é uma superestrutura, uma ideologia. [...] Que a
ciéncia seja uma superestrutura é demonstrado também pelo fato de que ela teve
periodos inteiros de eclipse, obscurecida que foi por uma outra ideologia dominante,
a religido, que afirmava ter absorvido a prépria ciéncia; assim, a ciéncia e a técnica
dos arabes eram tidas pelos cristdos como pura bruxaria. [...] a ciéncia é a unido do
fato objetivo com uma hip6tese, ou um sistema de hip6teses, que superam o mero fato
objetivo (GRAMSCI, 2007, p.175).

Desta maneira, pretendemos nos dedicar, nas proximas secdes, a conhecer
elementos do pensamento gramsciano que possam vir a ser um farol diante do mar escuro e
bravio que navegamos nesses tempos de irracionalismo. Visamos discorrer sobre o Estado, 0s
conceitos de bonapartismo e cesarismo, muito oportunos para os dias atuais e, por fim, iremos
nos esforcar para trazer a concepcdo de intelectual organico e a formacdo da consciéncia

filosofica, bem como a categoria praxis e suas articulagbes com a formacdo humana.

civilizagdo, na medida em que estas fases sdo momentos do desenvolvimento uma da outra e, portanto, integram-
se reciprocamente]...]” (GRAMSCI, 2007, p. 185).
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3 GRAMSCI E A FORMACAO HUMANA: RUMO A CONSCIENCIA FILOSOFICA

Quem tem consciéncia para ter coragem
Quem tem a forca de saber que existe

E no centro da prépria engrenagem
Inventa a contra mola que resiste

(Jo&o Apolinario - Jodo Ricardo)

Apbs percorrido nosso estudo que buscou tratar de aspectos sobre a formacéo da
consciéncia e dos desdobramentos da (de)formacdo humana no modelo capitalista, reuniremos
nossos esforgos para, nessa se¢do, demonstrar a articulacdo da obra do autor italiano com as
suas propostas pedagogicas teorico-praticas. A filosofia da praxis, termo que fora criado por
Labriola®® e tratado por Gramsci, esta presente ao longo do pensamento do autor. Para

compreendé-la, antes, é preciso questionar:

Que é filosofia? Em que sentido uma concepg¢do do mundo pode se chamar filosofia?
Como tem sido concebida, até nossos dias, a filosofia? A filosofia da praxis inova esta
concep¢ao? Que significa uma filosofia ‘especulativa’? A filosofia da praxis podera
algum dia ter uma forma especulativa? Que relacfes existem entre as ideologias, as
concepcdes do mundo e as filosofias? Quais sdo, ou devem ser, as relacfes entre teoria
e préatica? Como sdo concebidas estas relacdes pelas filosofias tradicionais?, etc.,etc.
A resposta a estas e outras perguntas constitui a ‘teoria’ da filosofia da praxis
(GRAMSCI, 2011a, p. 149).

Buscaremos tornar mais evidente ao longo do texto a compreensao desta categoria,
tomando como norte algumas das perguntas feitas pelo autor na citacdo acima. Nos interessa
também articular as questdes sobre 0 avango do irracionalismo com as concepgfes gramscianas,
a partir da compreensdo do cesarismo.

Iremos fazer uma breve aproximacdo entre essas teorias irracionalistas que vém
ganhando novo félego pelo mundo (que teimamos em afirmar que é redondo) e o aporte teérico
de Wilhelm Reich, psicologo ucraniano que nos apoiaremos para tratar da psicologia de massas.

Também pretendemos ampliar a compreensao sobre a formacéo do intelectual em Gramsci, da

% Vale lembrar que Labriola (Discorrendo di socialismo e di filosofia, 1897), ja concebia 0 marxismo como
filosofia da praxis e que a expressdo também se encontra na obra de Gentile La filosofia dela praxis, de 1899. Com
efeito, se o caso fosse de buscar um registro ainda mais remoto, a expressdo encontrar-se ia cunhada por August
Ciezskowiski na obra intitulada Prolegomena Zur Historiosophie, de 1838. (SOUSA Jr, 2021, p. 70).
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formacdo do senso comum e da consciéncia filosofica, da Escola Unitaria, dentre outras

contribuigdes postas pelo autor italiano.

3.1 O Estado integral em Gramsci

Dentre as contribuicdes gramscianas para a formacdo humana, destacamos a
necessidade de conhecer a concepcao de Estado e sociedade presentes no autor, visto que estas
duas categorias estdo organicamente articuladas e sdo fundamentais para o posterior
desenvolvimento de outros conceitos do autor. Também pretendemos abordar, brevemente, de
que forma se caracteriza o Estado moderno, entendendo que para avancar em nossos estudos
essas conceituacOes se fazem necessarias para favorecer uma compreensdo mais ampla.

Marx e Engels apontam que o Estado “nao é outra coisa sendo a forma de
organizagdo que os burgueses dao a si mesmos por necessidade, para garantir reciprocamente
sua propriedade e os seus interesses, tanto externa quanto internamente” (MARX; ENGELS,
2008, p. 74). Ou ainda, também de acordo com 0s autores, trata-se do “comité de negocios da
burguesia”, onde seus interesses sdo negociados e implementados. Trazendo uma outra

defini¢cdo, amparada na linha de pensamento de Gramsci, temos que o Estado:

E o complexo de atividades praticas e tedricas sob dominio da classe dirigente, porém,
nesse processo, guem mantém a hegemonia ndo sdo necessariamente 0s governantes,
pois estes podem servir apenas para legitimar o processo. A classe dos dirigentes, em
Gramsci, ndo necessariamente esta correlacionada aos governantes, podendo esta ser
a prépria sociedade civil [...]” (SOUSA, 2014, p. 101).

Sabendo que o Estado parlamentar se configura como o principal veiculo da
hegemonia capitalista moderna e como instituicdo que organiza a dire¢do politico-ideoldgica
dessa sociedade, vale ressaltar que a perspectiva gramsciana diverge do pensamento liberal —

que concebe o Estado parlamentar como 0 “coragdo” do Estado moderno. Para o autor italiano:

Estamos sempre no terreno da identificacdo de Estado e Governo, identificacdo que
é, precisamente, uma representacdo da forma corporativo-econdmica, isto é, da
confusdo entre sociedade civil e sociedade politica, uma vez que se deve notar que na
nogdo geral de Estado entram elementos que devem ser remetidos a nogdo de
sociedade civil (nesse sentido, seria possivel dizer que Estado = sociedade politica +
sociedade civil, isto é, hegemonia couracada de coercao) (GRMSCI, 2011b, p. 248)

Portanto, o Estado, no viés do pensador, se configura a partir da relacdo dialética

entre a sociedade civil (espaco de formacdo das maiorias politicas para intervir na
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transformacdo social) e da sociedade politica. E sobretudo nesse aspecto que se deve
compreender o conceito de sociedade civil no viés gramsciano: como a luta pela hegemonia
pelas distintas classes, enquanto uma agdo unificadora das maiorias ativas. A construcdo da
critica gramsciana € uma nova forma de concepcdo da sociedade moderna, pois o autor
demonstra compreender que a maior luta ndo € apenas pelo dominio do Estado, mas, sim, pelo
proprio processo de luta pela direcdo politico-ideoldgica da sociedade, a saber, a hegemonia,
categoria a qual expressa a afirmacdo de um projeto geral de uma classe que se coloca como
dirigente na sociedade, de modo que se possa construir o que ele chamaria de Estado integral:

La nociodn de Estado Integral tiene justamente esa amplitud: alude tanto al Estado em
sentido estricto (instituiciones de dominio, administracion, representacion y direcion
politica y legal de lo publico) como al Estado entendido em um sentido amplio, como
relacion orgénica de poder de la sociedad, como afirmacion histérica total de una
forma productiva, a la vez que mediacién y suma de la sociedad politica y sociedad
civil, que articula histéria y proyecto, dominio y hegemonia, cultura y politica,
pensamiento y actividad social, masas e instituiciones. (OLIVER, 2020, p. 3).2

Destacamos que a hegemonia, por sua vez “es tambien una relacion que construye
y mantiene la supermacia econémica e ideoldgica de un grupo social en la sociedad; constituye,
por ende, um fendémeno de direccion politica y cultural” (OLIVER, 2020. p. 3-4).%” Ou seja,
reafirma-se aqui que a luta ndo sé pelo dominio apenas, mas também pela direcdo politico-
ideoldgica, que é, portanto, o problema central da hegemonia:

Por ello, la hegemonia que ver tanto con instituiciones como con procesos sociales y
relaciones intelectuales con la conquista epocal y coyuntural de determinada
capacidad de direcion de los proyectos nacionales; las concepciones de mundo que
dan lugar a la variable identidad entre dirigentes y dirigidos en que las fuerzas
dirigentes de los Estados coronam su supremacia en las relaciones econdmicas,
politicas y culturales a nivel nacional y global. (OLIVER, 2020, p. 4).%8

Gramsci, seguindo pelo caminho marxiano, busca superar a interpretacdo

mecanicista que atribui as superestruturas total dependéncia das estruturas econémicas, levando

% «A nocdo de Estado integral tem exatamente essa amplitude: alude tanto ao Estado no sentido estrito (instituicdes
de dominio, administragdo, representacao e direcéo politica e juridica do publico), bem como o Estado entendido
em sentido amplo, como uma relagdo organica de poder da sociedade como total afirmacéao histérica de forma
produtiva, enquanto mediacdo e soma da sociedade politica e da sociedade civil, que articula histdria e projeto,
dominacdo e hegemonia, cultura e politica, pensamento e atividade social, massas € instituigdes” (Tradugdo livre).
27 <A hegemonia é também uma relagdo que constroi e mantém a supremacia econdmica e ideoldgica de um grupo
social na sociedade; constitui, portanto, um fendmeno de direcdo politica e cultural” (Tradugéo livre).

28 “Para ele, a hegemonia tem a ver tanto com instituicdes como com processos sociais e relagdes intelectuais com
a conquista epocal e conjuntural de determinada capacidade de direcdo dos projetos nacionais: as concepcdes de
mundo que d&o origem a identidade variavel entre dirigentes e dirigidos em que as forcas dirigentes dos Estados
coroam sua supremacia nas relacfes econdmicas, politicas e culturais a nivel nacional e global”. (Tradugdo livre).
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em consideracdo que a compreensdo de uma categoria € sua articulacdo organica com a
realidade concreta. As teorias economicistas, mesmo que sigam por um vies critico, prejudicam
a (re)apropriacéo integral da historia por parte, sobretudo, dos grupos subalternizados?®, pois
compreendem de maneira fragmentada o todo articulado que é o real. Ora, como falar de
economia sem também se considerar a cultura? Como falar de cultura sem se considerar a
economia? A realidade e as categorias que dela (e nela) se desenvolvem sdo integrais e nao
devem ser analisadas sem se considerar tal integralidade orgénica. Todavia, € necessario
assumir ndo apenas a unidade, mas também a distingdo presente entre esses elementos de
analise do real. Embora cultura e economia estejam organicamente articuladas, uma possui

distingdes concretas diante da outra.

Na sua anélise critica do modo de producdo e de vida capitalista, Marx ira superar a
falsa dicotomia infra e superestrutura. As mdltiplas determinacdes entre esses dois
planos (cuja divisdo é meramente didatica) conduzem a famosa ‘unidade na
diversidade’ (DIAS, 2012, p. 38).

Nesse sentido, considerar essa relagdo entre unidade e distincdo é de suma
importancia para a retomada da consciéncia por parte dos intelectuais® e, sobretudo, das massas
populares que, em Gramsci, assumem centralidade por serem as condutoras das grandes
transformacdes politicas. O autor salienta que as classes, sejam as dominantes ou as subalternas,
precisam do apoio das massas populares na busca de um consenso, por meio da luta pela
hegemonia a qual requer que essas massas estejam organizadas e conscientes enquanto uma
maioria ativa. Ou seja, é necessario que as maiorias deixem de ocupar apenas do espaco de
mero apoio das classes dirigentes; a missdo revolucionaria incumbida por Gramsci é que as
maiorias se tornem ativas e dirigentes.

Sabendo que todo Estado politico se ergue numa determinada estrutura de
sociedade civil, nos surgem diversos questionamentos. Como por exemplo para o atual
momento histérico-politico vivenciado globalmente, nos perguntamos: como as minorias ativas
politicamente podem se articular de modo unificado com a maioria da sociedade — as massas
populares — de modo que esta seja capaz de se expressar racional e politicamente?

Nos estudos empreendidos até aqui, compreendemos que a forga politica entre um

grupo dirigente e a maioria da sociedade h& que ser mantida por uma orientacdo politico-

25 “De ahi la importancia del concepto de subalternidad, que indica precisamente la sumision ideoldgico-politica
de las masas a la hegemonia del Estado al proyecto capitalista y al proyecto nacional de cada formacion social”
(OLIVER, 2020, p. 4).

30 Buscaremos nos deter sobre a questdo dos intelectuais mais adiante.
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ideoldgica, nao mais havendo espaco para “espontaneidades” que deixam os rumos da historia
decididos pelo “acaso” de uns e de outros. O elemento consciéncia é um fator determinante

para garantir a adesdo organica dos partidos de massa para com a propria massa:

Na realidade, a ‘espontaneidade’ naturalista ¢ substituida pela consciéncia humana.
Outro elemento que conduz, na arte politica, ao abalo dos velhos esquemas
naturalistas é a substituicéo, na funcdo dirigente, dos individuos singulares, dos chefes
individuais (ou carismaticos, como diz Michels), por organismos coletivos (0s
partidos). (GRAMSCI, 2011a, p. 148)

Torna-se necessario discorrer brevemente sobre a concepcdo de partido em
Gramsci, ja que, como Visto no excerto acima, esse conceito se remete a juncdo de organismos
coletivos, de profunda relevancia para organizacdo consciente das massas. Gramsci
compreende que o partido exerce fungdo organizativa e diretiva, mantendo uma relagéo

potencialmente educativa. Nesse sentido, o autor aponta que

Os partidos nascem e se constituem como organizagGes para dirigir a situacdo em
momentos historicamente vitais para sua classe; mas nem sempre eles sabem adaptar-
se as novas tarefas e as novas épocas; nem sempre sabem desenvolver-se de acordo
com o desenvolvimento do conjunto das relaces de forca (e, portanto, a posi¢do
relativa de suas classes) no pais em questdo ou no campo internacional. (GRAMSCI,
2007, p. 61).

Destacamos que o autor compreende que os partidos politicos tém grande
importadncia no mundo moderno, pois sdo atuantes “[...] na elaboragdo e na difusdo das
concepcdes de mundo, na medida em que elaboram essencialmente a ética e a politica
adequadas a elas, isto ¢, em que funcionam quase como ‘experimentadores’ historicos de tais
concepgoes” (GRAMSCI, 2011a, p. 105).

Ao longo de seus escritos, Gramsci aponta que sua compreenséo de partido, sendo
esse entendido como “expressdo de um grupo social” (GRAMSCI, 2007, p. 59) ndo € restrita a
um modelo Unico, pois a formacgéo dos organismos coletivos pode estar contida na organizagédo
de um jornal, de um sindicato ou de uma organizagdo de massa, por exemplo. Esses organismos

teriam a funcédo de partido. A histdria e a relevancia de um partido, segundo o autor, ocorrem

[...] ndo podera deixar de ser a historia de um determinado grupo social. Mas este
grupo nao é isolado; tem amigos, afins, adversarios, inimigos. Somente do quadro
global de todo o conjunto social e estatal (e, frequentemente, também com
interferéncias internacionais) é que resultara a histéria de um determinado partido [...]
por isso, pode-se dizer que escrever a histéria de um partido significa nada mais do
que escrever a historia geral de um pais a partir de um ponto de vista monografico,
pondo em destaque um seu aspecto caracteristico. Um partido tera maior ou menor
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significado e peso precisamente na medida em que sua atividade particular tiver maior
ou menor peso na determinagdo da historia de um pais (GRAMSCI, 2007, p. 87).

A importancia dos organismos coletivos articulados organicamente na formagéo
dos partidos remonta a importancia da formacéo dos intelectuais para o desenvolvimento da
consciéncia filosofica. Nesse sentido, Gramsci aponta a importancia da autonomia ideolégico-
politica pela sociedade civil, a fim de que seus componentes se transformem em massas
dirigentes, conscientes e autonomas, formando a possibilidade concreta de atuar na realidade,
devido ao movimento de luta pela hegemonia.

Partindo da compreensdo de que o Estado politico necessita de uma mediacao
politica na sociedade civil para se manter, ndo seria, portanto, “desproporcional” a relagdo de
dominacdo do Estado diante da sociedade civil, visto que a existéncia daquele necessita do
consenso deste? Destarte, Gramsci € propositivo ao inserir a nocao de hegemonia a esta
equacdo. A possivel derrocada da dominacdo por parte do Estado politico diante da maioria
popular se faz, na esteira do pensamento gramsciano, através da luta pela hegemonia da propria
sociedade civil, pois cabe a maioria popular definir o rumo desse Estado politico.

O Estado, comité executivo da burguesia, é a expressdo de uma forca produtiva,
de uma determinada classe, mantendo a subordinacao das massas diante das minorias politicas.
Por isso, a necessidade de uma classe que ndo s6 exerca dominagdo, mas que seja dirigente e
autodeterminada, a fim de que se mantenha uma nova relacao teérico-pratica com esse Estado,
onde a hegemonia passe de uma classe para um projeto que abranja a sociedade integralmente.
E nesse sentido que se inaugura o pensamento gramsciano acerca de um projeto universal de
Estado, que cada vez mais demonstre a capacidade de auto-organizac¢ao da sociedade civil em
direcdo a hegemonia civil.

Fazendo um paralelo do que estamos nos aprofundados e do momento politico
hodierno — e parafraseando Marx acerca da afirmacgéo hegeliana de que a histéria se repete duas
vezes, a primeira como tragédia e a segunda como farsa 3>— é possivel observar a ascensio dos
movimentos que flertam com o fascismo e que também buscam a apropriacdo das massas. Tal
fendmeno — assustadoramente — vem tomando grandes propor¢6es, como no contexto atual do
Brasil. O fascismo, ap06s a 1° Guerra Mundial, intenciona integrar as massas na politica, mas

mantendo vigente sua subordinacdo diante do Estado. Como j& sabido, o “método” de incluséo

31 Como afirmou Marx e Engels no Manifesto Comunista. (2008b)
%2 MARX, K. O 18 Brumario de Louis Bonaparte. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.
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das massas, orquestrado pelo regime fascista, consiste no uso exacerbado da retérica, do
discurso, dos simbolos etc.

Destacando a problemética do avanco do irracionalismo enfrentado pelo Brasil,
como mote para continuar nossa pesquisa, destacamos a curiosa repeticao, ao longo da historia,
das “liderancas carismaticas” que surgem nos grandes momentos de crise. Para isso, vamos nos
ater a compreensdo do que é o bonapartismo e o cesarismo, de modo que essa compreensao
possa Vvir a instrumentalizar nosso presente estudo, pois essas categorias sao ricas formulacoes

de processos historicos que vem se repetindo ao longo da historia, de forma complexificada.

3.2 Do Bonapartismo ao Cesarismo

Nesta subsecéo, iremos nos aprofundar na nogéo de Bonapartismo desenvolvida por
Marx. Compreendemos que é preciso situar-se historicamente no momento de transi¢cdo do
feudalismo para o capitalismo, momento o qual desponta a sociedade civil e que gera uma
mudanca no curso da historia. Para isso, nos apoiaremos no livro 18 brumario de Luis
Bonaparte, em que Marx traga com maestria os percursos do golpe de Estado na Franga do meio
do século XIX.

Para, entdo, chegarmos ao crucial momento do golpe de 1852, Marx e Engels (2007)
propde que se resgate, em linhas gerais, as “fases” que atravessaram o 24 de fevereiro de 1848
a 4 de dezembro de 1851. Trés momentos, para 0 autor, merecem destaque: o periodo de
fevereiro de 1848; o periodo de Constituicdo da Republica e o periodo da Assembleia Nacional
Legislativa.

O primeiro momento, a saber, a chamada Revolucédo de Fevereiro de 1848, tem por
estopim a queda do rei Luis Filipe. Demarcado o “prélogo da revolucao”, nos dizeres de Marx
e Engels (2007), se instaura 0 Governo Provisério e a Assembleia Constituinte, no intuito de
derrubar o dominio exclusivo da aristocracia financeira. As bases da revolucéo de fevereiro
estavam presentes na oposicdo dinastica, na burguesia republicana, na pequena burguesia
democratico republicana e nos trabalhadores social-democratas, do qual o maior objetivo era
uma reforma eleitoral que garantisse a participagéo dessas parcelas da sociedade.

E necessario destacar a importancia do despontamento da sociedade civil nesse

contexto. Nos antigos modelos societarios de serviddo e escraviddo nao havia participacdo das
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massas subalternas na esfera politica, portanto, dessa nova demanda que se coloca, a historia,
humanamente construida — e nas condi¢des possiveis — segue por NOVOS rumos.

Desse cenério, destacamos 0 segundo momento trazido pelo autor, que alude aos
desdobramentos da Revolucédo de Fevereiro: a fundacdo da republica burguesa. Apresentou-se
como saida para barrar os possiveis avangos das massas de trabalhadores organizados que
fizeram frente na Revolucdo de 1848. Assim, “a Assembleia Nacional que se reunira a 4 de
maio de 1848, sendo o resultado de elei¢cbes nacionais, representava a nagao” (MARX;
ENGELS, 2007, p. 18). Apesar do slogan, as inten¢des dessa Assembleia Nacional foram logo
compreendidas pelo Proletariado de Paris, que, sem sucesso, tentou dissolvé-la “pela for¢a”, a
15 de maio do mesmo ano.

Marx e Engels (2007) lanca luzes acerca do desdobramento histérico dessa
Assembleia e da tomada de poder pela burguesia: “A monarquia burguesa de Luis Felipe s6
pode suceder uma republica burguesa, ou seja, enquanto um setor limitado da burguesia
governou em nome do rei, toda burguesia governara agora em nome do povo” (MARX, 2007,
p. 18). E desvelada as intencdes por detrés da pretensa democracia e, mesmo com a Insurreicio
de Junho — levante do proletariado de Paris contra a Assembleia Nacional Constituinte —, a
burguesia e seus aliados® triunfam.

Apos essa derrota, Marx e Engels (2007) aponta que o proletariado da capital
francesa “passa para o fundo da cena revolucionaria” (MARX; ENGELS, 2007, p. 19), e sofre
cada vez maiores perseguicbes pelos tribunais, perseguicdes inclusive contra seus
representantes na Assembleia e na imprensa, que acabaram, um por um, afastados: “Durante as
jornadas de junho todas as classes e partidos se haviam congregado no partido da ordem, contra
a classe proletaria, considerada como o partido da anarquia, do socialismo, do comunismo.
Tinham ‘salvo’ a sociedade dos ‘inimigos da sociedade” (MARX; ENGELS, 2007, p. 21).

A salvacdo da sociedade diante de seus “maiores inimigos”, a saber, 0s
trabalhadores, se alicer¢ava nos antigos preceitos da sociedade a qual visavam superar, quais
sejam: a propriedade, a familia, a religido e a ordem; palavras que ainda bradam a base
conservadora em nosso pais. Como fundar uma nova concepcao e uma nova forma de agir no
mundo reproduzindo acriticamente as formas ideoldgicas da sociedade anterior? O paranoico

combate ao socialismo se agravava, de forma que:

33 A aristocracia financeira; A burguesia industrial; A classe média; A pequena burguesia; O exército; O l[impen
proletariado organizado em Guarda Mével; Os intelectuais de prestigio; O clero; e a populagéo rural
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Toda reivindicacdo ainda que da mais elementar reforma financeira burguesa, do
liberalismo mais corriqueiro, do republicanismo mais formal, da democracia mais
superficial, é simultaneamente castigada como um ‘atentado a sociedade’ €
estigmatizado como ‘socialismo’ (MARX; ENGELS, 2007, p. 22).

Apesar da ferrenha perseguicdo ao socialismo ou a tudo que, por um vislumbre,
parecesse com ele, a burguesia ¢ surpreendida: “[...] sdo mortos a tiros nas sacadas de suas
janelas por bando de soldados embriagados, a santidade dos seus lares é profanada, e suas casas
séo bombardeadas como diversdo em nome da propriedade, da familia, da religido e da ordem”
(MARX; ENGELS, 2007, p.22). Com isso, tem-se o inicio da desagregacdo da burguesia
republicana e a formacgdo da Assembleia Nacional Constituinte, terceiro emblematico momento
que Marx e Engels (2007) pontua como necessario compreender, pois que € parte constituinte

do fenbmeno histérico do bonapartismo. Portanto:

A fragdo republicana burguesa, que ha muito se considerava a herdeira legitima da
monarquia de julho, viu assim excedidas suas mais caras esperangas; alcangou o
poder, ndo, porém, como sonhara, sob 0 governo de Luis Filipe, através de uma revolta
liberal da burguesia contra o trono, e sim através de um levante do proletariado contra
o capital, levante esse que foi sufocado a tiros de canhdo. O que imaginara como o
acontecimento mais contrarrevolucionario. O fruto caiu-lhe nas méos, mais caido da
arvore do conhecimento e ndo da arvore da vida (MARX; ENGELS, 2007, p. 27).

O dominio exclusivo dessa fracdo republicana burguesa durou de junho a dezembro
de 1848, um breve periodo que resultou na elaboracdo da Constituicdo republicana e na
posterior proclamacio do estado de sitio em Paris. Sob a égide das liberdades individuais®*, a
Constituicdo parecia buscar garanti-las, entretanto, o direito absoluto do cidad&o francés perde
forca quando se confronta com questdes de seguranca publica, pois, para preserva-la, as
liberdades individuais, tdo caras no discurso, caiam por terra. Isso revela uma das contradi¢es
vistas nessa Constituicdo, mas chama atengéo o fato de que “Um exame da constituicdo revelara
que s6 os paragrafos onde é definido a relagdo do Presidente com a Assembleia Legislativa séo
absolutos, positivos, ndo contraditérios [...] (MARX; ENGELS, 2007, p. 30).

Seguindo esse confuso ensejo, mais uma contradicdo se coloca: “A Assembleia
Nacional tem poderes constitucionais para afastar o presidente, ao passo que este so
inconstitucionalmente pode dissolver a Assembleia Nacional, suprimindo a prépria

Constituicao”. Com isso, a Assembleia anuncia seu iminente fim, pois evidenciando que quem

34 «[...] a liberdade pessoal, as liberdades de imprensa, de palavra, de associacdo, de reunido, de educacéo, de
religido etc., receberam um uniforma constitucional invulneraveis. Com efeito, cada uma dessas liberdades é
proclamada como direito absoluto do cidadao francés, mas sempre acompanhada da restri¢cdo a margem, no sentido
de que nido esteja limitada pelos ‘direitos iguais dos outros e pela seguranga publica’ ou por ‘leis’ destinadas a
reestabelecer precisamente essa harmonia das liberdades individuais entre si e com a segurancga publica” (MARX;
ENGELS, 2007, p. 30).
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detém poder, na pratica, ¢ a figura do Presidente, que “Em comparagcdo com a Assembleia ele
possui uma espécie de direito divino; é Presidente pela graca do povo” (MARX, 2007 p. 33).
E assim, através da eleicdo de 10 de dezembro®®, Luis Bonaparte, sobrinho de
Napoledo Bonaparte, ¢ eleito Presidente. A figura do carismatico se apresentava “[...] perante
os cidadéos, com frases oficiais sobre a ordem, a religido, a familia e a propriedade, trazendo
atraves de si a sociedade secreta dos Schufterles e Spiegelbergs, a sociedade da desordem, da
prostituicdo e do roubo — esse é o verdadeiro Bonaparte” (MARX, 2007, p. 100).
Em 2 de dezembro de 1851 Napoledo suspende as garantias individuais.
Intimidacdo e terrorismo em liderancas populares por meio da instauracdo do estado de sitio. O
processo, que dura em torno de 1 ano, acaba em dezembro do ano conseguinte e tem por grand
finale a restauragio da monarquia e a autocoroagio de Bonaparte como Imperador da Franga®®.
Nos esforcamos para brevemente resgatar como se deu a formacdo de uma
hegemonia burguesa diante do avangco do movimento operario que vinha se organizando e que
precisava ser contido de uma forma sistematizada. Ap6s o autogolpe arquitetado por Luis
Bonaparte, no qual ele “abdica” do cargo de presidente para coroar-se rei, evidencia-se uma
profunda crise da representacdo liberal burguesa, que ganha projecdo com o fendémeno do

bonapartismo. De acordo com Losurdo (2004):

Assim, o sucesso e a consolidacdo do projeto bonapartista pressupunham a dissolucéo
e a marginalizacdo dos partidos, bem como a liquidagdo de um sistema eleitoral que
se baseava neles e introduzia um incobmodo diafragma entre presidente, por um lado,
e investidura e aclamacéo popular, por outro. (LOSURDO, 2004, p. 64).

Nos baseando em Losurdo (2004), junto ao autogolpe, as medidas populistas
adotadas no viés bonapartista foram capazes de atender as maiorias por meio de algumas
concessdes moderadas, nas quais se corporificavam na figura do lider carismatico: o emissario
de uma vontade superior, o Unico capaz de falar e entender diretamente o povo “crianca” que
necessita tutela. Por exemplo, no sentido de barrar o avanco da organizagdo das massas
trabalhadoras, o sufragio universal pode também ser compreendido, naquela conjuntura
francesa, como uma manobra politica em busca da neutralizagdo da forga popular.

Intuindo compreender, mesmo que muito inicialmente, a psicologia das multiddes®’

adotada pelo bonapartismo, Losurdo (2004) aponta que Napoledo, ao contrario de seus rivais

% Essa eleicdo “[...] Foi uma reacdo dos camponeses, que tinham tido que pagar as custas da Revolucéo de
Fevereiro, contra as demais classes da nagdo, uma reagdo do campo contra a cidade” (MARX, p. 37 — 38).

3 Esse periodo dura cerca de 20 anos e s6 termina em 1871, com a Comuna de Paris.

37 “Vimos que o termo aparecer em sentido pejorativo ja em Luis Napoledo -, que surge no final do século XX,
num momento em que o sufragio universal se impds ou esta se impondo, é herdeira direta da psicologia da multidao
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liberais que tratavam com desprezo o “populacho”, fala do povo sem conotagdo negativa,
atribuindo-Ihe ares de forca e simpatia. Entretanto, por detras da fal&cia populista, a ideia que
se fazia é que estas massas eram desordenadas e incapazes de fazer escolhas: uma multidao
crianca que precisava ser contida por uma psicologia das multiddes.

A proibicéo da organizacdo das massas em partidos e sindicatos, por meio da jogada
politica do voto censitario, atua no sentido de desmobilizar as forgcas populares e privar 0s
explorados de se reunirem com seus iguais, inibindo, com isso, o possivel reconhecimento
enquanto classe, ou seja, 0 avanco da consciéncia em si e de sua derivada necessidade de auto-
organizacdo e superacdo de seus conflitos.

Esse movimento tem sucesso como um dos bracos da psicologia das massas:
mesmo com a transicdo de um regime monarquico autoritdrio para um democréatico
(autoritario), as massas voltariam a se submeter aos seus representantes, pois poderiam
depositar suas esperancas supersticiosas nas bonancas de um Estado providencial e de seu lider.
Comeca, entdo, dentro desse contexto, a consolidar-se a ideia de “participag¢ao popular”, no viés
da representacdo democrética burguesa, como a via mais adequada para a populacédo alcancar
suas demandas. Também se inaugura nesse contexto a social-democracia®. Sobre isso,

destacamos que:

A reivindicacdo moderna da cidadania, apesar do que muitos pensam, € a forma de
subordinacdo ‘sem violéncia’ da maioria a minoria. A igualdade abstrata proclamada
serve, serviu e servira, para ocultar a desigualdade concreta. Todo esse processo de
construcdo da ‘igualdade’ revela-se produto de uma abstracdo formal, sem
historicidades, sem determinages. (DIAS, 2012, p. 30).

As possibilidades de escolha de representacéo popular dentro do modelo de Estado
democratico burgués demonstravam encerrar-se em si mesmas, como um produto que sO é
vendido de diferentes formas, em diferentes embalagens, mas, em seu contetdo, em sua
esséncia, € 0 mesmo. Levando em conta mudangas conjunturais, Losurdo (2004) argumenta

que vivemos, na atualidade, um regime semelhante, caracterizado como bonapartismo soft

‘crianga’ que se desenvolve e afirma num periodo histérico no qual ainda dominava a discriminacao censitaria”.
(LOSURDO, 2004, p. 87).

3 A social-democracia buscava “a transformacdo da sociedade por um processo democratico, porém uma
transformagdo dentro dos limites da pequena burguesia, buscando “exigir institui¢des democratico-republicanas
como meio ndo de acabar com dois extremos, capital e trabalho assalariado, mas de enfraquecer seu antagonismo
e transforméa-lo em harmonia” (MARX; ENGELS, 2007, p. 58).
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O bonapartismo soft se configura como um regime ndo sé em virtude da sucesséo
ordenada e indolor de um lider para o outro, mas também pelo fato de que a
competicdo se desenvolve com base numa plataforma substancialmente unitaria e
comum aos diversos candidatos que concorram ao cargo de guia e intérprete supremo
da nagdo. (LOSURDO, 2004, p. 303).

Como ndo poderia deixar de ser, “o regime politico do bonapartismo soft ndo se
desenvolve no vazio nem muito menos paira acima das relagdes sociais existentes, que ele, ao
contrario, sanciona e tende a eternizar” (LOSURDO, 2004, p. 310). O lider carismatico que
assume o poder, legitima as rela¢fes sociais da qual emerge, ou seja, ndo busca transforma-las,
mas sim, como dito, “eterniza-las”, de modo que, mantendo essas relagdes, possa continuar se

mantendo no poder. Vale ainda buscar desmistificar o bonapartismo soft como o modelo

gue tem no centro um lider, fortalecido pela sua investidura popular de tipo
plebiscitario, pelos amplissimos poderes que exerce e poder estender enormemente
com o estado de excecdo, pela auréola sagrada que Ihe deriva o fato de ser intérprete
de uma missdo sagrada de liberdade, pela possibilidade de dispor de um gigantesco
aparelho propagandistico e de persuasdo oculta (LOSURDO, 2004, p. 300).

A persuasdo que se corporifica na figura do lider carismatico é a busca pelo
consenso das novas concepgdes de mundo que se inauguram nas sociedades capitalistas. A
emersdo do meio absolutista feudal para o capitalismo liberal, revela que “o papel ativo da acéo
humana na formacdo da objetividade social ja fora percebido pela filosofia burguesa
progressista” (COUTINHO, 2010, p. 26), demonstrando a transicdo de um modelo social para
0 outro como tarefa dos proprios homens e mulheres. A inauguragdo da sociedade civil abre
novos campos de possibilidade de participagéo e de disputa por uma hegemonia das classes que
foram subalternizadas, o que revela a importancia da politica nessas condi¢fes, bem como das
novas estratégias politicas de contencdo das massas pelas classes dominantes.

O modelo bonapartista se expressa de formas diferentes: em um momento historico
diverso do que Marx viveu, Gramsci desenvolve e complexifica a compreensdo acerca do
bonapartismo. Isso ocorre porque as condigdes da Italia do inicio do século XX formavam uma
sociedade de massas ainda mais complexa do que a do século passado, demarcada pela ascensao
do fascismo; um momento historico crucial que fez Gramsci recuperar 0 conceito marxiano
bonapartista, a fim de, em um movimento de tradutibilidade, compreender esse regime. Desse

movimento, Gramsci elabora seu conceito de cesarismo, compreendendo que

Pode-se afirmar que o cesarismo expressa uma situagdo na qual as forcas em luta se
equilibram de modo catastrdfico, isto €, equilibram-se de tal forma que a continuagédo
da luta s6 pode terminar com a destruigdo reciproca. Quando a forca progressiva A
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luta contra a forga regressiva B, ndo s6 pode ocorrer que A venca B ou B venga A,
mas também pode suceder que nem A nem B vengam, porém se debilitem
mutuamente, e uma terceira forma, C, intervenha de fora, submetendo o que resta de
A e B (GRAMSCI, 2007, p. 76).

Da tensdo de forcas opostas A e B, de acordo com a colocagcdo de Gramsci, é
possivel o surgimento de uma nova forca C, sequer prevista no embate, que tende a um
“equilibrio catastrofico”. Esse terceiro elemento revela também a imprevisibilidade oriunda dos
momentos de crise, momentos capazes de criar suas proprias tramas, com “mocinhos” e
“vildes” especificos aquele contexto.

Os elementos presentes em um “César” muito se assemelham aos de um
“Bonaparte”. No sentido de caracterizar o conceito de cesarismo, salientamos duas nogdes
distintas desse fendmeno, expostas pelo autor italiano ao longo do seu Caderno 13: cesarismo

progressivo e cesarismo regressivo. Ele afirma:

Mas o cesarismo, embora expresse sempre a solucdo “arbitral”, confiada a uma grande
personalidade, de uma situacao historico-politica caracterizada por um equilibrio de
forcas de perspectiva catastrofica, ndo tem sempre 0 mesmo significado historico.
Pode haver um cesarismo progressista e um cesarismo regressivo; €, em Ultima
analise, o significado exato de cada forma de cesarismo s6 pode ser reconstruido a
partir da histéria concreta e ndo de um esquema sociolégico. (GRAMSCI, 2007, p.
76).

O autor caracteriza como cesarismo progressivo aquele cuja “sua intervencao ajuda
a forca progressista a triunfar, ainda que com certos compromissos e acomodacdes que limitam
a vitoria” (GRAMSCI, 2007, p. 76); por outro lado, caracteriza o cesarismo regressivo “quando
sua intervencdo ajuda a for¢a regressiva a triunfar, também neste caso com certos compromissos
e limitagOes, 0s quais, no entanto, tém um valor, um alcance e um significado diversos daqueles
do caso anterior” (GRAMSCI, 2007, p; 76). A compreensdo do autor italiano é complexificar
a prépria no¢do do bonapartismo no sentido de demonstrar que ndo apenas as forgas
reaciondrias se constroem seus mitos, seus carismaticos: esse movimento se realiza tambéem
pelas forgas progressivas e sdo, ambos os tipos de cesarismo, momentos de uma revolugdo

passiva. Desta forma,

César e Napoledo | sdo exemplos de cesarismo progressista. Napoledo 111 e Bismarck,
de cesarismo regressivo. Trata-se de ver se, na dialética revolucéo-restauracéo, € o
elemento revolucédo ou o elemento restauragao que predomina, ja que é certo que, no
movimento historico; jamais se volta atrds e ndo existem restauragdes in toto.
(GRAMSCI, 2007, 76-77).
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A mudanca de um modelo de producéo para outro —no caso do periodo que remonta
0 golpe dado por Napoledo Ill, a transicdo do feudalismo para o capitalismo — pode ser
considerado um dos fatores capazes de acirrar uma crise na representacéo politica, que remonta
a necessidade de um lider carismatico capaz de conduzir as massas. Sobre 0 caso de Luis
Napoledo e a transicdo do capitalismo para o feudalismo, destacamos alguns elementos de

analise gramsciana que podem colaborar na compreensdo daquele contexto:

Em um certo ponto da sua vida historica, 0s grupos sociais se separam de seus partidos
tradicionais, isto é, os partidos tradicionais naquela forma organizativa, com aqueles
determinados homens que o constituem, representam e dirigem, ndo sdao mais
reconhecidos como sua expressdo por sua classe ou fragdo de classe. Quando se
verificam estas crises, a situacdo imediata torna-se delicada e perigosa, pois abre-se o
campo as solucdes de forca, a atividade de poténcias ocultas representadas pelos
homens providenciais ou carismaticos. (GRAMSCI, 2007, p. 60).

Desse contexto de crise, nos parece que “o tipo de herdi caro as multiddes tera
sempre a estrutura de um César. Seu penacho seduz. Sua autoridade se faz respeitar e sua espada
suscita medo” (Le Bon, 1980, p. 80 apud Losurdo, p. 89). A compreensdo fragmentada da
realidade pode fazer com que a crise na hegemonia das classes dominantes fomente esses
movimentos de “cesarismo regressivo’ que desarticulam e atravancam 0s caminhos
emancipatorios das classes revolucionarias. O movimento de cooptagdao e de ‘“captura das
subjetividades” orquestrado pelas classes dominantes ¢ capaz de fazer com que as classes
instrumentais se reconhecam em seus algozes, muito embora ndo usufruam dos seus mesmos
direitos/regalias.

O bonapartismo e o cesarismo sdo expressdes concretas da crise na hegemonia da
classe dominante, ou uma crise de autoridade — o contexto ideal para formagdo da figura
providencial. O cesarismo regressivo, no sentido de promover o avanco de forcas regressivas,
ascensdo de regimes irracionalista, como o nazismo e o fascismo, operam com ideias
bonapartistas/cesaristas, para universalizar seu modus operandi na sociedade. Buscaremos, na
proxima subsecdo, tomando como recorte histérico 0 momento de despontamento dos regimes
nazifascistas, compreender um elemento central que instrumentaliza as forcas reaciondrias a

disputar o consenso na sociedade de massas, a saber, a psicologia de massas.

3.3 Aspectos preliminares da Psicologia de Massas e 0 contexto nazifascista
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Tomando como referéncia as contribuicbes de Wilhelm Reich (1972) acerca do
conceito da psicologia de massas, iremos nos esforcar para discorrer sobre a relagéo entre
elementos dessa psicologia com a estratégia de adesao dos partidos nazifascistas. Esse momento
socio-histdrico de profunda obscuridade comeca a tomar maiores proporcdes a partir do final
da 12 Guerra Mundial (1919) até alcancar sua maxima expressao na década de 1930, com a
ascensdo das “figuras providenciais” Adolph Hitler, na Alemanha e Benito Mussolini, na Italia.

Esse fendmeno que, na aparéncia, opera com o nacional socialismo e, na esséncia,
se embasa e atua como extrema direita, defendia, dentre alguns (nefastos) aspectos, a
supremacia racial, o antissemitismo e o combate ao comunismo — levando suas premissas até
as Ultimas consequéncias —, conseguiu adesdao de uma significativa parcela da populagédo
daqueles paises, e também de outros, alcangando até a “periferia” mundial, como por exemplo
no Brasil, onde hoje ainda é possivel ouvir os ecos dos discursos “protofascistas” até¢ (ou
sobretudo?) nos mais altos escaldes da sociedade. E possivel também encontrar células
nazifascistas, discursos abertos de apoio sobre esse regime etc.

Tratando do fascismo italiano, compreende-se que esse regime é resultado da
sociedade de massas: “[...] o fascismo é uma revolucéo passiva, enquanto significa a reacao das
classes dirigentes tradicionais da Italia ao impacto da revolugdo socialista internacional e a
pressao das classes subalternas nacionais.” (DEL ROIO, 2012, p. 71). Nos indagamos o que
justifica a ades&o popular diante desses movimentos, como eles conseguem adesdo mesmo que
adotem discursos e praticas que vao em sentido contrario ao das massas subalternizadas. Uma
das possiveis explicacdes para isso nos é dada por Gramsci (Q13), que explica a eclosdo da

crise na hegemonia:

E o conteldo [dessa situacdo] é a crise de hegemonia da classe dirigente, que ocorre
ou porque a classe dirigente fracassou em algum grande empreendimento politico para
o0 qual pediu ou imp6s pela forgca 0 consenso das grandes massas (como a guerra), ou
porque amplas massas (sobretudo de camponeses e de pequenos burgueses
intelectuais) passaram subitamente da passividade politica para uma certa atividade e
apresentam reivindicagbes que, em seu conjunto desorganizado, constituem uma
revolucdo. Fala-se de ‘crise de autoridade’: e isso € precisamente a crise de
hegemonia, ou crise do Estado em seu conjunto. (GRAMSCI, 2007, p.60).

Diante da crise de hegemonia enfrentada no momento pos-guerra por esses paises
gue aqui citamos, é do nosso interesse buscar compreender como o nazifascismo universaliza
seu discurso ultrarreacionario no processo de sequestro das consciéncias. Reich (1972)
apresenta como resposta a essa questao uma tatica de Hitler que: “[...] pone el acento repetidas

veces en la idea de que la tactica apropriada en el plano de la psicologia de masas debe renunciar
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a cualquier algumentacion y limitarse a exponer a las masas, continuamente, el gran objetivo

final”3® (REICH, 1972, p. 51). Além disso, o autor é categorico ao afirmar:

[...] un dirigente (Fuhrer) o simplemente el representante de una idea no puede obtener
un triunfo (si no en un periodo histérico prolongado, por lo menos en un periodo
limitado) mas que si sus posturas personales, su ideologia o su programa tienen
resonancia en una amplia capa de individuos masificados.*® (REICH, 1972, p. 51)

Fazer da vida privada do carismatico um modelo semelhante ao que se encontra nas
massas € uma das estratégias adotadas por Hitler, portanto, no sentido de forjar uma simpatia,
uma proximidade entre os dois elementos. Trata-se de uma tentativa ndo organica de
aproximacgao com os simples, de maneira rasa e estereotipada. Percebemos certa similaridade
com o atual presidente que forja situacOes para aproximar-se do cotidiano popular, em cenas
bizarras e cenograficamente ensaiadas, demonstrando o que ele entende por “povo”.

Vale salientar que, como é apontado por Reich (1972) ndo nos interessa buscar
entender e explicar como Hitler ou Mussolini (ou Bolsonaro) conseguiram chegar ao poder.
Seria um desgaste infrutifero, que ndo nos faria chegar aonde almejamos. Nos interessa, porém
“compreender por qué las masas han demonstrado ser receptivas a lo que era efectivamente [...]
un oscurecimiento y una situacion psicotica”** (REICH, 1972, p. 52). Buscando uma resposta,

egncontramos que

Hitler se apoya, como todo movimiento fascista, sobre las distintas capas de la
pequefia burguesia. El nacional-socialismo manifiesta todas las contradicciones que
caracterizan a la psicologia de masas de la pequefia burguesia. Lo que importa
primeramente es aprehender estas contradicciones en su organizacion ideoldgica
misma, en segundo lugar, estudiar el origen comdn de estas contradicciones em las
relaciones productivas del capitalismo imperialista “2(REICH, 1972, p. 53).

39 «[...] enfatiza repetidamente a ideia de que a tatica apropriada no plano da psicologia de massas deve renunciar
a qualquer argumentacao e limitar-se a expor as massas, continuamente, o grande objetivo final” (REICH, 1972,
p. 51) (traducéo livre).

40 “Um dirigente (Fiihrer) ou simplesmente um representante de uma ideia ndo pode obter uma vitéria (senfo em
um periodo histérico prolongado, pelo menos em um periodo limitado) apenas se suas posi¢fes pessoais, sua
ideologia ou seu programa ressoarem com uma ampla camada de individuo de massa” (REICH, 1972, p. 51)
(traducdo livre).

4l “Entender por que as massas se mostraram receptivas ao que era efetivamente [...] uma situagiio obscura e
psicotica”.

42 “Hitler se apoia, como todo movimento fascista, sobre as diferentes camadas da pequena burguesia. O nacional-
socialismo manifesta todas as contradi¢fes que caracterizam a psicologia de massa. O que importa primeiramente
¢ apreender essas contradi¢cGes em sua propria organizacao ideoldgica, em segundo lugar, estudar a origem comum
destas contradicGes nas relagGes produtivas do capitalismo imperialista” (REICH, 1972, p. 53) (Tradugéo livre).
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Acreditamos que o0s apontamentos trazidos por Reich (1972) oportunizem caminhos
para futuras pesquisas mais aprofundadas no assunto.*® Outro ponto importante da disputa pelo
consenso, segundo o autor ucraniano, é a questdo da moral e ideologia sexual burguesa, que
Gramsci também buscou aprofundar no seu estudo sobre o0 americanismo e o fordismo, do qual
tentamos trazer alguns aspectos na subsecéo 2.3.

Também destacamos a exacerbacao do nacionalismo como uma das estratégias de
criar uma falsa identificagio do povo com o0s projetos nazifascistas. Entretanto, que
nacionalismo é esse? Intencionando responder a essa pergunta, iremos demarcar as diferengas
entre o nacionalismo adotado por esses regimes e o conceito de nacional popular desenvolvido
por Gramsci, no sentindo de dar continuidade ao nosso esfor¢o de conhecer o0s processos de
apreensdo das consciéncias pela psicologia de massas de forma que se articule com pensamento

gramsciano.

3.4 Nacionalismo e Nacional-Popular

Tendo o nazifascismo se utilizado do discurso nacionalista como estratégia de
disputar as consciéncias, compreendemos a importancia de distinguir esse tipo de nacionalismo
da compreensdo nacional popular tratada por Gramsci. A formulacdo desse conceito
gramsciano deriva do processo historico de Unificacdo da Italia, o Risorgimento, que consiste
na unificacdo tardia dos, antes, Estados Independentes da peninsula italica. O processo se
encerra em 1870 e alcangou maior centralizagdo do poder.

O Risorgimento, para Gramsci, consiste em uma revolucdo passiva, ou seja, uma
“revolu¢do sem revolug¢do”, que ndo expressa uma vontade coletiva: “a revolugdo passiva
ocorre nas zonas de impacto e absor¢do passiva da revolucdo burguesa ou como fase de
desenvolvimento da revolugdo permanente, quando se perscruta a transposi¢do da propria
revolugdo burguesa” (DEL ROIO, 2012, p.62).

Antes da unificacdo, os pequenos Estados localizados na Peninsula Italica ndo se
reconheciam enquanto um conjunto articulado de povos com caracteristicas nacionais e
populares, visto que esses Estados eram mantidos sob a “tutela” de poténcias estrangeiras.

Nesse contexto disperso, onde, por exemplo, cada povo falava um dialeto diferente, se

43 Também acreditamos que a leitura de A Questdo Meridional, de Antonio Gramsci, livro no qual o autor traz
elementos acerca do fascismo, sob o prisma da questdo meridional; cisdo entre o Norte agrario e Sul industrial da
Italia, ird trazer mais elementos para suscitar uma melhor compreensao sobre o tema.
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formavam os intelectuais tradicionais italianos, de modo que ndo se sentiam parte de seu
“microcosmo” nacional; ao contrario, se identificavam como intelectuais cosmopolitas.

Gramsci (1978), em seu Literatura e Vida Nacional busca compreender essa
questdo analisando, dentre outros aspectos, uma tematica especifica daquele contexto, a saber,
a ndo difusdo de uma literatura popular na Italia: O que leva os jornais a, por exemplo,
publicarem romances de folhetins estrangeiros — fato que tomou espacgo nas criticas fascistas.
O mote da Literatura e Vida Nacional reflete como o autor compreendia a organicidade das
categorias que compdem a vida, e como elas se articulam dialeticamente. Em mais um de seus
aprofundados estudos sobre a sociedade de massas, 0 autor busca articular, ndo sob o prisma da
critica superficial que reivindicava um nacionalismo adotada pelo regime fascista, mas sim
buscando chegar na raiz da questdo do conceito de nacional-popular. Refutando a critica
fascista, o autor aponta:

Por certo, nada impede — em teoria — que possa existir uma literatura popular artistica;
o exemplo mais evidente ¢ o €xito “popular” dos grandes romancistas russos, ainda
em nossos dias; mas ndo existe, de fato, nem uma popularidade da literatura “popular”,

ja que falta uma identidade de concepgdo do mundo entre “escritores” e “povo” [...]”
(GRAMSCI, 1978, p. 104).

A centralidade da questdo se apresenta, em Gramsci (1978), com o real afastamento
dos intelectuais — no exemplo, os escritores — de uma literatura popular, que ndao poderia ser
reivindicada sem antes considerar o abismo existente entre o povo propriamente dito e o
intelectual cosmopolita, que nédo se identifica com a realidade local, pois que sua concepgéo de
mundo € “estrangeira” e alheia ao popular. O autor descortina o que origina esse abismo: “os
sentimentos populares ndo sdo vividos como préprios pelos escritores, nem 0s escritores
desempenham uma funcéo ‘educadora nacional’ [...] ndo se colocam o problema de elaborar os
sentimentos populares apos té-los revivido e deles se apropriado” (GRAMSCI, 1978, p. 104).

Na critica fascista, se problematiza a questdo de os jornais republicarem folhetins
estrangeiros escritos ha mais de um século, argumentando que o0s gostos mudaram apés todo
esse tempo. Ora, diante dessa critica, havia uma realidade que respondia por si mesma, da qual
Gramsci investiga: “Se os romances de cem anos atras agradam, isto significa que o gosto € a
ideologia do povo sdo precisamente de cem anos atras” (GRAMSCI, 1978, p. 104). Ademais,
também traz aspectos sobre a funcdo politica do jornal naquela sociedade: “Os jornais sdao
organismos politico financeiros e nao se propdem divulgar as belas letras ‘em suas colunas’, a

ndo ser que estas belas letras aumentem a receita” (GRAMSCI, 1978, p. 104).
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Né&o havia uma literatura nacional popular a ser divulgada; os jornais se ocupavam
em publicar o que poderia vender bem, e 0 que vendia era a expressao do interesse popular
naquele momento, no caso, apartado ha um século de distancia. Portanto, ndo se pode “forjar’
uma ideologia sem a adesdo das massas, sem o reconhecimento dela enquanto parte daquele
movimento. Nesse sentido, 0 marxista italiano reflete sobre o tipo de relacdo que as massas
estabeleciam com os folhetins, afirmando que: “os leitores do romance de folhetim se
interessam e se apaixonam pelos seus autores com uma sinceridade muito maior e com um
interesse humano muito mais vivo do que, nos chamados saldes cultos [...]” (GRAMSCI, 1978,
105). Se deflagra mais uma vez o afastamento das massas e dos intelectuais tradicionais, que
ndo desenvolviam uma relacdo organica com a literatura.

Em um de seus estudos filoldgicos, Gramsci (1978) aponta que, em varias linguas,
os termos “nacional” e “popular” sdo sindnimos, dando o exemplo da lingua russa, a lingua
alemd, as linguas eslavas etc. Entretanto, na Italia, esses termos possuem sentidos diversos: “o
termo nacional tem um significado muito restrito ideologicamente e, de qualquer modo, né&o
coincide com popular, ja que os intelectuais estdo afastados do povo, isto ¢, da nacdo [...]”
(GRAMSCI, 1978, p. 105). O afastamento das bases populares pelos intelectuais de tradicdo
“livresca e abstrata”, revelam a importancia de que as massas subalternizadas produzam os seus
préprios intelectuais, amparados na concep¢do verdadeiramente “nacional popular”, vinculados
as massas populares, ou seja, intelectuais organicos, buscando desenvolver pelo seu papel ativo
na formacdo de uma consciéncia filoséfica, a superacdo da revolucdo passiva — presente tanto
nos movimentos cesaristas como no proprio risorgimento.

O modelo de nacionalismo adotado pelos regimes nazifascistas é de carater
populista e conservador e, sob a bandeira do nacionalismo é utilizada como elemento de disputa
do consenso, distinguindo-se, assim, da concepg¢do nacional popular elaborada por Gramsci,
que se expressa no sentido revolucionario, no viés do protagonismo popular, a fim de buscar
construir objetivamente uma relacdo entre os novos intelectuais e as massas e a recuperagédo

histdrica do ponto de vista subalterno, a saber, a recuperagéo de uma histdria integral.

3.5 A formacéo do intelectual em Gramsci

Gramsci inaugura a teoria dos intelectuais como organizadores politicos, ndo como
uma classe restrita e engessada, tal qual os intelectuais cosmopolitas se expressavam, mas como

grupo social que parte de determinada classe e que ocupam lugar central na disputa pela
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hegemonia. Assim, o intelectual do novo tipo caracteriza-se por ser um especialista mais
politico, no sentido de ndo s6 compreender e dominar as especificidades de sua area, mas
também compreender amplamente as determinacGes socio-historicas para além dela. A
organizacdo desse grupo aponta para a construcdo de liderancas conscientes e autbnomas na

disputa pela direcao e dominio politico e ideoldgico. Para o autor,

Todo grupo social, nascendo no terreno originario de uma funcédo essencial no mundo
da producéo econbmica, cria para si, a0 mesmo tempo, organicamente, uma ou mais
camadas de intelectuais que lhe ddo homogeneidade e consciéncia da propria funcéo,
ndo apenas no campo econdmico, mas também no social e politico: o empreséario
capitalista cria consigo o técnico da inddstria, o cientista da economia politica, o
organizador de uma nova cultura. (GRAMSCI, 2011b, p. 15)

E necesséria a (re)tomada da consciéncia por parte desses que assumem a funcéo
de intelectual, como também a prépria mudanca na concepgdo de intelectual, enquanto uma
categoria organica que faz parte das lutas histérico-politicas das massas. O intelectual vinculado
as classes subalternas deve ter uma visdo organica da realidade, ja que os elementos que
fomentam a vida — cultura, linguagem, economia, histdria etc. — estdo relacionados e expressam,

apesar das distingdes, uma unidade. De acordo com Gramsci (2011b)

[...] o dirigente deve ter aquele minimo de cultura geral que Ihe permita, se ndo criar’
autonomamente a solugdo justa, pelo menos saber julgar entre as solucGes projetadas
pelos especialistas e, consequentemente, escolher a que seja justa do ponto de vista
‘sintatico’ da técnica politica (GRAMSCI, 2011b, p. 35).

Gramsci deixa claro em sua obra, destacando aqui o seu Caderno 12 e Caderno 13
que ndo existem “ndo intelectuais”, mas, sim, pessoas que ndo se ocupam dessa fungdao na
sociedade. Essa afirmagao possui em seu cerne um “anti-cientificismo” * no sentido de buscar
desmistificar a atividade intelectual, bem como demonstrar que a filosofia ndo deve ser
compreendida como algo muito dificil, que apenas uma pequena parcela de pessoas deve

entender, como se fosse uma atividade sobre-humana. O autor argumenta:

44 Entendemos como cientificismo um “fazer ciéncia” estéril, ndo questionador e que se atém a realidade como um
fato ja dado. Ora, “Se as verdades cientificas fossem definitivas, a ciéncia teria deixado de existir como tal, como
investigacdo, como novas experiéncias, reduzindo-se a atividade cientifica a repeticao do que ja foi descoberto. O
que ndo é verdade, para felicidade da ciéncia. Mas, se nem mesmo as verdades cientificas sdo definitivas e
peremptdria, também a ciéncia é uma categoria histérica, um movimento em continua evolugdo. S6 que a ciéncia
ndo coloca nenhuma forma de ‘incognoscivel’ metafisico, mas reduz o que 0 homem nédo conhece a um empirico
‘ndo conhecimento’ que ndo exclui cognoscibilidade, mas a condiciona ao desenvolvimento dos instrumentos
fisicos e ao desenvolvimento da inteligéncia histérica dos cientistas individuais”. (GRAMSCI, Q13, p. 174).
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Mas a prdpria relagéo entre o esforco de elaboragdo intelectual-cerebral e o esforgo
muscular-nervoso ndo é sempre igual; por isso, existem graus diversos de atividade
especificamente intelectual. Ndo ha atividade humana da qual se possa excluir toda
intervencdo intelectual, ndo se pode separar o homo faber do homo sapiens
(GRAMSCI, 2011b, p. 51-52).

Gramsci ainda argumenta que, mesmo inconsciente, “todos 0s homens s&o
filosofos” (GRAMSCI, 2019, p. 93). E isso ocorre, de acordo com ele, porque a filosofia
espontéanea esta contida na propria linguagem, na religido popular e os sistemas de crencas, bem
como no senso comum e no bom senso. A filosofia espontanea perpassa ambitos diversos da
vida popular. E interesse do autor demonstrar a importancia de se “tomar as coisas com
filosofia”, que se configura como um “convite a reflexéo, & tomada de consciéncia de que aquilo
gue acontece €, no fundo, racional, e que assim deve ser enfrentado, concentrado as préprias
forcas racionais e ndo se deixando levar pelos impulsos instintivos e violentos.” (GRAMSCI,
2011a, p. 98).

Portanto, formac&o do intelectual orgénico provém da filosofia espontanea, ou seja,
dos elementos do senso comum, a concep¢do de mundo comum a Vvarias pessoas, que devem
ser assumidas como ponto de partida para uma vindoura compreensdo mais complexa das
determinacdes do real. Nesse sentido, vamos nos aprofundar, na préxima secao, sobre aspectos
do senso comum e do bom senso, enquanto categorias importantes para a compreensdo da

formacdo humana.

3.6 Do senso comum a consciéncia filosofica

Nessa subsecdo, iremos apontar resultados da breve pesquisa que realizamos
acerca, principalmente, do Caderno 11, desenvolvido por Gramsci entre 0s anos de 1931 e 1932
e que trata da introducdo ao estudo da filosofia. Nessa pesquisa, intencionamos buscar
aproximacdes entre o pensamento do autor e a categoria consciéncia, bem como de que forma
0 autor procurou abordar esse tema.

Como buscamos argumentar na se¢do 1 desse trabalho, que trata do processo da
formacao da consciéncia, a superacao dos elementos “espontaneos” da filosofia se fomenta na
elaboragdo critica, ou seja, “criticar a propria concepg¢do de mundo, portanto, significa torna-la
unitaria e coerente e eleva-la até o ponto atingido pelo pensamento mundial mais evoluido”
(GRAMSCI, 2011a, p. 94). Para ir além do que se apresenta na filosofia espontanea, que esta
presente na vida de todos, GRAMSCI (2011a, p. 94) traz a tona a necessidade de que se



70

desenvolva a consciéncia da propria historicidade, uma concepcdo de mundo critica e coerente.
Vale destacar que essa variacao de filosofias ndo as faz estar apartadas, ja que uma esta contida

na outra, pelo menos em poténcia, em momentos diferentes. Gramsci aponta

Trata-se, portanto, de elaborar uma filosofia que — tendo ja uma difusdo ou
possibilidade de difusdo, pois ligada a vida pratica e implicita nela — se torne um senso
comum renovado com a coeréncia e o vigor das filosofias individuais. E isto ndo pode
ocorrer se ndo se sente, permanentemente, a exigéncia do contato cultural com os
‘simples’ (GRAMSCI, 20114, p. 101).

Gramsci (2011a) argumenta que a filosofia do senso comum pode ser compreendida
como uma “filosofia dos ndo filésofos”, que resulta das concepcdes de mundo interiorizadas de
maneira acritica, oriundas dos diversos ambientes socioculturais. E desse “compésito bizarro”

que se desenvolve a individualidade do homem médio. Portanto,

O senso comum ndo é uma concepgdo Unica, idéntica no tempo e no espago: é o
“folclore” da filosofia e, como é o folclore, apresenta-se em inumeraveis formas; seu
trago fundamental e mais caracteristico € o de ser uma concepcéo (inclusive nos
cérebros individuais) desagregada, incoerente, inconsequente, conforme & posigdo
social e cultural das multiddes das quais ele € a filosofia. Quando na historia se elabora
um grupo social homogéneo, elabora-se também, contra o senso comum, uma
filosofia homogénea, isto é, coerente, sistematica” (GRAMSCI, 2011a, p. 114).

Para tanto, 0 senso comum — a expressdo mais crua dos fendmenos culturais *°—
necessita ser transformado em um novo senso comum, um senso comum renovado, no sentido
de promover uma reforma intelectual e moral na sociedade, tarefa fundamental para criar uma
hegemonia transformadora. Para o autor italiano, “a filosofia € a critica e a superacéo da religiao
e do senso comum e, nesse sentido, coincide com o ‘bom senso”®’, que se contrapde ao senso
comum”. (GRAMSCI, 20114, p. 96). Entretanto, seguindo a linha do nosso estudo baseado em
Gramsci, o autor também afirma que uma filosofia pode se tornar o senso comum de
determinado ambiente. Reiteramos: as “filosofias” estdo contidas umas nas outras, o proprio
senso comum deve, ao ser transformado em bom-senso (seu nucleo sadio), retornar como senso
comum renovado para o cotidiano, a praxis, a fim de que se torne, por meio de sua praxis

renovada, uma nova filosofia — uma filosofia da praxis.

45 “Predominam no senso comum os elementos ‘realistas’, materialistas, isto ¢, o produto imediato da sensacdo
bruta” ptolomaico. (GRAMSCI, 2007, p.115).

46 «[...] é o nticleo sadio do senso comum, que poderia precisamente ser chamado de bom-senso e que merece ser
desenvolvido e transformado em algo unitario e coerente. Torna-se evidente, assim, porque ndo é possivel a
separacdo entre a chamada filosofia ‘cientifica’ e a filosofia ‘vulgar’ e popular, que ¢ apenas um conjunto
desagregado de ideais e de opinides” (GRAMSCI, 2019, p. 98).



71

A partir dos saberes populares ja instaurados € que se torna possivel a transformacéo
de novos saberes que sejam sécio-historico e culturalmente referenciados, por um movimento
de fazer ciéncia que se torne possivel, no intuito de se chegar a um senso comum renovado.
Esse movimento denota a busca pela superacédo da dicotomia entre 0 “pensar” e 0 “agir”, COMo
se as atividades intelectuais fossem superiores as atividades materiais, ou o contrario.

Como é sabido, as classes subalternas séo destinadas o fazer, as dominantes, o
pensar. Dessa ruptura — ndo factivel — é feita uma diviséo intelectual do trabalho. A necessidade
de formacéo de intelectuais oriundos das classes subalternas tem inferéncia no movimento de
superacdo desse mito, assim como essa movimentacao reflete tanto a luta de classes como na

disputa pelas consciéncias:

A luta pelas consciéncias é uma das formas superiores da luta de classes. O tempo
todo, fora os periodos de crise organica, a cultura dos dominantes trata de pautar os
subalternos e, em especial, 0s seus intelectuais. O que significa pautar e ser pautado?
Para as classes subalternas, assumir o discurso e as praticas dos dominantes implica
perder a capacidade de formular as perguntas, de saber o que é decisivo para seu
processo emancipatorio.” (DIAS, 2012, p. 50).

A retomada e/ou avanco das consciéncias se faz por meio de uma transformacéo
intelectual e moral da sociedade. Essa tarefa revolucionaria ndo pode ser realizada sem a
presenca atuante dos intelectuais, aqueles que assumem a funcgdo organizadora e diretiva. Os
partidos, que expressam uma forca individual e coletiva, também sdo essenciais nessa tarefa.
Portanto, é urgente a formacdo dos intelectuais organicos oriundos da classe trabalhadora, a fim

de que essa classe construa a nova sociabilidade:

E preciso que as classes subalternas construam os seus intelectuais e o seu saber,
projetem estrategicamente a nova sociabilidade. Um dos lances mais importantes
desse processo para os subalternos é o permanente trabalho de escapar a captura da
sua subjetividade antagonista. Quando os intelectuais de uma classe — mormente os
da subalterna — se passam ao campo da outra, 0 que ocorre é a decapitacéo da dire¢do
do movimento. Esta é a famosa crise de diregdo. (DIAS, 2012, p. 51)

Salientamos que € no sentindo de serem forgas historico-politicas que se articulam
em uma determinada sociedade que as classes devem ser concebidas, visto que a propria
dinamizacdo das sociedades modernas se relaciona a essas forgas historico-politicas. Tal
movimento de for¢as remonta a unidade organica entre estrutura e superestrutura, embora haja
autonomia relativa entre elas.

Dito isso, 0 “vir a ser”” de uma sociedade autorregulada necessita da a¢cao consciente

e transformadora dos intelectuais, que, na esteira gramsciana, também se considera os partidos
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que expressam a vontade coletiva no caminho da emancipacdo humana. A agdo de um
intelectual coletivo — o partido — é fundamental para o processo de transformacdo das massas
em massas dirigentes, pois ¢ também nas “trincheiras” do cotidiano que os trabalhadores e as
trabalhadoras sdo capazes de se organizar coletivamente a partir do potencial pedagogico
existente nas praxis revolucionarias. Desse processo é possivel que se chegue ao ponto de elas
mesmas [as massas] direcionarem-se como intelectuais coletivos, ndo mais subordinadas, mas

autodeterminadas. Portanto:

Afirmou-se que o protagonista do Novo Principe ndo poderia ser, na época moderna,
um herdi pessoal, mas o partido politico, isto &, em cada oportunidade e nas diferentes
relagdes internas das diversas nagdes, aquele determinado partido que pretende (e esta
racional e historicamente fundamentado para este fim) fundar um novo tipo de Estado
(GRAMSCI, 2007, p. 59)

Esse movimento dialético necessita de um Estado que, por ora, seja condutor das
massas no sentido de elas virem a se emancipar do proprio Estado, ou seja, para Gramsci, 0
Estado tem de ser emancipador. Retomando a ideia de que o Estado se caracteriza por expressar
as forcas produtivas de determinadas sociedades, € imprescindivel que a sociedade se
transforme ela mesma em forca dirigente e organizadora da vida, a partir do momento em que
ela se torna capaz de estabelecer suas proprias diretrizes, onde a relacdo entre dirigentes e
dirigidos também se transforma, apontando para o horizonte da hegemonia das classes
subalternizadas.

Em relacdo a categoria hegemonia, destacamos a necessidade de garantir o “salto
catartico” que transforma o momento da subalternidade em autonomia, para, entdo, poder
vislumbrar uma disputa hegemonica. Esse salto pode ser compreendido como 0 momento que
expressa a segunda forma de consciéncia, por exemplo — a consciéncia de revolta, enquanto
classe. Somente essa forma de consciéncia ndo altera estruturalmente as condi¢des de vida dos
sujeitos, mas, sem ela, sem o primeiro inconformismo diante das desigualdades vivenciadas
pelos sujeitos enquanto classe, ndo se pode vislumbrar uma futura e possivel hegemonia.

A construcdo de uma hegemonia, portanto, requer a passagem da subalternidade
para a autonomia, que se constroi pela recuperacéo do protagonismo historico dos subalternos.
Essa formacdo da personalidade historica é tarefa ardua, processual, que, por exemplo, na
atualidade, é obstaculizada pela onda conservadora e reacionaria que se alastra mundo afora —
e “faz” emergir das profundezas da historia os lideres carismaticos. Salientamos que as
distingdes dos termos e momentos que estamos usando se da num carater metodologico, de

modo que facilite nossa compreenséo, pois, na concretude do dia a dia, esses aspectos estdo
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imbricados na totalidade. Além disso, a formacao humana é um processo continuo e a revolucao
se constroi nesse movimento e ndo apresenta tem um fim pré-estabelecido.

Sabendo da ndo linearidade da historia e da complexidade das rela¢cbes humanas,
todo esse estudo que tentamos aprofundar ndo caberia em um “passo a passo” de qualquer
manual. Certamente também ndo foi dessa forma que Gramsci elaborou seu agir-pensar. Ha
que se levar em conta que as categorias aqui trabalhadas sdo pedagogicas, processuais, que
determinam e s&o determinadas por uma concepg¢do ontoldgica de pensar e construir uma nova

forma de ser.

3.7 A perspectiva “desinteressada” da Escola do Trabalho

Pretendemos articular as questes trabalhadas até o momento com o exemplo
tedrico-pratico do qual Gramsci se dedicou, dentre as suas outras diversas atividades, a
desempenhar. lremos, entdo, abordar de maneira breve alguns aspectos da perspectiva
desinteressada da escola do trabalho. O termo “escola desinteressada” pode causar alguma
estranheza ao leitor que ndo conhece os seus pressupostos. O “desinteresse” ao qual Gramsci
se refere diz respeito ao que ndo interessa somente aos individuos, ao campo particular ou aos

pequenos grupos, mas, sim, a coletividade, a humanidade. Para o autor sardo,

A tendencia atual é abolir qualquer tipo de escola ‘desinteressada’ (ndo imediatamente
interessada) e ‘formativa’, ou de conservar apenas um seu reduzido exemplar,
‘destinado a uma pequena elite de senhores ¢ mulheres que ndo devem pensar em
preparar-se para um futuro profissional, bem como a de difundir cada vez mais as
escolas profissionais e especializadas, nas quais o destino do aluno e sua futura
atividade sdo predeterminados (GRAMSCI, 2011b, p. 33).

E interessante retomarmos, ao se falar de escola desinteressada, a interpretagio de
Gramsci sobre como a cultura era “apresentada” ao povo: A “[...] cultura foi sempre inculcada
ao povo na forma de um ceticismo jesuitico,” (NOSELLA, 2004, p. 22), e, contrapondo-se a
esse método que categoriza o conhecimento e a cultura como saberes enciclopédicos, Gramsci
toma partido em favor do historicismo. Nosella (2004) aponta que o historicismo se trata do
método que vivifica e recria a ciéncia, possibilitando a formacédo de cientistas humanistas, ou
seja, pessoas capazes de “reviverem” os dramas d’antes vividos por outros homens: as suas
problematicas, as suas davidas etc.

Ainda de acordo com Nosella (2004), o filésofo sardo € a favor das atividades

formativos-culturais para o proletariado em geral, contrapondo-se a ideia de forma-lo na
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perspectiva de cultura meramente abstrata, engessada, enciclopédica e burguesa. Sobre a cultura

compreendida na perspectiva gramsciana, tem-se que:
E preciso desacostumar-se e parar de conceber a cultura como saber enciclopédico,
para o qual o homem é um recipiente a ser enchido e no qual devem ser depositados
dados empiricos, fatos brutos e desarticulados [...] Esta ndo é cultura, é pedanteria;
nao € inteligéncia, ¢ intelecto; e contra ela com razao se deve reagir. A cultura é algo
bem diferente. E organizacdo, disciplina do préprio eu interior, é tomada de posse da
sua proépria personalidade, é conquistar uma consciéncia superior, através da qual

consegue-se compreender seu proprio valor historico, sua prépria fungéo na vida[...]”
(CRONACHE TORISENI, 1980, apud NOSELLA, 2004, p. 44).

Gramsci defende que as atividades formativo-culturais para o proletariado estejam
para além do tecnicismo engessado ou da abstracdo enciclopédica. Ele resgata, desta forma, o
sentido da cultura desinteressada, que para Nosella (2004), é uma cultura de ampla visdo, séria,
profunda, universal e coletiva, ou seja, de interesse de toda a humanidade. E combatido pelo
autor sardo a concepcdo de que o modelo tecnicista da escola profissional seja concebido como
democratico, apenas pelo fato de ele abarcar um grande contingente de pessoas. 1sso ndo o torna

democratico:

Na escola atual, em fun¢do da crise profunda da tradi¢do cultural e da concepcédo da
vida e do homem, verifica-se um processo de progressiva degenerescéncia: as escolas
de tipo profissional, isto é, preocupadas em satisfazer interesses praticos imediatos,
predominam sobre a escola formativa, imediatamente desinteressada. O aspecto mais
paradoxal reside em que este novo tipo de escola aparece e é louvado como
democrético, quando, na realidade, ndo s6 é destinado a perpetuar as diferengas
sociais, como ainda a cristaliza-las em formas chinesas. (GRAMSCI, 2004, p. 49 apud
SOBRAL, MORAES, JIMENEZ, 2010, p. 3)

Entra em questdo o debate sobre o ensino profissionalizante o qual Gramsci ja
combatia naquela época (inclusive tendo escrito, em 1916, quatro artigos sobre a Universidade
Popular de Turim*’), que representava o aligeiramento, o protecionismo e os rebaixamentos dos
conhecimentos diante de tais métodos pedagogicos. Afora isso, o repentino interesse do Estado
em promover a Escola do Trabalho para as classes subalternas, enquanto este “sempre recriou
escolas de cultura humanista para os ricos” (NOSELLA, 2004, p. 29) denota uma concepgéo

deturpada desse modelo escolar que ja apresentava relevancia no debate socialista. Desse modo,

47 «“Em Turim, a Universidade Popular é uma chama fria. Nem é Universidade, nem é popular. Seus dirigentes sdo
amadores quanto a organizagao da cultura. O que os move é um ténue e opaco espirito de beneficéncia, jamais um
desejo vivo e fecundo de contribuir para a elevagao espiritual através do ensino. Assim como nas instituicdes de
vulgar beneficéncia, eles na escola distribuem sacolGes de alimentos que enchem o estdmago, produzindo
indigestdo, sem deixar algum sinal ou algum germe de nova vida, de vida diferente” (GRAMSCI apud NOSELLA,
2004, p. 21).
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0 Estado se apropria de um tema de cunho socialista para justamente direciona-lo aos seus
interesses “individuais” (de classe!) — contraponto a escola desinteressada.

Destacamos que, no contexto italiano vivido por Gramsci, 0 modelo
profissionalizante ganha maior propulséo por meio da figura do filosofo Giovanni Gentile, que
“ocupou o cargo de ministro da instru¢ao publica no governo fascista e, em 1923, fez vigorar
uma reforma no sistema educacional, denominada Reforma Gentille” (SOBRAL; MORAES;
JIMENEZ, 2010, p. 2). Ap6s a Reforma Gentille, a escola ocupa uma importante posi¢cdo na
disputa das consciéncias pelo fascismo, que buscam inculcar seus ideais retrogrados e
naturalizar seu modo de vida. A “escola do trabalho” sobrepuja-se a essa logica, destituindo-se
de sentido pratico e direcionando-se para o viés enciclopédico e “ornamental”.

Ora, essa Escola do Trabalho em nada conversa com o tipo escolar pensando pelos
socialistas e nem por Gramsci. A articulacdo mecanica que transforma a escola em oficina,
ainda de acordo com Nosella (2004), revela a tentativa de utilizar o alunado como méo de obra,
incentivando o barateamento das forcas produtivas e, portanto, agravando a prépria exploracéo.
Ha& que se levar em conta 0 momento histérico, que remetia a um avanco na industrializacéo —
por conseguinte, maior necessidade de pessoas aptas para trabalhas nas fabricas — e, com a
Reforma Gentille, a divisao entre uma escola “classica, humanista” e uma escola técnicas se
torna ainda mais evidente. O hibrido movimento “interessado” de se apropriar de uma pauta
socialista para incutir as premissas capitalistas promove um ensino rebaixado tanto cultural

como intelectualmente. Nesse sentido, destacamos:

A divisdo fundamental da escola em cléssica e profissional era um esquema racional:
a escola profissional destinava-se as classes instrumentais, enquanto a classica
destinava-se as dominantes e aos intelectuais. O desenvolvimento da base industrial,
tanto na cidade como no campo, gerava a crescente do novo tipo de intelectual urbano:
desenvolveu-se, ao lado da escola cléssica, a escola técnica (profissional, mas ndo
manual), o que pde em discussao o prdprio principio da orientacdo concreta de cultura
geral, da orientacdo humanista de cultura geral fundada na tradicdo greco-romana.
Esta orientacdo, uma vez posta em discussdo, foi afastada, pode-se dizer, ja que sua
capacidade formativa era em grande parte baseada no prestigio geral e
tradicionalmente indiscutido de uma determinada forma de civilizacdo. (GRAMSCI,
2004, p. 33 apud SOBRAL, MORAES, JIMENEZ, 2010, p. 6-7)

Noutras palavras, a unido do ensino e do trabalho (abstrato e estranhado)
caracteriza-se como politecnia. Mesmo com os interesses questionaveis do Estado, que incidem
nesse modelo escolar, possibilidades séo criadas — contraditoriamente e/ou de forma néo
intencional — por uma discreta diminuicdo dos impactos da unilateralizacdo do ensino sob os

filhos da classe trabalhadora. A (de)formacdo ocasionada por esse movimento ainda muito
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aquem dos horizontes revolucionarios pode culminar em uma vindoura formacdo omnilateral,
caso estas ndo fossem pautadas em mero assistencialismo cultural.

Partindo da negativa a essas formas amesquinhadas de instrucdo popular,
Nosella (2004) pontua a tentativa de superar esse modelo pela criacdo de uma Associacéo de
Cultura, proposta pelo jovem Gramsci e Pellegrino, no final do ano de 1917. O espaco
formativo seria voltado para os operarios de Turim inscritos no PSI. Entretanto, havia uma
ideia, sustentada por uma parcela conservadora e reformista do Partido, de que a Associa¢ao
seria um “clube” recreativo socialista para os trabalhadores. Essa andlise em nada tinha a ver
com o que Gramsci de fato pensava e propunha para esse espaco, assumido como um organismo
formativo cultural de carater classista e com objetivos revolucionarios, ou seja, como um nucleo
de organizacdo da cultura genuinamente socialista, juntamente ao Partido. Apesar da tentativa
“previamente ideada” por Gramsci e seus companheiros, a Associagdo ndo chegou a se
concretizar.

Apesar de a Associacdo ndo ter vingado, surge o Clube de Vida Moral na mesma
perspectiva, muito embora tenha durado por um curto periodo. Essas tentativas ressaltam a
preocupacdo de Gramsci e de alguns companheiros de partido na promogdo de um espaco
formativo-cultural que vinculasse a classe trabalhadora de Turim — que por ora, se apresentava
dispersa — ao saber desinteressado.

Outro exemplo da constante busca de Gramsci por aglutinar, em espacos
formativos, os discursos mais avancados da época, a fim de socializd-los as classes
potencialmente revolucionarias, foi a sua participacdo em jornais. Seus escritos ndo se valiam
de pedantismos ou rebaixamentos para se tornar “acessiveis”. Ele acreditava na capacidade
intelectiva dos trabalhadores, de modo que Sousa (2012) aponta que Gramsci, mesmo ciente
das limitacbes do operariado turinense, diante de sua fraca base politico-cultural e de

subserviéncia,

ndo pormenorizou a capacidade de aglutinacdo de conhecimento do operariado e ndo
simplificou o discurso em um esquema enciclopédico abstrato, pois sua intengdo era
levé-lo ao progresso intelectual e consolidar em sua mente uma visao critica superior
da historia e do mundo onde vive e luta, passando a influenciar outros numa educagédo
reciproca, tendo como ponto de partida o senso comum do proletariado, o imediato,
mas como objetivo a ultrapassagem destes limites para o universal. (SOUSA, 2012,
p. 48).

Nesse sentido, de acordo com Nosella (2004), Gramsci nutria profunda

preocupacdo para com a preparacdo dos quadros dirigentes que haveriam de governar 0 novo
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Estado proletario. Os espacos formativos aqui mencionados seriam, portanto, destinados a
contribuir com essa tarefa revolucionaria. O cerne da questdo era: formar pessoas de visdo
ampla, complexa, de modo a ndo compactuar com o rebaixamento dos conhecimentos —
descartando tanto o assistencialismo como o pedantismo cultural.

O principio consistia em partir do senso comum popularizado para, a partir deste,
de seu nucleo sadio, firmar os alicerces que chegariam a uma nova forma de conhecimento e
de, portanto, nova forma de consciéncia: a consciéncia filos6fica. De acordo com SOUSA
(2014, p. 118), “A filosofia da praxis, desse modo, configura-se coOmo a via gramsciana para a
formacdo humana integral, isto &, a filosofia que busca recuperar a unido indissoltvel entre

teoria e préatica, condi¢do para o desenvolvimento humano e social pleno e integral”.

3.8 Formacé&o omnilateral, praxis e o principio unitario

Como um sintese de nosso estudo até aqui, destacamos que Gramsci ressaltou a
necessidade de que se forme o novo intelectual, o intelectual da praxis, pautado em uma
consciéncia dialéetico-histdrica: “desse modo, gera um ambiente de pratica de ensino-
aprendizagem coletivo que leva a ‘catarse’ pessoal e social, ou seja, a elevacdo do momento
egoista-corporativo para o ético-politico, no qual toda a hierarquia de grupos dirigentes sera
subsumida pelos dirigidos e ndo havera a necessidade de vanguarda” (SOUSA, 2010, p. 88).
Isso se torna possivel se a filosofia da préaxis for compreendida como integral, original,

organica. O autor afirma:

A escola é o instrumento para elaborar os intelectuais de diversos niveis. A
complexidade da funcéo intelectual nos varios Estados pode ser objetivamente medida
pela quantidade de escolas especializadas e pela sua hierarquizagdo: quanto mais
extensa for a area escolar e quanto mais numerosos forem os “graus” “verticais” da
escola, tdo mais complexo sera 0 mundo cultural, a civilizagdo de um determinado
Estado (GRAMSCI, 2011b, p. 19).

Nesse sentido, a proposta de escola unitaria gramsciana busca promover a formagédo
integral de homens e mulheres de um novo tipo, cuja relagcdo dialética com as atividades
intelectuais e manuais “a tarefa de inserir 0s jovens na atividade social, depois de té-los elevado
a certo grau de maturidade e capacidade, para criacdo intelectual e préatica, e certa autonomia
na orientacao e na iniciativa” (GRAMSCI, 2011b, p. 36). O principio unitéario busca, de acordo
com o autor, garantir a formacao da autodisciplina intelectual, bem como da autonomia moral.

Além disso, esse principio tem por diminuir o fosso entre a escola e a “vida propriamente dita”,
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para que ambas estejam articuladas — ja que, de fato, estdo — e isso se demonstre na prépria vida
escolar de jovens e criancas, a partir da superacdo da divisdo intelectual do trabalho, por
exemplo. Portanto,

O advento da escola unitéria significa o inicio de novas relages entre trabalho
intelectual e trabalho industrial, ndo apenas na escola, mas em toda vida social. O
principio unitario, por isso, ird se refletir em todos os organismos de cultura,
transformando-lhes e emprestando-lhes um novo contetido (GRAMSCI, 2011b. 40).

Dotado de intencionalidade pedagdgica, o principio unitario busca que, por meio
de atividades que enriquecam o ser humano, ou seja, por sua praxis, os sujeitos possam, enfim,
apropriar-se de si mesmos e de seus produtos, e processualmente possam movimentar-se do
estdgio primario de consciéncia gregaria e a-histérica para uma compreensdo rica em
determinagfes sécio-historicas e culturais; um principio educativo da filosofia da praxis, ou
seja, visando a formacdo de uma consciéncia dialético-historica nos sujeitos, com enfoque nos
que compdem as classes subalternas, posto que sdo esses 0s agentes transformadores da

historia.

O senso comum afirma a objetividade do real na medida em que a realidade, o mundo,
foi criado por Deus, independentemente do homem, antes do homem, ela é; portanto,
expressdo da concepcdo mitoldgica do mundo; 0 senso comum, ademais, ao descrever
esta objetividade, incide nos erros mais grosseiros; em grande parte, ele ainda
permanece na fase da astronomia ptolomaica, néo sabe estabelecer os nexos reais de
causa e efeito etc., isto é, afirma ser, objetiva uma certa subjetividade anacronical...]
(GRAMSCI, 20114, p. 175).

A superacdo das concepgbes mitoldgicas de si e do mundo requer uma efetiva
compreensdo de mundo que oferece o entendimento histérico do homem e de sua realidade —
de fato, 0 “conhecer a si mesmo” ao qual o autor sardo se refere. Essa dindmica é chamada, por
Gramsci, de filosofia da praxis. Para tanto, a partir de uma leitura ativa e esclarecida sobre 0s
aspectos determinantes do real é que o ser humano se instrumentaliza para modificar sua vida.
Vale ressaltar, como pontua Ruiz (1998) que esse processo ndo e individualizado, mas sim
coletivo. “As reais modificagdes da realidade se dao pela agdo coletiva dos homens, pela
interacdo organica das varias individualidades|...] E através destas sociedades que o individuo
toma parte do género humano” (RUIZ, 1998, p. 22). E na préxis, portanto, que os homens e
mulheres se constroem, séo capazes de complexificar seu processo de pensar-agir.

A proposicdo gramsciana, que nega a apreensdo positivista de escola e de vida,

sugere que 0 espaco de formacao desses novos homens-massa rumo a uma nova genericidade
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humana seja: “[A] Escola tnica inicial de cultura geral, humanista, formativa, que equilibre de
modo justo o desenvolvimento da capacidade de trabalhar manualmente (tecnicamente,
industrialmente) e os desenvolvimentos das capacidades de trabalho intelectual” (GRAMSCI,
2011b, p. 33).

Promover a formacdo da autodisciplina intelectual e da autonomia moral dos
individuos é fortalecer aspectos basilares na constituicdo do principio unitario gramsciano.
Segundo o autor, ha um verdadeiro salto entre a escola propriamente dita e a vida, “ndo uma
passagem racional da quantidade (idade) a qualidade (maturidade intelectual e moral)”
(GRAMSCI, 2011b, p. 32). Nesse sentido, a escola unitaria, sobretudo em sua Gltima fase, tem
por intuito trazer aspectos da vida para o interior da realidade escolar, através da praxis
educativa, a fim de diminuir o abismo existente entre esses dois momentos complementares do
real e promover nos sujeitos uma reforma moral. Destarte, 0 autor reafirma a importéncia da

supressdo da divisdo entre a escola e a vida, principalmente nos anos finais do periodo escolar:

O estudo e aprendizado dos métodos criativos na ciéncia e na vida devem comecar
nesta Gltima fase da escola, ndo devendo mais ser monopélio da universidade ou ser
deixado ao acaso da vida pratica: esta fase escolar ja deve contribuir para desenvolver
0 elemento da responsabilidade autdnoma nos individuos [...] (GRAMSCI, 2011b, p.
39).

O arcabouco tedrico gramsciano, no que concerne a educacdo, compreende a
formacdo humana como um metabolismo entre a materialidade e a subjetividade. Os sujeitos,
que antes passavam por um abrupto salto entre a escola e a “vida propriamente dita”, tem, a
partir da concretizacdo da escola unitaria a possibilidade de articular a formacdo da sua
autoconsciéncia — processualmente orientada para a formacéo da consciéncia filoséfica — desde
as idades escolares.

Retomando a historia da escola na sociedade, tomamos como exemplo a acertada
colocacdo de Gramsci: “A divisdo fundamental da escola em cléssica e profissional era um
esquema racional: a escola profissional destinava-se as classes instrumentais, enquanto a
classica destinava-se as classes dominantes e aos intelectuais” (GRAMSCI, 2011b, p. 33).
Desse esquema, as classes instrumentais sempre se desfavoreceram. Os conteudos que eram
restritos as classes dominantes; o pensar, o filosofar, o proprio 6cio®® etc, precisam fazer parte
do circulo socio-histdrico e cultural da classe trabalhadora. E preciso se reapropriar da historia

que foi e ainda é negada aos subalternizados.

48 Conceito de dcio, ver definicao.
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Destacamos ainda que, de acordo com a via gramsciana, os filhos da classe
trabalhadora ndo devem se ater a uma educacdo meramente profissionalizante, tal qual o atual
modelo politécnico adotado nas escolas que assumem o “principio educativo do trabalho”. O
conceito de escola unitaria ndo deve ser confundido com a mera introducdo dos sujeitos no
mundo do trabalho, sob a égide da concepc¢éo estranhada tanto daquele como da propria vida,
de maneira tecnicista e acritica; tampouco com a deformagao do termo “integral”, referente
somente ao tempo de permanéncia na escola. Acreditamos que esse simples revisionismo nédo
resolverd as profundas questdes escolares. A real proposi¢cdo gramsciana é a de uma da
formacdo omnilateral dos homens e das mulheres, na circunstancia de uma escola Unica, que
promova sua verdadeira tomada de consciéncia. Um adendo sobre a “tomada de consciéncia”

faz-se aqui necessario:

O processo de tomada de consciéncia ndo pode ser confundido com pressupostos
psicanaliticos, porque tomar consciéncia, em Gramsci, é tornar cognoscivel, com base
na realidade concreta/objetiva, 0s reais moventes da a¢do, a0 mesmo tempo em que
busco/construo uma concepg¢do de mundo que possa tornar explicitos estes moventes,
construidos, em Gltima instancia, a partir do processo histérico (RUIZ, 1998, p. 68).

Ou seja, trata-se de lancar luzes no que estd incognito, trazer os elementos
concernentes ao senso comum a uma nova consciéncia filoséfica, a fim de fomentar uma nova
concepcdo de mundo que possa ter em seu agir-pensar elementos histéricos que demonstram a
verdadeira “natureza” do homem, a saber, a sua historia — a histéria da humanidade e de seus

constructos. Sobre esse aspecto da natureza humana, Gramsci diz:

A afirmacdo de que a “natureza humana” é o “conjunto das relagdes sociais” ¢ a
resposta mais satisfatéria porque inclui a ideia de devir: 0 homem “devém”,
transforma-se continuamente com as transformacdes das relacGes sociais; e, também,
porque nega o “homem em geral”: de fato, as relacdes sociais sdo expressas por
diversos grupos de homens que se pressup8em uns aos outros, cuja unidade é dialética
e nao formal. [...] Também ¢ possivel dizer que a natureza do homem ¢ a “historia”
[...] contanto que se dé a histdria o significado de “devir”. [...] Por isso, a “natureza
humana” ndo pode ser encontrada em nenhum homem particular, mas em toda histdria
do género humano [...] enquanto em cada individuo se encontram caracteristicas
postas em relevo pela contradicdo com as de outros homens (GRAMSCI, 20114, p.
245).

A formacgdo omnilateral atraves da filosofia da préxis e sob circunstancia da escola
unitaria, demarcando a luta pela hegemonia €, entdo, um objetivo assumido pelo marxista

italiano. A compreensdo de uma filosofia da praxis desenvolvida por Gramsci, tem como
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fundamento o momento de critica e superacdo do senso comum*®, do modo de pensar anterior
e menos desenvolvido para uma concepg¢do de vida superior, demarcando o movimento de

tomada de consciéncia. Nesse sentido,

A consciéncia de fazer parte de uma determinada forca hegemonica (isto €, a
consciéncia politica) é a primeira fase de uma ulterior e progressiva autoconsciéncia
na qual teoria e pratica finalmente se unificam. Portanto, também a unidade de teoria
e pratica ndo é um dado mecénico, mas um devir histérico, que tem a sua fase
elementar e primitiva no sentimento de ‘distingdo’, de ‘separacdo’, de independéncia
quase instintiva, e progride até a aquisicdo real e completa de uma concepgdo de
mundo coerente e unitaria (GRAMSCI, 20113, p. 103-104)

A praxis humana, no contexto da propriedade privada capitalista que se vale do ser
humano como forca de trabalho assalariada, assume a funcédo alienante, em contraponto a sua
poténcia humanizadora. Quando a relagdo homem e natureza é mediada pelo trabalho
estranhado, o ser humano aliena-se da sua propria natureza, aliena-se do processo produtivo e
do produto, e de si como parte componente do género humano. O modelo relacional capitalista,
¢, portanto, “autoalienante”, pois, ainda de acordo com Iasi (2011), alienando-se da atividade
que o humaniza, o ser humano se aliena de si proprio: “em vez de o trabalho tornar-se o elo do
individuo com a humanidade, a producdo social da vida, metamorfoseia-se em um meio de
garantir a propria sobrevivéncia particular” (IASI, 2011, p.22). No contrafluxo da
autoalienacdo, a autoconsciéncia é, portanto, um devir histérico que se apresenta como
unificacdo da teoria e da pratica, ou seja, a autoconsciéncia € uma expressdo da filosofia da

praxis.

49 «[...] e isto ap6s basear-se sobre o senso comum para demonstrar que todos séo fildsofos e que ndo se trata de

introduzir ex novo uma ciéncia na vida individual de ‘todos’, mas de inovar e tornar ‘critica’ uma atividade ja
existente” (GRAMSCI, Q11, p. 101).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Com efeito, ndo é puro derrotismo pensar que tudo
vai mal sem indicar criticamente uma saida para
esse mal?

(Gramsci).

Na leitura marxiana, evidencia-se que as condi¢cdes concretas e subjetivas em que
o individuo se encontra modificam a forma com a qual ele integra e atua no ciclo de sua propria
historia individual e coletiva: “os homens fazem a sua propria histéria; contudo, ndo a fazem
de livre e esponténea vontade, pois ndo sdo eles quem escolhem as circunstancias sob as quais
ela é feita, mas estas Ihes foram transmitidas, assim como se encontram” (Marx, 2011, p. 25).

As condicBes objetivas e subjetivas do individuo correlacionam-se dialeticamente
e € pela praxis, a partir da dinamica de objetivacdo da prévia ideacdo, que 0 homem consegue
emergir de sua condicdo anterior. Nesse movimento que se repete, a historia se desdobra. Hoje,
a volatilidade das noticias que recebemos se contrapde a intensidade dos acontecimentos. Os
mais diversos cenarios sao construidos e reconstruidos em pouco tempo, conferindo ainda mais
assertividade a inferéncia de Engels e Marx, onde “tudo que € sélido se desmancha no ar’**°.

Tendo em vista o estudo realizado, compreende-se que as diversas atividades
humanas, mesmo as ditas “individuais”, t€ém, sim, carater social, visto que somos seres sociais
que agem nao “individualmente”, mas mediante determinacfes que a realidade nos impele. Os
seres humanos se educam e se formam enguanto agentes das praxis desenvolvidas ao longo da
histéria. Segundo Marx, “[...] o carater social é o carater universal de todo o movimento; assim
como a sociedade mesma produz o0 homem enquanto homem, assim ela é produzida por meio
dele” (MARX, 2004, p.106).

A formacéo humana e seu enlace para com a praxis € inegavel, e, nessa perspectiva
de superar a compreensdo gregéaria e unitaria das determinagcfes do real, a via gramsciana
propde que, por meio de uma formacdo omnilateral praticada e teorizada pela filosofia da
praxis, seja possivel garantir a formacao dos intelectuais organicos das classes trabalhadoras e

potencializar o processo de emancipacdo humana. Dessa forma,

%0 Engels e Marx em O Manifesto Comunista.
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Fundamental é a construcéo dos intelectuais da classe. Entendidos estes ndo como
eruditos possuidores de diplomas universitarios, mas como aqueles que pensam as
questdes e as praticas de sua classe elevando-se da imediaticidade & construcdo da
racionalidade. S6 para termos clareza das dificuldades do processo, lembremos que
os intelectuais das classes dominantes sdo construidos ao longo de décadas, por um
esquema de escolaridade prolongada e continuada, voltada sempre para
implementacdo da ordem vigente, entendida como natural e, portanto, Unica (DIAS,
2012, p. 48-49).

O marxista italiano compreende como um dos maiores equivocos metodoldgicos
buscar caracterizar o intelectual organico a partir de um: “[...] critério de distingdo no que é
intrinseco as atividades intelectuais, em vez de buscé-lo no conjunto do sistema de relagcdes no
qual essas atividades [...] se encontram” (GRAMSCI, 2011b, p. 18). Ainda para Gramsci, 0
homo faber ndo prescinde do homo sapiens e vice-versa. A praxis se revela pelo movimento
concreto entre as atividades intelectuais que se exteriorizam, por meio de atividades praticas.
Mesmo nas atividades “mecanicas”, ha que se considerar a existéncia de trabalho intelectual.
Desta feita, como ja dito, ainda que para ele todos os homens sejam filésofos, nem todos
assumem essa funcdo na sociedade. A forma como esses intelectuais se organiza é o que
determina sua func¢do. Dai a “vontade”, a organicidade e compreensdo de “classe para si” que
esses individuos carecem.

A fim de que se possa, no conjunto das relacdes, superar a sociedade de classes,
inclusive, pela divisdo do trabalho que ora dignifica ora degrada o homem, assume-se aqui, a
relevancia das contribuicdes acerca da formacéo do intelectual organico para a superacéo desse
modelo por meio de uma estratégia revolucionaria de luta contra hegeménica. Uma das

premissas que distinguem a filosofia da préaxis do atual modelo societario que vivemos é que:

A filosofia da praxis ndo busca manter os “simples” na sua filosofia primitiva do senso
comum, mas busca, ao contrario, conduzi-los a uma concepcéo de vida superior. Se
ela afirma a exigéncia do contato entre os intelectuais e os simples ndo € para limitar
a atividade cientifica e para manter uma unidade no nivel inferior das massas, mas
justamente para forjar um bloco intelectual-moral que torne politicamente possivel
um progresso. (GRAMSCI, 20114, p. 103).

Para as classes dominantes, é interessante que as classes subalternas continuem
onde estdo, ou seja, “as margens” da historia. Logo, o “salto catartico” ¢ necessario como
momento representativo da consciéncia politica, que integra uma determinada hegemonia: das
classes dominantes. O senso comum das filosofias espontaneas tem de se manter nas esferas
mais superficiais e aparentes, enquanto o “niticleo sadio” do senso comum nao é acessado pelas

massas. Fomentar esse acesso, de modo que as massas se tornem autdbnomas, é papel central do
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intelectual — ele tem de estar articulado as classes revolucionarias para buscar garantir que seja
dirigente antes mesmo de ser dominante.

Sabendo que a captura das consciéncias € uma constante forma de disputa da classe
dominante, organizar e confrontar as visdes de mundo vigentes € um essencial movimento
contra hegeménico. A organizacao da classe revolucionaria em locais de trabalho, na imprensa,
nos locais de estudo etc. é uma forma de “desafinar 0 coro dos contentes*, por meio da ades&o
de uma nova visdo de mundo que seja compartilha com outras pessoas, ou seja, uma
reformulacdo do senso comum.

O capital, que, segundo Tumolo (2005) se subjetiviza ou se hominiza, reificando as
relagcdes sociais e 0 ser social, assume essa complexa forma pela divisdo do trabalho e do
conhecimento, que representam os interesses de uma classe detentora dos meios de produgéo
em detrimento de uma outra que é a real produtora, porém encontra-se na subalternidade. O
imperativo dominante, a fim de “[...] instruir para 0 mundo produtivo e disseminar os ideais
dominantes através de sua visdo de mundo, sua filosofia” (SOUSA, 2012, p. 105) mantém a
hegemonia das ideologias dominantes de modo que a classe revolucionéria se submeta aquela.

A atual retomada do irracionalismo no Brasil, que ja apresentara sinais de
enfraguecimento — muito pelo avanco das teorias pds-modernas, vale dizer — revela que as
contradi¢Oes arraigadas em nosso solo brasileiro brotam como erva daninha e se regeneram
feito fénix: as origens colonizatdrias e seus atributos cristdos, latifundiarios, xen6fobos etc. ndo
serdo superados via pds-modernidade, gque no subjetivismo busca as respostas sé para si, e ndo
para 0 mundo.

Ha necessidade urgente de relacbes mais humanas e reais: a partir da
instrumentalizagdo dos conhecimentos desenvolvidos pela humanidade é necessaria a
(re)apropriacéo do que de mais avangado produzimos, a fim de que superemos as compreensdes
dogmaticas e retrogradas do mundo para, enfim, compreensdes mais elevadas da totalidade da
vida. Diante disso, acreditamos que a massificacdo das fake news seja um exemplo da

desumanizacéo e deformacdo que vivemos na atualidade. Entendemos que:

[...] é necessario combater com varios meios, dos quais 0 mais importante deveria ser

um melhor conhecimento das nogdes cientificas essenciais, divulgando a ciéncia
através de cientistas e estudiosos sérios e ndo mais de jornalistas oniscientes e de
autodidatas presuncosos (GRAMSCI, 2007, p. 176).

51 Torquato Neto.
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Portanto, é necessario, por um crucial processo de formacdo omnilateral, vencer as
figuras carismaticas que se beneficiam das vulnerabilidades dos momentos de crise para dar
golpes em favor das suas classes (dominantes), coroando-se sempre como os “salvadores da
patria” — mal sabendo que a gente, parafraseando Caetano Veloso, ndo tem patria: a gente tem
matria. E quer fratria. Para isso, um caminho possivel, nos parece, se da pela filosofia da praxis,
que na compreensdo gramsciana: “se realiza no estudo concreto da historia passada e na
atividade atual de criagdo de uma nova histoéria” (GRAMSCI, 20114, p.151).

O aspecto historicista é uma constante na compreensdo do autor acerca do mundo
e, por suposto, na formacdo humana. E um aspecto organico da inauguracéo da filosofia da
praxis que, que segundo o filésofo sardo “[...] ¢ o historicismo absoluto, a mundializacéo e a
terrenalidade absoluta do pensamento, um humanismo absoluto da historia. Nesta linha é que
deve ser buscado o fildo de uma nova concepgéo de mundo” (GRAMSCI, 2011a, p. 155).

O humanismo historicista do qual Gramsci trata é o préprio movimento de tornar
cognoscivel a prdpria consciéncia, se apropriar do que antes era encoberto por teorias
irracionalistas e alheias tanto a historia passada como com a possibilidade criar uma histéria. O
embate dessa nova forma de conceber a si e 0 mundo nédo perde de vista sua articulacdo organica

com as massas, pois ela é a elaboracdo de um novo senso comum.

Alids, por este seu carater tendencial de filosofia de massa, a filosofia da praxis sé
pode ser concebida em forma polémica, de luta perpétua. Todavia, o ponto de partida
deve ser sempre 0 senso comum, que é espontaneamente a filosofia das multiddes, as
quais se trata de tornar ideologicamente homogéneas (GRAMSCI, 20113, p. 116).

Nossa pesquisa buscou, portanto, tragar a relacdo da formacdo da consciéncia com
a formacdo humana, buscando entender, mesmo que de forma embrionaria, como as
consciéncias sdo disputadas. As categorias gramsciana nos deram suporte para buscar
compreender esses processos. Correndo o risco de nos tornar repetitivos, o autor nos € um farol
tedrico-préatico que aponta caminhos de superacao do senso comum no sentido de alcangar uma
consciéncia filosofica. Portanto, nosso esforco de tentar demonstrar a relacdo do pensamento
de Gramsci com a formacdo humana e da consciéncia se faz no sentido ndo de ser uma
“descoberta”, mas intuindo difundir “criticamente verdades ja descobertas”, como aponta o

autor:

Criar uma nova cultura ndo significa apenas fazer individualmente descobertas
“originais”; significa também, e sobretudo, difundir criticamente verdades ja
descobertas, “socializa-las” por assim dizer; e, portanto, transforma-las em base de
acles vitais, em elemento de coordenacédo e de ordem intelectual e moral. O fato de
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gue uma multiddo de homens seja conduzida a pensar corretamente e de maneira
unitaria a realidade presente ¢ um fato “filoso6fico” bem mais importante e “original”
do que a descoberta, por parte de um “génio” filosoéfico, de uma nova verdade que
permaneca como patriménio de pequenos grupos intelectuais (GRAMSCI, 20114, p.
96).

A filosofia da préxis, pois, busca se apropriar do passado para compreender o
presente e vislumbrar o futuro. Esse movimento continuo de forcas antagOnicas que se
constroem na e pela humanidade em suas mais diversas relacdes inscreve-se na configuracdo
da histdria e a permite desdobrar-se de forma néo-linear. S&o os homens e as mulheres em suas
diversas praxis que tecem a teia da vida, ndo nas condi¢fes ideais, mas naquelas que estdo
postas, a fim de transforméa-las em uma sociedade, enfim, emancipada. Gonzaguinha bem

cantou: “somos nds que fazemos a vida, como der, ou puder, ou quiser”.
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