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“Tom: ‘Por que nés dizemos preces?’

Pai: ‘Para falar com Deus.’

Tom: ‘O que é Deus?’

Pai: (fazendo o melhor possivel) ‘Bem: 2+2=4. Isso
€ uma coisa verdadeira. A gravidade é um fato.
Essas coisas séo Deus'. (etc)

Tom: ‘Por que as coisas crescem?’

Pai: ‘Porque elas querem crescer. Por que vocé
cresce?’

Tom: ‘Porque eu estou vivo e vim da barriga da
mamae.’

Pai: ‘E de onde ela veio?’

E assim foi, da evolugéo ao sexo. Depois eles tiram
porque chegaram a um ponto em que a resposta foi:
‘Nenhum de nés sabe. Como isso tudo comecou?
Bem, é aqui que entra Deus.’

Tom: Entdo, ndo saber, isso é Deus.”

(Winnicott, sem data. In: SHEPHERD, 1997, p.112)



RESUMO

Tem-se, nesta dissertacdo, o proposito de dissmitid, do ponto de vista da estruturacéo
do Eu nos sujeitos, elementos pelos quais se plassarnir o que respalda a maneira como
0s neurdticos e psicéticos demarcam um posicionemuistinto frente as experiéncias de
religiosidade, estabelecendo relacionamentos difese com a divindade. Para tanto,
metodologicamente, empreende-se um estudo bibliogri@ndamentado na obra de Freud
e no primeiro ensino de Lacan em suas producferergés a religido, constituicdo do Eu,
neurose e psicose, além da discussdo de dois che@®s freudianos: Schreber e o
Homem dos Ratos. Sendo assim, realizam-se art@@daentre a religido e o complexo
paterno em psicandalise, abordando os elementomdtaos presentes na origem das
religides monoteistas e a maneira pela qual eleatsaizam nos sujeitos, além de
estabelecerem-se aproximacdes entre as formadagesas, as producdes delirantes e a
fantasia. Efetua-se um recorte sobre o0 modo detesicdo do Eu, nas neuroses e nas
psicoses, salientando o conceito de narcisismo paestabelecimento das dimensodes
imaginarias e simbdlicas que participam desse psacebem como para as modificacdes
tedricas subsequentes. Por fim, faz-se uma inagsta sobre o0 modo pelo qual o Eu se
constitui nas neuroses e psicoses, 0S mecanisrmokgpes a cada uma destas estruturas e
a presenca do discurso religioso, assim como dasaB divinas, através da analise dos
casos clinicos. Dentre os principais achados dguEssdestaca-se: a) a inteligibilidade nas
formulagbes freudianas sobre a religido, situandoaaao lado das neuroses, ora ao lado
das psicoses, fornecendo a ela uma dupla légics pgculiaridades na constituicdo do Eu,
isto €, a fixagcdo do paranoico no estadio do eepelld atravessamento do Edipo no
obsessivo, bem como seus posicionamentos distireose ao Outro e o conflito das
instancias psiquicas nestas estruturas, implicamanzeira pela qual as experiéncias de
religiosidade e as divindades aparecem nos sint@maas formacdes elementares; c) a
nocdo de crenca estrutural na neurose e a dimafes&erteza na psicose permitem a
percepcado das diferencas no modo como estes ind&vicbmpreendem as figuras divinas,
gue aparecerem constantemente associadas a fagjaeragpnas teorizacdes psicanaliticas.

Palavras chave Estruturacdo do Eu; Neurose; Psicose; Religido.



ABSTRACT

There is, in this dissertation, the purpose of uBsing whether there is, from the point of
view of the Ego structure in subjects, elementsvhich to discern what supports the way
neurotics and psychotics demarcate distinct pasitgin the face of religious experiences,
establishing different relationships with divinifiherefore, methodologically, to undertake
a bibliographical study based on the work of Frand Lacan, in the first teaching, in their
productions concerning religion, constitution ofoEgeurosis and psychosis, beyond a
discussion of two Freudian cases: Schreber anRal®Man. So, take place joints between
religion and father complex in psychoanalysis, adsing the elements present in the
traumatic origin of monotheistic religions and thay they are updated in the subject, and
set up approaches between religious formationglyateoon delusional and fantasy. Makes
up a theoretical framework on the mode ego strecton the neuroses and psychoses, in
stressing the concept of narcissism to establishntlaginary and symbolic dimensions that
participate in this process as well as for the egbent theoretical modifications. Finally, it
is an investigation regarding the way in which tbgo is constituted in neuroses and
psychoses, mechanisms peculiar to each of thesetistes and the presence of religious
speech as well as of divine figures, by analysislioical cases. Among the main findings
of the research highlight: a) intelligibility in &adian formulations about religion, placing it
sometimes beside the neuroses, sometimes besigeybleoses, giving her a double logic;
b) the peculiarities in the constitution of the Egas is, fixing the paranoid in the mirror
stage and the crossing of the obsessive at Oedipwgell as their distinct attitudes towards
Other and conflicts of these psychic structuredamses, result a way in which the
experiences of religion and deities appear in spmptand elementary formations; c) the
structural belief notion in neurosis and the dimem®f certainty in psychosis allow in the
perception of differences in the way these indigidwnderstand the divine figures, which
appear consistently associated with paternal figupsychoanalytic theorizing.

Keywords: Structuring the Ego; Neurosis, Psychosis; Retigio
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1. INTRODUCAO

O surgimento do interesse em pesquisar acercanda ta religido em suas
relacbes com as estruturas clinicas, sobretuda@dlig respeito as neuroses e as psicoses,
foi despertado por nossa experiéncia de estagionerHospital-Dia da cidade de S&o Luis
(MA), durante os ultimos anos do curso de Graduag¢dessa ocasido, tivemos a
oportunidade de realizar a escuta clinica de ptEsgsicoticos, chamando a nossa atencao
0 quéo preponderante era 0 aparecimento de comitedtigiosos e da figura divina em
suas falas, ou seja, na verbalizacdo de seusodetirlucinacdes. Vale destacar que, nesse
momento de escuta, ja observavamos uma diferencieg@referéncias a deidade presentes
no registro da fala.

A escuta dos pacientes deste dispositivo de sagdintbu a questdo do
significado que a religidao imprime na vida dos gage Essa discusséo pode se realizar, por
meio do referencial psicanalitico, na ocasido daogmfia de graduacdo. Através desta
experiéncia de escuta, se deu a reafirmacao desste pelo campo da Saude Mental e o
despertar do tema de investigacao atual, a saBerddponto de vista da estruturacao
psiquica dos sujeitos, elementos pelos quais passdicernir 0 que respalda a maneira
como os individuos, neurdticos e psicoticos, vamatear um posicionamento frente as
experiéncias de religiosidade? Se sim, isso imerfega forma como esses sujeitos
estabelecem relagdes distintas com as figurasadi?irdinda que as deidades possam se
mostrar presentes ou ndo nestas experiéncias,vabses que a presenca de conteudos
religiosos se faz comum em seus discursos.

A partir de entdo, resolvemos dar continuidade stade da religido a partir
dessa nova perspectiva, acrescendo-lhe um reeodaber, da leitura sobre o modo de
estruturacdo do Eu, nas neuroses e nas psicoseas €onsequéncias para a incidéncia do
discurso religioso em sua relacao especifica comsiritemas neuréticos e os fenébmenos
elementares da psicose. Considerando que a rebgiio discurso baseado em dogmas e
abrange diversos vieses, nos ateremos na buscac@elpreensdo do modo como as
experiéncias de religiosidade se apresentam paes asljeitos. Ndo nos interessa, aqui,

adentrar nos dogmas das diferentes doutrinasaoséigi uma vez que estudar os sistemas
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gue circunscrevem a religido diferencia-se de estaditeratura psicanalitica que trata da
tematica religiosa. No entanto, na medida em qeepaaotamos na estruturacdo do Eu para
pensar nossa questdo de pesquisa, trabalharemasawomdes de crenca, com a referéncia
ao(s) Deus(es), bem como as dimensdes de verdadielade certeza nos neuréticos e
psicoticos, ainda que ndo possamos trabalha-lasdansua extensdo em virtude do limite
temporal de nosso trabalho. Nesse sentido, traterele questdes que sao propriamente do
ambito da psicandalise.
Freud (1926/1996), erA Questdo da Andlise Leigatesta a importancia do

conhecimento relacionado a religido para a prdprimacao do analista, uma vez que essa
compreensdo pode fornecer subsidios para o pSsarein sua pratica clinica. No dizer do

autor,

(...) a instrugdo analitica abrangeria ramos dehedmento distantes da
Medicina e que o médico ndo encontra em sua cliaibéstéria da civilizacéo, a
mitologia, a Psicologia da religido e a ciéncidittmatura. A menos que esteja
bem familiarizado com essas matérias, um analigtka ppode fazer com uma
grande massa de seu material. (FREUD, 1926/19236).

Nesse sentido, compreendemos que, ao abordar Hcemeigiosa, Freud, ao
mesmo tempo, questiona a origem da cultura, daepsos de subjetivacéo, discute o lugar
da figura divina no monoteismo e, com isso, elabmraulagdes sobre o estatuto do pai na
teoria psicanalitica.

E seguindo os passos freudianos que pretendemestigr de que maneira as
experiéncias de religiosidade se fazem presenten@aroses e psicoses, indicando um
posicionamento diferente em relacdo a religido efiggras divinas. Para tanto,
empreenderemos uma pesquisa bibliogréfica fundadamta obra de Freud e utilizaremos
também as producbes tedricas de autores pos-fragdiaDentre esses autores,
destacaremos a obra de Lacan, no periodo relabiveea primeiro ensino, e aqueles de
referéncia freudiana e lacaniana. Interessa-nossnalha do material a ser analisado,
enfatizar os textos em que se demonstra a pertinéaaliscussao e de casos clinicos para
uma andlise critica da problemética levantada. @@sgdim, estabelecemos trés etapas a
serem percorridas para a construcédo de nossohtcalred primeiro momento, discutiremos

as formulacdes iniciadas por Freud e continuadatgman acerca da religido, enfatizando,
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sobretudo, as relagbes desta com o complexo pageasoaproximacdes com 0s sintomas
neurdticos e formacgdes psicoéticas; em seguida,silgagemos as teorizacbes sobre a
constituicdo do Eu em Freud e no primeiro ensinbat&an; e, por fim, estabeleceremos as
possiveis relagdes entre a estruturacdo do Euresarnga das referéncias religiosas nos
sintomas e delirios, da neurose obsessiva e paraespectivamente. A escolha em fazer
um recorte pautado no Eu se da mediante as praopdizacdes freudianas de que algumas
experiéncias religiosas se remeteriam a um pepaduativo do Eu — o0 que nos leva a uma

tentativa de acompanhar a evolucdo desse conaast@utores supracitados; além disso,
Freud nos aponta também que a religido poderiarsgisada como uma reedicdo dos
conflitos entre instancias psiquicas, categoriaqonal o Eu se encontra a partir do

estabelecimento da segunda topica.

O primeiro objetivo especifico — a discussédo sabr@bordagem freudiana e
lacaniana da religido — sera desenvolvido no proneapitulo da nossa dissertacdo. Nele,
apresentaremos os principais textos dos dois autpre tratam da questdo. A ideia central
deste capitulo consistirdA em mostrar que a anfiseliana da tematica religiosa esta
associada ao complexo paterno e em que medidag&oeé situada ao lado de uma ou
outra estrutura clinica, reeditando as sintomatafogestas estruturas numa perspectiva
grupal. Logo nas primeiras incursdes de Freud saletigido, veremos que o psicanalista
realiza uma a aproximagao desta com a neurosesolasesn decorréncia, dentre outros
fatores, da semelhanca entre os atos obsessiweseagimoniais religiosos, motivo que leva
0 autor a considerar a religido como uma neurosessiiva universal. JA nesse momento é
possivel encontrar indicios de vinculagcdo da proétea religiosa com a problematica
edipica.

Em 1913, Freud estabelecera de fato uma identidagmaria entre neurose e
religido, ao postular sobre uma origem comum dau@yl suas instituicdes e da neurose,
qgual seja: o conflito edipiano. Ao empreender uraaativa mitica sobre a existéncia e o
assassinato de um pai primitivo, o autor traz a temas caros a teoria psicanalitica, que
sdo amplamente discutidos na analise das neur@ses;omo a ambivaléncia afetiva, o
assassinato, a culpabilidade, o nascimento da @alne a divida simbdlica. Nesse
contexto, observaremos também a evolucdo da figatarna ao posto de divindade.

Partindo dessa obra freudiana, veremos que Lacarl9%6-57, realiza uma analise do
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recurso aos elementos miticos em psicandlise, edstamndo relacbes entre a atividade
mitica e a infancia, ratificando, assim, o pensdmda Freud.

Com o advento da segunda tépica e do segundo ihoatislsional, poderemos
observar que as formulagbes freudianas sobre gidelise pautam na concepcdo de
desamparo, remontando a um periodo no qual a erdge vivencia-lo. A religido seria,
entdo, uma reedicdo desse sentimento de desampameaebusca pelo pai, capaz de
oferecer protecdo. As ideias religiosas sdo comgidas pelo autor como ilusdes, que nao
permitem possibilidades de questionamento e depre@s condigcbes impostas pela
realidade. Em virtude desta Ultima caracteristcayd localiza a religido nas proximidades
do delirio nas psicoses. Para além da referéndlas@®es, Lacan, em 1963, vai nos indicar
gue a religido oferta um sentido para os sujeéipaziguando os corac¢des do desconforto.
E justamente a tentativa da religido em ofertgposts que diminuam o sofrimento e de
fornecer sentido para existéncia humana, como uedida para abolir o mal-estar, que
Freud trabalha em 1929-30.

O ultimo trabalho freudiano especificamente voltpdoa tematica religiosa sera
trabalhado em grande parte do primeiro capitulo.18809, Freud publica um ensaio que
aborda a figura mosaica e 0 hascimento do monatei®nautor reconstréi a crenga em um
Deus unico e elabora acerca da dimensdo de verladentrada nas religides e nos
delirios. Veremos de que forma os fenbmenos neosdtse equivalem aos religiosos, a
partir da nogdo de trauma e como o0 ponto traumdhfloencia na transmissdo da
mensagem monoteista. A composicdo da deidade rao&aimmplamente trabalhada por
Freud e Lacan, demonstrando que se trata de unwliagfio de exigéncias distintas, a
maneira da afec¢do neurética. Em virtude dessdidacao da religido ora no campo das
neuroses, ora ho campo das psicoses, estabelesanemodiscussdo acerca da fé e crenca
em psicanalise. Enquanto a crenca é situada cameeato estrutural nos individuos, a fé é
percebida como um fato subjetivo que remonta a entimento primario do Eu, nos
remetendo ao exame dos mecanismos de constituecé®e. d

No segundo capitulo de nossa pesquisa, objetivamvestigar o processo da
estruturacdo do Eu em Freud e Lacan. Primeiramentdjsaremos o Eu vinculado as
experiéncias de satisfacao no inicio das formua@aidianas. Nesse momento, algumas

atribuicdes do Eu sdo demarcadas, tais como atémsias e as defesas de maneira geral.
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O Eu aparece como pertencente ao sistema conseieate sua formacéo originaria, nao
possui um carater unificador, somente depois denalggmpo passa a exercer as funcoes
reguladoras e de inibig&o.

Em seguida poderemos acompanhar as relacGes estdbslentre o Eu e as
pulsdes. O estatuto pulsional do Eu passa a seciade as pulsdes de autoconservacao,
opondo-se as pulsbes sexuais, por meio da ligagao a conservacdo individual e o
principio de realidade, ao passo que a sexualigatiria subordinada ao principio do
prazer e teria a libido como energia motriz. A¢étado individuo com o mundo externo
faz com que surjam as nocdes de Eu-prazer e Eueadh qual tributaria do respectivo
principio do funcionamento mental.

Posteriormente, discutiremos acerca do Eu enquantobjeto de investimento
libidinal, com o advento do conceito de narcisistem 1914, Freud desenvolve esta
tematica, proporcionando um enriquecimento paragiam do Eu. Para que o individuo
ultrapasse o auto-erotismo e alcance o narcisisegsa nova acao psiquica - € necessario
gue se acrescente o Eu, que, por sua vez, premisgesenvolvido. Isto significa que o
narcisismo é considerado como uma condicdo de firondo Eu. A investigacdo acerca do
narcisismo se pauta na andlise de dois tracos diecaevidentes nas psicoses: 0
desligamento do mundo externo e o delirio de gmdeesta maneira, 0 autor articula as
concepcoes da psicose com a teoria da libido guedange ao direcionamento libidinal,
traca uma distingdo entre 0os neuroticos, que iamesinergia nas fantasias, e os psicoticos,
gue a investem no préprio Eu, proporcionando oempaento dos delirios de grandeza.
Desenvolve, entdo, os conceitos de narcisismo poredsecundario, bem como os de Eu-
ideal e Ideal-de-Eu. Verificaremos que Lacan, poa sez, sistematiza a questdao do
narcisismo através de sua teorizacdo sobre o estadispelho, em 1949. Esse periodo do
desenvolvimento humano, para o autor, seria regpehgela estrutura do Eu como uma
imagem unificada com a qual a crianca se idenfiftmarcando o papel do registro
imaginario nesse processo. Por intermédio dos esmpiedpticos, abordaremos os
mecanismos que possibilitam a formacdo desta imagem como sua regulacdo por meio
do registro simbdlico, na medida em que permitateada do sujeito no campo do Outro.

Na andlise desta etapa e com o auxilio das dertaisracdes freudianas e lacanianas,
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observaremos a importancia da alteridade, comoé&andas identificacdes no periodo de
constituicdo do Eu.

Veremos que, com a segunda tépica, o Eu al¢ca @ plesinstancia psiquica,
cujas fungdes seriam cognitivas, motoras, a de atrao agente de defesa, gerir relacoes
entre o principio de prazer e o principio de realed participar da censura dos sonhos e
realizar a mediacao entre as exigéncias do muntonex do Isso e do Supereu. Com essa
nova compreensado sobre o Eu observaremos as iddg&eudianas sobre a existéncia de
um nucleo inconsciente no Eu, que apontam pararerado no Isso e, consequentemente,
provocam um aprimoramento da teoria do narcisigindiferenciacdo entre o Eu e o Isso
pelo contato com o mundo externo provoca um praapi no Eu que da origem ao
Supereu. Nesse sentido, esta Ultima instancia énendira tanto do complexo de Edipo —
por reter o carater paterno — quanto do Isso. @aiagndo-se como um agente de
interdicbes e como o veiculo do Ideal-de-Eu, o 8uipedo s6 domina o Eu com
severidade, sob a forma de sentimento de culpaosci&ncia moral, como também é a
instancia que contém a raiz de formacao das rebgibacan, em 1953-54, afirma que o
Supereu tem relacdo com a lei, ele é a palavrecenando da lei. Considerando o processo
de formagdo destas instancias, Freud declara gda oontém a histéria das escolhas
objetais frustradas — por meio das identificacGesapazes de cindir o Eu, demarcando a
presenca do outro como irredutivel e traumatizaftautando-nos nas informacfes
levantadas, somos impelidos a verificar como essEsanismos se manifestam nos casos
clinicos freudianos.

Por fim, no ultimo capitulo de nossa dissertac@ietepderemos estabelecer as
possiveis relacdes entre o Eu e as referénciggosds nos delirios e sintomas, através da
analise de um caso freudiano de paranoia e de wmdtie® obsessivo. Gostariamos de
salientar que, metodologicamente, realizaremos ew@osicao da teoria freudiana e
lacaniana separadamente, em ambos o0s casos, aefioorderirmos a evolucdo dos
conceitos pormenorizadamente. Sendo assim, de if@i@mos o relato clinico detalhado
de Schreber, por meio do qual acompanharemos agimlde suas internacbes e
formacdes delirantes, desde o diagndstico de hiisaté o delirio de emasculagéo para
gerar uma nova raca de humanos, através de fe@mdagna. Observaremos que o apice

do delirio de Schreber consiste em sua transformnag® mulher para, nesta condicao,
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conceber filhos de Deus. Nas elaboracdes que aealigspeito do caso, Freud compreende
o Deus de Schreber — uma entidade complexa, dévidiatante dos humanos — como uma
transfiguragcdo da figura paterna. Portanto, faremaos apanhado das informagbes

adquiridas sobre o pai do paciente. Tendo em gistaa primeira hipétese freudiana acerca
da paranoia trata-se da irrupcédo de um impulso bsexwal, observaremos a maneira pela
gual o autor a associa a linguagem, com a postuldeduma gramatica inconsciente dos
delirios.

A fim de acompanhar o conceito do Eu na paran@emos como as psicoses
sdo compreendidas no inicio da obra freudiana. Bftecdo comportaria uma defesa
enérgica, de forma que o Eu rejeita qualquer reptasdo incompativel e o afeto
correspondente. Com o conceito de narcisismo, Fseypde que a alienacdo paranoica
apresente uma fixagao libidinal nesta etapa dondebgmento humano, diferentemente da
esquizofrenia, cuja fixacdo se da no auto-erotisiém disso, verificaremos que a
desagregacédo psicotica aponta para uma problenugtiestruturacdo do Eu nas psicoses,
uma vez que a presenca de uma alteridade ndo éealgppelo Eu. A questdo do Eu nas
psicoses aparece novamente com as teorizacOesagrapr delirio, que é concebido pelo
autor como uma fenda no relacionamento entre o&emendo externo.

Observaremos como Lacan, em 1955-56, empreenddsuadacdes sobre a
psicose, huma tentativa de estabelecer a espdaiieidesta estrutura clinica. Trata-se de
pensar a psicose pelo viés da relacao do sujeitoacsignificante, da posicdo do sujeito
diante do Outro. Segundo o autor, ndo ha a inteAeme um terceiro, que cumpra a
funcdo paterna, na relagdo entre a crianca e aesée,Outro primordial, e estabeleca a
triade edipica. Isso significa que ndo ha a in&orta castracdo simbdlica, ou seja, da lei
no campo do Outro, fazendo com que ele permanegaadado nas psicoses. Nesse
sentido, Lacan considera que, no caso Schrebeyuia fdivina pode ser associada a esse
Outro, essencialmente linguagem, que fala atrawésyth lingua fundamental.

Ao destacar a importancia da funcdo paterna coramesito essencial para
pensar as psicoses e neuroses, vislumbraremosagae formula o conceito de Nome-do-
Pai, estruturante na neurose, mas que encont@aeuido nas psicoses. Enquanto nas
neuroses ha a inscricdo de uma afirmacgado primogdialda inicio a simbolizagdo, uma

crenca no pai como um significante nuclear, nasopss temos uma rejeicdo desse
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significante primordial, uma descrenca relativapad. Sendo assim, ha a elevagdo da
foraclusdo como o mecanismo essencial das psidésedecorréncia disso, Lacan declara
gue o que foi foracluido e ndo pbéde ser simbolizzmlno castracdo reaparece no registro
do real. E por essa perspectiva que o autor adeatsmalise das construcées delirantes e o
desencadeamento psicotico. Verificaremos que acndadeamento aponta para uma elisao
imaginaria e um desfalecimento do Eu, de forma gueelacdo do psicotico com o
semelhante demarca uma especularizacéo, a redugiia anagem do duplo; razédo pela
qgual Lacan nos indica que, nas paranoias, ha uxagdd no estadio do espelho. As
formacdes delirantes, por seu turno, serdo defingddo carater de certeza, de convicgéo
inabalavel, de verdade singular do sujeito, nagndbrmargem para a possibilidade da
duvida e da dialetizacdo, como veremos no cased®se obsessiva.

Abordaremos em seguida o caso clinico do HomemRadss, através de um
relato minucioso dos atendimentos realizados peudsrem 1909. Trataremos acerca do
grande medo que permeia o sujeito, o de que umnaiegdo castigo corporal se aplicasse
ao pai e a dama a quem amava, e qual a sua relagéa ambivaléncia afetiva destinada a
essas duas figuras. Analisaremos o lugar do pai m&k na relacao familiar do paciente,
permitindo-nos vislumbrar as identificacées patermae o sujeito empreende, bem como a
dimensao da divida paterna atualizada na histéridainem dos Ratos e, de maneira geral,
presente nos casos de neurose obsessiva.

Assim como no caso da paranoia, nos ocuparemogteatar o que levou ao
desencadeamento desta afeccdo no individuo. Sessilm,anos direcionaremos para a
incidéncia do trauma e nos remeteremos a um aorilie j& se apresentada em sua
infancia, demarcando a influéncia paterna, comobéma importancia do pai para a
compreensdo das manifestagbes sintomaticas donfaci¥erificaremos, também, a
relacdo deste com a linguagem, através do detalftanfeeudiano da significacédo
simbdlica dos ratos, possivel de ser encontradteslmcamento metonimico realizado pelo
sujeito e que implica na criagdo de um dialeto poop

Investigaremos em que consiste a religido partiabaobsessivo, suas crencas
supersticiosas, a onipoténcia de seus pensamemrioseeessidade mental de incerteza ou
davida. Veremos que essa duvida pode ter suasraftea forma de duvida do proprio

amor, realcado pelos conflitos de ambivaléncia graeocam o surgimento da culpa no
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sujeito. Nesse contexto, estabeleceremos a fung&sentimento de culpa e do Supereu
presente na neurose obsessiva. Enquanto a cutpssegrminorada com os atos obsessivos,
gue apresentam um carater religioso, o Superewsgarimplacavel, cruel, exercendo uma
severidade exacerbada nessa estrutura clinica, consequéncia das tensdes entre esta
instancia e o Eu.

Nas formulagfes lacanianas sobre o caso, acompgemnbsira sua construcao
acerca da verdade do sujeito, que se estabeleca $obma de mito. Nesses termos,
observaremos uma analise sobre os mitos familiguesse apresentam no Homem dos
Ratos. Para o autor, o mito individual do neurdtic@arda relacbes com os personagens
presentes na trama do sujeito, isto é, a mae, @ maiamigo, além de apontar para a
existéncia de um quarto elemento, a morte, qua fausédo a experiéncia de castracéo
sofrida pelo sujeito.

Tendo em vista que esses mitos sdo transmitidasvieekimbolica e produzem
marcas inconscientes nos sujeitos, passaremosy ewrxilio de Lacan, a uma analise sobre
a questdo do Outro no obsessivo, que € articuleldaapitor com a problematica do desejo.
Na posicao de neurdtico, o obsessivo passou peldiesio espelho, havendo a insercéo da
Lei no campo do Outro, ou seja, a operacao deagd@str No entanto, veremos que as suas
particularidades no processo de travessia do Edipsultam numa ambivaléncia
direcionada ao proprio Outro, isto €, ao mesmo teemp que tenta manté-lo, também tenta
destrui-lo. Em decorréncia disso, o sujeito coleEaauma posicdo de dependéncia ao
Outro, a fim de dar continuidade a preservacacedest

Por meio destas analises, estabeleceremos umacéistimais clara entre
neurose e psicose, apontando para o conflito @msténcias, para a posicao do sujeito
frente ao Outro e para a presenca das formacdg®sak nos dois casos clinicos.

Os principais achados de nossa pesquisa encongrarassconsideracdes finais
deste trabalho. A guisa de conclus&o, constatamesagnaneira pela qual os sujeitos se
constituem, o que implica em especificidades nagsso de estruturacdo do Eu, determina
de que maneira a temética religiosa vai compareefalas e atos — sintomas e fenbmenos
elementares — e como as experiéncias de religaesidardo vivenciadas. Além disso,
abordaremos também a diferente maneira pela qualnegoticos e psicoticos

compreendem as figuras divinas, nos pautando neepgéo da crenca estrutural dos
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primeiros e da dimensdo de certeza dos segunda®tdfrio, estamos distantes de uma
solucdo definitiva dessas questdes, pois enconsrandicios, pincelados ao longo da
dissertacdo, que apontam para a importancia deemulha medida em que ocupa a funcao
materna — na constituicdo dos sujeitos, bem comemmino como uma possibilidade de

analise para além do pai na compreenséo da religido
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2. A PSICANALISE E A RELIGIAO

No intuito de desenvolvermos a questdo levantadaresente trabalho, a saber,
das experiéncias de religiosidade que se apresengmmneuroses e psicoses, se faz
importante uma analise da maneira pela qual arpdisa compreende a religido, bem
como seus fendbmenos. No intervalo entre o primeaxto freudiano sobre a tematica
religiosa, em 1907, e o ultimo, publicado em 198@pssivel observar os movimentos de
modificagdo — peculiares a uma teoria que se eraa construcdo — na propria
teorizacdo sobre a religido. Lacan, ao empreentituaa dessas obras, aponta para a sua
dimensédo clinica. E valido destacar que, no estslioanalitico da religido, ndo ha
ultrapassagem dos limites do psiquismo humano,efaj 8 experiéncia religiosa € uma
experiéncia psicolégica, com toda representacabdica e afetiva que nela atua. Nesse
sentido, este capitulo tem o objetivo de lancalhargara a perspectiva metapsicoldgica e
clinica passivel de ser extraida das formula¢Oiesmaliticas do fendmeno religioso, bem
como da construgcdo da ideia das figuras divinapA@ apenas para a sua dimensao
estritamente sécio-cultural. A psicandlise traztdbuicfes Uteis tanto para interpretar o
sentido inconsciente dos rituais religiosos, coamk&m para esclarecer a natureza das

crencas religiosas e a génese dos fendmenos selsgean suas mais diversas formas.

2.1. As Primeiras Formulacdes Freudianas sobre a Rgao

A primeira referéncia freudiana ao tema da religgdmmparece em um texto
chamadoUm caso de cura pelo hipnotismatravés do qual Freud (1892-93/1996) p6de
observar que os delirios histéricos, repletos rigulhgem erdtica e blasfémias, das monjas
durante a Idade Média seriam a expressao de idmiakadas que surgiriam em funcéo de
uma operacdo denominada como “contravontade” (FREL8D2-93/1996, p. 164). Em
outras palavras, um desejo inconsciente recalcadmgunha sobre a consciéncia. Neste
momento, a religido surge como um mecanismo a fdeaiecalque, capaz de controlar e
conter as pulsdes sexuais, opondo-se ao desejajeitosDe acordo com Freud (1892-
93/1996), as monjas, acometidas de uma exausti@oitas atestariam a natureza sexual do

recalcado, por meio de seus delirios. Essas pasmérmulacdes acerca da histeria e suas
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ligacdes com o fendmeno religioso abrem espaconalgnos depois, para a andlise das
possiveis relacdes existentes entre a neurosesdlzsesa religido. E importante frisar que
na interpretacdo freudiana do fendbmeno religiosogew@ose obsessiva passa a ocupar um
lugar de destaque.

Em Atos Obsessivos e Praticas Religigsagrimeiro texto dedicado
exclusivamente a temética da religido, Freud (1%888) coloca em evidéncia a analogia
entre os atos obsessivos e cerimoniais religidsesa aproximacao reside na semelhanca
existente entre eles, a saber, “nos escrupulosmEci@ncia que a negligencia dos mesmos
acarreta, na completa exclusdo de todos os outis (@evelada na proibicdo de
interrupcdes) e na extrema consciéncia com queesdoutados em todas as minucias”
(FREUD, 1907/1996, p. 111). E neste ensaio também encontramos a célebre
enunciacgéo freudiana: “(...) podemos atrever-nosrsiderar a neurose obsessiva como o
correlato patolégico da formacdo de uma religidescdevendo a neurose como uma
religiosidade individual e a religiao como uma mser obsessiva universal” (FREUD,
1907/1996, p. 116). Por meio do relato de fragnmemte alguns casos clinicos, Freud
(1907/1996) nos mostra que os rituais obsessivaeapm como uma necessidade urgente
e insistente que deve ser efetuada, ainda queeitcsmjada saiba sobre o sentido de
determinada ac¢do. No que diz respeito aos cremtagtor emprega 0 mesmo raciocinio:
“(...) os motivos que o0s impelem as préaticas reigs sdo desconhecidos ou estdo
representados na consciéncia por outros que s@&@mwadgidos em seu lugar” (FREUD,
1907/1996, p. 113).

Os sintomas obsessivos, assim como as conduta@gosak, apresentam o
carater de formacdo de compromisso. Ou seja, uto patado entre a pulsdo e a proibicdo
de satisfacdo desta pulséo. Dito de outra formmo tam sintoma obsessivo, quanto um
ritual religioso apresentam um acordo estabeleeittce proibicdo e desejo, formulado a
revelia do sujeito (MORANO, 2003). Os cerimoniagsiam uma espécie de defesa contra
0s intensos sentimentos de culpa provenientes dssjas inconscientes recalcados. A
pressdo permanente que os conteudos recalcadosnanprna consciéncia do sujeito
neurético levam-no a elaborar diversas medidasndef@s que, em vez de afastar,
aproximam-no dos vestigios de desejo que buscatar.e&lém de fornecer uma primeira

menc¢ao ao sentimento de culpa nos cerimoniaisiostig, devemos ressaltar outros dois
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pontos neste texto freudiano. O primeiro diz rdspai completa falta de significagédo
encontrada na execucdo dos atos ou rituais. Jgunde, a auséncia de referéncia a uma
experiéncia subjetiva e individual passivel deesmontrada na religido. Contrariamente, o
enfoque freudiano se dara sobre a atividade esigaida dos rituais religiosos.

Podemos nos questionar, entdo, em que consistiterarta entre religido e
neurose nos escritos dessa primeira época? FréQd/{P96) nos responde que a distingdo
entre elas reside no fato de que o neurotico olvsesecalcou conteddos sexuais, enquanto
gue, no homem religioso, houve o recalcamento ageddos egoistas. O esquema do
primeiro dualismo pulsional, no qual as tendénsisuais se opunham as pulsées do Eu,
se traduz pela diferenciagcdo entre o recalque dessivo e do homem religioso. O
primeiro produz a sua neurose em virtude de umnt@merca da sexualidade. O segundo,
por sua vez, cria a sua religiosidade por temaeds impulsos egoistas e anti-sociais. Esta
maneira de distingui-las é substituida em 1914,0pasido da nova compreensdo sobre a
vida pulsional, na qual as pulsdes do Eu se totiadinizadas; e quando a analogia entre
praticas obsessivas e religiosas se estabelec&tajecomo uma identidade do conflito
originario.

No entanto, em 1910, com o texteonardo da Vinci e uma Lembranca de sua
Inféncia ja encontramos sinais da problematica religiesarsculando com a problemética
edipica. Podemos observar nesse ensaio, aind&suidamente, os principais elementos
gue posteriormente compdem a critica freudiandigide, a saber, a religido como uma
solugdo para o desamparo no qual o homem se eamcentomo forma de aliviar os
sentimentos de culpa inconscientes resultante®uiplexo de Edipo. Morano (2003) nos
alerta para o fato de que € neste texto que emeoo$ a primeira associacdo freudiana
explicita entre a figura do pai e a figura de Déesn como seu enlacamento no complexo

paterno. Nas palavras de Freud (1910/1996) vem®s qu

um Deus pessoal nada mais é, psicologicamenteyeloma exaltacdo do pai, e
diariamente podemos observar jovens que abandooamcsencas religiosas

logo que a autoridade paterna se desmorona. \@rifis, assim, que as raizes
da necessidade de religido se encontram no complasental. O Deus todo-

poderoso e justo e a Natureza bondosa aparecesemusmagnas sublimagdes
do pai e da mae, ou melhor, como reminiscénciastaueacdes das ideias
infantis sobre os mesmos (FREUD, 1910/1996, p..129)
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Por meio dessa passagem percebemos que o inteesdiano pelas questdes
colocadas pela religido estava diretamente ligatho & sua pratica analitica. Sendo assim,
as teorizacoes freudianas a religido ndo devent@decadas como pouco relevantes na
totalidade de sua obra, tampouco como uma constrdg&unho meramente socioldgico

ou antropoldgico.

2.2. A Religido em Totem e Tabu

Com a publicacdo d@otem e Tabtem 1913, o fenbmeno religioso ganha
amplitude e aprofundamento nas analises freudiaNasse texto, Freud (1913/1996)
apresenta uma primeira tentativa de empregar aslesas da psicanalise, aproximando-
as das questdes tratadas pela antropologia, sgiciaoetnologia. A titulo de informacéo,
Freud (1913/1996) destaca que, nesta obra, ndenpeetsanar as limitagdes e faltas que
existem tanto para a psicanalise, no que se réfer@empreensdo suficiente do material
coletado pelos antropdlogos, quanto para a antig@glque ndo conta com uma teoria do
inconsciente como suporte para as investigacbesageen de seu material. No entanto, o
autor acredita que uma cooperacao entre essas doesaber sera proveitosa, além de
diminuir a distancia que existe entre estudiosoardeopologia, filologia, folclore e os da
psicanalise.

Todavia, como nos lembra Morano (200B)tem e Tabuleve ser tomado em
um lugar de relevancia dentro da teoria freudipog é nele que vemos o estabelecimento
de uma identidade originaria para a neurose eigid@l na medida em que postula o
conflito edipiano como fonte comum do nascimentacdiéura e suas instituicdes, assim
como do conflito neurdtico. Nesses termos, temamitantes na teorizacdo psicanalitica,
tais como, a génese da cultura e da religido, gewwrida lei moral, o assassinato, a
ambivaléncia afetiva, a culpabilidade e a dividabgilica podem ser encontrados e
trabalhados neste texto. O complexo de Edipo tfansis fronteiras da psicopatologia e
alcanca uma categoria antropoldgica universal. i@&gWMorano (2000, p. 38), “ndo se
trata mais de reconhecer no Edipo apenas um compiaglear das neuroses, mas de
assentar sob sua dinamica e estrutura as pro@ses lo acontecer humano e cultural. A

situacdo edipiana converte-se assim numa estrbtisiga universal’. Desta forma, nos
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deteremos a partir de agora em alguns pontos delssa denominada por Freud
(1913/1996) como mito cientifico. Tal narrativa icdt decorreu de varias inferéncias
realizadas sobre o material clinico freudiano eatextribuicées de Charles Darwin sobre a
teoria evolucionista, de George Frazer na compéeerdo totemismo, de William
Robertson Smith na concepc¢éo do banquete toténdacsabstituicdo da horda pelo cla, de
James Jasper Atkison na ideia do fim do sistemaape! pela revolta dos filhos e de
Edward Westemarck nos postulados sobre o horricasto.

Para realizar suas consideragcbes, Freud (1913/X88)heu como base as
tribos dos aborigines da Australia que ja haviado giesquisadas anteriormente por
antropologos. O que desperta a atencdo nestas tlibagespeito ao lugar das instituicbes
religiosas e sociais ocupado por um sistema chamagelmismo.

O totemismo configura a subdivisdo das tribos emp@s menores, clas,
denominados de acordo com seu totem. Por meio daquigas realizadas, Freud
(1913/1996) tem acesso a conceituacdo do totem,sqlw® excecdes, € um animal
(comestivel e inofensivo, ou perigoso e temido), wagetal (observado com frequéncia
menor) ou um fenbmeno natural (como a chuva ou wm)agjue mantém vinculacao
especial com o cla.

A particularidade do sistema totémico que despedointeresse de Freud
(1913/1996) reporta-se a uma lei que se opbe Epde relacdes sexuais entre pessoas do
mesmo toterh Ele observa que a transgressdo desta proibicsmnéda de forma
extremamente vigorosa, como um modo de tolher unggpgue ameaca a comunidade. O
castigo para as relagbes sexuais com uma pessoa gesmo cla € a morte. Sendo assim,
0S povos primitivos cuidam da proibicdo ao incestm bastante severidade, por meio do
gue chamam de “evitagBes”. Na existéncia de tae@®s e tanto rigor € que se mostra a
relacdo entre a vida do homem primitivo e a vidEysa do neurdtico. Em ambos os
casos, a escolha do primeiro objeto de amor étunass. Freud (1913/1996) conclui que se
existem muitas regras e proibicdes é porque hjadesssim, Freud (1913/1996, p. 35) se

! Freud (1913/1996) chama a atencao para o fatoi€le gotem se constréi numa via de descendénaidoSe
assim, recolhe do trabalho do antropélogo J. Gzefrél910) que a heranca do totem da-se por uma via
feminina, considerada uma das principais caratitaésda natureza original do totemismo. Frazegahe

esta conclusdo a partir da observagdo que faz \des gimitivos, para quem o espirito do totem isgagia

na mulher, no momento em que esta se torna maesterjprmente nasce sob a forma humana. Desta
maneira, a identidade entre um homem e seu tottamaebaseada na crenca da mée, e desta decorrem as
ordenancas totémicas restantes.
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refere: “chegamos ao ponto de considerar a reldeaona crianga com os pais, dominada
como é por desejos incestuosos, como 0 complextearudas neuroses”. Podemos
apreender, entdo, que as observacdes realizadas aetropdlogos sobre os povos

primitivos se assemelhavam bastante com o que Ersa@htrava em sua pratica clinica.

2.2.1. Elaboracdes acerca dos Tabus

Freud (1913/1996) prossegue realizando uma andtisetabus e encontra o
carater ambivalente dos mesmos ja na etimologjzatiarra, que ao mesmo tempo designa
aquilo que é sagrado, consagrado e o0 que é immisterioso, proibido. Diante do carater
inabordavel do tabu e das proibicbes as quais metem os povos primitivos, Freud
(1913/1996) considera pertinente ater-se a questativa ao seu enigma. A justificativa
para a psicanalise se ocupar deste tema é qubussdas povos polinésios ndo estdo muito
distantes da sociedade civilizada. No que diz itsps proibi¢des, Freud (1913/1996) faz
uma distincdo entre as decorrentes dos tabus elig®sas ou morais. Para o autor, as
proibicbes do tabu ndo se alicercam em nenhumarodi&na, mas se impdem por sua
prépria conta, ndo possuem fundamento e sdo denoridesconhecida. Divergem das
proibicbes morais e convencgdes, pois ndo se ermuaeim nenhum sistema que apresente
motivos para certas abstinéncias, embora apontemappossibilidade de guardar relagcéao
com os tabus que lancam luz sobre o0 nosso propperativo categorico. Além disso,
estes Ultimos podem estar relacionados com asigied morais e convencdes que nos
regem.

No exame das diversas circunstancias nas quasbuos $do aplicados, verifica-
se uma semelhanca entre eles e as obrigacfes ampuxt rituais obsessivos. O carater
compulsivo da restricdo evidencia os votos de quela proibicdo venha a ser realizada.
As varias proibicbes advindas dos tabus, para F(&0d3/1996), decorrem das duas
principais restricbes totémicas: ndo matar e cantetem, e nao ter relagbes sexuais com
0os membros do mesmo cla. No decorrer dessas efélestaFreud (1913/1996) visa a
demonstrar as relacdes entre a proibicdo e o desstgbelecendo uma interlocucdo muito
pertinente entre as proibicdes do tabu e o totemismsociando-as com a organizacao

subjetiva do neurdtico.
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2.2.2. O Animismo

Partindo dessa ligacdo estabelecida entre o tabm tetemismo, Freud
(1913/1996) se interessa em explorar um conceiodgw um carater singular as figuras
totémicas: o animismo. Referindo-se a uma doutles almas e, mais genericamente, a
doutrina dos seres espirituais, este € apresem@u®o um sistema de pensamento cujo
objetivo é compreender o universo em sua totalidade

Baseando-se na teoria positivista dos estagiosameid Auguste Comte, Freud
(1913/1996) delineia os trés sistemas de pensanpEits quais a humanidade buscou
apreender o mundo. Na primeira fase, a animistap@o de pensar era mitico e o homem
atribuia muita importancia a onipoténcia de seusgmentos. As coisas passaram a ser
menos importantes do que as idéias das coisashasga a crenca de que tudo que
ocorresse as idéias das coisas, também acontewgniaas coisas. Na segunda fase, a
religiosa, parte da onipoténcia foi transferida @egses. Por fim, a terceira fase, cientifica,
nao oferece lugar para a onipoténcia humana.

Freud (1913/1996) faz uma comparacgao entre as tseesenvolvimento da
visdo humana de universo e as fases do perculigdmnébdos humanos. A fase animista
seria correlacionada a narcisista, cronologicamergen conteldo; ja a fase cientifica se
equivaleria exatamente ao periodo em que o indivettinge a maturidade, renuncia ao
principio de prazer, ajusta-se a realidade e \w@dtpara o0 mundo externo em busca de uma
noticia do objeto causa de desejo. Por sua vexseartligiosa, corresponderia ao periodo
de escolha de objeto, cuja ligacdo da crianca pais € a principal peculiaridade. Esta €,
de sobremaneira, influenciada pelo Complexo deddip qual observamos um primeiro
registro de atitudes ambivalentes que, postericneseterminardo a relacdo entre o
homem e seu Deus, ou deuses.

E valido salientar que o animismo por si s6, néimé religido, contudo oferece
os alicerces sobre os quais as religides forandasiaVinculado ao sistema animista
encontram-se alguns ensinamentos referentes acébteio dominio sobre os homens,
animais e coisas, bem como sobre seus espiritess Essinamentos, considerados como a

técnica do animismo, se fizeram conhecer pelos sode feiticaria e magia. Freud
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(1913/1996) é de opinido que os humanos se dimgagratica da magia motivados pelos
seus desejos, moldando, assim, a realidade. Guostsi de destacar a questdo da
modificacdo da realidade em favor da satisfacaaldssjos, pois ela sera essencial para as
criticas freudianas ao fenémeno religioso. No decode sua obra observa-se, com
frequéncia, uma matriz interpretativa que relaciofanémeno da projecédo encontrado na
paranoia com a criagdo de outra realidade semellsagpie € descrita pela religido. Ja nesta

obra encontramos esses indicios através da segoiontacao freudiana:

Os espiritos e demdnios, como demonstrei no Ultensaio, sdo apenas
projecdes dos proprios impulsos emocionais do hankgentransforma as suas
catexias [investimentos] emocionais em pessoaspgpavmundo com elas e
enfrenta 0s seus processos mentais internos noterfea de si proprio —
exatamente da mesma maneira como aquele inteligeamgnoico, Schreber,
descobriu um reflexo das ligacdes e dos desligaymede sua libido nas
vicissitudes de seus confabulados ‘raios de D&REUD, 1913/1996, p. 102).

2.2.3. Aproximagdes entre os Povos Primitivos €asncas

Até o momento da analise detem e Tabwerificamos que as proibicbes ao
incesto e a exogamia alicercaram as primeiras @@ges sociais; vimos que 0
sentimento de ambivaléncia afetiva fundamenta todas interdicbes do tabu e
acompanhamos como o desenvolvimento dos sistempsmdamento poderia se conectar
com o desenvolvimento psiquico do ser humano. Neném nenhuma dessas formulacdes
responde com clareza como se origina a religidoiestituicbes sociais, como a interdicao
ao incesto se tornou vigente na sociedade e pas cagbes o homem resolveu obedecer
esta proibicdo. O quarto ensaio desta obra se prap@sponder esses questionamentos.
Para tanto, Freud (1913/1996) assinala as semelbhargre a relacdo dos australianos e
das criangas com os animais, o sacrificio animal apigina a refeicdo totémica e como
iISSo repercute na sociedade contemporanea.

Freud (1913/1996) nos aponta que as relagbes go@/os primitivos possuem
com 0s animais totémicos sdo semelhantes a queaagsas estabelecem com os animais
de maneira geral. A crianca, repentinamente, passamedo de algum animal e a evadir-
se do contato ou visdo com o mesmo. Nasce um quichioo de fobia animal muito

comum na inféncia e, salvo excecdes, o0 medo dsi@aeado com animais que até entdo
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tinham despertado o interesse da crianga, nada teneér com o animal em particular.
Alguns casos de fobia animal sdo orientados a amimaiores. Freud (1913/1996) pode
perceber que quando as criangcas em questdo eramosjea medo, no fundo, estava

relacionado ao pai e havia apenas sido deslocada@aimal. No dizer do autor,

[...] 0 6dio pelo pai que surge num menino por aals rivalidade em relacédo a
mée ndo é capaz de adquirir uma soberania absahta a mente da crianca;
tem de lutar contra a afeicdo e admiracdo de |dlag@ pela mesma pessoa. A
crianga se alivia do conflito que surge dessaasditmocional de duplo aspecto,
ambivalente, para com o pai deslocando seus senttmdostis e temerosos
para umsubstitub daquele. O deslocamento, no entanto, ndo podeatiar do
conflito, ndo pode efetuar uma nitida separacae est sentimentos afetuosos e
os hostis. Pelo contrério, o conflito é retomadoretacao ao objeto para o qual
foi feito o deslocamento: a ambivaléncia é estemdi@le (FREUD, 1913/1996,
p. 134, grifos do autor)

A partir da observacédo das semelhancas existentes &s criangas e 0S povos
primitivos, no que se referem ao relacionamentabestcido com os animais, Freud
(1913/1996) afirma ser possivel substituir o anipeb pai no regime do totemismo. Se o
animal totémico é o pai, entdo as duas determisafifelamentais do totemismo, que
constituem suas proibigdes do tabu (ndo matarmanotémico e ndo ter relacdes sexuais
incestuosas) estdo diretamente ligadas ao Compeaipo. Freud (1913/1996) se utiliza
das teorias acerca da refeicdo totémica, de Robe8mith, e das hordas primitivas, de

Darwin e Atkinson, a fim de melhor explicitar esgeestao.

2.2.4. O Mito do Pai Primevo e a Génese da Culpa

Partindo dessas observacdes, Freud (1913/1996) hgpdtese da existéncia
de um pai primevo. Os primitivos se organizavampaqguenas hordas, lideradas por um
macho mais velho, mais forte, ciumento e onipotefie impedia a promiscuidade sexual,
isto €, todas as fémeas da horda eram de suaqutage. Caso outros machos colocassem
seu poder sob ameaca, eram castrados, mortospolsex da horda.

Um dia, os filhos expulsos da horda uniram-se cambjetivo de derrotar o pai
da horda primitiva. Eles mataram-no e devoraram<wpcando fim a uma horda
patriarcal. Unidos, tiveram coragem de realizar atm que seria impossivel de ser feito

individualmente.
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O violento pai primevo fora sem duvida o temidoeejado modelo de cada um
do grupo de irmaos: e, pelo ato de devora-lo,zaaim a identificacdo com ele,
cada um deles adquirindo parte de sua forca. Aceafaotémica, que é talvez o
mais antigo festival da humanidade, seria assim uemeticdo, e uma

comemoracgdo desse ato memoravel e criminoso, que éomeco de tantas
coisas: da organizagdo social, das restricbes ma@aila religido (FREUD,

1913/1996, p. 145).

No entanto, Freud (1913/1996) nos coloca que osidsmapresentavam
sentimentos contraditorios para com o pai, elediavam, mas o amavam e admiravam ao
mesmo tempo, apresentando uma ambivaléncia afeihrgacom este.

Com a morte do pai, os sentimentos de odio sdigateam dando margem para
0 surgimento da afeicdo, que aparece sob a formanaarso. Origina-se um sentimento de
culpa sentido por todo o grupo, fazendo com queaipdepois de morto, seja muito mais
forte do que o fora quando vivo. O que era proilgdio pai, enquanto existia, passou a ser
interditado pelos filhos, a fim de que a vida nenanidade pudesse persistir. Dito de outra
forma, os filhos perceberam que nenhum deles podeupar o lugar do pai, para que o
crime ndo se repetisse continuamente. Sendo assihgmens se abstiveram da posse das
mulheres, inaugurando a lei do incesto e a injuRc@rogamia A esse respeito Florence
(1994) nos esclarece que o relacionamento dos #ie@o o ideal, ou seja, o Pai morto, faz
com que cada um deles seja também virtualmentd, pa momento posterior ao da
horda primitiva. O que ira garantir a identificaghis sujeitos entre si, como integrantes de
uma comunidade que se alicerca sobre a lei patsena,a ligacdo deles com o mesmo
ideal. Florence (1994, p. 130) acrescenta que éalidubstitui 0 objeto da ambivaléncia:
essa mutacao ocorre junto com o reconhecimento&e gai estd morto”.

Podemos dizer, entdo, que é partindo de um lugao,véeixado pelo pai, que a
cultura se institui. O Pai morto retoma sua exist®e sua poténcia, atraves deste lugar
vazio, primeiramente sob a forma do animal totém@&@u seguida na imagem de herais,

deused deménios e posteriormente na figura do Deus (joiaico-cristao.

2 Segundo Freud (1939/1996), a proibicdo ao inaestestabelecimento da exogamia foram seguidosmor
periodo de alianca fraterna no qual o poder alselat pertencente as mulheres, dando inicio adarcatdo.
Apenas posteriormente um animal poderoso é escotiticho substituto do pai.

¥ Um dado interessante na evolucdo do totemismoeéagds a humanizagéo do ser adorado, surgem as
deusas-mées, num periodo histérico de dificil datergdo. No entanto, é provavel que elas tenhagidsur

no periodo do matriarcado, como uma compensacadesatencdo destinada as maes, antes mesmo da
aparicdo dos deuses masculinos. As divindades trasscaparecem ao lado das grandes maes, como seus
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De acordo com Freud (1913/1996), todas as religpdsseriores ao totemismo
sdo observadas como esforgo para solucionar arsantt filial de culpa — numa tentativa
de suavizar esse sentimento e acalmar o pai porolm@diéncia que Ihe foi protelada —
mesmo que se diversifiguem de acordo com a etapavitlaacdo em que se originaram e
com os métodos que escolhem. “A sociedade estawa dgseada na cumplicidade do
crime comum; a religido baseava-se no sentimentoutE® e no remorso a ele ligado”
(FREUD, 1913/1996, p. 149). Nesse sentido, o Demiscada humano, para Freud
(1913/1996), se estabelece a semelhanca do pa eelsgdo pessoal com este Deus esta
vinculada a que possui com o pai de carne e ossdifioando-se e oscilando de acordo
com esta Ultima, pois Deus nada mais € do que ugigédicado.

Freud (1913/1996) presume que todas as religides spu desenvolveram
posteriormente ndo conseguiram extinguir o sentinde culpa do filho, bem como sua
rebeldia. Com o advento do cristianismo surge unodeéalternativo para atenuar a culpa
sentida: Cristo sacrificou a propria vida e redimipecado original do conjunto de irmaos.
A conduta do filho que deu sua vida para o cumprimee uma peniténcia para com o pai
faz com que este filho se torne Deus, ao lado doApeeligiao filial passa a sobrepor a
religido paterna. A refeicdo totémica é um exengssta substituicdo que, revivida em
comunh&o com outros irmaos, passa a consumir @ @rp sangue do filho, obtendo
santidade e identificando-se com este, e ndo n@s @ pai. Estas elaboracbes sao
retomadas posteriormente &hoisés e o Monoteismo

No que tange ao assassinato do pai primevo, Fr#Qdi3(1996) lanca o
guestionamento acerca de sua existéncia no plameatidade concreta, ou no plano da
realidade psiquica. Muito embora o sentimento digacdos neurdticos se dé sob a égide de
uma realidade psiquica, uma vez que seus pensarsadocapazes de substituir um ato,
Freud (1913/1996) chega a conclusdo de que o assasse deu ao nivel da realidade
concreta, tendo em vista que 0s povos primitivasp@ssuem inibicdo suficiente, o que os
leva a transformar o pensamento em acao. Valecdesgae a escolha pela existéncia de
um ato inaugural contém, como pano de fundo, a&gdio de como o sentimento de culpa

se manteve operante nas geracdes subsequentesassirmo. Neste momento, Freud

filhos, e com o restabelecimento da ordem patiiaroais tarde, assumem claramente as peculiaridades
paternas.
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(1913/1996) aborda a hipétese da heranca arcaiea,pqgssibilitarad a transmissao dos
efeitos do assassinato do pai ao longo do tempgeeranca arcaica configura-se como uma
hipotese filogenética, por meio da qual se torresjwel estabelecer e manter, ao longo das
geracOes, as relacbes entre o assassinato doapanigersalidade do complexo de Edipo.
Essa histéria originaria da humanidade seria revada na histéria individual.

Com a leitura ddotem e Tabunos foi possivel indicar qual o eixo freudiano
norteador para a interpretacdo do fendbmeno retigidggénese da cultura e da religido se
mostra atraves desta situacdo mitica do assasslogbai primevo perpetrado pelos seus
filhos. Como consequéncia deste ato nasce o sentide culpa, a ambivaléncia, além de
uma divida de obediéncia ao que foi interditadm eli. Isso direciona a civilizacdo no
caminho de uma divida simbdlica, tendo em vista gsienterditos sdo imposi¢cdes do
préprio pai. O fendbmeno religioso passa, entaerasalisado pela perspectiva da neurose
e do Complexo de Edipo. A neurose, bem como aidielijornecem recursos para que haja
a reedicdo de uma relacdo fantasmatica com o gradpsque nesta Ultima ele é elevado a
categoria de Deus. Tendo como operador tedricoroplxo de Edipo, Freud (1913/1996)
faz alusdo a origem do sujeito e da Lei, acompasthdd acdo paterna. Nas palavras do
autor: “Ao concluir, entdo, esta investigacdo extmpalmente condensada, gostaria de
insistir em que o resultado dela mostra que os cosnda religido, da moral, da sociedade
e da arte convergem para o complexo de Edipo” (HREI913/1996, p. 158).

No Seminario 7 A Etica da PsicanaliseLacan (1959-60/2008) nos diz que o
mito do pai primevo é o Unico mito moderno. O panftivo, descrito por Freud efiotem
e Taby tem como referéncia 0 gozo, pois é o pai privaper detém a posse de todas as
mulheres. A sua morte mostra que 0 acesso ao gexao pempre foi interditado, ou seja,
mesmo quando este pai era vivo, a satisfacdo ctanpla impossivel. Sendo assim, a
castracao € o efeito da inscricdo do homem na osiderndlica e € por este motivo que
ninguém tem o falo, nem mesmo o Pai. Lacan (193206@) complementa que o mito do
pai da horda primitiva mostra que Deus estd morserapre o esteve. Ndo se trata do
carater metafisico de algo, mas de uma logica gaseibilidade, que permite a inscricdo

de uma lei.

Se 0 mito da origem da Lei se encarna no assasdiloapai, € de la que séo
tirados todos esses prot6tipos que sucessivamentthamam animal totem,
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depois tal deus, mais ou menos poderoso e ciumemo fim das contas o deus
Unico, Deus, o Pai. O mito do assassinato € justentemito de um tempo para
o qual Deus estd morto (LACAN, 1959-60/2008, p.)213

O mito proposto por Freud (1913/1996) elucida gmsigdes da psicanalise no
gue diz respeito as condi¢des para o surgimentaneit®ncao da civilizacédo e da cultura:

1) supressao de qualquer figura de poder excessmuipotente, detentora do
gozo absoluto do incesto e da morte; 2) obediéasideis que asseguram a
linguagem — causa e efeito da cultura — e o lagi@akestabelecido em torno do
vazio e, consequentemente, referido essencialngeatteridade (FUKS, 2011,

p. 28).

2.3. O Mito em Psicanalise

Tendo visto que Freud (1913/1996) elabora um mite ele classifica como
cientifico, a fim de explicar a origem da civiliZac e do fendmeno religioso, nesse
momento de nosso trabalho faz-se importante diseutida que brevemente, o recurso aos
elementos miticos encontrados no cerne da elalmfagddiana sobre a religido. Mircea

Eliade nos oferece a seguinte definicéo:

O mito conta uma histéria sagrada; ele relata uontacimento ocorrido no
tempo primordial, o tempo fabuloso do ‘principi&m outros termos, o mito
narra como, gragas as facanhas dos Entes sob@@satuma realidade passou a
existir, seja uma realidade total, o Cosmo, ou apemm fragmento: uma ilha,
um comportamento humano, uma instituicdo. E senganeéanto, a narrativa de
uma ‘criacdo’: ele relata de que modo algo foi pmdo e passou a ser
(ELIADE, 2011, p.11).

Acerca de uma primeira aproximacdo entre a psisznélo mito, encontramos
em uma carta a Fliess, datada de 1897, o seguimtentario freudiano:

Vocé consegue imaginar o que sejam ‘mitos endopsisi@ Sao o Ultimo

produto de meu esforco mental. A ténue percepd&onia do [nosso] proprio
aparelho psiquico estimula ilusGes do pensamente, gaturalmente, s&o
projetadas para o exterior e, tipicamente, patguwd e o além. A imortalidade,
a recompensa e todo o além, tudo sédo reflexos skmoundo psiquico interno.
Meschugge? [Maluquice?] Psicomitologia (MASSON, 4,98 287).

Em outras palavras, isso significa que a formagdogpensamento mitico e

religioso, para Freud (1897/1986), se produz pedneima que 0OS NOSSOS Processos



37

psiquicos sao apreendidos. Isto €, a concepcadidreudos mitos endopsiquicos reflete a
sua nocdo da mitologia e religido como a projecdonmundo externo do modelo de
funcionamento da mente.

A utilizacdo das construgbes miticas no campo paliteco vai além de uma
procura por ilustragdes ou exemplificagdes, maaégura como uma forma de expressar
0 pensamento cientifico. Ao apontar para o mitocama narrativa, cuja funcao é expor
“uma verdade sobre as origens e a arquiteturaglateshumano” (FUKS, 2011, p. 21), de
elevado valor individual e social, Freud dissolvgilgamento negativo da razdo sobre o
mito. Tendo em vista que 0s mitos encontram-sesentilominagédo e o conhecimento da
natureza — garantindo-lhes eficacia simbdlica +a paautor, todas as ciéncias apresentam
uma espécie de mitologia que sustentam as suasgy tgorias.

Considerando o carater cientifico e criativo dasstoicdes miticas, Fuks
(2000) nos indica que caso se estabeleca uma &n&loige 0 mito e a fantasia, seguindo
0s passos de Freud, é possivel perceber que geeasdo cultural encontra-se no alicerce
das formulacdes tedricas e clinicas da psicandlidantasia e 0 mito sdo tomadas como
elaboracbes do sujeito diante da angustia desdicazacdes psicanaliticas iniciais.
Consideradas como uma modalidade de véu individoabujeito, a fantasia e o mito
possibilitam que o homem avance, uma vez que pevduZzespostas possiveis a
inquietante estranheza que o toma de assalto qsamge o desconhecido” (FUKS, 2000,
p. 60).

Lacan, em se@emindrio 4: As Rela¢bes de Objét856-57/1995), caracteriza
0 mito enquanto uma narrativa que apresenta untecatd ficcdo. No entanto, essa ficcao
possui uma estabilidade que ndo comporta mudaaggsiessupde que toda modificacéo
provoca uma outra, apontando pra uma nocao ddwestriEssa ficcdo apresenta, também,
uma relacdo com aquilo que esta por trds dela, edidm em que ela carrega uma
mensagem indicada, isto é, uma verdade.

Apresentados em sua ficcdo, os mitos referem-gémeésg especifica do homem,
e ndo apenas a sua génese individual, ou sejarmst acerca da origem das relacdes
nutrizes fundamentais, do descobrimento e invedg&oprincipais recursos humanos, tais
como o fogo, a agricultura, a domesticacio dos a@iink possivel encontrar também nas

elaboracfes miticas a relacdo do homem com umareapiorca, de carater benéfico ou
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maléfico, mas evidenciada, principalmente, pelaadiaacdo. Ainda sobre a especificidade
dos mitos, nos diz Lacan:

(...) se trata de temas da vida e da morte, dééexia e da ndo existéncia, do
nascimento, em especial, isto é, da aparicdo daqué ainda nédo existe. Trata-
se, pois, de temas ligados, por um lado, a existéhw proprio sujeito e aos
horizontes que sua experiéncia Ihe traz, por datto, ao fato de que ele é um
sujeito de um sexo, do seu sexo natural. Ai estquaonossa experiéncia nos
mostra que a atividade mitica se emprega na crid&igase demonstra, assim,
por seu contelido e por sua visada, completamenseaedo — sem recobri-lo
completamente — com aquilo que se inscreve solinoot@réprio de mito na
exploracao etnogréafica (LACAN, 1956-57/1995, p.R59

Ao realizar essa aproximacao entre a atividadeandia infancia, Lacan (1956-
57/1995) segue o0 pensamento freudiano ja propastdl@9 com o textdcRomances
Familiares Neste breve ensaio, Freud (1909/1996) salientaagarianca realizard uma
atividade fantasiosa e imaginativa, a fim de proen@emancipacdo da mesma em relacao
a autoridade dos pais. Histérias passam a ser gozduna medida em que se interpdem,
ao longo do caminho, determinadas dificuldades,isqs&jam, a percepcdo da nao
exclusividade do amor materno, o questionamentocacga grandiosidade dos pais, o
enigma sobre 0 sexo e a origem. Todas as teorgginativas criadas para tentar dar uma
resposta para essas dificuldades, apenas indicanupe falha, a saber, aquela que surge
da percepcado da incompletude dos pais. A respagoethboracdes imaginativas criadas
pela crianga acerca das figuras parentais, contenud supervalorizacdo das mesmas,
Freud (1909/1996) afirma que

Na verdade, todo esse esfor¢o para substituir @grdadeiro por um que lhe é

superior nada mais € do que a expressao da sagdadecrian¢a tem dos dias
felizes do passado, quando o pai Ihe parecia o nubige e 0 mais forte dos

homens, e a mae a mais linda e améavel das multigteed4 as costas ao pai, tal
como o conhece no presente, para voltar-se pamleapnai em quem confiava

nos primeiros anos de sua infancia, e sua fanéaai@xpressao de um lamento
pelos dias felizes que se foram (FREUD, 1909/1p9822).

Vemos, entdo, que a mitologia se configura como pega importante na
teorizacdo psicanalitica cujo destaque ndo se daaapa uma esfera socioldgica, mas,
sobretudo, a um viés clinico. A demarcacéo readizaat Freud (1909/1996) das fantasias

infantis e puberes como um retorno a um perioderiantde exaltacdo parental nos
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aproxima das formulacbes posteriores acerca do ngesa, que possibilitam a
continuidade da analise psicanalitica sobre aidelig

2.4. O Sentimento de Desamparo e as Ideias Religies

Em O Futuro de uma llusgoFreud (1927/1996) vai estabelecer uma relacéo
entre psicanalise e religido, demonstrando as sad@ecrenca em Deus. Para Freud
(1927/1996), todo o sujeito passa pela experiédequilo que foi designado como
Hilflosigkeit, isto €, um estado de desamparo, de carénciadesos, de auséncia de ajuda,
de abandono. Uma experiéncia como esta ndo é aipima historia de vida do sujeito.
Retornando as primeiras experiéncias infantis veqnes habitualmente, a crianca vive sob
protecdo desde o momento de seu nascimento. Esteemtm retrata a condicdo de
dependéncia completa na qual o bebé se encon@maapsatisfacdo de suas necessidades.
Somente através do grito e do choro é que o bellé para a intervencao de seu cuidador,
a fim de que este satisfaca-lhe de alguma necessitieso significa que sem a agao por
parte do outro, o bebé é incapaz de amenizar adesentida pela fome, pelo frio, pela
sede, dentre outras. O outro — que muitas vezeparece na figura da mde — é quem
promove 0 apaziguamento destas tensdes. Observanias, que a dependéncia total do
bebé esta diretamente relacionada com a onipotéiasie outro que surge para suprir suas
necessidades. Mais tarde, a crianca aprende aefaagxpressar a sua demanda, fazendo
com que, por meio de sua fala, haja o aparecindenton cuidador.

No entanto, em algum momento deste processo suageéncia de resposta. A
mae ou 0 pai se ausentam, fazendo com que apavegzaoo Cada vez é menos garantida a
protecdo contra 0s riscos, as vicissitudes e adidifades a que se estd submetida.
Podemos dizer que este € um grande trauma duraexést&ncia humana, um choque
decorrente da prépria condicdo do nascimento qgugeto ndo pode evitar e, por isso, se
guestiona: como isso € possivel? Isto é proven@mtédio do outro? Por que existe essa
alternancia entre presenca e auséncia? O fato A&gueesposta para essas indagagoes. E,
portanto, o enigma do desejo do outro permanede (B, 2010).

E a partir do sentimento de desamparo infantildavpela crianca e pela

protecdo encontrada na figura paterna que Freud7(1996) vai explicar a origem
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psicologica das ideias religiosas. Vimos acima @uemde era a responsavel por
proporcionar satisfacdo ao bebé, tornando-se o epomobjeto de amor deste.
Posteriormente, a figura materna é substituida paterna, mais forte, que ocupara uma
funcéo protetora no decorrer de toda a infanciaeianto, vale destacar que essa relacéo
com o pai serd marcada por sentimentos de amboraléAo mesmo tempo, ele sera
odiado por se interpor na relacdo da crianca came assim como sera amado e admirado
pela forca e pela capacidade de proporcionar segayrgrotecdo a crianca diante de
circunstancias que lhe causem temor.

Na fase adulta, os seres humanos constatam quesvislas séo repletas de
situacOes dificeis e de enfrentamentos. Existermezitos que parecem escarnecer de
qualquer controle humano e nos mostram que a zatur&o foi vencida e tampouco se
submetera completamente ao homem. Segundo Fre@d/{P96), € por meio dessas
forcas que a natureza indomada — denominada constinDe- se levanta contra os
homens, trazendo a mente a fraqueza e o desamparanbs. Ao se deparar com estas
guestdes, a auto-estima dos homens, gravementeaaagaeclama por uma consolacao; a
vida e o universo precisam ser desprovidos de susres; além disso, a curiosidade
humana pede uma resposta.

Ao adulto, diferentemente da crianca, € possivebmeecer que seu pai nao
possui a onipoténcia irrestrita, como foi imaginagoinfancia. Sendo assim, o homem
atribui a figura divina toda a poténcia e amor quaan destinados ao pai naquele periodo
infantil. Tudo que acontece aos homens e mulha@snundo, vai se configurar como
manifestacdo da inteligéncia de um ser superideligéncia esta que ordena tudo para
melhor. Sobre cada humano existe uma Providénciddsa que sé aparentemente € severa
e que nao ird consentir que os homens se torneforingquedo para as forgcas poderosas e
impiedosas da natureza. Dentre essas forcas, peddestacar a propria morte, que nao é
percebida como uma extingdo, mas sim como 0 couhegona nova espécie de existéncia
gue se acha no caminho da evolucédo para algo teaede, uma outra vida, a denominada
“vida ap0s a morte”. Nessa existéncia posteriatptbem é recompensado e todo mal é
punido, caso as préticas consideradas boas ou &wtenham recebido um julgamento

devido na vida terrena.
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Vimos acima que a relacdo com o pai, durante aéida € demarcada pela
ambivaléncia afetiva. Observamos, igualmente, qilews € um substituto do pai. Logo,
podemos verificar que ha um sentimento ambivalpata com a figura divina — tal como
era destinado ao pai. No entanto, na relacdo coms Omdemos perceber que a
ambivaléncia original foi subtraida, isolada de semponente agressivo, permitindo o
afloramento apenas da vertente positiva, ndo-¢oofla. Dito de outra forma, a relacdo
com Deus é marcada pelos tracos nao-conflitantesfayam atribuidos ao pai na infancia.
E um pai criador, bom, justo, poderoso e sabiodSessim, a figura divina forjada pela
ilusdo — com suas caracteristicas de violento] Bvperigoso, eliminadas (ou projetadas
sobre a figura de Satanas) — converte-se em paonltade extrema: ama a todos os filhos
igualmente, compreende as suas necessidadesgmgtéeslisposto a perdoar.

A partir do exposto, Freud (1927/1996) nos indiga g razdo do nascimento da
crenca em Deus, bem como da origem das ideiasiosdi) estdo pautadas em dois
elementos: a necessidade de protecdo — oriund@simngparo — e o anseio pelo pai. Em
outras palavras, a figura divina vem ocupar o lugsr um dia esteve ocupado pela figura
paterna. Como consequéncia, a religido se apreseatano uma defesa psiquica contra o
desamparo. “A religido se originou do desamparerdgmca prolongado na idade adulta.
No lugar do pai protetor da infancia, o homem adpfie o Deus, Pai, Todo-Poderoso, a
quem se deveria louvar e dar gracas em todo o tenipgar” (DAVID, 2003, p. 14). E
importante deixar claro que a énfase de Freud (1928) consiste na busca por uma
solucdo para o desamparo como a responsavel peleze da atitude religiosa, e néo
apenas na constatacdo dessa condicdo humana.

2.5. A Religido como lluséo

As ideias religiosas, por sua vez, tém o objetiggrbteger o homem em duas
direcdes: contra os perigos da natureza e do egtioontra os danos que o ameagam por
parte da sociedade. Através destas considerac@esaada funcdo psicolégica de tais
ideias, Freud (1927/1996) chega a conclusdo deaquansolacdo oferecida pela religidao

encontra-se na ordem das ilusdes, “realizacbesniis antigos, fortes e prementes
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desejo$ da humanidade” (FREUD, 1927/1996, p. 39). A faleatas idéias encontra-se na
forca desses desejos.

O conceito de iluséo teve seu significado trabalhear Freud (1915/1996) no
texto Reflexdes para os tempos de guerra e mdiesta obra, a ilusdo aparece coadunada
com a noc¢ao de decepcédo. Para o autor, trata-sendedecepcdo que nasce mediante a
realidade humana, tendo em vista a matizacéo tkdséa mesma em consonancia com a
forca do desejo.

Além da ligacdo com a decepcdo, a propria ideia spidaz de homem é
marcada pela ilusdo, ja que o acreditamos como anima& que teria dominado
completamente o mundo instintivo pela racionalid&keacordo com Freud (1915/1996, p.
290), “acolhemos as ilusbes porque nos poupamsemnitds desagradaveis, permitindo-nos
em troca gozar de satisfagces. Portanto, ndo devesotamar se, repetidas vezes, essas
ilusdes entrarem em choque com alguma parcelaalielage e se despedacarem contra
ela”.

Um dos principios mais salutares que especificanorecepcao de ilusdo é
possivel de ser encontrado ja neste momento: usealde prazer que ndo considera as
limitacdes impostas pela realidade. Também nesgte, ta religido comparece como uma
garantia proeminente de ilusdes e, sobretudo, aadgrilusdo de imortalidade cunhada
pelo narcisismbhumano. “(...) mais tarde, as religides conseguirepresentar essa vida
futura como a mais desejavel, a Unica verdadeiremailida, a reduzir a vida que termina
com a morte a uma bela preparacado” (FREUD, 19156/199305). Mesmo n&o possuindo
0 monopdlio da elaboracao ilusoria, a religido dexeconcebida como sua aliada e melhor
representante.

A tematica da ilusdo ganha relevo tambémRaigologia das Massas e Analise
do Eu(1921/1996), no qual encontramos uma relagdo éatoereligioso e ilusdo. Freud

(1921/1996) verifica a “ilusdo amorosa” como pecterie ao seio do credo cristdo. Na

* O tema do desejo comparece em Freud quando eskréverpretacdo dos SonhoBreud (1900/1996)
concebe o desejo como uma determinagdo daquilopau,0 homem, se realiza no modo alucinatério e em
primeiro lugar, no sonho. Por intermédio do cowetimagico que o sonho proporciona aos desejos
insatisfeitos daquele que sonha, Freud (1900/1&%&na de desejo infantil, isto é, pulsdo, o quaaeifesta
como realizado nesse evento. Isto ndo quer dizerogdesejo esta isento de qualquer realizacdodFreu
(1900/1996) afirma que desejar € buscar a idergidadpercepgdo que permitiu, num tempo primitivoau
satisfagcdo; o reaparecimento da percepc¢ao € aagi@ti do desejo.

® As questdes relativas ao narcisismo serao tra@sheom aprofundamento no capitulo 2.
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analise dos grupos, o autor se debruca na funcéliddo O lider € um componente
essencial para a coesao grupal, uma vez que peamg@enido dos outros integrantes em
torno dele por amor. A ilusdo amorosa € o alicdecerenca no lider, ja que ele é percebido
como aquele que destina amor — de irmao mais ed@ai) — e cuidado igualmente a
todos. Na analise da Igreja, Freud (1921/1996)mpceende enquanto um grupo Coeso.
Jesus Cristo € concebido como o lider deste gropzhefe que detém o saber e pode
conduzir os demais membros, e, portanto, ndo s#ittorsomente em um objeto de amor,
mas como um modelo a ser seguido, a partir do tgdals os que créem devem almejar
destinar um amor total como o seu. Os integrargsetedjrupo se identificaheom Cristo e

€ por esta via que sdo possibilitados os lacodatdificacdo entre os demais componentes.
No dizer de Freud (1921/1996),

Numa Igreja (e podemos com proveito tomar a Ig&atdlica como exemplo
tipico), bem como num exército, por mais diferempes ambos possam ser em
outros aspectos, prevalece a mesma ilusdo de guenhéabeca — na Igreja
Catdlica, Cristo; num exército, o comandante-chefque ama todos os
individuos do grupo com um amor igual. Tudo depedédssa ilusédo; se ela
tivesse de ser abandonada, entéo tanto a Igrefacqoa@xército se dissolveriam,
até onde a forca externa lhes permitisse fazé-lese Eamor igual foi
expressamente enunciado por Cristo: ‘Quando otfigea um destes meus
pequeninos irmaos, a mim o fizestes’. Ele colo¢gaem cada membro do grupo
de crentes, na relagdo de um bondoso irmao mdm;vélseu pai substituto.
Todas as exigéncias feitas ao individuo derivarsalasnor de Cristo. Um trago
democratico perpassa pela Igreja, pela propricorgu&, perante Cristo, todos
sdo iguais e todos possuem parte igual de seu &éoré sem profunda razéo
que se invoca a semelhanca entre a comunidadé erisina familia, e que os
crentes chamam-se a si mesmos de irmaos em Gsigt@, irmaos através do
amor que Cristo tem por eles. Nao ha dlvida de quaco que une cada
individuo a Cristo é também a causa do lago quamesuns aos outros (FREUD,
1921/1996, p.105-106).

Mesmo abordando sobre as ilusbes colateralmentestap religiosa, podemos
observar que apenas @rFuturo de uma llusgd-reud (1927/1996) empreende sua analise
critica acerca da religido. Esse texto visa tamhpantar para o carater ilusorio das ideias
religiosas em oposicdo a racionalidade cientifie@ud (1927/1996) declara que por se
configurarem como ilusdes, as idéias religiosas s@w passiveis de experiéncia, ndo se
constituindo, consequentemente, como objeto daxie ndo oferecem margem para

guestionamentos acerca de sua autenticidade.

® A propésito da identificacdo, ver capitulo 2.
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Ao ser questionado acerca de uma possivel subétitude uma ilusao
(religiosa) por outra (cientifica), Freud (1927/@698esponde:

Sei como é dificil evitar ilusbes; talvez as espeaa que confessei [acerca da
religido ser substituida pela ciéncia na organizagivida dos homens] também
sejam de natureza iluséria. Aferro-me, porém, a distincdo. A parte o fato de
castigo algum ser imposto a quem nao as partiliehan ilus6es ndo sdo, como
as religiosas, incapazes de correcdo. Ndo posswmrater de um delirio. Se a
experiéncia demonstrar — ndo a mim, mas a outmsisiele mim, que pensem
como eu — que estavamos enganados, abandonarerasas nexpectativas
(FREUD, 1927/1996, p. 60).

Destacamos, aqui, que Freud (1927/1996) ndo coasake ilusbes como um
erro, assim como o conteudo dos sonhos também od® ger tomado como erro. A sua
constituicdo localizada a margem da realidadejasteaao proprio desejo é o que define as
crencas religiosas como ilusbes. Sendo uma ilusd®,(nica garantia é fornecida pela
satisfacdo que € capaz de proporcionar, enquasta depreciacao das condi¢cdes impostas
pela realidade acaba por situa-la nas proximidddetelirio.

Neste texto freudiano, a religido também é aprostar@do tema da loucura, uma
vez que o delirio — expressao da ruptura com &eekd que frustra o desejo — inscreve-se
em uma dindmica mais proxima da psicose do quesmtiima neurdtico.

Freud (1927/1996) percebe a proximidade da creglggasa e do delirio pela
via dos dogmas religiosos. Estes ultimos, sustest@dr praticamente todos os crentes,
possuem o carater de fantasias de desejo, apnederta como algo tao inverossimil e
afastado das condicbes da realidade, que Freud/(15) ndo se furta a compara-los com
as ideias delirantes.

Ainda que tenha langcado criticas severas ao fendmrefigioso, Freud
(1927/1996), no final deste texto, ressalta queligi#o € mais uma etapa do processo
evolutivo humano, mas ndo descarta as vantagena go@trina religiosa traz para vida
comunal do homem, como a possibilidade de refinémnensublimacédo das idéias que
tornam possivel livrar-se da maioria dos residu@sndos do pensamento primitivo e
infantil. Como ja dissemos anteriormente, Freu@{18996) declara que o homem, quando
exposto a situacdes de perigo ou quando se peagd®as um joguete das forcas da
natureza ou do destino, tende a se amparar na llescema protecdo divina e, nesse

sentido, paterna.
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Por este motivo que Lacan (1963/2005),@niriunfo da Religidpafirma que a
funcéo desta é justamente apaziguar os coracodssdonforto causado pelo real, fazendo
com que ela triunfe sobre a ciéncia e até mesmre solpsicandlise, em virtude de sua
capacidade de fornecer sentido a qualquer coigadoSassim, a religido tenta secretar
sentido e proporcionar respostas a esse lugarehiantle o nada nos questiona acerca do
sexo e da prépria existéncia humana.

2.6. A Religido e o Mal-Estar na Cultura

Desta maneira, Lacan complementa o que foi ditoFpeud (1927/1996) sobre
a natureza da religido e o que ela se prop0e a fabes seres humanos: “satisfazer a sede
de conhecimento do homem; garantir o conforto neveldgura; estabelecer preceitos,
proibices e restricdes” (DAVID, 2003, p. 39). Vesnentdo, que diferentemente da
psicandlise, a religifo apresenta uma Weltansclgithem definida. EmA Questdo de
uma Weltanschauung-reud (1932/1996) nos aponta para a dificuldaaeci@ncia em
competir com estas funcdes religiosas, pois o pmitpécientifico ndo € em nada
semelhante aos beneficios prometidos pela religié®g por sua vez, aparece como uma
medida adotada pelos humanos para abolir o malyestzultura.

Entretanto, essa tentativa de eliminar o mal-estarultura ndo é bem sucedida.
Partindo da suposicdo de que a cultura caracteeizeemo um esforco associado para
dominar a natureza e regulamentar a relacdo doerwmntre si, a fim de que uma
sociedade seja instituida, se faz necessario gaeréalncia pulsional e coergdes. Isso
significa que, nos alicerces constituintes da cajtihd um conflito j& predeterminado,
tendo em vista que a garantia de sobrevivéncia egtita a preméncia de privacoes,
prorrogacao de satisfacdo e sacrificios pulsiorRos.essa razdo, Freud (1927/1996) nos

aponta que o individuo € um inimigo da civilizag@®smo que virtualmente.

Acho que se tem que levar em conta o fato de estpresentes em todos os
homens tendéncias destrutivas e, portanto, aniisoe anticulturais, e que,

" Termo alemé&o utilizado para designar a expresigén vde mundo. De acordo com o préprio Freud
(1932/1996, p. 155), Weltanschauung “é uma condtrugtelectual que soluciona todos os problemas de
nossa existéncia, uniformemente, com base em ymdéelse superior dominante, a qual, por conseguiéte,
deixa nenhuma pergunta sem resposta e na quabtgde nos interessa encontra seu lugar fixo”.
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num grande namero de pessoas, essas tendéncmsfis@mtemente fortes para
determinar o comportamento delas na sociedade rauREUD, 1927/1996,
p. 17).

As formulacbes acerca da renuncia pulsional paiafa&ger as exigéncias da
cultura prosseguem en® Mal-Estar na Civilizacdo Através deste texto, Freud
(1929/1996) nos mostra que ha um desencontro edrelisposicdes pulsionais do
individuo e as exigéncias da civilizag&o. Investdyaas origens da hostilidade sentida pelo
homem para com a civilizagdo, chega a uma imp@artalaboracdo: esta seria construida
sobre uma renuncia a pulséo, pressupondo exataraemde-satisfacdo — pela opresséo,
recalque ou qualquer outro meio — de pulsdes pedsrdessa analise, Freud (1929/1996)
deduz que a felicidade que os homens anseiam itizagjdo € irremediavelmente fadada
ao fracasso.

Quais motivos impedem que os humanos alcancem husaada felicidade?
Para essa questdo, a resposta € simples: as jidadés de sofrimento sdo muito maiores
gue as experiéncias de satisfacdo. Freud (1929/1886 aponta, entdo, trés fontes que
ocasionam o sofrimento: do préprio corpo, destirmdecadéncia e a decomposicéo, e que
ndo pode eximir-se do sofrimento e da angustia ceimais de adverténcia; do mundo
externo, que pode voltar-se contra os homens cogadale destruicdo impiedosas; e, por
altimo, dos relacionamentos com os outros homenant® da dureza da existéncia
humana, a utilizacdo de alguns recursos seria uteanativa de abrandamento do
sofrimento: alguns buscardo distracbes poderosasp @s afazeres cientificos; outros
perseguirdo satisfacdes de carater substitutilctamo a arte; e outros visardo alcancar o
prazer de forma mais rapida, pela via dos alucin@gea titulo de exemplo.

Por seu turno, a religido se colocara como um muods pretensioso que o0s
anteriores, uma vez que possui o0 objetivo de f@mema resposta a busca de um propadsito
para a existéncia. Ela tenta oferecer uma posiablié de atingir um estado de felicidade e
a protecdo contra o sofrimento atraves de uma maarestrita, imposta igualmente a todos.
Como j& mencionamos acima, a sua dinamica € deamaldealidade, intimidando a
inteligéncia humana. Freud (1929/1996. p. 92) hedaaque: “a esse preco, por fixa-las a
forca num estado de infantilismo psicolégico e poasta-las a um delirio de massa, a
religido consegue poupar muitas pessoas de umaseeindividual. Dificilmente, porém,

algo mais”.
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A observacdo que destacamos, a partir da leiturdexto freudiano, € que
mesmo determinando um proposito para a vida egatdencéo de felicidade, a promessa
religiosa ndo € bem sucedida, assim como tambémonséo os outros caminhos que
apresentam proposta semelhante.

Além de demonstrar a barreira constitutiva dossséremanos a civilizagao,
bem como as tentativas da religido em forneceen8dos para as vidas no mundo, &@m
Mal-Estar na Civilizacadpvemos os desenvolvimentos freudianos novos ¢asefuacerca
do sentimento de culpa. E sabido que a segundeatélpi aparelho psiquit@ havia sido
formulada no periodo em que este texto foi pubticel como consequéncia dessa
reconstrucado tedrica, o sentimento de culpa n&xércente apenas dos sentimentos hostis
destinados as figuras de autoridade, mas comaaigéticda acdo punitiva do Supereu. Toda
a agressividade que poderia ser enderecada ao nedteloo é assumida pelo Supereu e
deslocada para o Eu. O sentimento de culpa camct® como a manifestacdo afetiva
dessa auto-agressédo. De acordo com Freud (1929/E33@ € uma das razfes pelas quais
pessoas crentes e virtuosas sentem-se culpadasa@opes: volta-se contra o Eu aquela

agressividade néo externalizada.

2.7. A Religido Monoteista e Moisés

No intuito de realizarmos 0 nosso objetivo de @aalide que maneira a
psicanalise concebe o fenbmeno religioso e sugsegtgas figuras divinas, faz-se
necessario debrucarmos sobre o principal textoafjoeda essa tematica e que foi escrito
nos ultimos anos de vida de Freud, a sadeisés e o Monoteism&sse texto se mostra
importante devido a sua proposta de reconstruc@&oetiga judaica em um Deus-Unico, das
elaboracfes acerca da verdade historica, partiada@ahtribuicdes de diversos campos do
conhecimento, tais como a Histéria das Religide€®egese do Pentateuco. Dar enfoque a

esse texto coaduna com 0s propoésitos de nossaiggsga medida em que ele repensa

8 A mudanca da primeira para a segunda tépica 4920 com a publicacdo éé&m do Principio do
Prazer, quando Freud chega ao conceito de pulsdo de ntadad reformula, entdo, a hipétese inicial da
primeira tépica de que predomina no aparelho psiquina suposta racionalidade organizada pelo princi

do prazer, assim como propde a intervencao dénsé&mncias no aparelho psiquico: o Isso, 0 Eu epei®u.
Trataremos com mais detalhamento no préximo captckrca das instancias que comp8em o aparelho
psiquico na segunda tépica.
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toda a metapsicologia — ndo se reduzindo a umtesaritropolégico, sociolégico e
psicolégico —, assim como nos fornece acréscimos guaestoes ja abordadas €otem e
Taby e ndo apenas um retorno a ele.

Moisés e o Monoteismé um hipertexto, composto de trés ensaios e dois
prefacios, cuja escrita pretende alcancar multiglestidos. Sua construgdo se deu no
periodo de migracao forcada de Freud de Viena aresn Os temas relativos ao éxodo, a
figura mosaica, o anti-semitismo, sédo largamentardsulas. No entanto, é importante
destacar que este texto surge de uma profundad@eflecerca dos destinos da psicanalise e

de sua transmisséo. Desta maneira, podemos afjumase trata de um

Testemunho fidedigno de questdes que incidem salsrefronteiras que
margeiam a “terra psicanalitica”: o texto traz abgis reflexdes sobre o embate
inevitavel entre ciéncia e religido, entre éticaisio de mundo, entre pratica
clinica e curandeirismo. Estrangeira a todos, eapgilise busca incessantemente
sua legitimidade como um método singular que faljeito falar sobre uma
verdade, ainda que ndo-toda (FUKS, 2000, p. 87-88).

Mesmo ndo sendo uma obra de retoriicotem e Tabuo tema do assassinato
reaparece eroisés No texto de 1913, vimos que o animal totémicouimia primeira
figuracdo da divindade protetora. De que maneisa dgidade animal foi substituida pelo
Deus Unico do monoteismo judaico-cristdo? Esse @asnargumentos que conduzem a

escrita freudiana do presente texto.

2.7.1. Freud e a questdo da Origem Mosaica

Inicialmente, Freud (1939/1996) apresenta a hipotis origem egipcia de
Moisés. Partindo dos pontos que se mantiveram esonuodade, ou que se mantiveram
esquecidos, separados dos registros oficiais dériaisnosaica, tais como a etimologia do
nome deste, Freud (1939/1996) constata que o nbloisés’ € derivado de uma palavra
egipcia. Diante disso, s6 uma conclusédo Ihe é\ssie o nome € egipcio, o portador do
nome sem duvida também o é. Nas palavras de Fi838/1996, p. 64), “e aqui, segundo
parece, cheguei a conclusdo de meu estudo, quérigel ghara o Unico objetivo de
introduzir um Moisés egipcio no nexo da histéridajea”. E importante deixar claro que a

simples constatacdo de que se trata de um nomeiggii@o oferece garantias para a
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afirmacdo freudiana. No entanto, ao sustentar ugicipmamento que garanta a figura
mosaica uma génese egipcia, e ndo hebraica, FA8B8/{996) aponta para a condi¢céo de
estrangeiro do lider da religido judaica.

Vale salientar que Freud (1939/1996) ndo inventssaefigura do Moisés
egipcio sem atentar para o acontecimento histd@omo dissemos acima, o psicanalista,
pelo contréario, se utiliza dos tracos esquecidos,fdsseis de referéncia, através dos quais
constréi 0 seu texto. A construcdo da singularidag&drica de Moisés € retirada das
lacunas e dos pontos de esquecimento, bem comolvenwona concepgdo de
temporalidade cujo conceito apresenta uma pealdidei em psicanalise. Nao se trata de
um tempo continuo, ou linear, mas de uma tempaddidque determina “o carater
persistente dos tracos inconscientes consideradestrutiveis, incorruptiveis a que nao se
tem acesso direto, que se mantém imunes a passiEgEmpo e que tampouco obedecem
a uma deliberac&o consciente” (LO BIANCO & ARAUXDO7, p. 361).

Desta forma, Freud (1939/1996) reconhece o0 risce pgrovoca as suas
investigacdes sobre o lider religioso dos judeobretudo porque considera a génese
egipcia de Moisés, isto é, transforma este gramakeeln em um estrangeiro. Por esse

motivo, afirma:

Privar um povo do homem de quem se orgulha comaiorrde seus filhos, ndo
€ algo a ser alegre ou descuidadamente empreefdijddvias ndo podemos
permitir que uma reflexdo como esta nos induzaradpdado a verdade (...);
alem disso, pode-se esperar que o0 esclarecimentond®njunto de fatos nos
traga um ganho em conhecimento (FREUD, 1939/1998))p

A insisténcia freudiana de destituir o povo jude®l seu grande homem
possivelmente tem o objetivo de demarcar que ocafgrdo é produto de uma construcéo
que se faz a partir da experiéncia de estrangdei@aque se marca pela incompletude”
(FUKS, 2000, p. 89).

Nessa perspectiva, Freud (1939/1996) passa daamtinome para a da lenda
do nascimento de Moisés, as sagas dos grandess her@ mito do abandono.
Fundamentado nas teorizacdes de Otto Rank em sa®ddito do Nascimento do Heroi
cuja finalidade & demonstrar que existem caratitaéscomuns que se repetem nas lendas

de nascimento dos grandes homens, Freud (1939/1&8fi)ematiza esses tracos da
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seguinte maneira: geralmente os herdis sdo fillmspals nobres. Sua concepcdo é
demarcada por dificuldades e, durante a gestagd® puofecia alerta sobre o perigo que o
nascimento pode causar ao pai. Em decorréncia, disserdi é destinado a ser morto ou
abandonado, frequentemente por ordens do pai.rlostente, animais ou gente humilde
conseguem salvar-lhe a vida. Depois de crescidsotbee sua verdadeira origem nobre,
vinga-se do pai e obtém notoriedade e grandezao¥eportanto, que um herdi é alguém
gue se levanta contra seu pai e o vence. Pomn@86)hos chama a atencéo para o fato de
gue este encadeamento do mito do herdi correspredérutura precisa do complexo de
Edipo. Ao nascer, a crian¢a possui pais de clagsadn, como vimos a propésito do
romance familiar, mas ela acredita que suas prE@ensausam ameaca a posicdo de seu
pai. Este ultimo, por seu turno, vai expor a créarsg ndo a morte, pelo menos a castracao.
Esta estrutura edipica supde duas instancias danfltde. Ha um primeiro pai todo-
poderoso, onipotente, que € sucedido por um segpedmnagem, um testa-de-ferro da
paternidade, a quem se delega o poder paterno, evohacdo semelhante a passagem do
pai totémico ao do monoteismo, como veremos adi&#sim se distingue uma funcao
paterna delegada aos homens encarregados deetisdilsos.

Retornando a construcao do mito do herdi, o quad=£939/1996) observa na
lenda de Moisés € que ela foge a regra estabeldtsdas tracos aparecem em uma ordem
inversa. Ao invés de nascer em uma familia ariatma, Moisés era filho de levitas judeus.
No lugar da familia humilde, ele foi criado por ufamilia nobre, uma vez que é a princesa
do Egito quem o retira das aguas. Ser abandonadaguas em um cesto € o Unico ponto
em comum com as demais lendas. Havia uma ordeming#orte e, ainda assim, Moisés
sobreviveu. Esta inversao quase total das carstites do mito do nascimento chama a
atencéo freudiana.

Na analise das divergéncias com o0s outros mitayd=(1939/1996) observa
gue havia uma intencéo de transformar Moisés eerujuga construgdo de seu mito, e esta
seria a razao para que ele nascesse em uma fdmiidde. Tomando por base sua
concepcao do romance familiar no neurdético, comuosi anteriormente, no que se refere a
criacdo mitica e a realidade, Freud (1939/1996)dmsue “em todos os casos em que foi
possivel verifica-la, a primeira familia, aquelar guem a crianca foi exposta, era a

inventada, e a segunda, na qual foi recebida eeuwes real” (FREUD, 1939/1996, p. 26).
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Partindo dessa assercdo como Vveridica, temos diafamimilde, responsavel pelo
abandono de Moisés, como ficticia e a familia @crsita, responsavel por acolhé-lo, como
a real. Logo, é possivel inferir, também por essdente de investigacdo, que Moisés era
um egipcio e provavelmente aristocrata. A lenddMdesés foi criada para transforma-lo
em judeu. Sua saga heroica se inicia quando desbaixamento da posi¢éo social elevada
ao nivel dos filhos de Israel.

Uma alteracdo como esta sobre a origem de Mois@sos&ra vantajosa para
ambos. Nao haveria motivos para que os egipciodiveasem a origem verdadeira de
Moisés, visto que este Ultimo ndo representa urdi lpara os primeiros. Ao passo que,
para os judeus ndo seria interessante aclamar dhdstrangeiro e, justamente por isso,
esse dado foi omitido da historiografia oficial.rf@ato, os judeus empreenderam essa
inversao na biografia mosaica, a fim de transforesar grande homem em um deles. O
proprio Freud (1939/1996) nos indica um motivo pasaa modificacdo: “que utilidade
poderia ter para um povo uma lenda que transfoeuagsande homem em estrangeiro?”
(FREUD, 1939/1996, p. 25). Vale ressaltar que, noesiom as alteragfes incluidas
rapidamente nos registros escritos, essa modificaé® ocorreu sem deixar marcas ou
restos, dos quais Freud (1939/1996) se ocupa pliaaea sua construcédo a respeito do
judaismo.

2.7.2. O Surgimento do Monoteismo

Se considerarmos a descri¢do de que o heréi éeaquelse insurge contra o pai
e consegue vencé-lo, juntamente com a elucidac@uel® sentimento de desamparo e a
necessidade de protecdo paterna sdo 0s mobeisnta psiquica das necessidades
religiosas, temos que o herdi € aquele se desegoardo pai e, consequentemente, de
uma necessidade religiosa. Entretanto, Moisés epa@no um heroi diferenciado, ja que
ele ndo se rebela contra nenhum pai. Em vez discse coloca no lugar de pai para o
povo judeu, um pai que transmite uma religido, pecolha prépria. Nesse ponto,
levantamos algumas questdes: qual € a base dessaealigido? Qual € a peculiaridade

dessa religido que a fez perpetuar por tanto ter@po@ue Moisés teria abandonado a vida
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aristocratica, descido ao nivel dos judeus esa@doi para libertd-los e fornecé-los uma
nova religido? Essa nova religido seria uma raliggipcia?

Inicialmente, Freud (1939/1996) observa que ha wa@tradicdo entre as
religibes mosaica e egipcia. Esta Ultima se defpoa um politeismo irrestrito, com
adoracdo de multiplos deuses, culto a imagensga&raa vida apds a morte, sendo que
“atos, encantamentos e amuletos magicos e cerimod@ninavam 0 servico desses
deuses, assim como governavam a vida cotidianagipsios” (FREUD, 1939/1996). Ja a
religido mosaica se caracterizava por um monoteisom um Deus onipotente de quem
ndo se podia fazer imagem ou mencionar 0 nomeetanto, mesmo com a completa
diferenca entre essas duas religides, Freud (1938)1consegue localizar um ponto de
convergéncia entre elas, encontrando a raiz do ta@moo judaico em um momento
repelido pelos préprios egipcios.

Este momento ocorreu durante a XVIII dinastia quafchendfis [V, um jovem
farad sobe ao trono e impde uma religido aos sidiipcios que ia de encontro a tradi¢ao
politeista deste povo. Esta religido se trata diw aolar de On, que concebe a ideia de um
Deus universal, cuja existéncia implica na ausémgaqualquer outra divindade. A
intransigéncia deste farad chega ao ponto delarts®u nome, Amenofis, por Akhenaten,
em virtude da referéncia ao deus Amun do primemmeé Na medida em que esse
monoteismo € introduzido nenhum outro Deus podewarado além do Deus solar, On
ou Aten, que propaga uma vida pautada na VerdadeJestica. E o primeiro monoteismo
registrado na historia. Vale destacar que esse t@isnm nado propunha a adoragdo solar
como um objeto material, mas como um ser divinoajtevés dele se revela. “O sol, Unico
depositario da poténcia viril, detinha o princigieino” (POMMIER, 1996, p. 53-54).

As imposicoes deste farad ndo foram bem recebédasn como a nova crenca
nao alcancou adesado da populacéo, ja que as f@®ibe a incredulidade na vida apoés a
morte eram contrarias as religibes cultuadas at&@oerCom um reinado marcado por
grande violéncia, Akhenaten morre de maneira obs@upartir de entéo, as religides do
Egito sdo restabelecidas e a de Aten, eliminadateRor & morte de Akhenaten, o
“formigamento dos temas religiosos se multiplicajsmo Egito do que em outros lugares,
0 pandemonio dos deuses controla a situacdo e krniquila essa reforma” (LACAN,
1959-60/2008, p. 208). O que chama a atencdo del Ki€®39/1996) é que as religides,
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mosaica e de Aten, possuem algumas semelhancéssgaoam um monoteismo rigoroso e
negavam a existéncia de vida apds a morte. Alésadasracteristicas, Freud (1939/1996)
também se detém no habito da circuncisdo como urtopte conjuncéo dessas religides,
uma vez que este costume € comum entre os natgigxias. De posse dessas

informacdes, o psicanalista conclui:

Se Moisés deu aos judeus ndo apenas uma novaioeligpmo também o
mandamento da circuncisdo, ele ndo foi um judels um egipcio, e, nesse
caso, a religido mosaica foi provavelmente umaiéai egipcia, que, em vista
de seu contraste com a religido popular, era gidelide Aten, com a qual a
religido judaica posterior concorda em alguns asgemarcantes (FREUD,
1939/1996, p. 40).

Por meio da analise do monoteismo no Egito, bemocdos tracos que o
aproximam da religido mosaica, 0 questionamentecacdas razbes que levariam um
egipcio a liderar o povo judeu ganha um possivstine Freud (1939/1996) estabelece
uma associacao entre a dinastia de Akhenaten edldiste Ultimo teria sido integrante da
corte do primeiro e, em seguida a morte do farawidil edificar um novo reino,
carregando consigo os ensinamentos da religidotele, Aa qual estava convicto, mas que
foi desprezada pelos egipcios. No entanto, para egsa versao seja minimamente
verossimil é necesséario antecipar o Exodo dos fudg@uoximadamente por um século.
Outro fator de destaque é a caracterizacdo de Maiséno um homem poderoso,
ambicioso, enérgico, legislador, que diverge darfigoropagada pela Biblia.

Dentro do que vimos até o momento, podemos dizer Maisés encontra a
possibilidade de instituir junto ao povo judeu umaaa religido que mantivesse o preceito
basico da religido de Akhenaten, qual seja, a ereamg um Deus Unico, todo-poderoso,
com o acréscimo de suas caracteristicas pessoasginto enérgico, forte e dominador. A
circuncisdo adquire um papel importante nessa meligido, uma vez que, entre 0s
egipcios, ela suscitava um sentimento de supesidei@m relacdo aos outros povos. Nesta
religido mosaica, os judeus se constituem comowo @scolhido por Deus, portanto, a
circuncisao se estabelece como um pacto entredesigue a divindade, que demarca a
diferenca de outros povos. Por meio desta pratsajudeus ndo precisam se sentir

inferiores a nenhuma outra civilizacéo.
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No que diz respeito & circunciSa@®ommier (1996) nos alerta para a distincdo
deste costume entre os hebreus, como dissemos. dzifeg@entemente da pratica egipcia,
ja ndo se trata mais de um habito referente aaigci sexual, mas de uma simbolizacédo da
Alianca (de Deus para com este povo) que evocateacdo — ndo como o obstaculo que
deve ser superado para 0 acesso a sexualidadesomasaquilo que é preciso enfrentar
para ingressar na linguagem.

Observamos, entdo, que a pratica da circuncis&egito tanto quanto a origem
do nome Moisés e 0 monoteismo egipcio incipiemieatn motivos para ser banidos da
histéria oficial da religido judaica, uma vez quealguer caracteristica que aproximasse
alguma religido anterior com o judaismo deveriaaaitada. Seu objetivo de ser uma
religido inovadora, de pessoas escolhidas parar ladéante uma mensagem, nao
compactuava com articulacbes, em sua fundacdo, mamas religides, sobretudo as
egipcias, marcadas por um profundo politeismo sutacos severamente rejeitados pelo
judaismo. Lembramos que havia uma oposi¢do entnéltiplo desordenado e o Um. Em
antagonismo com o monoteismo, havia uma multigicage deuses, deusas, templos e

cultos.

2.7.3. O Grande Homem Moisés

Essa religido inovadora, instaurada pelo faradawgoa na adoracdo de um
unico Deus, s6 sera de fato instaurada, concretieguerpetuada por um homem de muita
coragem, um grande homem: Moisés. Dentre as qdaldaecessarias para alcar o posto
de grande homem, Freud (1939/1996) aponta parpacidade de influenciar as pessoas
por meio de uma personalidade forte e das ideiagepresenta como a principal delas, ja
gue as massas humanas precisam de uma figuraatieladé para admirar e se dirigir. No

dizer do autor,

® Numa tentativa de estabelecer um ponto de conjuegére o antifeminismo e o anti-semitismo, Freud
demonstra com certa insisténcia que a vivéncisttarshamento diante da circuncisdo é semelhargéeio
inquietante provocado pelo sexo da mulher. Os cligss engendram um horror a castracdo, que nadamai
do que a angustia promovida pela diferenca.NEoisés e 0 Monoteism@mos que a circuncisdo remonta a
auséncia ou privacéo, despertando estranheza. &témais, diante dela o incircunciso se depara com o
fracasso do ideal de virilidade sem perdas (FUKB0P
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J& aprendemos com a psicologia dos individuos @ua origem dessa

necessidade das massas. Trata-se de um ansejgapgloe é sentido por todos,
da infancia em diante, do mesmo pai a quem o lrdenda se gaba de ter
derrotado. E pode entdo comegar a raiar em négogas as caracteristicas com
que aparelhamos os grandes homens sio carachsrigtiternas, e que a
esséncia dos grandes homens, pela qual em véo nascaeside nessa
conformidade. A decisdo de pensamento, a forceodtasle, a energia da agéo
fazem parte do retrato de um pai — mas, acima de, ta autonomia e a

independéncia do grande homem, sua indiferencaaliyue pode transformar-
se em crueldade. Tem-se de admira-lo, pode-seacamdie, mas ndo se pode
deixar de temé-lo também. Deveriamos ter sido levaxd entender isso pela
propria expressdo: quem, sendo o0 pai, pode ter gittomem grande’ na

infancia? (FREUD, 1939/1996, p. 123-124).

Considerando que Moisés liberta os judeus da @dé@wno Egito e lhes garante
uma identidade como filhos escolhidos por Deusgpu$ inferir que este grande homem
ocupou um lugar paterno para o povo hebreu. Comos/ianteriormente, uma civilizacao
s6 se constitui com base na rendncia pulsionad&assim, Moisés estimulou seu povo a
renunciar a satisfacdo, a fim de que a nacao dellpudesse ser formada. A cultura ndo
existe sem uma barreira para a satisfacédo e, com@alartam as demarcagdes freudianas,
esse limite sO pode ser imposto por alguém quencenga em lugar de excecdo. Mesmo
ndo podendo garantir a implementacdo do monoteigpemas a Moisés, jA que as
contribuicbes fornecidas pelos profetas nessetinforam de suma importancia, Freud
(1939/1996) aponta para a indubitavel funcdo deéadas deste grande homem para a

génese do monoteismo.

2.7.4. Os dois Deuses e os dois Moisés

Apés levantar varias observacdes que confirmariamipatese da origem
egipcia de Moisés, Freud (1939/1996), baseado masalihos desenvolvidos pelos
historiadores Ernest Sellin e E. Meyer, verifica dud um corte, uma ruptura na histéria
mosaica — do periodo relativo ao éxodo até o rewattio das leis no Monte Sinai — ndo
revelado pelos registros judaicos.

Os estudos de Sellin defendem a tese de que Muisés sido assassinado pelo
povo conduzido por ele na saida do Egito, “numrievae seu povo refratario e obstinado,
ao mesmo tempo que a religido por ele introduzidaepudiada” (FREUD, 1939/1996, p.

49). Um dos motivos atribuidos ao assassinato dedde relativo ao seu comportamento
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irascivel e as severas imposicdes para que o pden jndo se desviasse dos parametros de
religido por ele determinado. Os preceitos rigososorestritivos de um Moisés que
vislumbrava instituir e propagar a crenca monae$st defrontam com a revolta de seus
seguidores que, ap0s a sua morte, rejeitaram asaementos deixados pelo patriarca de
uma vida baseada nos ideais de verdade e de justica

Os sacerdotes e historiadores da religido simplemeagnoram esse
acontecimento. Com excecdo de Meyer, cujas pesgasatam para a vinculagcéo entre a
adoracdo ao Deus Javé na regido de Meriba-Cadesqeisicdo da nova religido pelas
tribos judaicas — compostas pelos judeus libertogudo do chefe e tribos de regides
préximas —, que posteriormente deram origem ao plevisrael. Este Deus Javé, um deus
vulcanico, em nada se parece com 0 seu predecessspiritualizado Deus Aten. Ao
contrario, Javé se mostra como “um demdnio sinisteedento de sangue, que vagueava
pela noite e evitava a luz do dia” (MEYER apud FREW939/1996, p. 47). O responsavel
pela mediacdo entre Deus e 0 povo se chamava Mdisésntanto, este Moisés era um
pastor, genro do sacerdote midianita Jetro, a glaué se revelou.

A conclusao que Freud (1939/1996) chega a partieitlza desses trabalhos é
de que existiram dois Moisés. O primeiro foi o $aylor, 0 Moisés egipcio, condutor do
éxodo no Egito. Ja o segundo foi 0 Moisés midianitadiador entre Deus e 0 povo, aquele
gue recebe a convocacao divina e os dez mandaméntoadicdo judaica, por sua vez,
trata a historia de Moisés partindo da conciliagiounificagcdo desses dois homens, a fim
de manter o predominio de uma historia linear. had®59-60/2008) sintetiza as duas

figuras mosaicas da seguinte maneira,

Moisés, o egipcio, € o Grande Homem, o legisladotambém o politico,
racionalista, aquele cuja via Freud pretende desand aparecimento histérico,
no séc. XIV a. C., da religiao de Akhenaton (Al lado havia Moisés, o
midianita, o genro de Jetro, que Freud chama tami®émdo Sinai, de Horeb, e
cuja figura, ensina-nos ele, foi confundida conoadmeiro. E aquele que ouve
surgir da sarcga ardente a fala decisiva, que nderf@oser evitada, como o faz
Freud —Eu sou(LACAN, 1959-60/2008, p. 208, grifos do autor).

Podemos dizer que na reconstrucao efetuada pod Ki€B9/1996) destes
acontecimentos, o primeiro Moisés era egipcio éepsava uma religido de adoragédo ao
Deus Aten. Este primeiro foi assassinado e suldtitpor um segundo Moisés, o pastor
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midianita, vinculado ao Deus Javé. Através degsatdse, € possivel adequar as descricoes
tdo contraditorias das figuras mosaicas fornequmdss relatos biblicos. A propria nagéo
judaica se origina como o resultado de duas tema@diferentes. Com a morte de Moisés
egipcio, seus seguidores abandonaram a religiddese entdo, as tribos judaicas situadas
na regido de Cades elegeram para si a religidoad& &ntretanto, a tribo dos levitas
continuou seguindo a religido legada pelo Moiséipadg Um acordo foi firmado em
Cades, a fim de conciliar as distingdes entre asmimvos: a nova divindade seria aceita, ao
passo que o habito da circuncisdo se manteria, stmabde santidade do povo e de poder
do novo Deus, que passou a ser responsavel peltn.€x» Deus Jave, anteriormente
restrito a regido de Cades, converte-se graduatnthmminte varias geracées em um Deus

universal.

2.7.5. O Trauma na Origem da Religido Mosaica

Nesse sentido, podemos apreender no processo tieagép de Moisés que o
surgimento do monoteismo judaico esta relacionamo aquilo que se configura como
traumatico. Dito de outro modo, € possivel verifigae a elaboracdo freudiana acerca da
histéria judaica se fundamenta no modelo de formagé sintoma. Nas palavras
freudianas,

A histéria judaica nos é familiar por suas dualetadois grupos de pessoas que
se relinem para formar a nac#oijs reinos em que essa nagéo se diviiss
nomes de deuses nas fontes documentérias da Bibkdas, acrescentamos
outras duas, novas: a fundacaodims religides — a primeira reprimida pela
segunda, ndo obstante emergindo depois vitoriogempaor tras dela, dois
fundadores religiosos, ambos chamados pelo nomeMd&sés e cujas
personalidades temos de distinguir uma da outrdag essas dualidades sdo as
consequéncias necessérias da primeira: o fato dgpante do povo ter tido uma
experiéncia que tem de ser considerada como traman& qual outra parte
escapou (FREUD, 1939/1996, p. 64-65, grifos dorauto

Vemos, entdo, que Freud (1939/1996) erige a peapé&tu da mensagem
monoteista que compde o povo judeu sob o pontan&tco e hiante da histdria mosaica.
Em outras palavras, no trauma do assassinato deéMei isto €, naquilo que, por nao
poder ser dito, incorre no esquecimento — resider@ga da transmissdo da mensagem

monoteista. Ainda que esquecido, ha producdo dsf, neste caso, a propria religido
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judaica aparece como efeito de um trauma. Freug(1996) sabia que “a ética da lei se
funda gracas ao assassinato paterno e que, por@anparricidio tinha que preceder
histérica e logicamente a transmissao, conferih@odeu sentido sagrado” (POMMIER,
1996, p. 88).

A transmissao e pregnancia do monoteismo — depdei@do de Akhenaten até
0 surgimento do cristianismo, incluindo a historad@g judaica — passam a ser
compreendidas como um acontecimento fundamentadssassinato. O Deus Unico, 0 Um
se instaura a partir do trauma. Nesse sentidodRfE2B89/1996) reconhece 0s processos de
formacdo dos fendmenos religiosos monoteistas dwinaaequivalente ao das neuroses,
uma vez que a etiologia das neuroses esta relagiamm o traumatico.

O que seria, entdo, o trauma? Para responder esstiig Laplanche & Pontalis
(2004) nos dizem gue o trauma se trata de um,

Acontecimento da vida do sujeito que se define ela intensidade, pela
incapacidade em que se encontra o0 sujeito de reaglie de forma adequada
(...). Em termos econdmicos, o traumatismo caraetese por um afluxo de
excitacBes que é excessivo em relacéo a toleréincaljeito e a sua capacidade
de dominar e de elaborar psiquicamente estas ef@ega(LAPLANCHE e
PONTALIS, 2004, p. 522).

Sendo assim, a neurose surge como um efeito aripostd trauma, como o
resultado do retorno do recalcado, que apareceampésodo de laténcia. Por este motivo,
Pommier (1996) nos diz que a organizacéo de umapsgrsto religioso lutando contra o
caos, 0 trauma, segundo a extenuante biparticAgpuiosipios e dos deuses muito se
assemelha com a luta psiquica intensa que regefdrada na neurose. Desta maneira, 0

autor ratifica a aproximacéao freudiana entre o8if@nos monoteistas e a neurose.

Os fenbmenos religiosos s6 podem ser compreendigigsndo o padrdo dos
sintomas neur6ticos individuais que nos sao famdia- como o retorno de
acontecimentos importantes, h4 muito tempo esqo®cid historia primeva da
familia humana — e de que eles tém de agradecaEmasate essa origem por seu
carater compulsivo, e de que, por conseguinte, effiazes sobre os seres
humanos por for¢ca da verdade histérica de seuwdotg-REUD, 1939/1996, p.

72).

Partindo de um protdtipo postulado para a neuttogema primitivo — defesa —
laténcia — desencadeamento da neurose — retoro@lpdo recalcado (sintoma), Freud
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(1939/1996) supde que um esquema analogo ocorregpégie humana, ja que na histéria
da humanidade também houve acontecimentos de donégilessivo-sexual que deixaram
marcas permanentes, mas que foram, em grande gesqtescidos e desviados.

Nesse sentido, 0 evento traumatico ao qual Fre2@P(1996) se refere remonta
ao assassinato do pai ja trabalhado por ele em d®@h3otem e TahuO autor observa
gue, tanto nos fendmenos da religido quanto na®ses 0s traumas atuantes e esquecidos
reportam-se a vida na familia humana. A defesaseneaso, o recalque, é relativa ao
esquecimento do assassinato pelas geragfes sutiesgii@ periodo de laténcia, por sua
vez, corresponde ao tempo decorrente entre o assasdo pai primevo e o surgimento do
monoteismo. E, por fim, o retorno do recalcadol&tiv® a crengca em um Deus-Unico, ao
nascimento do monoteismo, que € equivalente aabedstimento do pai primevo. Em
termos metapsicolégicos, Freud (1939/1996) nogjaizem decorréncia do acontecimento
traumatico, surge uma exigéncia pulsional que negatsfacdo. Entretanto, o Eu recusa a
realizacdo da satisfacdo, a fim de evitar uma ditnade perigo. Por essa razéo, ele se
utiliza do processo de recalque para desviar dg@efazendo com que a pulséo seja
inibida e sua causa precipitante seja esquecidaulgdo, por seu turno, reiine novamente
suas forcas ou é despertada por alguma nova cerspifante. Posteriormente, ela renova
sua exigéncia de satisfacdo e abre outro caminhbec@lo como satisfacdo substitutiva,
gue vem a tona como sintoma, sem 0 consentiment&womas também sem seu
impedimento. Em virtude da exigéncia pulsional ndmer a satisfacdo original, a
deformacdo surge como caracteristica distintivdodaacéo dos sintomas, ou retorno do
precipitante para o retorno do recalcado foi osmsato de Moisés.

J4 no caso do cristianismo, o retorno do recalcpdde ter como fator
precipitante a morte de Jesus, mas esse fato afgas®a peculiaridade: através de Paulo
de Tarso, a religido cristd compreende a morte ristoCcomo uma remissao do ‘pecado
original’, como uma expiacdo do sentimento de culpaguindo a ldgica freudiana, o
pecado original esta relacionado com o crime oaigia saber, o assassinato do pai
posteriormente deificado. Sendo assim, apenaslbhongoderia ser morto e tomar sobre si
a culpa de todos os homens. O redentor, entdopodia ser outro sendo o lider, ou seu

sucessor, da reunido de irmédos que havia derratgui; se este irmao mais velho néao
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existiu, Cristo ocupou o lugar de uma fantasiaemejb irrealizada. A culpa do assassinato
do pai recai sobre Cristo, que paga com a projlia pelo crime cometido. Mesmo diante
desse ato de expiagdo, a ambivaléncia afetivagoanao pai permanece.

Freud (1939/1996) retoma as elaboracdes ja reakzathTotem e Tabue
ratifica sua opinido de que o judaismo é uma éaigio Pai, ao passo que o cristiani$héo
uma religido do filho. Nas duas formacg0es religip$eata-se do retorno do recalcado — o
assassinato do pai — e seu fragmento de verdadeidas reproduzida por Moisés egipcio,
no judaismo, e por Jesus Cristo, no cristianisnams@erando que o sacrificio de Cristo
fez com que cristdos fossem redimidos da culpagsdassinato, Fuks (2000) nos diz que a
auséncia no ritual judaico de uma forma direta ex@esse a violéncia contra o Pai (tal
como a comunhao cristd), resulta numa acusacdoudeogjudeu é o causador do
assassinato de Deus. Baseando-se na nao aceiaCast enquanto o Messias, acredita-
se que 0s judeus assumiram uma culpa tragica sobrgor isso, sejam obrigados a pagar
uma peniténcia. Esta € uma das razbes pelas qyadasmo € percebido como uma

religido inquietante e pouco toleravel.

2.7.6. A Mensagem Monoteista e sua Transmissao

Além da possibilidade de explicacdo dos fenbmepbgiosos, o trauma nos
ajuda a pensar também a propria questdo da tras@mils mensagem monoteista. Atraves
desta via, Freud (1939/1996) realiza uma importdrgncao entre tradicdo comunicada e
tradicdo herdada.

A tradicdo comunicada se refere a uma comunicagéar| direta. No caso do
judaismo, temos as lembrancas, tais como o éxasosdo contadas oralmente dos mais
velhos para os novos. Para Freud (1939/1996),

Esse caso ndo envolve problema algum. Segundosa measria, uma tradigéo
desse tipo baseava-se em lembrancas conscientesnd@icacdes orais que as

19 De acordo com Freud (1939/1996) o cristianismo manteve o mesmo nivel de intelectualidade que o
judaismo havia proposto, uma vez que ndo se maatehgsivamente monoteista, reintegrou a grandsadeu
mé&e, incorporou de povos vizinhos diversos ritgaithdlicos e encontrou espaco para inserir figdigdsas

do politeismo, de forma velada, ainda que hieraequnente subordinada. Além disso, diferentemente da
religido de Aten e da religido mosaica, o crissarw ndo aboliu a entrada de elementos superstigioso
magicos e misticos.
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pessoas entdo vivas tinham recebido de seus aaisedtr apenas duas ou trés
geragOes atrds, ancestrais que, eles propriosantinkido participantes e
testemunhas oculares dos acontecimentos em apfF&feUD, 1939/1996, p.
108).

No entanto, o autor observa que a mensagem maiaotpépetuada ao longo
dos séculos e responséavel pela organizacdo de umr@Em se resume a uma tradicdo
comunicada via oral e veiculada em um fluxo comtjmor meio da divulgacédo de fatos
ocorridos no decorrer das geragdes. De acordo cendK1939/1996), o rompimento com
a linearidade dos discursos vai ser justamententopm qual a mensagem monoteista vai
encontrar sua for¢a de transmissdo. O trauma déribisle Moisés alude ao trauma da
constituicdo do sujeito, a saber, a castracaotradendo sujeito na linguagem.

Freud (1939/1996) denomina de tradicdo herdadssa teadicdo evidenciada
pela ruptura. Além disso, declara que a vida ps&gdo sujeito ndo € composta apenas
pelos acontecimentos experimentados por ele, nmbéma por aquilo que € inato, de
cunho filogenético, uma espécie de heranca arcacay pudemos ver acima na analise de
Totem e TabuEsta ultima, identificada como fator constitueibdo individuo, € utilizada
como forma de demarcar a diferenca em relacdod&di@ transmitida via comunicacao.
“A heranca arcaica dos seres humanos abrange mefaspisposicdes, mas também um
tema geral: tracos de memodria da experiéncia deges anteriores” (FREUD, 1939/1996,
p. 113). Sendo assim, ndo é possivel apreendadigdo herdada racionalmente, atraves de
conteudos concatenados de acordo com um prinadgiod, transmitida aos individuos
conscientemente. Ao contrério, ela refere-se justéenao que ndo pode ser assimilado por
um saber.

A coercdo do pensamento logico e o julgamento dasaéncia estdo
diretamente correlacionadas com a tradicdo comadaicBor este motivo, ela ndo teria
forcas suficientes para instituir o carater de wvop Como observamos acima, de maneira
analoga a constituicdo do sujeito, a formacdo dgpowmo encontra-se envolta de algo que
nao esta vinculado com o pensamento l6gico e rakioras que se refere a uma incidéncia
primeira ligada ao trauma que, por ndo poder sgiucado por um saber, apresenta fortes
efeitos.

Vemos, com o trabalho freudiano acerca de Moisésimpimento do autor ndo

s6 com a linearidade discursiva, mas com a linaddédlos fatos, garantindo a ruptura da



62

histéria mosaica por meio de vestigios e fragmehistoriograficos. Nesse sentido, a
prépria nogéo de histéria sofre modificacdes, j@ guncidéncia do trauma e do retorno do
recalcado sobre a histéria da humanidade aponta yraa descontinuidade, na qual os
conceitos de laténcia e causalidade retroativesaptam um papel importante.

2.7.7. A Composicéo da Deidade no Monoteismo

Além da possibilidade de pensar sobre a constdudd@ povo judeu e a
transmissdo da mensagem monoteista, o trauma n@saeda para compreendermos as
mudancas da percepcdo de um povo em relacdo aailénDeus ndo era mais um totem,
um animal, um elemento da natureza, agora Ele a&stavordem do irrepresentavel. A
interdicdo mosaica de adoracdo do Deus em formgelignplicou em um avanco da
intelectualidade sobre a sensualidade, ou uma cenpualsional, tendo em vista que a ideia
abstrata passou a ocupar o primeiro plano, antésngente a percepcao sensorial. Deus
passou a ser uma lei a ser seguida e, por isslagho a ser estabelecida com Ele é de
natureza moral. Sendo assim, ha uma ultrapassagemagjinario. O Deus mosaico se
torna uma instancia puramente simbdlica, uma vezégesvaziado de imaginario. Ele é da

ordem da palavra a ser escutada, palavra que ¢éraaess@ qualquer imagem.

Chega-se a uma tipificagdo do imaginario, que sgeogo que distingue a
origem da tradicdo monoteista, e que € integradaremdamentos primordiais
na medida em que séo as leis da fala — néo faigeimn talhada de mim, mas
para nao correr o risco de fazer, ndo faras imaglguma (LACAN, 1959-
60/2008, p. 210).

O Deus que se apresenta Boisés e o Monoteisnyossui a caracteristica de
ser misturado, diferentemente da nocéo de Deuslad& enmO Futuro de uma llusdque
€ relativa apenas a um pai protetor. Mediante @rdparo h4 um Deus protetor, que
garante conforto e seguranca a seus filhos, ma®ootantemente esse mesmo Deus surge
como feroz, terrivel e violento. Aten, o Deus qudaisés egipcio cultuava, era totalmente
distinto de Javeé, Deus adorado pelo Moisés midiailo entanto, esses dois Deuses
diferentes combinam-se para compor a figura do Di@guso no monoteismo judaico-

cristdo. Essa duplicacdo do Deus judaico-cristépiainsecamente ligada ao processo de
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duplicacdo de Moisés, que elucida uma cisdo (gmgltoausada pelo trauma e encoberta
pelo sintoma.

Lacan, ao abordar essa composicao de Deus eBesaenario 11959-60/2008)
retoma um aspecto ndo trabalhado por Freud (1938)1% analise de Moisés midianita.
Trata-se da narrativa biblica presente no livroEdedo (3, 13-14) de um dialogo entre
Deus e Moisés (o midianita). Nessa conversa, jargarca ardente, Moisés diz a Deus que
se apresentard aos filhos de Israel como um enwviBBle, e indaga: “mas se me
perguntarem como se chama? Que lhes direi?”. Asopgse Deus |lhe responde: “ehyeh
asher ehyeh”. Lacan (1959-60/2008) se detém nesjenénto, uma vez que sua traducéo
ndo é simples e implica numa escolha de discurse ddeus. A tradugdo lacaniana para
esse fragmento da resposta divina €: eu sou oauelal seja, Deus ndo tem um nome
pronunciavel. Sendo assim, o autor depreende @peesentacdo de Deus, realizada desta
maneira, revela seu carater essencialmente escoradén de apontar para a contradicdo
de que as tdbuas da lei, contendo os mandameréiosprevenientes de um Deus

impossivel de representar. Nas palavras do autor,

Esse Deus escondido é um Deus ciumento. Parec® wifiitil dissocia-lo
daquele que, na mesma roda de fogo que o tornassizel, faz, diz-nos a
tradicdo biblica, com que os famosos dez mandame#@mm ouvidos pelo
povo reunido em sua volta sem poder transpor uro dinite. A partir do
momento em que esses mandamentos se revelam sendmra toda prova,
qguero dizer aplicando-os ou ndo, ainda os ouvirales, podem revelar-se em
seu carater indestrutivel serem as proprias lefalda(LACAN, 1959-60/2008,
p. 208-209).

Podemos apreender que esse Deus que enunciakteide irrepresentavel, é
escondido. A lei que Ele apresenta é pura enurcid&ssa € a compreensao a que chega
Lacan (1959-60/2008), por meio de sua traducdo. demtrapartida, sdo possiveis
conclusdes diferentes caso se adote a traducaudatifupelos tedlogos: eu sou aquele que
€. Por essa via, ha a concepc¢do de Deus como wersimtemo, o Eterno imutavel, o puro
ato de ser, “a causa de todo ente do universo”’l@NL2010, p. 48), isto é, um Deus que
garante a ordem e a proporcionalidade entre asegspes objetivas e as representacdes
subjetivas. A dimensédo de um Deus escondido tangstérelacionada com a duplicacdo

da figura moisaca. Lembremos que o Deus Javeé,tiddta pelo Moisés midianita,
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caracterizava-se por ser mesquinho, obscuro e oimBo outro lado, temos 0 Moisés

egipcio que, por sua vez, veicula uma mensagem:

De um Deus Unico que €, ao mesmo tempo, o senhowuddo e o que dispensa
a luz que anima a vida, assim como difunde a charkz consciéncia. Seus
atributos sdo os de um pensamento que regula matdeeal. Esse é o Deus de
Akhenaton (LACAN, 1959-60/2008, p. 216).

Tendo observado essa dualidade de Deus, nos panmgosit como se da a
passagem dessas duas figuras divinas para a ieldewus-Pai? Saber como ocorreu essa
mudanca, implica em saber sobre a prépria corgdituila subjetividade humana e por essa
razdo interessa ao nosso trabalho. Desde que sogyihistéria da humanidade, o
monoteismo passou a regular uma compreensédo deorotgahizada em torno do Um.

Para responder essa questao, partimos novamenhgpticacdo mosaica, uma
vez que ao problematizar a unidade desse personagesnsequentemente das divindades
por eles idolatradas, Freud (1939/1996) a concebeama formacdo de compromisso,
com vistas a conciliagdo de exigéncias diferenfesnaneira da afeccdo neurotica.
Encontramos enMoisés e o Monoteismam Deus que aparece como formacdo de
compromisso entre duas exigéncias distintas, cameaobreposicdo simbdlica.

J& Lacan (1959-60/2008), ao indicar aquilo que foiabordado por Freud
(1939/1996) acerca do Moisés midianita, aponta paranvergéncia de um Deus obscuro,
paradoxal, e de um Deus Unico, regulador da ordarfigura de um Deus-Pai. O resultado
convergéncia seria a de um Deus-Pai que ndo sgyemtomo absoluto, completo e todo,
mas que apresenta a marca de um furo. Um Deus&ueenomina a Si com um nome
préprio e que sO pode ser chamado de Nome do Paupms — seus filhos e filhas que a
Ele se dirigem —, ou seja, € um vazio.

As consideracdes freudianas realizadasMoisés e o Monoteisnjé indicam
para essa concepcdo de um Deus esvaziado. N&o, &reaal (1939/1996) reflete o
assassinato de Moisés no assassinato de Cristih@saeproduzem o assassinato do pai
primevo. “Na medida em que o0 assassinato primodbalGrande Homem vem emergir
num segundo assassinato, o do Cristo, que, de alfpmma, o traduz e o traz a luz, que a
mensagem monoteista se termina” (LACAN, 1959-6(8208. 210). Segundo Freud

(1939/1996), a propria ressurreicdo de Cristo tnazfragmento de verdade histérica, ja
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gue ele foi o Moisés ressuscitado e, por tras destai primitivo retornado da horda
primeva que foi modificado e colocado no lugar do mesmo sendo filho. Essas
consideracbes se fazem pertinentes neste momesifoyimos anteriormente que Deus
seria uma versdo glorificada da figura paterna. aseociar a génese do monoteismo
judaico-cristdo com o assassinato do pai primeveud- (1939/1996) realiza um duplo
movimento: a0 mesmo tempo em que retira o caragmado do pai, transformando-o em
homem, em personagem historico e estrangeiro, sii@ na origem da crenca em Deus.
Por meio da escrita freudiana, ha uma dessacrabzap pai. Entretanto, pelo seu
assassinato e consequente deformacéo, Freud (298%/4 eleva enquanto figura divina,
uma sublimagéo do pai. Em decorréncia da morte, fe#ssagem da imagem para 0 nome:
o Nome-do-Pai. Segundo Lacan (1959-60/2008),

Freud ndo negligencia o Nome-do-Pai. Pelo contréaia dele extremamente
bem, emMoisés e o Monoteismode uma maneira certamente contraditoria aos
olhos de quem nao tomarfatem e tabwpelo que ele é, isto &, por um mito —,
dizendo que na histéria humana o reconhecimentfudgéo do Pai é uma
sublimacao, essencial a abertura de uma espidaddi que representa como tal
uma novidade, um passo na apreensdo da realidaue teb (LACAN, 1959-
60/2008, p. 217).

2.8. As Versodes Freudianas do Pai

Por meio da analise ddoisés e 0 Monoteismpodemos observar a existéncia
de trés versdes freudianas de teorizacdo sobre Enpaeiramente, cormotem e Tabuo
pai € o pai primevo do gozo, que tinha a possedtstas fémeas e ndo possuia limites para
seu desejo. Encontrava-se acima da lei e fora daacdo. Por seu lugar vazio em
decorréncia do assassinato, € aquele que introtkiziaiversal e garante o surgimento de
uma comunidade de irméos, uma civilizacdo. Elebetae um distanciamento entre lei e
gozo, de maneira que “todo exercicio de gozo comapmgo que se inscreve no livro da
divida na Lei” (LACAN, 1959-60/2008, p. 212). Alédisso, revela também uma falha
entre gozo desejado e gozo obtido como constitdimigesejo humano.

Em seguida, comMoisés temos o pai como uma operagao textual e,
consequentemente, uma construcdo. Ele aparece catetentor do saber sobre as leis,

proporcionando a abertura para a espiritualidagee Bai apresenta a funcéo de interditar o
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gozo e, concomitantemente, aponta para a possitdidle realizacdo. Sendo assim, ele
comparece como alteridade da lei, determinandoeongw pode e o que pode ser feito,
caracteristica desempenhada pelo Supereu postentemPara Freud (1939/1996),
enguanto a maternidade é comprovada pela evidéosigentidos, a paternidade € “uma
hipotese, baseada numa inferéncia e uma premisSREYD, 1939/1996, p. 128).
Sobrepondo-se a maternidade, a paternidade € sgsmdrpor fornecer o nome do pai a
crianga, que passa a ser herdeira dele. O asdasdmgai, emMoisés também € lido
como operagédo textual, uma vez que Freud (1939)198&liza por meio de deslocamento
e modificacdo dos textos da tradicdo judaica, ptara do que se encontra escondido,
camuflado, isto é, pelo proprio siléncio do textdato que nos remete ao ateismo da
prépria escrita freudiana.

O Edipo, por sua vez, aparece como a terceira watedpai. Nela, o pai é
aquele que permite o surgimento do desejo no sujeib responsavel pela introducdo da
lei que proibe o incesto, apontando para mae cdijegocointerditado para a satisfacdo —
indicando para a castracdo e para o desejo sengatsieito — e demarcando a entrada do
sujeito na cultura. A influéncia do pai ndo se dincbom a dissolucdo do complexo de
Edipo; ao contrario, nesse momento ha a sua iroupgasujeito com o aparecimento do
Supereu. Portanto, o pai sempre se apresenta comauestdo em aberto para o sujeito,
em decorréncia da sua constante presencga no ps@uis

Vemos, entdo, que as elaboracdes freudianas atepa sdo baseadas em uma
inscricdo mitica — calcadas no mito @etem e Tabuno mito de Moisés e no mito do
Edipo. Em cada uma dessas versdes, o pai detérheimae é transmitida na relagio com
os filhos, juntamente com a falha que esta relagagoorta. Em razdo da néo totalidade da
transmissdo da Lei, a questdo sobre o que € usegdarna um enigma indecifravel para o
sujeito. Entretanto, considerando que a questéssassinato se repete nas trés narrativas,
0 pai para Freud é o pai morto. O parricidio se@dktomo o nucleo da teorizagdo sobre o
pai e de sua funcdo no desejo do sujeito. Para déésimbolizacdo da morte do pai, seu
assassinato aponta para uma formulacdo que seesituiorno do recalque e do saber

inconsciente, motivo pelo qual ela comparece aadacos mitos e as ficgdes.
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2.9. Verdade Histérica X Verdade Material

Considerando que a concepcéo de um Deus-Pai eequergemente, da génese
do monoteismo, esta associada a construcao daddeoMoisés, Freud (1939/1996) lanca
mao da nocado de verdade historica para tratarndatitea religiosa. No pos-escrito de seu
Estudo Autobiogréficoao fazer uma leitura critica de sua obra, Fré9@%[1935]/1996)

nos diz,

Os fatos da historia, as intera¢Bes entre a naturemana, o desenvolvimento
cultural e os precipitados das experiéncias pmasti (cujo exemplo mais
proeminente é a religido) ndo passam de um reftims conflitos dinamicos
entre 0 ego [eu], o id [isso] e o superego [sufegee a psicandlise estuda no
individuo — sdo 0s mesmissimos processos repetigos fase mais ampla. Em

O Futuro de uma llusd@xprimi uma avaliacdo essencialmente negativa da
religido. Depois, encontrei uma férmula que lhedanelhor justica: embora
admitindo que sua forca reside na verdade que @iém, mostrei que a
verdade nado era uma verdade material mas hist¢iREUD, 1925[1935]/1996,

p. 76].

Com esta afirmacéo, Freud (1925[1935]/1996) afiqua € possivel creditar a
religido algum fundamento de verdade. No entandim, e trata da verdade material —
aquela que o cientificismo declara como sendo wderdzor exceléncia —, mas de uma
verdade histérica. Esta ultima € designada pelor @oimo “uma multiplicidade de tragos e
de inscricdes que se reatualizam, incessante rewiti@imente” (FUKS, 2000, p. 57) e, por
meio dela, a ideia de Deus adquire um novo estafukovai além do religioso, na teoria
psicanalitica. Objetivando estabelecer qual o ndroverdade histérica na religido
monoteista, Freud (1939/1996) reconstroi a hisueidoisés, fazendo dele um egipcio, o
estrangeiro que funda o povo judeu e que é posteitte assassinado, e revela, assim, a
concepcdo de um Deus como auséncia, que direciditanem ao eco de suas proprias
vozes. Desta forma, a religido se caracteriza eniquana “experiéncia de linguagem, em
gue as palavras e as coisas ndo mais se confurfgeids, 2011, p. 35).

E importante destacar, entretanto, que ao abootse 2 existéncia de verdade
histérica nos dogmas da religido, Freud (1939/11€&]jza novamentéuma aproximacao

destes com as formacdes delirantes, em virtudepossentarem “o carater de sintomas

L A primeira associacéo entre os dogmas religiosos @elirios foi realizada por Freud (1927/1996)@m
Futuro de uma llusgacomo ja tivemos a oportunidade de trabalhar acima
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psicoticos, mas que, como fendmenos grupais, fagemldicdo do isolamento” (FREUD,
1939/1996, p. 99). Lembremos que a reatualizacdocatta parte que retorna do
esquecimento se impde com forca, exerce prepormardobre as massas e realiza uma
reivindicacdo a verdade que ndo abre espaco paegdel logicas. Em razdo dessa
peculiaridade, Freud (1939/1996) novamente faz @ssociagdo com o modelo dos
delirios na psicose, ja que, para ele, as ideigsdies apresentam secretamente uma parte
de verdade esquecida que, ao retornar, se mostradeformacdes e mas compreensoes;
além disso, o delirio se caracteriza por uma cgdacompulsiva oriunda desse cerne de
verdade que se alastra pelos erros que a envolvemo exemplo, Freud (1939/1996) nos
indica o proprio surgimento da crenca em um unigoa@dioso Deus, uma ideia que deve
ser reconhecida pela deformacdo de sua lembramga. itleia como esta apresenta um
carater compulsivo, pois ela deve ser acreditadanBdida em que sofre deformacao, pode
ser determinada como um delirio. Entretanto, devecensiderada como verdade a partir
do momento em que traz um retorno do passado. ko @onstrucdes em Andlise

(1937/1996) ja indica essa posicao.

Se considerarmos a humanidade como um todo e tsifpsts o individuo
humano isolado por ela, descobriremos que tamba&mieslenvolveu delirios que
sdo inacessiveis a critica loégica e que contradaeealidade. Se, apesar disso,
esses delirios sdo capazes de exercer um podaorektrdrio sobre os homens, a
investigacdo nos conduz a mesma explicagdo quaswmdo individuo isolado.
Eles devem seu poder ao elemento de verdade hasiguie trouxeram a tona a
partir da repressao [recalque] do passado esquexigmimevo (FREUD,
1937/1996, p. 287).

2.10. A Fé e a Crenca em Psicanalise

Tendo visto ao longo deste capitulo a aproximacéodfana dos fenbmenos
religiosos, ora ho campo das neuroses, ora no cdagoonstrucdes delirantes na psicose;
e que a religido, assim como o delirio, carregaiesm fundamento de verdade, em virtude
de sua exigéncia a conviccdo e por sua capacidaddefbrmacdo, se faz necessario
estabelecer as diferenciacbes encontradas na fsicanalitica entre fé e crenca, neste
momento de nosso trabalho. Acreditamos que esdarexsmento nos sera Util para

compreendermos a distinta posi¢do dos neurdétipsgceticos frente as figuras divinas.
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A tematica da crenca ndo recebeu uma abordageemsiitada na obra
freudiana. Entretanto, isso ndo significa que réithd sido trabalhada ao longo de sua
teorizacdo, ainda que de forma indireta e irregitan O Fetichismo(1927/2007), vemos
aberta uma possibilidade interpretativa sobre ablpnodtica da crenca através da
introducéo do conceito déerleugnungque traduziremos aqui como recusa.

Ao realizar uma investigacdo sobre o fetichismeuBir(1927/2007) insere a
nocdo deverleugnung Apos estudar diversos casos, 0 autor observa qoastituicdo do
fetiche estéd vinculada a uma recusa em reconheeeagnulher ndo possui um pénis. A
criacdo de um objeto fetiche é o que resulta deenoontro traumético com a castragéao
feminina. Nas palavras de Freud (1927/2007),

Na situagcdo que estamos considerando, pelo cants&mos que a percepcao
permaneceu e que uma ac¢do muito enérgica teve rdengereendida para
sustentar essa recuséefleugnunyy Nao é verdade que, depois de a crianga ter
feito a sua constatagdo a respeito da auséncignis pa mulher, ela tenha
resgatado intacta sua crenga de que as mulhereggmosim falo. Ocorre que a
crianga a0 mesmo tempo manteve essa crenga, mbéntam abandonou. No
conflito entre o peso da percepcédo indesejadaoeca fle seu contradesejo, ela
chegou a um compromisso intermediario, tal com@aeria ocorrer, sob a
égide das leis inconscientes do pensamento — @e@§®0s primarios. Sim, em
sua psique a mulhéeveum pénis, mas esse pénis ndo é mais 0 mesmoede ant
Outra coisa tomou 0 seu lugar e tornou-se seu igutbstde modo que esse
substituto herda agora todo o interesse anteriderdirigido a seu predecessor
(FREUD, 1927/2007, p. 162-163, grifos do autor).

E possivel observar que a recus@rleugnuny aparece primeiramente como
um mecanismo exclusivo da perversédo. Entretantayét da analise do caso de dois
jovens que haviam perdido o pai — um aos dois atm @os dez anos de idade —, Freud
(1927/2007) percebeu que eles adotaram uma pastalaga a do fetichista, muito embora
estivessem no campo das neuroses. De forma seneelban que acontece com a
constatacdo desagradavel da castracao feminires, jesens recusaram a morte do pai, isto
€, uma parte importante da realidade fora renegaltaEu. O que Freud (1927/2007) nos
aponta neste caso é a existéncia de duas correntéda psiquica dos jovens: uma que nao
reconhecia a morte paterna, se ajustando ao deseoputra que acatava a realidade,
aceitando esse fato. A existéncia concomitanteadedsas vertentes excludentes, esse
mecanismo de crer e ndo crer, provoca uma diviSgaltung no Eu. Desta forma, Freud

(1927/2007) pode perceber que a manobra da redesteljgnuny ndo é exclusivo da
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perversdo, podendo se estender também as neutoges,se trata de um conceito
estrutural. Isso significa que o sujeito se diidate a castracdo independentemente de sua
estrutura, engendrando uma fenda que jamais sa.f@&ddemos verificar que a propria
nocdo de verdade histérica tem como mecanismoatrocconceito de recusa fora do
ambito da patologia, ou seja, do fetichismo.

Mannoni emEu sei, mas mesmo assnos indica outro fator importante sobre a
nocdo de recusa, que interessa aos nossos ohjétweoms a Verleugnung todo mundo
entra no campo da crenca” (MANNONI, 1973, p. 33mbs em mente que uma das
vertentes na vida psiquica se associa ao desejosebsnete aos processos primarios e é
justamente por meio desta vertente que as cremgasiginam. Vale ressaltar que as
crencas ndo passam pelo processo de recalqué. Eiséo do Eu no Processo de Defesa
Freud (1938/2007) nos diz que o0 menino ndo congesta percepcdes alucinando um pénis
onde ndo ha, ele realiza uma realocacdo do valopémis para outro lugar, ou seja,
transfere-o para outro lugar do corpo. Podemos, fatdédo, de duas realidades: uma que €
traumatica, relativa a castracdo, e outra queabegta por um véu, a fantasia.

Lembremos do que ja foi dito acima, a propdésitontecanismo posterior ao
trauma até a formacdo do sintoma, o retorno dolocada o Eu rechaca a exigéncia
pulsional de satisfacdo imediata, as pulsdes paotwm modo de satisfazer-se por outro
caminho que n&o impliqgue em impedimento por padeEd. O éxito das pulsdes em
encontrar um caminho substitutivo para a satisfagio a repressédo do Eu é atribuido a
fantasia. Por meio desta, é possivel fornecerddmr de expressdo as pulsbes sem a
atuacdo de qualquer espécie de censura. Issoiciggife por meio da fantasia, um roteiro
imaginario é fornecido ao sujeito, a fim de quereldize um desejo inconsciente que foi
impedido pela consciéncia. Eformulacdes sobre os Dois Principios do Acontecer
Psiquicg Freud (1911/2004) trata da incidéncia das faasasia vida psiquica dos
neurdticos. Como uma parte da atividade de pendames, liberada do teste de realidade,
encontra-se sob a égide do principio do prazeantasiar € observado primeiramente nas
brincadeiras infantis e, posteriormente, nos ddweandos adultos. A dependéncia de
objetos reais é abandonada na fantasia, uma veelgesta relacionada com as pulsées
sexuais submetidas ao principio do prazer. Ness#&se podemos falar que a satisfacéo

obtida por esta atividade € ilusoria.



71

Verificamos, portanto, que, estando associadarieugnunga uma duplicacéao
da realidade, a possibilidade de satisfacdo de eseja, a crenca estd diretamente
vinculada as ilusdes, coadunando com aquilo quedHES27/1996) nos diz e@ Futuro
de uma llusdoA capacidade da crenca em Deus, especificamentesuas bases teoricas
articuladas aos sentimentos infantis de impotéaeiaecessidade de amparo. Sendo assim,
percebe-se que a crenca em uma figura divina elstéianada com o complexo parental,
tal como aponta Freud (1910/1996) ja no enkaimnardo da Vinci e uma Lembranca de
sua Infancia

Levando em consideragdo o carater duplo da realigadporcionado pela
Verleugnunge suas relagcdes com as crencas, Lacan (1959-60/A0688alerta para uma
relevante caracteristica das mesmas: a ambiguidRate. o autor, todo aquele que cré,
acredita que detém um saber sobre algo, uma verdattetanto ele nos chama a atencao
para o fato de que “ndo ha saber algum que ndogsesebre um fundo de ignoréncia”
(LACAN, 1959-60/2008, p. 206).

Enquanto que a problematica da crenca pode serrafida, ainda que
irregularmente, na teoria freudiana, 0 mesmo n&orecuando se trata da tematica da fé.
Encontramos apenas algumas referéncias em obtadasoEmMoisés e o Monoteismo
Freud (1939/1996) se reporta a fé como um fenéreerarional bastante enigmatico capaz
de superar a prépria intelectualidade, como uméaéspmle credo quia absurduh?. Num
exame minucioso, oredo“sustenta que as doutrinas religiosas estédo fajartsdicdo da
razdo — acima dela. Sua verdade deve ser sentidaoimente, e ndo precisam ser
compreendidas” (FREUD, 1927/1996). Caracterizaredosemo uma experiéncia que
reivindica a dimenséao de verdade e contra a quabjegdes ldgicas se fazem impotentes,
Freud (1939/1996) nado se furta a comparar a féacamdelo dos delirios psicoticos.

Nessa perspectiva, Freud (1927/1996) relata noiceridema Experiéncia
Religiosao caso de um médico que escreveu para contaptite sm encontro traumatico
com uma velha senhora na sala de disseccédo gutouesa perda da fé deste médico. Ele
chegou a questionar a existéncia de Deus, as dasittio cristianismo e estava decidido a
ndo freqlentar mais a igreja. Entretanto, enquiagfletia sobre o assunto, uma voz falou a

alma deste médico que ele deveria considerar @ pp&sestava se propondo a dar. Ainda

12 Creio porque é absurdo. Atribuido a Tertulianprimeiro padre da Igreja.
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insatisfeito, 0 médico replica a essa voz dizende gaso tivesse a certeza de que o
cristianismo € verdade e de que a Biblia € a PalderDeus, entdo os aceitaria. Segundo o
relato, o que ocorreu has semanas seguintes foiramedacdo de Deus sobre a Biblia
engquanto Sua Palavra, sobre a veracidade dos emwsites de Jesus e sobre a salvacao so
possivel através de Jesus Cristo.

Freud (1927/1996) responde a carta manifestande@@entamento por saber
gue aquela experiéncia proporcionou a conservagd® ado meédico. Contudo, alerta para o
fato de que jamais passaria por uma experiéncialbante, permanecendo como um judeu
infiel. O médico, por sua vez, numa atitude deicéphfirma que passaria a interceder por
Freud em suas orac¢fes para que Deus Ihe concedigéspara acreditar.

No exame feito da experiéncia vivida pelo médiagud (1927/1996), atraves
de um ato falho cometido, chega a conclusdo deagfigura da senhora na sala de
disseccdo remonta a lembranca e o desejo pela imdgndo o reaparecimento de
elementos ambivalentes oriundos do complexo decEdipilivida acerca da existéncia de
uma figura divina atualiza o édio pelo pai e o apgla mée, ou seja, os conflitos edipianos
sao deslocados para a esfera religiosa, incorremmosurgimento de uma psicose
alucinatéria. O médico passa a escutar vozes qual#iitam para o risco de ndo crer em
Deus. A submisséo a vontade de Deus surge comdanma de superar esses conflitos por
meio da religido. Associando a velha senhora a mRémyd (1927/1996) observa que a
crenca em Deus é abalada no momento em que o meédia visdo do cadaver da mulher.
A perda da fé encontra-se vinculada a algo insapektara o médico e que retorna como
alucinagéo auditiva, cujo objetivo é restituir auiiprio que foi perdido. O retorno a fé se
da por meio da voz.

E possivel observarmos nesse caso que na crencahénzpenas o Viés
imaginario. Existe algo da ordem do insuportaveltrdumatico que marca presenca e se
reflete em dois momentos distintos: um relativatastamento da crenga e vacilagédo da fé
e outro relativo ao retorno imponente da crenca & @m Deus.

Pelo movimento freudiano de articulacdo da expei@émeligiosa com as
guestdes edipicas do sujeito, Lacan (1959-60/2008)iz que Freud ndo se desvincula da

funcdo do Pai, uma vez que ela se encontra ceatguadlquer experiéncia que se defina
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como religiosa, mesmo que inicialmente ele tenhaifestado um posicionamento de que
a experiéncia religiosa, por ser de ordem sentiahemhda significava.

Uma outra via de apreensdo dessa experiénciaosgigenquanto fen6meno
emocional subjetivo, nos € fornecida por Freud 91B296) em O Mal-Estar na
Civilizacda Neste texto, o autor relata o recebimento de canta escrita por um amigo
gue l|he contava sobre a sua experiéncia de ratigds, fazendo referéncia a
experimentacdo de um sentimento oceanico, capazndie abranger. Na descricdo do
amigo, este sentimento configura-se como um fatarpente subjetivo, ndo traz consigo
uma garantia de imortalidade pessoal, mas repeesdiointe da energia religiosa de que se
apossam as Igrejas e os sistemas religiosos. Entvetal (1929/1996) ndo consiga se
convencer da natureza primaria desse sentimer@mas nega sua existéncia em outras
pessoas, podendo ser a base da religiosidade péees mielas.

A fim de abordar os desdobramentos possiveis diinssnto religioso, Freud
(1929/1996) elabora a hipétese de que este sajmderde um sentimento primario do Eu,
gue nos “aparece como algo autdnomo e unitaribntiimente demarcado de tudo o mais”
(FREUD, 1929/1996, p. 74-75). Entretanto, essaémué do Eu é enganadora, pois ele é
continuado para dentro, sem qualquer delimitac@&raclpor uma instancia mental
inconsciente que é denominada ldeq a qual o Eu serve de fachada. No sentido do
exterior, porém, o Eu aparenta ter linhas de d&ligéb nitidas.

Freud (1929/1996) supfe que o sentimento do Eu tlvpassado por um
processo de amadurecimento, que permite a distemg#e o ele e 0 mundo externo, nao de
maneira brusca, mas gradativamente. Para o autorecém-nascido ndo faz a distincdo
entre o Eu e o mundo externo, mas aprende comdda®&ndo assim, originalmente o Eu
inclui tudo, s6 depois é que consegue separar d@mesmo um mundo externo. O
sentimento de Eu é um residuo de outro sentimemtis mclusivo, que diz respeito a
relacdo entre o Eu e o mundo externo. Por conseguio contetdo ideacional a ele
apropriado seria exatamente o de ilimitabilidadelee um vinculo com o universo”
(FREUD, 1929/1996, p. 77), sendo estas as mesmastedsticas do “sentimento
oceanico” descrito na carta pelo amigo de FreudyolLo sentimento oceanico de

ilimitabilidade pode ter sua origem nesse Eu primar
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Ao longo deste capitulo vimos que alguns fenémenelscionados a
compreenséao da religiosidade pela teoria psicagliis como o sentimento de culpa, a
analise do trauma ao qual a religido se vinculavastigacdo dos fatos histéricos, do
desenvolvimento cultural, bem como das crencas % elgeriéncias subjetivas que
originam a fé nos remetem aos mecanismos de adpdbtdo Eu. Considerando, ainda, a
importancia da funcdo do Eu e das demais instapaiss pensarmos as estruturas clinicas
da neurose e da psicose, trataremos da teméatioa a@struturacdo do Eu no capitulo que

se segue.
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3. O EU™E SEU PROCESSO DE ESTRUTURACAO EM FREUD E LACAN

O interesse em abordar a maneira pela qual a éxpeida religiosidade se faz
presente nas neuroses e nas psicoses nos levalmeitte, a uma discussdo sobre a
constituicdo do Eu na teorizacdo freudiana e ndogerrelativo ao primeiro ensino de
Lacan. Nosso objetivo neste capitulo consiste essat@ar as modificagdes na teorizagéo
sobre o Eu em Freud, que consequentemente levauama aeformulacdo de determinados
conceitos na teoria psicanalitica, e as contrilgcidcanianas realizadas num momento
posterior, para que possamos lancar luz sobrefa®migas entre as estruturas clinicas da
neurose e da psicose, no que diz respeito as eslagin o Outro, as identificacdes e as
dimensdes da fantasia. Tais questdes serdao impEstpara pensarmos como 0s heuroticos
e psicoticos demarcam uma posicao subjetiva dastienhte a religido e frente as proprias
figuras divinas.

A elaboracdo de duas concepc¢des sobre a topicagpaellao psiquico, no
decorrer da construgédo da teoria freudiana, fez qoama nogdo de Eu adquirisse um
estatuto de conceito psicanalitico depois de 182fls especificamente em 1923 com a
publicacdo deO Eu e o IssoEntretanto, € importante ressaltar que essa ndedBu
encontrava-se presente desde o inicio das fornmegad@udianas, renovando-se por
contribuicdes continuas atraves das teorizacdee sshbdualismos pulsionais, a introdugéo
ao conceito de narcisismo e os destaques dadge@messos de identificacdo. Ainda que
ndo esteja dado de forma evidente, podemos dizeadeorizacdo de Freud sobre o Eu se
esquematiza da seguinte maneira: primeiramente @dtuado no contexto da experiéncia
de satisfacdo; em seguida hd o estabelecimentorelasdes do Eu com o primeiro
dualismo pulsional, que trata da oposicao entqeusbes do eu versus as pulsdes sexuais;
posteriormente discute-se o0 Eu como um objeto destimento libidinal, com o advento

do conceito de narcisismo; e, finalmente, 0 Eueggmenquanto instancia psiquica.

13 Sobre a diferenca de sentido entre os termos Hga €reud (1923/2007) nos diz que ainda que nio se
facil tracar uma linha de distingdo entre os termposiemos atribuir ao termo Eu o significado de pessoa
como todo (incluindo também o seu corpo). J& oadelBgo tem um significado sistematico. Trazemos aqui
esta diferenca, porque ao falarmos sobre o narmsisadotamos o uso do termo Eu, que é o que mais se
assemelha dessa experiéncia.
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Na teorizacdo lacaniana, por sua vez, é possivalma diferenciacdo entre o
processo de constituicho do Eu e o do sujeito. OeEu sujeito do inconsciente séo
diferentes, logo, deve-se atentar para nao tonsajesto pelo Eu e vice-versa, ainda que
essas duas nocdes estejam de alguma maneira mel@@so A formulagdo acerca do sujeito,
realizada por Lacan, se pauta nos encaminhameattsoda freudiana a partir de 1920,
com a proposi¢ao do segundo dualismo pulsionalepgstula a oposicao entre pulsdes de
vida versus pulsdes de morte — e, consequenteméatsegunda topica do aparelho
psiquico. No que diz respeito ao Eu, Lacan faz wvstetura do conceito de narcisismo,
destacando a importancia da fungéo imaginaria, ¢dmmo da intervencdo do outro nesse
processo. Na medida em que o Eu € tomado como tm, @uautor traz a questdo da
alteridade para o centro da discussdo sobre a tisidgede. Nesse sentido,
compreenderemos o Eu como constituido e determipaiocampo da alteridade. E por
este caminho das formulacgdes freudianas e lacangqeapretendemos nos ater no presente

recorte.

3.1. O Lugar do Eu no Inicio das Teoriza¢gfes Freuanas

Nos Estudos sobre a Histeri§l893-95/1996), Freud faz referéncia a uma
“consciéncia do Eu” (FREUD, 1893-95/1996, p. 3@®&screvendo-a como um desfiladeiro
gue possibilita a entrada de apenas uma recorgetégénica a cada vez e que pode ficar
bloqueada enquanto o trabalho de elaborac&o rérostiperado as resisténcias. A nocao de
Eu e consciéncia encontram-se interligadas nessgento da formulagéo freudiana. Outro
fator importante diz respeito a proveniéncia dasténcias. Elas sdo compreendidas como
oriundas do Eu, originando-se pela infiltragdo dol@o patogénico inconsciente. Devido a
dificuldade de demarcar as fronteiras entre o Eig § associado a consciéncia, e o
conteudo inconsciente, Freud reformula sua teomstepiormente, indicando uma
resisténcia proveniente do Isso e uma noc¢éo dodtusciente, como veremos adiante.

Freud, noProjeto para uma Psicologia Cientificd895/1996), visa explicar
como o Eu opera nas defesas e, para tanto, se esupampreender a origem do mesmo.
O surgimento do Eu esta relacionado com a probliem@blocada pela alucinacdo na

experiéncia originaria de satisfacdo. Garcia-R@981), em comentéario que faz deste texto
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freudiano, nos diz que no momento primeiro de avdificiacdo original — portanto, um

momento mitico — teria acontecido a experiéncimfria de satisfacdo. Trata-se de um
momento de prazer, prazer do 6rgdo, relativo aimdigdio da tensdo procedente dos
estimulos internos (relacionado as necessidadpsreis) por parte de um objeto, e ndo do
principio de prazer. Este principio ndo funda a@racontrariamente € o prazer que se
levanta como um principio. A partir de entdo, tesgareproduzir essa experiéncia de
satisfagdo original. No entanto, o que ocorre é atainacdo, em virtude auséncia do
objeto real que promoveu a satisfagédo primeira.

Nesta obra, Freud (1895/1996) nos fala de dois mwsedas fungdes do Eu.
Inicialmente, o0 Eu se esforca para descarregarxegagdes por meio de alteracdes
internas. Isto é, o caminho percorrido com vistas afivio motor produz somente
modificacdes internas, tal como o choro do bebé,egemplo, que ndo produz uma acéo
efetiva no mundo externo e, portanto, ndo postibdi alivio da tensdo, uma vez que a
estimulacdo enddgena persiste. Esse Eu originamignfermado ndo é unificado, nem
unificador. Apenas depois este Eu se amplia, pdssamexercer uma funcao inibidora e de
regulacao.

Sendo assim, o Eu inibe a alucinacdo estabelecendste de realidade, que,
por seu turno, revelaria a fragilidade da alucipagiquanto uma possibilidade de
solucionar a tensdo. Como nos explica Garcia-Ra@a1( p. 152), “o Eu d@rojeto €,
pois, essa organizacdo de neurbnios constantemarestidos, investimento este que
consiste na provisdo requerida pela funcao regrdagice ele desempenha”.

Apesar do deslizamento da linguagem neurolégicayrerada ndrojeto, para
uma linguagem psicolégica, observamos alguns el@meque se mantém centrais,
merecendo destaque. Como podemos ver por meiorthalédo da primeira tépitado
aparelho psiquico — composta pelos sistemas Ineonsc Pré-Consciente e Consciente —,

o0 Eu é absorvido pelo sistema Pré-Consciente/Camsciprincipalmente no que diz

14 A primeira formulagéo tépica do aparelho psiquécapresentada no capitulo VIl delnterpretacéo dos
Sonhos(1900/1996), mas é possivel acompanhar sua ewldedde oProjeto para uma Psicologia
Cientifica (1895/1996), onde ela é exposta num quadro nagicoldde um aparelho neurdnico. De acordo
com Laplanche e Pontalis (2004), a primeira tégicaparelho psiquico demarca trés sistemas: inigmegc
pré-consciente e consciente. Cada um possui sgaduseu tipo de processo e sua energia de inesgtim

A mudanca para a segunda tépica se d4 em 1920 paibliaacdo déAlém do Principio de Prazeguando
Freud chega ao conceito de pulsdo de morte. Fefadhtula, entéo, a hipétese inicial da primeiradaple
que predomina no aparelho psiquico uma supostan@iade organizada pelo principio do prazer,nassi
como propde a intervencgdo de trés instancias nelapapsiquico: o0 isso, 0 eu e 0 supereu.
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respeito a percepcdo e motricidade. Também ¢ tad@rsua funcdo representante das

normas da realidade relativas as pulsdes sexuais.

3.2. O Eu e as Pulsdes

Para compreendermos as relacbes do Eu com as quls@eisaremos nos
remeter ao periodo de 1911, no qual Freud fornecBwaum estatuto pulsional, como
suporte das pulsdes de autoconservacdo, consttoindm um polo oposto ao da
sexualidade.

O estatuto pulsional do Eu, vinculado as pulsdesutieconservacay legitima-

0 como polo oposto ao da sexualidade, por meioigkgcdo entre a conservagdo do
individuo e o principio de realidade. Essa temé&tiaiesenvolvida no texteormulacdes
sobre os Dois Principios do Acontecer Psiquig®11/2004), onde vemos que as
alternancias do objeto das pulsGes de autoconservag pulsbes do Eu, associadas a
necessidade de um objeto externo para satisfazédaduzem a subordinacdo do Eu ao
principio de realidade. As pulsdes de autoconséovaglocariam sua energia a servi¢co do
Eu, objetivando a conservacéo do individuo. Poivezaas pulsdes sexuais, cuja satisfacao
se da parcialmente por meio de objetos variaveiswido a impossibilidade de reencontro
com o objeto real, para sempre perdido (objeto esie proporcionou a primeira
experiéncia de satisfacdo) —, teriam a libfdoomo energia e seriam subordinadas
economicamente ao principio do prazer. De acordo@duncionamento deste principio, o
prazer esta ligado a uma diminuicdo da tensédo esprdzer estaria relacionado a um
aumento de tensdo. Sendo assim, haveria uma téad&naparelho psiquico em se apegar
as fontes disponiveis de prazer e uma dificuldadeemuncia-las.

De uma maneira esquematica, Freud realiza umaempagsio do processo que

faz com que a pulsdo sexual esteja vinculada acipio de prazer. Nas palavras do autor,

15 Através desta classificagéo pulsional, Freud desis necessidades relacionadas com as funcéesaisrp
fundamentais para a conservacao da vida do indiyténdo como prototipo a fome. No contexto da phien
teoria das pulsbes, Freud opde as pulsbes de astwwacdo, ou pulsbes do Eu, as pulsbes sexuais
(LAPLANCHE E PONTALIS, 2004).

16 A libido é compreendida por Freud como uma engrsiquica, como a expressdo animica da pulsdolsexua
e referida apenas a ela, ou ainda como uma fogazade sofrer modificacdes quantitativas que paderi
servir de medida para os processos e as transfoesaa esfera da excitagédo sexual.
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De inicio, as pulsdes sexuais comportam-se aut@anoenté’ e encontram sua

satisfagdo no proéprio corpo. Elas nao chegam ametafr uma situagdo em que
ocorram impedimentos a satisfagdo e que obriguigistauracdo do principio da
realidade. Quando mais tarde o processo de buschje® se inicia também

para as pulsdes sexuais, este logo sofre uma lotgaupcdo em virtude do

periodo de laténcia, o qual posterga o desenvohtimgexual até a puberdade.
Estes dois fatores — auto-erotismo e periodo dmdat — fazem com que a
pulsdo sexual fique retida em seu desenvolvimentquo e permaneca por
muito tempo sob o dominio do principio do prazEREUD, 1911/2004, p. 68-

69)

Como vimos acima, o prazer se eleva em principio rpeio da sensacao
proporcionada pela primeira experiéncia de satisfaE no caso do principio de realidade,
como seria a sua instauracao? Freud (1911/2004)inagie o aparelho psiquico, em vez
de alucinar o que era desejado, tal como ocorsonbo, teve que “se decidir por conceber
as circunstancias reais presentes no mundo exéepassou a almejar uma modificacao
real deste” (FREUD, 1911/2004, p. 66). Com isstspduz-se o principio de realidade na
atividade psiquica.

Pautado nessa relagédo das pulsGes com os prindipifasicionamento mental,
no que tange ao Eu, Freud vai estabelecer um semgiinda relacdo do sujeito com o
mundo exterior e do acesso a realidade atravésatées de um Eu-prazer que, em funcéo
do principio de prazer, trabalha para obtencéordeep e desvia-se do desprazer e de um
Eu-real que, em funcdo do principio de realidadmej@ o que |he traz beneficios e
garante-se contra possiveis danos. Nesse modeghkrjdhama anterioridade cronoldgica do
Eu-prazer, que sofreria transformacfes para cheegaategoria de Eu-real. Durante esse
processo de transformacao, as pulsdes sexuaisnsaimglificacbes que as conduzem do
auto-erotismo inicial para o amor objetal, quergstanculado a funcdo de procriacgéo.

Pelo exposto, podemos supor que had uma passagdtu-pazer para o Eu-

realidade, mas o que Freud afirma é exatamententrdci®. Facamos um pequeno

paréntese com 0 objetivo de compreendermos esstique

1 O auto-erotismo caracteriza-se por ser um estaipnal da sexualidade infantil que precede ao
narcisismo, no qual a pulsédo sexual encontra aefisf ainda que parcial, sem recorrer a um obje¢torm,
ou seja, no proprio corpo. (GARCIA-ROZA, 1995).
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3.3. O Eu-Prazer X Eu-Real

Braunstein (2007) nos alerta para as alteracdes,cqusaram confusdes de
interpretacdo, desses dois modos de funcionamenteudho percurso da obra freudiana.
Enquanto no artigo sobre d@ois Principios do Acontecer Psiqui¢@911/2004) e no
ensaioA Negativa(1925/2007) vemos uma primazia do Eu-prazer origingobre o Eu-
real definitivo, emAs pulsdes e Destinos da Puls@®15/2004) h4 uma inversdo nesta
relacdo, ainda que a oposicdo continue a mesmas, naste Ultimo texto, o Eu-real é
entendido como inicial e o Eu-prazer se desenvalvgartir dele. No dizer de Freud
(1915/2004, p. 159), “assim, desse Eu- real ingped pode diferenciar o interno do externo
a partir de marcas distintivas objetivas, derivaagera um Eu-prazer purificado, que
coloca a caracteristica do prazer acima de quatmuea”.

O surgimento do Eu-real corresponde a diferenciagéoe o interno e o
externo, o Eu e o ndo-Eu e é resultante das pameikperiéncias infantis nas quais a
criangca percebe que é possivel neutralizar os @ssnmexternos através de uma acgéo
muscular, mas que ela é indefesa quando se tratastionulos pulsionais. Entretanto, essa
vulnerabilidade frente ao pulsional ndo implica aaséncia completa de qualquer
possibilidade de organizacdo defensiva. Bulsbes e Destinos da Pulsééreud
(1915/2004) vai chamar essa organizacdo de Eu-aeéiln de designar as primeiras
sinteses, as primeiras ligacdes efetuadas sobitag@as dispersas, ou seja, ainda ndo se
trata de um Eu unificado, tampouco unificador.

Esse Eu-real, presente desde os primeiros momaatasa animica, é capaz de

satisfazer suas pulsfes de forma auto-erotica. @mexterno, por seu turno,

nao esta, neste momento, investido de intereslsmdfa de modo geral); para a
satisfacdo pulsional ele é irrelevante. Portantssten momento, o Eu-sujeito
coincide com tudo aquilo que é prazeroso e o maxtkerno, com tudo o que é
indiferente (e eventualmente, como fonte de estismutom o que é
desprazeroso) (FREUD, 1915/2004, p. 158)

Esse primeiro nivel, ao qual Freud (1915/2004) dena de Eu-real, € marcado
pela distingcdo entre o que interessa e o que &iedie. No entanto, isto ndo implica em

dizer que tudo o que provém do mundo externo deveasiderado como desinteressante.
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Ao contrario disso, é porque existem objetos boasa esse primeiro Eu que, num
momento posterior do Eu-prazer, podem surgir objgte seréo vividos como prazerosos
ou desprazerosos.

O Eu-prazer, segundo Freud (1915/2004), € um Efigado, que ja diferencia
o interno do externo, e que coloca o caréater doepracima de qualquer outro.

Sendo assim, para Braunstein (2007, p. 110), “eitsupasce como Eu-real,
submerso no real, secundariamente vai surgindo uraléeu regulado pelo principio de
prazer”. O autor indica, ainda, para que nos ateosanesta formulacéo proposta em 1915,
de que no principio havia um Eu-real, posto no mesao, para que seja possivel
compreender as teorizagcdes posteriores acercacisisiao.

Gostariamos de destacar por meio destes primeggantamentos que
anteriormente ao textd Guisa de Introducdo ao Narcisisnfd914), o Eu é concebido
como auténomo e livre de conflitos sexuais. Vemas, qeste primeiro momento da
teorizacao freudiana, o Eu é desvinculado da di&etépica do inconsciente e também da
perspectiva da sexualidade, suas funcdes sao dedelas e incidem principalmente sobre
a inibicdo da alucinacao e o recalque da sexuaidadcu se configuraria, entdo, como um
dispositivo de controle do livre fluxo de energjgertanto, estaria associado ao principio

de realidade.

3.4. O Eu e o Advento do Conceito de Narcisismo

Com a introducéo do conceito de narcisismo, talacéonformulado em 1914,
podemos observar um enriquecimento para a no¢aw dprincipalmente no que concerne
a tematica de sua génese. Um dos problemas namsado pensamento freudiano diz
respeito ao estabelecimento da relacdo entre eeantismo, descrito como estado inicial
da libido, e o narcisismo. Para fornecer direciomatos a essa questdo, Freud nos diz que,
inicialmente, ndo existe no individuo uma unidadmparavel ao Eu e, sendo assim, este
Eu tem que ser desenvolvido. Ja as pulsdes auiosery&e fazem presentes desde o inicio;
portanto, algo precisa ser acrescentado ao autisfam uma nova acao psiquica, para que
0 narcisismo se constitua. Perguntamo-nos, aguuieodeve ser acrescido para que surja o

narcisismo, esse comportamento do individuo que teasi mesmo como objeto de
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investimento libidinal. De acordo com Gracia-Rox@95, p. 42), “0 que se acrescenta ao
auto-erotismo, para dar forma ao narcisismo, €0 @warcisismo seria responsavel por
fazer do Eu um primeiro objeto e investi-lo libidimente. Através do narcisismo, parte do
sistema psiquico se desenvolve e se torna essadenmbmparavel ao Eu, pois o que ha
antes disso em seu lugar € o auto-erotismo, o amgéspedacamento corporal.

E importante destacar que antes deste artigo dé, 1@1narcisismo era
concebido como uma manifestacao da perverséo #hasbo proprio corpo como objeto de
investimento amoroso, se comprazendo dele atdazatisse — e, desde entdo, deixa de ser
compreendido como caracteristica propria da peieerpassando a ter o estatuto de
condicdo necesséria para a constituicdo da subdgdie. “O narcisismo ndo seria uma
perversdo, mas o complemento libidinal do egoismpr da pulsdo de autoconservacéo,
egoismo que, em certa medida, corretamente prassgpestar presente em todos 0s seres
vivos” (FREUD, 1914/2004, p. 97). Desta forma, ocisasmo pode ser considerado como
uma condicao de formacgéo do Eu.

A definicdo do narcisismo como uma etapa do dedeinvento sexual normal
do ser humano provocou um primeiro abalo na oposgdre as pulsdes sexuais e pulsdes
do Eu. O fato de que as pulsdes sexuais poderitwarra libido investida nos objetos e
fazé-la voltar sobre o proprio Eu, sob a forma ib&d narcisica, foi elucidado com o
advento do conceito de narcisismo. Ou seja, o Ha,aé entdo era situado como poélo
oposto da sexualidade, ganha um lugar de objeta pade se destinam também os
investimentos libidinais da pulsdo sexual. A egespeito, surge para Freud (1914/2004)
uma outra questdo: se com narcisismo o Eu passea iavestido libidinalmente, como
distinguir a libido sexual da energia ndo-sexuahsitderando que prépria diferenciacao
entre as pulsdes sexuais e as pulsdes do Eu egpavaatas nesse antagonismo libidinal?

Freud (1914/2004) nos assevera que a diferencigife libido do Eu e libido
do objeto, ndo se refere a origem da pulsao, taocgpauistingdo entre o sexual e 0 ndo-
sexual. Nas duas formas da libido, objetal e dooEmiie deve ser considerado € a libido,
logo, o modo pelo qual o sexual se faz represegmuicamente. Ambas referem-se a
pulsdo sexual, que pode ter como objeto o prépuood um objeto exterior. Um
esclarecimento como esse se fazia necessério defique a teorizacdo freudiana sobre a

libido ndo fosse confundida com as concepc¢des jangs, uma vez que, para esta Ultima,
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7

a libido ndo é considerada como sexual, mas umegianmdiferenciada que pode se
direcionar tanto para 0 mundo externo, quanto @anéerioridade do sujeito. Acerca desta
problemética, Lacan, n&eminario 1. Os Escritos Técnicos de Fred®53-54/2009),
ratifica a nocao de libido estabelecida por Fremdfamar que

Ela [a libido] nada tem a ver com outros regisfratsionais que ndo o registro
sexual, com o que toca, por exemplo, o dominiowdagdo, da assimilagdo, da
fome, na medida em que serve a conservacao dddodivSe a libido ndo é
isolada do conjunto das fungbes de conservacdmdividuo, perde todo seu
sentido. (LACAN, 1953-54/2009, p. 154).

Pautados nesses termos, questionamo-nos: o qucaigitribuir a existéncia
de um componente libidinal para um sistema ao spiente era imputado a atuagédo das
forcas de auto-conservacdo? Podemos comecar pdo ampe nos é dito por Freud
(1914/2004): se a distincdo entre pulsédo sexualséip do Eu serviu tdo bem a analise das
neuroses de transferéncia, a investigacdo do r&masas psicoses permitira a entrada na
chamada psicologia do Eu. Uma das razbes para Fi8dd/2004) se ocupar em teorizar
sobre o narcisismo é relativa & necessidade drilagéo entre as concepcdes da psicose
com a teoria da libido, ja que para o autor asogsie estariam no campo das neuroses
narcisicas. E, para fazé-la, o autor se atém nisstidgos de carater mais evidentes neste
tipo de afeccdo: o desligamento pelo mundo extépessoas e coisas) e o delirio de
grandeza.

Freud (1914/2004) nos revela que tanto o neur@imnto o psicotico retiram
sua libido das pessoas e das coisas do mundo extérndiferenca se coloca no
direcionamento que € dado a libido livre. Na negyrasenergia libidinal é desviada para a
fantasia, ocorrendo uma substituicdo: retira-sevestimento dos objetos externos e passa-
se a investir nas fantasias. Nas psicoses, a ldfiaistada dos objetos direciona-se para o
Eu, ndo havendo uma substituicdo na fantasia. ggserinvestimento libidinal no Eu da
margem para o0 aparecimento do delirio de grandgz@,é compreendido como uma
reedicdo patoldégica de um momento na vida libidoh@lhomem e da espécie humana,
constatado por Freud atraves das observacteerdesl sobre a vida mental das criangas e
dos povos primitivos. Enquanto o delirio de graadeas criangcas e nos povos primitivos

(representado pela “onipoténcia do pensamento” agiai) revela um investimento
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libidinal acumulado originalmente no Eu, nos essapdsicoticos ele tem o seu surgimento
vinculado a libido objetal, uma vez que a libiddireela do mundo exterior foi
redirecionada para o Eu. Freud afirma que “essgsiamo, que se constitui ao chamar de
novo para si 0s investimentos anteriormente deguisst nos objetos, pode ser concebido
como um narcisismo secundario, superposto a optimmario” (FREUD, 1914/2004, p.
98).

3.4.1. O Narcisismo Primario e Secundario

A hipo6tese de um narcisismo primario nos indica n@ie apenas nos casos de
psicose a libido é investida de forma secundari&momas que ha também um momento
comum ao desenvolvimento psiquico de todo e qualgd&ziduo em que originalmente “o
Eu é investido de libido e de que uma parte debginlé depois repassada aos objetos”
(FREUD, 1914/2004, p. 99). De acordo com Freud413104), no periodo denominado de
narcisismo primario o Eu se constitui como o graredervatério da libido, armazenador de
toda a libido disponivel e, mesmo com a transfofoaga libido narcisica em libido
objetal, o Eu permanece sendo um grande resemvadpiartir do qual os investimentos
libidinais sdo enviados aos objetos e para ondees@thidos.

Por ndo apresentar contornos definidos, essa cgiceafe narcisismo primario
foi alvo de incompreensdo teorica. Inicialmenteexpressdo “narcisismo primario”
aparenta demarcar um periodo de unificagdo do Ewsqsitua entre o auto-erotismo e o
narcisismo secundario. Entretanto, em alguns texfzetir de 1920, a nocao de narcisismo
primario substituiu a de auto-erotismo, fornecenn ideia de coincidéncia entre os dois
termos. Mas ndo € bem assim. O que ocorre no casauwb-erotismo € o que Freud
denomina de “prazer do 6rgao”, ou seja, 0 prazerajargao retira de si mesmo. Nao se
trata do corpo considerado como um todo, sendodoncamo objeto de investimento
libidinal, mas de partes de um corpo vivido comagfmentado, sem unidade. No auto-
erotismo n&o ha uma representacdo do corpo comaunidade. O que falta nele é o Eu,
essa representacdo complexa que o individuo fatz mesmo. Poderiamos, entéo, supor a
existéncia de algo anterior ao auto-erotismo? @dRciza (1995) nos alerta para essa

guestao levantando a afirmacao freudiana do aottsero como a fase mais primitiva da
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sexualidade, como um estado libidinal inicial, @& gmpede o postulado de um periodo
anterior, a ndo ser que se desconsidere o selercagtual e, por este motivo, ndo
interessaria para as discussoes sobre as fornfasaenamento libidinal.

J& o narcisismo secundario, por sua vez, caraategipor um retorno ao Eu dos
investimentos feitos nos objetos externos. A libigiee primeiramente investia o Eu, passa
a investir nos objetos externos e depois toma nemgano Eu como objeto. Entre o
narcisismo primario e secundario, ambos se comglibypor um investimento no Eu, ha um
momento de investimento da libido nos objetos exterao Eu. Essas formas de
investimento libidinal ndo devem ser entendidasiape&omo o estabelecimento de fases
ou etapas fixas, que se substituem umas as olM&asocorre um completo abandono do
Eu em favor do investimento objetal, assim como & um abandono total do
investimento objetal em beneficio do Eu. O queredipsr com isto € que podem existir
formas de investimento concomitantes com a predamsia de uma delas.

No que se refere a escolha objetal, Freud (1914)2@@liza uma classificacao
em dois tipos: o anaclitico e o narcisico. No phiojea crianca escolhe como objeto
aquelas pessoas encarregadas de sua alimentagi@gapre cuidados, geralmente a mée
ou substitutos dela; no segundo tipo, ela toma mesma como objeto de amor. Vale
destacar que esses dois tipos ndo se apresentampooos e excludentes um do outro. Na
percepcdo de Freud (1914/2004), esses dois cammahescolha de objeto estdo abertos a
frente de todos os seres humanos, considerandopgssuem dois objetos de amor
primordiais: ele mesmo e a pessoa que dele cuida.

De acordo com o que dissemos até aqui, uma légicaegualidade humana
poderia ser sintetizada da seguinte maneira: aots®o — narcisismo — escolha de objeto,

sendo que o0 momento do narcisismo correspondéaiseade surgimento do Eu.

3.4.2. O Eu e 0 Sentimento-de-Si

O fator de maior destaque desse texto de 1914amjaate a formulacdo acerca
do Eu, que se configura como referéncia centralseunsentido mais amplo, o Eu demarca
a representacdo que o sujeito faz de si proprataise de uma representacdo complexa, ou

de um complexo de representacdes, cujas imagengeiges das expressdes externas sao
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sua fonte ultima. O termo unidade, conjunto, ézatilo para designar esse Eu emergente,
pois nesse momento inicial da vida do individuonddade € compreendida como um
conjunto de representacdes. A representacdo inigim corresponde a experiéncia de
captacdo da imagem unificada de si mesmo — exp@iéaracterizada, por Lacan, como
pertencente ao estadio do espelho —, acrescentantrss representacdes que formardo o
qgue Freud (1914/2004) denominou de sentimento-de-si

O sentimento-de-si, ao contrario do Eu, ndo predsaondicdo de conjunto
unificado, composto. Tal sentimento é a expressAtathanho do Eu, do resto daquele
sentimento de onipoténcia primitivo, de tudo o tpieonquistado, independentemente do
conjunto destes elementos formarem uma totalidag@nizada, ou ndo. E preciso
demarcar esta diferenca entre Eu e sentimento;a@efisi de que elas ndo se confundam.

Como se daria, entédo, esse processo para obteagd@agem unificada sobre si
mesmo? Para podermos avancar no sentido de cordpreessa questdo, sera necessario

fazermos referéncia as formula¢des lacanianageaitesio Eu.

3.5. O Estadio do Espelho

O interesse de Lacan pela questdo do narcisismantaraos seus estudos sobre
a paranoia, mas ganha uma sistematizacdo mai@pagito de sua teoria sobreéestadio
do Espelha@omo formador da Funcéo do E1949/1998).

A concepcao de estaddio do espelho parte da ob&ervde um aspecto
comportamental do ser humano. Percebe-se que lwotdildo homem” é capaz de
reconhecer como sua a imagem que vé no espell®rdtsinhecimento é seguido de um
estado de jubilo e de uma série de gestos quees@ebpdos como redobrados na imagem
especular. No momento em que se vé através dernageim, a crianca julga haver nesta
imagem uma certa realidade e comeca a investigdragelacdo da realidade refletida com
0 meio a sua volta.

No momento em que essa experiéncia acontece,@a&&o e o décimo oitavo
més de idade, a crianca ndo possui o controle dehmaorporal ou sequer da postura
ereta, razdo pela qual se encontra “totalmenteeitesta por algum suporte humano”

(LACAN, 1949/1998, p. 97). No entanto, diante dade de sua prépria imagem no
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espelho, a crianca supera os entraves desse sugofi® de resgatar a sua imagem
refletida e fixa-la, sustentando sua postura em pos&gao mais ou menos inclinada.

A esse respeito, Jorge (2011) destaca a import@iac@ostura ereta na atracao
que o adulto desempenha parmfans®. A impoténcia motora na qual a crianca pequena
se acha mergulhada, ndo a impede de se precipitadirecdo a uma forma ortopédica
representada pela totalidade do corpo. Assim, mgttegacdo do bebé ao nascer refere-se
ndo somente a uma nocao de “inacabamento anat@imisstema piramidal, bem como a
existéncia de certos residuos humorais do organmeaierno” (LACAN, 1949/1998, p.
100), como também a sua falta de coordenacdo mdééaendo com que, ao nascer, o bebé
nao ande nem fique de pé, mas ja perceba os adel{os.

Esta prematuracdo anuncia que a relacdo do homenacwatureza € alterada.
O estadio do espelho ndo nos remete somente atemedlla significacdo do espacgo pelo
organismo vivo, mas evidencia, principalmente, @megentacdo da unidade corporal pela
crianca através da identificacdo a imagem do owmtatriz a partir da qual se formara o
primeiro esbogco do Eu. Essa experiéncia deve dendida “como uma identificacdo no
sentido pleno que a andlise atribui a esse termaefn, a transformacao produzida no
sujeito quando ele assume uma imagem” (LACAN, 18298, p. 97).

Esta fase designada pelo nome de estadio do esp@dhre@vela necessariamente
uma situacao concreta da crianca frente a um esptide ocorrer tanto em face de um
espelho, quanto em face de outra pessoa. Este nwmmpertende assinalar um tipo de
relacdo da crianca com o outro, seu semelhanteneiorda qual constitui uma demarcacéao
de sua totalidade corporal. O que a crianca tenoldiel® pelo outro € uma forma, cuja
funcdo essencial é ser estruturante do Eu, muittoemainda num nivel imaginatio A
vivéncia da fragmentacdo corporal, anterior a a&peia do espelho, conhece uma
primeira delimitacdo de si por um processo de itlea¢do ao outro.

Se através do narcisismo Freud (1914/2004) nosnafigue uma unidade
comparavel ao Eu ndo poderia existir desde o conhegan (1949/1998) também nos diz,
por meio do estadio do espelho, que o Eu se constifue isso se d4 num determinado

momento da historia do sujeito, através da aquigiedsuas func¢des imaginarias.

18 Bebé ainda nao falante, entre o sexto e o décitaecomés de vida.
19 Por imaginario Lacan (1953-54/2009) refere-se @ ualacéo iluséria do sujeito com a realidade. No
entanto, faz-se necessério que o imaginario naccsejcebido como algo irreal.
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Podemos dizer, entdo, que o Eu € uma funcdo doiréarég e que por meio
dessa funcdo nos é possivel perceber o mundo camilugdo de unidade. A partir da
nomeacgdo do registro imaginério, o sujeito é sduagtrinsecamente ao Eu e o Eu é
configurado como um objeto imaginario (JORGE, 20PHhya tratarmos desse Eu definido
como objeto imaginério, Lacan, em seeminario 1(1953-54/2009), nos diz que o estadio
do espelho possui uma apresentacéo optica. Nurtadivande lancar luz sobre essa fase do
desenvolvimento humano, Lacan toma emprestado taadp experimento do buqué
invertido, por meio do qual temos acesso a uma ilusdo vpmrahitida pela producéo de
uma imagem muito parecida com um objeto real, otquea impossivel distingui-la do
mesmo.

Através deste experimento, podemos inferir quenageéns Opticas apresentam
caracteristicas singulares. Algumas sdo purametietsvas, e por isso sdo chamadas de
imagens virtuais, enquanto outras séo reais, a,s&awmd certos prismas, se comportam
como objetos e podem ser tomadas como tais” (LACA9E3-54/2009, p. 105). Uma
imagem real é assim chamada porque pode ser totoatta um objeto. Uma vez tomada
como tal, essa imagem real pode produzir outra e@magomo se fosse, ela mesma, um
objeto produzindo sua respectiva imagem.

Como uma imagem pode ser tomada como um objeto@nL@®53-54/2009)
nos afirma que o espelho esférico € o disposittepansavel por esse tipo de imagem. Em
um espelho esférico, os raios de um objeto refleteraté chegar a um ponto simétrico em
relacdo ao objeto refletido. Nesse caso, julgamaka imagem que vemos, pois ela é vista
a frente do espelho e independente dele. O camtdisso acontece quando vemos uma
imagem virtual. Nesta Ultima, temos a certeza desgutrata mesmo de uma imagem, uma
vez que sO podemos vé-la através de um espelhguE acontece quando olhamos a nossa
prépria imagem refletida no espelho plano. Vemo+sm$magem refletida, mas ndo temos
acesso a imagem produzida pela reflexdo de noasiss uma vez que ela se forma atras
do espelho.

De posse dessas informacdes podemos agora sit@heroentos presentes no
experimento do buqué invertidBobre uma caixa coloca-se um vaso. Escondidtrodea
caixa oca, ha um buqué. O buqué que aparece “begangalo do vaso” (LACAN, 1953-
54/2009, p. 108) € uma ilusédo oOptica produzida metgem real, gerada pela reflexdo dos
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raios do buqué real através do espelho esféricesd$oolhos ndo tém acesso ao buqué real,
pois ele permanece no interior da caixa. Isto ega b concluir que ndo temos acesso ao
nosso corpo tal como aquela superficie primitivatenitada pelo sistema nervoso. No
entanto, caso o expectador ocupe uma determinagledpoem relagdo ao centro desse
espelho, podera ter acesso a ilusdo produzida ipelgem real, isto €, as flores que
aparecem a frente do espelho, bem em cima do galgalaso real, como poderemos ver

na ilustracao abaixo.

llustrag&o 1: Esquema Optico de Boausse.

Ao ver essa imagem ilusodria, o expectador tem unpaessao de realidade. No
entanto, ele a vé sem deixar de sentir que algunsa cela é estranha, borrada. Dito de
outro modo, o espelho cdncavo refletira sempre agam real, porém deformada e
invertida — o que poderia ser uma ilustracado deisiamo primario. Quanto mais distante
estiver do campo de reflexdo do espelho esférivajs' a ilusdo serd completa” (LACAN,
1953-54/2009, p. 108). Se esse expectador estixedb cone de visdo, ja ndo vera o que €
imaginario, pela simples razédo de que nada do denemisséo vir4 bater nele. Vera as
coisas no seu estado real, totalmente nu, quer, dizeterior do mecanismo: um pobre
vaso vazio, ou flores isoladas.

Um dos pontos de maior importancia da teoria laceniacerca do estadio do
espelho € justamente a antecipacéo psicoldgicajditcs em detrimento de sua maturacao

fisiologica, ou seja, s6 a visualizacdo da form@ltdo corpo fornece ao sujeito um
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dominio imaginario do seu corpo, prematuro em &slago dominio real, a saber, sua
maturacao fisiolégica e integracdo das fungdes rasitd imagem do corpo é fundamental,
pois da ao sujeito a primeira forma que lhe polisilsituar o que € do Eu e o que néo é do
Eu. Nesse esquema que apresentamos, a imagempaoseoia relativa ao vaso real que
contém o buqué de flores virtuais.

A concepcdo de uma organizacdo imaginaria da eshlica partir de uma
auséncia de diferenciacéo inicial € o que Lacaralbardar com o estadio do espelho. No

Seminério 2Lacan (1954-55/2010) o resume da seguinte maneira

Toda a dialética que lhes dei a titulo de exempim © nome desstadio do
espelhoesta fundamentada sobre a relacdo entre, de unutacterto nivel das
tendéncias vivenciadas — digamos por enquanto, garto momento da vida —
como que desconectadas, discordantes, despedacaagmpre fica alguma
coisa — e, por outro lado, uma unidade com a glealse confunde e se
emparelha. Esta unidade é aquilo em que o sigeitmnhece pela primeira vez
como unidade, porém, como unidade alienada, vir(LAICAN, 1954-55/2010,
p. 73).

Vemos até aqui que a no¢cdo de Eu que surge convemtaddo estagio do
espelho ndo é a mesma daquela proposta por Frebdojedo (1895/1996), um de seus
primeiros trabalhos. Neste ultimo, como ja dissenawgeriormente, o Eu €& uma
organizacdo neuronal que provém das primeiras degmcfeitas sobre as excitagdes
dispersas e corresponde a passagem de um estpdoadiispersdo de excitacdes a estados
de integracao ou a organizacfes parciais, com dutdeanibicdo da descarga motora. Vale
destacar mais uma vez que esses Eus parciaisamsigjne se formam néo sao unificados,
nem unificadores, correspondem aos primeiros esbal® organizacdo do aparelho
psiquico, e, sdo entendidos por Lacan como o Hu“eaeal derradeiro da organizacao
psiquica” (GARCIA-ROZA, 1995, p. 56).

J4 o Eu do estadio do espelho ndo é compreenditho cona organizacao
neuronal, mas como uma complexa representacaostfueliectamente relacionada com a
imagem corporal, tendo em vista que esta imagemrésponsavel por conferir uma
unidade primeira ao sujeito. Essa unidade de reptasdes dispersas, o Eu original que
permite a transicdo do auto-erotismo para 0 namisi hdo se configura como uma
unidade definitiva que perdura idéntica a si mesmas algo que se renova ou se

acrescenta tragcos novos.
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De acordo com Garcia-Roza (1995, p. 57), “o Eu éstimido também pelas
enunciacgdes, pelos juizos de valor, pelas declasagé preferéncia ou de rejeicdo”. Este
autor nos diz, ainda, que had uma forma particolaatia pelo Eu: a do Eu-ideal.

A partir dessa afirmacdo, nos questionamos: o @quia ®sse Eu-ideal na
proposicao freudiana e qual a sua relacdo com al-tteEu? Vemos que a teorizacao
realizada por Freud (1914/2004) acerca do Eu-idealldeal-de-Eu se faz necessaria ndo
somente para compreendermos as figuras idealizpetas quais o Eu se mede, como

também para diferenciar os narcisismos, primaseceindario.

3.6. O Eu Ildeal e o Ideal-de-Eu

Nesse texto de 1914, Freud parece utilizar inadrsnadamente os termos Eu-
ideal e Ideal-de-Eu, sem deixar claro para quesel8do conceitos diferentes ou se houve

uma inversao involuntaria das palavras. Segunddar,a

O amor de si mesmo que ja foi desfrutado pelo eda¢kiro na infancia dirige-
se agora a esse Eu-ideal. O narcisismo surge déslatesse novo Eu que é
ideal e que, como o Eu infantil, se encontra des@ale toda a valiosa perfei¢cdo
e completude. Como sempre no campo da libido, dws@ano mostra-se aqui
incapaz de renunciar a satisfacédo ja uma vez dad&uEle ndo quer privar-se
da perfeicdo e completude narcisicas de sua ifamgitretanto ndo podera
manter-se sempre nesse estado, pois as admoegtaqess da educacado, bem
como o despertar de sua capacidade interna deaijurdo perturbar tal
intencdo. Ele procurara recupera-lo entdo na nowad de um Ideal-de-Eu.
Assim, o que o ser humano projeta diante de si csemddeal € o substituto do
narcisismo perdido de sua infancia, durante a gleainesmo era seu proprio
ideal (FREUD, 1914/2004, p. 112).

A confusdo desta passagem é resultante da comfcedasque o Eu-ideal e 0
Ideal-de-Eu sejam sindnimos e, a partir desse engksconsidera-se uma das teorizacoes
mais importantes do artigo sobre o narcisismo.

O Eu-ideal refere-se a uma imagem do Eu providadizs as perfeicbes sobre a
gual recai o amor de si mesmo de que na infansfiudeu o Eu verdadeiro, no dizer de
Freud (1914/2004), ou o Eu-real, para Lacan (1962809). Dessa assercao podemos
inferir que existe um Eu original, primitivo, coitgtdo pela imagem refletida que o
individuo tem de seu proéprio corpo e consideradnacama forma primeira tanto do Eu-

ideal, quanto do Ideal-de-Eu, como também ha umdgal; que vem a ser a imagem
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idealizada do Eu. Uma imagem como esta €, em grpade, erigida pelos pais, que a
projetam na crianca, fazendo com que ressurja @smano abandonado por eles proprios
em favor da realidade. Essa formacdo narcisicairmtailo com o objeto renasce com o
amor pelo filho, atribuindo-lhe toda sorte de piede e mascarando todos os seus defeitos.
Desta maneira, a crian¢a passa a ter direito dadeeque os pais tiveram que renunciar.
No lugar desua majestade, o beb@&la ndo conhecerd restricbes as suas vontades,
tampouco estara sujeita as necessidades objetivas.

Sobre esta forma do Eu-ideal, vale destacar ques@d@ta de uma fase inicial
do Eu, posteriormente superada e substituida goa,ausaber, do Ideal-de-Eu, e que uma
vez superada tende ao desaparecimento. Ao contodfn-ideal permanece, transformado,
no individuo adulto.

Ainda que néo totalmente suprimida, nos perguntapmwsque a crian¢a sai do
narcisismo primario, atravessando essa posi¢cao Wadal, essa suposta completude
imaginaria? Tendo visto que os pais idealizam urn@aca perfeita, distinta das demais por
suas qualidades incomparaveis, fazendo com queg&maseu proprio narcisismo outrora
perdido, nos é possivel pensar que os pais ndo aematamente o filho que lhes é
apresentado, mas as idealizagcdes que fazem atoedpks. Assim, a crianca ultrapassa o
narcisismo primario quando se vé confrontada comideal com o qual tem de se
comparar.

O Ideal-de-Eu, por seu turno, se configura coma &ssva forma” tomada pela
libido narcisica, como vimos na citacdo acima, agt®rno ao sujeito, exigéncias que ele
terd que satisfazer e que séo situadas no lug#i.dA descricdo fornecida por Freud
(1914/2004) do deslocamento da libido para a nouad do Ideal-de-Eu € seguida, ndo
sem propésito, por uma distingdo entre sublimaci@ieaizacédo. A diferenca se coloca da
seguinte maneira: enquanto a sublimacao referelibala objetal que encontra satisfacéo
num objeto ndo sexual, a idealizacdo € um procggsoenvolve o objeto sem provocar
modificacbes em sua natureza, ou seja, sem su@ddstude um objeto sexual por outro nédo
sexual. Sendo assim, a idealizacdo se torna pbssite no campo da libido do Eu, quanto
na libido de objeto, lancando luz sobre o conad#tddeal-de-Eu.

O carater externo do lIdeal-de-Eu fica claro na dedem que Freud

(1914/2004) elucida a necessidade de distanciameamtoelacdo ao narcisismo primario
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para que o Eu prossiga com seu desenvolvimentalardegque esse afastamento ocorre
através de um deslocamento da libido para “um ddedtu que foi imposto a partir de
fora” (FREUD, 1914/2004, p. 117). Para onde apadsa imposicao vinda de fora?
Considerando a forma como Lacan (1953-54/2009ndis¢ o Eu-ideal e o Ideal-de-Eu, no
seguinte dito: “um esta no plano do imaginarioutrano plano do simbdlico” (LACAN,
1953-54/2009, p. 179), podemos pensar que sedeatan lugar para fora do imaginario,
para o lugar das exigéncias da lei, ou dito de mmmmeais explicita, para o lugar do
simbolicd®. No entanto, Freud (1914/2004) nos coloca que, processo de
desenvolvimento do Eu, assim como ha um distancitomexiste também uma tentativa
de recuperar o narcisismo perdido, de forma quddaara esse exterior é seguida por um
retorno a posicdo primitiva, dando margem ao apamto do que definimos como
narcisismo secundario. Como nos lembra Garcia-Rd285, p. 59), “ndo se trata de
substituir uma imagem primeira do Eu por outra, d@passar da imagem para a ideia ou,
mais precisamente, para um Ideal-de-Eu”.

No Seminério 1 Lacan (1953-54/2009) nos da um direcionamenta pasas
formulacdes freudianas do Eu-ideal, Ideal-de-Ew @atcisismo por meio das articulagdes
entre o registro imaginario, ja trabalhado na fdep@io sobre seu estadio do espelho, e 0
registro simbélico, que recebe destaque nessa &bom a introducdo da dimenséo
simbolica que Lacan estabelece uma importantendéii entre o Eu e o sujeito: “se o Eu é
da ordem do imaginério e do sentido, o sujeitorédmentre os significantes do simbdlico.
Isso equivale a dizer que a unidade obtida no Buwngjamais a nivel do sujeito, pois este
€ sempre dividido, conflitivo, impossivel de sentifecar de modo absoluto” (JORGE,
2011, p. 46).

Com o estadio do espelho vimos que, a crianca i¢adat e capturada pela
imagem do outro numa relacdo alienante. Lacan (5953009) denomina este tipo de
relacdo imaginaria de relacdo dual, por se fundtaneruma oposicdo imediata entre a
consciéncia e o outro, se esgotando num jogo elspetu qual a consciéncia se aliena. O
outro € quem esta de posse da imagem do individua, vez que seu proprio corpo é

percebido na imagem do outro, promovendo uma itEagao alienante produtora de

200 simbélico, segundo Laplanche e Pontalis (20048p), “designa a ordem de fendmenos de quedrata
psicandlise, na medida em que sao estruturados goradinguagem?”.
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tensdo e, como consequiéncia, origina-se uma ndadsste destruir esse outro, fonte de
alienacdo. Essa € uma razéo pela qual Lacan agoata narcisismo e a agressividade sao
contemporaneos e se relacionam mutuamente. OcalEsede um individuo esta fora dele,
no outro, se consequentemente o seu desejo é o deseutro, logo, faz-se necessario
destruir esse outro para que se tome o seu lugarsgo, falamos da uma coexisténcia
entre o surgimento do narcisismo e da agressividade

Uma relagdo como esta sO € superada, dando caldteiao desenvolvimento
do Eu, por meio do deslocamento da libido para dealtde-Eu imposto desde fora. As
relacdes entre o Eu e o Eu-ideal so séo regulagiedora pelo Ideal-de-Eu. Este dltimo
se constitui pelas exigéncias externas, principalen@s imperativos éticos transmitidos
pelos pais, que o individuo terd& como norma saesfaPropagadas pela linguagem, tais
exigéncias realizam a mediacdo entre 0 Eu e o ,onéwessaria para que a relacdo dual
imaginaria seja superada. Toda a relagdo dual érel@géo mortal, somente transponivel
com o advento do simbdlico. Sendo assim, o0 imagnpassa a ser organizado e
predominado pelo simbdlico. Nas palavras de Lad®%4-55/2010, p. 47), “a funcao
simbolica constitui um universo no interior do qtiedo o que € humano tem de ordenar-

”

Se.

3.7. O Esquema Optico dos Dois Espelhos

De forma a articular coerentemente os registrogy@dminario, simbdlico e as
nogcdes de narcisismo primario e secundario, ideatido narcisica, bem como os
conceitos de Eu-ideal e Ideal-de-Eu, Lacan (19938®89) toma como ponto de partida o
experimento de Bouasse, demonstrado acima, pamas&rugdo de urasquema optico dos
dois espelhgsque possibilita “ilustrar de forma particularmesimples o que resulta da
intrincacao estreita do mundo imaginario e do muedbna economia psiquica” (LACAN,
1953-54/2009, p. 108). Este esquema ¢é parte declabaracdo maior utilizada por Lacan
em diversos momentos de seu ensino, com fins difeses, no entanto, complementares. A
propésito doSeminario 1(1953-54/2009), o esquema Optico é utilizado pl@m@onstrar a

funcdo do desconhecimento do Eu e insistir no imbjete dar uma relevancia necesséria ao
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registro simbdlico, além de ser uma alternativeuastal de leitura das relacdes entre o Eu-
ideal e o Ideal-de-Eu.

A proposta doesquema Optic@& retomar a metafora lacaniana, presente no
experimento do buqué invertido, que nos apreseafsmelho psiquico como uma maquina
fotografica. Essa metafora ndo é uma criagdo lananiEle a usa seguindo a sugestao
freudiana, lancada Haterpretacdo dos Sonh@$900/1996), de que as instancias psiquicas
fossem concebidas como representantes do que eea@rteum aparelho fotografico, isto
€, como imagens reais ou virtuais produzidas pelo fancionamento. E como vimos
anteriormente, estas imagens funcionam de mandifieremte. E partindo desses
levantamentos que Lacan (1953-54/2009) prop@esgquema Optico dos dois espelhos
concepcdo que Freud indicou muitas vezes, semntamte, ter chegado a materializa-la

em seu trabalho. Vejamo-lo na ilustragéo abaixo:

espetha
COiaso

llustracdo 2: Esquema Optico dos dois espelhos.

Este esquema nos orienta na leitura do proces&ordacdo do Eu — que advém
através de um efeito de imagem — indicando-nosreeirapor meio da qual os registros se
relacionam nesse momento. Ha nele um elemento mdagi— a imagem do vaso que
recobre as flores — que inclui o real, Ihe dandaamo e um objeto real — o buqué acima
do vaso — no qual o imaginario vem se situar. @ wagertido dentro da caixa corresponde
ao corpo em sua dimenséo real, inacessivel ao, ddbt@aiguer dizer que o sujeito nunca tera
mais do que uma apreensao imaginaria do corpo.
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O elemento imaginario e o objeto real, juntos, peaedn uma ilusdo de unidade
gue pode ser entendida pelo fato de que imagiea®al atuam no mesmo nivel no sujeito.
Uma ilusdo como esta sO € percebida pela introddgaespelho plano, componente que
nos faz lembrar que sé temos acesso ao registgriar@ atraves do registro simbdlico.

O espelho plano é uma representacdo da nossaaedag@ 0 outro em seu
conjunto. A introducdo deste elemento no esquent@oopos diz que a regulacdo do
imaginario depende de algo que esteja situado d#onm@nscendente em relagdo ao
mesmo. Transcendente, nessa ocasido, significacolaisimbdlico estabelecido entre os
seres humanos (LACAN, 1953-54/2009).

Ao observar a figura acima percebemos o mesmotespéhcavo, responsavel
no experimento do buqué invertigela producdo de uma imagem real. Por uma qudstédo
comodidade, dentro da caixa situada no centro dpeaado espelho esférico h4A um vaso
real, invertido — e ndo mais um buqué, como no rxeato de Bouasse — Ccujo acesso €
negado ao olho do expectador S. Acima da caixangraenos um buqué real. A reflexao
por parte do espelho céncavo dos raios emitidas yedo real fara aparecer a frente deste
espelho uma imagem real, um vaso simétrico em&elag vaso refletido. O mundo animal
também tem acesso a essa ilusédo produzida a ftergepelho esférico, fazendo com que
0S animais consigam percebé-la em sua coincidé&wia 0 objeto. Ja no homem, a
diferenca é que had uma espécie de jogo de escatréeadmagem e 0 objeto.

E exatamente ao nivel da imagem real do esquemapodemos situar o
narcisismo primario, na medida em que “ela peroiiggnizar o conjunto da realidade num
certo niumero de quadros pré-formados” (LACAN, 1988009, p. 169). Este narcisismo
esta relacionado a imagem corporal, dando-lhe #osoma humana. A reflexdo do espelho,
no homem, possibilita uma apreensdo do mundo tetdkroriginal e introduz o narcisismo
secundario. Seu padrao fundamental é a relacdoutmo, @antecipador de um dominio
inexistente quanto a propria unidade, como j& disseacima.

A demarcacao da area x'y' aponta para uma deliditada possibilidade de
ilusdo, na qual se situa o sujeito virtual, SV,almado simetricamente em relacdo ao
sujeito, S. Esse sujeito virtual, ou melhor dizenolmutro que somos, se localiza onde
vimos inicialmente nosso Eu: fora de ndés, na fohmmana. Forma esta que se encontra

exteriorizada, em virtude da impoténcia primitivasgr humano
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Vemos a imagem atraves do olhar do outro, ou, agmiaum momento em que
o Outro ja interveio. O espelho plano mantém a eegulo homem quanto a si mesmo. Por
meio deste esquema, observamos que o homem na@eamder-se como imagem, uma
vez que ele ndo consegue ver para além do espetfay, de onde poderia reconhecé-la
como tal. O que o homem vé atraveés do espelho éautra imagem, ndo a imagem
mesma; em decorréncia disso, dizemos que o Eursa facreditando ser um outro. Para
esclarecimento dessa questéo, lembremos do mNaaéso. Ao se olhar na superficie das
aguas, Narciso vé uma imagem pela qual se apaikmnprimeiro momento, ndo sabe que
€ ele mesmo quem esta ali; a sua imagem |he élesatrpois ndo se reconhece nela.
Portanto, ele conhece a si como um outro, e p@ eaffo0 se apaixona. Apenas num
momento posterior percebe que esse outro é eleanesm

Desta maneira, podemos afirmar que o sujeito ssgu ser numa reflexdo em
relacdo ao outro, em relacdo ao Ideal-de-Eu. Airpdesses levantamentos, podemos
realizar uma definicdo da funcdo do Ideal-de-Eu seguintes termos: “o ldeal-de-Eu
comanda o jogo de relacdes de que depende todacéaea outrem. E dessa relacdo a
outrem depende o carater mais ou menos satisfatargstruturacdo imaginaria” (LACAN,
1953-54/2009, p. 187). Considerando a estruturag@oimaginario como sendo de
responsabilidade da ligacdo simbdlica — maneira geal os seres humanos se situam em
relacdo aos outros — € que Lacan (1953-54/2009fwaiar que o ldeal-de-Eu se localiza
no lugar do simbdlico, enquanto o Eu-ideal é domte@ente imaginario.

O Ideal-de-Eu é o0 meio através do qual a criancdahe identidade que lhe é
prévia, momento em que h& sua insercdo no Ouzéo neela qual podemos dizer que esse
campo € anterior ao proprio advento do individuexténcia prévia da crianca é algo que
pouco se preocupa com aquilo que ela é em si, tendoista que antes mesmo de seu
nascimento ela ja € nomeada e ja Ihe recai uma dérexpectativas, projetos e atributos.
(LACAN, 1959-60/1998).

Assim, vemos que a palavra intervém como estruteirdo imaginario, no
mundo humano. Entretanto, é importante deixar damndo somente o conceito de Ideal-
de-Eu pode indicar essa regulacdo do imaginario gehbdlico, assim como a propria
nocado de Eu-ideal nos fornece indicios disso. Etalido: tanto o Eu-ideal quanto o Ideal-

de-Eu sdo representacbes complexas, logo, um cempke imagens, mas também séo
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efeitos do discurso do outro. De um lado temos stuiso idealizante, de aceitacdo
incondicional, ausente de criticas, desenvolvidéa pgmixdo daquele que enuncia tal
discurso; do outro lado ha um discurso que serdenqcie confronta tracos do sujeito com
normas e leis que Ihe sdo exteriores. Nesses tepndemos pensar, entdo, no Ideal-de-Eu
como uma espécie de guia externo do imaginariapite, “é o outro enquanto falante, o
outro enquanto tem comigo uma relacéo simbolic&QAN, 1953-54/2009, p. 189).
Podemos estabelecer uma sintese do encadeamergondegos de narcisismo

primario, secundario, Eu-ideal, Ideal-de-Eu, sindmdé imaginario, que foram trabalhados

até o momento, da seguinte maneira:

ha um primeiro narcisismo que se relaciona a imagerporal e um segundo
narcisismo que implica uma relacdo ao outro. Naneiio caso, hd uma
identificacdo a imagem unificada do préprio corpdéeorigem ao Eu-ideal; no
segundo caso, hd uma identificacdo ao outro eg# Ao Ideal-de-Eu. Enquanto
0 primeiro narcisismo se d& no plano do imaginasigegundo narcisismo é
marcado pelo simbdlico. (GARCIA-ROZA, 1995, p. 66)

3.8. O Papel das ldentificagdes na Constituicdo dtu

Observamos, entdo, que a identificacdo apresentgpapel importante no
mecanismo de constituicdo do Eu e ndo somentesstimento pulsional, tdo elucidado no
artigo de 1914. Esse elemento ndo passa despeyamsdolhos de Freud que, na analise
dos processos de Iuto e melancolia, se debruca sshrelactes entre o Eu e os objetos, e
consequentemente sobre a identificacdo, compredadeiromo processo que propicia o
meio pelo qual a unidade do Eu é investida e coacordente da relagdo com o0s objetos.

Em Luto e Melancolia (1917/2006), Freud descreve 0 que ocorre
subsequentemente a perda do objeto, bem como ahoabkelacionado a essa perda. A
principal referéncia é a nocao de objeto e a nzéude vinculo entre ele e o sujeito. Trata-
se de um vinculo amoroso forte que precisa seeitiesho caso da perda de objeto, para
gue se possa dar lugar a outros vinculos, ist@amd, que seja possivel a relacdo amorosa
com outros objetos vindouros.

No luto, ha um desinteresse pelo mundo exteriomomento seguinte a perda
do objeto. Somente os objetos do mundo que estiverreitamente ligados ao objeto

perdido sdo capazes de evocar algum interesseaper ¢o sujeito. Como resultado disso,



99

h&a uma impossibilidade de escolha de um novo olgetoroso, jA que essa escolha
implicaria a substituicdo do objeto perdido porroubjeto. E como vimos a proposito do
texto sobre o narcisismo, ninguém abandona a agéisf 0 objeto de amor, de bom grado,
pelo menos de maneira imediata. A dor provocada paida € seguida de uma inibicdo do
Eu e de seu campo de atividades.

Esta inibicho do Eu, bem como a restricdo de steraesle atividades se
explicam pelo fato do Eu estar absorvido pelo trabdo luto. A perda do objeto amado
exige que o Eu desfaca as suas ligacdes com elentdoto, como o abando € um processo
gradativo, ha uma perpetuagcédo da existéncia ddoopgrdido. As ligacbes com o objeto
sao evocadas e hiperinvestidas, fazendo com geslgamento tenha que ser realizado a
cada uma delas, até que o trabalho de luto seumrml melhor, até o momento em que o
Eu se livre das inibicdes que demarcaram o iniegedtrabalho.

A melancolia, por sua vez, € um processo muito B&me ao luto. Também se
refere a uma perda objetal e uma auséncia de ssteneelo mundo, seguida de uma
incapacidade em estabelecer novas relacoes amofaspseculiaridades que a distinguem
do luto sédo relativas a auto-recriminagdo, depcéoiale si acompanhadas de expectativa
exagerada de punicdo. Outra diferenca notavel éeggeanto no luto o mundo se torna
pobre e vazio, na melancolia é o préprio Eu; a-detgradacdo e a constante recriminacao
podem nos indicar isso.

De posse dessas caracteristicas, questionamo-mas @drabalho de perda de
objeto se opera no melancdlico. Freud (1917/2006)rasponde que na melancolia, assim
como no luto, existe uma perda objetal, mas na noelam essa perda incorre na
identificacdo com o objeto perdido. Ao invés dadiibque foi investida no objeto perdido
se deslocar para outro objeto, ela se recolhe pdta e estabelece uma identificagédo
narcisica com o objeto. O que no luto se configtweno uma perda de objeto, na
melancolia se transforma em perda do Eu. Nessasespe Freud (1917/2006) reside o
ponto de articulacdo entre a melancolia e o narasi No entanto, para que as coisas se
processem deste modo, o autor pressupde que dadoatial de objeto seja do tipo
narcisico, para que haja a possibilidade de co@wetdsa escolha em uma identificacdo
narcisica. Esse é o motivo pelo qual o investimetjetal regressaria ao narcisismo a

medida que encontre algum obstaculo. Lembremosesse tipo de escolha de objeto nos
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foi apresentada por Freud (1914/2004) no artigoresab narcisismo, a saber, o tipo
anaclitico e o tipo narcisico.

Florence (1994) nos alerta para os perigos que lanowia pode causar a
estrutura do Eu. De acordo com o autor, a introjelgirelacdo que o Eu estabelece com o
objeto — relacdo esta que Freud (1917/2006) deskarsambivalente — cliva o Eu. No
entanto, ao invés da clivagem produzir uma tens@oatpriria 0 Eu para igualar o objeto
introjetado e o impeliria a procura de novos olgetoidentificacdo revela-se mortifera e
destrutiva para o Eu. A perda do objeto ndo dagarlao luto, mas a uma ligagdo sadica —
estagio de desenvolvimento que mais se aproxinmitito de ambivaléncia —, delirante,
no cenario do Eu, fora de toda obediéncia a reddid@ito de outro modo, “a identificacéo
melancélica reconduz aos modos mais arcaicos davalétcia, cliva o Eu em uma parte
sadica, identificada com o objeto, e em uma pagtsgguida pela fantasia do objeto”
(FLORENCE, 1994, p. 131). Tendo visto que a idaafdo com o objeto perdido revela
uma divisdo interna do Eu, ja ndo se pode pensde memo uma unidade no interior do
psiquismo.

Para fins de esclarecimento da pertinéncia dessastido acerca dos processos
do luto e da melancolia no presente trabalho, gaeemos evocar quais as contribuicées da
afeccdo melancolica para compreendermos a cogétitdo Eu. A principal relevancia
deste texto de 1917 diz respeito a énfase dadaoaegso identificatorio como essencial a
estruturacdo do Eu. Todavia, é preciso lembrar ajumnalise da melancolia remete a
identificacdo para uma fase oral de organizacabbdio, na qual o objeto € assimilado
pela ingestéo, introjetado, e aniquilado comortahontando a situagdo mitica descrita por
Freud (1913/1996) effiotem e Tabu

A temética da identificacdo vai reaparecer de marenpliada enfPsicologia
das Massas e Analise do E1821/1996) numa tentativa de esclarecer seu rismamao
apenas vinculado a um carater regressivo da lieidams configuragbes patoldgicas da
melancolia, mas como um processo formador do Ee seds derivados, bem como dos
inimeros vinculos humanos, publicos e privadosa Ranto, Freud (1921/1996) nos

apresenta trés etapas da identificacao:

[...] primeiro, a identificagdo constitui a formaginal de lagco emocional com
um objeto; segundo, de maneira regressiva, el@arsa tsucedaneo para uma



101

vinculacao de objeto libidinal, por assim dizer; peio de introjecao de objeto
no ego [Eu]; e terceiro, pode surgir com qualquevanpercep¢do de uma
qualidade comum partilhada com alguma outra pegs@ando é objeto de
instinto [pulséo] sexual. (FREUD, 1921/1996, p. 117

Tendo em vista tracar a diferenca entre as noc@esstolha objetal e
identificagdo, Freud (1921/1996. p. 116, grifosador) nos diz: “E facil enunciar numa
formula a distincdo entre a identificacdo com o @a escolha deste como objeto. No
primeiro caso, o pai € o que gostariamoseateno segundo, o que gostariamosete ou

seja, a distingdo depende de o lago se ligar @itswju ao objeto do ego [Eu]”.
3.9. A Consciéncia Moral e a Melancolia

Além de lancar luz sobre a identificacdo, podemestatar outra contribuicéo
gue a investigacdo da melancolia nos revela sobe ¢reud (1917/2006) nos afirma que
nesses casos € possivel ver que uma parcela doe Eppl&e a outra, avaliando-a
criticamente, ou seja, uma parte do Eu trata aaoctmo se fosse um objeto. Nessa
ocasido, a instancia critica foi capaz de se dedpredo Eu e, sob outras circunstancias
também demonstrara a sua independéncia dele. &ssito, Freud (1917/2006) distingue
essa instancia do restante do Eu, denominandoemmiiéncia moral. Nas palavras do
autor, “devemos inclui-la entre as grandes ingfiies do Eu juntamente com a censura que
parte do consciente e com o teste de realidadeE (R 1917/2006, p. 107). EA Guisa
de Introducdo ao Narcisismd-reud (1914/2004) ja retrata essa instancia, éamgob o
titulo de consciéncia moral, ou ainda como censtaegcterizando-a como uma instancia
observadora que mede os desempenhos do individooigeal. Haveria, entdo, uma
transformacdo no Eu através da introjecdo dos asbjperdidos que resultaria numa

instancia censora e cruel, posteriormente conhecioe Supereu:

Essas melancolias, porém, também nos mostram tggisa coisa, que pode
ser importante para nossos estudos posteriorestraiosos o ego [Eu]
dividido, separado em duas partes, uma das queifereosobre a segunda. Esta
segunda parte € aquela que foi alterada pela egfoj e contém o objeto
perdido. Porém a parte que se comporta tdo crugméampouco a
desconhecemos. Ela abrange a consciéncia, umadisstiitica dentro do ego
[Eu], que até em ocasifes normais assume, embaoreando implacével e
injustificadamente, uma atitude critica para comilima. Em ocasifes
anteriores, fomos levados a hip6tese de que no[Egjose desenvolve uma
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instancia assim, capaz de isolar-se do resto daggel [Eu] e entrar em conflito
com ele. A essa instancia chamamos de ‘ideal ddleigal-de-Eu] e, a titulo de
fungBes atribuimos-lhe a auto-observacgdo, a camseaiénoral, a censura dos
sonhos, e a principal influéncia na represséo geed Dissemos que ele é o
herdeiro do narcisismo original em que o ego [Ed4rtil desfrutava da auto-
suficiéncia; gradualmente redne, das influénciamdm ambiente, as exigéncias
que este impde ao ego [Eu], das quais este ndo qeydpre estar a altura; de
maneira que um homem, quando ndo pode estar gatisfen seu proprio ego
[Eu], tem, no entanto, possibilidade de encontetistacdo no ideal de ego
[Ideal-de-Eu] que se diferenciou do ego [Eu]. NeHrtbs de observacdo, como
demonstramos noutro lugar, a desintegracdo destmaia tornou-se patente e
revelou assim sua origem na influéncia de poderpsrres e, acima de tudo,
dos pais. Mas ndo nos esquecemos de acrescentarvgiler da distancia entre
esse ideal do ego [ldeal-de-Eu] e o ego [Eu] reahuito variavel de um
individuo para outro (...). (FREUD, 1921/1996, p9}L

3.10. O Eu como Instancia Psiquica: A Segunda Topic

Relembrando nosso objetivo de elucidar a tematecag&hese do Eu e sua
constituicdo, até o presente momento deste trabathos que as principais mudancas
tedricas da nogéo do Eu e de seu processo deuest@m na teoria freudiana se deram em
1914, com advento de seu artigo sobre o narcisibneoid (1914/2004) faz do narcisismo
uma forma de investimento pulsional necessariaeserd/olvimento do sujeito, tornando-
se um dado estrutural. A introducdo deste conaeiphica a definicdo de um Eu que nao
surge desde o principio da existéncia do indivichem € resultado de diferenciacdes
progressivas, mas que exige, para se constituig nova acdo psiquica. As viradas
iniciadas nesse artigo, juntamente com outras zZ&gdes posteriores — tais como, 0
segundo dualismo pulsional e a compulsdo a repetigino 0 que esta para além do
principio de prazer —, culminaram com a formulagio segunda tépica do aparelho
psiquico, enD Eu e 0 1ss¢1923/2007), na qual o Eu adquire o carater démicsa, dentre
outros fatores, pela necessidade de um melhoeajastonflito psiquico.

Se na primeira tépica o aparelho psiquico era cetop@elos sistemas
Inconsciente, Consciente e Pré-consciente, conguanda topica vemos o surgimento das
instancias: Eu, Isso e Supereu, que reagrupamrast@asticas da topica anterior. Neste
modelo, o Eu atuaria como agente de defesa, o &upemo um agente de interdi¢cdes e 0
Isso como um polo pulsional. Podemos, entéo, dddisiatribuicdes do Eu nos seguintes
termos: proceder ao recalque, ser a sede daresad, gerir as relacées entre o principio

de prazer e realidade, participacdo da censurdcanialém das funcbes motoras e
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cognitivas. Em linhas gerais, ao Eu cabe o papemddiador que deve considerar as
exigéncias antagbnicas realizadas pelo mundo externo Isso. Com essa nova
compreensao das relacfes estruturais que integresfeea psiquica, a prépria nocdo de
conflito do qual a neurose se deriva sofre mudarag@snves da oposicdo se dar entre o
consciente e o inconsciente, ela passa a ser esadalcomo um conflito entre o Eu coeso
e um recalcado que dele se cindiu.

Uma importante constatacao é feita por FreudeBu e o0 1ss§1923/2007), no
gue se refere & natureza do Eu. A partir da vegéio de processos no Eu que
anteriormente eram considerados como exclusivantenéambito do sistema inconsciente,
Freud (1923/2007) chega a conclusdo da existéeciardnicleo inconsciente do Eu, que
aponta para sua imersao no Isso.

De acordo com Freud (1933/1996), Ganferéncia XXXI: A Disseccao da
Personalidade Psiquica Eu é uma parte do Isso que sofreu uma mod#aaelo contato
com a realidade e que visa representar 0 mundonexfgerante o Isso. Este ultimo é
descrito por Freud (1933/1996) como uma instarepéeta de energias pulsionais que nao
possuem organizacdo, sujeitas ao principio de prazeportanto, que lutam para a
satisfacdo de suas necessidades. Com a diferem@sigibelecida entre o Eu e o Isso, surge
uma modificacdo, ou, no dizer do autor, um aprimmenato da teoria sobre o narcisismo.
Enquanto emA Guisa de Introducdo ao Narcisisn{h914/2004) o Eu era considerado
como o grande reservatorio da libido, de onde grartdbs investimentos para o0s objetos,
agora o Isso passa a ter esse armazenamentodibelviando-a aos objetos. EEu e 0

Issoo autor nos diz:

De inicio, toda a libido est4 ainda acumulada nfidsb], enquanto o Eu ou se
encontra ainda em processo de formacéo ou ja sefprmas ainda é fragil.
Nessa fase € o Id [Isso] que emite uma parte dist, investindo-a nos
objetos. Mais adiante, quando ja esta mais forthtdeo Eu tenta se apoderar ele
mesmo desta libido objetal enviada pelo Id [Issblisca se impor como objeto
de amor ao Id [Isso]. O narcisismo do Eu €, destand, um narcisismo
secundario que foi retirado dos objetos (FREUD 312@07, p. 55)

Esses investimentos objetais por parte do Issoedesn de suas exigéncias
pulsionais. A fim de desviar a libido do Isso paia o Eu identifica-se ao objeto e

recomenda-se ao Isso em lugar do objeto. Duradtedalecurso de sua vida, o Eu assume



104

dentro de si uma grande quantidade de precipitddssobjetos, por esse motivo ha a
énfase na identificagcdo como um fator prepondenaatgénese do Eu. Colocando-se como
objeto de amor para o Isso, 0 Eu deve buscar aigkede suas intencdes, descobrindo a

melhor maneira de realiza-las.

3.10.1. O Surgimento do Supereu

Freud (1923/2007) nos indica que a diferenciac&oeem Eu e 0 Isso pelo
contato com o ambiente e a origem dos primeirossiimentos objetais no Isso resultam
na formacao de um precipitado no interior do EBupereu. A essa nova instancia atribui-
se as funcbes de auto-observacdo, de moralidadementer o ideal. Como podemos ver,
essas funcbes assemelham-se aquelas descritagpedeacentes a censura e consciéncia
moral na primeira topica.

A origem do Supereu remonta ao complexo de Edigsa inculacdo afetiva
tdo importante na infancia. Freud (1923/2007) dmscresse acontecimento de modo
simplificado na crianga do sexo masculino. O merdaeenvolve pela mae uma relacao
baseada num investimento dirigido ao objeto, refeila com o seio materno. Este é o
modelo de escolha objetal que foi denominado deulagdo sustentada, ou anaclitico: a
mulher que nutre, ou 0 homem que protege. Em seopdsto, 0 menino visa apoderar-se
da figura do pai através da identificacdo. Estas tipos de relacionamento permanecem
existindo juntos durante algum tempo, até o momentoque ha uma intensificagdo dos
desejos sexuais em relagcdo a mée e da percepcdoede pai € um obstaculo para a
realizacdo desses desejos, constituindo-se, assiomplexo de Edipo. A identificacio ao
pai passa a assumir uma nuance hostil que se duoigesejo de afastar o pai e substitui-lo
junto a mae. A partir de entdo, toda a ambivalépmaente desde o inicio da identificacdo
se manifesta, fazendo com que o relacionamentoa@ai se torne ambivalente. Desta
maneira, vemos que, no caso do menino, o complexipo simples é composto por uma
atitude ambivalente para com o pai e investimeoitystais depositados na mée.

A dissolucédo deste complexo relaciona-se com o diven do investimento
objetal dirigido a mée, que pode ter o seu lugaemechido por uma identificagcdo com a

mae ou por uma intensificacdo da identificacdo amrpai; sendo esta Ultima saida
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caracteristica da masculinidade. Na menina, o desfelo Edipo pode incorrer numa
intensificacdo da identificacdo com a mée, estabelio uma saida feminina, de modo
analogo ao do menino, ou numa identificacdo acepana consequente saida masculina.
“Parece, entdo, que o fato de a situagdo edipstdt@ae em uma identificacdo com o pai ou
com a mée depende, em ambos os sexos, das inefagsculinas e femininas presentes
na crian¢a desde o inicio” (FREUD, 1923/2007, ). 43

Fundamentado na nocdo de bissexualidade constidoito individuo, Freud
(1923/2007) nos indica que o complexo de Edipo &edel maneira mais complexa e
ambivalente do que a descrita acima. Definindosma@omplexo de Edipo completo, o
autor explicita: 0 menino ndo mantém apenas umggmambivalente na relacdo com o
pai e uma escolha objetal afetuosa direcionadaeh ebdéd também se comporta como uma
“menina”’, assumindo conjuntamente “em relacdo aoipa atitude carinhosa e feminina e
a correspondente atitude de ciime e hostilidadeetagao a mée” (FREUD, 1923, p. 43).

Quando da dissolucéo deste complexo de Edipo cempleduzir-se-ia uma
identificacdo paterna e uma identificacdo materma se amalgamariam no que Freud
(1923/2007) chama de Supereu ou Ideal-de-Eu. Nay diz autor,

Dessa forma, podemos supor que, como resultadocmaism dessa fase sexual
regida pelo complexo de Edipo, encontraremos nouffu precipitado que

consiste do produto dessas duas identificagfedgiena forma combinadas.

Essa mudanga que ocorre no Eu terd, dali em diamte,papel especial,

apresentando-se frente ao outro contetido do Earnsfde um ldeal-de-Eu ou
de um Supra-Eu [Supereu] (FREUD, 1923/2007, p. 44)

Freud (1923/2007) nos alerta que o Supereu (amdistinto, aqui, do Ideal-de-
Eu) ndo pode ser considerado somente como um cegé&duprimeiras escolhas objetais do
Isso, mas que ele representa uma formacao reatisaas escolhas. Portanto, a relacédo do
Supereu com Eu “ndo se esgota na adverténcia: deeéser assim (como o seu pai)’,
mas também engloba a proibicdo: ‘vo@» podeser assim (como seu pai); isto €, fazer
tudo o que ele faz, algumas coisas permanecenogativas dele” (FREUD, 1923/2007,

p. 44, grifos do autor). Desta forma,

Ambos os pais, mas principalmente o pai, eram wistomo obstaculo a
realizacdo dos desejos edipicos, de modo que, smréortalecer e poder
promover o recalque, foi necessario o Eu infartiindr emprestado esse
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obstaculo externo e erigi-lo dentro de si. Em certglida, empresta para tanto a
forca do pai (...). (FREUD, 1923/2007, p. 45)

Ao Supereu cabe reter o carater paterno e, nunmom@o, quanto maior for a
intensidade do complexo de Edipo e quanto maisdoapor realizado seu recalque
(influenciado por autoridade, dogmas religiosogokd, mais o0 Eu serd dominado pelo
Supereu com severidade, sob a forma de conscigmi@ ou sentimento inconsciente de
culpa.

Vemos, entdo, que a criacdo de uma nova instaoperisr dentro do Eu esta
intimamente ligada ao destino do complexo de Editm de outro modo, o Supereu é o
“herdeiro” desta vinculagdo afetiva de suma impuait no periodo infantil, na qual a
crianga renunciou aos investimentos objetais degutiss nos pais. Freud (1923/2007) nos
afirma que o Supereu ou Ideal-de-Eu € o representi@nnossa relagdo com os pais. Esses
seres superiores sdo conhecidos na infancia emesaaadmirados, temidos, até a ocasiao
em que eles se “abrigam” dentro do individuo.

A fim de demonstrar como o Ideal-de-Eu ou Supetgtespondem aquilo que
h& de mais elevado no homem, Freud (1923/2007a@deqle esta instancia é produto de
uma formacao substitutiva que entrou no lugar déireento de nostalgia e anseio pelo pai,
contendo a raiz de formacao de todas as religPeganto, a sensacao de religiosidade
humilde para a qual o fiel se reporta é resultal®eseu juizo acerca de suas proprias

insuficiéncias. Estas Ultimas sdo provenientesodg@paracado que o Eu faz com o seu Ideal.

3.11. Distingbes entre Supereu e Ideal-de-Eu

E possivel observamos um uso indiscriminado dadéesode Supereu e Ideal-
de-Eu emO Eu e 0 1ssd1923/2007). Seriam, esses dois termos, referagesiesmo
conceito? Se retornarmos ao tetoGuisa de Introducio ao Narcisisn{914/2004)
podemos encontrar: “ndo seria de admirar se er&SE®MOS uma instancia psiquica
especial que, atuando a partir do Ideal-de-Eu,nsembisse da tarefa de zelar pela
satisfacdo narcisica e que, com esse propésitenasse o Eu atual de maneira
ininterrupta, medindo-o por este ideal” (FREUD, 42004, p. 113).
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Observamos, na citacdo acima, a sugestao de uerardi entre o termo Ideal-
de-Eu, enquanto um modelo a ser alcangcado, e ustanagia psiquica especial que
executasse essa tarefa. Entretanto, Freud naceguessneste texto, com uma distingao a
contento entre essas duas nocoes.

Posteriormente, na&Conferéncia XXXI ao propor a auto-observacdo e o
julgamento moral como fun¢des do Supereu, Freu83(1996) nos diz de uma terceira e

mais importante funcdo desta instancia, a saber:

€ também o veiculo do ideal do ego [Ideal-de-Ee]p mual o ego [Eu] se
avalia, que o estimula e cuja exigéncia por uméejpéio sempre maior ele se
esfor¢a por cumprir. Ndo ha davida de que essé dieago [Ideal-de-Eu] € o
precipitado da antiga imagem dos pais, a expredsd@amiracdo pela perfeicdo
que a crianca entdo Ihes atribuia (FREUD, 1933/ 119980)

Numa tentativa de tornar mais clara a diferencaeeasses dois conceitos,
Lacan (1953-54/2009) declara que o Supereu caizxi®® por ser constrangedor,
enquanto o Ideal-de-Eu seria exaltante. O autotiregcm realizando esta disting&o, ainda,
nos seguintes termos: “0 Supereu se situa essmecitd no plano simbodlico da palavra, a
diferenca do ideal do eu [Ideal-de-Eu]” (LACAN, 354/2009, p. 139).

Tendo estabelecido esta distingdo, Lacan (19533B8)2parte para um exame
do Supereu, a fim de subsidia-la. De acordo comtoraesta instancia € um imperativo,
coerente com o registro e a definicdo da lei, étoom o sistema total da linguagem, na
medida em que estabelece a situagdo humana conredéidvel apenas ao bioldgico. Ao
Supereu também seria atribuido um carater insensaggo e tirano. Explicitando: o
Supereu tem uma relacdo com a lei, ele é a palavaanando da lei, e a0 mesmo tempo é
uma lei insensata, que se limita a algo que ngmde expressar, em virtude de ser uma
palavra destituida de sentido, tal como a ordendngeves”.

Considerando esse carater severo, imperativo derupo surgimento do Eu a
partir do contato com a realidade e tendo vistaracionalidade do Isso que visa a
satisfacdo pulsional, Freud (1923/2007) nos appata algumas caracteristicas das trés
instancias, no que tange a moralidade. Enquargead completamente amoral, no que diz
respeito a retencdo das proprias pulsdes, o Eafeg& para ser moral e o Supereu pode

tornar-se hipermoral e tdo cruel quanto o Issotdemneira, 0 Eu coloca-se a servigo de
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trés senhores, sendo ameacado por trés perigosindonexterno, a libido do Isso e a
severidade do Supereu. Situando-se numa fronteia, visa realizar uma mediacéo entre
0 mundo externo e o Isso, ou seja, tenta fazerqumrisso se conforme com a realidade e
busca moldar o mundo, através de acdes musculgéegue ao Eu atribui-se as funcdes
motoras —, aos desejos do Isso. Na medida do ehssiVEu procura manter-se numa
relacdo de acordo com o Isso, envolvendo com ralieagdes pré-conscientes as ordens
do Isso e dissimulando obediéncia a este ultimomuequando se encontra rigido e
intolerante diante das exigéncias da realidadenAliso, oculta os conflitos do Isso com a
realidade e os que porventura ocorram entre odssdSupereu. Por outro lado, o Eu é
observado pelo Supereu severo, que estabelece epadi€finidos de conduta, sem
considerar as dificuldades existentes nas relagéeSu com o Isso e 0 mundo externo.
Caso as suas exigéncias ndo sejam obedecidasere8ygenitencia o Eu com sentimentos
de inferioridade e culpa intensos.

Vemos, entdo, que com a segunda topica ha uma gemdaportante na
concepcédo do Eu, na medida em que adquire um testigunstancia psiquica mediadora
junto as duas outras que compdem o aparelho m&aalsurgimento se da através de uma
parcela do Isso que sofreu modificagdo pelo cortano 0 mundo externo, isto é, “o0 Eu se
erige em grande parte, a partir das identificagiesentram no lugar dos investimentos de
carga que o Id [Isso] abandonou” (FREUD 1923/2007,56). Essas primeiras
identificagdes, decorrentes do complexo de Edigoc@mportam como uma instancia
especial que se contrapdem ao Eu, na forma de per&u Identificacbes como estas se
repetem diversas vezes no decurso da vida dogujeue aponta para a importancia da
identificacdo aos objetos ndo s6 durante o proadssormacédo do Eu, mas no decorrer de
seu desenvolvimento. Como bem nos lembra Freud3(20Q7, p. 41), o carater do Eu é
um “precipitado destes investimentos recolhidos almetos dos quais se desistiu. Assim,
poderiamos dizer que o Eu contém a historia dessaghas objetais”. Isto significa que
esta presente no Eu a histéria das escolhas abfetatradas, afirmando a presenca do
outro como irredutivel e traumatizante. Mas a higtdessas perdas deixa sulcos, marcas
gue quebram, estilhagcam a imagem total do Eu eacoolagem desses pedacos € que o Eu

se origina.
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Veremos, entdo, no capitulo que se segue como B®EtEBIcCias atuam na
neurose obsessiva e na psicose e quais os imupssesstituicdo do Eu nessas categorias
clinicas, a luz do relato de dois casos clinicesdianos: o0 Homem dos Ratos e o Caso
Schreber.
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4. A CONSTITUICAO DO EU E A PRESENCA DA RELIGIAO EM DO IS
CASOS CLINICOS: SCHREBER E O HOMEM DOS RATOS

Como vimos ao longo do presente trabalho, por dagvezes Freud estabelece
um paralelo das crencgas religiosas ora com as {d@resadelirantes, encontradas na psicose,
ora com as fantasias, presentes na neurose. Pudsses/ar, também, como Freud e
Lacan compreendem o processo de estruturacdo dgmEguais os diversos fendmenos
religiosos se remetem. Pautados nessas colocagaizadas anteriormente, neste
momento faz-se relevante trazer dois casos clitfiabalhados por Freud, a saber, o caso
Schreber e 0 Homem dos Ratos, a fim de tratarmoslglens elementos relativos a
constituicdo do Eu e aos fendbmenos religiosos peissile serem encontrados na psicose e

na neurose obsessiva, ilustrando clinicamente sargpgestao de pesquisa.

4.1. O Caso Schreber

Em 1911, no artigo intituladoNotas Psicanaliticas sobre um Relato
Autobiografico de um Caso de Parangkeud escreve sob8threber. Segundo uma nota
editorial contida nesta obra, a importancia daiseao caso ndo se limita as teorizacdes
freudianas sobre o tema da parandia, mas tambénigteldela anteceder os artigos sobre
a metapsicologia (FREUD, 1911/1996).

E importante ressaltar que Freud ndo conheceu aessute Schreber, juiz-
presidente da Corte de Apelacdo de Dresden, horaesalikr consideravel tanto no campo
do direito quanto no das artes em geral, e quealafisi como um homem de dotes mentais
superiores e premiado com agudeza fora do comunintebecto e na observacéo
(SCHREBER, 1903/1995). Sendo assim, Freud tevesacasSchreber principalmente
através de um texto autobiogréfico, cujo tituldémédrias de um Doente dos Neryvos
publicado em 1903 e lido por Freud em 1909, conmb&n por meio dos relatorios
médicos que o acompanharam no decorrer de suasapies. A especificidade do caso

reside, também, neste fator: a escrita tem o mesmur da fala. Entretanto, ndo é a
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gualquer escrito que se pode atribuir tal dimen8gmeculiaridade desta escrita encontra-se
em quem a realiza: um parandico.

Logo no inicio doCaso SchreberFreud (1911/1996) promove uma distingédo
entre as abordagens psicanalitica e psiquiatri¢darme de compreender os delirios. Para o
autor, o interesse da psiquiatria pelas formacébsadtes se esvai assim que se constata o
carater do delirio e suas influéncias sobre a didgaciente, ja a psicandlise trata do
assunto com a suspeita de que o conteudo das f@esdelirantes esta relacionado com a
histéria de vida do sujeito. Nas palavras de F(@9d1/1996, p. 28), “mesmo estruturas de
pensamento tdo extraordinarias como estas, e agtadhs de nossas modalidades comuns
de pensar, derivam, todavia, dos mais gerais e @@ngiveis impulsos da vida humana”.
Uma das grandes contribuicdes da psicanélise ppeasamento sobre a loucura refere-se
a essa relacdo entre delirio e verdade, compreerdido verdade singular do sujeito, que
coloca em outro plano a dicotomia razdo/desrazéiestada pelo saber psiquiatrico de sua
época.

Freud (1911/1996) realiza uma divisdo do Caso $Belnrem trés partes e um
pos-escrito, de maneira que as partes | e Il coenplesm uma descri¢cdo fenomenoldgica do
caso, ao passo que na parte lll e no poés-escrifreemde articulagbes propriamente
teoricas.

Daniel Paul Schreber, doutor em direito, nasceucitade de Leipzig,
Alemanha, em 25 de julho de 1842. Casou-se conn(8#bine Behr e nédo teve filhos,
apesar da esposa ter engravidado e sofrido sertostEspontaneos, ao todo. Seu irméo
mais velho, Daniel Gustav Schreber, suicidou-se38amnos.

O primeiro surto de Schreber ocorre em outubro 8#41aos 42 anos, em
decorréncia de uma grande derrota sofrida nastekiparlamentares. Em virtude deste
acontecimento, desenvolve uma grave crise de hipizd' e se interna durante seis meses
na clinica do doutor Flechsig. Schreber recebe aftarentemente curado, e sua esposa
passa a devotar especial gratiddo ao doutor Fggplsilhe ter restituido o marido.

O intervalo entre o primeiro e segundo surto é adocpor elevado sucesso

profissional, atingindo o apice com o anuncio, emhp de 1893, de sua nomeacado para o

2l pesquisas posteriores apontaram que o quadrohdeb®c durante essa primeira internagéo era mave gr
do que Freud pode sabé-lo, incluindo ai manifestag@lirantes (ideias de emagrecimento) e duastites
de suicidio.
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cargo de juiz-presidente da Corte de Apelacédo @sd2n, cargo este que era vitalicio, com
nomeacao determinada pelo rei, sem direito a re@mgunho e julho de 1893, Schreber
comeca a apresentar um sonho de que a antiga dbewigaretornado. Este sonho lhe
causa muita ansiedade, ao passo que também |hefaljerdade ao acordar e poder
constatar de que se trata de um sonho. Ainda pesiedo, encontrando-se num estado
entre 0 sono e a vigilia, ocorreu-lhe o seguintesamento: “afinal de contas, deve ser
realmente muito bom ser mulher e submeter-se adeaatwpula” (FREUD, 1911/1996, p.
24). No dizer do préprio Schreber,

Sao dessa época alguns sonhos, aos quais na atasiélei atencéo particular e
até hoje néo daria, como diz o ditado “sonhos ls&des”, se, em consequéncia
das experiéncias tidas nesse interim, ndo tivéedeede pensar ao menos na
possibilidade de estarem ligados a uma conexdo nervosa comigoheb
algumas vezes que minha antiga doenca nervosa\italo, com o que, no
sonho, eu ficava naturalmente tédo infeliz quantosmetia feliz ao despertar,
pelo fato de que ndo passava de um sonho. Além,dissa vez, de manha,
ainda deitado na cama (ndo sei mais se meio adimoneu ja desperto), tive
uma sensacdo que me perturbou de maneira maistestiguando pensei nela
depois, em completo estado de vigilia. Era a ideigue deveria ser realmente
bom ser uma mulher se submetendo ao coito — esigadrh tdo alheia a todo o
meu modo de sentir que, permito-me afirmar, emglemsciéncia eu a teria
rejeitado com tal indignacao que de fato, depoitude o que vivi nesse interim,
ndo posso afastar a possibilidade de que ela nieatsido inspirada por
influéncias exteriores que estavam em jogo (SCHREBE03/1995, p. 54,
grifos do autor).

Em outubro de 1893, Schreber assume o cargo denesidente. Contudo,
pouco tempo depois, ele passa a sentir insOniaraote, fazendo com que procure
novamente o doutor Flechsig. Sua condicdo rapideEmpiora e, em novembro deste
mesmo ano, apos tentativa de suicidio na casaadm&e, Schreber € novamente internado
por um periodo de nove anos.

Durante a internacdo na clinica do doutor FlechSighreber queixa-se de
amolecimento cerebral, sensibilidade a ruidos edogustia extrema, além da sensacao de
ser objeto de obras maléficas. As ideias de peic@amaparecem destinadas principalmente
a figura de Flechsig, a quem chamava de ‘assasisimima’. Segundo relatério médico,
Schreber acreditava estar morto e em processo aengesicdo, uma vez que sofria de
doencas epidémicas; afirmava que seu corpo erapuoiado de forma revoltante e
asseverava que passou por sofrimentos terriveis,i#sso em razdo de uma causa sagrada.
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“Pouco a pouco as ideias delirantes assumiram uditecamistico e religioso: ele se
comunicava diretamente com Deus, os diabos fazasnsdas com ele, via ‘fenbmenos
milagrosos’, ouvia ‘musica sacra’ e, finalmentereddava estar vivendo em um outro
mundo” (SCHREBER, 1903/1995, p. 285).

Em 1894, Schreber é transferido para o asilo paaticlo doutor Pierson, onde
permanece por pouco tempo, mas o suficiente pabaaw local como a ‘cozinha do
diabo’. Logo depois, vai para o asilo de Sonnenstdirigido pelo doutor Weber, onde
permanece até a alta. Durante sua internacéo askieSchreber redige as sbdsmoérias
bem como inicia o processo judicial com vistas euperar sua capacidade civil. Nas
solicitagbes interpostas junto aos tribunais, raitm de recuperar a liberdade, Schreber
jamais negou seus delirios, tampouco suas intendéepublicar asMemorias Ao
contrario, frisava na relevancia de suas ideiaa pgrensamento religioso, na sua protecao
as acusacoOes da ciéncia moderna, como tambématerdaincuo das agdes executadas sob
influéncia de seus delirios.

Posicionando-se contra o pedido de alta de Schrebdoutor Weber redige
relatérios a fim de impedi-la. Nesses relatoriog;omtramos uma descri¢cdo detalhada de

tais delirios:

O sistema delirante do paciente culmina na ideiaj@e sua missdo € a de
redimir o mundo e devolver a humanidade a beatifpeleida. Afirma ter
chegado a essa tarefa por inspiracdo divina didiamesmo modo que 0s
profetas; os nervos mais excitados, como forameas slurante muito tempo,
teriam a propriedade de exercer atracdo sobre D®sseria, sendo impossivel,
pelo menos muito dificil exprimir essas coisas erguagem humana, porque
elas se situam além de toda e qualquer experiénoizna e s6 a ele foram
reveladas. O essencial da sua misséo redentora éngyorimeiro lugar tem que
ocorrer a suaransformacdo em mulhelNao que elequeira se tornar uma
mulher; trata-se antes de um dever com base narGiddeMundo, ao qual ndo
pode fugir (...); mas doravante, o Além ndo poderéaconquistado, nem por ele,
nem por toda a humanidade restante, a ndo seésatdavsua transformacéo em
uma mulher, por meio de milagre divino. Esta ceécser ele objeto exclusivo
de milagres divinos, sendo desse modo o homem exaiaordinario que ja
viveu sobre a Terra (...). Nos primeiros anos dea daenga, teria sofrido
distirbios em certos 6rgdos do corpo que faciimeéeiam levado a morte
qualquer outra pessoa: viveu muito tempo sem egénsem intestinos, quase
sem pulmbes, com o esbdfago dilacerado, sem bexigmy as costelas
esfaceladas, algumas vezes teria engolido suadajimto com a comida, etc.,
mas milagres divinos (“raios”) sempre restauraramgue fora destruido e por
isso ele, enquanto for um homem, sera absolutamintetal. Aquelas
experiéncias ameacadoras ha muito tempo ja desapamne, e em compensacgao
sua “feminilidade” passou para o primeiro plang.(Tem a sensacéo de que ja
penetraram em massa no seu corpo “nervos feminireogiartir dos quais
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nascerdo novos homens por fecundacédo direta de. Béusntdo ele podera
morrer de morte natural e recuperar a beatitude giae para todos os homens.
Enquanto isso, ndo apenas o Sol, como também aseére os passaros, que
seriam algo como “restos miraculados de antigaasmumanas”, falavam com
ele em sons humanos e por toda a parte a0 seu aedoteciam coisas

prodigiosas (SCHREBER, 1903/1995, p. 289-290).

Mesmo mediante a construcdo de relatérios contryray parte dos medicos,
Schreber recebe alta em dezembro de 1902 atrawdscti&io judicial. Durante cinco anos
demonstra grande vitalidade fisica e intelectupgsar da idade, e, juntamente com a
esposa, adota uma menina Orfa de treze anos, cam dbchreber mantém um
relacionamento marcado pela cumplicidade e tertmanovembro de 1907, a esposa de
Schreber sofre um derrame cerebral, resultando rem afasia por quatro dias. Ele ndo
reage bem ao ocorrido, apresentando novamentes atésensonia, angustia, audicdo de
vozes, cada vez mais fortes e seu estado se agyavaapidez. Além disso, neste mesmo
més Schreber é procurado por membros das Assosi@@eeber — grupo seguidor das
ideias de seu pai — que Ihe pedem apoio para fmendbegalmente como verdadeiras
Associacbes Schreber, bem como para conferir gmdrardeiro a legitimidade do legado
paterno. Em 27 de novembro de 1907, é internadganatorio de Ddsen, situado proximo
a Leipzig, onde permanece até a morte, no ano ik 19

Freud (1911/1996) nos chama atencéo para dois paue ndo podem ser
relegados dentro do sistema delirante de Schrebsaber, a sua elevacdo ao papel de
redentor e sua transformacao em mulher e, em sedugdr, a relacdo do paciente para
com Deus.

O delirio de redencdo aparece frequentemente comdcteo da paranoia
religiosa, nos diz Freud (1911/1996). No entantopaatir do minucioso estudo que
empreendeu nddemoarias ele observa que a peculiaridade encontra-setoa&aredencéo
resultar de uma transformacdo antecipada do hormmemmalher. Sendo assim, Freud
(1911/1996) nos indica que o delirio primario cetesha ideia de emasculacéo, ou seja, ser
transformado em mulher, uma vez que Schreber atigEnte considerava este ato como
uma injaria grave e perseguicdo, e somente deg@ifyrma secundaria, se relacionou com
a funcédo de redentor. Schreber, inicialmente, méediéava que a emasculacao tinha por
objetivo servir aos designios superiores, e simajaeleveria ser realizada a fim de sofrer

abusos sexuais. Podemos dizer, entdo, que “umiodedéxual de perseguicdo foi
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posteriormente transformado, na mente do paciemte,delirio religioso de grandeza”
(FREUD, 1911/1996, p. 29). O doutor Flechsig foewuprimeiro exerceu a funcéo de
perseguidor e, algum tempo depois, esse papel passer desempenhado pelo préprio

Deus. Nas palavras de Schreber,

Desse modo foi preparada uma conspiragdo dirigitdra mim (em margo ou
abril de 1894), que tinha como objetivo, uma veonidecido o suposto carater
incuravel da minha doenca nervosa, confiar-me ehamem de tal modo que
minha alma Ihe fosse entregue, ao passo que meo eonuma compreensao
equivocada da citada tendéncia inerente a OrdenMdondo — devia ser
transformado em corpo feminino e, como tal, enteega homem em questao
para fins de abusos sexuais, devendo finalmente“d®xrado largado”, e
portanto abandonado a putrefacdo (SCHREBER, 1993/19 67).

A construcdo desse delirio priméario de emasculacéie ser dividida em dois
momentos: no primeiro Schreber rejeita completaemantdeia de ser transformado em
mulher; e no segundo momento — ja que nenhum @atronho razoavel se abre — ele se
reconcilia com o pensamento desta transformacg&o qeatornar a mulher de Deus, com o

objetivo de criar uma nova raca humana.

4.1.1. O Deus de Schreber: o Pai e a Figura Diviea Freud

Em decorréncia da presenca divina nos deliriosmieseulacédo, de redencéo e
de perseguicdo, passamos para 0 segundo pontoadodpor Freud (1911/1996), do
sistema delirante de Schreber: a sua atitude maral@eus, marcada por contradicdes e
singularidade, e que requer um pouco mais de f& pa@s mantermos na crenca de que ha
um método na loucura do paciente. Dentre os elasatista relacdo, que compdem o
sistema “teoldgico-psicoldgico”, destacam-se quabtsd nervos, o estado de beatitude, a
hierarquia divina e os atributos de Deus.

Os nervos exercem uma fung¢do importante na medidgue contém a alma
humana. Existem os nervos responsaveis pelo reeatbnde percepcdes sensoriais e
aqueles que desempenham as funcdes da mente, idmshemmo nervos do entendimento.
Os nervos apresentam conformidade com a estruivimad pois Deus é constituido
somente de nervos, enquanto os homens sdo compmsto®rvos e corpo. Os nervos

divinos, que séo ilimitados, diferenciam-se dosvoerhumanos por sua intensidade e



116

capacidade criativa, através da qual sdo denonsnddoraios. Para Schreber, ha uma
relacdo intrinseca entre Deus, o0 Sol e 0 céu adtel

Ao criar algo, Deus fornece para a criatura pagtselis nervos, que devera ser
devolvida apdés a morte desta. Enquanto estdo d&ss ndo se comunica com as almas
humanas, mas depois de sua morte, 0os nervos hunp@ssam por uma espécie de
purificacdo, a fim de se reunirem com Deus sobrradade ante-salas do Céu, completando
um ciclo determinado pela Ordem do Mundo. Podenmes,centdo, que desde a criagédo do
mundo, momento em que Deus abandonou-o as suasaprigis, as atividades divinas se
restringem a chamar de volta para Si 0s nervosmins que ingressaram em estado de
beatitude.

Segundo Schreber (1903/1995), o estado de bea#todesultado do processo
de purificagdo das almas e se caracteriza essmecisd por um sentimento de
voluptuosidade, associado a contemplagédo de Dausgja, um prosseguimento acentuado
do prazer sensual experimentado na Terra. Valeadhstque as almas purificadas
aprendem a lingua falada pelo proprio Deus, deremfainde lingua fundamental, uma
espécie de alemdo arcaico, repleto de eufemismosnstantemente empregado pelo
paciente.

O Deus de Schreber é uma entidade complexa, divieidue comporta uma
hierarquia. Enquanto as ante-salas do Céu, ou ghmdficadas, compdem os dominios
anteriores de Deus, o proprio Deus também € deswino os dominios posteriores de
Deus. Esses dominios posteriores comportam umaivis#dm em duas partes: o Deus
inferior, chamado Ariman, que se distinguia do Dsugerior, nomeado de Ormuzd. Para
diferenciar os dois, Schreber (1903/1995) afirma guDeus inferior apresenta uma ligagao
com os povos de uma raga escura (semitas), ao gasso Deus superior liga-se aos de
uma raga loura (arianos). Esses Deuses, supemderer, devem ser considerados como
Seres separados, apesar do Deus Todo-Poderosafgpiay como uma unidade. Cada
uma dessas subdivisdes divinas apresenta seu@idgtinto de autopreservacédo, um em
relacdo ao outro, e seu proprio egoismo, de foroe ales se encontram em conflito,
empenhando-se para realizar uma ultrapassagemta e outro.

Esse instinto de preservacdo foi incitado em Demgnomento em que oS

nervos de Schreber atingiram um nivel tdo alto>d#acdo que se tornaram capazes de
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exercer atracao sobre os nervos de Deus, da guaBielconsegue se libertar, sob pena de
ameacar a continuidade de sua existéncia. Tal edorgnto — responsavel pelos maiores
sofrimentos vivenciados por Schreber — mostra wtteafna Ordem do Mundo, qual seja,
uma ameaca para a existéncia do proprio Deus,g&tpise achava afastado da perfeicao
que as religides Lhe atribuem. N&o esta entre misueds divinos a compreensao dos

homens vivos, em decorréncia do costume de conmusgcapenas com 0S mortos.

(...) reina aqui unmal-entendido fundamentajue desde entdo atravessa toda a
minha vida como um fio vermelho, e que consistéajusnte no fato de que
Deus, de acordo com a Ordem do Mundo, ndo conhesmidadeiramente o
homem vivpnem precisava conhecer, mas sim, de acordo cé@ndam do
Mundo, s6 tinha relagdes com cadaveres (SCHREB&8B3/1995, p. 66, grifos
do autor).

Schreber se torna, entdo, o alvo de uma conspiraggweendida por Deus,
como consequéncia da compreensao erronea quenttbbtehomens vivos. Sendo assim, a
figura divina considera o paciente como um idicgy €, um desprovido de entendimento,
e 0 submete a provacgdes violentas, tais como um@nssde pensamento for¢cado, cujo
objetivo é o de comprovar a sua idiotia. As proeagdivinas, seus milagres e vozes podem
se repetir por muito tempo, uma vez que Deus néapéz de aprender nada através da
experiéncia.

A conduta divina para com o paciente é explicadapeta natureza das almas,
ora pela necessidade de autopreservacao divineiadaa influéncia da alma de Flechsig.
A doencga é concebida, nesse sentido, como umdrauada entre o homem Schreber e
Deus, cuja vitdria pertence ao ser humano, aingasgja mais fraco, pois a Ordem do
Mundo esta a seu favor. E vélido destacar que af®b Mundo nos aparece como uma
construcdo prodigiosa que desempenha uma funcddadega e por diversas vezes
transcende aos poderes de Deus.

Com o decorrer dos anos, a influéncia divina nderax mais os efeitos
anteriormente aterrorizantes, fazendo com que Behpmassasse ao lugar de escarnecedor
de Deus. Para o paciente, o direito de escarnecéigadra divina s6 pertencia a ele, de
modo que para todas as outras pessoas Deus comtiaugpresentar a funcédo de Todo-

Poderoso, Criador do Céu e da Terra, a quem sepdestr reveréncia e adoracao.
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Esse relacionamento ambivalente, porém intimo, Dens € o alicerce sobre 0
qual Schreber estabelece uma possibilidade de ci#iegho final entre os dois. No
momento em que se asseguram de uma experiénciallgguosidade espiritual ao serem
absorvidos pelo corpo do paciente, os raios divireiam seu componente hostil.
Encontrar a voluptuosidade em Schreber torna-se exiggncia divina e a auséncia do
cultivo desta volupia, ndo oferecendo a Deus oEjeelemanda, € passivel de puni¢édo por
meio da retirada de Seus raios. De acordo com Sah(&903/1995),

(...) Deus exige ungozo continupcorrespondente as condi¢Bes de existéncia
das almas, de acordo com a Ordem do Mundo; é meer geeoporcionar-lhe
esse gozo, na forma de um abundante desenvolvindentmlUpia de alma, a
medida que isso esteja no que foi criada; se, a&léa tenho um pouco de
prazer sensual, sinto-me justificado em recebé&ldjtulo de um pequeno
ressarcimento pelo excesso de sofrimentos e pegagde ha anos me é imposto
(...) (SCHREBER, 1903/1995, p. 219, grifos do autor

E seguindo esta légica de construcdo deliranteSgheeber chega a convicgio
de que Deus lhe exigia a feminilidade para Suafagfio. Sendo assim, o0s raios divinos
absorvidos se transformaram, no corpo do paciemenervos femininos de volupia e,
consequentemente, Ihe forneceram um contorno cirf@wninil.

Nesta atitude de Schreber para com Deus, Freudl/(I®86) nos chama a
atencdo para o misto de rebeldia e reveréncia oggenpos claramente encontrar e que néo
pode ser desconsiderada para a analise do caso. di#so, outro dado relevante que
Schreber nos traz, e que Freud (1911/1996) salieitarespeito a sua descrenca na
referéncia a Deus, bem como a seu ascetismo sarte&iormente ao aparecimento da
doenca. Schreber alega justamente o fato de nencadb capaz de possuir uma crenga
firme em um Deus pessoal como um argumento emdaralefesa da realidade de seus
delirios. Entretanto, apos a irrupcdo da moléstipaciente “se torna crente em Deus e
devoto da voluptuosidade” (FREUD, 1911/1996, p. £sa fé reconquistada na figura
divina apresenta caracteristicas singulares, assno a fruicdo sexual atingida para si era
de um raro tipo. Nao se tratava da liberdade sexaalculina, mas, sim, dos sentimentos
sexuais femininos. Schreber passou a adotar untargpdggminina para com Deus, em

virtude se sentir como Sua esposa.
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Freud (1911/1996) realiza uma tentativa de intéagé®, através da qual ha a
aproximacao entre as figuras divina e a paternss imterfaces com a sexualidade, a fim
de compreender o delirio de Schreber. Visamospgentiservar como se estabelece essa
aproximacdo entre o Deus e o Pai na historia deitsyjja trabalhada teoricamente no
primeiro capitulo.

Com a leitura dadMemorias Freud (1911/1996) percebe que Flechsig e Deus
estdo algcados a mesma categoria. Como vimos, tanpoimeiro, quanto o segundo
desempenharam papéis de perseguidor no decursalido.dD que chama a atencdo nessa
construcdo € que a figura persecutéria se cindedems, Flechsig e Deus, da mesma
maneira como cada uma delas também se divide esnpéusonalidades: Flechsig superior
e Médio, Deus superior e inferior. Para o aut@egsocesso de decomposi¢cao caracteriza
a paranoia, uma vez que ela reduz os produtosot@eisacoes e identificacdes realizadas
no inconsciente a seus elementos novamente.

Se a decomposicdo do perseguidor indica uma reag@moica estabelecida
antecipadamente entre as duas figuras e se Flefdisigicialmente alguém por quem
Schreber nutriu sentimentos afetuosos, entdo Dews corresponder ao aparecimento de
alguém que o paciente amou e, possivelmente, algoémum maior grau de importancia.

Sobre a relacdo entre os paranoicos e seus patseggjiFreud (1911/1996) nos diz,

(...) a pessoa a quem o delirio atribui tanto pedefluéncia, a cujas maos todos
os fios da conspiragdo convergem, é, se claranmameada, idéntica a alguém
gue desempenhou papel igualmente importante naeritzional do paciente
antes de sua enfermidade, ou facilmente reconhecide substituto dela. A
intensidade da emocéo é projetada sob a forma dier pxterno, enquanto sua
qualidade é transformada no oposto. A pessoa agisda e temida, por ser um
perseguidor, foi, noutra época, amada e honradeWER 1911/1996, p. 50).

Nessa perspectiva, Freud (1911/1996) é levado dus@o de que essa pessoa
de suma importancia na vida do paciente possiveéméno seu pai. Considerando as
informagfes que o autor dispunha acerca do paiceeBer e a influéncia deste Ultimo
enguanto médico reconhecido, Freud (1911/1996)klanbipotese de que na lembranca
afetuosa do filho o pai foi transfigurado paragufa divina.

Por meio da analise da atitude dos meninos paraocpai, Freud (1911/1996)

nos indica que ela consiste numa mistura entrerdunagdo e rebeldia, semelhante a que
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verificamos na relacdo de Schreber com Deus, cewrasld como uma reproducdo da
primeira, entre filho e pai. Sendo assim, as dagparticularidades empregadas a Deus séo
pertencentes, primordialmente, ao seu pai. Asdatitule escarnio e as acusacgoes realizadas
tanto a Flechsig, quanto a Deus, consistiriam esposas as censuras e criticas paternas,
um mecanismo utilizado pelas criangas que “quaedelrem uma reprovacao, dirigem-na
de volta, inalterada, a pessoa que a originou” ((FBEL911/1996, p. 61). O Sol em muitas
situacbes € associado a figura divina no delirioSdereber e, em virtude do vinculo
peculiar que estabelece com ele, torna-se outdooddnsublimado do pai.

Dessa maneira, Freud (1911/1996) nos aponta gasmde Schreber também
se encontra sob a égide do complexo paterno, umgue ele se encontra no eixo de sua
estruturacdo delirante. O conflito com Deus devesplicado por meio do conflito infantil
com o pai que amava. Na maioria das experiéncfastig, o conflito é oriundo de uma
interferéncia paterna a satisfacdo, geralmente-adtica, que a crianca deseja obter. Os
detalhes desse conflito, no caso de Schreber,ardamfacessados por Freud (1911/1996);
no entanto, supde-se que tenham sido determinaatesnteddo dos delirios do paciente.
O que podemos extrair € que, neste caso, o imgelsaal infantil alcancou a vitoria no
estagio final de seu delirio, uma vez que “a valaptdade tornou-se temente a Deus e o
Proprio Deus (o pai) nunca se cansava de exigele! (FREUD, 1911/1996, p. 64). E a
castracdo, a ameaca paterna mais temida, que pi@ppiO material para sua fantasia de
desejo de emasculacao, ainda que de inicio ela &db rejeitada e apenas posteriormente
aceita. A partir das aproximagdes expostas pordH{E211/1996) podemos nos questionar,
entdo: quem foi o pai de Schreber?

4.1.2. Algumas Consideracdes sobre o Pai de Schrebe

Apesar de estabelecer uma conexao pertinente @fitgera divina e o pai de
Schreber, Freud (1911/1996) ndo teve acesso amafd@es mais detalhadas sobre a
dindmica pessoal e profissional do pai do paciekte. Educacdo ImpossivelMaud
Mannoni (1988) nos fornece alguns dados significatda historia paterna de Schreber que
consideramos pertinente trazer aqui, a fim de poisarmos alguns esclarecimentos sobre

o teor dos seus delirios.
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O Dr. Daniel Gottlieb Moritz Schrel@rera médico e se tornou conhecido pelo
desenvolvimento de obras relativas aos campossibdofjia, anatomia, pedagogia, cultura
fisica e higiene. Foi um profissional respeitadoadte toda a sua vida e o responsavel pela
idealizacdo de regras de vida baseadas num atio digciplinar. Ele colocou em pratica
principios educativos rigidos na sua propria cagegves dos quais obteve bastante
popularidade.

Uma das caracteristicas de destaque do Dr. D. GSdreber era a sua
autoridade moral, também exercida plenamente entaseS8eus posicionamentos sobre a
dindmica doméstica incluiam padroes para o comperito feminino. De acordo o
médico, a mulher devia manter-se apagada, inetgstsaindo de seu lugar inativo apenas
pelavoz de comando do pdpPartindo desse dado, pressupde-se que a infthgiai se
fazia de maneira tdo incisiva na familia dos Sdredjue ndo havia lugar para o seu
comparecimento atraves da palavra da mae; estapyporez, estava anulada, ja que toda a
responsabilidade da educacédo conferia-se ao paN(N@NI, 1988). O proprio Schreber
atesta isso em subdemaorias

Poucas pessoas cresceram com principios moraisigd®msos como eu, e
poucas, como eu posso afirmar a meu préprio resptimpuseram ao longo
de toda a sua vida tanta contencdo de acordo cams eprincipios,
principalmente no que se refere a vida sexual (SEBHER, 1903/1995, p. 217).

A autoridade moral do pai ainda sofria uma dupfcagm decorréncia da
autoridade (mégica) que lhe era atribuida enquar@dico promissor. O Dr. D. G. M.
Schreber era o icone de um saber cientifico dotladpoder de cura. O exercicio desse
poder, no entanto, sO era possivel na medida eno gaeiente fosse capaz de submeter-se
totalmente, chegando a um ponto de abandono dempo e do seu ser. Esse nivel de
submissao é adquirido através de muito treinamemdral e fisico ainda na mais tenra
infancia. O que se oferece aos pais, médicos eaddtes como conhecimento cientifico

nada mais é do que uma moral radical e, em cemtaeeterrorista.

%2 Em De Uma Questdo Preliminar a todo Tratamento Pos$siaePsicose Lacan (1958/1998) nos aponta
para a genealogia delirante que visa estabeletagfes familiares entre os antepassados de Fleehsig
Schreber, por meio de andlise da linhagem realalnendo paciente: Gottfried, Gottlieb, Firchtegqtt e
principalmente, Daniel (que é transmitido de pabaddho). Essa investigacao genealdgica visa raosfue
todos 0s nomes convergem para 0 nome de Deus (fepitsentando “uma cadeia simbdlica importarte, p
manifestar a funcao do pai no delirio” (LACAN, 195898, p. 586).
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Dentre os principios médico-educacionais deserdodvipelo Dr. D. G. M.
Schreber, podemos destacar trés:

1. Toda crianca € ma de nascenca. Sendo assiraz seed¢essario afasta-la de
sua natureza maléfica e sujeita-la a um adestranfisnto e moral. Esse procedimento é
feito desde os trés meses de idade e consisteigaimente, na alternancia entre agua
guente e fria durante as limpezas corporais, beno@ntre terror e seducao.

2. A crianca deve adquirir precocemente a capaeidbed renunciar. Precisa
aprender a tomar posse de seu ser para assegioarimio do mesmo. Para tanto, trata-se
de fazer a crianca sentir o desejo por algo, paga €m seguida recusar isto que ela ndo
deixara de pedir. O objetivo dessa técnica € pardos automatismos (fome em horas
determinadas) eliminando o desejo. Para o Dr. DMGSchreber € possivel resolver, no
primeiro ano de vida, todos os problemas da criaetacionados ao choro, humor e
teimosia, além de ser o momento mais propicio @eeecitar a arte da renuncia.

3. O adulto deve adquirir o controle sobre o catpacrianca da mesma forma
em que consegue sobre os comportamentos dela.Zam daste postulado, ha a criacao de
uma ideologia corretiva do corpo que se manifestainastica médica e em aplicacdes
ortopédicas muito variadds Schreber foi submetido a coercdes corporais @ompsoprio
pai continuamente, o que provavelmente Ihe causstorgdes no ambito da imagem
corporea.

No encontro com Flechsig, também médico, Schrebdepara novamente com
a autoridade. E, no momento em que rejeita os @ssgs realizados pelo préprio paciente,
reduzindo as suas queixas apenas ao aspecto rgeoolechsig retoma a posicéo do Dr.
D. G. M. Schreber, constituindo-se como um dosrdeteintes para a eclosdo do delirio.
Nesse sentido, sé resta a Schreber defender-ge &topo contra o risco que o espreita de
um assassinato de almas infligido pela palavrde&hBig, isto é, a lingua dos nervos.

Mannoni (1988) afirma que Flechsig inocentementgpipiou 0 aparecimento

em Schreber do &dio pelo pai que até entdo eses@uahecido pelo sujeito. Lembremos

% Dentre os diversos aparelhos ortopédicos, podeitars “Schrebersche Geradebalteque assegura uma
posicéo correta do corpo de dia e de noite, poo mheibarras de ferro verticais e horizontais prasgseito e

a mesa. (Kopfbalter serve para sustentar a cabeca, exercendo presiséd & queixo e 0s dentes. Um
cinturdo pesadpempregado ao deitar, ata-se em torno do peit@esé a cama, a fim de manter a crianca na
posicdo desejada pelo pai” (MANNONI, 1988, p. 5d)que se configura enquanto autoridade como regra
médica era a necessidade da postura ereta impsstaiadcas, independentemente das atividades que
estivessem realizando. A posi¢do deitada era exigidias as vezes que uma flexdo postural ocorria.
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gue o Dr. D. G. M. Schreber foi amado a tal porglo fiilho que este foi capaz de permitir

que seu desejo seja governado completamente pelé @gatamente nisso que o delirio de
sujeicdo a uma posicdo feminina se alimenta, embaoasem luta. Essa posicédo nao é
negligenciada por Freud (1911/1996) que, ao rat@ia com a figura paterna, busca

estabelecer as articulagdes entre a paranoia ma@sBexualidade.

4.1.3. A Homossexualidade na Paranoia e suas Redsgfom a Linguagem

A partir das observacdes que realiza das relagiies [elechsig e Schreber, bem
como entre Schreber e Deus, Freud (1911/1996) langgotese de que a ativacdo da
enfermidade se deu pelo aparecimento de uma farfe&asinina, ou homossexual passiva,
de desejo que tomou primeiramente o médico conetabj

O desejo homossexual dirigido a Flechsig se origima relacdo de amor com
as duas figuras masculinas mais proximas: irmaai.drpcialmente houve o deslocamento
de um investimento libidinal do irmdo mais velhorgaFlechsig, entretanto este
deslocamento se mostrou insuficiente para alcamger estabilizacdo. Posteriormente, o
investimento se deslocou do médico para Deus, goeesenta o pai. Se a principio era
insuportavel para Schreber se tornar uma mulher garalvo de abusos sexuais por parte
de Flechsig, num outro momento a constru¢do dédirlorna aceitavel se transformar na
mulher de Deus, a fim de gerar uma nova raca dehsnuma raca schreberiana. O desejo
homossexual repudiado primeiramente reconciliaese & saida encontrada: ser a mulher
de Deus. Nas palavras de Freud (1911/1996),

A fantasia feminina, que despertou uma oposi¢awitilenta no paciente, tinha
assim suas raizes num anseio, intensificado atéonmerético, pelo pai e pelo
irm&o. Esse sentimento, na medida em que se referiando, passou, por um
processo de transferéncia, para o médico, Flechsiguando foi devolvido ao
pai, chegou-se a uma estabilizacéo do conflito (FREL911/1996, p. 59).

E valido ressaltar o que ha de fundamental naZmtagima. A estabilizaco do
conflito se realiza no momento em que o desejdcer@ devolvido ao pai. Isto significa

gue o pai, representado por Deus, aparece com@amnaaacao possivel ao delirio.
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Freud (1911/1996), através de sua experiénciaalichega a conclusdo de que
0 surgimento da paranoia esta intimamente ligadon cas fantasias de desejo
homossexuais. Além de Freud, Jung e Ferenczi tamiEalizaram pesquisas com
pacientes paranoicos, obtendo os mesmos resulfagladianos acerca da origem da

paranoia:

(...) ficamos estupefatos ao descobrir que, emstaises casos, uma defesa
contra o desejo homossexual era claramente id&ndl no préprio centro do
conflito subjacente & moléstia, e que fora numdatea de dominar uma
corrente inconscientemente reforcada de homosssmaalque todos eles
haviam fracassado (FREUD, 1911/1996, p. 67).

A fantasia de desejo homossexual de amar um horosraponta, também, para
uma aproximagdo com a tematica da linguagem na@araPor meio do estabelecimento
de uma gramatica inconsciente do delirio, Freud JM1®96) recorre a uma proposicao
Unica que retrata esse desejo: “eu (um homem) o(amdiomem)” (FREUD, 1911/1996,

p. 71). Nas principais formas da paranoia, 0 querec uma contradicdo desta proposi¢ao
envolvendo o verbo, o sujeito, o objeto ou a fremka. Ha também a substituicdo de
percepcoes internas por externas e a transfornucafeto.

Nesses termos, o delirio de perseguicdo caractipar uma transformacéo de
afeto deformada, isto €, “0 que devia ter sidoidenhternamente como amor € percebido
externamente como 6dio” (FREUD 1911/1996, p. 734, Hessa modalidade, uma
contradicao do predicado da proposi¢ao: eu o ameu ndo 0 ame~ eu 0 odeio porque
ele me persegue. J4 na erotomania, o inicio do a&etld com uma percepcao externa de
ser amado e ndo por uma percepcao interna de gay falamos de uma contradigcdo do
objeto: eu 0 ame~» eu ndo o ame~» eu a amo porque ela me ama. O delirio de cilnre, po
sua vez confere ao outro uma afeicdo que €& do ipré@pjeito, tratando-se ai de uma
contradicao do sujeito: eu 0 ame ela o ama. Por fim, a megalomania consiste em uma
supervalorizagdo sexual do Eu, em que ocorre umiiachcdo da frase toda: eu o amo

nao amo ninguém> eu S6 amo a mim mesmo.
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4.1.4. O Eu na Paranoia: Defesa e Narcisismo.

Para defender-se da fantasia de desejo homossexysdranoico utiliza o
mecanismo da projecdo: “uma percepg¢do interna gnsdp e, ao inves, seu conteudo,
apos sofrer certo tipo de deformacao, ingressaonacéncia sob forma de percepcgéo
externa” (FREUD, 1911/1996, p. 73). No entantouBré911/1996) nos alerta que ha uma
insuficiéncia do mecanismo da projecdo, justameue ndo ser algo especifico das
psicoses. Sendo assim, o autor nos fornece umdinigde acerca da projecdo nas
psicoses: “foi incorreto dizer que a percepcaoisu@a internamente € projetada para o
exterior; a verdade é, pelo contrario, como agoeecgbemos, que aquilo que foi
internamente abolido retorna desde fora”. (FREULL111996, p. 78).

Em decorréncia da constatacdo da impossibilidaderoi@cdo se configurar
como uma especificidade psicotica, Freud (1911/189&belece a hipotese de que ha um
recalque particular nesta categoria clinica. Fazseessario destacar que Freud
(1911/1996) postula suas consideragdes solitaso Schreberpartindo de uma teoria do
recalque, ainda no cerne de sua primeira tépicaamhrelho psiquico e do primeiro
dualismo pulsional. Por mais que sustente a opidégue nestes casos se trata de um
recalque muito especial, o autor ndo define encqusiste sua especificidade.

Ainda assim, é possivel observar um constante mentionfreudiano, desde os
primordios da elaboracéo da teoria psicanalitieatedtar encontrar as particularidades de
cada processo psiquico, delinear as entidadesadim estabelecer um fio condutor para
compreensao dos diferentes quadros clinicos. Nitantle realizar esse objetivo, o autor
primeiramente confere a cada modalidade das casgafinicas o seu mecanismo
especifico de defesa.

Em As Neuropsicoses de Defedareud (1894/1996) concebe os casos de
neurose e de psicose como resultado de uma deéadzada pelo Eu contra as
representacdes que sdo incompativeis e, por canssgaflitivas. Para o autor, tanto na
histeria quanto nas neuroses obsessivas e fohiegresentacdo inconciliavel deixa um

simbolo mnémic, uma vez que apenas ha a separacdo entre afetpresentacido

% De acordo com Laplance e Pontalis (2004), o simbwhémico é uma expresséo usada por Freud nos
momentos iniciais de seus escritos para qualificsintoma histérico. Os simbolos mnémicos refereraes
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incompativel. Ja nas psicoses a defesa assumeastsigomais enérgica, de maneira que o
Eu rejeita Verwerfung a representacdo incompativel, assim como o afe® lhe
corresponde, comportando-se como se aquela regdenunca tivesse existido. Vale
destacar que esta é a primeira vez que Freud @88y utiliza o termd/erwerfung para
designar e mecanismo de defesa caracteristicostzsses.

Um dos resultados dessa modalidade de defesa ermdmtaena psicose € a
negacdo da realidade, ou de parte dela, pelo msicqara ndo ter que lidar com essa
representacao aflitiva. De acordo com Freud (18386}, o Eu também se desliga, total ou
parcialmente, da realidade, na medida em que rachagpresentacao incompativel, tendo
em vista que as representacdes estdo diretamgatiadi a fragmentos de realidade. Por
essa razdo verifica-se que alguns psicéticos @mmatruma nova realidade, né&o
compartilhada, a partir de uma certeza delirante.

Ao ressaltar que a ativacdo da defesa ocorre seguared Eu se depara com
excitacbes de cunho sexual em excesso, Freud (1388, noRascunho Knos indica que
o insuportavel também tem origem na sexualidadexaéamente essa teoria que corrobora
com a hipotese de que o paranoico se defende diesejp homossexual.

Faz-se importante destacar que essa fantasia hexnasgleve ser pensada a
luz da nocgéo de narcisismo, tendo em vista quesedmta da homossexualidade enquanto
escolha de um objeto sexual, mas como uma diréigi@linbl que, nas psicoses, volta-se
para o Eu, ao invés de dirigir-se aos objetos. Megacomo se da a modificacdo desta
compreensdo. Destacamos, contudo, que ja é possbssrvar aqui 0s primeiros
apontamentos para a formulacdo do narcisismo, @uneao em 1914 Freud o teorize com
mais detalhamento.

Utilizando-se do conceito de fixacdo, trabalhadasmarmenorizadamente nos
Trés Ensaios Sobre a Teoria da Sexualidéd#05), Freud (1911/1996) afirma que este
opera como um ponto disposicional no desenvolviméiidinal dos psicoéticos. Isso
significa que é por meio da fixacdo no estadio dicisismo que a alienacdo paranoica

ganha forma. Em outras palavras,

residuos de experiéncias fantasméticas do pasgadios a historia do sujeito, podendo ter sidondiedas
de fato ou na fantasia.
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O que acontece é o seguinte: chega uma ocasidaesenvolvimento do
individuo, em que ele relne seus instintos [pulsseaiais (que até aqui haviam
estado empenhados em atividades auto-eréticas)y def conseguir um objeto
amoroso; e comecga por tomar a si proprio, seu Ergm@rpo, como objeto
amoroso, sendo apenas subseqiientemente que pasparala escolha de
alguma outra pessoa que nado ele mesmo, como oBjsta. fase equidistante
entre o0 auto-erotismo e o amor objetal pode, talvez indispensavel
normalmente; mas parece que muitas pessoas se aempor tempo
inusitadamente longo nesse estado e que muitasadecaracteristicas sdo por
elas transportadas para os estadios posterioresewedesenvolvimento. De
importancia principal no Eusél) do sujeito assim escolhido como objeto
amoroso ja podem ser os 6rgdos genitais. A linhdedenvolvimento, entéo,
conduz a escolha de um objeto externo com érgautagesemelhantes — isto €,
a uma escolha objetal homossexual — e dai ao beteagalismo (FREUD,
1911/1996, p. 68-69).

De posse dessa concepc¢ao inicial sobre os estddiatesenvolvimento da
libido, Freud (1911/1996) estabelece uma distingAtye a paranoia e a esquizofrenia
(deméncia precoce) fundamentando-se nas fases emogure a fixagdo libidinal, ainda
gue o autor aponte para a rejeicdo como o mecardsndefesa caracteristico das psicoses,
de maneira geral.

Como dissemos acima, na paranoia a libido, quand@da por alguma
circunstancia, retorna regressivamente ao narasisND entanto, ao percorrer este
caminho, ativa a homossexualidade que até entdensentrava latente e ocasiona a
sexualizagdo da pulsdo anteriormente inibida em fsaidade, incorrendo numa
consequente sexualizacdo das relacbes sociaiszdrdb sublimacgbes alcancadas durante
o desenvolvimento do individuo. Esta trajetoriasinta na esquizofrenia, ja que a libido
nao regride apenas ao narcisismo — que se mansf@sta forma de megalomania —, mas a
um abandono completo do amor objetal e, consequente, a um retorno ao auto-
erotismo infantil, sem que a homossexualidade aBjmda. As razfes desse percurso
libidinal diferenciado, Freud (1911/1996) n&o nseslaece. O que o autor nos deixa claro €
gue a homossexualidade ndo desempenha, na esguiapa mesma funcdo importante na
etiologia da enfermidade, como ocorre na paranoia.

Em 1914, nas formulagbes sobre o narcisismo, Frgi@14/2004) traz
novamente para o primeiro plano as discussdes snesicoses, distinguindo-as dos
processos neurdéticos. Baseado na concepcao de tibidEu, Freud (1914/2004) descreve
0S mecanismos dessas duas categorias clinicas,rcdemi@a uma separacdo entre a

caracteristica psicotica, a retracdo da libido maEu, e 0 mecanismo empreendido pela
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neurose, qual seja, a introjecdo para o campo sfaudtiico, como ja vimos no segundo
capitulo.

Leite (2003) nos alerta para uma dos pontos méevaetes nesta teoria do
narcisismo: esclarecer que a questdo homossexyadraaoia trata-se, primeiramente, a
uma problematica na estruturacéo do Eu.

O desencadeamento psicotico faz referéncia a unsgergacdo psiquica
deficitaria do sujeito que necessita do outro, canduplo de si, a fim de preservar a sua
integridade. Portanto, um apelo a uma instanceeiter (no caso de Schreber, a assuncéo a
um importante cargo) provoca a desagregacao psac(fantasia de fim de mundo), uma
vez que indica a presenca de uma alteridade n&otadp pelo Eu.

Ainda nesta obra, Freud (1914/2004), por meio dalise das formacodes
delirantes da paranoia, empreende uma discussé&aata constituicdo do agente censor
(ainda ndo denominado de Supereu), cuja funcamigasasatisfacdo narcisica decorrente
do Ideal-de-Eu. Para tanto, o individuo € frequeetge avaliado, observado, medido, por
este ideal. Sendo assim, “foi a influéncia critices pais que levou o doente a formar seu
Ideal-de-Eu, que lhe é transmitido pela voz e adgielpela consciéncia moral” (FREUD,
1914/2004, p. 114).

Podemos observar, entdo, a existéncia de um oilleapmpvém da voz, ou de
uma voz que V&, cujo investimento libidinal € digem narcisica, libido homossexual. Isto
significa que “a interiorizacdo da voz na subjeldde ocorre com base na adjuncéo de
grandes quantidades de libido homossexual a vomauwicialmente, de fora” (LEITE,
2003, p. 42). A retirada da libido desta voz inddimada promove seu retorno ao lugar
originalmente exterior, confrontando o sujeito cessa exterioridade vivida como hostil.

Esse texto freudiano evidencia que a libido homasdaliz respeito ao campo
da identificacdo narcisica, um momento essencigracesso de estruturacédo do Eu. Sendo
assim, ha um investimento sexual no Eu, que ndefee a uma escolha homossexual de
objeto. No momento em que a libido homossexual téada, ha um concomitante
desmoronamento do Eu, que se apresentaCasm Schrebey como a j& mencionada
fantasia de fim de mundo.

Até o presente momento, os pilares da paranoia titmm-se pela

fixacdo/identificacdo narcisica, o complexo patemomodificacdo da realidade, que
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interferem diretamente na construcdo dos delirldsremos também que Freud
(1911/1996) desenvolve um interessante pensamesi@aados delirios nessa afeccdo

psicotica.

4.1.5. O Que Freud nos Diz Sobre os Delirios

No que concerne a funcéo do delirio nas psicosemra freudiana busca uma
compreensdo desde o0s seus primordios. Bioservacbes Adicionais sobre as
Neuropsicoses de DefesBreud (1896/1996) nos fornece o primeiro indicatdo que
consiste o delirio nas psicoses. Nessa obra, ¢ afitma que a psicose evidencia uma
singularidade que a distingue dos casos encontdalosurose, a saber: os pensamentos de
conteudos aflitivos sao falados em voz alta ou aagviinteriormente, e o paciente nao é
capaz de se reconhecer naquilo que ouve. Ainda aestjo, Freud (1896/1996) refere-se
ao delirio partindo da nocdo de formacdo de comissun Vale esclarecer que esse
conceito foi trabalhado dentro do campo das nesrgsea retratar a conciliacdo existente
entre as exigéncias da censura e as mocgoes pugsionaeja, um conflito entre instancias.

Uma definicdo mais especifica sobre o delirio édoida em 1924 com o artigo
Neurose e Psicosde acordo com o autor, o delirio “se apresentaccam remendo
aplicado no lugar onde originalmente havia surgide fenda no relacionamento do Eu
com o mundo externo” (FREUD, 1924/2007, p. 97).

E por meio do delirio que ha uma reconstrucdo dodmwo qual o psicotico
vive, de modo a tornar este mundo novamente habitso pode ser observado no delirio
do vinculo indissociavel com Deus, por meio do ge@lopera uma reconstrucdo, uma
profunda mudanca no mundoA ‘formacgdo delirante, que presumimos ser o produto
patologico, é, na realidade, uma tentativa de restacimento, um processo de
reconstrucad (FREUD, 1911/1996, p. 78, grifos do autor). Aingae essa reconstrugcéo
através dos delirios nunca seja completamente beedisla — a ponto de tornar o psicotico
em neurético — eles ocorrem sem que o sujeito mesparmitir duvidar de seus conteudos.

Segundo Jorge (2010), uma das maiores relevaneiadeatizacédo freudiana
sobre as psicoses esta relacionada ao delirio.ddademem que retrata o delirio como uma

tentativa do psicético em curar-se da psicose deddr, Freud demonstra que o delirio ndo é
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a psicose em si, pois “na psicose propriamenteaig@e existe € um buraco negro — o
autismo” (JORGE, 2010, p. 144).

Dentre as duas modalidades de psicose, esquiznfeeparanoia, esta Ultima
apresenta um delirio sistematizado, repleto de txitade e detalhamento. Por essa razéo
Freud (1895/1996), n®ascunho Hclassifica a paranoia como uma psicose intelectua
Além disso, chama a atencao para a energia quensasts ideias delirantes ao afirmar que
as pessoas parandicas “amam seus delirios comoessias. Esse é o segredo”. (FREUD,
1895/1996, p. 257).

A capacidade que o paranoico apresenta de formutardelirio e, desta
maneira, conseguir estruturar sua relacdo com odojudemonstra a importancia do
narcisismo enquanto uma etapa necesséria, todastdiciente, para a constituicdo do
sujeito, na medida em que estabelece um laco, ginelamaginario, com o outro.

A partir dos levantamentos realizados do caso Behnea literatura freudiana,
prosseguimos com as teorizacOes feitas por Lacanquempreender as psicoses desde 0
processo de constituicdo do Eu, numa tentativ@sj@onder a questao levantada por Freud
(1924/1996, p. 171) erheurose e Psicoséqual pode ser o mecanismo, analogo ao

recalque, por cujo intermédio o Eu se desliga dodowexterno”?

4.2. Lacan e as Psicoses: Uma leitura a partir doaSo Schreber

No Seminério 3(1955-56/2008), Lacan realiza uma leitura das ossis
articulada ao campo da fala e da linguagem. Teatdes pensar a psicose pelo viés da
linguagem, da relacdo do sujeito com o significadéeposicao do sujeito diante do Outro,
e nesse campo buscar a especificidade dessa sstiguie se encontra num tipo particular
de relagéo com as leis do significante.

A fim de demonstrar que a questdo das psicose#iuse & partir da ordem
simbdlica, isto €, na relacdo estabelecida entf@p®ens e o significante, faz-se necessario
relembrarmos brevemente a mensagem lacaniana sobstadio do espelho, uma etapa

importante dentro do conjunto que permite ao supstender a linguagem.
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4.2.1. O Outro nas Psicoses

Como ja vimos, o Estaddio do Espelho é periodo dsemelvimento
responsavel pela formacao do Eu atraves da imagesatdo. Como nos diz Quinet (2011,
p. 10), “trata-se da constituicio do Eu como imagamecipada onde se encontram
unificadas as pulsdes auto-eréticas que cortamrpocem figuras que encontramos na
clinica como imagens do corpo despedacado”. PortamtEu € estruturado por uma
imagem que o semelhante Ihe fornece como um conficado. Essa primeira imagem do
sujeito refere-se ao Eu-ideal, por meio do qualjei® se apreende enquanto humano.
Podemos afirmar que a unidade do Eu é completanimatginaria, uma vez que ela se
estabelece por uma imagem, a do semelhante e néwalega unidade de maturagcéo
corporal.

O mecanismo de formac&o do Eu por intermédio dgemado outro oferece
uma caracteristica ao Eu, a saber: a de ser eabeapte paranoico, pois 0 Eu nunca esta
s6, mas sempre na companhia de seu duplo espeoulu-ideal. Por essa razao, a
identificacdo ao outro é imediata, fazendo comegte se torne concomitantemente rival e
igual, inserindo o sujeito numa identidade alieea®® alienacdo ao outro com quem
rivaliza e a partir do qual é formado, demarcamee® de desconhecimento constitutivo
do Eu. O outro se torna, entdo, um objeto de iflemtfo, agressao e paixdo. Nesses
termos, observamos que o par a — a, 0 outro —esmm, presente no estadio do espelho,
corresponde ao modelo do registro imaginario neitsu;j

Como a prematuridade no estadio do espelho naoegaspbioldgica, mas
também simbdlica, a crianca necessita do Outraugarido codigo. Ndo que o simbdlico
nao estivesse presente antes mesmo de seu adver# nesse momento que o Outro
aparece — enquanto alteridade totalmente repoédiflyuagem — convocando a insercao
do individuo nos sistemas significantes, com alilade de organizar uma representacao
apresentada pela imagem. Sendo assim, dizemosiglexiste o0 Eu sem uma referéncia ao
Outro, uma vez que é exatamente o Outro que manmivdduo pelo significante.

Podemos nos questionar: como o Outro aparece nwstedo desenvolvimento
individual? Lembremos que o periodo relativo addistdo espelho insere-se naquilo que

Lacan, em se®eminario 5(1957-58/1999), denomina como o primeiro tempackhglo
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Edipo. Nesse tempo, a crianca é identificada aetolge desejo da mae. Uma construcéo
como esta se torna possivel por intermédio da abfuneia simbdlica postulada por Freud
(1924/1996), emd Dissolucdo do Complexo de Edjpmie corresponde o bebé ao pénis, ou
0 bebé ao falo, considerando o pénis enquanto duagfiie coloca a criangca em posicao de
identificacdo ao falo materno. Temos, assim, ti&mentos, quais sejam: a mae, a crianga e
o falo, sendo equivalentes a crianca e o falo. Ceendalante, a mée € submetida a uma
Lei simbdlica e é através dela que a crianca re@hefluéncia dessa lei. Porém,
precisamos lembrar que, como pessoa responsaval peineiros cuidados da crianga, a
lei da mée é onipotente, ja que sO ela é capaaplér € satisfazer as necessidades da
crianca, tendo a opcéo de satisfazé-las, ou ném slgnifica que a lei materna onipotente é
uma lei que ndo pode ser controlada e que estdiasagevontades da propria mae. “Trata-
se de uma lei de caprichos, a qual a crianca aclessujeitada” (QUINET, 2011, p. 10).
Nesse primeiro tempo edipico a mée se configura parianca como um Outro absoluto,
sem lei. Como nos diz Lacan (1955-56/2008), emSminario 3 “absoluto, isto é, que
ele é reconhecido, mas que ele nédo é conhecido”.

No segundo tempo, Lacan (1957-58/1999) declara epti@ reintegracdo da
crianga por parte da mae sofre um impedimento, ldteavencdo de um terceiro que
introduz uma lei de interdicao, isto €, uma prdibicle que a crianca se torne um objeto de
uso da mae. Este terceiro aparece pelo discurstédaé evocado por ela, mostrando para
a crianga que o desejo da mée se encontra emlogaoe que ela também é submetida a
uma lei.

Configurada como uma intervencdo na ordem da pglasta lei é realizada
pelo pai. “Nao o pai natural, mas do que se chapa"oLACAN, 1955-56/2008, p. 118),
ou seja, aquilo que no discurso da méae represepéd & é justamente por intermédio da
intervencdo paterna que ha insercéo da lei no Idga®@utro, permitindo consisténcia a
simbolizagdo. Em outras palavras, o que ocorre & eastracdo simbolica, uma castracéo
no Outro, que constitui o inconsciente como bar@acujeito, momento que corresponde
ao recalque originario. O efeito desta castrac@obd&ica comparece no imaginario
enquanto falta. Diante disso, Lacan (1957-58/199%58) nos alerta: “o estado do sujeito
S (neurose ou psicose) depende do que se desaonr@atro A. O que nele se desenrola

articula-se como um discurso (...)".
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A inclusdo da castracdo no Outro o faz calar, medbém o torna inconsciente.
O Outro do neurdtico é inconsciente, pois € barrpdlm significante da castragéo,
acarretando em uma falta. “O Outro falta para adten, falta por ele ser inconsistente”
(QUINET, 2011, p. 18). Mas, 0 que ocorre no casop$#coses?

O Outro para os psicoticos ndo € barrado, ele @istente. O paranoico |Ihe
oferece um papel subjetivo, nomeando aquele quenardoisas atraves de emissao de
ondas que se transformam em vozes, ainda que téstastomo no caso de Schreber. O
Outro nas psicoses é absoluto, que submete ocsastseus caprichos. Considerando que
nas neuroses e psicoses o Outro representa odegdosirsignificantes, o que distingue
essas duas estruturas é justamente a insercao rma @utro, que é ausente no caso das
psicoses. Isso ocorre porque a méae, em sua retagdgropria falta, coloca a crianca no
lugar de objeto cuja funcdo € tamponar esse vamoprometendo uma possivel
intervencdo paterna que indiqgue um para além dmgai Como nos esclarece Souza
(1999),

Na psicose o Outro é diferente. Ostensivo, congéram sujeito com sua
presenga macica, inundante e opressora. Presemrgasdga e perigo, o Outro
se faz perceber e, em especial, se faz ouvir. Diixaer quieto e mudo e
passa a se mexer, a fazer barulho: fala, gritapémgua voz, interpela o
sujeito. Acossa-0 com observacdes e comentariosetls pensamentos,
palavras e atos; decreta ordens, juizos e cond@Esdrada injurias e aviltam
0 sujeito em seu ser e, eis o0 pior, goza. Na psjan©utro goza do sujeito, do
espirito ou do corpo do sujeito (SOUZA, 1999, p. 84

A exclusao da lei no campo do Outro, faz com qusiodtico seja defrontado
com o Outro absoluto que lhe fornece ordens a teahpo. Assim, vemos que a posicao
estrutural na qual o psicético se coloca € a de s#jeto de uso do Outro, submetido a
onipoténcia e aos imperativos deste. Segundo Q(#0éfl, p. 33), “0 sujeito é perseguido
pelo Supereu personificado”.

Esse Outro absoluto que ndo contém a inscricaidéil tornado mito por
Freud (1913/1996) na figura do pai da horda primeweno ja vimos enfotem e TabuO
assassinato do pai primitivo cometido pelos irmé@sposterior elevacao do totem que o
representa referem-se a transicdo do pai a metddorai, ou seja, a introducédo da lei

simbdlica. O Outro nas psicoses, por sua vez, emde de ndo comportar essa lei,



134

manifesta-se como uma figura que goza do psicétooo um objeto que Ihe pertence. No

caso Schreber, podemos ver isso claramente rairagafigura divina.

4.2.2. O Deus como Outro em Lacan

Lacan (1955-56/2008) nos aponta para uma cardatarisiportante do Deus de
Schreber: Ele fala o tempo todo, € aquele que aéde falar ainda que néo diga nada. O
proprio paciente nos da testemunho disso, combgareamos na descricdo de seu caso: as
vozes divinas se dirigem a ele e |Ihe invadem caotetzente. Alguns seres miraculados
zombam dele e outros ficam ininterruptamente regetirases sem sentido, aprendidas de
cor.

As vozes divinas se expressam através daquilo §akréber chama a lingua
fundamental, € que é afirmado como uma espéciegddicante particularmente pleno”
(LACAN, 1955-56/2008, p. 297). Essa lingua paracdstabelecida ha comunicagéo entre
Deus e Schreber demonstra uma disfuncéo na oraebodlkia, reconhecendo uma relagéao
peculiar entre significante e significado: “o insoiente esta do lado de fora, ele é esta
lingua fundamental, o discurso de Deus — seu OWJINET, 2011, p. 36). A esse
respeito, Lacan (1955-56/2008) nos atesta querediiemente do “eu sou o que sou”
oriundo da traducéo biblica correta — que vimodisaussao ddloisés—, encontramos em
Schreber outra formula que exprime este eco bilelidemonstra a relacdo do divino para
com o paciente, a saber, “eu sou aquele que esttadd”. Dito de outro modo, o Deus
para Schreber ndo é aquele que €, mas aqueletqueeas distante. Nao a toa, Deus néo €
capaz de compreender nada do interior dos serearnuse lida apenas com sombras e
cadaveres.

Diante do exposto, vemos que, para Schreber, seis Beessencialmente
linguagem, razéo pela qual os Seus raios devem Rflastamos isso por meio de alguns
procedimentos executados pela figura divina, tamaco sistema de anotacéo pelos raios,
cujo objetivo é anotar todos os seus pensamentossiggema de nédo falar—até—o—fim de
uma sentenca, cuja finalidade era a de induzirgquedde frases nos nervos de Schreber,
deixando para ele a tarefa de completar as orafim®ss € o responsavel por todos os

fenbmenos de cbédigo e mensagens, é o Outro quai posssouro dos significantes e que
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submete Schreber a lei de sua fala insensata, emauwe, na sua posicao distanciada,
provoca perguntas absurdas e organiza sistemasmdagdens.

Quando a fala deste Deus se interrompe, Schrebdefsenta com o horror.
Cada vez que Deus se afasta, levando consigo adieste falatorio, produz-se no
paciente o “milagre dos urros”, que se define dpuise forma: ele sente uma dor muito
forte, provocando a sensacdo de ampliacdo da cdbeo a extracdo de fragmento 6sseo
do seu cranio e é levado a urrar, por influénciéndi com o intuito de manter a presenca
do significante por meio do urro. Podermos obseryz# o significante se decompde
verdadeiramente quando o Outro o abandona. Comassesera Lacan (1955-56/2008, p.
151), “cada vez que se interrompe a relacdo, queaskiz a retirada da presenca divina,
eclodem todas as espécies de fend6menos interndisaderamento, de dor, diversamente
intoleraveis”.

Ainda que nado cesse de falar, os sentidos das deld3eus vao sofrendo um
esvaziamento progressivo para Schreber, a medilaajestabelece o ponto de virada em
sua vida: a aceitagcdo da emasculacdo para dampagema nova raca de homens, pela
fecundacdo divina. A partir de entdo, as vozesndwise transformam de injurias a
“imbecilidades neutras”. E importante destacar ggge momento na vida de Schreber
ocorre quando ele atinge a idade e 0 més de fadatinde seu pai. Esse fato possibilitou
uma nova ordenacdo simbolica através de um nowafisante, “mulher de Deus”,
estabilizando a posicéo do delirio do paciente.

No momento de estabilizacéo delirante, os fendmedonasgnificante passam a
conceder espaco para a manifestacdo daquilo quanLE@®55-56/2008), baseado nas
deducdes gramaticais freudianas, denominou contoreamia divina. O Deus de Schreber
passa a gozar com ele, e ndo mais dele. Soler)(206ipreende essa relacdo entre Deus e

Schreber como uma eroticomania, visto que ha unmande goz® por parte divina.

% Nao iremos tratar aprofundadamente das relacéies Beus e o gozo, em virtude de ndo atender neste
momento aos objetivos de nossa pesquisa.
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4.2.3. A Psicose e a Existéncia do Pai

Como vimos acima, Lacan (1955-56/2008) ofereceadest para a funcao
paterna como um elemento essencial para pensarsitegao das neuroses e psicoses. A
esse terceiro, um significante remontado ao pautor chamou de Nome-do-Pai. Lacan
(1958/1998) se refere ao Nome-do-Pai como o sggmife da lei que assegura e ordena o
conjunto dos significantes. Podemos dizer que nifgignte Nome-do-Pai € aquele que
promove um corte, uma barra, isto €, a operac@asteacao.

Esse corte sO se torna possivel através de um mewachamado metafora
paterna por meio do qual o Nome-do-Pai atua. Seguadan (1958/1998), a funcao do pai
€ a de uma metéafora, na medida em que um sigréi¢arsignificante do desejo da mée) e
substituido por outro (o significante paterno, onidedo-Pai). Sendo assim, é por meio
desta substituicdo significante denominada comafded Paterna, operacao correlativa ao
recalque originario, que um novo significante, omdedo-Pai, tomara o lugar do
significante do desejo da mée, tornando este Ulimonsciente a partir de entdo. Dito de

outro modo,

O Nome-do-Pai, o pai como Nome, como significan é transmitid@ao
sujeito nem por um homem que se declara pai, ndangoeiedade politica e
religiosa, mas gracas desejo da mde&Em consequéncia, diversas significagcdes
da paternidade podem se suceder para ele, segusitguwaridade de sua
histéria e de sua cultura (...). (JULIEN, 19992¢).

E possivel perceber, entdo, ndo se trata da pedsspai na construcéo familiar
do individuo. Segundo Lacan (1958/1998), mais eei&’que a maneira com a qual a mae
se relaciona com o pai € a “importancia que ela galavra dele — digamos com clareza, a
sua autoridade —, ou, em outras palavras, do Iggarela reserva ao Nome-do-Pai na
promocdao da lei” (LACAN, 1958/1998, p. 582). Noartb, se faz necessario atentar para a
relacdo que o pai estabelece com esta lei.

Mais ainda, a rela¢éo do pai com esta lei deve@®iderada em si mesma, pois
nela encontramos a razdo do paradoxo pelo qualffeitose devastadores da
figura paterna sdo observados, com particular &eg@a, nos casos em que 0 pai
realmente tem a funcdo de legislador ou dela seafmee, quer ele seja,
efetivamente, daqueles que fazem as leis, queplsgue como pilar da fé,
como modelo de integridade ou de devocgéo (...) ANC1958/2008, p. 586).
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Como vimos acima, parecia haver uma confusdo enpeai de Schreber e a
propria lei. Ou seja, o pai de Schreber encarndugar da lei, mas sem submeter-se a ela.
Ainda que esses dados sejam de suma importan@aopantendimento do caso, eles sao
insuficientes para explicar o motivo pelo qual @#a se torna psicotico.

No entanto, seguindo o objetivo de compreender caniemo especifico das
psicoses, Lacan (1955-56/2008) se utiliza do teBegahung trabalhado por Freud
(1925/2007) no text® Negativa para designar a existéncia de uma afirmacéo pame
inicio da simbolizagéo; trata-se de um ‘sim’ funéatal que se encontra no alicerce da
linguagem. No que diz respeito Bejahung Lacan (1955-56/2008) nos indica que “é
preciso admitir por, atras do processo de verlbgiizaumaBejahungprimordial, uma
admissédo no sentido do simbdlico, que pode elariprégdtar” (LACAN, 1955-56/2008, p.
21).

E a partir de uma operacédo que afirma a crencaanegmo um significante
nuclear, o Nome-do-Pai, que podemos conceberwadddcaniana dBejahungfreudiana.
No entanto, o Nome-do-Pai € o que atua como uni axdaesejo da mae situado apenas
na crianca. O ndo da neurose € conduzido pelaanatdfemos que mesmo ocorrendo um
‘ndo’ no campo das neuroses, que fica a carg¥eataeinung a Bejahungcontinua se
fazendo operatéria.

Dessa forma, podemos dizer que o processo de anttadindividuo no
simbdlico implica em um8ejahung uma afirmacéo primordial que pode ndo aconté&ter.
tal afirmacéo refere-se a aceitacdo da Lei, inzindupela via do complexo de Edipo.
Portanto, a castracdo concerne a funcdo do paiededenem que este introduz uma lei: a

ordem simbdlica. Nas palavras de Lacan (1955-5&200

Ao nivel dessaBejahungpura, primitiva, que pode realizar-se ou néo,
estabelece-se uma primeira dicotomia — 0 que &®da submetido a
Bejahung & simbolizag&o primitiva, tera diversos destimogual cai sob

o golpe daVerwerfungtera um outro. [...] H4, portanto, na origem,
Bejahung isto é, afirmacédo do que &, ®Merwerfung(LACAN, 1955-
56/2008, p. 101).

Além de retomar o termo freudianterwerfung(rejeicdo), Lacan (1958/1998)
observa que esta operacao tem como efeito a exdede radical do Outro, assim como a

identifica com a descrenca relativa ao pai preseasepsicoses. Lacan (1958/1998) propde
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também que &erwerfungseja tomada como uma foraclusédo do significaném dé trata
de uma questédo de traducdo ou equivaléncia de femnantes de tudo uma questdo de

interpretacao. No dizer do autor,

De que se trata quando falo derwerfun@ Trata-se da rejeicao de um
significante primordial em trevas exteriores, digante que faltara desde entao
neste nivel. Eis o mecanismo fundamental que supoatbase da parandia. [...]
Um processo primordial de exclusdo de um dentmipvio, que ndo é o dentro
do corpo, mas aquele de um primeiro corpo de sogmfe (LACAN, 1955-
56/2008, p. 178).

Nesse sentido, Lacan (1958/1998) elevgoeclusiorf® (foraclus&o) a condicéo
de mecanismo fundamental da psicose, onde o signi#8 Nome-do-Pai, chamado a
intervir na Metafora Paterna, ndo intervém, seratticalmente rejeitado, foracluido do
lugar do Outro, provocando uma caréncia estrutticacampo simbdlico nas psicoses.
Lacan (1958/1998, p. 582) enfatiza tal ponto, aerdgue € a abolicdo do significante
Nome-do-Pai “a falha que confere a psicose suaic@messencial, com a estrutura que a
separa da neurose”.

N&o hé&, portanto, na psicose, a travessia do Egipoculmina com a castracéo
simbolica e a inscricdo da Lei no Outro. Dessa imana questdo da foraclusao é relativa
ao destino do significante falico na dialética etip.

Esse “acidente” no simbdlico decorrente do vazixat® pela auséncia do
significante Nome-do-Pai, que acarreta a imposddunle de inscricdo da castracdo, faz
com que o sujeito fique suscetivel ao retorno desg@& no real, tal como ocorre na
alucinacao. A partir de leituras realizadas do asuco freudiano deHomem dos Lobgs
Lacan (1955-56/2008, p. 22) nos diz: “tudo o quee@isado na ordem simbdlica, no
sentido daverwerfung reaparece no real”. Ou seja, na psicose, aquiofgi foracluido
ndo pode ser simbolizado como castracao, voltassimano registro da percepcéo, do real,
ao qual o sujeito responde através do registroiimaag, numa tentativa de fazer borda a

esse real que o invade.

% Lacan toma a expressdo francésalusion da terminologia juridica. Ela é utilizada para séernir a
exclusdo de um direito por ndo ter ocorrido nog@sagrescritos em lei. A foraclusdo remete-se @malg

lei e de sua abolicdo. Assim como nas psicoses, Ipdia abolicdo da simbolizagdo em decorréncia da
foraclusdo do Nome-do-Pai (QUINET, 2011).
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4.2.3. O Desencadeamento Psicotico e a Construcélirénte

A propdsito da entrada nas psicoses, Lacan (1998)ksbserva que o lugar do
Nome-do-Pai ndo responde no Outro nada além de wmm @ simples buraco. O
desencadeamento psicotico refere-se a um momentguenmediante 0os acontecimentos
da vida, frente a uma convocacdo simbdlica, o teujaaliza um apelo ao significante
Nome-do-Pai, que foi foracluido no Outro, e nadanvem seu auxilio. No lugar do
simbolico apresenta-se um vazio, pois “0 que éfaltervém e interroga” (LACAN, 1955-
56/2008, p. 240), de maneira que os modelos anteite utilizados ndo sdo mais
suficientes para responder as interrogacfes. Agsisd se torna manifesta quando esse
significante que responde no Outro apenas comowatd aparece alucinado no real. Em
outras palavras, “para que a psicose desencadeieci8o que o Nome-do-Pagrworfen
foracluido, isto é, jamais advindo no lugar do Outseja ali invocado em oposicao
simbdlica ao sujeito” (LACAN, 1958/1998, p. 584ifgs do autor).

Como é possivel que o Nome-do-Pai seja invocado qugéito num lugar onde
nunca esteve? Lacan (1958/1998) nos diz que isde pcorrer quando do encontro com
Um-pai, que se coloca como um elemento terceiralaado a identificacdo imaginaria
especular com o semelhante e rompendo com o pgmére a — a’.

Em Schreber, Lacan (1955-56/2008) afirma que @g¢é&a da psicose se deu
com o chamado do simbdlico frente a nomeacao pesaign de juiz-presidente, atraves do
gual o paciente se vé convocado a exercer a fupgéena, tendo em vista que seria

encarregado das leis.

Vejam em que momento de sua vida a psicose dadpresi Schreber se declara.
Mais de uma vez, ele esteve em situacao de toenpais Ei-lo a um s6 tempo
investido de uma funcéo consideravel socialmentgjeestem muito valor para
ele — ele se torna presidente do Tribunal de Agela€..) Ei-lo introduzido no
apice da hierarquia legislativa, entre homens @zerh leis e que tem todos
mais vinte anos que ele — perturbacdo da ordemgdeactes. (...) Essa
promog¢éo de sua existéncia nominal solicita dela imegracdo renovadora.
Trata-se de saber se o sujeito se tornard, oupadoE a questdo do pai, que
centra toda a investigacao de Freud, todas asqotiiggs que ele introduziu na
experiéncia subjetiva (LACAN, 1955-56/2008, p. 369)

Y 7

Anteriormente a entrada na psicose, a identificagdterna é efetuada via

imagem, j& que a identificagdo simbdlica € impadspara o sujeito. Mesmo que nao
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produza uma dialética, essa forma de identificgEimite que haja uma apreenséo do pai
no plano imaginario, uma vez que a imagem patesmgesde modelo de alienacéo
especular. “A imagem do pai fornece ao sujeito iglibs para formar um Ideal-de-Eu,
apesar de incompleto por carecer de sua funca@boab(QUINET, 2011, p. 34).

Marcada pela especularizacdo e reduzida a imageduplo, essa relacdo do
psicotico com o semelhante aponta para uma elisaginaria e para um desfalecimento do
Eu, com o comprometimento de suas funcdes priridividade, identidade, unidade,
oposicado Eu x ndo-Eu. Em virtude disso, Lacan (11¥3B) formulou uma distingdo entre
as formacdes psicoticas. A paranoia se caractpazama regressao topica ao estadio do
espelho, onde o sujeito se fixou e de onde as puaducdes delirantes bastante
imaginarizadas — ligadas, portanto, a imagem e$ge@ ao duplo, isto é ao outro
imaginario — se derivam. Nao obstante, as consteig@lirantes na paranoia geralmente
sdo tributarias da dimensdo do olhar: perseguig@iojes, erotomania. Ao passo que, a
esquizofrenia se localiza numa posi¢cdo muito maignfientada, jA& que o esquizofrénico
sequer chegou a atravessar o estadio do espello.fé@menos, as vivéncias de
despedacamento corporal, tdo presentes na es@uizofratestam os efeitos da nao
obtencéo da unidade imaginéria, egoica, conquisiedmalmente no estadio do espelho”
(JORGE, 2010, p. 45).

Como vimos, a construcao delirante é aquilo que &erortecer o retorno do
foracluido no real. Comprometido o registro simixlino psicético, em decorréncia da
auséncia do Nome-do-Pai, a metafora delirante v@sentido de permitir alguns pontos de
ligacdo que articulem minimamente o discurso, ga, s&m como uma possibilidade do
sujeito responder a questdo da castracdo. Na parasfpecificamente, o delirio é o que
reconstroi o mundo apos o seu fim. Para Soler (2@3%8a concepcao lacaniana acerca da
metafora delirante esta de acordo com a tese &eradle que o delirio ndo é doenca, mas,
sim, tentativa de cura.

Assim, na falta de uma Metafora Paterna, a metdfelisante surge como uma
maneira, embora sem a mesma eficacia, de insadigdam significante nesse Outro que
invade o sujeito.

A significacdo delirante apresenta um carater deeza, de irredutibilidade.

Desse modo, o delirio aparece para o sujeito cootadd de significagdo plena. A
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conviccdo inabalavel, resistente a qualquer temtatie equivocacdo, seria uma
caracteristica essencial do delirio. Na contrangicetteza delirante temos a significagdo
falica, através da qual se coloca a possibilidaddlida, de dialetizacdo, como veremos
adiante no caso do Homem dos Ratos.

4.3. O Homem dos Ratos

Diferentemente d€Caso Schrebero Homem dos Ratoli um caso atendido
por Freud aproximadamente durante um ano. O tra@nteve inicio em outubro de 1907
e a publicacédo do casNptas sobre um Caso de Neurose Obsesswaleu em 1909, um
ano apos o término da andlise. Nas versdes amgriar caso, o paciente era chamado de
tenente H, o pseuddnimo para Ernest Lanzer. Elararaomem de formacé&o universitaria
e apresentava uma queixa de obsessdes, sofridde detenra infancia. “Os aspectos
principais de seu distarbio eramedosde que algo pudesse acontecer a duas pessoas de
guem ele gostava muito: seu pai e uma dama a qdemaza” (FREUD, 1909/1996, p.
143, grifos do autor). Manifestava, também, impsilsompulsivos, como o de cortar a
garganta com uma lamina e criou para si proibictresias vezes ligadas a coisas sem
relevancia, numa tentativa, sem éxito, de lutatrassuas ideias e impulsos agressivos.

O paciente informou a Freud que buscou vérios tigestratamento, mas
nenhum lhe proporcionou alguma melhora, exceto umagioterapia realizada num
sanatério. Segundo Ernest, esse resultado tempaarfoi possivel devido as relacdes
sexuais regulares que manteve no estabelecimesr® db sanatorio, 0 paciente raramente
tinha relagcGes desta natureza, uma vez que etis/aen em intervalo irregulares. Dizia ter
sofrido uma espécie de obstrucdo na sua vida sexuglor isso, a masturbacdo

desempenhou um pequeno papel nela, apenas durardeadolescéncia.

4.3.1. A Precocidade Sexual do Homem dos Ratos

Logo no inicio do tratamento, Ernest diz a Freud swa vida sexual comecou

muito cedo, por volta dos seis anos de idade. &alguumas “liberdades” tomadas com
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suas governantas, que consistiam em arrastar-se j@axo da saia de uma delas e
manipular-lhe os genitais com os dedos, subir neaai#e outra e tocar-lhe o corpo nu.

O contato com as babas ndo é fator primordial mestatacdo da diferenca
sexual pelo Homem dos Ratos, uma vez que istoyja loaorrido pela primeira vez ao ver
a irma utilizando o urinol. Entretanto, essas itidas sexuais direcionadas as governantas
— e ndo a figura da méde — merecem destaque, pliéain que o recalque ja incidiu sobre o
desejo incestuoso, mesmo que a mae de Ernest @gapaymo a destinataria das queixas
de erecao que ele sofre.

Essas situagbes despertaram no paciente a cudesida olhar o corpo
feminino, ainda que, paralelamente, acarretem mgirsanto de um sentimento ruim.

Como atesta o proprio Homem dos Ratos,

Havia determinadas pessoas, mogas, que muito ngagm, e eu tinha um
forte desejo de vé-las despidas. Contudo, desejasdp eu tinhaim estranho
sentimento, como se algo devesse acontecer sensasge em tais coisas, e
como se devesse fazer todo tipo de coisas par&le\fFREUD, 1909/1996, p.
146, grifos do autor).

Um exemplo fornecido por Ernest sobre esses temdiegespeito a um
constante pensamento de que seu pai deveria méAseideias sobre a morte paterna
ocuparam a mente do paciente desde a infancianauséveram por um longo periodo, até
a idade adulta. O que chama a atencéo de Freud®/{P®®) nesse temor obsessivo do
Homem dos Ratos é o fato dele persistir até aqueteento, mesmo com o falecimento do
pai h4 muitos anos.

A partir desses relatos, Freud (1909/1996) conglie, enquanto crianga, 0
Homem dos Ratos estava sob a égide de um compodanprlsdo sexual, isto é, a
escopofilia, ou o desejo de olhar. Como conseqgaéheaivia nele um desejo persistente de
ver nuas as pessoas do sexo feminino que Ihe agradélém disso, o autor nos assevera
gue a razao pela qual o desejo se encontrava aegacbado da compulsdo se dava ao
fato do Eu nao ter se colocado em oposicao a estgal ndo o percebendo como estranho
a si proprio. No entanto, alguma oposi¢éo ja sevagbresente, uma vez que a ocorréncia

do desejo era geralmente seguida de um afetoafltomo acabamos de verificar acima.
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Concomitantemente ao desejo obsessivo associa-senemho obsessivo. A
formulacdo desse medo, no caso de Ernest, foiedstadla por Freud (1909/1996, p. 147)
da seguinte maneira: “se tenho esse desejo demvarnmulher despida, meu pai devera
fatalmente morrer”. Tendo em vista a necessidadewvilar o contato com esse afeto
aflitivo, marcado por um misto de estranheza e rstigéo, 0 paciente passa a desenvolver
medidas de protecao.

Nesses termos, Freud (1909/1996) acredita que essefos infantis descritos
pelo paciente ndo eram o inicio da doenca — comciura Ernest — mas, sim, a propria
enfermidade. Para o autor, ja se observa todokogptos que caracterizam uma neurose
obsessiva, quais sejam, “um instinto [pulsdo] eod8 uma revolta contra ele; um desejo
gue ainda ndo se tornou compulsivo e, lutando acglr, um medo jA compulsivo; um
afeto aflitivo e uma impulsédo em direcdo ao desermpeale atos defensivos” (FREUD,
1909/1996, p. 147). Entretanto, o paciente aprasembém outro sintoma que muito se
assemelha a um delirio: a ideia morbida constamtgueé seus pais conheciam todos seus
pensamentos. Para explica-lo, Ernest supunha getava seus pensamentos em voz alta,
sem se dar conta do que fazia. A esse respeitad Ki€09/1996) declara que ao tentar
fornecer alguma explicacdo para a ideia, a criamey&lava alguma suspeita sobre a
existéncia de processos mentais inconscientes, elhom seria uma percepcao
endopsiquica daquilo que foi recalcado pelo pagient

Vale destacar a importancia dada pelo pacientgntiircerto periodo de sua
infancia, ao fato de ter contraido vermes. Em déocia desta moléstia, Ernest sentia
irritacdes anais, que lhe conferiram uma estimwulag@tica por muitos anos. Certa vez
comentou que viu o primo defecar e este lhe mostrmwgrande verme presente em suas
fezes. O paciente refere-se a esse episddio commaior susto de sua vida” (FREUD,
1909/1996, p. 265), além de ter se sentido bastamigado. Podemos observar que o
erotismo anal vai deixando marcas na vida do peeipor intermédio da visdo e da
sensacao de vermes nessa regiao. De posse dedsgsHtaud (1909/1996) nos diz que as
neuroses obsessivas possuem a caracteristica deexmelidade prematura, evidenciando
gue seus elementos formadores sdo encontradodanaexual infantil do paciente e n&o na
sua vida atual. Veremos a seguir qual o lugar nkedti & manifestacdo dessa sexualidade

no medo deste obsessivo.
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4.3.2. O Grande Medo do Homem dos Ratos

Nas sessdes subsequentes, Ernest expde o motieipplique o levou a buscar
um tratamento com Freud, ainda que os pensamepgesivos 0 incomodassem ha muito
tempo. O paciente narra que, em uma parada dasbnaando exército ao qual servia,
perdeu seus oOculos. A fim de ndo atrasar a paréidandonou os Oculos perdidos e
telegrafou a seu oculista de Viena pedindo um mpawpque foram enviados pelo correio.

Alguns dias depois, durante um acampamento mik&mou-se préximo a um
capitdo de nome tcheco que tinha apreco por crde)de sentido de defender a introducéo
de castigos corporais, 0 que causava uma espéaedsio em Ernest. Em uma conversa,
nessa parada, o capitdo passa a contar um castieehque era aplicado aos prisioneiros
de guerra no Oriente. Ao descrever o ocorrido, &m&o consegue completar as sentencas,

necessitando da ajuda de Freud para termina-las.

Serd que ele estava pensando em cerca de estachi®,—isso ndo;... o
criminoso foi amarrado...” — expressou-se ele tasstimdamente, que ndo pude
adivinhar logo em qual situacédo — ‘...um vaso foadn sobre suas nadegas...
algunsratos foram colocados dentro dele... e eles...” — de novtegantou e
mostrava todo sinal de horror e resisténciaavaram caminho no.’ — Em seu
anus, ajudei-o a completar (FREUD, 1909/1996, p, §jifos do autor).

Ao escutar o suplicio anal falado pelo capitddmgsulsos sexuais e agressivos,
préprios da fase anal-sadica do paciente foramaddls. Para Freud (1909/1996), a historia
da proibicdo com ratos ativou todos os impulsosrdeldade, tanto egoista quanto sexual,
gue foram suprimidos precocemente no paciente, egareéncia da mescla de elementos
cruéis e lascivos. Nao sem razéo, Freud (1909/1€@%8na a atencdo para a expressao do
paciente no momento deste relato, que foi intemdeetomo “uma face derror ao prazer
todo seu do qual ele mesmo ndo estava cigifiREUD, 1909/1996, p. 150, grifos do
autor). Ernest afirma que no instante da desciigi pelo capitdo, teve uma ideia de que
este castigo estava sendo infligido a pessoashguerbm muito importantes: a dama por
guem ele nutria admiracao e seu pai. Logo em sagiedse pensamento, sempre aparecia
uma sancdo, uma medida defensiva que precisavadetda para que a fantasia ndo se

realizasse.
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Dando seguimento a sua narrativa, o paciente apumaquando seus Oculos
chegaram pelo correio, o referido capitdo Ihe goweo pacote da encomenda e Ihe disse,
erroneamente, que o reembolso postal deveria isempfEra o tenente A, que havia pagado
a sua divida junto ao correio. Naquela ocasidoreaarma sancdo na mente de Ernest, a
saber, que aquele pagamento em dinheiro ndo deseriaevolvido, caso contrério, a
fantasia dos ratos aconteceria com seu pai e sua.daediatamente, para combater a
sancao, surge uma ordem em forma de juramentoalelgudeveria pagar de volta as 3.80
coroas ao tenente A.

O paciente passou alguns dias tentando reembolsanemte A, mas varias
dificuldades externas o impediram de fazé-lo. Fegite encontra o tenente A, porém este
se recusa a receber o dinheiro afirmando que nda pagado nada e que Ernest deveria
procurar o tenente B, o oficial responsavel pelwige dos correios. Nesse interim, o
paciente descobriu que o pagamento foi realizadoupma moca que trabalhava nos
correios. Isso provoca uma perplexidade no HomesrRédos, pois isto significava que ele
nao conseguiria manter seu juramento. Para saia d#fsculdade, criou um plano que
consistia em procurar o tenente A, entregar-lhénbeito e pedir que ele o entregasse a
moca do correio. No entanto, a essa altura o ten&nf havia sido transferido para um
regimento diferente, localizado em outra cidadea&nErnest resolveu ir de trem a cidade
na qual o tenente A estava residindo, a fim de @oc&-lo a voltar com ele para a sua
cidade, dar o dinheiro para que repassasse a dac@reio, que, por seu turno, entregaria
a guantia ao tenente B, o verdadeiro encarregadmimeio. Tudo isso para que o castigo
dos ratos ndo ocorresse ao seu pai e a dama.

Ernest afirma que em todas as ocasides anteriagequais sentiu medo de que
algo acontecesse as pessoas a quem amava, a exlensplo pai, as punicdes ndo se davam
somente na esfera da vida terrena, mas tambénemadete, isto €, no outro mundo. No
intuito de justificar essa linha de pensamentoacgnte explica que foi religioso devoto
até meados dos quinze anos de idade, e, a paréntde, evoluiu gradualmente para o
livre-pensador que se tornou quando adulto. Nessa, fapaziguou as contradi¢cdes
existentes entre suas crencas e suas obsessdsdodmga si: “O que pensa vocé sobre o
préximo mundo? O que sabem 0s outros a esse @3pddadapode ser conhecido a
respeito dele. Vocé nada esta arriscando — fagatdn’e (FREUD, 1909/1996, p. 152,
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grifos do autor). Através destes argumentos, oepéeiexplorou a incerteza da razdo a
favor da atitude religiosa que ele permitiu quer@erecesse crescendo. Sendo assim, tinha
por habito deixar que seus atos fossem decididtzs ppdos de Deus quando achava

equilibradas as delibera¢cdes que realizava sobsepsamentos.

4.3.3. O Pai do Homem dos Ratos

Ernest considera o falecimento de seu pai, devidonaenfisema em 1899,
como algo importante e que o atormenta bastantendie do ocorrido, o paciente se
deitou para descansar por uma hora e quando daspedebeu a noticia da morte do pai,
através de um amigo médico. Censurou-se, primei@n@or ndo ter estado presente
naguele momento e, posteriormente, por saber qu@aehavia chamado seu nome nos
dias anteriores ao falecimento. Contudo, a princgicensura ndo o importunou e, por
muito tempo, ndo compreendeu o fato de o pai henarido. Em algumas situacoes
achava gue seu pai estava chegando quando ouvinalgater a porta, em outras desejava
ver o fantasma do pai.

Apenas dezoito meses apds a perda, é que a nejgigin paciente comeca a
incomoda-lo, fazendo com que ele se considerassaionmoso. Essa situacdo se agravou
com a morte de uma tia, pois 0s seus sintomas teasificaram, seus pensamentos
obsessivos passam a incluir o outro mundo, inctpain-o para o trabalho. A esse

respeito, Freud (1909/1996) nos diz que quando

existe umamésallianceentre um afeto e seu conteldo ideativo (neste @xem
entre a intensidade da autocensura e a oportunjlrdeela manifestar-se), um
leigo ir4 dizer que o afeto € demasiadamente grpadea ocasido — que isso é
exagerado — e que, consequientemente, a inferéngiaania da autocensura (a
inferéncia de que o paciente € um criminoso) éfdPelo contrario, o médico
[analista] diz: ‘Nao. O afeto se justifica. O semnto de culpa ndo esta, em si,
aberto a novas criticas. Mas pertence a algum octbrexto, o qual é
desconhecidoirfconscientg e que exige ser buscado’ (FREUD 1909/1996, p.
156-157).

A fim de buscar o que poderia indicar a origem elessntimento de culpa,
Ernest da sequéncia aos seus relatos declarando tmeor de que seus pais pudessem

adivinhar seus pensamentos persistiu por toda aidaaAos doze anos nutriu afeto por
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uma menina que ndo gostava tanto dele assim. Qoer#egente Ihe veio a ideia de que
ela Ihe seria aprazivel caso alguma desgraca aessts como exemplo de tal desgraca, a
morte de seu pai insinuou-se em sua mente. Imedkate ele rejeitou a ideia, alegando
repudio ao conteudo da mesma. No entanto, esseldippensamento ocorreu novamente,
seis meses antes do falecimento de seu pai. Na@jpeta, o paciente ja estava namorando
com a dama, mas alguns entraves financeiros nawmit@n que ele a pedisse em
casamento. Surgiu entdo a ideia de que a mortewdpas poderia torné-lo rico o bastante
para casar com a namorada. Com a finalidade desfemd®r contra esse pensamento,
chegou a desejar que seu pai ndo Ihe deixassedeati@ranca, de modo que ele néo
pudesse ter compensacgao alguma por aquela pertlad¥stacar que a morte do pai se
coloca como uma condicdo para o exercicio da setadl@ do filho. Pela terceira vez,
Ernest rememora uma situacdo na qual essa ideda gue mais amena, lhe sobreveio a
mente. Desta feita, no dia que antecedeu a morseul@ai, ele pensou que agora poderia
estar perdendo a pessoa que mais amava,; todavimlineveio a contradicdo desta ideia:
nao, havia outra pessoa, cuja perda seria aindapeaosa.

Esses pensamentos surpreendiam o paciente, vista quorte do seu pai nédo
podia ser considerada como objeto de seu desepapenas de seu medo, uma vez que
amava seu pai mais do que qualquer outra pessomumolo. Todavia, para Freud
(1909/1996) todo medo correspondia a um desejoemamque havia sido recalcado.
Portanto, “um amor assim intenso era precondi¢@essdria do 6dio recalcado” (FREUD,
1909/1996, p. 160). Isso nos leva a acreditar exetge no oposto daquilo que o paciente
afirmava nas sessoes.

Qual seria, entdo, a razao do odio ao pai sengttbfpomem dos Ratos? Freud
(1909/1996) nos diz que identificar a fonte deslti® @ra muito dificil, pois, o grande amor
do paciente pelo pai impedia de tornar essa foatesaente, apesar de haver alguma
conexao existente em seu psiquismo, que mantidiozoovivo.

Ernest conta a Freud que seu pai foi seu “melhdg@aniExceto em alguns
topicos nos quais pais e filhos comumente se ntaantinseparados uns dos outros”
(FREUD, 1909/1996, p. 161). Freud (1909/1996) nias—dapds a associacao feita pelo
paciente com a intensidade dos impulsos sexuaisf@acia — que a fonte da hostilidade

pelo pai referia-se a algo da ordem do sexual, gleisentia o pai como uma interferéncia
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para a realizacdo de seus desejos. Essa espéoinftito entre a sensualidade e o amor
infantil era completamente tipico. Para o automtarferéncia paterna ocorre na relacao
incestuosa entre mée e filho. Portanto, 0 HomemRides havia sentindo 6dio pelo pai,
em virtude deste ter se colocado como um obstdwilelacdo amorosa com a sua mae.
Essa hostilidade foi experimentada novamente quaadgercebeu impedido de casar com
a dama, devido a sua condic&o financeira, paraabagmorte do pai seria uma solucéo. E
valido lembrar também que o pai de Ernest opunhaeseelacionamento do filho com a
dama, aconselhando-o sempre a se afastar dela.

A partir das intervencdes freudianas, o pacients t@z, entdo, uma
caracterizacdo de seu pai. Considerava-o um honeegqualidades excelentes. Antes de
casar-se exerceu o cargo de suboficial do exéecitmmo resquicio dessa época da vida,
sempre manteve uma atitude militar, assim comazawih uma linguagem especifica.
Distinguia-se por ter um senso de humor cordiaina tolerancia amavel para com seus
companheiros. Apesar de muito proximo e amigo, iogabnente castigava com
severidade os filhos, apresentando um temperanpassional. Além disso, gostava que
Ihe pedissem autorizacdo, como se quisesse abesseudpoder, mesmo que ele s6 se
utilizasse desse artificio para saborear o sentorgsnque tudo provinha dele.

A masturbacao infantil era duramente proibida m@or gai. “Vocé pode morrer
se fizer isso” (FREUD, 1909/1996, p. 228), costuaadizer. Freud (1909/1996)
compreende que essa ameaca de morte foi transpenida pai, da mesma maneira como o
paciente também apresentava impulsos suicidasyegdd da culpa e da obediéncia a ele.
A ameaca de castracdo era expressa como uma aceavgarte, logo, o exercicio da
sexualidade néo incorria na perda de um membrénis pmas na perda da prépria vida.

Dentre os castigos aplicados pelo pai, Ernest ctamespecificamente sobre
um, mencionado varias vezes pela méae, apesar deen@&gordar do ocorrido. Quando era
crianga, o pai lhe puniu por uma travessura quéa definiu como uma mordida dada a
alguém. Enquanto apanhava, o paciente foi tomadarpa terrivel faria e xingou o pai de
todos 0os nomes de objetos comuns que conheciandpit “Sua lampada! Sua toalha! Seu
prato!” (FREUD, 1909/1996, p. 180). O pai, abaladediante a essa explosao de raiva,
parou de bater no filho e declarou: “O menino ousea um grande homem, ou um grande
criminoso!” (FREUD, 1909/1996, p. 180). O pacieateeditava que essa cena causou uma



149

grande impressdo em ambos, uma vez que seu pas jln@dateu novamente e ele sofreu
uma grande mudanca de carater, tornando-se umdepvaor medo da violéncia de sua
prépria raiva. A profecia emitida pelo pai se cuenguando Ernest, j4 adulto, debatendo-se
com seus sentimentos de culpa, busca a ajuda demigo importante para que ele Ihe dé
veredictos sobre sua moralidade. Ele o procurawgpe que se sentia atormentado por
impulsos criminosos e sO se acalmava quando ouviantigo que era um homem de
conduta irrepreensivel.

A fim de lancar alguma luz interpretativa a ess@®ntcimento, Freud
(1909/1996) relaciona-0 a uma punicdo por um atstumdatério, visto que, desde o
ocorrido, esta prética sexual se extinguiu do cotapwento do paciente e deixou atras de
si um rancor duradouro pelo pai, que passou aiseraomo o perturbador do gozo sexual.
Nesses termos, Freud (1909/1996, p. 181) é levadmr&luir que “constitui uma
caracteristica global do complexo nuclear da ingagoe o pai da crianga desempenhe o
papel de um oponente sexual e impedidor das atieglaexuais auto-eroéticas”.

E importante destacar que as praticas de masturlacfaciente sé retornaram
apos a morte de seu pai e, mesmo assim, sentiaveggenhado ao realiza-las. Sua
primeira relagdo sexual, inclusive, ocorreu apéslecimento do pai. Na ocasido chegou a
pensar: “Que maravilha! Por uma coisa assim algéémié capaz de matar o pail”
(FREUD, 1909/1996, p. 176). Vemos que a influém@apresenca interditora do pai era
exercida de maneira tdo forte que as atividadesases6 foram liberadas depois da morte
deste. No entanto, a morte do pai ndo leva a agdisfplena — assim como no mito de
Totem e Tab1913) — pois a Lei € mantida e os sintomas setaam. Por esse motivo, as
atividades sexuais no Homem dos Ratos aparecenrsemyelando um conflito entre a

obediéncia ao pai e um desafio a ele, como podesra® seguinte registro:

(...) ele estudava para um exame e brincava corfastesia favorita de que seu
pai estava vivo e a qualguer momento poderia reapgf...). Entre a meia-noite
e uma hora ele interromperia 0 seu estudo e abairjporta da frente do

apartamento, como se seu pai estivesse do ladwaleein seguida, regressando
ao hall, ele tiraria para fora 0 seu pénis e othadra ele no espelho. Esse
comportamento maluco torna-se inteligivel se présnos que ele agia como se
esperasse uma visita de seu pai a hora em quatasrfaas estdo circulando. Em
geral tinha sido preguicoso com seus estudos quaerdopai vivia, e isto

constituira, com freqiiéncia, uma causa de aboregdonpara seu pai. Agora
que ele retornava como um fantasma, devia ficatomdntente ao encontrar
seu filho estudando arduamente. Mas era impossgivelseu pai gostasse da
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outra parte de seu comportamento; nisto, portasiava desafiando-o. Assim,
com um singular e ininteligivel ato obsessivo, espava o0s dois lados de sua
relacdo com seu pai. (FREUD, 1909/1996 p. 178-179)

A partir do exposto, conseguimos observar a aarrachbivaléncia afetiva
existente no Homem dos Ratos para com 0 seu pasatacteristico da neurose obsessiva.
Contudo, essa ambivaléncia ndo se restringia apEmasi, mas era dirigida também a
dama. Esses sentimentos, embora parecam indepesdestdo ligados aos pares no
referido caso: “seu 0dio pela dama estava ineVitamte ligado a seu afeicoamento pelo
pai, e, de modo inverso, seu odio pelo pai com afeicoamento a dama” (FREUD,
1909/1996, p. 206). Podemos extrair dessa passapgeno paciente ou odeia a
mulher/mae, com a finalidade de obedecer ao paiyvistmde do afeto e medo a ele
destinados, ou odeia o pai por ele se colocar aam@bstaculo para a realizacdo de seu
desejo junto & mulher/mae. E uma escolha que campana exclusdo: para ficar com a

mulher, deve desobedecer ao pai; para amar ogas,abrir mado da mulher.

4.3.4. A Mae do Homem dos Ratos

Na relacdo estabelecida com a méae era possivetbggrama cumplicidade.
Algumas vezes ela reclamava do marido para o filjugixando-se dos longos periodos
sem noticias, quando este estava a trabalho ngitexérlevantando suspeitas para uma
possivel infidelidade do esposo. Reclamava també&rsud falta de atencdo e costumava
ficar horrorizada com sua falta de elegancia. Ernespartilhava com a mae as criticas
guanto aos comportamentos rudes do pai.

Os cuidados dos filhos n&o eram realizados diretempela mée, mas, sim,
pelas babas e governantas. O paciente lembraseta@to, de uma ocasido em que sua
mae decidiu lhe dar uma limpeza geral, uma vezetpiera um ‘porco sujo’. Ele chorou de
vergonha da méae e lhe disse: “onde € que vocé agorae esfregar? No cu?” (FREUD,
1909/1996, p. 247). A mée n&o contou o acontecada p marido, a fim de poupar o filho
da surra que receberia. Essa estoria é relatad@rpest como crime que passou impune,
tendo em vista que ele havia tentado imitar seuquea utilizava com frequéncia este tipo

de linguajar. Podemos perceber que o contato fésit@ a méae e o menino foi sentido por
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este como constrangedor, havendo uma mescla denaroe agressividade que ficou
mantida em segredo entre os dois, uma transgreesdmartilhada.

Mesmo com o casamento feliz e harmonioso dos pasciente declara que a
mae contava com frequéncia sobre o abandono réaljzelo pai de uma moca humilde e
pobre, a quem amava, para casar-se com ela, dquertiais recursos. A mée do paciente
havia sido educada numa familia que administrava grande empresa industrial. Com o
casamento, o pai do Homem dos Ratos passou aiartdo negdcio e adquiriu uma
posicao econdmica relativamente confortavel. Eraestditava que seu pai havia se casado
com a mée por dinheiro e considerava essa idekeravel, ja que escolher uma esposa por
esses motivos rebaixava a sua mae na sua condicEmltier. Um aspecto curioso que
resulta disso é uma distincdo realizada pelo peciemire sexo e amor. A mulher amada é
uma mulher considerada inadequada para o sexcecapao como uma consequéncia do

investimento libidinal que inicialmente havia sohrmae.

4.3.5. O Desencadeamento da Neurose Obsessiva

O paciente menciona que foi abordado pela méae, afalecimento de seu pai,
para uma discussado acerca de seu futuro. Um cagadenegdocios com uma prima havia
sido arranjado entre os familiares ricos, com oetly) de oferecer-lhe maiores
perspectivas profissionais. Esse plano desenvolpela sua familia desencadeou um
conflito relativo a questao de saber se ele coatiadiel a sua amada, independentemente
de sua situacdo econdémica menos favorecida, oagsgria 0S caminhos de seu pai e se
casaria com a rica, bonita e bem relacionada jogeenseus parentes haviam escolhido.
Freud (1909/1996) reconhece esse evento como a gaagrecipitou a doengca do Homem
dos Ratos, tendo em vista que diante dessa situBgaest resolve o conflito existente
entre o seu amor e a influéncia constante dosatesej seu pai com a sua doenca, isto é,
ficando doente evitava a tarefa de fazer uma escwltvida real.

Freud (1909/1996) nos diz que, enquanto na hisaésrizausas precipitadoras da
doenca, assim como as experiéncias infantis soflémJugar a amnésia, evidenciando o
lugar do recalque, nas neuroses obsessivas ha ifienandiacdo, pois as precondi¢cdes

infantis da neurose podem ser colhidas pela amraisida que de forma parcial e as razbes
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imediatas da doenca sdo retidas na memoéria. Oqrecalge por intermédio de outro

mecanismo, no qual o trauma é destituido de seesiimento afetivo, em vez de ser

esquecido, fazendo com que permaneca na consciépeiaas o0 conteldo ideativo,

considerado desinteressante e sem importanciao&&sim, “a distingdo entre aquilo que

ocorre na histeria e numa neurose obsessiva rasgi@rocessos psicolégicos que nos €
possivel reconstruir por tras dos fendbmenos” (FRELED9/1996, p. 172).

No caso do Homem dos Ratos observamos que a cagssacddeadora da
doenca na idade adulta remete-se a infancia. @macvia-se numa situacdo semelhante a
de seu pai antes do casamento, tendo que escotheuena moca rica e outra pobre, o que
possibilitou a sua identificacdo com este. Comasatios acima, o conflito que se
apresentava na base da doenca era referente autarentre as inclinagcbes amorosas do
paciente e a influéncia dos desejos paternos. @ontt valido ressaltar que esta luta €
antiga e teve sua origem ha bastante tempo, amddancia de Ernest.

Assim como no caso Schreber, verificamos tambéni agimportancia do
complexo paterno na analise das manifestacfesraitittas do paciente. Em se tratando
dos assuntos militares, também havia uma idengdizanconsciente do Homem dos Ratos
com seu pai, que, como vimos, prestou servicosam@s durante muitos anos. Isso fornece
uma luz para a solugéo da ideia dos ratos. Parpreemdé-la, portanto, se faz necessario
saber o motivo que levou as duas falas do capitéerd — o castigo dos ratos e o pedido de
pagamento — a exercerem uma agitacdo sobre o mgc@arretando reacdes patologicas
violentas.

O periodo em que o pai de Ernest serviu como soldamdeu muitas historias
gue foram retidas pelo paciente. Uma dessas lastocontadas pelo seu pai, tinha um
importante elemento comum com o pedido realizado ga&pitdo. Na época em que era
suboficial, o pai do paciente era responsavel poa pequena quantia de dinheiro que
acabou perdendo em um jogo de cartas. Esse fatersge levado em consideracéo, pois
guem agia desta forma era conhecido como ‘rat@ge-jum termo alemao coloquial para
designar ‘jogador’. Em decorréncia dessa perdai @@ Ernest poderia ter se prejudicado
no servigo, mas para evitar isso um de seus arthigasmprestou o valor perdido no jogo.
Depois de sair do exército, 0 pai tentou reencontraamigo, mas nunca conseguiu

encontra-lo para restituir-lhe o dinheiro emprestarecordacdo dessa falha da juventude
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do pai era dolorosa para o paciente, pois, apesamlparéncias, seu inconsciente estava
repleto de hostilidade ao carater paterno. Desteeireg a ordem do capitdo, ‘'vocé deve
pagar as 3 coroas e 80 florins ao tenente A’, ahnegas ouvidos de Ernest como uma
aluséo a divida ndo quitada pelo pai.

A divida de Ernest era de menor valor e deverigpaga para a mocga da agéncia
dos correios, logo, de facil pagamento, ja a dideaeu pai era impossivel de pagar. Ele
transformou a divida do pai em sua, a fim de pagd-tedimir-se com este pelos seus
pensamentos hostis. No ato de pagar essa dividanpateria permissédo para usufruir a sua
sexualidade, desejar, assim como seria libertaieacdas obsessdes e dos atos punitivos.
O unico entrave no caminho desta realizacdo € guagamento da divida era impossivel. E
o proprio Homem dos Ratos atesta isso ao formukegainte afirmacdo mental apos o
pedido de reembolso do capitdo: “Esta bem. Reesabel o dinheiro ao Tenente A.
guando meu pai e a dama tiverem filhos!" ou ‘Tadacguanto meu pai e a dama possam
ter filhos, eu Ihe pagarei’” (FREUD, 1909/1996,189). Trata-se de uma assercao grotesca
ligada a uma condi¢do absurda que jamais se cumpkiv contrario de um pagamento, o
gue acontece é a realizacdo de um crime. O padrentka as duas pessoas que mais ama,
0 pai e a dama, e a punicdo para uma infracao tigsteonsiste na obediéncia a exigéncia
descabida de seu chefe, comprometendo-se com amguato impossivel de ser cumprido,
uma vez que se baseava em falsas premissas. Oeptrafiundamenta-se em realmente
reembolsar o dinheiro ao tenente A, ou em outrks/[@es: “'Sim, vocé precisa reembolsar
o dinheiro a A., conforme o exigiu o0 substituto sku pai. Seu pai ndo pode estar
equivocado; e se ele investe um de seus suditamdé@ulo que ndo lhe pertence, o sudito
passara a trazer sempre esse mesmo titulo™ (FREBIY/1996, p.190).

A ordem do capitdo foi recebida com revolta, fapeodm que primeiramente
surgisse na mente do paciente uma ideia de quedelaleveria devolver o dinheiro ou
entdo a punicdo dos ratos aconteceria ao seu pmidama; em seguida, houve a
transformacédo da ideia em seu contrario, isto gaaente deveria pagar o tenente A para
gue o suplicio dos ratos ndo ocorresse as duasgsegse mais ama.

Como ja dissemos anteriormente, a punicdo comtos iacita o erotismo anal
do paciente, que desempenhou um papel importamémtéua sua infancia e se manteve

ativo por muito tempo. E possivel observar queesaidio castigo com os ratos evoca um
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conjunto de recordagbes em Ernest, atribuindo ams muma diversidade de significados
simbdlicos, dentre os quais podemos citar a conexdi®@ a palavra ratos (ratten) com
prestacdes (raten), fazendo com que os ratos @&fgur o significado de dinheiro, ao
ponto do paciente criar uma moeda-rato, expregsadale através de uma equivaléncia:
‘tantos florins, tantos ratos’. O carater moneta@tos ratos se fortaleceu com o pedido do
capitdo mediante outra ponte verbal, spielrattéo{da-jogo), que remetia a divida
contraida por seu pai no jogo. Vemos também umaciagsio entre ratos e pénis, pois
assim como um rato transmite doencas, um pénisniéan sifilis, doenca que provocava
verdadeiro pavor em Ernest por ocultar todos asstigle duvidas sobre a vida que o pai
levou durante o tempo de servigo militar. Por fiemos a vinculagéo entre ratos e criancgas,
tendo em vista que a nocdo acerca dos ratos dathiormda com o fato de que estes
possuem dentes afiados, que os ajudam a roer @mahéim de serem devoradores e sujos,
exatamente como o0 paciente quando era criancasty@itinho asqueroso e sujo, sempre
pronto a morder as pessoas quando enfurecidoaeafmustadoramente punido por té-lo
feito” (FREUD, 1909/1996, p. 188).

No6s podemos observar a partir desse deslocamemtmiméco que o obsessivo
apresenta um dialeto préprio. Se a dissolucao €lia idos ratos nos mostra uma relacao
peculiar do obsessivo com a linguagem, a situagdogee Ernest é punido pelo pai
resultando no vaticinio ‘ou serd um grande homamym grande criminoso’ nos revela
gue o obsessivo cré na palavra, na forca da palagraoder desta, fazendo da palavra a

sua religido particular.

4.3.6. A Religido Particular da Neurose Obsessiva

Freud (1909/1996) nos conta que o Homem dos Rapesar de ser um jovem
culto e bem educado, era altamente supersticiaeda ajue sua supersticdo diferisse
daquela vivenciada pelas pessoas incultas, cugagas sao inseparaveis. Em razdo dessa
particularidade, o autor afirma que o paciente a&ramesmo tempo supersticioso e nao
supersticioso, pois compreendia que a sua sustiependia de seu modo de pensar

obsessivo.
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Como sua supersticdo era a de um homem culto, tEmssapava de
preconceitos comuns, como temer a sexta-feira ,trdeatre outros. Sua crenca era
depositada nos sonhos proféticos e nas premonig@Esno reconhecendo que todos os
acontecimentos relevantes de sua vida ocorreragpémtientemente de previsdes. De
acordo com Ribeiro (2011), a supersticdo, a crercanagia de algumas palavras e nos
poderes magicos de alguns rituais sdo caractagst@mmuns na neurose obsessiva.

Podemos identificar também no Homem dos Ratoss@bsessivos de maneira
geral, um vestigio particular da supersticdo. Fsatala onipoténcia que atribuem aos seus
pensamentos e sentimentos, uma conviccao da iEEizie seus desejos, sejam eles bons
ou maus. H& uma superestimacao principalmente @it®sede seus sentimentos hostis
sobre 0 mundo externo. Freud (1909/1996) declagaegga crenca € o reconhecimento de
uma lembranca megalomaniaca da infancia. A raantitffda onipoténcia dos pensamentos
obsessivos de Ernest remonta a situagfes em quedaithe dizia que ndo poder assumir
um compromisso porque em determinados dias elaaestaente, acamada. E quando o
referido dia chegava, ela realmente estava doAntolhos da crianca, a mae era capaz de
prever o futuro e alterar o mundo externo com gafate seu pensamento. O pai também
era possuidor de tal poder, visto que era capgareer o que o filho seria (um grande
homem ou um grande criminoso). Vemos, portanto,ajoeenca na onipoténcia dos pais
alicerca em parte os rituais, previsoes, profegipgnsamentos do obsessivo. Como vimos
no primeiro capitulo, a onipoténcia dos pensamegtasna caracteristica atribuida por
Freud (1913/1996) aos povos primitivos, sendo taeddi nas criancas e nos neuréticos
obsessivos.

Outra necessidade mental deste tipo de afecclat&aea uma necessidade de
incerteza ou de duvida, diferentemente do que vienpsoposito do caso Schreber. Nos
neuroticos obsessivos, a incerteza € um dos metasigtilizados no intuito de “atrair o
paciente para fora da realidade e isola-lo do mundo que é uma das tendéncias de
gualquer disturbio psiconeurético. De novo, o 0lsd0 apenas o0s esfor¢cos que 0s proprios
pacientes empreendem a fim de poderem evitar azeee ficarem em duvida” (FREUD,
1909/1996, p. 201).

A preferéncia dos neuréticos pela incerteza e g@léda conduz a orientagao de

seus pensamentos para temas diante dos quais anilade se questiona e o0s
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conhecimentos séo incertos. Dentre os principaisageque costumamos acreditar sem
garantia alguma de sua fidedignidade podemos &iextensédo da vida, a paternidade, a
vida apds a morte e a memoria. A incerteza da mamtgrece destague, uma vez que esta
é utilizada como auxiliar na formacé&o dos sintoma&sneuroses obsessivas.

No caso do Homem dos Ratos observamos que a dirddasponde a
percepcdo interna apresentada pelo paciente deinsiegisdo, que se apossa dele
independente de qualquer acdo, como consequéndmbdzio de seu amor por meio de
seu odio. Em virtude dessa relagdo notavel entier @ddio, “a duvida é, na realidade,
uma duvida de seu proprio amor” (FREUD, 1909/190&09). Considerando que o amor
deveria ser a coisa mais exata na mente do pacieatenao €, a divida se dissemina e se
desloca para as coisas mais insignificantes e sém & essa ddvida que vai ocasionar no
s6 a incerteza do paciente em relacdo as suas asegidtetoras, como também vai
estabelecer que os atos protetores sejam impassivasierem realizados.

Vimos que o Homem dos Ratos apresentava claramenteonflito entre
impulsos amorosos e hostis em relacdo ao pai ena.d®s fendmenos obsessivos
confirmam seus sentimentos divididos: o0 amor naseguiu acabar com o 6dio, mas o
enviou para o inconsciente, onde se protegeu déeséuido pela consciéncia, foi capaz de
persistir e até mesmo de crescer. Nesse contexigpa se apresenta junto as formacdes
sintomaticas do obsessivo, denunciando a existétesae conflito, pois revela o amor,
assim como exige puni¢cdo, satisfazendo de certmafoo 6dio. Em meio a essa
circunstancia surgem os atos obsessivos, consmeremmno medidas protetoras, numa

tentativa de reconciliacdo dos impulsos antagorpecesentes no psiquismo.

4.3.7. O Sentimento de Culpa e o Supereu na Neubsessiva

Em Observacdes Adicionais sobre as Neuropsicoses dies®eFreud
(1896/1996), ao abordar o papel da recriminacdoedgeriéncias infantis sentidas de
maneira prazerosa na neurose obsessiva, ja insilugar que sera atribuido ao sentimento
de culpa nesta categoria clinica. Neste momentteald&zacdo freudiana, a etiologia da
neurose obsessiva se refere a experiéncia tra@ndgtie é vivida ativamente e de maneira

prazerosa. Em virtude do fracasso da defesa dofitaco trauma, se instala a neurose.
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Alguns anos depois, emf\tos Obsessivos e Praticas Religigsdgeud
(1907/1996) declara que a origem do sentimentaipaaecorre de determinados eventos
mentais primitivos, relacionados ao complexo dep&diNeste ensaio, ao descrever a
religido privada do obsessivo, o autor nos diz tamlgue o sentimento inconsciente de
culpa nos neuréticos corresponde a convicgdo queligiosos possuem de serem apenas
pecadores miseraveis, ja as praticas devotasagii&z por esses individuos antes dos atos
cotidianos funcionam como uma espécie de medidaetpra. As semelhancas
estabelecidas entre as praticas religiosas e s @isessivos nos mostram que eles
possuem 0 mesmo objetivo, qual seja, afastar dnsamib de culpa através de uma
compensacao ritualistica. Por meio dessas elalesaEdeud (1907/1996) estabelece uma
vinculag&o estrutural entre a neurose obsessivaentimento inconsciente de culpa. Em

outras palavras,

(...) aquele que sofre de compulsdes e proibicoegporta-se como se estivesse
dominado por um sentimento de culpa, do qual, emtte, nada sabe, de modo
que podemos denomina-lo de sentimento inconscidateculpa (...). Esse
sentimento de culpa (...) acarreta um furtivo seemito de ansiedade expectante,
uma expectativa de infortinio ligada, através daaidle puni¢do, a percepgéo
interna da tentagéo. (FREUD, 1907/1996, p.113-114).

7

Vemos que a atividade compulsiva € oriunda de unstamcia moral
responsavel por submeter o sujeito a um sentimgmtoulpa, que agencia a expectativa
ansiosa, de maneira que s6 |lhe resta a obediéiacite dla severidade que a consciéncia
moral impde, a fim de evitar os castigos e punigiiespodem advir da mesma.

Como pudemos observar, no caso do Homem dos Rasesitimento de culpa
€ oriundo da ambivaléncia afetiva sentida pelogrdei em relagdo ao seu pai e a dama.
Essa coexisténcia de sentimentos de afeicdo juntancem uma corrente de hostilidade,
faz surgir o sintoma, mantendo sob efeito do remaly sentimento contrario, impelindo a
realizacdo de atos que visem atenuar a culpa aeatichpedir a realizacdo dos desejos
hostis. Um modelo como esse foi reconstruido nmtey@e por Freud (1913/1996) a
propésito deTotem e Talbuos sentimentos de amor e ddio para com o paidtisfio
acompanhados do arrependimento e da culpa, quewese uma divida simbdlica, a qual
os filhos devem obediéncia. Contudo, com o advelstosegunda topica freudiana do

aparelho psiquico, o sentimento de culpa deixadestativo exclusivamente a um conflito
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de sentimentos contrarios e passa a ser resuttanien conflito entre instancias, o Eu e a
instancia censora que recebe o nome de Super@scantando novos elementos para a
compreensao da neurose obsessiva.

Em 1923, com a formulagdo das trés instancias quep@em o aparelho
psiquico, Freud (1923/2007) nos indica que o Supér@anto o herdeiro do Complexo de
Edipo, quanto o herdeiro do Isso, trazendo conaignarca da autoridade parental, do
Supereu parental. Essa autoridade, que originatmerd externa, € internalizada pelo
sujeito e impulsiona a crianca a renunciar asfagies pulsionais para ndo perder o amor
dos pais. Para o autor, a forte relacdo que otsugstabelece com o pai € uma das
especificidades da neurose obsessiva. E o estabetdo desta relacdo so € possivel pelo
viés da identificacdo, mecanismo que permite o taf@snto das figuras parentais
externamente, sua incorporacdo sob a forma de &dpee, consequentemente, a
dissolucdo do Complexo de Edipo. A identificacéde funda a neurose é denominada de
identificacdo simbdlica, pois o individuo se idéoé a um traco tomado do pai, que se
trata de um traco simbdlico e ndo de um traco in&@@, remetido ao eixo especular,
como vimos no caso das paranoias. Por essa ragim ££923/2007) nos diz que a
instancia superegoica conserva o carater do pai.

Na Conferéncia XXXl Freud (1933/1996) lanca um olhar mais aprofundado
sobre essa questdo. Refere-se ao Supereu comovégaald de um esforco tendente a
perfeicdo” (FREUD, 1933/1996, p. 72) e o designabg&m como o resultado bem-
sucedido do processo de identificagdo com a instgrarental. A partir disso, podemos
observar que a formacdo do Supereu ndo se da pordemtificagdo a imagem dos pais,
mas, sim, do Supereu parental, numa via de trap8mistravés das geracdes, das tradi¢cdes
e valores culturais. Vemos aqui uma transposicé@a pgsiquismo humano do que Freud
(1939/1996) abordou eMoisés e 0 Monoteisnmaxrerca da transmissdo de uma mensagem
gue contém as tradi¢cdes, comunicadas e herdadasgcatlas sob o trauma e responsaveis

pela fundacgéo da religido monoteista, ainda qugpodiem um nao saber fundamental.

%’ Essa identificacdo parental que fornece lugar pasargimento do Supereu quando da dissolucdo do
complexo de Edipo comporta ndo somente uma idem¢dio paterna, mas também uma identificagio
materna. Sendo assim, haveria um imperativo matesnarocesso de formacao do Supereu nos individuos.
No entanto, em decorréncia dos objetivos de nossauisa, hdo abordaremos essa questdo no momesito, n
atendo apenas a influéncia da identificagcéo paterna
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Nas neuroses obsessivas observamos que o pailmetata internalizado e
despersonalizado sob a forma do Supereu, a partidentificacdo com o seu trago
simbdlico. Sabemos que, como resultado do dectiniddipo, essa instancia comporta
uma lei imperativa e categorica, a lei da proibigdancesto, do interdito, cujo porta-voz é
a figura paterna presente na operacdo da castr@gisiderando esses fatores, Freud
(1926/1996), eminibigbes, Sintomas e Angustiafirma que na neurose obsessiva 0
Supereu é particularmente cruel. E a voz que agleeat olhar que vigia, sempre dispostos

a torturar o sujeito. Em outras palavras,

Nas neuroses obsessivas esses processos [dissdiig@omplexo de Edipo,
consolidacdo do Supereu e edificacdo de barreiieasé estéticas no Eu] sdo
levados mais longe que o normal. Além da destrud@@€omplexo de Edipo
(...), o superego [Supereu] torna-se excepcionaknsavero e rude, e 0 ego
[Eu], em obediéncia ao superego [Supereu] produeddormacdes reativas de
consciéncia, piedade e asseio (FREUD, 1926/1996.6).

A relacdo entre o Supereu e o Eu na neurose oba&sde conflito. Enquanto o
primeiro age como um juiz severo, em decorrénciantErnalizacdo no proprio Eu da
agressividade que nao foi direcionada para os ®atvanundo externo, o segundo, em suas
tentativas defensivas, desenvolve formacdes reatimaluindo a culpabilidade. Vemos,
entdo, que apesar de serem correlatos, o sentirdentalpa e o Supereu nao possuem o
mesmo significado. Embora nem sempre bem-sucedis@yeridade com que o Supereu —
conhecedor dos desejos recalcados do sujeito deirsabre o Eu, exercendo contra este
uma forga punitiva, faz com que o sentimento dpacske manifeste com uma intensidade
exacerbada no obsessivo, como consequéncia da temisé essas duas instancias.

Tendo visto a importancia da figura paterna patamapreensédo dos fendmenos
obsessivos, a incidéncia castradora do pai pamaaigio do Supereu, bem como o carater
mitico e religioso presentes na sintomatologiarsasoses obsessivas, passaremos agora a
algumas consideracdes lacanianas sobre os mecanis@sta estrutura clinica, a partir de

sua leitura do caso freudiano.
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4.4. Lacan e a Neurose Obsessiva: Uma leitura do liem dos Ratos

Diferentemente do que ocorre com o Caso SchrebegrLndo empreende uma
exposicao tdo extensa sobre o caso do Homem dos.Ra principais achados sobre este
caso clinico encontram-se @nMito Individual do Neurdéticg1952) e ndSeminario 5: As
Formacdes do Inconscieni@957-58). E nesta Gltima obra que o autor appaia a
importancia deste caso na teoria psicanaliticant@m, alias, reler o Homem dos Ratos
como a Biblia. Esse caso é rico em tudo o que dagzor dizer sobre a neurose obsessiva,
€ um tema de trabalho” (LACAN, 1957-58/1999, p.-412).

4.4.1. A Estrutura Mitica na Neurose Obsessiva

Lacan (1952/2008), e® Mito Individual do Neuroticovai orientar sua leitura
sobre a temética da verdade do sujeito, que comporia estrutura de ficcdo e se
estabelece sob a forma de mito. Segundo o autaritmtem a funcédo de fornecer uma
formulacéo discursiva aquilo que nao pode ser mnéito na definicdo da verdade, uma
vez que esta definicdo s6 se apdia sobre si mégmtala ndo pode (...) apreender o
movimento de acesso a verdade como uma verdadivabjeode apenas exprimi-la — e
isso de forma mitica” (LACAN, 1952/2008, p. 13).mto edipico se coloca, entdo, no
centro da experiéncia analitica. Nesse sentidelexancia de analisar o caso do Homem
dos Ratos sob essa perspectiva se da na medidaesenapnstrucédo de seus pensamentos
obsessivos evidencia uma trama fantasistica queairrdverdade do sujeito, por meio de
uma estrutura mitica. Sendo assim, podemos ver wenntedida os mitos familiares
presentes neste caso sdo determinantes na suaeeuasan (1952/2008) denomina de
mito individual essa trama que combina elementoai@rs e atuais numa tentativa do
sujeito em construir sua propria verdade.

Nas vivéncias dos neurdticos € possivel encontrax série de manifestacdes
gue apresentam um carater mitico, considerandespeese define por uma representacéo
objetivada, uma expressdo, de maneira imaginaag,relacdes humanas fundamentais.
Lacan (1952/2008) observa que a constelacédo ofrigm&omem dos Ratos — relativa ao

nascimento do sujeito, seu destino, suas relagiesidres fundamentais — sofreu uma
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transformacdo mitica, através da qual uma verdadeanifesta. Esses elementos sao
submetidos a uma mudancga, a uma rearticulacadiaeda no desencadeamento da crise
gue leva o paciente ao consultério de Freud.

A fantasia fascinante que conduz o sujeito ao dnzaitp analista pode ser
retirada do proprio titulo do caso: os ratos episio provocados por estes; o temor de que
tal suplicio pudesse ocorrer com o pai, que jaghewrrido, ou a dama a quem ama. Esse
castigo provoca em Ernest um estado de horror nfladei que, mesmo ndo sendo o
elemento desencadeador da sua neurose, atualiztesgs e promove a angustia.

Dentre os temas que comparecem durante as sedsiims) (1952/2008)
destaca os relatos fornecidos acerca dos traco®spexificam a unido entre os pais e
indicam para o lugar dado ao pai do paciente ricia familiar que o envolve. O pai de
Ernest foi suboficial no inicio da carreira militarconservou o tom de autoridade que sua
posicdo comportava, ainda que ele permanecesseafidagle de suboficial. Uma espécie
de desvalorizagcdo o acompanhava permanentemediigsivie na estima das pessoas que
conviviam com ele. No discurso familiar, insinuagee o pai tenha se casado por
interesse, através de brincadeiras e provocac@E$ueSs a mae menciona uma antiga
paixdo do marido por uma bonita, porém pobre. Verapn&io, que o prestigio se localiza
do lado da mae, pois ela pertencia a uma posigéal snais elevada e forneceu ao pai um
meio de subsisténcia. Lacan (1952/2008) nos dizepsa brincadeira entre o casal por
mais eles estivessem ligados afetivamente, impreggdrofundamente Ernest, de forma
gue, quando adulto, revive a situacdo a qual dgpaubmetido antes de casar-se: a de ter
gue escolher entre uma mulher amada, mas pobrenae nulher de recursos. Neste
momento ocorre o desencadeamento neurdético progmigndito.

Ha outro componente relevante do mito familiar deekt, relacionado ao
passado paterno. No exercicio de sua carreiraamild pai do paciente teve alguns
problemas relacionados a divida de jogo comprordetendinheiro do regimento. Se ndo
fosse a intervencédo de um amigo que lhe emprestoiargtia perdida e a quem deveria ser
reembolsada, o pai teria perdido a honra e talve@pria vida. Diante dessa situacdo, o
amigo se torna o salvador do pai. E possivel obs¢ambém na vida do filho a presenca
de um amigo salvador que constantemente oferecpaeiente apoio moral e lhe da

garantias da irrepreensibilidade da sua conduta.s®a vez, a divida de jogo do pai é
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reeditada em seu mito individual na divida impagale par de 6culos. A reproducéo
desses elementos demonstra uma correlacdo entmestelacdo primitiva do individuo e
seu estado posterior.

De acordo com Lacan (1952/2008, p. 24), “essermfantasistico apresenta-se
como um pequeno drama (...), que é precisamentaréfastacdo do que chamo o mito
individual do neurdtico” e guarda relagdo com a ,ntdpai e a figura do amigo. Nesses
termos, podemos nos questionar: o que fornece&becanitico deste roteiro? O autor nos
responde que ndo é a mera reproducdo de maneigthsate do mito familiar, mas a
modificacdo no sentido de uma certa tendénciaaba tnos termos finais dessas relacoes
inaugurais. Os impasses peculiares a situacamalige deslocam para outro ponto da rede
mitica, fazendo com que aquilo que ndo € resoleitioum lugar seja reproduzido em
outro. Encontramos uma dupla divida nessa situagéxdael: de um lado temos a
desvalorizacdo, a frustracdo, ou uma espécie deac@s paterna; de outro temos uma
divida social, relacionada ao personagem do amrgaca resolvida. A duplicacdo do
elemento da divida associada a impossibilidaderalm@ver um encontro entre esses dois
planos desenvolve o drama neurdtico. Podemos dem@fo, que em virtude desse
deslocamento constante, a questédo da divida pecen@nesente na neurose obsessiva, um
dos motivos pelos quais ela é associada ao fen6nedigmso, cuja divida também se faz
constante e impagavel.

Além da tematica das relacdes familiares originads, divida, Lacan
(1952/2008) aponta para um sistema quaternario spugenova a todo tempo nos
neurdticos. Para tratar dessa estrutura quaterrmagator nos remete a duas descobertas
importantes da psicandlise: a funcédo simbolica dipdce a relacdo narcisica. A primeira
esta ligada ao fato de que o pai € o representientena fungcédo simbdlica que concentra
em si elementos culturalmente determinados. Jaganda se configura como uma
experiéncia fundamental para o desenvolvimento imdaig do ser humano, por estar
relacionada com o processo de constituicdo do BmoCvimos, o Eu é experimentado
como algo estranho no interior do préprio sujeitlma vez que este se vé primeiramente
através do outro. Ha um dilaceramento original, uaghadura revelada pela relacédo
antecipada do sujeito com a sua prépria realizad@ocando-o para o plano da

insuficiéncia. Por esse motivo € que “em todasuas selacbes imaginarias, o que se
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manifesta é uma experiéncia da morte. Experiérama duvida constitutiva de todas as
manifestacdes da condicdo humana, mas que apatgie especialmente na vivéncia do
neurotico” (LACAN, 1952/2008, p. 41).

Lacan (1952/2008) declara que o quarto elementeadestrutura € a morte, pois
€ a isso que a relacdo narcisica se refere: a moagnaria e imaginada, que se introduz
na dialética do drama edipiano e que se apresentarmacdo do neurético. Essa morte
alude a tematica da castracdo. Como vimos acirameaca de castracdo comparece como
ameaca de morte no caso do Homem dos Ratos. Osblisesm sua fantasia, aparece
preso a questdo da morte. E é justamente a modenae figura de castracdo, que o
obsessivo tenta enganar por meio do emprego desd&/estratégias ardilosas.

Partindo das consideracfes colocadas por Lacaz/1®B) podemos observar
a importancia do mito familiar, que compde os disgs acerca das posicoes
desempenhadas pelas figuras familiares, para pietacdo das manifestacdes neurdticas.
A origem desses mitos remonta as geracfes anteqoie se encarregam de transmiti-los
pela via simbdlica, deixando marcas inconscientes sujeitos. Nesse sentido, veremos
adiante o que Lacan tem a nos dizer sobre a mgmaaajual o obsessivo se coloca frente
ao Outro.

4.4.2. O Obsessivo e o Outro

Como o obsessivo encontra-se no campo da neurtséewsbrar que houve a
passagem pelo estaddio do espelho, onde ocorrerduestdo do Eu, e que a funcéo
significante do Nome-do-Pai cumpriu seu papel deerin a Lei no campo do Outro,
barrando o desejo da mé&e e operando a castracadentdato, vemos que ha uma
singularidade na travessia do obsessivo pelo Edil@oneurose obsessiva, o pai nio é
significado pela mée como aquele que pode supsgwdesejo integralmente. Em razéo
disso a funcéo paterna apresenta uma falha, po#s ®m problemas em se manter como
desejante para a made. No momento em que a lenpatéo consegue criar totalmente uma
interdicdo no desejo materno em relacdo ao filhmjanca passa a ser sitiada pelo desejo

da méae.
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Segundo Dor (2011), o obsessivo se sentiu demaseda amado pela mae, ou
seja, ocupou o lugar de objeto privilegiado no teseterno durante o Edipo. Referindo-
nos a afirmacdo freudiana citada no capitulo amten sujeito ndo abre mao, com
facilidade, de uma satisfacdo anteriormente expeeda. Isso faz como que o sujeito se
torne um nostalgico de ser aquele “objeto juntg@a a mae seria suscetivel de encontrar
aquilo que € suposto esperar do pai” (DOR, 20159p. Em decorréncia da ambiguidade
presente no discurso da mde ha a instalacdo inmegidd crianca num dispositivo de
supléncia a satisfacdo do desejo materno, sobualsg apoia toda a logica de organizacao
obsessiva. E importante distinguir que n&o se ttatama supléncia ao objeto do desejo
materno, como é o caso da estruturacdo psicoties, sim, de uma convocacgao imaginaria
a suprir a satisfacdo do desejo que é significaela mée como falha. Esta forma de
inscricdo da funcdo paterna — que acarreta nurahdade com esta figura — € responsavel
pela problemética do obsessivo com o desejo e, aelmiltando, inclusive, numa relacéo
particular com Outro.

Lacan (1957-58/1999), em seBeminario 5 vai tratar dessa relacdo do
obsessivo com o Outro articulada com a questaoedejal A abordagem da temética é
realizada por esse viés, pois para o autor o désegentral tanto na histeria quanto na
neurose obsessiva, chegando a ser constitutiva idtgha. A énfase do obsessivo nao
incide apenas sobre o desejo, mas também sobre agei Lacan (1957-58/1999. p. 414)
denomina de o “desejo como tal, isto €, como aquie, em sua constituicdo, comporta a
destruicao do Outro”.

Enquanto a histérica busca seu desejo no deséputio, ou seja, no desejo que
ela atribui ser do Outro, o obsessivo vai busaddlm mais além, fazendo-o passar a frente
de tudo. Nesse movimento, o que o0 obsessivo visdesejo como tal, na medida em que
ele destroi o Outro. Entretanto, o Outro se coméigromo o lugar do desejo, e este ultimo,
para se constituir, precisa do apoio do primeiresd¢s termos, a destruicdo do Outro
implicaria na destruicdo do proprio desejo e éausinte na contradi¢cdo interna entre o
obsessivo e 0 seu desejo que surgem 0s impasgaEss tffessa neurose, irrompendo em
mecanismos defensivos diversos. Lacan (1957-58J19@% alerta que na neurose

obsessiva temos uma distancia do desejo, mais e@awbjeto. Para que isso ocorra, 0
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obsessivo utiliza-se da estratégia de tornar odssejo proibido pelo Outro. De acordo

com o autor,

Poderiamos dizer que o obsessivo esta sempre pedigdma permissao (...).
Pedir permissao, na medida mesma em que a diat&imao Outro — o Outro

falante — é posta em causa, posta em questaoé @osta em perigo, é dedicar-
se, afinal de contas, a restaurar esse Outro, &cateée na mais extrema
dependéncia dele. Isso j& nos indica a que pors® legar € de manutencao
essencial para o obsessivo (LACAN, 1957-58/19942p).

No caso do Homem dos Ratos, quando a ordem de &aavan a0 encontro
daqguela proferida pelo pai — de que o sujeito dewes casar com a moca rica — ha o
fortalecimento de um Outro que |he diz da proibigd® seu desejo. As situagles
vivenciadas pelo paciente colocam em evidéncia easacteristica do obsessivo que
precisa submeter seu desejo a permissao do Outro.

Desta maneira, vemos que ao se colocar numa reli@cdependéncia para com
o Outro, o obsessivo garante a manutencdo destep ¢ambém a continuidade da
existéncia do desejo, desde que se torne impossveér satisfeito. E possivel observar,
entdo, uma forma ambivalente de se dirigir ao Owdisia estrutura clinica, uma vez que ha
um jogo constante de destruir o Outro e, ao mesmpad, manté-lo.

Para que haja a preservacdo do Outro, o0 sujeilgalamo das articulacbes
significantes e formacgdes imaginarias, dando margenaparecimento dos cerimoniais,
precaucfes e fantasias. “A fantasia €, essencitdmam imaginario preso numa certa
funcéo significante” (LACAN, 1957-58/1999, p. 423).

A funcéo das fantasias na economia psiquica dasshveeé de encenar o desejo
e sua respectiva proibicdo. Sendo assim, elas amcardemanda obsessiva, que comporta
uma agressividade e um anseio de morte. Essa dardanaorte acarreta em culpa, ainda
gue as fantasias e ordens recebidas sejam vivasoiamo estranhas e invasivas. Segundo
Lacan (1957-58/1999) ha uma razdo para que a dem@dmabsessivo se coloque desta
forma: “se essa demanda € uma demanda de mortgéaepas primeiras relacdes do
obsessivo com o Outro, como nos ensinam Freuckeri tanalitica, foram essencialmente
compostas por uma contradi¢éo (...)" (LACAN, 19871999, p. 507). Vemos novamente
a presenca da ambivaléncia obsessiva: um Outrauelm glepende para tudo e a quem

deseja matar.
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A partir do exposto, podemos verificar que, mesram @ssas nuances em
relacdo ao Outro, 0 neurotico obsessivo se difeaahe psicotico, na medida em que esta
referido ao Outro como lugar da fala, para onddisge a demanda e se descobre algo
sobre o0 desejo do sujeito. O obsessivo esta inmtemge no significante, como comprova o
carater verbal das obsessdes e das blasfémiagbBeros a presenca do blasfemar no
Homem dos Ratos no episddio em que ele, quandoceriase enfurece com o pai,
chamando-o de “Sua toalha! Seu prato!”, numa tematae fazer o Outro decair a categoria
de objeto para destrui-lo.

Vemos também que as obsessfes do neurdtico sadetamente verbalizadas,
seja em palavras, atos ou pensamentos. S&o nessaaches em que percebemos o
aparecimento do carater magico das palavras, \js® 0s pensamentos, isto é, as
verbalizacdes internas apresentam a capacidadestieid o Outro. O desejo de prejudicar
o Outro aparece atraves do temor de que isso opelaavia dos pensamentos, a0 mesmo
tempo em que, numa formac&o de compromisso, o endévalido destacar que o Outro
acaba sendo preservado também nessas articulagbéficantes. No dizer de Lacan
(1957-58/1999, p. 483), “0 obsessivo € um homemwue no significante. Esta muito
solidamente instalado nele. Nao tem absolutamesdia & temer quanto a psicose. Esse
significante basta para preservar nele a dimens&@outro, mas esta € como idolatrada”.

Considerando o que apresentamos até o momentonagra seguir algumas
diferenciacdes entre a neurose obsessiva e a ps&cfisn de levantar alguns apontamentos
gue indiguem a maneira pela qual esses sujeitosleeam frente as formagdes religiosas e

as figuras divinas, partindo do processo de estacéo de seu Eu.

4.5. As Figuras Divinas e As FormacgOes ReligiosaBntre a Neurose Obsessiva e a

Psicose

Utilizando-se da nocdo de Eu enquanto instangiaopdsito da segunda topica
do aparelho psiquico, Freud estabelece uma distingis clara entre neurose e psicose,
favorecendo uma maior compreenséo dos processodvielns na constituicdo das duas

categorias clinicas.
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Em Neurose e Psicosd-reud (1924/2007) define uma etiologia comum para
irrupcdo neurdtica ou psicética. Ela se fundameatado-realizacdo ou frustracdo de um
dos desejos de infancia, “sempre indomaveis e tafuppdamente enraizados em nossa
organizacdo psiquica filogeneticamente predeteaaihdFREUD, 1924/2007 p. 97).
Todavia, o autor também promove uma diferenciagdiee @s duas categorias baseado na
nocdo de conflito. Para Freud (1924/2007), a proétea neurdtica é resultante de um
conflito entre 0 Eu e o Isso, enquanto que a psicgeyia a consequéncia de uma
perturbacdo entre o Eu e o mundo externo. A ideisndndo externo é utilizada ai para
elucidar a modalidade de conflito nas psicosesyieitde de comportar o sentido de algo
gue € exterior ao Eu, indicando para a nocdo dwiddde fundamental presente na
probleméatica psicotica.

Nas psicoses o0 Eu cria um novo mundo externo enmigutocraticamente, em
razdo de impedimentos intoleraveis, incorrendo parecimento dos delirios. Ja nas
neuroses, o Eu utiliza como mecanismo defensiveaalque, cuja falha acarreta na
formacao dos sintomas, que se impdem ao Eu por deeiona formacao de compromisso.
Além disso, o Eu segue os comandos do Superedjficemdo-se com a censura. Nesses
termos, “vemos, assim, que o Eu, colocando-se dgeedo Supra-Eu [Supereu] e da
Realidade, acabou entrando em conflito com o Isb[ISE isso o que ocorre em todas as
neuroses de transferéncias” (FREUD, 1924/20076p.No entanto, dissemos acima que a
neurose obsessiva € decorrente de uma tensacoehtree 0 Supereu. Vale lembrar que o
Supereu possui uma ligagdo com o Isso, uma veelgue herdeiro do Edipo, assim como
herdeiro do Isso. Desta maneira, a instancia sgpeee foi concebida como uma espécie
de Isso ao contrério, tornando-se mais severo édmede as exigéncias pulsionais tenham
sido mais fortes, o que explica o fato de parteéSdpereu ser inconsciente. Tendo essa
dupla heranca, o Supereu acaba por unir o que idesermanter separado: pulsao e
proibicdo imposta pela lei paterna. E por isso @@&ipereu tem a capacidade de se tornar
hipermoral e tdo cruel quanto o Isso. Nessa ca@é@elantre o Supereu e 0 ISSo vemos uma
possibilidade para que Freud (1924/2007) tenhaidwmatcompreenséo de conflito entre as
duas instancias, Eu e Isso, para definir as nesirdsdransferéncias, categoria na qual a

neurose obsessiva se encontra.
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Freud (1924/2007) declara também que a situacambetoa que envolve as
tendéncias que lutam entre si, bem como as mandeagdefesa encontradas pelo Eu
determinam a forma assumida pela enfermidade. iRortpara o autor, todos os tipos de
adoecimento psiquico devem considerar o comportantenSupereu em sua forma final,
seja ela psicose ou neurose. O que Freud (1924/MiEta ressaltar nesse artigo € a
posicdo do Eu, que precisa se situar frente a€rsigs das outras instancias vigentes, na
distingdo das categorias clinicas.

Ainda no mesmo ano, Freud (1924/2007) escrdvieerda da Realidade na
Neurose e na Psicoseo intuito de retificar e complementar algumasidd do trabalho
anterior, mas ainda na perspectiva de delimitadif@sencas entre neurose e psicose. Um
dos temas principais a ser corrigido nesse teXtrase a perda da realidade que seria
atribuida como exclusiva dos casos de psicose. tBata, o autor retrata a presenca de
duas etapas na constituicdo dessas duas formass]iestabelecendo que a possibilidade
de distincéo entre elas comparece mais na primeagio introdutéria do que na tentativa
de reparacao que apresentam.

Na etapa inicial da neurose, o Eu, a servico dodmwexterno, utiliza-se do
recalque de um desejo como mecanismo de defesaurose propriamente dita ndo se
configura somente pelo recalque, mas sim peloepsos que fornecem uma compensagao
para a parte do Isso que foi danificada, ou sefareacao contra o recalque associado ao
seu fracasso posterior que constituem a neurose,neste momento em que ha um
afrouxamento da relacédo do Eu com a realidade.

Por seu turno, na primeira etapa da psicose o Buastado para longe da
realidade, isto €, 0 que se apresenta como a ¢asir&Em seguida, numa tentativa de
reparacdo do dano causado, ha o restabelecimentma@ova relacdo com a realidade as
expensas do Isso. Nas palavras de Freud (1924/2007)

Enquanto na neurose a fuga € utilizada para ewitea parte da realidade, na
psicose essa parte é simplesmente reconstruidasefau na psicose, a fuga
inicial é seguida por uma fase ativa de reconstrugd neurose, a obediéncia
inicial é seguida por uma tentativa de fuga poste®u, dito ainda de outro
modo: a neurose ndo renega a realidade, ela somte quer tomar
conhecimento dela; a psicose renega e procuraitsithst(FREUD, 1924/2007,
p. 128-129)
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Dentre as especificidades neurdticas, Freud (1924)2nos diz que a fantasia é
uma forma de supléncia para aquilo que foi perdgto.significa que o sujeito se vincula a
outro fragmento de realidade, distinto daquelenti@ico do qual se defende, e lhe fornece
um sentido simbdlico. Ja na psicose, uma novadasddi € criada e colocada no lugar
daqguela que foi perdida.

De acordo com Jorge (2010), Freud revela, nessesadigos mencionados,
gue a perda que esta em jogo ndo é tanto da ralidama vez que esta se faz perdida
tanto na neurose quanto na psicose —, mas a dsifamo caso dos psicoticos. E € a isso
gue Freud alude quando postula o lugar centraingesehado pela fantasia na neurose e
pelo delirio na psicose.

Podemos nos questionar, entdo: o que é a fant@sia® vimos, a fantasia se
trata de uma realidade psiquica, ja que a realiddgitiva e, portanto, traumética, ficou
perdida para sempre. Souza (1999) nos esclareca faasia neurotica é a maneira pela
gual o sujeito responde a questao feita ao Outr@ a resposta ao Outro como questéo.
Esse Outro como questao refere-se ao lugar daalyegn, que comporta uma incompletude

estrutural. Como elucida a autora,

A fantasia neurética € um modo de resposta cujipkaridade é a de funcionar
segundo a ldgica do enigma. O enigma € uma endcsem enunciado, “uma
enunciagdo tal que ndo se encontra o enunciadd,questao levada a enésima
poténcia, questao que nado se deixa tocar, nemrreade qualquer resposta. E é
como enigma que o neurético toma o siléncio do @u@ualquer resposta
inventada pelo sujeito ndo se afina, ndo se hamaomientem-se separada da
pergunta. Assim, a fantasia neurdtica mantém urfesdgem, um lugar vazio,
ponto de suspensdo, entre resposta e pergunta, eminciado e enunciagao.
Esse lugar vazio, fosso irredutivel, é o indestalittlesejo (SOUZA, 1999, p.
80).

Na neurose obsessiva esse processo se torna mgideko, uma vez que o
sujeito tenta se constituir como tudo para Outrbmade que a este nada falte e, assim,
evitar se deparar com a sua propria falta. E justéenpor isso que o obsessivo coloca seu
desejo no terreno do impossivel, visto que ele dasse identificar com aquilo que
supostamente complementa o Outro. Contudo, se lstentativa de complementar o
Outro é porque alguma coisa |he falta. Portanta, pais que haja uma castracao

deficitaria, ainda assim ela se inscreve paraeitsuj
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J& na psicose, caracterizada pela presenca dowsjefid uma diferenca. Os
delirios sdo uma maneira de responder a uma pergiwia, ndo a um enigma; sdo uma
resposta sem resto a pergunta feita ao Outro. tesg@sta delirante — que possui toda
certeza, ndo dando margem para duvidas ou vacilagde incontestavel, terrivel, e se
fundamenta na seguinte afirmac&o: ‘o Outro quer mali. O terror ndo provém do
conteudo da sentenca em si, pois ele é partilhaddogos os seres falantes, afinal, “o
Outro quer meu mal’ € a primeira resposta de tagkeits a esse fortuito e inevitavel mau
encontro que inaugura a nossa relacdo com o mys@JZA, 1999, p. 81). Sendo assim,
0 que h& de terrivel nos delirios € o fato dele pdanitir contestacdo, ndo existindo
possibilidade para o equivoco, a incerteza. Essdalidade de saber sem brechas
confunde-se com a verdade, uma verdade inteirapa&cta e ndo ficcional, isto €, uma
verdade toda que ndo comporta mascaras. Na menidgue fornece ao sujeito uma
significagdo absoluta ao desejo do Outro — ja gpsicotico se coloca como objeto deste
desejo e tampona no Outro qualquer falta — o dediei torna mais bem sucedido que a
fantasia neurdtica.

Ao longo da teorizacéo freudiana, vimos que as em¢fe fantasias e delirios
sao utilizadas para situar as crencas religiosage J2010) nos chama a atencao para um
dado interessante: Além de tomar as ideias religiamo ilusdes, Freud aproxima as
ilusdes inerentes as doutrinas religiosas maisaloial do que da fantasia, ainda que a
ilusdo ndo se trate de um erro, uma vez que a8esudecorrem dos desejos humanos.
Aproximam-se dos delirios, mas apresentam uma edifar os delirios estdo em
contradicdo com a realidade, ao passo que a ilusiEgiosa ndo necessariamente a
contradiz. Por outro lado, ao tentar fornecer genéi qualquer coisa, numa pretensao de
suturar o real, a religido apresenta um discurse qanstitui uma fantasia com
particularidades, uma fantasia muito préxima doiridel ou uma fantasia delirante,
expressao cunhada por Freud (1907/1996)Datirios e Sonhos na Gradiva de Jensen
Delirante, pois ela concede respostas totalizaameguestdes que se colocam ao nivel do
Outro, a saber, sobre a origem, o0 sexo e a manmne,abrir espaco para objecdes logicas e
trazendo consigo um elemento de verdade. O pr&utioeber nos da um testemunho dessa

dimensao de verdade quando afirma: “ndo tenho dlédque cheguei infinitamente mais
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perto da verdade do que os outros homens, que at@baram as revelacbes divinas”
(SCHREBER, 1903/1995, p. 29).

Ao localiza-la também no ambito das fantasias eapto, da neurose, Freud
(1927/1996) percebe a religido como um residuoohést, uma reliquia neurotica,
resultado do conflito entre o desejo e a Lei pategue perpetua a relagdo mitica inicial, ou
seja, o drama edipico. Sendo assim, conseguedatziegoria de sintoma. Como dissemos
anteriormente, esse lugar envolve o recalque depaoemtes das pulsdes sexuais. A
influéncia do recalcado é percebida pelo sujeitcompreendida por ele como uma
tentacdo, algo nocivo que precisa ser combatiddimAde proteger o individuo desta
ameaca, surgem os atos obsessivos e rituais sagestes Ultimos tém a funcédo de manter
afastado tudo o que pode aumentar o risco do metdmrecalcado, tornando a culpa
desmedida, ao mesmo tempo em que s&o um conjurctande;bes que permitem que algo
dessa ordem ocorra. As manifestacdes religiosasessivas atendem ao principio do
prazer, servindo, ao mesmo tempo, ao agente relcaleaao recalcado. Os atos e rituais
apresentam o valor de medida defensiva, pois s@ medida contraria a satisfacdo dos
desejos interditados e um caminho para a sua aedbz E possivel observarmos que a
renincia a determinadas moc¢des pulsionais em nanéed € o alicerce tanto das
formacdes religiosas quanto da neurose obsessagaddis ha uma exigéncia interminavel,
peniténcias frequentes, um desejo indelével, ummanha da divida e um sacrificio do
prazer para a manutencdo do pai, como verificartavarmente no caso do Homem dos
Ratos, com seu correlato na religido: sacrificigpizer a divindade.

Os fenbmenos religiosos, tais como a fé e a créagahém sdo tratados por
Freud a luz dessas duas categorias clinicas, nmantto por base o processo de
constituicdo do Eu. Como vimos, ao abordar a qaes#éfé, Freud a faz pela via de um
fenbmeno emocional, um sentimento oceanico do Elativo a um momento de
ilimitabilidade do Eu priméario. Com o auxilio dasaloracbes lacanianas, pudemos
observar que esse periodo em que o Eu abrangestrdoa delimitacdo do que é interno e
externo, diz respeito ao momento de entrada ndiesia espelho, mecanismo responsavel
pela estruturacdo do Eu no qual o psicético sedfiganeurdtico atravessa. Vemos o préprio
Freud em diversos momentos localizar a fé ao laddedirio. EmDelirios e Sonhos na

Gradiva de Jensero autor aproxima a analise do delirio a preselegama fé inabalavel, a
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existéncia de uma certeza profunda apresentadaspgibo que reivindica a dimenséo de
verdade. “Acontece que existe uma parcela de verdaudlta em todo delirio, um elemento
digno de fé, que é a origem da conviccdo do pasientjual, portanto, até certo ponto é
justificada”. (FREUD, 1907/1996, p. 74). Entretant@le destacar que apesar de ser
situada ao lado da psicose, em decorréncia datsitkeilde seus elementos a fé ndo é uma
manifestacao religiosa pertencente exclusivamenfesaotico.

A crenca, diferentemente da fé, € um fendmeno @Enoente da neurose, pois
testemunha da divisdo do sujeito. O neurdtico orguye esta imerso na davida, ndo tem
certeza de nada, “porque ndo ha o significanteademo que diga o verdadeiro sobre o
verdadeiro” (QUINET, 2011, p. 79). Lacan (1955-8®8@) nos ensina que a crenca se
alicerca numa balanca entre a apreensao do sensido desvanecimento. Logo, a crenga é
acompanhada de uma néo crenca. Para tanto, pnnegita se faz necessaria a inscricdo do
par afirmacdoBejahung e negacdoMerneinung. De acordo com o autor, a afirmacéo é
priméaria e se coloca como condi¢cdo da negacacseuestauram na neurose. “Na psicose,
a auséncia e um dos termos da crenga correspondepeigio da afirmacdo primeira
(Bejahung, ou, nos termos do Rascunho K, a auséncia dgadarecriminacao primaria”
(QUINET, 2011, p. 79).

Além das manifestacdes religiosas, a estruturagd&u nos ajuda a pensar
também a relacdo que os individuos, neuréticosodts, estabelecem com as figuras
divinas.

Em Schreber vemos um Deus duplicado — o inferiaitnAn e o superior,
Ormuzd —, de tendéncias opostas, assim como o [pesente envioisés— Aten e Javé —,
retratando uma cisédo aberta pelo trauma. Por rdaddesmantelamento imaginario e da
regressdo tépica ao estadio do espelho, pudemdsgareique todas as producdes do
psicotico séo ligadas ao duplo.

Lacan (1955-56/2008) retoma o caso freudiano patar,fainda, de uma
especificidade da relacdo do psicotico com Deusa Bautor, ha um Deus que engana e
outro que ndo engana. O pensamento judaico-cnxigila a existéncia de um principio
nico do universo e da Lei que é totalmente ni@eadpr. E ele quem assegura a verdade
da realidade e da natureza. No entanto, ha umagéiveia entre o Deus que garante a

realidade e o Deus com quem o psicoético se relaciaigacdo de Schreber com esse Ser
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primeiro faz com que haja um exercicio continucedgano, transformando o mundo no
gue Lacan (1955-56/2008) denomina de fantasmag@rigsicético joga com um pai

enganador de maneira que “o grande perigo de Dewdir@al de contas, o de amar
demasiado Schreber” (LACAN, 1955-56/2008, p. 87).

O lugar da religido na sintomatologia paranoicaitg no paralelo estabelecido
entre Deus e o Pai, exatamente no ponto em quaikiste falha. Em razéo disso, ha a
retirada da divindade do lugar ndo-enganador — lpiggoagado pela tradigdo judaico-crista
— € sua apresentacdo para o sujeito como aqueleesiaebem longe. O conflito de
ambivaléncia e a biparticdo moral se mostram copusigdes dentro do proprio contetdo
do delirio: hd um Deus que persegue o sujeito ®eaus que 0 ama.

No Homem dos Ratos, por sua vez, temos uma figuirgadunificada, nao dual,
no qual o sujeito cré de tal forma que o habilitagara decidir sobre seus atos e para quem
0 sujeito realiza preces. I1sso s6 é possivel pasqueurotico € um crente. Ele cré em Deus,
cré no seu sintoma, cré no pai e cré no Outro. j@itsuage para desafiar ou agradar o
Outro, em virtude deste ser digno de crédito.

Considerando as dimensdes das relagcbes entre ® [@2eus na neurose
obsessiva, podemos destacar alguns aspectos. Avaémumia que demarca a relacao do
obsessivo com o pai 0 impele a manifestacdo de refigido particular, um modo de
funcionamento marcado pela culpa e pelo ritualisB®o sujeito chega a odiar o pai, iSso
significa que ele comparece como um empecilho pasatisfacdo dos desejos do sujeito,
portanto, esta inserido no lugar do interdito viado pela Lei paterna. No caso do Homem
dos Ratos, 0 pai aparece como parte integrantdatte tedipica, impedindo o acesso total
do sujeito ao objeto de seu desejo.

Outra observacgéo importante refere-se a posicdmass pelo pai. Na neurose
obsessiva temos um pai morto que ocupa o lugagrkedp por Freud (1913/1996) em
Totem e Tabuum pai perpetuado como Lei no modelo da hordaifivia. No entanto,
ainda assim a sua incidéncia encontra limites, @&8g pai esteve vivo em algum momento
e deixou como herancga o imperativo que subjugaiaas praticas dos filhos, suas faltas e
sua divida impagavel. Diferentemente do que oauwarpsicotico, pois a figura paterna ndo
assume outro lugar que nao o de morto, uma vep @& nunca esteve numa posi¢cao que

possibilitasse o seu alcance ou sequer o seu \bstupelo individuo.
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Por meio do exposto podemos dizer que, em linhagisgeo obsessivo é
marcado pela culpa, enquanto o psicotico € margeti® submissdo, ja que o sujeito
sempre sofre a coercdo de um Ser que 0 obrigaarffartobservamos ao longo deste
trabalho que a deidade do psicético ndo é a mesnmeewrotico, do crente. Na neurose, 0
sujeito dirige preces e pedidos a Deus; ao passamguysicose, é Deus quem lhe ordena e
Ihe exige coisas. O neurdtico cré em Deus, ja@dfisd tem certeza Dele.

Para construir uma inteligibilidade para a religigimos que Freud se utiliza
tanto da psicose quanto da neurose obsessiva. Asdine-se a possibilidade de
compreensdo baseada numa dupla logica. Se, dedamtéanos a passagem pelo Edipo,
um pai que intervém, a crenca, um Deus unificad® garante a realidade e um Outro
interditado pela lei; do outro, temos uma fixacacestadio do espelho, um pai claudicante,
a descrenca, um Deus dual enganador e um Outresggoddesmedido.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer de nosso trabalho ndo pretendemos rademima discussao
valorativa acerca da pratica religiosa, tampoucdirejuizos a seu respeito no sentido de
combaté-las ou endosséa-las. Nosso objetivo em pamkno era o de investigar como as
experiéncias de religiosidade se apresentam nagtices e psicoticos e se isso interfere
no modo pelo qual esses sujeitos estabelecem eslagdm as figuras divinas,
fundamentando-nos no processo de estruturacdo.dQuamdo Freud aborda a tematica da
religido, ele fala, sobretudo, da propria psicaealiDesta maneira, visamos tratar a
dimensao religiosa ndo em seu viés socio-cultw@aficamente, mas em sua perspectiva
clinica — apontando para existéncia de outros elagara além dos fenbmenos grupais —
e, assim, contribuir com noc¢des que interessanudive, a formacédo do analista.

Logo no inicio do exame critico da religido realagpor Freud, vimos que o
autor ja a aproximava dos fendmenos especificomealaose obsessiva, vinculando a
problemética religiosa a problemética edipica. Niam®to, é apenas eiotem e Tabuque
Freud (1913/1996) postula sobre uma identidadendiig comum a neurose e a religido: o
conflito edipiano como o alicerce para o surgimesdocultura, da religido, bem como da
neurose. Nesse sentido, observamos o0 aparecimemsmnas psicanaliticos relevantes, tais
como a ambivaléncia afetiva, o assassinato, a roriga lei, a divida simbdlica, a
culpabilidade inconsciente e a construcdo miticaagir da narrativa sobre a horda
primitiva. Esta Ultima tematica € retomada por Ia¢&é956-57/1995) que destaca a
importancia de penséa-la ndo apenas em seu aspe@besfolclorico, mas também em sua
atualizacdo na histéria individual.

Vemos o0 aparecimento de todos esses temas na temasti da neurose
obsessiva. No mito individual do Homem dos Ratadepuos observar a presenca de uma
ambivaléncia afetiva para com o pai desde a terfémdia do sujeito — relacionada a sua
funcdo interventiva junto a mae, o primeiro objdeoamor do individuo — que ocasiona
uma clivagem do Eu. Esta ambivaléncia comparecea$obma de 6dio no desejo de morte
enderecado ao pai e se vincula ao surgimento domssmo de culpa. Enquanto a

culpabilidade na horda primeva € consequéncia slsamato do pai primitivo, no Homem
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dos Ratos observamos que ela se liga ao desejoede jpai morra. E possivel identificar a

culpa na composicao dos sintomas do obsessivo, gigt ela denuncia a existéncia deste
conflito e revela a presenca concomitante dos reentos afetuosos. Por outro lado, ela
reivindica puni¢do pela hostilidade direcionadapan Nesse contexto, surgem os atos
obsessivos, semelhantes aos rituais religiosos eitosnaspectos, que aparecem como
mecanismo de defesa, cuja finalidade é minorafla@éimcia dos desejos hostis e conciliar

0s impulsos antagdnicos encontrados no psiquismo.

O assassinato ocorrido na horda introduz a dimedsdom pai que, mesmo
morto, se mantém influente. O Pai morto retomaesdsténcia na figura divina e se faz
indispensavel também para pensarmos a presencga da peurose obsessiva. No Homem
dos Ratos temos a incidéncia de um pai que, esefetisamente morto, retorna a posicao
de pai absoluto, responsavel por propagar a LeieManto, este pai esteve vivo e deixou
como heranca suas falhas, interdigbes e dividdas E#timas possuem a caracteristica de
serem impagaveis e, por essa razao, reaparecemnsaucao religiosa, assim como sao
constituintes da neurose obsessiva. Nesse semdiemos verificar que, em Freud, a
relacdo mantida pelos individuos com a deidade msgua ao modelo da relacédo
estabelecida com o pai.

Outro ponto destacado por Freud refere-se a impoaafornecida aos
pensamentos tanto nas tribos primitivas, quantocriaacas e nos obsessivos. As coisas
passam a ter menor relevancia do que as ideiasatiem acerca delas. Nesse sentido,
basta pensar em algo ocorrendo a alguém, por esepgria que possa se realizar. Ha uma
superestimacdo dos efeitos dos sentimentos e pensasnprincipalmente os hostis, sobre
o mundo externo. Nos obsessivos, geralmente évebssicontrar a raiz infantil desses
pensamentos. Freud (1927/1996) nos diz que nosmios das experiéncias infantis a
onipoténcia esta relacionada ao outro, geralmentmda, capaz de suprir todas as
necessidades e apaziguar todas as tensdes doitar@endo numa dependéncia total
deste ultimo ao primeiro. Algum tempo depois, rgubstituicdo da onipoténcia da figura
materna para a paterna, que adquire a funcéo tiegcfoono decorrer da infancia. Na fase
adulta, ha o reconhecimento de que essa figuratpamrgio possui a onipoténcia irrestrita
imaginada na infancia, de maneira que toda aque&npia e amor sao transpostos para a
deidade. Ao nivel individual, Freud (1914/2004)ldex que a onipoténcia de pensamentos
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gue representa o delirio de grandeza nas criangasuéiante do investimento libidinal
alocado originalmente no Eu. Lacan (1957-58/1998)r sua vez, aponta para 0S
pensamentos dos obsessivos como decorréncia daexs@o no significante. Para o autor,
ja que os pensamentos funcionam como estruturdmlizxdas, cabe ao obsessivo crer
neles, uma vez que o obsessivo € um sujeito queagp@lavra. Vale lembrar que a palavra
€ um elemento essencial na constituicdo do Eu, poe partir dela que temos o
reconhecimento da imagem especular, ou seja, dkxvém como estruturante e
organizador do imaginério nos individuos. A palatambém se vincula a formacéo do
Supereu, instancia psiquica extremamente severahsessivos, que estabelece padrdes de
conduta bastante rigidos e domina o Eu sob a falenaonsciéncia moral e sentimento
inconsciente de culpa.

Tendo visto que a onipoténcia é um elemento ermdotrdurante o
desenvolvimento psiquico individual, ndo a obsensapenas no caso dos neurgticos. Ela
aparece também na psicose, entretanto, com algusmnécularidades. Como Lacan (1955-
56/2008) nos esclarece, a ndo insercao do paiaatmtuncdo simbdlica, na triade edipica
faz com que ndo haja a passagem da onipoténcia gdesteiro cuidador para aquele que
vai exercer a funcdo paterna. Sendo assim, naonmzldalar de onipoténcia de
pensamentos nos psicoéticos, mas da existénciaigatémcia do Outro, a quem o sujeito
encontra-se submetido, tal como vimos no terceipitalo, a propésito do caso Schreber.

Com o avanco das teorizagbes proporcionadas pelasulacdes sobre a
segunda topica e o segundo dualismo pulsional,dFrefundamentado no pensamento
iluminista e na racionalidade cientifica — passampreender as ideias religiosas enquanto
ilusdes, uma necessidade de defesa psiquica. Nigseadas peculiaridades das ilusdes,
Freud (1927/1996) observa seu aspecto depreciddéiscondicdes impostas pela realidade
e a partir de entdo assemelha a religido tambéwucura, visto que alguns dogmas
religiosos possuem o carater de fantasias de dessp apresentam como distantes da
realidade, tal como acontece com as ideias dedsaridentre as ilusdes religiosas que
merecem destaque, podemos citar a garantia de etgtaa, pois ela € forjada pelo
narcisismo humano — etapa necessaria para a cig&itdo Eu — que almejaria a
imortalidade do individuo, cujo Eu é investido dilnialmente em virtude de ser tomado
como objeto.
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No entanto, o autor percebe que a declaracdo duecatusorio das ideias
religiosas ndo as extingue, tampouco diminui a&gule®s sujeitos a elas. Nesses termos,
um questionamento € levantado pelo autor: o quduzns individuos a religiao? Freud
(1927/1996), emO Futuro de uma llusgoresponde que isso ocorre devido a um
sentimento de desamparo infantil, que reivindica umacessidade de protecdo, e 0 anseio
pelo pai.

A situacdo de desamparo € vivenciada pelo sujedo lquando crianca. A
prematuracdo do bebé e a sua impoténcia motorapenmodo que antecede e durante a
estruturacdo do seu Eu — deixam-no em relacéo pendéncia completa com o adulto
responsavel pelos seus cuidados e pela sua prategséle o nascimento. Primeiramente, a
satisfacdo de suas necessidades se da via chatose gosteriormente, ela ocorre via fala.
No momento em que a demanda infantil ndo é resganuila mée ou pelo pai, temos o
aparecimento do vazio e do sentimento de desamp@®,se configura como uma
experiéncia traumatica para a crianca.

O lugar que um dia pertenceu a figura paterna passx ocupado por Deus,
cuja funcéo é a de proteger o ser humano dos nuetigos que possam advir da natureza,
do destino e das préprias relagbes sociais. Alésodia religido cabe o fornecimento de
respostas para as questdes existenciais dos ind#yitto €, todas as indagacdes acerca da
origem, do nascimento, do sexo e da morte endaascad Outro, pelo sujeito, séo
respondidas pela religido. Diante de um real geeateerta, a religido surge para ofertar
um sentido que apazigua os coracdes, como benembsd Lacan (1963/2005).

A Ultima apreenséao freudiana do fato religioso&eam a escrita ddoisés e o
MonoteismoVimos que um dos questionamentos que guia FrEa@9(1996) refere-se a
substituicdo da deidade totémica, pelo Deus Unidaigo-cristdo. Para tanto, ele revisa
diversos conceitos metapsicologicos.

A origem da religido judaica possui semelhancas aoarigem do sujeito e,
portanto, de seu Eu. Freud (1939/1996) nos mosteaogjudaismo é resultado de uma
experiéncia de estrangeiridade e marcada pela pletude. No segundo capitulo de nossa
dissertacdo, vimos o0 seguinte: o que é o Eu seunm@estrangeiro de si mesmo? Como

pudemos observar, o Eu de um individuo se sitiadelte, no outro e a sua estruturacao é
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marcada por uma cisdo, que contém a historia dadhas objetais frustradas, afirmando
esse outro como irredutivel e traumatizante.

Por meio de investigacdes diversas junto ao trabalbs historiadores da
religido e a exegese do Pentateuco, Freud (1939)/18Zonstrdéi os acontecimentos
histéricos que dao origem ao judaismo e chega élusd#o da existéncia de dois Moisés,
um egipcio e outro midianita, e de dois Deusesn Atelavé. Foi firmado um acordo de
modo a conciliar as distingdes entre as duas figum@saica e divina, tornando-as apenas
uma. Desta maneira, vemos que a historia judagmarreendida aos moldes da formacao
do sintoma e que essas dualidades surgem como tpraduuma situacdo primeira,
traumatica, que alguns vivenciaram, mas outros, @d2eus Unico se estabelece a partir do
trauma, como uma formacdo de compromisso. Parligéioejudaica, o ponto traumatico
relaciona-se com o assassinato do Moisés egipum,liderou o éxodo e, no posto de
grande homem, assumiu um lugar paterno frente emebs.

Nas neuroses, assim como nos fendbmenos religiososraumas atuantes e
esquecidos se remetem a vida na familia humanazifiide deste trauma, uma exigéncia
pulsional se apresenta com o objetivo de ser satisNo entanto, o Eu se opde a satisfazé-
la, a fim de evitar uma situacdo de perigo e, @, se utiliza do recalqgue como defesa,
resultando na inibicdo da pulsdo e o esquecimeatdaidr precipitante. Algum tempo
depois, ao reunir forcas novamente, a pulsao reaswexigéncias de satisfacdo e encontra
outra via de escoamento que aparece como sint@maasanuéncia, mas também sem o
impedimento do Eu. Esse processo € simplificado freud (1939/1996) no seguinte
esquema: trauma primitivo — defesa — laténcia -emtzgleamento da neurose — retorno
parcial do recalcado (sintoma). Contudo, vimos eeceiro capitulo que ha uma
especificidade desse processo na neurose obseasiledesa permanece como funcdo do
Eu, logo, € por meio dele que o recalque atua,mashsessivo o trauma ndo € esquecido
e, sim, destituido do investimento afetivo, restaagenas seu conteudo ideativo, que passa
a ser tomado como desinteressante. No Homem das,Ratcausa desencadeadora da
doenca estava relacionada com um conflito entrelesejos amorosos do sujeito e a
influéncia paterna. Uma luta como esta era antigave origem ainda na infancia do

individuo, o que nos faz pensar que ela se refeas@acao.
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O fendmeno religioso, por sua vez, remonta esdétjpo geral postulado para
a neurose, de maneira que a defesa, ou seja, lgueca relativa ao esquecimento do
assassinato pelas geracdes que se seguem; o pedotiiéncia equivale ao tempo
decorrido entre o assassinato do pai primevo esamanto do monoteismo; e o retorno do
recalcado corresponde a crenca do Deus Unico, gudaesvaziado, e 0 surgimento do
monoteismo, que restabelece o pai primitivo. Namaltcapitulo de nossa dissertacao
vimos que o Homem dos Ratos, além de ter sidoiosbgdurante parte de sua vida, cria
em um Deus uno, capaz de decidir sobre suas ajtadquanto Schreber, que nunca havia
sido um homem religioso, desenvolveu uma construg@ogual Deus apresentava-se
dividido em dois, um superior e outro inferior, dhe fornecia ordens. O Deus de Schreber
ndo apresentava a conciliacdo entre as tendémmiasag entre as duas deidades de forma a
unificar uma figura divina. Dentre outros fatorisso ocorre devido a uma regressao topica
do paranoico ao estadio do espelho, ocasionandiug@ies delirantes imaginarizadas e
ligadas ao duplo especular.

Vimos que o estadio do espelho foi postulado paahg1949/1998) como uma
etapa fundamental no processo de formacdo do Eump®m do qual o individuo tem
acesso as funcdes imaginarias e a possibilidadepdesentar a unidade corporal através de
uma identificacdo a imagem do outro, como tambénpériodo em que o Outro aparece
convocando o individuo a se inserir nos sistemgEfgiantes. Lacan (1957-58/1999) nos
indica que € justamente 0 que ocorre ao nivel dooQue configura a posi¢do do sujeito
na neurose ou na psicose. Na neurose, temos ura Rarrado, castrado simbolicamente.
J& nas psicoses, 0 Outro é absoluto, ndo barragbyez que ndo ha a insercdo de uma lei
no Outro, lei esta que comparece por intervencamdeerceiro na relagcdo mée — crianca e
gue é representado pelo pai.

Considerando que o estadio do espelho aborda apeée de uma organizagéo
imaginaria da realidade, a partir da auséncia €erediciacdo inicial, pautamos nossas
discussfes acerca das experiéncias religiosas elar#nca. Freud (1939/1996) compara a
fé com os delirios psicoticos em virtude de estairn@icar uma dimensdo de verdade
contra a qual ndo € possivel objetar logicameritigarglo a religido fora do campo de
jurisdicdo da razdo. Vimos que o autor compreerfdecaquanto uma experiéncia religiosa

de caréater subjetivo, derivada de um sentimentmdio do Eu que é capaz de tudo
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abranger e de proporcionar uma sensacao de ililrdde. Sendo assim, um sentimento
desta natureza — oceanico, marcado pelo vinculooccamverso e pela falta de limitagcéo —
tem sua origem num Eu primitivo, que ndo é unificad que se configura como o
primérdio da organizacdo psiquica do individuo smte sua entrada no tempo légico do
estadio do espelho, periodo no qual o psicoticorna-se fixado. No entanto, mesmo com
as extensas comparacoes entre fé e delirio, ndemumsd afirmar que se trata de uma
experiéncia psicotica em esséncia, visto que odtieara vivencia, sobretudo, quando
inserido em algum grupo religioso.

A crenga, ao comportar uma ambiguidade, isto €, engr@aca e uma nao crenca
concomitantemente, provoca uma cisao no Eu e dansadivisdo do sujeito, tendo em
vista que a castracdo abre uma fenda que jamdmscka. Nesse processo, a crenca se
associa a uma duplicacdo da realidade: uma relatigastracdo, portanto traumatica, e
outra recoberta pela fantasia, uma espécie deAvétenca em uma figura divina, por sua
vez, esta articulada ao desamparo e a necessidapgmtgcao infantil e, por essa razao,
estritamente relacionada com o complexo pareniadaAque o crente acredite que possui
um saber, uma verdade sobre determinada coisan I(h889-60/2008) nos indica que esse
saber comporta uma ignorancia em seus alicercesseNgentido, pensamos a crencga
situada mais no ambito da neurose, ja que o sahedtico ndo comporta dlvidas ou
ignorancia, mas, apenas, certezas.

Podemos observar que essas experiéncias de relaglesdetém uma relacdo
com a verdade. Enquanto a fé a reivindica, a cranha que a possui. Essa dimensao de
verdade também proporciona a aproximacgao da religid com as psicoses, ora com as
neuroses. Verificamos que, assim como aos defigaticos, a religido se credita algum
fundamento de verdade, mas de uma verdade histdsica €, de tracos e inscricoes
passados que se reatualizam incessantemente. Daanfesma, as ideias delirantes
apresentam uma parte de verdade esquecida, mastisgugm da religido por serem
vivenciadas isoladamente, ao passo que os dogligasses sdo fendmenos grupais.

Durante o nosso trabalho nos chamou atencdo angeesta mulher e do
feminino na horda primitiva — primeiramente coma die descendéncia totémica, depois
com o0 aparecimento das deusas-maes, dando origematiarcado e influenciando de

alguma maneira na formacao da religido monotgistgie este periodo se da na transicéo
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entre a morte do pai e 0 seu reaparecimento ermuivindade —, como também na
estruturacdo do Eu, na medida em que a insufi@érainordial da crianga esta relacionada
com a dependéncia da mae que, além de desempenipaimeiros cuidados dimfans
realiza o reconhecimento da imagem deste atravésudepalavra, produzindo uma
nomeacao materna da crianca. Esta mae que noroganga e suas necessidades bésicas,
inserindo-a na ordem simbdlica, se configura tambémo seu primeiro objeto de amor.
Considerando que o carater do Eu apresenta unppeeid dos investimentos recolhidos
dos objetos que o individuo desistiu — sendo a undelesses objetos —, podemos pensar
sobre a participacdo da méae, ou da mulher, na ceig§mde algumas instancias psiquicas.
Na propria constituicdo do severo Supereu do olvsetambém ha influéncia materna,
tendo em vista que, na vertente herdeira do Ediga, instancia é produto da combinac&o
entre as identificacbes paternas e maternas réasizaelo sujeito. Em Schreber, por sua
vez, vemos que a questdo do feminino aparece msfdrenacdo em mulher de Deus como
elemento da estabilizacdo delirante, apontando @geblema da sexuacdo na psicose.
Observagdes como estas, realizadas ao longo dauwgits deste trabalho, demarcam uma
possibilidade de discuss6es vindouras.

Ainda que néao trabalhadas neste momento, essaesE®mparecem como
resultado para pensarmos a prépria relagéo entre ®e feminino em elaboracgdes futuras
sobre a tematica religiosa e a constituicdo doiteujeacan, em articulacdes posteriores
estabelece essa correspondéncia ao tratar o gounirfe enquanto aquilo que poderia
sustentar a face de Deus, indicando para uma deldgitla ao feminino e ndo somente a
uma sublimacéo do pai, além de estabelecer conexiiesa experiéncia mistica e o gozo
da mulher. Em virtude do limite de nossa pesqué&a pudemos realizar avangos nessa
direcdo. Entretanto, acreditamos ter dado um ragédtaque a essa questdo na medida em
gue ela foi surgindo.

Partindo do nosso objetivo principal, seguimos &scppais contribuicdes
fornecidas por Freud ao articularmos a nossa difousm torno do complexo paterno e da
religido enquanto um reflexo ampliado de processdwiduais da constituicdo do Eu,
como também dos conflitos existentes entre asnaisté psiquicas — Eu, Isso e Supereu.
Além disso, vimos que ao situar a religido oraaatwlda neurose obsessiva, ora ao lado da

psicose, ha uma dupla inteligibilidade a respe@otematica religiosa no decurso das
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teorizagOes freudianas. Ao longo do nosso trabglkeocebemos que o posicionamento
frente as divindades se distingue nas duas estsutiiinicas. Observamos que as figuras
divinas, por diversas vezes, aparecem vinculadapaaoNesses termos, a deidade do
neurodtico ndo € a mesma do psicatico, nem possbugbes semelhantes, pois ao Deus do
neurotico é atribuido o carater de protecdo cargranfortinios e a capacidade de deciséo
sobre a vida do sujeito, j& o Deus do psicoticcenade se mantém afastado. Por isso

dissemos que o neurdtico cré em Deus, ao passo pgiedtico tem certeza Dele.
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