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“[...] ao contrario da opinido dominante, perguntar é

mais dificil do que responder”.

H-G. Gadamer, Verdade e Método



RESUMO

Hans-Georg Gadamer, na sua obra Verdade e Método (1960), p6s como questdo central de
suas reflexdes a pergunta pelas condi¢Oes de possibilidade de nossa compreensdo. Na busca
por uma possivel resposta, ele tentou revelar um tipo de acontecimento que precede aquele
comportamento cientifico, ainda hoje predominante, guiado pelo paradigma do método. N&o
se trata de negar a importancia dos resultados das ciéncias empirico-analiticas, nem de buscar
um novo metodo que contemple outras formas de experiéncia humana, que ndo seja a
experiéncia cientifica. Trata-se, em todo caso, de reconhecer que existe uma verdade apesar
do predominio do modelo cientifico, a qual esta relacionada a experiéncia compreensiva do
homem. Isto é, estd em questdo uma praxis da vida que ndo pode ser refletida em sua
completude por meio de uma légica matematica, sendo a partir de dentro da prépria
experiéncia, ou seja, implicando aquele que experimenta a0 mesmo movimento da
compreensdo. Por isso, Gadamer tomou como base para as suas preocupacdes filosoficas a
ontologia fundamental de Martin Heidegger. Todavia, diferente deste, no lugar de pensar a
questdo do sentido do Ser, Gadamer decidiu pér como centro de suas preocupacdes tedricas a
“tradicdo de linguagem”, ou seja, aquilo que, segundo ele, pode ser compreendido. Nesse
trabalho refletiremos sobre o principio da “historia continuamente influente”, o qual,
conforme nossa interpretacao, sustenta todas as consideracdes de Gadamer na obra Verdade e
Método acerca da questdo da compreensdo. Nossa proposta € mostrar, portanto, como a
consciéncia da constante influéncia da historia sobre a nossa compreensdo revela-nos tanto o
sentido da compreensdo como as suas possibilidades dentro das diversas conexdes historicas
da tradicdo, isto é, os limites de nossas teorias. E essa € uma verdade que deve valer tanto para
a Filosofia como para as ciéncias, se ambas tiverem como meta uma compreensdo auténtica

das coisas.

Palavras-chave: Compreensdo. Experiéncia. Ontologia. Tradi¢do. Historia continuamente

influente.



ABSTRACT

Hans-Georg Gadamer, in Truth and Method (1960), asked primarily about the question by the
conditions of possibility of our human understanding. In the search for a possible answer, he
tried to reveal a type of event preceding that scientific behavior, still predominant, guided by
the paradigm of the method. This is not to refuse the importance of the results of empirical-
analytic sciences or to search a particular method to other forms of human experience. It is a
matter of recognizing that there is a truth despite of the pattern of scientific method, which is
related to the human experience. In other words, we cannot really reflect on the praxis of life
with a mathematical logic, but from our own experience. Gadamer's philosophical concern
therefore was based on the fundamental ontology of Martin Heidegger. However, instead of
thinking about the question of the meaning of Being, Gadamer decided to consider the
“tradition of language”. He was interested in which can be understood. In this study we
therefore will reflect on the principle of “effective history"”, which supports all of these
Gadamer’s reasoning about the question of understanding. We think that this principle is the
“key” to interpret Truth and Method. Our proposal is to show how the awareness of the
continuing influence of the history on our understanding reveals what understanding means.
This truth of the limits of our theories should be worth as much to the philosophy as to the

science, if both are aimed at an authentic understanding of things.

Keywords: Understanding. Experience. Ontology. Tradition. Effective history.
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INTRODUCAO

Na obra Verdade e Método (1960) de Hans-Georg Gadamer muitos temas séo
abordados. Além disso, cada tema pleiteia sua validade historica e sua relevancia humanista
no todo dos nossos saberes. Ante a erudicdo desse pensador somos compelidos a escolha de
um dnico assunto ou de conceitos centrais que orientem 0s nossos propésitos. Nossa reflexdo,
no entanto, conduz-se pela elaboracdo do principio que justificou a intencdo ontoldgica de
Gadamer com relagdo a hermenéutica frente as tentativas de torna-la uma disciplina filosofica
ou até mesmo uma epistemologia das ciéncias do espirito.

Para Gadamer, aqueles que pensaram a compreensao como um método adequado para
as ciéncias do espirito e buscaram pdr os seus temas sob o ponto de vista do objeto nédo
entenderam apropriadamente que a compreensédo desde sempre faz parte de um acontecimento
que decorre do préoprio “conteudo” da tradi¢do e que precisa ser interpretado. Portanto, no
lugar do titulo Verdade e Método, teria sido mais conveniente que se tivesse mantido um dos
titulos provisorios que foram pensados para essa grande obra de Gadamer, a saber,
Compreender e Acontecer (Verstehen und Geschehen)®.

O que estava em questdo era a critica de um modelo de racionalidade que ignorava que
a compreensdo sO existe como historicidade e que, como tal, nés “ndo temos nenhum
parametro absolutamente seguro que nos permita distinguir uma contribuigio™ correta de
uma mera pretensdo. Ademais, nada impede que diferentes interpretagcbes de um mesmo
assunto possam ser validas sem que sejam arbitrarias®.

Gadamer percebeu, “pelo seu estudo dos gregos, da filosofia classica alemd e da
fenomenologia, que a tradicdo ndo podia mais se apoiar, num sentido filoséfico relevante, nas

»* Ante a todas as descobertas filosoficas e cientificas em

interpretagdes metafisicas da razado
torno da questdo da relacdo entre homem e mundo ndo era mais aceitavel refletir sobre a
compreensdo como um processo mental isolado da nossa experiéncia cotidiana.

Foi a perspectiva de que nos tanto somos influenciados pela tradicdo como

contribuimos para a sua modificacdo que constituiu a fundamentacdo necesséria para a

! ARAUJO, André de Melo. A atualidade do acontecer: o projeto dialégico de mediacdo histérica na
hermenéutica filosofica de Hans-Georg Gadamer. Sdo Paulo: Humanitas, 2008, p.24.

2 GADAMER, Hans-Georg. “A verdade das ciéncias do espirito”, in: Verdade e Método Il: Complementos e
indice. 2.ed. Trad. Enio Paulo Giachini. Petropolis: VVozes, 2002, p.53.

¥ GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica. Trad. César Duque Estrada. Rio de Janeiro:
Editora Getulio Vargas, 1998, p.10.

4 Ct STEIN, Ernildo. “A consciéncia da historia: Gadamer e a hermenéutica”, in: Mais, caderno especial de
Domingo da Folha de S&o Paulo, 24/03/02.
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aceitacdo de que, uma vez conscientes dessa nossa condicdo humano-historica, a tradigdo
agora poderia ser reconhecida em seu verdadeiro ser, isto €, como uma “trama de motivagdes
reciprocas” que se realiza na historia.

Desse modo, compreensédo e tradicdo seriam recuperadas a partir da perspectiva da
historicidade do sentido. Isto €, tanto a tradi¢do poderia ser atualizada adequadamente, devido
a consciéncia de que ali estaria acontecendo apenas uma de suas possibilidades, como a
compreensdo teria maiores condi¢des de acontecer de uma forma mais consciente, ou seja, em
uma aproximacdo com a verdade da coisa em questao.

Com isso, Gadamer queria revelar um tipo de experiéncia de verdade que nos
acontece, que se refere a peculiaridade da nossa experiéncia no mundo de estarmos sempre
envolvidos por sentidos compartilhados na tradi¢do. Trata-se de, mesmo frente a um mundo
dominado pela técnica e pelo modelo do paradigma metodologico das ciéncias empirico-
analiticas do século XVII, atentar para um outro tipo de experiéncia que antecede o fato de
dominarmos objetos na natureza.

Gadamer viu “a possibilidade de explicitar fenomenologicamente esse acontecer”™
entre compreensdo e tradicdo a partir do exemplo de trés experiéncias que, mesmo frente a
todas as tentativas, ndo puderam se converter em um objeto para a consciéncia cientifico-
moderna, a saber, a experiéncia da arte, a experiéncia da historia e a experiéncia da
linguagem.

Nos, todavia, ndo intentamos abordar toda essa problematica, refazendo o percurso
desse pensador na obra Verdade e Método. O que buscamos é nos voltar para a preocupacao
ontoldgica de Gadamer propriamente dita e, para tanto, escolnemos dar énfase ao principio
que consideramos fundamental para a compreensao dos temas abordados na obra mencionada.

E o principio da “histéria continuamente influente” (Wirkungsgeschichte) que,
segundo nossa interpretacdo, leva-nos a uma elucidacdo tanto do modo como a filosofia
hermenéutica foi apropriada por Gadamer, como dos conceitos que elevam a hermenéutica ao
estatuto de uma teoria filos6fica dentro do novo paradigma linguistico da filosofia do século
XX°,

Tal paradigma implicava em uma critica radical tanto do modelo de filosofia da

Aufklarung como do Romantismo, os quais, baseados no ideal de libertacdo da nossa

5 Cf. STEIN, Ernildo. “A consciéncia da historia: Gadamer e a hermenéutica”, in: Mais.
® Cf. OLIVEIRA, Manfredo Araljo de. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea. 3.ed.
S&o Paulo: Edigdes Loyola, 2006.
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dependéncia ao “conteudo” do passado’, puseram a consciéncia estética e a consciéncia
histrica® no centro de suas preocupagoes.

Nesse sentido, a explicitacdo do que compreendemos aqui por historia dentro da
perspectiva da hermenéutica requer, em primeiro lugar, uma revisao do tema da “consciéncia
historica” — e sua origem na hermenéutica —, o qual desempenhou, em especial, no século
XIX, um papel central na filosofia alema”.

“Consciéncia histoérica” significou que a hermenéutica nao podia mais pensar as
objetivacdes humanas sem considerd-las como “produtos” de um dado contexto historico.
Ademais, diante da possibilidade de haver diversas épocas, com seus respectivos eventos e
caracteristicas, e da distancia temporal que nos separaria desses periodos historicos, a
hermenéutica esteve diante de um relativismo histérico. Isso significa dizer que cada
individuo poderia interpretar um texto, por exemplo, de acordo com seus interesses e seu
contexto histérico, de tal maneira que seria invidvel uma compreensao univoca do respectivo
texto.

Entretanto, a crenca da Modernidade de que tudo poderia ser convertido em objeto
pela razdo fez com que na hermenéutica também tentassem transformar a historia em objeto
de analise. Encontramos em Friedrich Schleiermacher, como veremos no primeiro capitulo, a
tentativa de desenvolver uma hermenéutica universal que consiga superar, mediante a
aplicacdo de dois métodos distintos de analise, a nossa distancia temporal com relagdo aos
textos do passado por meio de um conhecimento da linguagem e da histdria™.

De um modo similar, Wilhelm Dilthey, motivado pela busca por uma base
epistemoldgica para as ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften), ante 0 modo de proceder
das ciéncias naturais®', pensou poder converter a histéria em objeto ao tomar a compreensao
como o método préprio das ciéncias do espirito™2.

Contudo, apesar das intui¢cbes fundamentais de Dilthey, foi somente Martin Heidegger

quem, influenciado pela fenomenologia transcendental de Edmund Husserl, trouxe a

" GADAMER, Hans-Georg. “A continuidade da histéria e o instante da existéncia”, in: Verdade e Método I,
p.170.

® GADAMER, Hans-Georg. “Auto-apresentacio de Hans-Georg Gadamer”, in: Verdade e Método 11, p.565: “Vi
claramente que as formas de consciéncia que haviamos herdado e adquirido, a consciéncia estética e a
consciéncia historica, eram figuras alienadas de nosso verdadeiro ser histdrico e que as experiéncias originarias
transmitidas pela arte e pela histéria ndo podiam ser compreendidas partindo-se dai”.

¥ GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.10.

0 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica. Trad. Aloisio Ruedell. Rev. Paulo R.
Schneider. ljui: Editora Unijui, 2005, p.111.

1 DILTHEY, Wilhelm. A construcdo do mundo histérico nas ciéncias humanas. Trad. Marco Casanova. S&0
Paulo: Editora UNESP, 2010, p.19.

2 DILTHEY, Wilhelm. A construgdo do mundo histérico nas ciéncias humanas, p.184.
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possibilidade de refletirmos sobre 0 mundo que se articula através da historia, sem partirmos
de consideracdes objetivistas. Para Heidegger, a impossibilidade de termos um dominio sobre
0 conteddo da historia era justamente o que possibilitava a nossa compreensao do mundo
historico.

Compreensao, para ele, significava o nosso comportamento situado em um mundo de
significados™, de tal modo que, mesmo quando se inicia o nosso trabalho teérico, ainda
pressupomos uma estrutura prévia de sentido que se da na historia. Por isso se tornou
necessaria, na hermenéutica, uma “superacdo”, ou melhor, uma radicalizagdo desta
“consciéncia historica”, de tal modo que ela revelasse que toda compreensao antes de tudo ja
esta determinada por aquela estrutura prévia de sentido.

Gadamer partiu das consideracdes heideggerianas acerca da questdo da compreensao e
assumiu como tarefa para a sua hermenéutica filosofica mostrar que, antes de toda tentativa
subjetiva de delimitar a tradicdo histdrica que nos ¢ transmitida, ha uma “substancialidade que

14 isto &, preconceitos, historicidade, finitude, etc., de forma que ndo podemos

a determina
mais defender que existam sujeitos capazes de determinar, mediante um método ou um
conhecimento apropriado, um contetido objetivo e Gltimo da historia.

Partindo dessa reflexdo fundamental de Gadamer para a hermenéutica, adentraremos
no segundo capitulo em alguns dos conceitos desenvolvidos por esse autor, 0s quais, baseados
nessa superagdo da perspectiva subjetivista de uma “consciéncia historica”, representam o
alicerce para a compreensdo daquele principio fundador de uma ontologia hermenéutica.

Valendo-nos de tal principio, veremos que € justamente porque sofremos os efeitos da
historia (0 que nos acontece desde sempre) que nés formamos juizos ou conceitos os quais,
passando a ser tidos como verdades, acompanham-nos e orientam-nos todas as vezes que nos
dirigimos as coisas.

Somente héa significados a serem compreendidos e s6 ha compreensdo, porque nos
temos algo em comum com a tradi¢do, ou seja, porque, como nos disse Gadamer, desde
sempre ocorre na nossa praxis cotidiana uma espécie de “fusdo de horizontes”
(Horizontverschmelzung)®®, um acontecimento de linguagem onde se intermedeiam

constantemente a tradicdo e o presente.

3 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo II. 11.ed. Trad. Marcia de S& Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes,
2004, p.151.

“ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode: Grundziige einer philosophischen Hermeneutik. Tiibingen:
Mohr Siebeck, 1990 (Gesammelte Werke, Bd.1), p.307.

> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.311.
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Em outras palavras, compreendemos porque ha uma troca de efeitos atraves da
histria®® e, assim, uma modificacio constante do sentido gestado por meio da linguagem — na
fusdo entre 0s nossos juizos prévios (Vorurteile)*’, o contelido transmitido pela tradicdo e as
coisas com as quais nos deparamos no presente —, embora ndo estejamos conscientes disso.

Essa permuta de efeitos pode dar-se de infinitos modos dentro das nossas
possibilidades finitas, mas o0 que assegura que possamos compreender algo fundamentado na
verdade do conceito, frente a essa incontrolabilidade do sentido, é a partilna de questdes
comuns orientadas por um sentido comum que é linguagem.

Portanto, a reflexdo hermenéutica em Verdade e Método ndao é um simples jogo de
conceitos, mas ela procede da “praxis concreta™® da qual a prépria compreensio néo pode
estar separada. Dai a razdo pela qual refletiremos, no terceiro capitulo, em especial, sobre a
primazia do principio da “histéria continuamente influente” em tal obra para a compreenséo
da correlacdo entre interpretacdo e tradicao.

Retomaremos, assim, a luz de toda a discussdo anterior, algumas reflexdes presentes
na obra Verdade e Método que revelam a hermenéutica como uma praxis que, fazendo jus ao
seu principio ontoldgico, implica a si mesma em sua teoria. Com a hermenéutica filosofica
perceberemos, em outros termos, que para “pensar a realidade historica propriamente dita*®
precisamos reconhecer que o proprio pensamento, antes de qualquer coisa, “é¢ mais ser do que

"2 o como tal, ao formular qualquer teoria, ele deve se dar conta da sua

consciéncia
provisoriedade.

Desse modo, refletiremos também por que motivo pensar a influéncia continua da
historia sobre nds deve converter-se, para Gadamer, em uma tarefa tanto para a Filosofia
como para a ciéncia. Em outros termos, a universalidade da hermenéutica filosofica de
Gadamer transforma a hermenéutica em um novo modo de fazer Filosofia que pode dar conta
inclusive de uma fundamentacéo para as ciéncias.

Isso significa dizer que para que a Filosofia consiga manter o seu questionamento
sobre a nossa “experiéncia humana de mundo”, o qual difere completamente das exigéncias
metodoldgicas das ciéncias empirico-analiticas, ela precisa exigir da ciéncia que reconheca,

por um lado, “sua parcialidade no conjunto da existéncia humana e de sua racionalidade™? e,

' GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.305.

7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.281.

'8 GADAMER, Hans-Georg. “Auto-apresentacéo de Hans-Georg Gadamer”, in: Verdade e Método I1, p.509.
¥ GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.71.

2 GADAMER, Hans-Georg. “Auto-apresentacéo de Hans-Georg Gadamer”, in: Verdade e Método I1, p.565.
I GADAMER, Hans-Georg. “Auto-apresentacéo de Hans-Georg Gadamer”, in: Verdade e Método I1, p.565.
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por outro, a possibilidade de rever o seu paradigma baseado na ideia do método, admitindo a
ideia de que pode haver outro modo de conhecimento da natureza®.

Assim, a obra Verdade e Método de Gadamer alcangou um questionamento que, ndo
sO apontou para 0 modo como ocorre a nossa compreensdo e realizou um resgate da verdade
da tradi¢do, mas também empreendeu uma discussdo que ainda hoje, mesmo tendo se passado

52 anos desde a sua publicacédo, nos afeta diretamente.

2 GADAMER, Hans-Georg. “Hermenéutica e historicismo”, in: Verdade e Método 11, p.464.



CAPITULO |

A hermenéutica e o problema da consciéncia historica

A maioria daqueles que se deparam com a palavra “hermenéutica” logo a associa a
técnica que tem por objetivo a interpretacdo de textos religiosos, juridicos ou literarios. Isto €,
a concebe apenas como uma ferramenta, a qual, aliada a filologia e & gramatica, por exemplo,
pode tornar a linguagem dos textos obscuros mais acessivel. Foi na Modernidade, porém, que
o termo ‘“hermenéutica” foi empregado de modo mais abrangente, deixando de ser
simplesmente uma teoria da exegese de textos para se tornar uma “ciéncia geral da
interpretagao”. Com essa mudanga, as teorias hermenéuticas deixaram de analisar os seus
objetos isoladamente, para considera-los como produtos daquelas atividades que s&o
genuinamente humanas, como € o caso da producdo de textos, e, portanto, interligados aos
seus autores e a época em que eles surgiram.

Desenvolveu-se na hermenéutica, assim, uma consciéncia historica, que veio a ser o
elemento indispensavel para a reflexdo acerca do problema da compreensdo. No entanto, tanto
a hermenéutica como sua concepg¢do sobre a historia se modificou desde o seu surgimento
como disciplina até a sua constituicdo como paradigma filoséfico na contemporaneidade com
Gadamer. Nesse capitulo, veremos como a transformacao das teorias hermenéuticas implicou
em uma radicalizacdo do problema da histéria, o que faremos mediante uma breve exposicao
histérica dos quatro pensadores mais relevantes para 0 nosso debate, a saber, Schleiermacher,

Dilthey, Heidegger e Gadamer.
1.1. Uma introducéo ao problema

O termo “hermenéutica” ¢ antigo, provém dos gregos, e surgiu da tarefa de tornar
compreensivel aquilo que ultrapassava a compreensdo humana, a saber, a mensagem dos
deuses®. Depois desse uso, sabe-se que continuaram lancando méo desse vocébulo para
designar o canone de regras a serem empregadas no intuito de se alcancar a compreensao
adequada do sentido dos textos. Todavia, ndo qualquer texto, mas somente aqueles que
apresentavam uma dificuldade de compreenséo, seja por causa da distancia espaciotemporal
em que eles se encontravam ou da complexidade da traducdo da lingua estrangeira ou do

modo ambiguo com que eles haviam sido escritos.

Z PALMER, Richard E. Hermenéutica. Trad. Maria Luisa Ribeiro Ferreira. Edi¢des 70: Lisboa, 1986, pp.23-25.
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Por muito tempo definiram a hermenéutica como uma “teoria da exegese biblica”,
devido a necessidade criada “de regras para uma exegese adequada das Escrituras™®.
Entretanto, muitas das teorias desse tipo se diferenciavam quanto as regras que reuniam para a
interpretacdo da Biblia, tanto que podemos até arriscar em dizer que existiram Varias
“hermenéuticas biblicas”.

Um exemplo de hermenéutica biblica foi o ponto de vista de Lutero, cujo método
consistia, em primeiro lugar, na compreensdo da Biblia valendo-se de sua literalidade e, em
segundo lugar, na orientagdo pelo principio retérico do todo e da parte?®. Além dessa
hermenéutica, ainda era forte o predominio das interpretagdes da tradicdo dogmaética da
Igreja, o que ndo significa que o metodo de Lutero ndo tenha também professado um
dogmatismo ao pressupor que a Biblia é uma unidade?®.

SO se pode colocar em discussdo a tradicdo da hermenéutica biblica e das outras
hermenéuticas depois que a Aufklarung historica apareceu e, com ela, o0 seu método histérico-
critico. Conforme Gadamer, “a hermenéutica teve que comegar a desvencilhar-se de todas as
limitacdes dogmaticas e libertar-se para alcancar o significado universal de um organon
historico™’. O que significa que “os métodos interpretativos aplicados a Biblia [deveriam ser]

»28 como, por exemplo,  literatura cléssica.

0s [mesmos] que se aplicavam as outras obras

Como se percebeu que o problema da interpretacdo néo se solucionaria simplesmente
com a leitura do texto pelo texto, mas pela “restauracao historica do contexto de vida a que
pertencem os documentos™?°, foi aberto um espaco que dizia respeito a todo texto que havia
se tornado estranho e inacessivel e, assim, ampliou-se também o conceito de hermenéutica.
Cada texto particular pertencia a totalidade da histéria. Em outras palavras, ampliando a ideia
da circularidade do todo e da parte para a realidade histérica, pode-se ver a ligacdo de todo e
qualquer texto a situacéo historica.

Por essa razdo, ndo fazia diferenca se estdvamos a interpretar um escrito sagrado ou
um escrito profano. Tinhamos que nos voltar para o problema do texto pertencer a um
determinado contexto histérico que carecia ser levado em consideracdo. Fazia-se necessaria,
assim, uma hermenéutica que ndo analisasse apenas 0 texto historico, mas também os

elementos histdricos que envolvem o texto, do insignificante ao mais relevante.

# PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.44.

% PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.243.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.178-180.
2’ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.180.

%8 PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.48.

» GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.181.
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E uma consequéncia da Aufklarung acreditar que tudo é acessivel a razdo, inclusive a
compreensdo dos componentes obscuros da histdria. Foi por isso que a hermenéutica,
seguindo esse ideal, deixou de ser uma doutrina da praxis a servi¢o do tedlogo, por exemplo,
para ser uma reflexdo teorica acerca da histéria, na busca de uma esséncia comum nos casos
de interpretacio, visto que esta também fazia parte das atividades tidas por “racionais”.

Por mais que seja relevante uma investigacao e uma descrigéo do desenvolvimento da
hermenéutica desde a origem do seu termo com 0s gregos até a sua ampla utilizacdo na
Modernidade, a fim de fazer jus a sua historia, ndo cabe a nds aqui uma discussdo com essa
proporcao. Essa breve mencao que fizemos a sua pré-histdria, antes de fazer alusdo a algumas
das caracteristicas do pensamento moderno, serviu apenas para mostrar que 0 exame que
empreenderemos em torno da hermenéutica responde apenas as nossas questdes, embora
existam outras varias acepcOes para essa palavra.

Antes da Aufklarung, a compreensdo historica dos textos se dava por meio de
pressupostos dogmaticos. Um exemplo disso era o “interesse dogmatico pelo problema

31 Interessa-nos,

hermenéutico que despertava o Antigo Testamento na Igreja primitiva
contudo, partir do ponto em que, motivados pelo poder da razdo, alguns tedricos
consideravam possivel, mediante uma andalise gramatical, filoldgica e, principalmente,
historica, fazer com que o contetdo dos textos pudesse ser objetivamente expresso.

Essa mudanca de perspectiva e 0 consequente desenvolvimento de uma consciéncia
historica surgiram, em especial, das concepc¢des subjetivistas-objetivistas de Schleiermacher e
Dilthey sobre o problema da interpretacdo. Todavia, foi com o horizonte aberto pela
fenomenologia de Husserl que essa questdo pode ser discutida para além de tais perspectivas
epistemoldgicas.

%2 orientado pela ideia

Heidegger desenvolveu a sua “analitica existencial do Dasein
de Husserl de que ndo ha consciéncia vazia, sendo de que o fendmeno da consciéncia s6 pode
ser visto como formas de intencionalidade. Entretanto, seu maior objetivo com isso era
empreender uma critica radical ao esquecimento do Ser, tirando do centro da discussdo um
entendimento epistemoldgico do Ser e considerando o Ser em sua dimensdo fundamental,

ontolégica™®.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.182-183.

38 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.177.

%2 Dasein significa, para Heidegger, o lugar onde o sentido e o fundamento, que é o Ser, revelam-se.

% STEIN, Ernildo. Aproximacdes sobre hermenéutica. 2.ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2010, p.61: “[...] a
palavra ontologia a partir de Heidegger passa a tomar um outro sentido. Porque ele dird o seguinte: a
compreensdo que o homem tem do sentido é a de que nds s6 temos o sentido pela compreensdo porque se
realizam no ser humano duas compreensdes: a compreensdo de si mesmo e a compreensdo do ser”.
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Essa postura de Heidegger foi decisiva para dar um novo direcionamento a questéo
hermenéutica da compreensdo, visto que tornou possivel a posterior reflexdo de Gadamer
acerca da constante influéncia da histdria sobre toda forma de compreensdo, na medida em
que desfez a ilusdo epistemologica de um sujeito que seria capaz de apreender em totalidade o
seu objeto a despeito de toda influéncia da historia sobre suas concepcoes.

Partimos, entdo, do pensamento paradigméatico de Schleiermacher concernente a
hermenéutica e das aporias que daqui se originaram e que contribuiram para o surgimento de
novas perguntas em torno da questdo da compreenséo, porque, desse modo, poderemos pensar
melhor acerca do conceito de hermenéutica e da tarefa da hermenéutica com base nas

propostas ja articuladas no passado. Como Gadamer mesmo destacou:

O rigor no uso dos conceitos requer um conhecimento de sua histéria para ndo
sucumbir ao capricho da definicdo ou a ilusdo de poder estabelecer uma linguagem
filoséfica vinculante. O conhecimento da histdria dos conceitos converte-se assim
em um dever critico.*

E certo que o problema da controvérsia envolta no termo “hermenéutica”, seu sentido,
sua origem e seu fundador, j& sdo questdes por si mesmas aporéticas que merecem atencao.
Todavia, como aqui essa reflexdo ndo responde as nossas preocupacdes, tentaremos apenas
compreender o conceito de “hermenéutica” a partir daqueles que foram os seus principais
representantes e, que, atrelados as suas proprias perspectivas em torno do problema da
historia, trouxeram novas configuracdes para a hermenéutica.

E-nos relevante também a interpretacdo de Gadamer relativa a esse trajeto, uma vez
que ela descreveu o percurso que justificava a elaboracdo posterior de sua hermenéutica
filoséfica. Além disso, tal interpretacdo € indispensavel, porque o que nos importa na reflexdo
de tais autores é a sua contribuicdo para a teoria hermenéutica em conexdo com a sua Vvisao a
respeito da historia, e ndo o seu pensamento como um todo. E essa foi uma tarefa que
Gadamer desempenhou de maneira exemplar.

Por causa do poderio da razdo é consequente o fato de ter surgido, dentro da Filosofia,
uma disciplina que indagasse sobre o sentido estrito dos textos que para n6s sdo caros, mas
que sdo constantemente matéria de disputa devido a sua forma enigmatica. Temos como
exemplo desde os textos literarios aos textos filosoficos, dos textos religiosos aos textos

juridicos. Se as ciéncias possuem métodos para compreender seus objetos naturais, 0s textos,

% GADAMER, Hans-Georg. “Auto-apresentacéo de Hans-Georg Gadamer”, in: Verdade e Método I1, p.563.
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que sdo produtos da razdo, precisam de uma hermenéutica, “de uma ciéncia da compreensao

% que considere seus elementos histéricos e humanisticos.

adequada a obras

No entanto, para Gadamer, foi s Schleiermacher quem radicalizou essa problematica
e trouxe para o problema da racionalidade desses “produtos do espirito humano”, que sao os
textos e o discurso, um horizonte que até entdo nao se conhecia. Para Schleiermacher, a “arte”
de compreender adequadamente as obras ndo estava relacionada apenas a ideia de que a razéo
poderia captar a unidade entre o contetdo do texto e a tradicdo, mas, pelo contrario, na
aceita¢do de que “o esforgo da compreensdo surge toda vez que ndo se da uma compreensao
imediata e, assim, toda vez que se deve contar com a possibilidade de um mal-entendido™®.

Isso significa que ndo é a capacidade da nossa racionalidade o tema principal, mas o
reconhecimento da universalidade da “experiéncia da estranheza (Fremdheit) e da
possibilidade do mal-entendido™’. Em outras palavras, Schleiermacher quis atentar para o
fato de que, por ndo haver compreensdo imediata, a possibilidade do mal-entendido agora é
considerada um momento integrante da atividade de compreender, fazendo-se necessaria uma
“arte de compreensdo” que evite justamente esses mal-entendidos, a saber, a hermenéutica.

Gadamer afirmou que no discurso artistico essa possibilidade da estranheza e do mal-
entendido € muito maior, 0 que se agrava ainda mais com o discurso fixado por escrito. Foi
um ganho de Schleiermacher ter tematizado essa ‘“estranheza”, o que aproximou,
posteriormente, a hermenéutica desse debate em torno da obra de arte.

Isto é, a novidade da hermenéutica moderna e, em especial, da hermenéutica de
Schleiermacher foi que, ao invés de se preocupar com “regras de compreensao”, a natureza do
préprio compreender — que é sempre um entender-se mutuo, um acordo sobre algo — tornou-
se o principal problema a ser tematizado. Desse modo, tal hermenéutica deixou de ser um
conhecimento instrumental do te6logo ou do jurista para justificar teoricamente essa atividade
da compreensdo, o que mudou de um modo geral o préoprio sentido da hermenéutica.

Conforme Schleiermacher, antes de qualquer preocupacdo com regras, a tarefa da
hermenéutica é evitar os mal-entendidos, atitude essa que resulta do reconhecimento de que a
possibilidade do ser humano errar é parte integrante da propria atividade de compreensdo. Em
outros termos, compreender um texto € compreender também uma individualidade, o

comportamento do sujeito que deu origem ao texto e que € parte integrante da historia.

% PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.19.
% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.182.
¥ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.182.
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Talvez ndo haja esforgo maior do que a compreensao de uma outra individualidade, da
consideracdo das peculiaridades do outro, pois, isso implica também em uma
autocompreensdo. Como chegar a um acordo com 0 outro, se continuarmos com as mesmas
convicgdes? Para Schleiermacher, “todos os problemas da interpretagdo sdo, na realidade,

%8 visto que o mal-entendido se d& por si mesmo, podendo

problemas da compreensdo
ocorrer inclusive na conversa imediata, enquanto a compreensdo (a interpretacdo correta) é
algo que deve ser buscado.

Buscar compreender € deixar vir a tona uma verdade, que esta presente no texto, mas
que diz respeito aquele que o produziu, bem como a n6s mesmos. O esfor¢o pelo encontro da
compreensdo adequada, fez com que Schleiermacher isolasse o procedimento do compreender
e buscasse para ele uma “metodologia” propria®. E acerca dessa “metodologia”, aliada aos

elementos inovadores de seu pensamento, que discorreremos adiante.

1.2. As aporias da hermenéutica cléssica

Schleiermacher desenvolveu uma ciéncia capaz de descrever as condicGes da
compreensdo em qualquer dilogo, o que ndo havia sido feito pelos seus precursores®. O
resultado disso foi a elaboracdo de uma hermenéutica geral (allgemeine Hermeneutik), de “um
corpo geral de principios metodolgicos que subjazem a interpretagio™!. Nesse sentido, ele
partiu do pressuposto de que existe uma unidade fundamental entre todos os textos, a saber,
de que todos eles exprimem uma ideia de um autor, o qual se utilizou de uma lingua e,
consequentemente, de uma graméatica* para expressé-la.

Portanto, conforme Schleiermacher, a tarefa da hermenéutica é reconhecer que hé essa
unidade e tentar compreender corretamente a ideia do texto. Porém, isso s6 poderia ser feito,
segundo esse autor, realizando uma andlise da linguagem e, simultaneamente, captando o
pensamento do autor mediante um retorno até o momento de producdo, ou melhor, do
surgimento do texto, de sua génese. Ele se utilizou, assim, de dois “métodos” de interpretagao
de texto, a saber, um gramatical (comparativo) e outro psicoldgico (divinatério). E é neste

ultimo “que se encontra sua contribui¢io mais genuina”®,

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.188.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.189.

*0 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, 2005, p.91: “A hermenéutica enquanto arte de
compreensdo ainda ndo existe universalmente, mas somente varias hermenéuticas especiais”.

* PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.55.

*2 PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.91.

* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.190.
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Por essa razdo podemos falar que Schleiermacher desenvolveu uma hermenéutica
psicoldgica orientada pelo comportamento divinatorio daquele que interpreta, na medida em
que este procura uma “reformulagdo do ato criador”**. Cabe ao intérprete, em outras palavras,
apreender a origem interna da producdo da obra, a qual, como um momento da vida, s6 pode
ser entendida dentro do processo vital da vida do autor.

Schleiermacher percebeu que apenas se servir de regras de interpretacdo ndo era
suficiente para alcancar a compreensdo correta dos textos, porque apesar da importancia do
“método” gramatical e da busca por aquilo que é familiar (comum), sempre acaba existindo
um elemento que é peculiar a individualidade de um outro (estranho) e que s6 podera ser
revelado mediante a adivinhacdo, a compreensdo psicoldgica do texto por parte daquele que
interpreta.

Por isso, segundo Gadamer, a hermenéutica desenvolvida por Schleiermacher era uma

»% isto é, ela buscava um fundamento para a

“metafisica estética da individualidade
compreensdo de todo tipo de texto a partir da reflexdo sobre a individualidade criadora. Em
outros termos, Schleiermacher procurou entender cada momento de producéo livre, voltando-
se para 0s textos ou partes que compdem a producédo do autor, com o objetivo maior de captar
um modo de comportamento do sujeito.

Schleiermacher ainda estava sendo influenciado pela ideia do Romantismo da
existéncia de um espirito (Geist) — da unidade do ser de uma época que pode se manifestar nas
producdes de um individuo —, mas sua pretensdo maior era mostrar a necessidade de

%% na interpretacdo, para eliminar a

“experimentar os processos mentais do autor do texto
sensacdo de estranheza que nos impede de alcangar uma compreenséo correta do mesmo.

Todavia, como esse elemento singular s6 poderia ser apreendido a partir do todo*,
qualquer compreensdo, segundo Schleiermacher, consistiria “em dois momentos:
compreender o discurso enguanto extraido da linguagem e compreendé-lo enguanto fato
naquele que pensa”48.

Embora tenhamos conhecimento da histéria da época de um autor, do acervo
linguistico do qual ele teve acesso e do conteudo do texto em questdo, dispomos apenas de

um ponto de partida. Desse modo, podemos nos basear neles em um primeiro momento para

* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.191.

** GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.193.

*® PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.93.

*" SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.118.
* SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.95.
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chegar as nossas proprias conclusdes, mas, conforme Schleiermacher, é na compreensdo da
individualidade do autor que reside a dificuldade de compreenséo.

E por isso que a compreensdo correta ndo se da por si mesma, mas, pelo contrério, ela
precisa ser buscada®, ela exige o esforco da hermenéutica, de procurarmos, além de tudo, o
minimo que nés trazemos conosco de cada um dos demais®®. Somente assim somos capazes
de adivinhar o que o outro queria dizer.

O fato de que Schleiermacher concordou com o velho principio hermenéutico do todo
e da parte ndo significa que ele ndo tenha buscado uma solucdo para um dos grandes
problemas da compreensdo, que € a quase impossibilidade de revelar totalmente o “mistério”
que é a individualidade humana.

Para Schleiermacher, a superacdo da distancia temporal de nds com relacdo ao texto,
oriundo do passado, é uma tarefa especial que se pde a hermenéutica e que ndo podemos
recusar. Porém, ele almejou encontrar com isso, para além da transposicdo da nossa
ignorancia com relacdo a histéria, uma equiparacdo com o autor do texto. Para ele, mais
dificil do que todas as outras tarefas é ultrapassar o problema da obscuridade do tu™".

Segundo o ponto de vista de Gadamer, Schleiermacher se serviu do circulo
hermenéutico mais como um esquema de ordenacdo para descrever 0 processo do
compreender do que propriamente buscando ai um critério fundamental. Schleiermacher
admitiu que a compreensdo se move dentro de um circulo. A adivinhagdo da qual ele falou
ndo é algo que acontece imediatamente, pois nada pode ser compreendido de uma s6 vez™.

Ao mover-nos nesse circulo, tentando, por meio do aperfeicoamento do aprendizado
da linguagem do escrito e da busca pela captagédo da interioridade do autor, ter uma visao mais
acertada do todo e, consequentemente, da parte, enriquecemos 0 nosso pré-saber e estamos
“em condi¢des de uma melhor compreensdo”.

Contudo, embora a ampliacdo desse circulo, que é o alcance da possibilidade da
compreensdo, do acordo, seja o interesse da hermenéutica como um todo, Schleiermacher
também buscou o cessar desse movimento. Isto é, ele queria mostrar como se chega a
compreensdo de fato, & condigdo ideal de equiparagdo com o autor, por isso o “método”

divinatorio era tdo importante.

** SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.113.
%0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.193.

8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.194-195.

2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.195.

*¥ SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.116.
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Alias, ele era mais que um método. Por essa razdo utilizamos tantas aspas. Métodos,
de um modo geral, sdo utilizados com a pretensdo de verificar dados mensuraveis, analisa-los,
para se chegar a resultados precisos. Seria mais correto, apesar também da grande
possibilidade de equivocos, falarmos que a hermenéutica de Schleiermacher era uma “arte” —
visto que, para ele, qualquer produgdo intelectual é uma “producdo estética” —, 0 que € muito
diferente de um processo mecanico®. N&o ha um critério de verificabilidade quando o assunto
¢ a adivinhacao.

Entretanto, da mesma forma que uma teoria que se guia pelo padrdo do método, com a
hermenéutica de Schleiermacher também se esperava que o processo de interpretacdo
chegasse a uma concluséo, que seria a compreensao liberta dos mal-entendidos; de tal modo
que ndo se pudesse somente compreender adequadamente o sentido de um texto, mas talvez
t40 bem, ou até melhor, do que o seu préprio autor>>.

Foi por isso que Schleiermacher buscou uma equiparacdo da nossa interpretacdo com
as intengdes do autor. Ele ndo falou de uma simples identificacdo, mas de uma compreenséo
talvez até mais ampla do que teria o leitor original, o qual pertencia a época do autor. Nesse
sentido, “a reproducgdo permanece essencialmente distinta da produgéo”%.

Esse reconhecimento foi mais um ponto em destaque da hermenéutica de
Schleiermacher, embora antes dele outros fildésofos ja tivessem atentado para essa “regra
metodologica”. Mas em Schleiermacher essa regra recebeu uma nova configuracdo, porque se
tratava de mostrar que apesar da estruturagéo fixa da lingua “o falar do individuo é um fazer
livre e configurador®, de tal modo que quem fala ndo esta a todo momento consciente do
contetido daquilo que € dito.

Essa formula de “compreender um autor melhor do que ele proprio se compreendeu”
tem muitos elementos que podemos explorar, a saber: 1) O ato da compreensdo € uma
reproducdo; 2) Quando nos esforcamos para compreender um texto temos “que nos tornar
conscientes de algumas coisas que ao produtor original podem ter ficado inconscientes”; 3)
Isto remonta a ideia de que o autor pode produzir de modo inconsciente, mas que a

reproducdo exige uma consciéncia acerca disso; 4) Por isso, “o artista que cria uma obra ndo é

> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.194.

% SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: Arte e técnica da interpretacdo. 5.ed. Trad. Celso Reni
Braida. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2006, p.69; SCHLEIERMACHER, Friedrich
D.E. Hermenéutica e critica, p.115.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.195.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.200.
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seu intérprete qualificado™®

, isto é, seu contributo como leitor se restringe ao esclarecimento
do que ele “quis dizer” com aquela obra.

Partindo desses pressupostos, conforme Gadamer, o que Schleiermacher quis exprimir
com a sua férmula paradoxal foi que “o que se deve compreender ndo €, obviamente, a
autointerpretagio reflexiva, mas a inten¢do inconsciente do autor”®. A problemética da
historia e da distancia temporal, nesse sentido, tornam-se discussGes secundarias, embora
possuam sua importancia dentro do pensamento de Schleiermacher. A histéria para ele era
como se fosse um panorama onde a criagéo livre acontecia.

Parece-nos que o propoésito da hermenéutica de Schleiermacher era servir de
sustentaculo para a compreensdo, quando essa se depara com um discurso de uma
individualidade cuja apreensdo imediata ndo é possivel. Assim, o problema da compreensao,
para Schleiermacher, passou a ser justamente a obscuridade de um “tu” a partir do qual se
originaram certas objetivacdes na historia. Por tudo isso, segundo ele nos afirmou, “em todo
lugar onde houver qualquer coisa de estranho, na expressdo do pensamento pelo discurso,
para um ouvinte, hd ali um problema que apenas pode se resolver com a ajuda de [sua]

. 5,60
teoria” .

61 tenha tocado

No entanto, embora Schleiermacher, com a sua “arte de interpretar
em um dos problemas mais profundos da teoria do conhecimento — que é a pergunta sobre a
possibilidade de captarmos algo estranho, que ndo fez parte das nossas experiéncias, a partir
de um conhecimento universal — ele incorreu em algumas aporias: 1) Ele ndo conseguiu dizer
como uma individualidade pode “transformar em conhecimento objetivo com valor universal
o dado sensivel que ¢, para ela, uma manifestacdo vital de uma outra individualidade”ez; 2)
Nem como podemos extrair a parte do todo e o todo da parte; 3) Além de ndo ter mostrado no
que difere propriamente a compreensdo do texto de uma explicacdo puramente empirico-
racional de um objeto.

Todas essas aporias, ou problemas epistemoldgicos, surgiram porque Schleiermacher,
ao tentar evitar os mal-entendidos®® que podem surgir na interpretacéo de um texto, se serviu
de operacBes ldgicas (inducdo, analise, constru¢do, comparacdo) das quais fazem uso as

ciéncias da natureza, isolando o intérprete da sua compreensdo da vida. Além disso, a

°® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.195-196.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.197.

% SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica: Arte e técnica da interpretago, p.31.

®1 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.99.

%2 DILTHEY, Wilhelm. “Origens da hermenéutica”, in: Textos de hermenéutica. Trad. Alberto Reis. Lisboa:
Rés, 1984, p.167.

%3 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.112.
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preocupacdo de Schleiermacher néo era a mesma do historiador. Ele ndo estava interessado
em refletir suficientemente a questdo da universalidade dos nexos histéricos®, que deveria
contribuir para esclarecer inclusive como cada vida individual é, de certo modo, reflexo do
todo.

O pressuposto béasico do pensamento de Schleiermacher era de que toda
individualidade é manifestagdo da vida do “todo” e de que, assim, cada um traz em Si mesmo
um pouco de cada um. No entanto, ao invés de pensar mais pormenorizadamente sobre isso,
ele recorreu a uma abstracdo metodologica.

Esse foi o limite da hermenéutica de Schleiermacher e foi partindo dessas questdes
que Dilthey desejou, por um lado, superar o psicologismo decorrente de sua hermenéutica e,
por outro, ultrapassar o historicismo que dai derivou quando se tentou captar o conteudo

objetivo de um texto (sua linguagem, sua histéria) sem considerar o “fluxo da vida”.

1.3. As aporias do historicismo e a busca de Dilthey por uma “epistemologia da histéria”

Muitos historiadores utilizaram a hermenéutica como base de suas teorias na tentativa
de apreender o sentido da histéria universal, pois, 0 desejo de compreender a totalidade dos
“nexos” da historia da humanidade carecia, segundo eles, da interpretacdo dos textos oriundos
do passado, ou melhor, de sua fonte de conhecimento. Mas para tais integrantes da escola
historica, diferente de Schleiermacher, era a amplitude desse nexo histdrico que possuia valor
préprio e que, portanto, deveria ser buscada, servindo os textos individuais apenas como
“material mediador para o conhecimento do contexto™®.

Entretanto, a maioria desses historiadores, apesar da diferenca de objetivos, nao
conseguiu distinguir a sua investigacdo daquela empreendida por Schleiermacher, ainda se
detendo tanto na teoria romantica da individualidade como no esquema do todo e da parte.
Conforme Gadamer, foi somente Dilthey que se conscientizou dos limites da hermenéutica de
Schleiermacher e propds uma ampliacdo desta, transformando-a em uma ‘“historiografia e
mesmo em uma teoria do conhecimento das ciéncias do espirito”.

Tentando solucionar a ultima das aporias da hermenéutica classica que mencionamos,

Dilthey fez uma diferenciagdo entre “compreensdo” e “explicagdo”. Ele acreditava que

* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.201.
% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.201.
% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.202.
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enquanto “a ‘compreensdo’ era a palavra-chave para os estudos humanisticos”, a “explicagéo
[era o termo central] para as ciéncias™® da natureza.

Por essa razdo, para ele se fazia premente uma diferenciagdo de métodos entre as
ciéncias do espirito e as ciéncias da natureza, algo que até entdo ainda ndo tinha sido
realizado. As ciéncias explicam a natureza, aquilo que é externo, ja os estudos humanisticos
compreendem as manifestacdes da vida, a unificagéo do interno e do externo.

Em outros termos, a0 passo que nas ciéncias da natureza o objeto é visto por si
mesmo, nas ciéncias do espirito seu “objeto” é alcangado mediante um continuo envolvimento
do préprio pesquisador, o qual se compromete a constantemente empreender um retorno a
tradicdo, que a todo o momento se renova®™, e a compreender melhor o seu “objeto” ¢ a si
mesmo com tal conhecimento.

Isto ¢, nestas “ciéncias” se processa uma investigacdo historica, que, como tal, ndo
segue o modelo de constatacdo inequivoco de um experimento, mas a mediagdo entre um “eu”
e um “tu”. Como entdo seguir um padréo cientifico de anélise das partes e de verificabilidade
de nossas conclusdes na natureza quando se trata da inexatiddo dos assuntos histérico-
humanisticos?

O método apropriado para as questdes humanisticas, ou seja, a base epistemologica
adequada para as ciéncias do espirito é, segundo Dilthey, a hermenéutica. Todavia, para ele,
como representante da escola historica, ¢ a histéria que deve ser o “objeto” almejado, pois,
como ¢ no mundo histérico que as individualidades estdo expressas e “ganham vida”, ndo
adianta buscar, por meio de uma andlise psicoldgica, as inten¢cdes que motivaram a producao
de um texto.

O principio hermenéutico do todo e da parte foi mantido por Dilthey, mas em vez de
ser aplicado aos textos, ele foi empregado na propria realidade histérica®®, que 6 um mundo
produzido e formado pelo espirito humano. Houve claramente, com isso, uma ampliacdo das
intencOes de Schleiermacher.

N&o era s0 a interpretacdo de discursos que estava em jogo, mas também a experiéncia
concreta e historica” do homem, ambos pertencentes e participantes da vida que se desenrola

através desses nexos historicos, ou seja, que possui uma historicidade interior. Hermenéutica

" PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.112.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.203.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.202.

" PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.105; CAMARGO, Maria Nazaré de Camargo Pacheco. Periodo
classico da filosofia hermenéutica na Alemanha. Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1994. —
(Campi; v.16), p.14: “[...] o ponto de partida fundamental de Dilthey é o homem concreto, no sentido especifico
daquele ser que ndo s6 pensa, mas sente e quer e se encontra indissoluvelmente no meio das ‘coisas comuns’ ou
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de sua ‘circunstancia’”.
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deixou de ser aqui uma “arte da interpretagao”, para auxiliar na fundamentagao da filosofia da
vida™.

Foi essa a condicdo encontrada por Dilthey para que, com a hermenéutica, pudesse ser
visto, por exemplo, que “um processo de uma historia de vida”, que ¢ uma fusdo de
recordacdo e expectativa num todo, ndo obedece ao principio de causalidade tdo caro as
ciéncias da natureza. Pelo contrario, a formacdo dos seus nexos depende “da fusdo de
recordacdo e expectativa num todo que chamamos experiéncia e que adquirimos na medida
em que fazemos experiéncias”72.

Conforme Gadamer, o que Dilthey quis fazer foi “completar a critica da razdo pura
kantiana com uma critica da razdo historica”. Ele pretendia, em outros termos, articular uma
fundamentacdo hermenéutica das ciéncias do espirito, ou seja, uma justificacdo da razéo
histérica — problematica que ele recebeu de Hegel —, perguntando por suas condi¢des de
possibilidade. Assim como Immanuel Kant fizera para justificar as ciéncias da natureza, ele
perguntou como a experiéncia historica pode tornar-se ciéncia.

Dilthey quis “dizer que a razdo histérica [precisava] de uma justificacdo igual a da

»73 j4 que a histdria, do mesmo modo que a natureza, ndo podendo ser pensada

razao pura
como uma forma de manifestacdo do espirito, torna-se tdo problematica quanto o
conhecimento da natureza. Para Gadamer, “em clara analogia com o questionamento
kantiano, [Dilthey] também [perguntou] pelas categorias do mundo histérico que [poderiam]

" como é o caso dos conceitos de vivéncia, expressdo e

servir de base as ciéncias do espirito
compreensdo’™.

Nessa procura por uma fundamentacao das ciéncias do espirito, a hermenéutica néo foi
para Dilthey apenas um instrumento, mas “o medium universal da consciéncia historica, para
a qual ndo existe nenhum outro conhecimento da verdade a ndo ser compreender a expressao
e na expressdo, a vida”’®. Isso significa dizer que, para a hermenéutica histérica de Dilthey,
compreender é compreender uma expressao, a unificacdo do interno e do externo, que se
tornou vida.

A expressao da vida ndo é um conceito loégico, um raciocinio rigoroso ao qual se
chegou por meio de regras da ldgica, mas de unidades de significados duradouras que se

configuraram através do tempo mediante um tipo de autointerpretacio. E por isso que

"t GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.230.
2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.226.
® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.223.
* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.225.
> DILTHEY, Wilhelm. A construg&o do mundo histérico nas ciéncias humanas, pp.167-205.
®* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.245.
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podemos dizer que a vida tem uma estrutura hermenéutica’’, que ela vai mudando conforme
se redirecionam os destinos humanos, ou seja, a cada interpretacéo da vida se encaminha uma
melhor compreenséo de si mesmo, de tal modo que se tem um horizonte mais amplo acerca da
vida, embora ndo necessariamente melhor.

A histéria inclui essa mobilidade no tempo e, “em oposi¢do as meras formas de

- o, . . . 78
repetigdo da natureza, a historia se caracteriza por esse crescimento em si mesma”

» qué
decorre de um saber sobre ela mesma, na medida em que se faz parte dela. Para Dilthey, a
primeira condicdo de possibilidade da ciéncia do espirito esta no fato de que ndés mesmos
somos seres histdricos, isto €, de que aquele que pesquisa a histdria € o mesmo que a faz.

Hegel, na sua Fenomenologia do Espirito (1807), ja havia descrito um movimento
analogo a esse. Descreveu 0 movimento da experiéncia da consciéncia, como apresentacdo do
seu sistema filoséfico, mediante a passagem necessaria de uma figura da consciéncia a
outra’.

A consciéncia toma o “em-si” como objeto, “mas 0 em-si s6 pode ser conhecido tal
COmo Se apresenta para a consciéncia que experimenta. Assim, a consciéncia que experimenta

faz precisamente esta experiéncia: o em-si do objeto é em-si ‘para nos’”®°. Segundo Gadamer:

[...] a filosofia hegeliana da histéria universal compreendeu o significado da
histéria para o ser do espirito e para o conhecimento da verdade com uma
profundidade incomparavelmente maior que aqueles grandes historiadores que ndo
quiseram reconhecer sua dependéncia com respeito a ele.®*

Entretanto, a fundamentacdo hegeliana da unidade da histdria universal, através da
ideia do caminho que o espirito “percorre” até chegar a autoconsciéncia plena do presente
histérico, ¢ uma maneira “de pensar a histéria que pressupde um paradigma situado fora
dela”gz, pois, “no fundo, subsume a histoéria no conceito especulativo”83.

Conforme Gadamer, o objetivo da escola histérica foi, pelo contrario, “alcangar a

compreensdo do decurso total da histdria universal a partir da propria tradi¢do historica”. Ou

" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.230.

® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.213.

" HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito. 4.ed. Trad. Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes,
2007, p.42: “[...] cada momento é necessario. [...] ha que demorar-se em cada momento, pois cada um deles é
uma figura individual completa [...]”.
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seja, “o que pode conduzir a uma concep¢do da historia universal ndo é a filosofia

. . . . - C, . 84
especulativa, mas unicamente a investigagao historica”

pautada na experiéncia.

Ha uma influéncia de Hegel no tocante a questdo da histdria universal, mas ela apenas
expressa uma preocupacdo daquela época, a saber, o desejo romantico do conhecimento da
totalidade. Contudo, diferente de Hegel, para o historiador, a historia ndo s6 ndo chegou ao
fim, como nds mesmos, enquanto a compreendemos, somos por ela condicionados em uma
“cadeia que continua a avangar”. “Pensar historicamente significa [...] conceder a cada época
0 seu proprio direito a existéncia”®.

Além disso, Dilthey ndo queria desenvolver um sistema, como pretendida Hegel. O
que ele queria era, buscando um novo método para as ciéncias do espirito, dar o devido
tratamento ao conceito de historia e orientd-lo filosoficamente com base no conceito de
vida®.

Mesmo assumindo que a vida € uma constante modificacdo, foi dela que Dilthey
buscou extrair o contetdo objetivo da historia, porque, segundo ele, ndo podemos encontrar
ideias por detras da vida. “A vida ¢ o fato fundamental que deve constituir o ponto de partida
da Filosofia; é o que conhecemos desde o interior, € aquilo para além do qual se ndo pode
penetrar”87.

Mas como € possivel uma ciéncia historica se a cada vez que procuramos determina-
la, ela assume novas configuragdes? De acordo com Dilthey, é pelo fato do ser humano ser
um ser histérico, produtor da histéria, que ha a possibilidade de se fazer uma ciéncia historica.
Isso significa dizer que, enquanto produto do espirito humano, o mundo historico € identidade
entre sujeito e objeto, ou seja, todo dado que se origina da histéria € expressdo da vida
humana. O “eu e o tu sdo ‘momentos’ da mesma vida”®®. “Uma vez que todos os fendmenos
histéricos séo manifestages do todo da vida, participar deles é participar da vida®.

Por isso que ndo ¢ mais necessario perguntar “pelo fundamento da possibilidade pelo
qual nossos conceitos coincidem com o ‘mundo exterior’. Pois o mundo historico [...] sempre

foi um mundo formado e conformado pelo espirito humano™®. O que a vida compreende é a

prépria vida. Aquele que compreende outra individualidade capta uma experiéncia vivida, que
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é vida e, portanto, acaba compreendendo melhor a si mesmo a partir do outro®. Por isso,
enquanto houver vida, havera historia e significados em toda a sua variedade a serem
novamente compreendidos® e assimilados como autoconhecimento.

Quando desenvolvemos uma consciéncia acerca da histdria, convertemos a apreensao
do mundo humano-histérico em um conhecimento mais profundo sobre nés mesmos. “As
configuracBes do espirito objetivo sdo para a consciéncia historica, portanto, objetos do
autoconhecimento desse espirito [...]. Nesse sentido, toda a tradicdo se converte, para a
consciéncia histérica, num encontro do espirito humano consigo mesmo”®. “A consciéncia
histérica é uma forma de autoconhecimento™*,

Uma razdo histérica que tem que lidar com o problema da compreensdo como
autocompreensao — com a consciéncia de que a historia ndo é estatica e de que tudo o que dela
faz parte deve ser compreendido a partir da vida em seu préprio movimento — ndo pode mais
aceitar uma orientacdo indistinta daquela tomada para os objetos paralisados das ciéncias da
natureza. Por todas essas razdes, para Dilthey, € a hermenéutica que deve servir como base
para a fundamentacdo das ciéncias do espirito.

Mas, utilizar a compreensao como “método fundamental para todas as operagdes das

% ¢ aceitar que o resultado dai obtido também estd sujeito a uma certa

ciéncias morais
mobilidade por dois motivos. Primeiro porque nem todas as vivéncias que compdem a
totalidade da histéria puderam ser transmitidas e segundo porque a compreensdao estd
necessariamente conectada a vida daquele que compreende. O mesmo fluir que se da na
histéria se da no individuo que a contempla®®.

Dai que ndo podemos apreender todos os elementos do sentido da histéria que chegam
até nds, uma vez que compreendemos a histéria a cada autoconsciéncia de um modo
diferente. O problema epistemoldgico mais dificil que daqui surge é parecido com aquela
primeira aporia em que Schleiermacher se viu enredado: Como podemos, com as nossas
experiéncias singulares da histdria, elevar-nos a experiéncia propriamente histérica?

Segundo Dilthey, é justamente porque a vida se da por meio de um fluxo historico-
temporal que pode haver uma transposicdo real do universo histérico para uma

individualidade®. “E a vida mesma que se desenvolve e se configura em unidades

%' PALMER, Richard E. Hermenéutica, pp.120-121.
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compreensiveis, ¢ ¢ o individuo singular que compreende essas unidades como tais”

mediante “conceitos vitais”, como ¢ o caso da vivéncia, da expressao e da compreensao.

Mas o problema central, segundo Gadamer, é a passagem desses conceitos vitais do
individuo para o préprio contexto historico, porque a idealidade do significado da historia
universal ndo pode mais advir simplesmente de categorias de um sujeito transcendental. Isso
porque, embora a histdria ndo seja meramente uma manifestacéo do espirito, ela sempre esté a
receber uma nova configuracdo dos individuos por meio das expressdes da vida, ela é, pois,
mobilidade. E esses conceitos precisam também estar de acordo com isso.

Porém, Gadamer mais uma vez indagou: Como é possivel transpor esses conceitos do
“nexo da experiéncia vital do individuo” para o presente se o “nexo historico [...] j& ndo é
vivido nem experimentado por individuo algum”®®? Para Dilthey, “a consciéncia historica se
estende ao universal, na medida em que compreende todos os dados da historia como
manifestagdes da vida, da qual procedem; ‘aqui a vida compreende a vida”'®. Assim, ele
caiu no mesmo problema que somos conduzidos quando nos utilizamos do circulo
hermenéutico.

O que nos leva a segunda aporia que mencionamos quando falamos do pensamento de
Schleiermacher, a saber, “como extrair o todo da parte e a parte do todo”? Conforme nos
afirmou Dilthey, “a mera relagdo do todo com a parte ndo implica, necessariamente, que a
parte possua um significado para o todo”, por isso temos que construir a perspectiva do todo
com as partes e das partes com o todo, tentando com esse circulo atribuir significado as partes
sempre a partir do todo*,

E como se Dilthey estivesse, com 0 seu conceito de consciéncia historica, conduzindo-
nos para uma teoria que fizesse jus a historicidade (Geschichtlichkeit) e a temporalidade
(Zeitlichkeit) da nossa experiéncia historica, na tentativa de evitar uma objetivacdo das
ciéncias do espirito, mas, concomitante a isso, ele seguisse ainda 0 modelo do cartesianismo
epistemoldgico que fascinou tanto os pensadores da Modernidade.

Foi por isso que, a0 mesmo tempo em que Dilthey ndo parece ter encontrado
fundamentos claros para essa objetividade, ele deixou, como disse Gadamer, de tratar a
experiéncia histérica como algo determinante para a reflexdo acerca da histéria’®, para se

deter na questdo do nexo historico.
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Como, para Dilthey, a historia ndo tende a um fim, ha uma inesgotavel produtividade
da vida historica. Desse modo, “a exegese s6 pode desempenhar sua tarefa até certo ponto™ %,
ou seja, ndo ha interpretacdo perfeita, pois, a compreensdo é uma tarefa infinita’®*. Foi nesse
ponto que Dilthey negou que possa haver um saber absoluto na histéria. Como 0 homem so é
e compreende na historia, a compreensdo s6 se da em “referéncia a propria vida, em toda a
sua historicidade ¢ temporalidade™®.

Todavia, se por um lado, com a sua preocupacdo de encontrar uma metodologia
adequada para as ciéncias do espirito, Dilthey colocou a hermenéutica no contexto da
interpretacdo dos estudos humanisticos, por outro ele continuou perseguindo a ideia da
possibilidade de um conhecimento objetivamente valido na historia, uma “regularidade do
desenvolvimento da vida do espirito na historia™'%.

Essa tensdo de objetivos e, consequentemente, de saberes, entre uma ampliacdo dos
horizontes da hermenéutica, uma nova metodologia para as ciéncias do espirito e a tentativa
de uma objetivacdo da histdria, levou o pensamento de Dilthey a algumas consequéncias
sérias para a sua reflexdo, pois, ele 1) acabou por incorrer em contradicdo, ora defendendo
gue a compreensdo € uma tarefa infinita, ora defendendo um conhecimento objetivo definitivo
da histdria; 2) deixou a margem o projeto de falar de uma experiéncia humana da historia e
terminou adotando, em parte, o paradigma cientifico das ciéncias empirico-analiticas do
século XVII; 3) pareceu defender a ideia de um “espirito absoluto” que ele tanto combatia em
Hegel.

Conforme Gadamer, para Dilthey, ha “uma forma do espirito que [¢] verdadeiro
‘espirito absoluto’, [...] supressdo total de toda estranheza e toda diversidade. [Esse saber
absoluto] é a consciéncia historica [...] e ndo a filosofia especulativa™®’. E mesmo tal
consciéncia sendo finita, isso ndo significa sua limitacdo, mas o reflexo da “capacidade da

9 <6

vida de elevar-se com sua [...] atividade para além de toda barreira”, “possibilitando assim a
objetividade do conhecimento espiritual-cientifico™%.
Gadamer se perguntou como fora possivel para Dilthey levar adiante essa tarefa sem

pressupor “o conceito de um saber filosofico absoluto para além de toda a consciéncia

1% DILTHEY, Wilhelm. “Origens da hermenéutica”, in: Textos de hermenéutica, p.163.
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7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.233.

1%8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.235; 238.
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historica™'% e sem admitir que a tradigdo fosse algo plenamente acessivel, de tal modo que se
pudesse alcancar a objetividade do conhecimento historico.

E como se Dilthey tivesse dois conceitos de saber, um finito e outro absoluto, e fosse
conduzido da ideia de relatividade a ideia de totalidade, da nocdo de um condicionamento dos
individuos ao seu contexto historico e & sua finitude™® 4 nogdo de uma superacio “de todas as
barreiras da finitude, ascendendo para o absoluto e para o infinito do espirito, para a
consumagéo e a verdade da autoconsciéncia™*.

Dai o que ¢ contraditorio ¢ o fato de “suas reflexdes epistemoldgicas das ciéncias do
espirito ndo se [coadunarem] bem com seu ponto de partida na filosofia da vida”**2. Pois,
utilizar o conceito de vida como o fundamento epistemolégico para o conhecimento objetivo
da histéria com valor universal é, em primeiro lugar, negar a experiéncia da finitude a que os
conceitos de experiéncia e vida nos remetem e, depois, admitir uma objetividade para as
ciéncias do espirito que nao se sustenta.

N&o se sustenta primeiramente porque nao ha como se fazer uma andlise histérica de
tudo, isto é, nem sempre nos tornamos conscientes e temos como fazer um exame daquilo que
vivenciamos. E em segundo lugar, porque, assim, anula-se a experiéncia histérica da qual a
interpretacdo da historia depende e se passa a pensar o0 passado historico como um

“deciframento”*3

guiado por regras de exegese.

Para que, frente a essas limitacOes, ainda consideremos as contribui¢cbes do
pensamento de Dilthey para a hermenéutica, nossa tarefa, segundo Gadamer, “sera retomar o
caminho aberto por Dilthey, atendendo a objetivos diferentes dos que ele tinha em mente com
sua autoconsciéncia historica”.

Para isso, tentaremos mostrar que esse autor teve algumas intui¢cbes importantes, as
quais sO6 puderam ser adequadamente elaboradas com o posterior desenvolvimento da

fenomenologia de Husserl. O préprio conceito diltheano de vida, como afirmou Gadamer,

[...] corresponde a teoria da intencionalidade da consciéncia, uma vez que essa ndo
descreve fenomenologicamente apenas um fato psicolégico, mas uma
determinacgdo essencial da consciéncia. Toda consciéncia é consciéncia de algo;

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.238.
19 cf. HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo |, pp.240-241. Tal conceito remonta a filosofia de Martin Heidegger,
quando este indicou como uma das estruturas (Existencial) do modo de ser do homem (Dasein) o termo “estar-
lancado” (Geworfenheit), o qual mostra que 0 homem compreende a si mesmo e ao mundo dentro de conjuntos
(historico, factual, etc.) pré-determinados que independem de sua vontade. Poderiamos dizer que se a filosofia de
Heidegger fosse considerada “transcendental”, no sentido lato, a “finitude” seria o seu verdadeiro transcendental.
11 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.241.
112 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.241.
13 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.246.
1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.177.
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todo comportamento é comportamento para com algo. O “para que” (Wozu) dessa
intencionalidade, o objeto intencional, ndo é para Husserl um componente psiquico
real, mas uma unidade ideal, o que é visado como tal.**®

1.4. Fenomenologia transcendental e fenomenologia hermenéutica: A superacdo da

postura epistemologica

Mesmo com Dilthey, ainda persistia a tentativa de encontrar um método que revelasse
como a consciéncia faz para compreender aquilo que esta para além dela. Com o abandono
dessa meta e a busca de uma apreensdo pré-conceitual dos fendmenos*®, Husserl almejava
ultrapassar com a sua fenomenologia o problema epistemoldgico da compreenséo. Ele, assim,
abriu um novo horizonte para a Filosofia, empreendendo “uma critica cada vez mais radical
ao ‘objetivismo’ da filosofia tradicional — incluindo Dilthey”**.

Segundo Husserl, o objetivismo significou o total esquecimento da subjetividade,
enquanto, para ele, a tarefa propria da Filosofia deveria consistir na tematizacdo de uma
subjetividade “andénima”.

A problemética da variabilidade dos modos de compreensdo e da conexdo desses
modos em unidades de sentido poderia agora ser solucionada com um retorno as “coisas
mesmas”, ou melhor, a0 modo subjetivo de as coisas se darem. Em outras palavras, Husserl se
propds a investigar a correlacdo entre o0 objeto da experiéncia e os modos de manifestacéo
desse objeto ao sujeito transcendental. Foi nisto que consistiu 0 a priori na sua teoria.

Todavia, em vez de se basear na tese kantiana do sujeito transcendental, a saber, do
sujeito que dé& forma aos objetos de sua experiéncia, guiado por um saber a priori**8, Husserl
falou da consciéncia como uma forma de intencionalidade. Esta expressao, para esse autor,
significa que ndo ha consciéncia vazia**®, porque a consciéncia ja é sempre consciéncia de
algo, ela na verdade ja aponta para o objeto de certo modo, como isto ou aquilo. Ela €, em
outras palavras, a possibilidade mesma das coisas dadas serem experimentadas.

Ainda se operou uma critica ao objetivismo, como pretendia Kant, mas agora

assentada na fenomenologia. Isso significa dizer que com Husserl a subjetividade nao foi mais

> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.229.

16 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.129.

7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.247.

18 Cf. KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. 6.ed. Trad. Manuela Pinto dos Santos. Lishoa: Fundagdo
Calouste Gulbenkian, 2008.

19 GRONDIN, Jean. Hans-Georg Gadamer: A biography. Translated by Joel Weinsheimer. London: Yale
University Press, 2003, p.13.
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deduzida, como ocorria em Kant, mas intuida. Conforme salientou Gadamer, a consciéncia,
com Husserl, ainda era subjetividade transcendental, mas agora ela também podia ser vista
como “fendmeno”, ou seja, devia “ser examinada em toda a variedade de seus modos de
doac;éo”lzo.

Estava em questdo, portanto, o “auto dar-se” (Gegebenheit) do sujeito, j& que este ndo
podia mais ser considerado como o Unico absoluto, mas, enquanto fendbmeno, sujeito a
relatividade de sua manifestacdo, fazendo “do espirito enquanto espirito um campo de
experiéncia sistematica e uma ciéncia e dando, assim, uma reviravolta total a tarefa do
conhecimento”?.

A constituicdo daquilo que € ou que pode ser visado pela consciéncia se da dentro de
horizontes, os quais formam a unidade do fluxo da vida. Horizontes do anterior e do posterior
que se fundem com a continuidade das vivéncias presentes no anterior e no posterior. Esse
reconhecimento da temporalidade’? da consciéncia fez com que Husserl investigasse a
constituicdo dessas unidades através do fluxo da vida, que, segundo ele, ndo seria de modo
algum um “objeto”, mas uma coordenacio essencial®,

Todavia, essa investigacdo da consciéncia intencional através do problema da
temporalidade tinha inicialmente uma intencdo clara, a saber, revelar minuciosamente tal
ponto a partir do qual todas as coisas dadas sédo experimentas, por meio de uma suspenséo do
mundo como fato e um retorno para a vida em si mesma com seus horizontes de sentido,
procedimento este que ele intitulou de “epoche transcendental”.

Esse foi o critério de rigor exigido por Husserl para que a Filosofia se tornasse uma
ciéncia rigorosa'®, baseada em um saber apoditico, de natureza evidente e indubitavel.
Entretanto, ele mais tarde reconheceu que, com essa meta de um retorno as coisas mesmas
mediante uma analise pormenorizada da intencionalidade da consciéncia, ele ndo havia

“compreendido suficientemente o significado do fenémeno do mundo™'?

, pois, ndo tinha
percebido que para realizar uma suspensdo de validade das ciéncias objetivas ndo era
necessario evitar o préprio mundo, visto que independente do conhecimento cientifico, o

mundo mantém sua validez como algo dado previamente.

120 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.249.

12 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.247.

122 Cf. HUSSERL, Edmund. LicBes para uma fenomenologia da consciéncia interna do tempo. Trad. Pedro M.
S. Alves. Lisboa: Imprensa Nacional, 1994.

12 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.249.

124 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.131.

12 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.250.
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Nesse sentido, conforme Gadamer, “a autorreflexdo epistemolodgica que indaga pelo a
priori, pelas verdades eidéticas das ciéncias, ndo ¢ suficientemente radical”*?®. O problema da
constituicdo dos objetos na e pela consciéncia é relevante, mas € a vida com seus nexos que
representa o problema fenomenoldgico propriamente dito. Husserl ja havia atentado para essa
outra questdo fenomenoldgica com o seu conceito de horizonte.

Tal conceito apontava ndo sé para aquilo que é orientado pela consciéncia intencional,
mas também para aquilo que nela ainda ndo é propriamente visado. Ademais, s6 ha uma
continuidade de vivéncias temporais, ou seja, uma fusdo do horizonte do anterior e do
posterior, justamente porque existe um horizonte maior, que abrange todos 0s objetos, que € o
horizonte do mundo.

Identificando uma intencionalidade “andénima” que constitui o horizonte do mundo
gue engloba tudo, inclusive a ciéncia, Husserl falou, em seus escritos posteriores, do “mundo
em que nos introduzimos” pelo simples fato de vivermos. Tal mundo ndo é e nem pode ser
objeto de nenhuma ciéncia, como pretendia a escola historica, pois, representa o solo prévio
de toda experiéncia; igualmente da experiéncia cientifica. Ele chamou esse mundo de “mundo
da vida” (Lebenswelt) e com este encontrou a justificativa para esclarecer como se da “a
transicdo de toda intencionalidade restrita da intencdo a continuidade sustentadora do
todo™*?’.

O mundo da vida se encontra constantemente sujeito a uma relatividade de validez,
pois, 0 seu horizonte se modifica a cada caso particular. Ele € um conceito essencialmente
historico, que se opBe a todo objetivismo, na medida em que ndo se refere a um mundo
composto por objetos que independem de sujeitos, mas no qual “estamos vivendo enquanto

128 & que, como tal, pode modificar-se a cada momento de uma intencéo atual.

seres historicos’

Essa ideia de um fluxo vivencial por meio da consciéncia do tempo implica, segundo
Gadamer, na coexisténcia de um duplo horizonte, a saber, do sentido que foi constituido e do
sentido que pode vir a se constituir. “Por isso, a constituicdo da temporalidade da consciéncia
encontra-se na base e suporta toda a problematica de constituicdo. O fluxo vivencial possui 0
carater de uma consciéncia universal do horizonte”?°.

Foi aqui que Gadamer insistiu na importancia do conceito de horizonte em Husserl,
que passou a ser fundamental para a propria reflexdo acerca da histéria, porque, mesmo

Husserl ainda estando imerso no paradigma da subjetividade, foi a partir da formulacdo da

126 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.250.
27 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.250.
128 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.251.
12 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.250.
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problemaética envolta na tematizacdo de alguns conceitos, como o conceito de horizonte, que
emergiu posteriormente a possibilidade da superacdo da filosofia da subjetividade.
Com o conceito de horizonte, revelou-se que a subjetividade, antes de qualquer coisa,

ja esta envolvida por um todo que é o fluxo histérico. Nas palavras de Gadamer:

[..] & intencionalidade-horizonte que constitui a unidade do nexo vivencial
corresponde uma intencionalidade-horizonte igualmente abrangente por parte dos
objetos. Pois tudo o que esta dado como ente esta dado como mundo e leva consigo
o horizonte do mundo.™*

Entretanto, falar de “mundo da vida” com base em uma fenomenologia transcendental
parece um paradoxo, uma vez que esse fendmeno, a partir do qual a qualquer momento uma
intencionalidade pode se orientar, ndo ¢ conciliavel com a ideia de um “eu transcendental”
suscetivel a uma analise minuciosa.

Husserl acreditou que havia solucionado esse paradoxo quando, a partir da reducéo
fenomenoldgica, disse ter tratado do “eu originario” e ndo de “um eu particular”. Dai ele
recorreu ao conceito de “vida” como subjetividade transcendentalmente reduzida, fonte de
todas as objetificagcbes. De acordo com Gadamer, “Husserl [mostrou] que a unidade do nexo
vivencial ¢ prévia e essencialmente necessaria frente a individualidade das Vivéncias”131,
assim como pensava Dilthey. Em ambos os autores o tema da “vida” teve como objetivo tanto
superar as vivéncias individuais como a ingenuidade objetivista de toda a filosofia tradicional.

Contudo, do mesmo modo que Dilthey, Husserl pareceu ndao conseguir dar conta das
exigéncias especulativas contidas no conceito de vida, como o problema da intersubjetividade
e da compreensdo do eu estranho, uma vez que o derivou dos dados Ultimos da consciéncia,
sem desenvolvé-lo. E certo que tanto Husserl quanto Dilthey foram precursores de uma nova
abordagem filoséfica que teve como ponto de partida a vida em suas determinacfes concreto-
historicas. Todavia, a limitacdo de ambos foi ter remontado ao conceito de vida com um
intuito epistemologico.

Na verdade, o conceito de “mundo da vida” em Husserl nem chegou a desempenhar
um papel central no seu pensamento, ja que a intengdo dele ainda era “construir uma espécie

»132 reconstruida a partir da interioridade do sujeito

de filosofia como ciéncia rigorosa
transcendental. Ou seja, sua preocupagdo era com a andlise pormenorizada da

intencionalidade do sujeito, com uma espécie de teoria do conhecimento. N&o obstante, € no

130 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.250.

131 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.254.

132 STEIN, Ernildo. Mundo vivido: Das vicissitudes e de um conceito da fenomenologia. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2004, pp.125-126.
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conceito de “mundo da vida” que estd o contributo derradeiro de Husserl ndo s6 para a
superacao do objetivismo, mas também do subjetivismo moderno. Todavia, quem veio a lhe
dar uma maior atencéo foi o filosofo Heidegger.

Heidegger iniciou suas reflexdes com a “investigacdo da intencionalidade da

fenomenologia de Husser!”**®

, mas seguiu, em especial, o caminho que foi tocado pelo
conceito de “mundo da vida”, terminando por fundar um novo paradigma na Filosofia. Ele se
apropriou desse conceito de um modo distinto de Husserl, superando a postura epistemoldgica
da filosofia transcendental de Dilthey e Husserl, ao buscar no conceito de mundo da vida a
compreensdo da provisoriedade de nossas teorias e o fundamento ontoldgico para essa nossa
finitude.

Com Heidegger a histéria emerge como condi¢do mais profunda de possibilidade da
prépria subjetividade. Assim, ele ndo ofereceu uma nova forma de fundamentacédo
transcendental, mas inverteu radicalmente a questdo da fundamentacdo colocando a questdo
do Ser** no centro da Filosofia e ultrapassando quer o conceito de espirito, quer “o campo
tematico da consciéncia transcendental, purificado pela redugo fenomenolégica™ .

Quando Heidegger elaborou em Ser e Tempo (1927) o seu projeto filosofico “a partir
da vida”, ele ndo buscava radicalizar o paradigma da subjetividade transcendental, sendo
conduzir o que ele chamou de “hermenéutica da facticidade™®. Ele quis empreender, em
outros termos, uma reflexdo fenomenoldgica do homem como “ser-ai” (Dasein), submetido a
sua situacao inelimindvel de procurar compreender o mundo de significados gerados pela
historia no qual ele foi lancado e pelo qual ele é determinado (facticidade). Falar de “vida”
aqui, portanto, implicou em outras consequéncias para a Filosofia.

N&o é que o projeto inicial de Heidegger em Ser e Tempo, como disse Gadamer, tenha

escapado ao questionamento transcendental®®’

, mas com ele houve a reivindicacdo de uma
nova postura ontolégica, na medida em que, embora se tenha empreendido uma “analitica
existencial do Dasein”, a questdo motivadora foi que essa analise representou uma
aproximacgédo do sentido do Ser no tempo e ndo um exame das estruturas categoriais da

consciéncia.

13 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.247.

138 Faremos uso da palavra “Ser”, com letra inicial maitscula, toda vez que, com ela, quisermos remeter ao
sentido que esta relacionado & filosofia de Heidegger.

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.262.

138 STEIN, Ernildo. Aproximag®es sobre hermenéutica, p.74: “A hermenéutica da facticidade é a expressdo que
no fundo quer dizer: a interpretacdo do mundo é a interpretacdo da condicdo fatica do ser humano. Mas o
elemento da facticidade também se refere a facticidade enquanto ela é a soma de todos os elementos historicos,
elementos culturais nos quais estamos enraizados na histdria humana”.

137 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.260.
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Por essa razdo, a intengdo de Heidegger ndo era mais “construir uma teoria do

138 que servisse como base epistemoldgica para as ciéncias do espirito, como

conhecimento
queria Dilthey, nem buscar respostas para a interrogacdo sobre qual era o elemento que
possibilitava a relacdo entre sujeito e objeto.

Sem a negacdo da existéncia desse problema, mas tomando-o como secundario,
Heidegger reavaliou os fundamentos que guiaram o pensamento filoséfico da tradicéo,
quando esta se deparava com a questdo do conhecimento, e percebeu que eles continuavam
semelhantes aqueles que ja estavam presentes na tradigdo metafisica, “onde havia entidades
ou principios substanciais que fundamentavam o conhecimento”™*°.

Entretanto, se € a vida, enquanto a existéncia historico-concreta que precisa de uma
avaliacdo, como Dilthey mesmo havia percebido, como buscar uma explicagdo para a vida
que lide com entidades que lhes sdo externas, que sO servem para dar continuidade a um
exercicio abstrato de tentar pensar o todo, mas que nao falam dela propriamente? Foi por isso
que Heidegger empreendeu uma critica a metafisica cléassica e as teorias que almejavam um
conhecimento da realidade, mas que seguiam, de uma forma ou de outra, 0 modelo desse
paradigma.

Para a superacdo da metafisica classica, no lugar de tentar falar do Ser como se fosse
um ente ou um momento constitutivo do ente, Heidegger prop6s um retorno ao préprio Ser.
Para tanto, ele empreendeu, em primeiro lugar, uma analise mais apropriada da existéncia
histérico-concreta do Dasein que, ao considerar o fato de sermos um ente distinto, na medida
em gue somente somos ao compreender o0 ser dos entes e estar as voltas com 0 nosso proprio
ser, aponta para 0 Ser como 0 espaco que possibilita a relacdo entre homem e mundo, isto &,
que abrange os entes e que, por isso, ndo pode ser considerado um ente.

Um afastamento do questionamento transcendental se deu a partir do momento que
Heidegger ndo procurou para tal analise categorias subjetivas, separadas da experiéncia do
Dasein no mundo, mas se voltou para os indicios que a propria vida nos oferece de que existe
um ambito prévio de compreensdo de onde extraimos as nossas teorias, a0 tomarmos as coisas

para nds e organiza-las**

(teoria do conhecimento).
Heidegger chamou esses indicios de indicios formais, por se manifestarem a nés de

modo irrefutdvel ao mesmo tempo em que constituem a realidade histérica do ser do Dasein,

138 STEIN, Ernildo. Mundo vivido, p.130.

139 STEIN, Ernildo. Mundo vivido, p.125.

Y0 HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit. Tiibingen: Max Niemeyer Verlag, 1967, p.7: “Elaborar a questdo do Ser
significa, portanto, tornar transparente um ente — 0 que questiona — em seu ser. [...] Esse ente que cada um de nos
é e que, entre outras coisas, possui em seu ser a possibilidade de questionar, nds o designamos com o termo
Dasein”.
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como é o fato de sermos jogados em um mundo historico repleto de significados. E é no
mundo [da vida], na esfera em que podemos extrair esses indicios, que, segundo ele, ocorre a
diferenca entre ente e Ser e onde ha a possibilidade de indagarmos pelo sentido do Ser.
Heidegger, assim, em vez de dar continuidade as reflexdes empreendidas na Modernidade, fez
0 caminho inverso.

Ele retornou a “velha e esquecida polémica em torno do Ser™*

advinda dos gregos,
porém, de um modo completamente diferente, que ndo foi pensado ou suficientemente
tematizado pela tradicdo metafisica’*; o que se deu por diversas razdes, entre elas porque ndo
podemos definir o conceito de ser sem o preco de o transformarmos em um ente®.

Para isso serviram as investigacdes de Dilthey acerca da histéria, pois, o problema da
facticidade também era o problema da escola histdrica. Para Heidegger, é no permanente
processo de compreensdo e na consequente autocompreensdo do Dasein na historia que se da
uma abertura para a compreensao do Ser.

Foi por isso que a discussdo em torno da historia foi colocada em primeiro plano pela
ontologia fundamental de Heidegger, ndo com o objetivo de ultrapassar as aporias do
historicismo, mas de tratar da questdo da compreensdo do sentido do Ser. Pois, segundo ele,
tal questionamento fora esquecido na tradicdo, quando esta ao entender o Ser como
fundamento, no sentido de uma “causag¢ado ontica do real”l44, o transformara em um ente.

O conceito de compreensao em Dilthey ja acenava para um tipo de abertura, para um
afastamento da meta cientifico-moderna de transformar tudo em ente, em objeto. 1sso ocorreu
quando ele falou da “experiéncia vital” da nossa situacdo de inser¢do num mundo de
significados histéricos que estdo em constante modificacao.

Porém, Heidegger radicalizou o reconhecimento dessa verdade ao conceber que, a
compreensdo, como modo de ser do Dasein que aponta para o ambito ontoldgico das
possibilidades permeado pelo Ser, nunca chega plenamente a um fim, isto é, ela ndo pertence
exclusivamente ao universo ontico, onde tudo tem que ter uma estabilidade. Se esse ideal de
objetividade é perseguido pelas ciéncias quando estas analisam seus objetos, esse ndo deve
ser, segundo Heidegger, o caminho percorrido pela Filosofia.

Aquelas formulacgdes de Dilthey acerca do conceito de compreensdo, mesmo naquele

contexto de busca por uma critica da raz&o historica, jamais conseguiu equiparar-se, segundo

1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.261.

12 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.27.

3 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.29.

1% HEIDEGGER, Martin. “O fim da filosofia e a tarefa do pensamento”, in: Conferéncias e escritos filosoficos.
2.ed. Trad. Ernildo Stein. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983, p.71.
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Gadamer, ao “conceito cartesiano de ciéncia, a que ele [se] mantinha apegado™*. Foi por isso
que ele ndo conseguiu superar a tarefa da objetividade que ele mesmo imp6s as ciéncias do
espirito. Em virtude disso, Heidegger conseguiu empreender um caminho completamente
diferente, uma vez que Husserl ja havia convertido o retorno a vida na meta fundamental,
deixando para tras a questdo do método das ciéncias do espirito.

Conforme pensava Husserl, 0 “ser historico ndo precisa destacar-se, como em Dilthey,
face ao ser da natureza™'*®. Tal ideia foi sequida por Heidegger, mas agora redirecionada para
a questdo do Ser. Compreensdo, para ele, € a condicdo humana primeira, € 0 modo do Dasein

de ser-no-mundo**’

, onde reside a condicgéo de possibilidade de todo discurso sobre a razdo e
de todo discurso sobre a realidade*. Ela é o movimento de transcendéncia™* para além dos
entes e em direcdo do Ser.

O Dasein, assim, é pensado ontologicamente, do mesmo modo que sdo pensadas no
sentido ontologico as “coisas” que vém ao seu encontro no mundo. Isso ocorre, segundo
afirmou Gadamer, porque, para Heidegger, tanto o Dasein como as coisas “se ddo
‘historicamente’, isto ¢, possuem o modo de ser da historicidade”. S6 “fazemos historia na
medida em que nés mesmos somos ‘historicos’; isso significa que a historicidade do Dasein
em toda a sua mobilidade do relembrar e do esquecer é a condi¢do de possibilidade de
atualizagio do passado em geral”**®.

Na condugdo da “analitica existencial do Dasein” Heidegger se serviu de uma
fenomenologia hermenéutica®*, voltando-se para a interpretacéo dos indicios que marcam a
peculiaridade de nossa existéncia, para chegar a uma compreensdo adequada do sentido do
Ser na historia.

Contudo essa analitica ndo é orientada por um paradigma epistemoldgico, mas

ontoldgico, pois, ao tratar do ambito prévio da compreensdo, ela implica o préprio individuo

15 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.263.

146 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.263.

YT HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, p.12: “Pertence essencialmente ao Dasein ser em um mundo. Assim a
compreensdo do ser, prépria do Dasein, inclui, de maneira igualmente originaria, a compreensdo de ‘mundo’ e a
compreensdo do ser dos entes que se tornam acessiveis dentro do mundo”.

1“8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.264: “Antes de toda diferenciagio da compreensdo nas
diversas direcfes do interesse pragmatico ou tedrico, a compreensdo € o0 modo de ser do Dasein, na medida em
que é poder-ser e ‘possibilidade’”.

% HEIDEGGER, Martin. A esséncia do fundamento. Trad. Artur Mourdo. Lisboa: Edi¢des 70, p.85.

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.266.

151 STEIN, Ernildo. Da fenomenologia hermenéutica & hermenéutica filosofica. Revista Veritas. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2002, Margo, v.47, p.30: “A fenomenologia ¢ hermenéutica em Heidegger, no sentido de que trata
de um compreender prévio do modo de ser do Dasein. Ela mesma ndo tem autonomia como uma area do
conhecimento. Ela especifica um procedimento — a fenomenologia — que se dirige a uma estrutura ontologica que
deve ser mostrada”.
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que indaga acerca da questdo do sentido do Ser’*’. Com tudo que foi exposto, a mesma
férmula utilizada acima por Gadamer pode ser dita agora de outra forma: S6 podemos falar de
ontologia, na medida em que o0 nosso modo de compreender é ontologico.

A compreensdo ou interpretacdo da tradi¢cdo depende dessa nossa condi¢éo de, por um
lado, estarmos langados no proprio mundo que buscamos compreender e, por outro, de nos
projetarmos para possibilidades futuras de n6s mesmos. Ambas as situagdes estdo imbricadas,
isto €, compreender na perspectiva da historia e compreender no horizonte do tempo, sempre
transcendendo os entes estaticos. E por isso que o sentido do ser na histéria ndo pode ser
compreendido como algo presente e paralisado. Alids, a tese de Heidegger era de que o
proprio Ser é tempo™*,

Para fundamentar tal tese ele reelaborou alguns conceitos filosoficos, a comecar pelo
conceito de “mundo da vida”. Mundo ¢ o lugar no qual o Dasein esté situado e se depara tanto
com fenémenos como com a abertura para a compreensdo daquilo que néo foi mostrado***, a
saber, o préprio sentido ontoldgico do Ser. Dasein é fundamentalmente ser-no-mundo. Ele
esta desde sempre situado no mundo e compreendendo mundo. “Esse modo de ser-no-mundo
é 0 elemento hermenéutico da fenomenologia hermenéutica de Heidegger™™”.

“Ser-no-mundo” ¢, sempre, compreender de certo modo e interpretar o que é indicado
pelo fendmeno, tratando-se, pois, de um exercicio hermenéutico™®. Desse modo, pode-se
chamar a investigacdo de Heidegger de uma hermenéutica da facticidade. E isso escapa
completamente as pretensdes de Husserl, foge a sua tentativa de tornar a Filosofia uma ciéncia
rigorosa’®’ no sentido estrito elaborado ele. Husserl tomou a questio do Ser como “um dado

da consciéncia” e foi por isso que ele nunca utilizou a palavra hermenéutica na sua obra™®®.

%2 HEIDEGGER, Martin. “Que é Metafisica?”, in: Conferéncias e escritos filoséficos, p.35: “’Que ¢é
metafisica?” — A pergunta nos da esperancas de que falard sobre a metafisica. Ndo o faremos. Em vez disso,
discutiremos uma determinada questdo metafisica. Parece-nos que, desta maneira, nos situaremos imediatamente
dentro da metafisica. Somente assim lhe damos a melhor possibilidade de se apresentar a nés em si mesma”.

133 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.261-262.

1% HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.58.

%5 STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca: Filosofia e conhecimento empirico. ljui: Editora Unijui, 2002,
p.161.

1% HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, p.38: “A Filosofia ¢ uma ontologia fenomenoldgica e universal que
parte da hermenéutica do Dasein, a qual, enquanto analitica da existéncia, amarra o fio de todo questionamento
filosofico no lugar de onde ele brota e para onde retorna”.

17 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histdrica, p.12: “[...] somente uma viva tematizagio
da existéncia humana enquanto ‘ser-no-mundo’ revela as implicagdes plenas [da compreensdo] como
possibilidade e estrutura da existéncia. As ciéncias humanas adquirem assim uma valéncia ‘ontoldgica’ que nao
poderia permanecer sem consequéncias para a sua autocompreensdo metodolégica. Se a [compreensdo] é o
aspecto fundamental do [‘ser-no-mundo’] humano, entdo as ciéncias humanas encontram-se mais proximas da
autocompreensdo humana do que as ciéncias naturais. A objetividade destas Ultimas ndo é mais um ideal de
conhecimento inequivoco e obrigatorio”.

%8 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.130.
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Com Heidegger, ndo obstante, surgiu uma teoria capaz de pensar a inclusdo daquele

. , . . , . 159
que compreende naquilo que ¢ compreendido, “a pertenca do intérprete ao seu objeto”

, a
qual podia ser demonstrada concretamente. Revelar essa condicdo ontologica do Dasein, de
mediador da tensdo entre 0 mostrar-se e o ocultar-se do sentido do Ser, passou a ser a tarefa
da hermenéutica. Com a insercdo da questédo do Ser houve, por conseguinte, uma ampliagéo
da problemética da hermenéutica inaugurada pelos predecessores de Heidegger e o

surgimento de um paradigma capaz de discutir os limites das ciéncias empirico-analiticas.

1.5. A estrutura prévia da compreensao

Heidegger defendia a questdo da facticidade “como sendo um problema mais essencial
do que a consciéncia e o conhecimento humanos™®. Ela é um problema hermenéutico e ndo
um problema metodoldgico da ciéncia, visto que lida ndo s6 com entes, mas ocupa-se também
com a compreensdo do sentido do Ser. Pensar a questdo da facticidade é pensar, em outros
termos, a diferenca entre ente e Ser'®®.

Facticidade ndo é um comportamento de um individuo que teve acesso ao Ser, mas,
pelo contrario, é a condicdo do Dasein de estar submetido ao fato de que o Ser desde sempre
se revelou para ele na historia, através do tempo. Por isso, ndo faz sentido buscarmos um
momento inicial de encontro entre o sujeito e objeto.

Uma coisa sO se transforma em objeto para nds porque ela ja esta dada, porque ja
possuimos uma “pré-compreensao” (compreensdo previa) dela, advinda da tradi¢do, do
passado; do mesmo modo que o movimento de autocompreensdo s6 se da porque ja
possuimos uma compreensdo de nGS mesmos.

Seria “um equivoco pensarmos que toda a ‘racionalidade’ se esgota na representacao

59162

de objetos por sujeitos e € isso 0 que a ciéncia faz quando analisa tudo a partir da

perspectiva do objeto. Tudo a ciéncia, pensada sob o paradigma moderno do método,
objetifica, inclusive a historicidade e a temporalidade, traduzindo esta ultima, por exemplo,

“nos termos estaticos e representativos”163.

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.268.
180 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.130.

161 STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca, pp.167-168.
162 STEIN, Ernildo. Pensar é pensar a diferenca, p.186.

163 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.131.
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Heidegger percebeu, todavia, que, como desde sempre somos langados num mundo de

significados, tanto j4 compreendemos desde sempre de certo modo®*

, como, quando nos
projetamos para a compreensao do novo, € dessa compreensdo prévia que partimos. Sao as
nossas expectativas com relacdo as coisas que nos conduzem para algumas possibilidades,
dentre tantas possibilidades em meio as quais somos e estamos facticamente.

Foi mediante a analise desses pressupostos que Heidegger descobriu a estrutura prévia
da compreensdo. E porque esse “pre” existe que nos nos dirigimos as coisas com expectativas

1850 nosso interesse

de sentido, querendo compreender a elas e, uma vez mais, a nés mesmos
por compreender ndo se origina de um critério geral, que se supde neutro, imparcial, e visa ser
aplicado a um caso particular'®. Ele ndo surge de um a priori puro kantiano, mas emerge na
medida em que ja somos dentro de um mundo de significados, de uma tradigéo.

S6 sabemos do mundo, da tradicdo, da histdria, na medida em que, a0 mesmo tempo,
somos no mundo, na tradicdo, na historia, ou seja, a0 passo que ja possuimos uma certa
compreensdo do mundo e de n6s mesmos. Essa compreensdo prévia € que orienta a nossa
compreensdo dos entes. Isso significa dizer que ja& compreendendo as coisas de determinado
modo, o Dasein as interpreta a partir de algumas possibilidades™®”.

Todavia, quando Heidegger falou da estrutura prévia da compreensdo ele quis
justamente descrever o fato de que o Dasein perfaz constantemente esse processo de projecao,
ele se “reprojeta”. Compreender para ele é justamente estar exposto aos erros das nossas

188 uma vez que tais opinides

opinides prévias “que ndo se confirmam nas proprias coisas
decorrem ndo de abstracdes metodologicas e plenamente mensuraveis, mas da abertura
histérica do sentido do Ser, ao qual temos acesso somente ao sermos no mundo.

Heidegger utilizou o termo Dasein justamente para designar aquele ente diferenciado,
gue ndo se comporta simplesmente segundo leis causais, mas gque esta suscetivel a constantes
mudancas de acordo com suas possibilidades. Na medida em que o Dasein “¢” (sein - ser), ele
transcende inevitavelmente sua condicdo de estar “ai” (da), presente em meio aos outros
entes.

Queremos dizer com isso que a compreensdo do Ser, enquanto constitutivo essencial

do Dasein, ndo é simplesmente um conhecimento programado de entes, mas a possibilidade

14 PALMER, Richard E. Hermenéutica, p.48: O Dasein “sempre ja nasceu e cresceu dentro de uma
interpretacao de si mesm[o], herdada da tradi¢do”.

15 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histdrica, p.64: “As descri¢Bes fenomenolégicas de
Heidegger sao perfeitamente corretas quando enfatizam, no seio dos pretensos ‘dados imediatos’, a estrutura de
antecipagdo que € constitutiva de toda compreensdo”.

166 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.57.

7 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo |, p.204.

18 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.272.



45

mesma de conhecimento de todo e qualquer ente. Foi por isso que Heidegger afirmou que o
privilégio dntico do Dasein, consiste em ser ele ontolégico™, isto &, diferentemente dos
outros entes, sempre aberto a novas possibilidades de si mesmo.

Heidegger desenvolveu, em outras palavras, uma ontologia fundamental, a qual queria
defender, antes de tudo, a limitacdo de nossas concepcles frente ao ambito ontoldgico de
possibilidades que se abre para a compreensdo, que é o espago permeado pelo Ser, e ndo
simplesmente pelo universo 6ntico, onde tudo tem que ter uma estabilidade, uma
objetividade.

A abertura a partir da qual podemos ter acesso ao sentido do Ser é a mesma onde se da
a diferencga entre ente e Ser. Isso significa dizer que ao tomarmos as coisas por entes, as
diferenciamos do Ser, as interpretamos a partir de uma situagdo histérico-concreta, de uma
possibilidade de manifestacdo do Ser. Mas isso ndo ocorre somente porque n6s ndo temos um
conhecimento pleno acerca do Ser, mas, em especial, porque 0 Ser mesmo nunca se mostra
plenamente, é préprio dele a0 mesmo tempo em que se revela na histéria, ocultar-se*".

Esse foi 0 motivo pelo qual as sucessivas tentativas da tradicdo metafisica de falar do
Ser como sendo a causa Ontica Gltima do real, convertendo-o num ente, fracassaram. E é
também por essa razdo que, segundo Heidegger, somos finitos. Nossas concep¢des prévias
nunca sao absolutas, mas relativas ao contexto em que estamos inseridos e a situagdo da qual
partilhamos uns com os outros. O que torna possivel a compreensdo, contudo, é o fato de

7 com a qual nos relacionamos e da qual partimos.

termos algo em comum com a tradicdo

Com a busca pelo sentido do Ser, Heidegger radicalizou definitivamente essa
reivindicacdo de uma mobilidade da compreensdo. Como a compreensdo, para ele, € algo que
se forma historicamente e temporalmente, falar da histéria ndo é falar de algo que esta sob o

172

nosso controle, mas que tem um sentido (um logos~'<) préprio. Todavia, um sentido ao qual

ndo temos acesso sendo mediante nossa propria interpretacao.

19 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.38.

10 cf. HEIDEGGER, Martin. “Sobre a esséncia da verdade”, in: Conferéncias e escritos filoséficos. 2.ed. Trad.
Ernildo Stein. S8o Paulo: Abril Cultural, 1983; HEIDEGGER, Martin. “Aletheia (Heraclito, fragmento 16)”, in:
Ensaios e conferéncias. 3.ed. Trad. Marcia S& Cavalcante Schuback. Petrépolis: VVozes, 2006.

" GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica, p.59: “Compreender é participar de uma
perspectiva comum. [...] é precisamente o que temos em comum com a tradi¢do com a qual nos relacionamos
que determina as nossas antecipagdes € orienta a nossa compreensao”.

2 STEIN, Ernildo. Aproximag@es sobre hermenéutica, p.30: “Heidegger depois ird chamar esse primeiro logos
da compreensdo de uma proposi¢do, de logos apofantico, o logos que se manifesta na linguagem. E o outro
logos, aquele que se da praticamente no compreender enquanto somos um modo de compreender, ird chamar de
logos hermenéutico. Estes dois elementos, o logos apoféantico e o logos hermenéutico irdo constituir a distincdo
que dara material para que se possa depois falar numa hermenéutica filos6fica”.
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Dai porque Heidegger fez em Ser e Tempo uma hermenéutica da existéncia, 0 que
diferiu tanto das intencdes de Schleiermacher como das inteng¢des de Dilthey. Nas palavras de

Heidegger:

Fenomenologia do Dasein é hermenéutica no sentido originario da palavra em que
se designa o oficio de interpretar. Na medida, porém, em que se desvendam o
sentido do Ser e as estruturas fundamentais do Dasein em geral, abre-se o horizonte
para qualquer investigacdo ontolégica dos entes ndo dotados do carater do Dasein.
[...] Trata-se de uma hermenéutica que elabora ontologicamente a historicidade do
Dasein como condicdo Ontica de possibilidade da histéria fatual. Por isso é que,
radicada na hermenéutica do Dasein, a metodologia das ciéncias histéricas do
espirito s6 pode receber a denominacéo de hermenéutica em sentido derivado.'™

, A . . , . - 174 .
Isto ¢, “a hermenéutica ainda é a teoria da compreensdo” ", mas, mais

“especificamente” com Heidegger, da estrutura prévia da compreensdo. Alids, como afirmou
Gadamer, “Heidegger s6 se [interessou] pela problemaética da hermenéutica historica com a
finalidade ontolégica de desenvolver, a partir dela, a estrutura prévia da compreensdo™".

Se em Dilthey a compreensdo é a expressdo da vida, em Heidegger ela € a instancia de
manifestacdo das possibilidades do Ser. Ela ndo é apenas algo que possuimos em comum com
0S outros, mas o proprio modo de ser-no-mundo do Dasein. Em Heidegger a compreensao se

178 " como, por exemplo, &

tornou ontoldgica. Ela ¢ “anterior a qualquer ato de existéncia
anélise de objetos.

Por essa razdo, interpretar, para Heidegger, é tentar trazer a tona o sentido do Ser por
meio do desvelamento das estruturas fundamentais do Dasein, e ndo tentar adivinhar a
significacdo de algo, dar sentido a um objeto ou determinar a seu modo o sentido de alguma
coisa. Pois, antes disso, em toda interpretacdo ja atuam as nossas concepgdes prévias, algo ja
se tem tornado compreensivel como algo. A essa altura ja existe uma “perspectiva em funcéo
da qual se estrutura o projeto pela aquisicdo prévia (Vorhabe), visdo prévia (Vorsicht) e
antecipacéo (Vorbegriff)™!’".

Isso ndo sé representa uma superacdo do subjetivismo-objetivismo moderno como
também “levanta questdes ao que devemos entender por interpretagdo objetiva, ou

7178 Heidegger disse que “toda interpretagdo que se coloca

‘interpretacdo sem pressupostos
no movimento de compreender j& deve ter compreendido o que quer se interpretar”, ou seja,

que ndo ha interpretacdo sem pressupostos.

1 HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, p.38.

174 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.135.

> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.270.
176 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.136.

YT HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, p.152.

18 pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.140.
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Podemos afirmar, entdo, que Heidegger foi além das intencdes de Dilthey, visto que
defendeu que toda compreensdo ¢ temporal, histérica e intencional. “Ultrapassou concepgdes
anteriores ao encarar a compreensdo, ndo como um processo mental, mas como um processo
ontoldgico, ndo como um estudo de processos conscientes e inconscientes, mas como uma
revelagio daquilo que é real para o homem™'"®. Assim, ele abriu caminho para um novo modo
de pensar ndo s6 a questdo do sentido do Ser, mas também a problematica da compreensao e
da interpretacdo. Tendo sido a questdo da interpretacdo conduzida até suas ultimas
consequéncias por Gadamer.

Desse modo, resta para nds saber “quais as consequéncias para a hermenéutica das
ciéncias do espirito sdo provocadas pelo fato de Heidegger derivar fundamentalmente a
estrutura circular da compreensdo a partir da temporalidade” do Dasein'®. Conforme
Gadamer, Heidegger, em primeiro lugar, “fez uma descri¢do perfeita ao descobrir a pre-
estrutura da compreensao no suposto ‘ler’ o que ‘esta 1a’. [Além disso, mostrou que] essa

»181 '3 saber, elaborar os indicios que marcam nossa existéncia, ou

descri¢dao impode uma tarefa
seja, 0s conceitos que podem nos guiar na busca pela compreensdo do sentido do Ser, a partir
da “coisa” mesma.

Isso significa dizer que se quisermos compreender corretamente o sentido das “coisas”
devemos pensa-lo como possibilidade, ndo nos entregando cegamente ao arbitrio das nossas
proprias opinides. E certo que sempre havera opinides que nio conseguiremos avaliar por elas
continuarem despercebidas, mas se mantivermos a tarefa de nos voltar para 0 ambito onde se
da a diferenca entre ente e Ser, isto €, para o espaco de abertura de sentido, teremos mais
condic@es de tornar atual o sentido da histéria que chega até nds.

“E assim que se mostra a concrecdo da consciéncia historica que esta em questdo no

182 porém, agora com Heidegger, a consciéncia histérica se converte na

compreender
consciéncia da nossa prépria finitude e, assim, deixa de ser “consciéncia historica” no sentido
entendido pelo historicismo.

Gadamer seguiu, em primeiro lugar, a Heidegger, mas, diferente deste, seu interesse
ndo foi desenvolver a ideia de uma estrutura prévia da compreensdo para pensar a questdo do

Ser, sendo compreender como a hermenéutica, com a sua consciéncia da modificacdo do

¥ pALMER, Richard E. Hermenéutica, p.145.

180 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.270.
181 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.274.
182 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.275.
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sentido através da histéria e da sua constante influéncia sobre nds, “pdde fazer jus a
historicidade da compreensio™®,

A gquestdo do sentido do Ser trouxe novos horizontes de reflexdo que influenciaram o
pensamento de Gadamer. No entanto, este possuia pretensdes diversas das de Heidegger. Ele
queria desenvolver uma hermenéutica que tratasse da universalidade da compreensdo. Mas
apesar dele reconhecer que h& uma estrutura prévia da compreensdo e que, por iSSO SOmos
finitos, ele queria mostrar que esse fato da compreensdo se aplica para todos, inclusive para o

cientista'®

gue somente se preocupa em entender o seu objeto.

Se ha no pensamento de Gadamer algo que podemos reconhecer como universal é o
fato de que toda a compreensdo é finita. Faz a experiéncia da sua finitude, ou melhor, a
experiéncia hermenéutica, aquele que tem consciéncia da historicidade da compreenséo.
Gadamer, assim, buscou superar a aparente unilateralidade que surge quando comegamos a
interpretar um fenémeno.

Nem sujeito nem objeto sdo capazes de ditar a partir de quais consideragdes se guiara
a interpretacdo, pois, toda interpretacéo ja é motivada™. Ela surge de uma multiplicidade de

relaces de sentido™®®

, que foge do controle do intérprete. A hermenéutica também tem como
tarefa o esforco de conscientizar-nos sobre essa incontrolabilidade do sentido advindo do
passado, bem como da sua inevitavel influéncia sobre a nossa compreenséo.

Por mais que a Aufklarung tenha tentado negar todo e qualquer preconceito que nao
tivesse recebido a aprovacdo da razao teorica, nossa consciéncia finita nos revelou que todas
as nossas concepcdes sao formadas por juizos prévios, que foram concebidos antes de nés por
outras pessoas e foram repassados sem que tivéssemos a chance de avalia-los. Para por em
evidéncia essa questdo, Gadamer precisou retomar a reflexdo sobre a “autoridade” da
tradicdo, mostrando os seus efeitos sobre nos.

Do mesmo modo, ele resgatou varios outros conceitos humanisticos que haviam sido
em algum momento negligenciados devido a exigéncia de fazermos uso de uma razéo
instrumental. Tais conceitos, no entanto, em virtude do potencial de desvelamento historico

gue possuem, ou melhor, da sua relacdo direta com a tradicdo, foram fundamentais para

18 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.270.

18 GADAMER, Hans-Georg. “Hermenéutica classica e hermenéutica filosofica”, in: Verdade e Método I,
p.137: “A tarefa primordial da hermenéutica como teoria filosofica consiste em mostrar [...] que sO pode ser
chamado de ‘experiéncia’ a integragdo de conhecimento da ciéncia ao saber pessoal do individuo”.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.332: “[...] ante todo e qualquer texto todos nos
encontramos em uma determinada expectativa de sentido imediata”.

18 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.475.
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Gadamer refletir o problema da incontrolabilidade do sentido e da provisoriedade de nossas
teorias.

Com a atualizacdo de tais conceitos e com o reconhecimento de que a compreenséao é
historica, tanto sendo continuamente influenciada pela historia como a influenciando a cada
compreensdo, Gadamer desenvolveu os tragos fundamentais de sua “hermenéutica filoséfica”,
para a qual toda a nossa experiéncia humana se da por meio de contextos interpretativos.

Compreender e ser-no-mundo, como ja dizia Heidegger, sdo modos de ser
inseparaveis do Dasein. E como compreender, para Gadamer, € interpretar, ou seja, como
toda a nossa experiéncia € um processo constante de interpretacdo, a hermenéutica assume
uma tarefa central no pensamento desse autor.

Da hermenéutica surgida na tradicdo romantica até a hermenéutica filosofica de
Gadamer vemos um distanciamento que ndo nos permite falar de uma Unica hermenéutica,
mas de varias hermenéuticas, como, por exemplo, uma hermenéutica classica, uma
hermenéutica histérica, uma fenomenologia hermenéutica e uma hermenéutica filoséfica™’.

Contudo, partimos do insucesso tanto da hermenéutica classica como do historicismo,
tal como constatamos em Dilthey, para nos referir em seguida “as novas dimensoes

ontologicas de Husserl e Heidegger”, pois, segundo Gadamer:

[...] o conhecimento historico ndo pode ser descrito segundo o modelo de um
conhecimento objetivista, j& que ele mesmo é um processo gque possui todas as

caracteristicas de um acontecimento histérico. A compreensdo deve ser entendida

como um ato da existéncia, e é, portanto, um “pro-jeto langado”.*®

Tanto a fenomenologia hermenéutica como a hermenéutica filosofica, considerando a
questdo do “mundo da vida”, mostraram a aplicabilidade da hermenéutica a realidade, ao
universo objetivo e ao ambito de reflexdo da Filosofia'®®. Nossa preocupacéo, no entanto, de
agora em diante, serd pensar o conjunto de questbes que surgiram com a obra Verdade e
Método, bem como 0 modo como podemos interpretar tal hermenéutica filos6fica em nosso

tempo.

87 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica: método, ética e literatura. Caxias do Sul, RS: Educs, 2008,
p.37: “Designamos de hermenéutica metodologica aquela que se atém apenas ao significado, ao passo que a
filosofica reflete sobre a instaurag@o do sentido”.

188 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.57.

189 STEIN, Ernildo. Da fenomenologia hermenéutica a hermenéutica filoséfica, p.23.



CAPITULO 1

Alguns outros conceitos norteadores da hermenéutica filosofica de

Gadamer

Heidegger reconheceu a “estrutura prévia da compreensdo”, liberando a hermenéutica
das concepcdes objetivistas e subjetivistas em torno da questdo da compreensdo e
determinando para a analise dessa estrutura a formacao expressa de uma consciéncia da nossa
finitude. Seguindo Heidegger, mas sendo conduzido por objetivos diferentes dos desse autor,
Gadamer pds como tarefa principal para a sua hermenéutica filoséfica fazer jus a historicidade
da compreensdo e eleva-la a um principio hermenéutico. Para a aceitacdo da legitimidade de
tal historicidade, ele se utilizou de alguns conceitos filoséficos, que, por estarem diretamente
relacionados a nossa experiéncia historica, serviriam para a elaboracdo do fundamento
hermenéutico de que a verdade da tradicdo ndo pode ser convertida em objeto. Porém, tal
fundamentacdo ndo poderia mais ser aquela professada e consumada pela Aufklarung, ou seja,
garantida pela precisdo do método, sendo oriunda de um alargamento da problematica envolta
na descoberta da tradicdo hermenéutica de que somos determinados pela historia.

A busca de uma fundamentagdo para o fato de, em todo caso, sermos previamente
afetados pelos efeitos da historia, conduziu Gadamer a recusar pensar o problema da
compreensdo a partir de argumentos epistemolégicos, como fizera Dilthey, e a justificar a sua
historicidade a partir de um principio ontolégico. Isso significa dizer que, para descobrir como
ocorre de fato a compreensao, ele viu a necessidade de inclui-la como pressuposto, isto &, a
considerar a condicdo de em toda busca ja estarmos compreendendo de algum modo. Em
outros termos, ja que um principio ontoldgico € aquele que tem incluso em si mesmo tanto
aquele que o reconheceu como o0 modo como este o fez, o principio pensado por Gadamer ja
comporta na sua propria definicdo o fato de que somos um “modo de compreender”, nunca
alcancando uma verdade definitiva, mas sempre estando em um processo continuamente em
formacdo. Ele tem como centro ndo a consciéncia histérica, mas a prépria historia.

Gadamer transferiu a hermenéutica da condicdo de uma disciplina filoséfica para uma
postura que traz para a Filosofia a possibilidade de um novo comeco. Para que alcancemos
uma compreensdo da sua proposta de uma “hermenéutica ontolégica” mostraremos, nesse
capitulo, em que sentido nos utilizaremos alguns conceitos que nos serdo caros na elaboracéo

desse trabalho, mas sempre em um dialogo critico com a tradi¢do — quer seja a Aufklarung ou



o1

0 Romantismo —, que conduziu tanto a hermenéutica cléssica quanto a hermenéutica histérica

a questdes aporéticas.

2.1. O preconceito contra os preconceitos na Aufklarung e a reelaboracdo destes como

juizos prévios

Desejando criticar a autoridade de uma tradicdo religiosa, que impunha suas crencas
ndo justificadas em detrimento do alcance da verdade pelo conhecimento racional, a
Aufklarung moderna acabou por desenvolver um preconceito contra todos os preconceitos'*
nédo avaliados pelo “tribunal da razdo”. Vemos tal postura sendo confirmada pelo conhecido
lema da Aufklarung formulado por Kant: “Tem coragem de fazer uso de teu proprio
entendimento!”*".

Com isso, ha o que Gadamer chamou de uma “despotencializacdo da tradigdo”%. A
fonte Gltima de toda autoridade deixa de ser a tradicdo para ser a razdo™®. E isso significa
dizer que n6s podemos saber melhor do que os relatos que chegam até nos, desde que nos
tenhamos autonomia frente a autoridade que se quer impor quando traz a tona novos

preconceitos’®*

. Todavia, para Kant, para aqueles individuos que aspiram a liberdade, “fazer
um uso publico de sua razio em todas as questdes™* devera ser sua norma.

Esse estado perfeito de “esclarecimento total” ja havia sido facilmente incorporado
pelas ciéncias empirico-analiticas do seculo XVII. O ideal defendido por essas ciéncias era de
que para se atingir uma descricdo fiel da natureza, isenta das supersticbes e crengas que
poderiam estar por tras das explicacBes dos seus fendbmenos, bastava recusar inicialmente toda
fundamentacéo anterior acerca da realidade natural. Além disso, para alcancar seus resultados,
tais ciéncias buscavam, mediante uma observacdo metddica, encontrar regularidades que
passassem a ser generalizadas, servindo como axiomas para as proximas pesquisas.

O problema é que tal ideal de racionalidade também foi apropriado pela ciéncia
historica do século XIX, apesar de toda a sua critica ao racionalismo. E ao supor poder

alcangar um “conhecimento objetivo do mundo histérico, capaz de igualar-se em dignidade

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.275.

1L KANT, Immanuel. “Resposta a pergunta: O que é 'Esclarecimento'?”, in: Textos Seletos. Petrop6lis: Vozes,
1974, p.100.

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.275.

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.277.

19 KANT, Immanuel. “Resposta & pergunta: O que ¢ 'Esclarecimento'?”, in: Textos Seletos, p.104: “Apenas
novos preconceitos, assim como os velhos, servirdo como cintas para conduzir a grande massa destituida de
pensamento”.

1% KANT, Immanuel. “Resposta & pergunta: O que é 'Esclarecimento'?”, in: Textos Seletos, p.104.
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. in 196
com o conhecimento da natureza na ciéncia moderna”

, terminou por compartilhar dos
preconceitos da Aufklarung.

A consequéncia disso foi uma investigacdo equivocada dos temas considerados
“humanos”, pois, pressupunha-se que também para as questdes concernentes exclusivamente
ao ser humano, como &, por exemplo, a transmissdo de conhecimento e de comportamentos
construidos ao longo da historia, havia uma regularidade. Como vimos em Dilthey, o
problema ¢ “a dificuldade de se harmonizar 0 conhecimento historico, que contribui para a
formacdo de nossa consciéncia historica [...] e a dificuldade de compreendé-lo em sua
verdadeira esséncia a partir do moderno conceito do método™’

O posicionamento do historicismo foi evidentemente um equivoco, ja que com ele se
acreditava que a razdo por si mesma era capaz de apreender a historia através de fatos,
supostamente incontestaveis, e provocar uma ruptura com a continuidade de sentido da
tradicdo. Foi a adesdo ao lema da Aufklarung para as questfes das chamadas “ciéncias do
espirito” que fez com que 0s preconceitos passassem a ser definitivamente desvalorizados,
recebendo um sentido ainda mais negativo.

O termo “preconceito” passou, assim, a significar “juizo ndo fundamentado” ou, pior,
“falso juizo”, quando ele em si mesmo denota apenas “um juizo (Urteil) que se forma antes
do exame definitivo de todos os momentos determinantes segundo a coisa em questio™'*, O
conceito de “preconceito” ndo indica, portanto, que ele seja necessariamente um obstaculo
para a compreensdo, uma vez que ele tanto pode ser valorizado positivamente como
negativamente.

Porém, a Aufklarung simplesmente ignorou o sentido dessa palavra e conferiu a ela
apenas o sentido negativo que chegou até os nossos dias e que passou a ser aplicado no
ambito da hermenéutica. A intencdo inicial da critica da Aufklarung aos preconceitos era de
fazer frente a interpretacdo dogmatica da tradi¢do religiosa do cristianismo com relacdo a
sagrada escritura. No entanto, com isso, ela terminou negando toda e qualquer autoridade dos
contetidos advindos do passado.

Quando esse ideal de racionalidade absoluta € utilizado na hermenéutica para a
compreensdo daqueles produtos genuinamente histéricos, como, por exemplo, para a
interpretacdo de textos, essa decisdo logo revela ser um equivoco. Isso se da porque, na

medida em que algo foi fixado por escrito, ele adquire a sua propria autoridade, sendo dificil

1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.280.
97 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.275-276.
1% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.275.
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admitir que ele ndo seja verdadeiro ou evitar que a nossa interpretacdo nao esteja equivocada,

ja que ndo podera haver objecdes por parte do texto. Por essa razdo, Gadamer escreveu:

Torna-se necessario um esforco critico especial para nos libertarmos do
preconceito cultivado a favor do escrito e distinguir, também aqui, como em
qualquer afirmacéo oral, entre opinido e verdade. Seja como for, a tendéncia geral
da Aufklarung é ndo deixar valer autoridade alguma e decidir tudo diante do
tribunal da raz&o.'”

Porém, a reflexdo liberta do paradigma da Aufklarung precisa tornar consciente que
uma coisa € as ciéncias da natureza criticarem os testemunhos da aparéncia dos sentidos e
outra coisa, completamente diferente, é tornar a tradicdo objeto de critica. Ndo é porque
muitos dos filésofos daquela época ainda eram contribuidores significativos das ciéncias da
natureza que eles precisavam aplicar o mesmo modelo de método empregado aos objetos das
ciéncias a tradicdo dos textos, ou aos seus proprios objetos sem que isso fosse questionado.

E certo que a propria Aufklarung ndo podia negar absolutamente que existissem
preconceitos verdadeiros, pois, ndo podia recusar, por exemplo, toda uma tradi¢do de textos
que chegou e chega até nos. Ndo obstante, o ponto que faz com que ndo dé mais para
aceitarmos os proprios preconceitos da Aufklarung € que, para ela, mesmo existindo
preconceitos verdadeiros, estes teriam que ser exaustivamente justificados pelo conhecimento
racional.

Todavia, em virtude do desenvolvimento da consciéncia historica, até a sua conversao
em uma “consciéncia” da nossa finitude em Heidegger, vimos que essa tarefa jamais podera
ser plenamente e definitivamente realizada®®. Ademais, isso ndo significa que ndo seja
possivel a realizacdo de uma fundamentacdo racional para o conhecimento, sendo que uma
justificacdo l6gico-matematica, como queria a Aufklarung para o conhecimento da natureza,
ndo pode se aplicar igualmente para o universo da praxis e da vida.

No Romantismo ainda se partilhava o preconceito da Aufklarung, mas de modo
invertido. Vimos que Schleiermacher, influenciado pelo Romantismo, acreditava na
possibilidade de compreender corretamente a ideia de um escrito mediante “um retrocesso ate
o momento de producao do texto”. Tratava-se do ideal roméantico de que devemos empreender
uma restauracdo da perfectibilidade do passado, reconhecendo a sua superioridade ante a
nossa pretensdo de um saber absoluto pautado no nosso esclarecimento total no presente.

Entretanto, foram dessas inversfes de valores do Romantismo que se originou “a

atitude da ciéncia historica do século XIX”, pois, a valoriza¢ao do passado foi se convertendo

19 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.277.
20 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.277.
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pouco a pouco em um “redespertar intuitivo” de um “conhecimento histdrico distanciado”. E
a tentativa de captar este passado em seu sentido pleno fez com que o historicismo
ambicionasse “um conhecimento objetivo do mundo histérico, capaz de igualar-se em

»201 "9 que, no fundo, é apenas

dignidade com o conhecimento da natureza da ciéncia moderna
uma afirmacao e ampliacéo do ideal da Aufklarung.

Na Aufklarung, toda tradigdo, que revelou ser fonte de juizos ndo fundamentados ante
a razdo, precisa ser compreendida mediante um retorno as suas formas de representacdo do
passado. Mas, por outro lado, também para o historicismo, influenciado pelo Romantismo, ha
uma afirmacdo absoluta da raz&o em detrimento dos preconceitos, uma vez que existe uma
meta de tornar objetivo o conteldo do passado. E n6s sabemos que tornar objetivo significa
seguir o modelo do método cientifico e, assim, o padrdo de racionalidade advindo de
Descartes.

No entanto, Gadamer insistiu em dizer que “uma razdo absoluta ndo apresenta
nenhuma possibilidade para a humanidade histérica”, pois, se a propria razao “somente existe
como real e historica [...] isso significa [que ela] ndo € dona de si mesma, pois estd sempre
referida ao dado no qual exerce sua acdo”?%?. Se o problema de avaliar o modo como fazemos
nossas teorias, a0 mesmo tempo em que as desenvolvemos, foi um problema assumido pelas
ciéncias do espirito, entdo continua sendo tarefa da Filosofia mostrar que ndo podemos mais
seguir o padrdo de método das ciéncias da natureza sem que tomemos uma postura critica
diante dela.

Ja mostramos acima que Dilthey, embora sendo representante da escola histérica,
chegou a compreender que o obstaculo para alcancar um conhecimento objetivo Gltimo da
historia existe porque fica dificil estabelecer uma conexdo entre a “interiorizagdo das
vivéncias” e o mundo historico, uma vez que as grandes realidades historicas determinam de
antemdo toda “vivéncia”. Em outras palavras, o fluir do tempo através de toda realidade
humana “é o mesmo no mundo historico e em mim préprio, que o contemplo™?®.

Contudo, quando Dilthey buscou um conhecimento objetivo definitivo para as ciéncias

do espirito®®

, ele terminou por reproduzir, de forma ainda mais radical, a exigéncia da
Aufkl&rung de alcancar um saber irrefutavel a partir do esforco da nossa razdo. Nesse caso é a

razdo historica que impde sua condicdo de ter mais elementos para compreender o passado do

21 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.279-280.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.280.

23 DILTHEY, Wilhelm. “Origens da hermenéutica”, in: Textos de hermenéutica, p.177.

204 DILTHEY, Wilhelm. “Origens da hermenéutica”, in: Textos de hermenéutica, p.185: “A objetividade da
histéria sé € possivel quando aparece um ponto de vista que capte [a] conexao [entre as vivéncias e 0 mundo
historico] tal como ocorreu”.
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que havia na época em que seus proprios juizos foram formados. Dilthey chamou de “exegese
ou interpretacdo a esta arte de compreender as manifestagOes vitais fixadas de uma forma
duravel”?®.

Mesmo com todas as tentativas de mostrar a importancia do passado e a sua influéncia
sobre nés frente a aspiracdo a um saber racional absoluto, acabou-se por conservar a ideia
cientifica moderna de dominio de uma consciéncia sobre um objeto mediante um método.
Nesse caso 0 objeto seria a historia, que mediante uma hermenéutica teria seu sentido
revelado de modo duradouro. A consciéncia de que a histdria nos determina transformou-se
em um saber sobre a historia, com intences claras de torné-la objeto das ciéncias do espirito.

N&o h& duvida que esse modo de proceder € herdeiro do discurso transcendental
kantiano. Kant, ao afirmar que a nossa experiéncia é guiada por um saber a priori, fundou um
paradigma, de tal modo que depois dele ndo é mais permitido falarmos das coisas sem que

facamos uma referéncia ao sujeito®®®

. Entretanto, se tornamos esse a priori puro algo
absoluto, acabamos por admitir a existéncia de uma interioridade isenta de todas as
influéncias do mundo onde ela se originou, no qual ela permanece inserida e do qual ela ndo
pode se separar.

Foi essa verdade que o subjetivismo moderno ndo conseguiu incorporar as suas
teorias. A ciéncia histdrica, ainda seguindo o paradigma da Aufklarung, incorreu na ilusdo de
que a subjetividade podia dar conta do mundo histérico, mediante um conhecimento objetivo
com valor universal.

Com Heidegger e Gadamer, entretanto, a tentativa de uma superacdo de todo e
qualquer preconceito se mostrou infundada. Se a consciéncia historica decorre da prépria
historia, ou seja, se aquela é por essa determinada, ndo existe uma razdo absoluta, pois a razdo
ndo € estatica, ndo se situa em um momento paralisado no tempo em condi¢cdes de apreender
“recortes” da historia, até o ponto em que, através de um ‘“‘somatorio de recortes”, possa
captar a sua totalidade.

Na realidade, a0 mesmo tempo em que a razao tenta interpretar a historia, ela ainda
estd sendo modificada pelos efeitos dessa. A consciéncia € mobilidade, é processo em
constante transformagdo, por isso, ndo podemos falar de uma razdo “dona de si mesma”.
Querer dominar a natureza organica é bem diferente de conseguir ter controle sobre a historia

e sobre nossas proprias concepgdes. Nas palavras de Gadamer:

2% DILTHEY, Wilhelm. “Origens da hermenéutica”, in: Textos de hermenéutica, p.151.
206 Cf. KANT, Immanuel. Critica da razao pura.
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[...] ndo € a historia que nos pertence, mas somos nos que pertencemos a ela. Muito
antes de nos compreendermos na reflexdo sobre o passado, ja nos compreendemos
naturalmente na familia, na sociedade e no Estado em que vivemos. A lente da
subjetividade € um espelho deformante. A autorreflexdo do individuo ndo passa de
uma luz ténue na corrente cerrada da vida histérica. Por isso, 0s preconceitos de
um 2i(§17dividuo, muito mais gue seus juizos, constituem a realidade histérica de seu
ser.

Desse modo, para que nos aproximemos de um entendimento acerca da realidade da
historia e, consequentemente, de um posicionamento que considere e faca jus ao modo de
compreender humano, tentaremos fazer um resgate da discussdo em torno da questdo dos
preconceitos. Assim, estaremos tratando dos fundamentos que determinam todo o
comportamento humano®®, inclusive o comportamento cientifico.

Antes de elaborar uma teoria do conhecimento, como pretendia Kant, que faga uma
critica a razdo pura, delimitando aquilo que ela pode conhecer; a nossa preocupacao &
ontoldgica, traz uma interrogacdo que € anterior a uma teoria do conhecimento, isto €,
pergunta pelo sentido do proprio compreender.

Antes de tomarmos a postura que nos exige a Aufklarung, de nos servir da nossa
racionalidade, j& somos em um mundo de significados gestados historicamente, j& estamos
limitados pelos significados presentes nos contextos dos quais fazemos parte e ja temos,
assim, concepcdes pré-formadas. Foi Heidegger quem nos alertou para essa estrutura prévia

da compreensdo®®

, para o fato de ja sermos lancados diante de determinadas possibilidades,
de desde sempre sermos na compreensao.

E a partir desse “horizonte de sentido”, ou seja, de nossas expectativas de sentido, que
nos projetamos em um mundo de significados e nele buscamos, através das coisas, uma
possibilidade de compreens&o?®. Assim, apreendemos algo das coisas que sirva a nés,

211 as interpretamos®2. Em

tomamos uma de suas possibilidades, manifestamos seu sentido
outros termos, algo novo se incorpora ao ja conhecido, a saber, o sentido?® das coisas a
concepcao prévia que tinhamos delas.

Ora, se nos projetamos para compreender as coisas, na tentativa de articular o sentido

que lhes é prdprio, como ndo impor nossas concepgdes prévias a elas? Como ndo repetir o que

27 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.281.

28 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética: Dos estudos platdnicos ao encontro com
Hegel. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p.260.

29 Cf, HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo .

29 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.202.

211 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.244.

22 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.205.

3 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo |, p.208.
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ja sabiamos sobre elas? Como néo incorrer em um circulo vicioso? Para Heidegger, ndo temos
como recusar a circularidade da compreensdo, pois, ndo ha busca pelo reconhecimento de um
sentido nas coisas sem que ja saibamos algo sobre elas. “Quando se interpreta, realiza-se uma
projecdo para o futuro de algo tomado do passado, isto é, antecipa-se uma possibilidade, a
partir de um todo conjuntural”?*,

Entretanto, é proprio da mobilidade da compreensdo, ndo se guiando por um dado
prévio, mas assumindo determinadas possibilidades, ser capaz de articular o sentido das
coisas a cada vez de um modo novo. Por esse motivo, conforme afirmou Heidegger, “o

»215 evitando

decisivo ndo ¢ sair do circulo, mas entrar no circulo de modo adequado
interpretacdes orientadas por conceitos ingénuos. Ademais, se a nossa compreensdo é um
“poder-ser” (Seinkdnnen), nenhum processo concluido e continuado em um mesmo circulo
(ma circularidade) pode ser absoluto, de tal modo que um circulo vicioso revela ser
equivocado por si mesmo.

Devemos “na elabora¢do da aquisicdo prévia (Vorhabe), da visdo prévia (Vorsicht) e
da antecipagdo (Vorbegriff), assegurar o tema cientifico a partir das coisas elas mesmas”**°.
Isso significa que temos que reconhecer que o0s juizos que formamos por meio da
compreensdo ndo podem definir todo sentido. Juizos sdo formados mediante proposicoes, sdo
“recortes” do sentido presente na historia. Assim, ao forma-los, tanto podemos nos precipitar
e dar um valor objetivo as coisas que ndo corresponde a sua verdade, como podemos
“acertar”?!’.

N&o hd como abandonar 0s nossos juizos, como sair de ndés mesmos para avaliar
nossos conhecimentos, porém, podemos ter presente a ideia de que ha outras possibilidades de
sentido e que s6 podemos incorpora-las, caso estejamos abertos para as coisas elas mesmas.
Isso significa que, no encontro com a coisa podemos incorporar 0 NOVO as nossas concepcdes
prévias e na interpretacdo ja saber mais do que sabiamos antes. Essa € a descricéo, feita por
Heidegger, do processo continuo que é o circulo hermenéutico.

Gadamer se apropriou dessas formulacdes de Heidegger®® e, com isso, pode ver que
ndo temos como nos desvencilhar de todas as nossas concepgdes prévias, a ponto de termos

como avalia-las racionalmente, visto que, até a busca por um conhecimento racional parte de

214 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.255.

1> HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.210.

218 HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, p.154.

21" ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica: Entre a linguagem da experiéncia e a experiéncia da linguagem.
Sao Leopoldo: Editora UNISINOS, 2002, p.93: “O homem aprende pelo padecer e percebe seus limites
compreendendo-se como ser finito e, portanto, histdrico. A concepgao heideggeriana de Dasein fundamenta e
representa essa dimensao da experiéncia”.

28 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.258.
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“determinadas expectativas e na perspectiva de um sentido determinado™®®. No entanto, se
sabemos que somos suscetiveis a influéncia de preconceitos que podem nos conduzir ao erro,
estamos, em primeiro lugar, em condiges de ter consciéncia da nossa finitude®?°.

Isso implica dizer que, com tal “consciéncia” nos deparamos com a prépria condicao
de possibilidade do nosso saber. “Nao se trata de absolutizar a finitude, invertendo apenas a
ordem tradicional, [...] mas de incorporar nosso ser em nosso saber e vice-versa”?**. Todavia,
para que isso aconteca, precisamos estar abertos para a experiéncia do novo, seja a verdade da
coisa ou a opinido de outra pessoa, ou seja, precisamos colocar as nossas concepcdes em
relacdo com o diferente, estar dispostos a critica-las. Pois, é s6 na experiéncia do choque,
quando nada faz sentido ou quando ha um desacordo, que vemos a necessidade de encontrar
uma linguagem comum, onde ndo predomine a unilateralidade de nossos préprios habitos?.

A Aufklarung ja havia salientado a necessidade de avaliacdo dos nossos preconceitos,
na tentativa de substituir aqueles preconceitos falsos pelos preconceitos verdadeiros, mas a
tarefa que ela impds a si mesma, de fazer a razdo valer frente a todo e qualquer preconceito,
revelou-se inalcangavel.

O empecilho para alcancar esse ideal de uma razdo absoluta mostrou ser, desde
Heidegger, a finitude da nossa compreensdo. Podemos e devemos reavaliar alguns de nossos
preconceitos, entretanto, enquanto isso, outros permanecerdo determinando 0 nosso modo de
lidar com as coisas?®®. E ndo ha como “fugir” dessa situacdo ambigua®* com a qual nos
deparamos toda vez que tentamos compreender.

Contudo, ndo devemos encarar iSSO como uma aceitacdo passiva de no0ssos
preconceitos, justificando sua permanéncia para além de toda e qualquer reflexdo. Antes, tais
preconceitos precisam, em algum momento, ser avaliados, nem que seja mediante a
experiéncia do choque dos nossos preconceitos com a coisa a ser pensada, embora tenhamos
gue reconhecer que antes dessa experiéncia ndo temos como saber nem ao menos que
preconceitos possuimos.

Ademais, existem preconceitos que podem ser positivos e que, por serem herdados do
passado, sem que haja uma reflexdo que lhe sirva de contraponto, permanecem nos

influenciando. Esse é o caso da autoridade e da tradi¢cdo. Admitir que elas fazem parte da

Y GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.271.

220 AL MEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.260.

221 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, pp.94-95.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.272-273.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.274: “Sio os preconceitos ndo percebidos os que, com
seu dominio, nos tornam surdos paras as coisas de que nos fala a tradi¢ao”.

224 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.100: “Em palavras gadamerianas, a ambiguidade ‘¢ o estigma da

995

finitude da experiéncia hermenéutica’”.
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nossa compreensdo é o primeiro passo para uma consciéncia historica critica, que reconhece

quais séo as suas possibilidades dentro de um dado contexto historico.

2.2. Autoridade e tradicdo como formas de preconceitos produtivos

Se quisermos fazer justica a historicidade da compreensdo e, consequentemente, ao
modo finito do homem, precisamos admitir primeiro que existem preconceitos legitimos e
depois que devemos nos esforcar para evitar aqueles que sdo falsos®. “Com isso a questdo
central de uma hermenéutica verdadeiramente historica [...] pode ser formulada assim: Qual é
a base que fundamenta a legitimidade de [nossos] preconceitos?”” Ou melhor, “em que se
diferenciam os preconceitos legitimos de todos os inumeraveis preconceitos cuja superacao
representa a inquestionavel tarefa de toda razao critica?”?%

Para tentar responder a essas perguntas e pensar positivamente a problematica que
envolve os preconceitos, vamos primeiro retomar a divisdo que a Aufklarung fez dos
preconceitos entre preconceitos por precipitacdo e preconceitos de autoridade. Pois, embora
esteja dito que os preconceitos sao formas de incorrermos em erro, nem sempre eles estdo de
todo separados do uso que fazemos da nossa razdo. O primeiro exemplo disso ja havia sido
exposto pela propria Aufklarung: Os preconceitos por precipitacdo seriam aqueles que fazem
com que nos enganemos ao fazermos uso apressado da nossa razéo.

Como vimos, Schleiermacher, seguindo os rastros da Aufklarung, afirmou que a
possibilidade do ser humano errar é parte integrante da propria atividade de compreensao,
porque, “a ndo-compreensdo se da por si [enquanto] a compreensdo precisa ser querida e

»221 Isso significa dizer que de imediato, por precipitacdo,

buscada sob todos os aspectos
usamos a nossa razdo de qualquer modo, sem o rigor do método, sendo conduzidos a mal-
entendidos. Por isso, segundo ele, é tarefa da hermenéutica justamente evita-los.

A férmula para escapar desses preconceitos precipitados ja havia sido dada pela
propria Aufklarung, a saber, fazer “um uso metodolégico e disciplinado da razdo”??®,
conforme lhe ensinou o cartesianismo. Ou seja, como disse Schleiermacher, buscar a
compreensdo “sob todos os aspectos”, com cautela e rigor.

Todavia, o grande problema para os filésofos que seguiam o modelo da metodologia

cientifica eram os preconceitos de autoridade, porque eles consideravam que esses

225 cf. ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.265.
226 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.281-282.

27 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.113.

228 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.282.
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preconceitos surgiam por ndo fazermos uso da nossa razdo, por termos nos sujeitado a eles,
justamente a eles que, conforme a Aufklarung, ndo contém nenhuma verdade.

O curioso é notar que mesmo 0s representantes da Aufklarung ndo conseguiram poér
estritamente em pratica a ardua tarefa que eles impuseram para si mesmos de ndo se servir
desses preconceitos. Apesar da critica que eles fizeram & interpretacdo dogmaética da Biblia
feita pelo cristianismo, por exemplo, eles ainda admitiam a possibilidade da subsisténcia de
uma verdade sobrenatural e, muitas vezes, reconheciam até a autoridade da Biblia e da Igreja.
E isso ndo é seguir a autoridade da fé?

Talvez a prépria Aufklarung tenha se contradito ndo so porque fez um uso equivocado
do termo “preconceito”, mas também por ter, mais especificamente, deturpado o conceito de
autoridade, o qual “acabou sendo referido ao oposto de razéo e liberdade, a saber, ao conceito
de obediéncia cega”??; quando, na verdade, a autoridade, segundo nos informa a sua histéria,
¢ fundamentalmente a caracteristica de algo ser superior e, por isso, pleitear o direito de ser
correto.

Ela ndo surge aleatoriamente, mas é resultado do reconhecimento por parte de nds de
sua superioridade. E, assim, origina-se de uma ac¢do da nossa propria razdo, que, ao se tornar
consciente das suas préprias possibilidades, outorga a um outro uma visao mais acertada. Por
iss0, autoridade tem a ver com conhecimento. Ela ¢ para Gadamer um elemento que pde “a
razdo em favor da historicidade”, visto que reconhecemos uma autoridade pelo conhecimento
que ela detém, que ela adquire mediante um “ato da liberdade e da razio”?%°,

Ha uma identificacdo por parte daquele que a aceita, pois, percebe que o0 que a
autoridade diz € algo que pode ser compreendido. A Aufklarung, por um lado, livrou-nos das
armadilhas do dogmatismo, mas, por outro, incorreu em extremismos que precisamos
ultrapassar, caso ndo queiramos correr o risco de limitar a reflexdo sobre as questdes humanas
com a aceitacdo de tal paradigma moderno.

Se 0 Romantismo ainda partilhava do preconceito da Aufklarung, mesmo que de modo
invertido, dando demasiada superioridade a tradicédo, ele, pelo menos, colocou sob uma outra
perspectiva 0 conceito de “tradicdo”, fazendo até certo ponto uma critica a Aufklarung.
Todavia, ao se servir dos preconceitos de autoridade para tentar tornar consciente que aquilo
que nos chega — por meio da familia, do Estado e da sociedade — pode pleitear o seu direito de
trazer consigo uma verdade, o Romantismo terminou nos conduzindo para interpretagdoes

ainda mais equivocadas do que aquela da Aufklarung com relagéo aos preconceitos.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.284.
20 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.266.
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Autoridade pode remeter a tudo o que dissemos, porém, também pode ser associada a
conservadorism0231, porque, na verdade, “a autoridade ¢, em primeiro lugar, uma atribuicao a
pessoas”>* e segui-la pode dar a ideia de obediéncia, sujeicdo ou submissdo, caracteristicas
exemplares que podem estar ligadas a um conservadorismo que quer manter a todo custo o
sistema de crengas nas quais esta apoiado. Por essa razdo, Gadamer faz uso,
preferencialmente, do conceito de tradicdo, por esta ser uma forma de autoridade que se
tornou anénima e, desse modo, impessoal.

Além disso, a tradicdo € um exemplo de autoridade que, sem uma explicacdo
racionalmente constatada, nos é transmitida ao longo dos tempos e, ainda assim, tem um
poder sobre a nossa agdo e 0 nosso comportamento®. Mesmo para aquele individuo mais
“educado”, que saiu, nas palavras de Kant, do estado de “tutela” e alcangou a “maioridade”,

59234

ou o amadurecimento, sendo capaz de “pensar por si mesmo”*", ndo ha como se libertar de

“toda heranca historica e toda tradic;éo”235.

Os costumes sdo, por exemplo, um modelo de tradicdo que chega até nds por meio da
historia e sdo seguidos quer por pessoas “esclarecidas”, quer por pessoas que nao alcangaram
essa “maioridade”?® da razdo almejada por Kant. E é isso 0 que Gadamer denomina tradigao:
“Ter validade sem precisar de fundamentagdo”.

Devemos ao Romantismo essa corre¢do da Aufklarung, “no sentido de reconhecer que,
ao lado dos fundamentos da raz&o, a tradi¢do conserva algum direito e determina amplamente
as nossas institui¢des e comportamentos”?’. Contudo, devemos lembrar que ndo estamos
seguindo o Romantismo, uma vez que nesse movimento intelectual o conceito de tradicao
também se tornou ambiguo, justamente o0 que Gadamer quis evitar ao mencionar o seu carater
de impessoalidade.

»238 como algo

O Romantismo via na tradigdo “um dado historico ao modo da natureza
que “nos determina de modo espontineo” e se conserva sem rupturas. Pelo contrario,

Gadamer tentou revisar e retomar o conceito de tradi¢do, porque a tradi¢do € justamente uma

31 Cf. GADAMER, Hans-Georg. “Réplica & Hermenéutica e critica da ideologia™, in: Verdade e Método II.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.284.

2% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.265: “Gadamer abre caminho para a
revalorizacdo da autoridade como ‘fonte de preconceitos’ legitimos, mas também e, consequentemente, como
‘fonte de verdade’”.

24 KANT, Immanuel. “Resposta & pergunta: O que é 'Esclarecimento'?”, in: Textos Seletos, pp.100;102.

25 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.285.

26 KANT, Immanuel. “Resposta & pergunta: O que é 'Esclarecimento'?”, in: Textos Seletos, p.102.

27 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.285.

28 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.286.
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heranca histérica que participa do movimento da compreensdo®®

, que esta atuando nas
mudancas historicas, sendo, a cada interpretacdo, juntamente com o intérprete, renovada e
ampliada.

As tradigdes nao perduram naturalmente por causa da sua “capacidade de inércia”.
Todavia, necessitam ser afirmadas, assumidas e cultivadas para que permanegam coexistindo
com as novas questdes. A conservacio da tradicdo, ante as novas experiéncias®’, ndo é uma
atitude passiva, mas uma escolha que fazemos toda vez que afirmamos que ela ainda tem algo
a nos ensinar’**,

Ser na tradicdo é, em outras palavras, ja ter o nosso proprio horizonte integrado ao
horizonte histérico e tentar, a0 mesmo tempo, tomar consciéncia disso, o que Gadamer
intitulou de “fusdo de horizontes”, sobre a qual falaremos mais adiante. Tal fusdo também se

59242

da entre “o horizonte espiritual da humanidade”" ¢ 0 “novo”, como disse Gadamer:

[...] quando a vida sofre suas transformagdes mais tumultuadas, como em tempos
revoluciondrios, em meio a suposta mudanca de todas as coisas, do antigo
conserva-se muito mais do que se poderia crer, integrando-se com 0 novo em uma
nova forma de validez. Em todo caso, a conservagdo representa uma conduta tdo
livre como a destruicdo e a inovagdo. Tanto a critica da Aufklarung a tradig&o,
quanto a sua reabilitagdo romantica, ficam muito aquém de seu verdadeiro ser
histdrico.””®

O que esta imagem de uma fusdo de horizontes nos quer trazer ndo € a ideia de uma
insercdo objetiva de nossas ideias a tradicdo, mas quer mostrar, pelo contrario, partindo do
pressuposto ontoldgico de que desde sempre nos encontramos inseridos na tradicdo, que tal
horizonte ndo é fixo e nem pode se fixar definitivamente. O horizonte de sentido da
compreensdo da tradicdo ndo € um conhecimento tal como deve permanecer, mas uma

transformacao espontanea e imperceptivel da tradicéo e do nosso préprio juizo histérico®**.

29 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.266: “[...] a tradigdo ¢ o fio condutor da
temporalidade que nos pde em chdo firme pela possibilidade que nela temos de convalidar nossos juizos” (Grifo
Nosso).

240 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.286: “A tradi¢io ¢ essencialmente conservagdo e, como
tal, sempre estd atuante nas mudangas histdrias”.

1 HABERMAS, Jiirgen. Dialética e hermenéutica: Para a critica da hermenéutica de Gadamer. Trad. Alvaro
Valls. Porto Alegre: L&PM, 1987, p.79: “Se nods analisarmos com suficiente rigor o fato de nossa dependéncia
das tradic@es (Uberlieferungen) historicas, [n6s] topamos com a razdo do nosso interesse quase natural por essas
tradicGes: a tradigdo (Tradition) tem algo a nos dizer que nds ndo podemos conhecer por conta propria”.

242 cf. GADAMER, Hans-Georg. “A verdade das ciéncias do espirito”, in: Verdade e Método 11, p.51.

3 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.286.

24 CORETH, Emerich. Questdes fundamentais de hermenéutica. Trad. Carlos Lopes Matos. Sdo Paulo: Editora
da Universidade de Sdo Paulo, 1973, p.131: “Compreensdo historica ndo pode dissociar-se da tradi¢éo, a qual
forma um ‘arco hermenéutico’, estende-se do acontecer passado, através de sua repercussdo historica e de sua
interpretacdo, a nossa compreensao hodierna”.



63

E por isso que dentro do dmbito de investigacdo das ciéncias do espirito sempre nos
sentimos interpelados pela tradicdo e nem “o surgimento da consciéncia histérica conseguiu
separar realmente e por inteiro nosso comportamento cientifico daquele comportamento
natural com relacao ao passado”245.

Quando falamos do horizonte de sentido da compreensdo do modo de ser do homem
(Dasein), do mundo formado historicamente, do sentido compartilhado pela tradi¢éo, ou de
qualquer outro tema que conquistou centralidade nas discussdes das ciéncias do espirito,
interessam-nos 0s erros e desvios das nossas tentativas de compreensdo desses assuntos ao
longo da histéria. Talvez por isso ainda se faca, por exemplo, histéria da filosofia®*® mesmo
ante a multiplicidade de temas da Filosofia.

Ao contrério, 0 que importa nas ciéncias da natureza é o progresso da investigacao*’.
Para o cientista que olha retrospectivamente para a sua historia, esta lhe desperta apenas um
interesse secundario. E por isso que os textos cientificos, em virtude das novas teorias sobre
0s seus temas especificos, quanto mais antigos sdo, mais obsoletos e desinteressantes se
tornam, ocupando as prateleiras das bibliotecas apenas como arquivos de descobertas dos
grandes pesquisadores do passado. Mal sabem os cientistas que, em certas ocasifes, o fato de
eles preferirem determinadas orientacdes de investigacdo no lugar de outras, indica que ali
estdo operando também momentos da tradicao®*®,

Quando indagamos no inicio dessa discussdo acerca da tradigdo sobre “qual é a base
que fundamenta a legitimidade de nossos preconceitos” foi com a inten¢do manifesta de
mostrar que a resposta a essa pergunta ndo pode falar dos preconceitos abstratamente,
opondo-os aquele que o investiga, como um objeto separado do sujeito. Toda hermenéutica
histérica deve comegar “abolindo a oposicao abstrata entre tradicdo e ciéncia historica”.
Portanto, avaliar a tradicdo ndo é uma questdo de distanciamento.

Como nos afastar da tradicdo se estamos inexoravelmente inseridos nela e por ela
ainda somos transformados? N&o faz sentido diferenciarmos a acdo da tradicdo e a acéo de
guem a investiga, pois, ambos fazem parte de uma “trama de agdes reciprocas”. Nesse
sentido, sermos conscientes da histéria e de nossos proprios preconceitos nada mais € que um

momento novo dentro do que sempre tem sido a nossa relagdo com a historia.

2> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.287.
26 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.288.
27 STEIN, Ernildo. Aproximagdes sobre hermenéutica, pp.10-11: “[...] as ciéncias ndo tratam de si mesmas, as
ciéncias sempre tratam de um objeto de alguma maneira exterior a seu proprio discurso. As ciéncias, portanto,
falam de dentro do proprio mundo e a filosofia fala desde uma perspectiva sobre 0 mundo, a filosofia fala do

mundo”.
8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.286-287.
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Gadamer quis nos advertir de que “[...] ndo pode haver nenhum esforgo historico e
finito do homem que possa apagar completamente os indicios dessa finitude™®®. A
consciéncia do condicionamento, por exemplo, “de modo algum cancela o
condicionamento”?*°. Sempre havera a possibilidade do erro, devido aos falsos preconceitos
que permanecem desconhecidos. Resta-nos, no lidar cotidiano com o outro, tomar a tarefa de
indagar se h& coeréncia entre 0s N0ssos preconceitos e as coisas elas mesmas.

Quando falamos dos preconceitos, da tradicdo, da historia, ndo podemos falar de um
“objeto em si” que oriente a nossa investigagdo. Podemos lidar com objetos, mas o que
alcancaremos com o dominio desses objetos ndo explicitar a validade ou a obsolescéncia dos
preconceitos que nos guiam, até mesmo porque a escolha de um objeto j& é consequéncia de
uma orientacdo; € um comportamento, dentre tantos possiveis, no decurso da historia.

A0 que parece, 0 que garante a validade de um preconceito é o seu dominio historico,
¢ o fato da sua validez se transmitir, despertar interesses e questionamentos frente aos
problemas do presente e, além disso, mostrar que estd de acordo com “as coisas elas
mesmas”, na medida em que ¢ levado para a pratica da vida cotidiana. Entretanto, nunca
poderemos concluir a tarefa de avaliar todos 0s nossos preconceitos, pois, enquanto alguns se
revelardo como legitimos e outros como falsos, outros ainda permanecerdo desconhecidos.

S6 ndo podemos, nem temos como abster-nos da possibilidade de nos voltar para
aqueles preconceitos que sdo verdadeiros e de reconhecé-los, por causa da regra da
Aufklarung de nos afastar de todo e qualquer preconceito para evitarmos ser conduzidos ao
erro. E, como a tarefa de verificacdo dos preconceitos legitimos nunca podera ser concluida,

59251

ndo faz sentido tanto falarmos de “um conhecimento completo da historia”=>", como de um

“objeto em si” para a investigagdo historica.
Tanto os preconceitos legitimos como aqueles equivocados advém de uma tradicdo

gue se conservou ndo por uma escolha consciente nossa de manté-la, mas por seu dominio

historico, pelo “poder vinculante de sua validez que se transmite e se conserva”>?,

precedendo toda consciéncia histérica — e a sua tentativa de transformar o passado em objeto

— e se mantendo nela. E tanto que s6 podemos ter um conhecimento histérico do passado que,

253 59254

de alguma forma, se tornou presente”>”, conservando-se mesmo ante a “ruina do tempo

9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.287.

0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.452.

»1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.297.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.292.

3 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.333: “Sé existe conhecimento histérico quando em cada
caso o passado ¢ entendido na sua continuidade com o presente”.

»* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.294.
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Para avaliar os preconceitos, a autoridade, a tradi¢do, ndo precisamos e nem podemos
anuléa-los (Aufklarung) ou ultrapassar a distancia historica que nos afasta deles (Romantismo),
pois, eles mesmos realizam essa superacdo em constante mediacdo entre o passado e 0
presente. Isso significa dizer que ha uma filiacdo da tradicdo ao nosso proprio mundo, o que
implica, para a teoria hermenéutica, tanto na autocritica da consciéncia histérica como no
reconhecimento de que essa media¢do ndo se d& somente no acontecimento da historia, mas
também no nosso proprio modo de compreender, enquanto somos participantes desse

acontecer (facticidade).

2.3. Mediacao entre passado e presente: Acontecer e facticidade

E porque tanto o acontecimento da historia quando a nossa compreensdo estio
imbricados nessa mobilidade entre passado e presente que, como critica a teoria hermenéutica
que “estd excessivamente dominada pela ideia dos procedimentos de um método”, Gadamer
afirmou: “A compreensdo deve ser pensada menos como uma agao da subjetividade e mais
como um retroceder que penetra num acontecimento da tradicdo, onde se intermedeiam
constantemente passado e presente”255.

E isso implica dizer que a distingdo entre 0s preconceitos produtivos e aqueles que
levam a mal-entendidos deve acontecer na prépria compreensdo. Descobre-se a validade de
alguns dos preconceitos na medida em que o movimento da compreensdo se desenrola, pois,
ndo estamos isolados em um ponto no presente separados dos elementos do passado.

Porém, pelo contrario, tais elementos ainda permanecem a nos influenciar. E esse
carater de sermos no tempo que nos permite ter algo em comum com a tradicdo, que Sao 0s
nossos preconceitos. E um erro tanto achar que nos possamos “livrar” de todos oS N0OSSOS
preconceitos, para que tenhamos condicBes de avalia-los de forma mais precisa, como que
todas as fontes sobre o passado que chegaram até nds sejam corretas.

Tentamos excluir essas duas perspectivas quando falamos do circulo hermenéutico,
em Schleiermacher, Dilthey e, especialmente, em Heidegger. Com este filésofo vimos que
compreendemos, em primeiro lugar, porque desde sempre temos um entendimento sobre a
prépria coisa, ou seja, Somos guiados por uma expectativa de sentido precedente do contexto
no qual fomos langados. Desde sempre vem se operando um circulo de compreenséo, o qual

continua na medida em que o “conteudo” a ser compreendido vai exigindo uma corregao.

%5 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.295.
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Que a compreensdo se desenrola no movimento de um circulo, entre a tradi¢do e o
intérprete, entre o todo e a parte, a hermenéutica do século XIX j& havia percebido, o que esta
deixou de atentar foi para o fato de que “quando se realiza a compreensao, o circulo do todo e
das partes nao se dissolve; alcanga, ao contrario, sua realizacdo mais auténtica”. Nao ha,
portanto, uma suspensao do circulo, mas ele permanece na compreensao, pois, mesmo depois
que julgamos compreender algo, continuamos participando “do acontecer da tradigdo e
continuamos determinando-a a partir de nos proprios”®.

O circulo da compreensdo ndo pode, por essas razdes, ser considerado um circulo
“metodologico”, sendo, a cada vez que atingissemos nossas metas ele chegaria ao fim*’ e
talvez um outro circulo fosse gerado. Como Gadamer mesmo afirmou, o circulo da
compreensdo vai se ampliando em circulos concéntricos®®, em uma constante comunhéo
entre tradicdo e intérprete, 0 que caracteriza o seu carater de concordancia da parte e do todo.

No entanto, tal circulo nunca finda®

, porque o “compreender” ¢ um processo em continua
formacdo, ndo ha um sujeito que chegue a um saber absoluto.

O circulo da compreensédo, do modo como Gadamer explicitou, ndo é algo de natureza
formal, ndo ¢ objetivo nem subjetivo, mas envolve tradicdo e intérprete; ele descreve “um
momento estrutural ontolégico da compreensdo™®®. Assim, 0 momento da pré-compreenséo
do qual sempre partimos, e que decorre da nossa pertenca a tradicdo, realiza-se também
“através da comunidade de preconceitos fundamentais e sustentadores”?**. Caso ndo houvesse
esses preconceitos produtivos ndo haveria um vinculo entre a coisa que se expressa na
transmissdo da tradicdo e a nossa expectativa de compreendé-la.

Ademais, sabemos que, por esse vinculo ndo ser absoluto, hd& uma oscilacdo da
compreensdo entre a familiaridade desta situacdo que acabamos de descrever e a estranheza

da distancia que permanece do intérprete com relacdo a coisa em questdo (a tradicdo, o

¢ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.298.

%7 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, pp.48-49: “[...] uma arte geral do interpretar ¢ do compreender,
levada a cabo pela ideia de circulo, tal como Schleiermacher desenvolveu, tem um caréter acentuadamente
técnico por possuir a pretensdo de esgotar o conhecimento do todo a partir das partes e vice-versa”.

¥ GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.58: “[...] constatamos de imediato que a
compreensdo amplia e renova, em circulos concéntricos, a unidade efetiva do significado global e final que € o
critério da compreensdo”.

»9 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, pp.275-276: “Nio se trata de um circulo
epistemoldgico-metodoldgico, que se efetiva nos padrfes da relagdo sujeito-objeto, mas de um circulo
ontoldgico-hermenéutico, que explicita a prévia estrutura da compreensao e concebe a verdade como o sentido
possivel de ser manifestado e jamais esgotavel”.

%0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.299.

%1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.300.
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passado, etc.)?®?. Segundo Gadamer, “esse entremeio [entre familiaridade e estranheza] é o
verdadeiro lugar da hermenéutica”®. E é aqui que comeca a contribuicéo, propriamente dita,
da hermenéutica filosofica de Gadamer e a tentativa de responder as perguntas que ela
colocou para si mesma.

Qual ¢ a base que fundamenta a legitimidade de nossos preconceitos? “Que
consequéncias ha para a compreensdo a condi¢do hermenéutica de pertencer a uma
tradicdo?*®* Ambas sdo perguntas importantes, mas que foram formuladas para tentar
esclarecer aquela que seria a pergunta fundamental de sua obra Verdade e Método, a saber,
“como ¢ possivel a compreensﬁo?”265

Conforme Gadamer, a hermenéutica tradicional ndo fez jus a profundidade desse
questionamento, porque ndo colocou no centro de suas discussdes o problema do
distanciamento temporal do intérprete com relacdo ao texto. Como surge a compreensao se
estamos historicamente e temporalmente distantes do texto? Ora, vimos que tanto a versdo
psicoldgica de Schleiermacher como o objetivismo historico da escola historica incorreram
em aporias justamente ao tentar ver as condi¢cGes sob as quais surge a compreensdo sob a
perspectiva de um método.

Contudo, também vimos, com a estrutura prévia da compreensdo de Heidegger, que
tais condi¢des, na maior parte dos casos, ja estdo dadas e, com Gadamer, que, por isso, a
influéncia dos preconceitos na nossa compreensdo nédo é resultado de uma escolha consciente

que deles fizemos. Por essa razao, nas palavras de Gadamer:

O intérprete ndo estd em condicdes de distinguir por si mesmo e de antem&o 0s
preconceitos produtivos, que tornam possivel a compreensao, daqueles outros que a
obstaculizam e que levam a mal-entendidos. [...] Essa distincdo deve acontecer,
antes, na prépria compreensdo e € por isso que a hermenéutica precisa perguntar
pelo modo como isso ocorre, 0 que implica elevar ao primeiro plano aquilo que na
hermenéutica tradicional ficava a margem: a distancia temporal e seu significado
para a compreensdo.”®®

Aguela ideia de que para a compreensdo ser correta ela precisaria reproduzir o texto no
seu sentido originario (Schleiermacher), podendo até chegar a ser mais acertada do que a

compreensdo do seu proprio autor e dos seus leitores originais, repousava em alguns

%2 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.276: “Se entendemos que s6 podemos nos
compreender e dar-nos conta do ‘outro’, na histéria e imersos em tradi¢des, isto é, como historicidade,
compreendermos também, a forca produtiva da disténcia na tradicdo enquanto provocadora da tensdo entre o
‘estranho’ e o ‘familiar’”.

263 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.300.

%4 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.296.

%5 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método |: Tracos fundamentais de uma hermenéutica filoséfica. 7.ed.
Trad. Flavio Paulo Maurer. Petropolis: Vozes, 2005, p.16.

%6 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.301.



68

pressupostos: 1) Os horizontes de compreensao do intérprete e do autor do texto poderiam ser
0s mesmos®’; 2) O intérprete, por estar distante temporalmente do autor, tem mais
informacdes sobre o texto, seu autor, seu publico e sua época, e, por isso, tem mais e melhores
condicdes de compreender o sentido préprio; 3) O texto tem um sentido proprio que esta
diretamente relacionado com a ocasido em que ele foi escrito; 4) Pode-se compreender
“melhor” um texto.

Todavia, depois da contribuicdo decisiva de Heidegger de que a compreensdao é o

268 & de que esse modo se modifica na histéria

modo (Existencial) do Dasein de ser-no-mundo
e no tempo, ndo podemos encarar esses pressupostos da hermenéutica classica sendo como
equivocos histdricos.

Em outros termos, se admitimos que o acontecimento histérico é permeado pela
pertenca matua entre passado e presente e que a nossa compreensao é orientada pela nossa
facticidade, devemos reconhecer, em primeiro lugar, que ha uma diferenca insuperavel entre o
intérprete e o autor®®; o que nos conduz a reformular aqueles pressupostos, sendo que, agora,
colocando em seu lugar principios, 0s quais ndo estdo mais orientados pelo paradigma do
método, mas pelas expectativas de sentido que criamos a partir do reconhecimento da
existéncia de um horizonte histérico e da nossa ligacdo inexoravel a ele, a saber:

1) A situagdo historica do intérprete é diferente daquela do autor. O horizonte de
sentido do qual o intérprete dispde ndo é meramente um somatoério de perspectivas do
passado, mas, um complexo de algumas perspectivas da tradicdo que se conservaram e
chegaram até o intérprete.

Além disso, por causa das sucessivas apropriacdes e reelaboracfes de tal heranca, a
qual caracteriza 0 movimento circular do proprio compreender, alterou-se o sentido original
até daquelas perspectivas. O que significa dizer que o nosso conhecimento parcial e
modificado da historia faz com que em cada época os individuos se sirvam de horizontes
distintos para compreender aquilo que lhe é estranho, mas que ndo estdo totalmente

dissociados.

%7 HABERMAS, Jirgen. Dialética e hermenéutica, p.92: “Toda interpretacio bem-sucedida é acompanhada
pela expectativa de que o autor e seus destinatarios poderiam compartilhar de nossa compreenséo do seu texto,
se eles simplesmente fossem capazes de transpor ‘a distancia temporal’ por um processo de aprendizagem
complementar ao nosso procedimento de interpretagao”.

%8 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filosofica, p.163: Para Heidegger, o circulo hermenéutico “ndo é mais
compreendido ‘s como um circulo intratextual do compreender, mas como uma forma de realizagéo do Dasein
mesmo’; logo, ¢ ontologico”.

29 CORETH, Emerich. Questdes fundamentais de hermenéutica: p.115: “[...] sou e fico sendo uma outra pessoa,
marcada por sua posi¢do historica, suas experiéncias e conhecimentos, ndo podendo eliminar essas
caracteristicas, pelo que jamais poderei transpor completamente a distancia [...] temporal que me separa do
outro, para identificar-me de todo com ele”.
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2) Servir-se de um horizonte distinto ndo implica, ainda assim, nem que o horizonte do
intérprete seja mais provido de informacGes positivas para a interpretacdo do texto e nem que
esse conjunto de informes seja melhor do que aquele do autor ou do leitor original.

Segundo Gadamer, “cada época deve compreender a seu modo um texto transmitido,
pois o texto forma parte do todo da tradicdo na qual cada época tem um interesse objetivo e
onde também ela procura compreender a si mesma”?’®. Assim, o intérprete compreenderé o
texto de acordo com as expectativas de sentido do contexto historico de sua época, e ndo de
acordo com as ideias do autor ou do somatdrio dessas com 0 contexto e as intencdes
inconscientes do autor.

3) Pois, mesmo que isso fosse possivel de algum modo, ndo se faria justica ao sentido

13

do texto, porque, como percebeu Gadamer, “o sentido de um texto supera seu autor [...]

sempre”?’!, na medida em que também é determinado por todo o curso objetivo da histéria.

Ou seja, depois que um texto é deslocado do seu contexto original, pela diversidade de
expectativas dos seus intérpretes e pela autonomia que ele assume devido a impossibilidade
de diadlogo com o seu autor, tal texto assume um sentido que ndo € puramente ocasional. Pelo
contrario, ele pleiteia o direito de ser conservado, transmitido para diversas épocas e também,
por esta razao, interpretado de maneiras distintas.

4) Com tudo o que dissemos, podemos afirmar que, em primeiro lugar, “compreender
ndo é reproduzir (fielmente) um conhecimento do passado, mas, sim, torna-lo produtivo no

»212 9 que ndo significa transforma-lo em algo melhor. Nada justifica na

presente
compreensdo esse salto qualitativo, nem a obtencdo de conceitos mais claros, nem a pretenséo
de superioridade de uma perspectiva. O certo é que sempre que buscamos compreender,
compreendemos “de um modo diferente”?’,

Compreendemos no tempo. Como afirmou Heidegger em Ser e Tempo: “[...] o tempo é
0 ponto de partida do qual o homem enquanto ser que é no mundo sempre compreende e
interpreta implicitamente o ser”?’* dos entes. Gadamer seguiu a essa assercdo quando, ao
tratar do conceito de distincia temporal, mostrou que o tempo nao ¢ “um abismo a ser

transposto porque separa e distancia, mas é, na verdade, o fundamento que sustenta o

2" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.301.

2’ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.301.

2”2 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.274.
2* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.302.

2" HEIDEGGER, Martin. Sein und Zeit, p.17.
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acontecer, onde a atualidade finca suas raizes. Assim, a distingdo dos periodos néo é algo que
deva ser superado”?"™.

Ha, portanto, um redirecionamento das preocupacdes da hermenéutica com relacdo a
distancia temporal. N&do se busca mais superar a distancia entre os periodos da histdria, mas,
pelo contrério, trata-se de ver nessa distancia uma possibilidade positiva de compreendermos
a continuidade histérica da tradico?’®, sob a perspectiva de quem herdou esse “passado” e
que, portanto, dispde de novas fontes de compreensao.

A distancia temporal nos da a possibilidade de perceber relacbes de sentido que
ninguém antes havia suspeitado que existissem no texto, mas “ela mesma esta em constante
movimento e expansdo™’’. Ela estd em movimento porque acaba por determinar o proprio
Dasein, de tal modo que ele sempre esta se projetando para o futuro, para uma compreensao
do outro e de si mesmo, dando continuidade a historia.

A distancia temporal também estd em expansdo, pois, com ela, sdo eliminados 0s
preconceitos de natureza particular do autor, permitindo uma abertura para o0 surgimento
daqueles preconceitos produtivos que levam a uma compreensdo correta. Porém, essa abertura
ndo implica necessariamente que facamos uso desses preconceitos produtivos, mas também
de preconceitos que nos conduzem a mal-entendidos, porque 0s juizos prévios de um modo
geral podem estar nos influenciando sem que tenhamos consciéncia deles.

Entdo, para que possamos avaliar 0s nossos preconceitos e, consequentemente,
conservar agueles que sdo verdadeiros, precisamos coloca-los diante da tradicdo de onde eles
surgiram. Pois, 0 que nos incitou a compreender e gerou em nds expectativas de sentido deve
ja ter adquirido algum critério de validade, garantindo sua permanéncia; ou ter sido
considerado antiquado, frente as coisas em questdo, por causa da propria “alteridade da
tradigﬁo”278.

Esse impulso para revisarmos 0S nossos preconceitos, ndao tem a intencdo direta,
muitas vezes, de empreender essa revisdo, mas de seguir algo que nos interpela, dando

continuidade a um circulo, justamente onde reside o “critério” corretivo da hermenéutica. Se

"> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.302.

" GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, pp.67-68: “A “distancia temporal’ nio &
uma distancia no sentido de uma distancia que deva ser transposta ou vencida. [Ela é o] fundamento de uma
possibilidade positiva e produtiva de compreensdo[,] uma continuidade viva de elementos que se acumulam
formando uma tradicéo, isto €, uma luz a qual tudo o que trazemos conosco de nosso passado, tudo o que nos €
transmitido faz a sua aparig@o”.

2" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.303.

"8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.304.
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algo nos interpela e nds nos dispomos a “ouvir”

0 que ele tem a nos “dizer”, antes de
confrontd-lo, nds permitimos que haja de algum modo a suspensdo de alguns dos nossos
preconceitos.

Algo s6 nos interpela, pois, em outros termos, nos chama a atencdo®°. E se, com isso,
suspendemos certos preconceitos, isso sO ocorre porque tal suspensdo tem a estrutura da
pergunta. Perguntar é problematizar algo estando aberto para as possibilidades de sentido que
dai podem decorrer. E como estar consciente do preconceito ndo impede gque continuemos
sendo influenciados por ele, avaliar um juizo prévio, em ultima instancia, é por em questédo
ndo s6 0 preconceito, mas a n6s mesmos e a propria histéria. Conforme Gadamer, a
ingenuidade do objetivismo historico ¢ “a admissao de que nods podemos fazer caso omisso de

»281 & da prépria historia.

nos mesmos

Enquanto, na verdade, isso ndo € possivel, ainda mais se queremos fazer jus a
historicidade da compreensao, visto que se consideramos algo como preconceito é porque ele
ja faz parte das nossas concepcdes e, como tal, j& pleiteou o direito de ser verdadeiro. Como
entdo nos direcionar exclusivamente a ele, esquecendo que a sua existéncia depende tanto de
nos quando da historia a qual ele se incorporou?

Reconhecer isso pode ser mais facil depois de Heidegger, mas talvez o contributo de
Gadamer tenha sido mostrar como “um pensamento verdadeiramente historico deve incluir
sua propria historicidade em seu pensar”, ou seja, como ele deve por a reflexdo sobre a
consciéncia histérica dentro do préprio processo de movimento da histéria?®?, como ele “deve
mostrar a realidade da historia na propria compreensio™?®*. Gadamer chamou essa exigéncia
de consciéncia do principio da “historia continuamente influente” e, para noés, é no

reconhecimento de tal principio que se fundamenta a hermenéutica filosofica de Gadamer.

2.4. Introducdo ao principio da “historia continuamente influente” (Wirkungsgeschichte)

O interesse historico da hermenéutica de Gadamer se voltou ndo somente para 0s
textos da tradicdo. Muitas vezes recorremos aqui nesse trabalho ao exemplo do texto, mas

com a intencdo de integra-lo a nossa reflexdo acerca da indissociabilidade do texto, de nossa

2" ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.22: “[...] a dimensdo do ouvir constitui-se em uma exigéncia e
uma condigdo sine qua non da hermenéutica filosofica”.

280 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.254.

81 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.304.

282 HABERMAS, Jiirgen. Dialética e hermenéutica, p.19: “A hermenéutica de Gadamer assinala um terceiro
degrau da reflexdo: a historica, que concebe o intérprete e seu objeto como momentos do mesmo contexto”.

28 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.305.
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compreensdo e da historia®

. Isso agora, com a discusséo em torno da questdo da distancia
temporal, revelou-se para nos como sendo possivel devido a uma “trama de efeitos
reciprocos” ocorrida na historia.

Gadamer ndo usou essa expressdo, mas nds entendemos que ela sintetiza a
problematica da “historia continuamente influente”, a saber, ndo s6 da existéncia objetiva de
textos, mas 1) dos efeitos do sentido desses textos na historia e, por sua vez, em nés mesmos;
2) do efeito direto do texto sobre nds, o qual estd mediado pelo efeito da histdria sobre nos; 3)
e do efeito de nossa interpretacdo sobre a histdria e sobre o proprio sentido do texto; 4) dentre
outras conexodes que se pode asserir daqui.

O que encontramos de novidade no pensamento de Gadamer é a exigéncia que ele
colocou de, a cada vez que nos perguntarmos pelo sentido da obra ou da tradicdo, precisarmos
incluir esse questionamento da “historia continuamente influente”, para que tanto a tradicao,
como a compreensao possam ser vistas a partir do “seu real signiﬁcado”zgS, da sua verdade.
Aqui tal exigéncia ndo é mais colocada no sentido metodoldgico da hermenéutica tradicional,
pois, ela mesma engloba tanto aquele que busca compreender como o proprio sentido da
historia. Ela ¢ uma “exigéncia” ontologica.

N&o existem dois questionamentos metodologicamente separados, a saber, uma
interrogacdo voltada diretamente para a compreensdo da obra e outra que inclui a obra nesse
“cruzamento” de efeitos reciprocos. Todavia, o questionamento € um sé: Qual o sentido de
um elemento da tradicdo agora que sabemos que, no momento da sua compreensao, a qual se
situa distante historicamente, nos também nos encontramos sempre “sob os efeitos” dessa
historia?

Isso implica ndo sé que nos conscientizemos de que a histdria é determinante para as
nossas reflexées em torno dos temas das ciéncias do espirito, como fez a escola histérica, mas
de que por tras desse reconhecimento se encontra o questionamento dos efeitos matuos dessa
historia sobre 0s textos e sobre nos, e vice-versa, “ainda que de uma maneira despercebida e
consequentemente incontrolada”®®. Ou seja, 0 que questionamos na histéria ja deve ter sido
de algum modo possibilitado por ela.

Por isso, quando o objetivismo histérico tomou um texto ou um fendmeno como toda

a verdade, esqueceu justamente o que € que compde toda a verdade, isto é, ndo sO o texto ou 0

84 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.273: “[...] o encontro com o ‘outro’, com o
‘estranho’, conduz o intérprete a uma triplice revelacdo: ele se revela para si mesmo (através dos seus proprios
preconceitos); o outro (aquilo pelo qual o intérprete se pergunta) se manifesta para ele, e a tradicdo se mostra
como o lugar comum do intérprete e do interpretado”.

28 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.305.

286 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.305.
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fendmeno, mas a sua relagcdo de troca com a historia e conosco. Consequentemente, tal
objetivismo acabou negando “aquelas pressuposi¢des que ndo sdo arbitrarias nem aleatorias,
mas que sustentam e guiam seu proprio compreender”, a saber, 0S N0OSSOS preconceitos
legitimos, aquilo que continua guiando 0 nosso modo de compreender mesmo frente a toda
transitoriedade e ao movimento transformador da autocompreensdo. O objetivismo historico,
em outros termos, conduzia a rendncia da verdade que poderiamos alcancar, apesar de toda
finitude da nossa compreens&o?®’.

A “historia continuamente influente”, para ser levada em conta, ndo precisa se tornar
uma nova disciplina ou metodologia das ciéncias do espirito, mas apenas trazer a tona a
verdade da nossa experiéncia histérica?®®; que é anterior & ingenuidade da fé metodolégica de
uma neutralidade, ou melhor, de uma objetividade de todo o nosso saber. Como Gadamer
mesmo afirmou no comeco de sua obra Verdade e Método, o que nos temos aqui em

discussao:

[...] ndo é uma diferenca dos métodos, mas uma diferenca dos objetivos do
conhecimento. A questdo colocada aqui quer descobrir e tornar consciente algo que
foi encoberto e ignorado por aquela disputa sobre os métodos, algo que precede a
ciéncia moderna e em parte a torna possivel, em vez de limité-la e restringi-la.?®

Essa verdade da experiéncia histdrica, em outros termos, quer lembrar que a propria
consciéncia cientifica sé existe porque foi possibilitado o seu surgimento na Modernidade, ou
seja, por causa desse intricado complexo de efeitos mutuos da historia. De tal modo que,
quando se nega a influéncia de nossos preconceitos, por exemplo, “a consequéncia pode ser
até uma real deformagdao do conhecimento” das coisas em questdo e de nds mesmos. Um
exemplo comum disso foi quando na histéria da ciéncia se apresentaram provas irrefutaveis
“de coisas evidentemente falsas”*®.

Por isso, tornar consciente a “historia continuamente influente” ndo é s6é uma
exigéncia que se pbe para as ciéncias do espirito, mas também para a consciéncia cientifica.
Isso justifica, em parte, a omissdo das ciéncias da natureza com relagdo aos efeitos da historia,
dado que, em uma situacao hipotética segundo a qual passasse a ser relevante para o cientista

o reconhecimento da influéncia dos efeitos da historia sobre a formulacdo de suas teorias, e da

8 GADAMER, Hans-Georg. “O problema da historia na filosofia alema mais recente”, in: Verdade e Método I1:
“Mesmo na finitude, perguntamos por um sentido. Esse ¢ o problema da historicidade, que afeta a Filosofia”.

288 STEIN, Ernildo. Aproximages sobre hermenéutica, p.76: Isto é, a “[...] consciéncia de que noés somos
determinados pelos fatos historicos. Esses fatos historicos sdo, por um lado, um peso que limita a nossa
compreensdo, mas de outro lado, explicitados, analisados e interpretados passam a ser a propria alavanca do
desenvolvimento da compreensao”.

8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I, p.15.

20 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.306.
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influéncia destas sobre a historia, tais ciéncias teriam que assumir a impossibilidade
metodoldgica de trazer todas essas influéncias a consciéncia.

Pois, pelo contrério, caso fosse permitido a ndés nos conscientizarmos de todos 0s
nossos preconceitos, estariamos, por exemplo, diante de uma situacdo ideal onde a ciéncia
teria condicdes de fazer somente descobertas benéficas para a humanidade, uma vez que ela
mesma poderia avaliar e se desvencilhar de todos os preconceitos equivocados pelos quais ela
se guiava.

Gadamer retornou, assim, com o principio da “historia continuamente influente”, ao
problema da provisoriedade de nossas pressuposicdes, da nossa finitude. A luz de nossa
reflexdo atual, esse problema ganha um novo significado, a saber, de que estarmos
conscientes do emaranhado historico ao qual pertencemos é, em primeiro lugar, um sinal de
que ja esta se realizando aqui um tipo de compreensdo que, como tal, visa ser correta.

E isso ocorre porque a consciéncia da “historia continuamente influente” é consciéncia
também da nossa situagdo hermenéutica. O que significa dizer que, por fazermos parte de
uma combinagdo de acontecimentos e circunstancias, ndo podemos té-los diante de nds, néo
podemos simplesmente tomé-los como objetos®*, embora a elucidacio dessa situacdo seja a
nossa tarefa.

A consequéncia disso € que, ndo tendo um saber objetivo sobre a ‘historia
continuamente influente”, essa elucidacdo que almejamos “jamais podera ser cumprida por
completo”. No entanto, essa impossibilidade, segundo nos afirmou Gadamer, “ndo é defeito
da reflexdo, mas faz parte da propria esséncia do ser historico que somos. Ser histérico quer
dizer n&o se esgotar nunca no saber-se”?%,

Foi por isso que a palavra compreensdo, em Verdade e Método, foi utilizada com a
pretensdo de universalidade, mas ndo de chegar a um saber absoluto, como desejava Hegel.
Em outros termos, ela é universal, mas ndo totalitaria. Vé-se aqui, entretanto, um produto que
nasceu da inversdo do caminho percorrido por Hegel na sua Fenomenologia do Espirito® e
que de certo modo o recuperou. Hegel passou a ser lido por Gadamer a partir do conceito
heideggeriano de tempo.

Enquanto Hegel queria converter toda substancialidade em subjetividade e transformar

toda subjetividade em objeto, Gadamer fez 0 movimento inverso. Ele tentou mostrar que em

21 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.277: “Gadamer considera absurda a
afirmacg@o de que a historia pode ser completamente trazida a consciéncia; para ele, a consciéncia historica ¢ ‘um
momento da realizagdo da compreensdo’, um momento que ndo pode ser ‘coisificado’, mas que sempre se
renova em novos momentos”.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.307.

23 Cf. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito.
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toda subjetividade h&4 uma substancialidade (preconceitos, tradigdo, historicidade, etc.) que a
determina®®* e que, por isso, nunca podera ser convertida por nés em objeto. Portanto, néo se
tem mais uma subjetividade que busca eliminar a substancialidade, mas uma substancialidade
diante da qual somos finitos.

Aqui substancialidade s&o as determinagfes culturais e histéricas do mundo vivido. E
pela mesma razdo que um subjetivismo se torna inviavel, a saber, por conta da anterioridade
do horizonte histérico que nos determina, um objetivismo histérico, como almejava o
historicismo, apresenta-se como uma tarefa que ndo pode ser realizada.

Hegel superou a teoria do conhecimento na direcdo de uma filosofia do absoluto, ao
passo que Gadamer ultrapassou a teoria do conhecimento na dire¢cdo de uma compreenséo da
historicidade da cultura do mundo, do todo do conhecimento, que nunca se esgota num
movimento completo, que sempre € um movimento (facticidade).

Ha, portanto, em Gadamer, uma “historiciza¢do” da razao e isso significa dizer que ha
uma “despotencializa¢do” da razdo, algo que ndo ficou explicito na sua reflexdo, mas que é
condigdo ineliminavel para que compreendamos a universalidade a que a hermenéutica
filoséfica de Gadamer chegou com o principio da “historia continuamente influente”.

NOs nos utilizamos dos conceitos de facticidade e situacdo, por exemplo, justamente
para que pudéssemos perceber o alcance do nosso “campo de visdo” frente a amplitude do
emaranhado historico que envolve o problema da compreensdo. Podemos juntar também a
esses conceitos, entdo, o conceito de “horizonte”, do qual nos servimos brevemente em outro
contexto e que agora serd essencial para uma compreensdo mais ampla do principio “historia
continuamente influente”, de tal modo que possamos retoma-lo mais adiante como a base

fundamental da hermenéutica filosofica de Gadamer.

2.5. A histéria como uma fusdo de horizontes (Horizontverschmelzung)

Vimos que o conceito de horizonte ja havia sido utilizado por Husserl para designar,
em especial, aquilo que é ou que pode ser visado pela consciéncia na constituicdo do nexo

vivencial. O que significa dizer que aqui tal conceito ja indicava “a vinculagdo do pensamento

24 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, pp.297-298: “Gadamer [...] apresenta a
Fenomenologia do Espirito de Hegel como o caminho a ser seguido; mas ha a ressalva decisiva de que ndo se
pode deixar a subjetividade determinar arbitrariamente o que deve ser uma interpretacdo verdadeira, pois a
historicidade s6 sera mantida como principio hermenéutico enquanto houver clareza de que também a
subjetividade é condicionada pela substancialidade”.
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a sua determinabilidade finita e [...] o ritmo de ampliagdo do campo visual”?®,
principalmente, quando Husserl tratou da quest&o da consciéncia do tempo®®.

Embora as intencdes de Husserl e as pretensbes de Gadamer tenham sido bem
distintas, o conceito de horizonte em ambos os filésofos tem algo em comum, que ndo esta
associado a suas teorias, mas que é caracteristica propria dessa palavra. Ela carrega, por um
lado, um sentido literal, que remete a uma imagem, e, por outro, um sentido figurado que trata
de uma concepcdo, a qual estd associada a esta imagem. Ou seja, 0 termo horizonte serve
como uma metéfora e, como tal, esta sujeito a maltiplas adaptacdes, desde que aquilo que se
queira explicar a partir dele preserve uma semelhanca com a sua imagem.

Gadamer descreveu a imagem de horizonte do seguinte modo: “Horizonte € o &mbito
de visdo que abarca e encerra tudo o que pode ser visto a partir de um determinado ponto™?®’.
Com base nessa definicdo, podemos dar a essa palavra varios usos metaforicos, de acordo
com a familiaridade que conseguimos estabelecer com essa sua significacdo tdo abrangente.

E tanto que Gadamer utilizou essa palavra em Verdade e Método em varios contextos,
desde a perspectiva do objetivismo histérico até aquela que ele quis defender com a sua
hermenéutica filos6fica. No nosso trabalho, portanto, também nos servimos do termo
“horizonte”, ora porque Gadamer também lancou mao dele, ora porque achamos mais
apropriado emprega-lo no lugar de outra palavra, mas sempre respeitando aquela ideia geral
que fazemos dele.

Entdo, tentaremos, nessa ocasido, rever alguns desses usos que fizemos dele, ao
mesmo tempo em que nos esforcaremos para descrever o significado especial que ele possui
para a hermenéutica de Gadamer; o que faremos colocando 0s temas que ja expusemos sob o
ponto de vista da representacdo do conceito de horizonte, na expectativa de que ele torne mais
acessivel a proposta de Gadamer em Verdade e Método.

A proposito da posicdo assumida pelo objetivismo histérico Gadamer afirmou que:

[...] falamos de horizontes no &mbito da compreenséo histdrica, sobretudo quando
nos referimos a pretensdo da consciéncia histérica de ver o passado histérico em
seu proéprio ser, ndo a partir de nossos padrdes e preconceitos contemporaneos, mas
a partir de seu préprio horizonte histérico.”*®

2% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.307.
2% HUSSERL, Edmund. Lig6es para uma fenomenologia da consciéncia interna do tempo, p.82: “A medida que
prossegue o processo de recordagdo iterativa, este horizonte abre-se de novas maneiras e torna-se mais vivo,
mais rico. E, com isto, este horizonte preenche-se com acontecimentos iterativamente recordados sempre novos”.
»7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.307.
2% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.308.
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Em outros termos, para Gadamer, o objetivismo historico considerou que existiam
dois horizontes separados, a saber, um horizonte do passado e 0 nosso proprio horizonte.
Contudo, para manter a exigéncia objetivista de deixar que o horizonte do passado se
mostrasse em suas proprias medidas, o historicismo pds 0 nosso horizonte fora da situacéo de
entendimento; o que também ja era expresso naquele velho principio da hermenéutica classica
que utilizamos no nosso proprio dia-a-dia, a saber, de nos colocar no lugar do outro para
poder compreendé-lo corretamente.

Vimos, porém, que esse principio omitiu a propria historicidade da compreenséo,
porque ele tanto ocultou a situagdo de sermos desde sempre determinados e orientados por
nossos juizos prévios, como negligenciou o fato de que o sentido do texto se modifica ao
longo da histéria. Pois, quando colocamos essas duas verdades em questdo, ndo podemos
mais, em primeiro lugar, como fez o historicismo, aceitar uma cisdo entre 0 nosso horizonte
de compreenséo e o horizonte de sentido da tradicao®®.

Disso decorre também a seguinte pergunta: “Existirdo realmente dois horizontes
diferentes, o horizonte onde vive quem compreende e o horizonte historico a que este
pretende se deslocar?>®® Caso a resposta seja afirmativa, podemos dizer que existem
horizontes fechados? Em outras palavras, podemos dizer que os textos da tradicdo, por
exemplo, possuem um sentido objetivo, de tal modo que se for lido em qualquer época podera
transmitir esse mesmo sentido ao leitor?

Podemos até admitir que existam horizontes distintos, como explicaremos adiante,
mas j& vimos que é insustentavel a ideia de um horizonte fechado. Segundo Gadamer, “a
mobilidade histérica da existéncia humana se constitui precisamente no fato de ndo possuir
uma vinculacdo absoluta a uma determinada posicdo, e nesse sentido jamais possui um
horizonte verdadeiramente fechado”. Desse modo, “o horizonte fechado que cercaria uma
cultura é uma abstragdo”"".

Pois isso, na hermenéutica de Gadamer, horizonte é essencialmente mobilidade, o que
esta de acordo com a prépria imagem a que a palavra horizonte nos remete. O horizonte se

modifica na medida em que nos movemos®®, ou seja, em que um texto se desloca de seu

2% vale ressaltar que a prépria tentativa de afastamento do texto ja é uma inser¢éo do nosso ponto de vista no
préprio horizonte da tradicdo, o que caracterizou também o trabalho da consciéncia histérica e,
consequentemente, o surgimento de suas aporias, definindo o seu horizonte de compreensdo, o qual ndo estava
mais referido somente ao texto.

%0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.309.

%01 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.309.

%02 STEIN, Ernildo. Aproximagdes sobre hermenéutica, p.38: “O conceito de horizonte aparece como algo aberto
a nossa frente, do qual nunca conseguimos nos aproximar e que mais se distancia a medida que avangamos. Esse
horizonte se apresentava tanto com relagao ao futuro como com relagdo ao passado”.
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contexto original, por exemplo. Por essa razdo, a consciéncia histérica ndo tem como definir
absolutamente o horizonte da tradicdo, sendo participar deste, contribuindo para a sua
modificacdo e terminando por modificar o seu proprio horizonte.

O que néo significa que tenhamos que nos transportar para um outro horizonte que
nada tem a ver com 0 nosso, pois, como poderiamos compreender um horizonte que nédo
possuisse nada em comum conosco? J& vimos, quando falamos do problema da distancia
temporal, que compreendemos o passado porque comungamos da mesma historia, a qual
transcorreu até nds e continua a se desenrolar.

Podemos agora dizer entdo, de outro modo, que a compreensdao se d& porque
compartilhamos do “grande horizonte” da tradicdo, que engloba tanto o nosso horizonte do
presente quanto o horizonte do passado. Esse ¢ o horizonte onde se move “a vida humana” e
que a determina como tradicao.

Dentro desse horizonte da vida humana ndo temos como nos manter isolados nem nos
abstrair de nGs mesmos por Vérias razdes: 1) Sempre estamos nos compreendendo uns com 0s
outros 2) e, para compreender, precisamos desde sempre possuir um horizonte (concepcoes
prévias) 3) do qual ndo podemos nos desvencilhar. Ou seja, quando almejamos compreender,
nGs mesmos precisamos nos deslocar com o nosso horizonte para outra situacao.

Mas esse “deslocar-se” também ndo se d4 por mera “empatia de uma individualidade
com a outra”. Ndo ¢ porque nos participamos de um horizonte maior que teremos concepcoes
iguais. As concepcdes realmente sdo diferentes, assim como 0s nossos horizontes. Do mesmo
modo, ndo é pela submissdo do outro aos nossos proprios padrdes que alcancamos a
compreensdo, pois, onde aqui ndo ha acordo, ndo ha compreenséo.

Todavia, a compreensdo implica um deslocamento para aquele horizonte comum,
exige uma visao mais ampla para aquele que compreende, de tal modo que o seu horizonte
ndo se restrinja aquilo que Ihe esta mais proximo. Essa ampliacdo de horizonte, por sua vez,
vai permitir ndo sé que enxerguemos melhor o que esta diante de nds, “mas em um todo mais
amplo e com critérios mais justos™*%,

Esse é o esforco que devemos fazer para alcancar a tarefa hermenéutica, a saber, de
obter um “horizonte de questionamento correto para as questdes que se colocam frente a

tradicdo™*®. O que, no fundo, é o esforco pessoal de também conhecermos melhor a nés

%3 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.310.
% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.308.
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mesmos®®, tentando nos desprender das esperancas e temores que cultivamos naquilo que

estd mais proximo de nés e, assim, fazendo uso das nossas préprias possibilidades, na
conquista do nosso horizonte em comum com a tradicéo.

No entanto, o nosso horizonte do presente, como vimos, nunca sera absoluto. Ele esta
em processo de constante formagao, na medida em que temos que “pOr constantemente a
prova todos 0s nossos preconceitos’” no encontro com o passado € na compreensao da tradi¢ao
da qual nos proviemos. Em outras palavras, podemos dizer que ndo existe um horizonte do
presente por si mesmo, “assim como nao existem horizontes historicos a ser conquistados.
Antes, compreender é sempre um processo de fusdo de horizontes presumivelmente dados por
si mesmos™*%,

E aqui que o conceito de horizonte adquire o significado especial utilizado por
Gadamer. Da mesma forma que os horizontes ndo sdo fechados, mas estdo em continua
mobilidade, essa “fusdao de horizontes” se da constantemente. E, a0 mesmo tempo em que a
tradicdo mantém o velho e 0 novo crescendo juntos nessa fusdo, sem que ambos sejam vistos
separadamente®®’ disputando por critérios de validade, essa unidade é o que faz com que
alguns contetdos da tradicdo permanecam vigorando.

E aquela “trama de efeitos reciprocos” ocorrida na histéria, da qual falamos, que pode
ser caracterizada como aquele “grande horizonte” onde se move a vida humana. Por que entdo
falamos “de fusdo de horizontes ¢ nao simplesmente da formagdo desse horizonte Gnico que
langa suas fronteiras as profundidades da tradi¢do?”*%. Porque o problema hermenéutico n&o
reside no fato de haver essa unidade, mas na coexisténcia de diversos horizontes de sentido na
tradigcdo que pleiteiam igualmente o direito de alcangar uma compreenséo correta das coisas.

Falamos que, para haver a compreenséo, 0s nossos horizontes do presente precisam ter
algo em comum com o0s outros horizontes de sentido que almejamos compreender. 1sso
implicou na aceitacdo de que, em primeiro lugar, podemos falar de horizontes distintos,
embora os horizontes ndo sejam fechados em si mesmos e nem sejam iguais. E por conta da
inexisténcia dessa igualdade e da mobilidade de todos os horizontes que héa a experiéncia do

choque, da falta de sentido ou do desacordo®®.

%5 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.163: “Do ponto de vista ontologico [...] toda compreensdo é
autocompreensao”.

%% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.311.

%7 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.295: “[...] a fusdo de horizontes ndo significa
dissolugdo do ‘eu’ no ‘outro’ e nem ¢ um encontro justaposto de dois horizontes, mas ¢ a interpenetragdo de
ambos”.

%08 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.311.

%9 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia historica, p.67: “A hermenéutica deve partir do fato
de que compreender é estar em relagéo, a um s tempo, com a coisa mesma que se manifesta através da tradicéo
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Por isso, “a tarefa hermenéutica consiste em ndo dissimular essa tensdo em uma
assimilacdo ingénua, mas em desenvolvé-la conscientemente”, obrigando o comportamento
hermenéutico a “projetar um horizonte que se distinga do presente”. Mas se a conquista de tal
horizonte nao ¢ possivel, sendo a “superposicao” sobre a tradi¢do que continua atuante,
devemos admitir que 0 modo como se d& a compreensdo auténtica ocorre de acordo com o
modelo de uma consciéncia do presente que recolhe o que ela compreendeu do passado; “a
fim de intermediar-se consigo mesma na unidade do horizonte historico assim
conquistado”slo.

A compreensdo ocorre, em outros termos, em uma recuperacdo do passado pelo
presente, ou melhor, na reciprocidade dos efeitos entre o horizonte da tradicdo, 0 Nnosso
horizonte e os outros horizontes. E foi assim que o conceito de “fusdo de horizontes” passou a
ser fundamental na hermenéutica de Gadamer para a compreensdo do principio da “historia
continuamente influente”. Por conta do seu uso metaforico, o conceito de horizonte nos fez
realcar o sentido®* desse principio, porque tornou o seu significado mais acessivel a partir da
imagem que ele trouxe para a nossa anélise conceitual.

Como defendemos que, para nés, a “historia continuamente influente” é o fundamento
sustentador da tentativa de Gadamer de elevar a historicidade da compreensdo a um principio
universal, agora temos o conhecimento dos conceitos norteadores da hermenéutica filosofica
de Gadamer necessarios para defender essa nossa interpretacdo da sua obra Verdade e
Método.

Em outras palavras, uma vez que libertamos alguns dos conceitos, que sao relevantes
para nds, do seu significado subjetivista-objetivista advindo da Modernidade, podemos nos
servir de uma linguagem que faca jus a verdade que Gadamer quis nos trazer com a sua obra
principal; isto €, de que podemos fundamentar a nossa relacdo com o mundo, com 0s outros e
com nés mesmos de um modo distinto daquele orientado pelo modelo do método cientifico. E

a busca de um cunho teorético para essa verdade que nos guiara no capitulo seguinte.

e com uma tradigdo de onde a ‘coisa’ possa me falar. Por outro lado, aquele que efetua uma compreensio
hermenéutica deve se dar conta de que a nossa relagdo com as ‘coisas’ ndo é uma relagdo que ‘ocorra
naturalmente’, sem problemas. Precisamente sobre a tensdo que existe entre a ‘familiaridade’ e o carater
‘estranho’ da mensagem que nos ¢ transmitida pela tradigdo ¢ que fundamos a teoria hermenéutica”.

319 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.311-312.

1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.108-109.



CAPITULO Il
A historicidade da compreensdo como principio fundamental da

hermenéutica filoséfica de Gadamer

Partimos do pressuposto de que o entendimento do principio da ‘historia
continuamente influente” é a base para alcangarmos a verdade mais adequada a experiéncia
humana que Gadamer quis trazer a tona com a sua obra Verdade e Método; isto €, a verdade
de que a compreensdo possui uma historicidade e, como tal, ela € parte integrante e ativa do
todo de significados que se cruzam atraves da historia e que se modificam mutuamente. Em
outros termos, € a reciprocidade dos efeitos da histéria que vai permitir que haja a
compreensdo apesar da distancia temporal. Agora esses efeitos vdo se revelar como sendo o
“momento de aplicacdo” (Anwendung) da compreensao na historia, pois, os efeitos de nossa
compreensdo no texto e na histdria, e vice-versa, ndo podem ocorrer sem que algo ja esteja em
movimento, j& esteja acontecendo, para além de um comportamento subjetivo-racional. Aqui
se apresenta o elemento pragmatico da hermenéutica filosofica; o qual ndo foi suficientemente
desenvolvido por Gadamer, ja que a preocupacdo maior desse pensador foi com a propria
universalidade da tradigdo que requer esse “momento de aplicagao”.

Nesse sentido, podemos dizer que a hermenéutica de Gadamer, de um modo bem
distinto de Heidegger, ¢ uma filosofia do Ser, em especial, do modo como é possivel a
compreensdo do Ser, que, no pensamento de Gadamer, é linguagem. E a tradicdo é, nesse
contexto, o “solo” que possibilita essa compreensao, por ser movimento de um sentido que
atravessa as épocas da humanidade. Nao obstante, o que quer dizer isso para nés, se 0 modelo
da metafisica tradicional ja foi criticado pela filosofia do século XX? Significa que esse
sentido, que antecede nossas pretensdes cientificas com relagdo ao mundo, ndo é uma
“entidade substancial” separada de nos, sendo, linguagem. Assim, o que compreendemos nao
é nada mais do que sentido compartilhado na tradicdo, ou melhor, linguagem. De onde
extraimos a resposta para o0 questionamento central da obra Verdade e Método: O modo como
compreendemos é mediante os efeitos reciprocos dessa “tradi¢do de linguagem” no todo da
histéria. Com isso, Gadamer consumou a sua critica a filosofia da subjetividade e, levando a
dimensdo histérica da vida humana até as suas Ultimas consequéncias, fundou uma nova
forma de articular a Filosofia com a sua ontologia hermenéutica, tema esse que abordaremos

nesse capitulo.
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3.1. O “momento de aplicacdo” da compreensao e a experiéncia humana

Schleiermacher definiu a hermenéutica como “a arte de compreender corretamente o
discurso de um outro” e ainda acrescentou: “Somente arte da compreensdo, ndo também

2312
apresentacao”

(aplicacéo). Explicacdo essa que remontava, implicitamente, a uma divisao
que existiu, antes de Schleiermacher, com a hermenéutica teoldgica e com a hermenéutica
juridica, do problema que envolve a hermenéutica em trés momentos, a saber, da
compreensdo, da interpretacdo e da aplicacgéo.

Contudo, vimos que a hermenéutica recebeu um significado sistemético justamente
com Schleiermacher, que reconheceu a unidade interna entre compreender e interpretar,
chamando a hermenéutica de “arte de compreender” e nio de interpretar. E tanto que, como o
nosso ponto de partida foi a hermenéutica de Schleiermacher, nds usamos ao longo do nosso
trabalho os termos “compreensdo” e “interpretacdo”, em quase todos os casos, para nos referir
ao mesmo sentido.

Como Gadamer mesmo afirmou: “A interpretacdo ndo € um ato posterior e
ocasionalmente complementar a compreensdo. Antes, compreender é sempre interpretar, e,
por conseguinte, a interpretagdo é a forma explicita da compreensﬁo”glg. Acontece que, ao
darmos demasiada atengcdo a esses termos, acabamos por negligenciar o conceito de
“aplicacdo”, ndo porque concordamos com a ideia de Schleiermacher de que a “apresentagido”

314 ‘mas porque naqueles

seria somente “uma parte especial da arte de falar e de escrever
termos reside a centralidade de nossos questionamentos.

No entanto, precisamos admitir, devido ao ponto a que chegaram as nossas reflexdes
com a consciéncia do principio da “historia continuamente influente”, que “na compreenséo
sempre ocorre algo como uma aplicacdo do texto a ser compreendido na situacdo atual do

»315 e vice-versa. Nesse sentido, temos que reconhecer que ndo somente a

intérprete
compreensdo e a interpretacdo fazem parte de um processo unitario e integrante, mas também
a aplicacéo.

Vimos que s6 podemos compreender o sentido de um texto porgue ja temos algo em
comum com a tradicdo da qual o texto também é participe, mas que essa familiaridade
também é estranheza, na medida em que partimos do contexto presente no qual estamos

inseridos e que, como tal, ndo é igual ao passado.

312 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.91.
313 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.312.
31 SCHLEIERMACHER, Friedrich D.E. Hermenéutica e critica, p.91.
315 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.313.
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E por isso, que, em primeiro lugar, nés ndo podemos captar mentalmente a intencio do
autor, realizando um processo neutro de “copia fiel” do suposto sentido do texto —, essa é a
ingenuidade da concepcao de um perfeito dominio intelectual de uma coisa, professada pelo
Romantismo*'®. Em segundo lugar, para que haja compreensdo, nossas concepcdes prévias
precisam j& estar atuando, e isso é o que nds entendemos comumente por interpretacéo>"’.

A partir dessas conclusdes, a unidade entre compreensdo e interpretacdo esta
justificada. Entretanto, desse ponto em diante, n6s também podemos fornecer argumentos a
favor da “aplicacdo” como “parte” integrante dessa unidade, o que ja pode ser vislumbrado,
mas ndo com uma certa clareza.

Quando aceitamos a historicidade da compreensdo, fomos conduzidos para a
identificacdo da mobilidade dos horizontes de sentido. Isso significou para nds a admissdo de
gue ndo podemos alcancar um saber absoluto, porque, a0 mesmo tempo em gue SOMOS
guiados pelos nossos preconceitos na tentativa de compreender o sentido de algo, tanto este
como n6s mesmos estamos sendo continuamente modificados pelos efeitos da historia. Ha,
em outras palavras, uma incontrolabilidade do sentido.

Por isso, “se quisermos compreender adequadamente um texto [...] devemos
compreendé-lo a cada instante, ou seja, compreendé-lo em cada situacdo concreta de uma
maneira nova e distinta. Aqui, compreender é sempre também aplicar’®*®. Podemos entéo
dizer agora que a compreenséo, a interpretacdo e a aplicacdo sdo uma coisa s6°*°, a qual
chamamos aqui simplesmente de compreensdo, em especial, do horizonte de sentido da
tradicdo e dos horizontes de sentido que nela se entrecruzam. Horizontes estes para 0s quais
nos direcionamos sempre mais uma vez e de acordo com as nossas expectativas.

Dizemos muitas vezes que o sentido de um texto s6 alcanca sua validez no presente,
isto é, s0 possui 0 que chamamos de “atualidade” se puder ser utilizado na nossa situagdo
histérico-concreta. Contudo, agora sabemos que para que isso ocorra, tal sentido ja precisa ter,
ao mesmo tempo, se tornado atual por meio da interpretacdo do texto, ou seja, ja deve ter sido
modificado e adaptado em uma “fusdo de horizontes”, ultrapassando o problema da distancia

temporal que supostamente o separaria do presente.

31 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.316: [...] a hermenéutica romdntica e sua coroa¢io na
interpretacdo psicoldgica, isto é, no deciframento e fundamentagdo da individualidade do outro, aborda o
problema da compreensdo de um modo excessivamente parcial”.

I STEIN, Ernildo. Aproximagdes sobre hermenéutica, p.21: “O como hermenéutico é o como do nosso mundo
pratico em que nos ja sempre compreendemos as coisas”.

38 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.314.

9 Tivemos, todavia, que mostrar a “aplicacdo” como uma “parte” integrante da compreensdo, porque a
demonstragdo tedrica, do modo como se orienta a nossa linguagem, exige que fagamos essa cisao.
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Essa “aplicacdo” enquanto compreensdo € uma tarefa constante, nunca finda em um
saber concludente, tendo necessidade de a cada vez ser revisada, atualizada. Em outros
termos, um sentido pode se tornar atual, mas, para se manter, ele precisa estar em constante
atualizacdo. Nenhum sentido, como vimos, € um horizonte fechado.

Essa certamente ndo era a verdade que as ciéncias modernas da natureza, de um modo
geral, queriam assumir para si mesmas, e nem podiam fazé-lo se queriam chegar a todo custo
aos resultados para os quais se planejavam. O paradigma metodologico de tais ciéncias
empirico-analiticas ndo as orientava para a reflexdo sobre os pressupostos que guiavam suas
analises, sendo para a anélise de objetos que, a principio®?’, estariam separados da experiéncia
humana, na tentativa de chegar a conclus6es definitivas sobre suas observagoes.

Na perspectiva das ciéncias do espirito, todavia, ja se reconhecia que 0 mais
importante ndo era dar respostas, mas revelar quais perguntas haviam nos guiado na
investigacdo de algo — como veremos adiante. Além disso, dar respostas em qualquer caso
ndo significa que os problemas tenham sido solucionados, porque, ndo h& exatiddo quando
falamos de sentidos que sao transmitidos atraves da histdria.

A consciéncia formada hermeneuticamente sabe que estar aberto para novas
experiéncias®?, ou melhor, para reavaliar as nossas interpretagdes no préprio movimento da
compreensdo, é onde reside 0 nosso critério de correcdo — e ndo nos objetos. Portanto, ndo
podemos aqui falar nem da negacdo do sujeito, nem do objeto, mas da aceitacdo de que a
relacdo sujeito-objeto, a qual se aproxima mais do ideal cientifico-moderno, é somente uma
das possiveis relagdes dentro do todo da tradi¢do. E “compreender a tradigdo [...] ¢ o que
caracteriza a hermenéutica’%.

E por isso que Karl-Otto Apel, por exemplo, indaga se, ante a pretensio de
universalidade da hermenéutica, a estrutura de uma “fusdo de horizontes” propria a historia e
de uma mediacdo do presente com seu passado, que correspondem ao principio da “historia

55323

continuamente influente”, “pode ser constatada em todo ¢ qualquer caso do compreender””,

apesar de reconhecer que a hermenéutica filosofica “é mesmo capaz de cumprir uma fungao

320 O “principio da incerteza” de Werner Heisenberg (1901-1976), fisico alemao, é um exemplo da mudanca de
paradigma em determinados ambitos da ciéncia, na medida em que afirma que ao analisarmos 0s nossos objetos,
mediante instrumentos de medida, estes acabam alterando o estado daqueles. Isso significa dizer que, quanto
mais se tenta medir algo, mais serd impreciso o resultado daquilo que se quer medir, de tal modo que nunca
podemos chegar a conclusoes precisas, completamente mensuraveis.

2! GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.361-362.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.329.

2 APEL, Karl-Otto. Transformacéo da Filosofia I: Filosofia Analitica, Semi6tica, Hermenéutica. 2.ed. Trad.
Paulo Astor Soethe. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2005, p.33.
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corretiva diante do estreitamento cientifico-metodoldgico da problematica acerca da
verdade™®**,

Ao que respondemos provisoriamente que sim, isto €, a historicidade da compreensao
vale para todo e qualquer caso. Pois, mesmo na investigacao cientifica, o cientista estabelece
algum tipo de relagdo com a coisa em questdo. Isso significa dizer que tanto nas ciéncias do
espirito como nas ciéncias da natureza somos afetados pelo significado das coisas, porque o
momento da compreensdo é, mesmo que as vezes de maneira imperceptivel, um momento de
transformacao das coisas e de nés mesmos>2°.

Um exemplo do fracasso da aplicagdo do modelo do método cientifico-moderno as
ciéncias do espirito, como vimos, foi aquela empreendida pelo historicismo com a sua
consciéncia histérica. Todavia, esse fracasso ndo foi reconhecido pelas ciéncias da natureza,
uma vez que, partindo-se de uma perspectiva epistemoldgica, consideravam que a
problematica oriunda da questdo da compreensao era uma dificuldade a ser enfrentada, em
especial, pelas ciéncias que tratam dos assuntos que se referem diretamente aos seres
humanos e ndo a objetos isolados.

Por essa razdo, um tipo de objetivacdo proviséria ainda é aceito nas ciéncias da
natureza®*®, por mais que uma critica a essa objetivacdo devesse ser empreendida pelos
proprios cientistas. Entretanto, com o novo paradigma hermenéutico do seculo XX, toda
objetivacdo no &mbito da tradicdo (Ser) que tenha pretensdo Ultima de validade, mesmo que
por um determinado periodo de tempo, revelou ser equivocada®”’.

Na historia ndo estamos frente a uma constelacdo de fatos os quais basta constatar,
mas somos atingidos diretamente por aquilo que conhecemos. No estudo da Filosofia, por
exemplo, vemos que a compreensdo de um tema implica necessariamente em uma
transformacéo do préprio pesquisador, pois, compreende melhor uma questdo, a qual envolve
a propria experiéncia humana, aquele que na sua experiéncia particular se deparou
concretamente com situagdes que lhe exigiram a compreensao da coisa em questdo e que com

elas aprendeu algo.

24 APEL, Karl-Otto. Transformagéo da Filosofia I, p.37.

32> ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.130: “O compreender [enquanto escopo comum a filosofia e
as ciéncias] constitui um dos fios que explicita e formaliza, em linguagem, a subjetividade, por caminhos e fins
distintos, pois ndo apenas compreendemos algo como algo, mas nos compreendemos ao compreendermos algo”.
326 E ¢ caso do falibilismo. Segundo tal teoria, ndo podemos ter certeza de qualquer forma de conhecimento, mas
podemos admitir a existéncia de formas de conhecimento mais validas, legitimas e frutiferas do que outras,
embora ndo tenhamos certeza delas.

%27 STEIN, Ernildo. Aproximagdes sobre hermenéutica, p.16: “O objeto das ciéncias pode ser delimitado, o
objeto da Filosofia ndo pode ser delimitado. A Filosofia faz uma coisa que a ciéncia ndo consegue fazer: tratar de
si mesma. Enquanto as ciéncias tratam de um objeto, a Filosofia trata de um universo que o discurso das ciéncias
humanas pressupoe”.
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A compreensdo ndo € um procedimento isolado de uma consciéncia que capta
abstratamente o sentido de alguma coisa, nem muito menos uma “aplicagdo plenamente
consciente” de um conhecimento a realidade®®. Do contrério, ela é uma unidade entre
compreensdo, interpretacdo e praxis. Aquele que compreende autenticamente age de alguma
forma, seja transformando a si mesmo, aqueles que compartilham do seu horizonte de
compreenséo ou & propria Filosofia®?®.

Mas é claro que, como essa ¢ uma “trama de ag¢des reciprocas”, na compreensio
também esta em questdo aquilo que o pesquisador sabe da tradi¢do (preconceitos advindos da
familia, da sociedade, dos textos, etc.) e sobre si mesmo (autoconhecimento oriundo da
propria experiéncia da compreensdo). Em outra palavras, como na compreensdo o que esta em

30 o trabalho do intérprete é um

questdo ¢ o homem “e o que este sabe de si mesmo
exercicio “solitario”, cuja “qualidade” depende do seu processo de “formagédo” (Bildung).
Conforme nos afirmou Gadamer: “[...] o resultado da formagdo ndo se produz na
forma de uma finalidade técnica, mas nasce do processo interior de formulacéo e formacéo,
permanecendo assim em constante evolugdo e aperfeicoamento™*!, desde que, na fusdo de

horizontes, estejamos abertos para compreender®*?

, integrando, assim, aquilo que é
compreendido a n6s mesmos, a0 mesmo tempo em gue mantemos a conservacdo de tal
sentido na propria tradicao.

No entanto, quando falamos que o trabalho do intérprete é um exercicio “solitario”,

ndo quisemos afirmar que um individuo isolado®*

possa, mediante uma atividade estritamente
racional, chegar a conclusdes a que nenhum outro individuo chegou. Sendo estariamos
retornando ao velho ideal inalcancéavel da Aufklarung.

O que queremos dizer, pelo contrario, € que, para que a compreensao aconteca ndo
podemos nos abster do fato de que nds mesmos temos que participar, isto €, nés mesmos
precisamos estar envolvidos no momento da compreensio®*. Essa é uma exigéncia da prépria

historicidade da compreensao.

328 GADAMER, Hans-Georg. “Réplica 4 Hermenéutica e critica da ideologia™, in: Verdade e Método 11, p.303.
329 No ambito académico isso ocorre, por exemplo, na medida em que publicamos textos que foram resultado do
proprio acontecer da nossa compreensdo. E verdade, contudo, que os textos publicados também podem ser
copias ou deturpacdes do pensamento de outras pessoas, mas ai hdo podemos dizer que houve compreenséo.

%0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.319.

%! GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.17.

%32 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.84: “Filosofar consiste em assumir o desafio de por em jogo o
horizonte que cada um carrega consigo para que ocorra uma auténtica fusdo de horizontes”.

333 Cf. GADAMER, Hans-Georg. “Isolamento como sintoma de auto-aliena¢io”, in: Elogio da Teoria. Trad.
Jodo Tiago Proenca. Lisboa: Edic¢Ges 70, 2001.

%34 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.334-335: “[...] a pertenca a tradicio ¢ uma das
condigdes para a compreensdo”.
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O texto, por exemplo, ndo agird por si mesmo fazendo com que nds o
compreendamos. Esta é apenas uma hipétese para mostrar que a “formagdo” e 0 processo
compreensivo que ela pressupde devem estar fundados na experiéncia. Como disse Gadamer:
“[...] ndo faz muito sentido aqui distinguir entre saber e experiéncia”335. Ou ainda, “[aquele
que compreende ndo pode] ignorar a si mesmo e a situacdo hermenéutica concreta na qual ele
se encontra. Se quiser compreender, deve relacionar esse texto com essa situagdo”.

Nas “ciéncias do espirito”, por exemplo, a tentativa de simplesmente reproduzir o que
um texto diz ndo é compreendé-lo, mas repeti-l0**". Para que haja compreensdo no sentido
auténtico deve haver um interesse “pela verdade da coisa referida como tal”, que ndo ¢
transmitir um sentido estatico (sentido literal), ndo obstante, ter seu sentido “interpretado a

»338 (sentido real).

partir de diversas perspectivas

Alias, entendemos por sentido algo que ja vem sendo compartilhado e modificado na

tradicdo. Podemos ilustrar resumidamente essas consideracdes na afirmacdo de Gadamer de
que:

[...] jamais existird um leitor ante o qual se encontre simplesmente aberto o grande

livro da histéria do mundo, assim como ndo ha um leitor que tome um texto e

simplesmente leia 0 que estd nele. Em toda leitura tem lugar uma aplicacdo, e

aquele que I& um texto se encontra, também ele, dentro do sentido que percebe. Ele

préprio pertence ao texto que compreende. E sempre ha de ocorrer que a linha de

sentido que vai se mostrando a ele ao longo da leitura de um texto acabe
abruptamente em uma indeterminac&o aberta.**

Por isso que a “aplicacdo” ndo é o emprego de um sentido do passado a uma situacao
do presente, ou seja, de um sentido que foi primeiro compreendido “e depois aplicado a um
caso concreto”, mas a “constatacdo” da verdadeira compreensdao do proprio sentido que o

[{ P4

texto tem para nds. Como dissemos, a compreensao “¢ uma forma de efeito, e se sabe a si
mesma como tal efeito”3%.

Isso nos faz lembrar duas situac@es cotidianas: 1) SO atestamos que compreendemos
algo quando somos capazes de transmiti-lo, de ensina-lo, por exemplo; 2) Temos maiores
condigBes de interpretar corretamente uma circunstancia, caso tenhamos passado por uma

experiéncia similar.

%% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.328.
336 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.329.
%7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.367: “[...] a consciéncia da histéria continuamente
influente ultrapassa a ingenuidade desse comparar e igualar”.
%8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.340.
%9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.345.
%0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.346.
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Sdo duas situagbes distintas, mas que, no fundo, remetem a essa dimensao prética,
intrinseca a propria compreensdo e que “ndo é a mera aplicacdo de meios racionais para
conseguir objetivos e fins preestabelecidos”341.

1) O fato de conseguirmos ensinar algo que possua um sentido em comum com as
concepgdes prévias de outras pessoas ou de publicarmos um texto que ajude outras pessoas a
compreender algo que elas ndo haviam entendido de outro modo, significa que conseguimos
cumprir algo. Conseguimos, em outros termos, fazer valer um sentido que ja existia
previamente, mas que depois da compreensdo ndo € mais exatamente 0 mesmo de outrora,
porém, mais adequado a situacdo presente — ou por ter uma linguagem mais atual ou por se
servir dos dispositivos conceituais de sua época, por exemplo. Nossa compreensdo, por ser
compreensdo, realizou o seu modo de levar a efeito um sentido.

2) No sentido inverso, caso tenhamos compreendido algo, isto é, caso algo tenha
projetado seu efeito sobre nds e nods sobre ele, podemos dizer que “fizemos uma experiéncia’.
Assim, uma vez tendo passado por essa experiéncia, estaremos mais proximos de
compreender o horizonte de outra pessoa caso ela tenha passado por uma experiéncia
parecida.

E claro que as experiéncias ndo se repetem®??, porque, por participarmos do
movimento da tradigio no tempo, compreendemos a cada vez de um modo diferente. E certo
também que se uma experiéncia sé ocorre uma vez com a mesma pessoa, a qual pode partir
praticamente das mesmas expectativas anteriores para compreender, essa experiéncia ndo tem
como se repetir, mais ainda, do mesmo modo com uma outra pessoa.

Todavia, quanto mais nés compartilhamos algo em comum, ou melhor, algo que
pertence a tradicdo, por meio das experiéncias, mais reunimos condi¢cdes de compreender
(corretamente) um outro sentido. E, quanto mais experientes somos, mais sabemos também
gue devemos nos abrir para novas experiéncias, ou seja, mais atentamos para o principio da
“historia continuamente influente”, por perceber que na histéria nada retorna do mesmo jeito,
tudo est4 em constante movimento®.

Podemos entdo dizer, mais uma vez, que ¢ o reconhecimento do principio da “historia
continuamente influente” a tarefa da hermenéutica, pois, ¢ a partir da consciéncia dele que

podemos vislumbrar o acontecimento da compreensao.

%I GADAMER, Hans-Georg. “Posfacio referente 4 3 edigdo”, in: Verdade e Método 1, p.531.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.359.

3 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.363: “A ideia de que se pode dar marcha-a-ré a tudo, de
gue sempre ha tempo para tudo e de que, de um modo ou de outro, tudo retorna se mostra como uma iluséo.
Quem est4 e atua na historia faz constantemente a experiéncia de que nada retorna”.
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O problema da “aplicagéo” acabou nos levando a outro conceito que traz um novo
esclarecimento acerca da “histéria continuamente influente”. Além disso, como 0s conceitos,
segundo Gadamer, “guardam em si um grande potencial de desvelamento historico™*,

tentaremos expor o que significa o conceito de experiéncia para a sua hermenéutica filosofica.

3.2. Experiéncia como compreensao

Depois que reconhecemos o principio da “historia continuamente influente”, foi a
“consciéncia” desse principio que nos orientou no desenvolvimento dos outros temas, mas
sempre com a inten¢do clara de compreendermos melhor a ele mesmo e, assim, a tradicéo.
Ocorre, no entanto, que, por termos criticado a limitacdo a que os assuntos humanisticos
foram conduzidos pela consciéncia historica, ndo nos deveriamos mais servir desse termo
“consciéncia”.

Essa palavra traz ainda aquele sentido da Modernidade de “um sujeito que se afirma
na contraposicdo a um objeto” e se fazemos uso dela damos a impressao de que ainda estamos
a seguir o mesmo paradigma da subjetividade e, assim, de que a nossa preocupacao € com o
processo de reflexividade do sujeito que compreende e ndo com a condicdo de possibilidade
de toda e qualquer compreenséo.

E, no fundo, a mesma acusacio que faziam a Heidegger com a sua “analitica
existencial do Dasein”. Entretanto, vimos que Heidegger modificou o sentido do termo

599345

“consciéncia”, justamente para mostrar que falar do “grupo dos ‘Existenciais néo era

tratar de estruturas categoriais do sujeito, mas apenas um meio de fazer notar que, por ele ser
um ente diferenciado, o Dasein ¢é o “lugar” onde o sentido do Ser pode vir a se revelar**®,

Gadamer falou de uma consciéncia da “historia continuamente influente”, néo
simplesmente para dizer como se d& o processo de compreensdo, mas do mesmo modo de
Heidegger, embora com intengfes distintas, para assinalar que esse processo compreensivo,
embora seja possibilitado em todo o caso pela tradi¢do (Ser), pode ser um processo em que 0
Dasein toma consciéncia da (transcende a) sua finitude e tem condi¢cbes de revelar suas
proprias possibilidades®*’.

Apesar dessas formulagdes de Heidegger e da possibilidade de se servir de outros

termos, Gadamer continuou falando de uma “consciéncia”. Todavia, 0 que importa para nés é

¥4 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.15.

%5 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.240.
%6 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo I, p.33.

%" HEIDEGGER, Martin. A esséncia do fundamento, p.99.
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estarmos cientes de que toda vez que usamos a palavra “consciéncia”, referindo-nos a
consciéncia da “historia continuamente influente”, estamos falando de uma compreensdo mais

ampla®*®

, que inclui em suas consideracdes o reconhecimento de sua propria finitude.

Vimos que a consciéncia dos efeitos reciprocos que se cruzam a todo 0 momento na
histéria nos revelou a verdade de que toda compreensdo, inclusive de tal “histéria
continuamente influente”, é um complexo onde a interpretagdo ¢ a aplicacdo estdo juntas.
Falta, contudo, continuar a expor por que esse “complexo”, o qual podemos entender como
sendo experiéncia, distingue-se do modelo subjetivista de uma relacdo de sujeitos com
objetos.

Em outras palavras, se a compreensdo da “historia continuamente influente”, e
consequentemente da tradi¢do, também deve partir dessa consciéncia hermenéutica, entdo a
estrutura desse processo de compreensao, que € ao mesmo tempo interpretacdo e aplicacgéo,
deve ser mais uma vez abordada, mas agora sob o nome de “experiéncia”. Pois, como nos
disse Gadamer, a “consciéncia da historia continuamente influente é exatamente isso: ela tem
a estrutura da experiéncia™®*°.

E certo que precisamos dizer o que significa o conceito de experiéncia para a
hermenéutica de Gadamer. Porém, embora este tenha julgado necessario fazer uma analise da
histéria desse conceito®°, devido ao fato dele ndo ter sido suficientemente elucidado por
outros autores, para nés o que importa é o significado que esse conceito teve para Gadamer.
S6 ndo poderemos, nesse interim, deixar de mencionar o filésofo Hegel, por ter sido da sua
reflexdo que partiram as analises de Gadamer sobre o conceito de experiéncia®', embora a
partir de um certo ponto elas tenham tomado um outro rumo.

Em outra ocasido, vimos que Hegel descreveu, na sua Fenomenologia do Espirito, o
movimento da experiéncia da consciéncia, que, mediante a passagem necessaria de uma

figura da consciéncia a outra352, reconhece a si mesma “no ser-do-outro”™, nio

%8 GADAMER, Hans-Georg. “A universalidade do problema hermenéutico”, in: Verdade e Método 11, p.259:
“[...] quando proponho o desenvolvimento da consciéncia hermenéutica como uma possibilidade mais
abrangente, como contraponto a essa consciéncia estética e historica, minha intencéo imediata é buscar superar a
reducdo tedrico-cientifica que sofreu o que chamamos tradicionalmente de “ciéncia da hermenéutica” pela sua
inserc¢ao na ideia moderna de ciéncia”.

%9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.352.

%0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.352: “[...] a falta de uma teoria da experiéncia [...] faz
com que esta se oriente totalmente na direg¢@o da ciéncia, passando ao largo, assim, de sua historicidade interna”.

%1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.351-352: “[...] precisamos determinar a estrutura da
consciéncia da histéria continuamente influente a partir da perspectiva de Hegel [...] procurando [distinguir a]
sua perspectiva [da nossa]”.

%2 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Fenomenologia do Espirito, p.42.
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permanecendo totalmente em si mesma. Foi para esse movimento que se voltaram as atencoes
de Gadamer, e ndo para a sua consumacdo em uma experiéncia onde ndo haveria diferencga
alguma entre ser*®* e saber, isto é, no saber absoluto.

Conforme Gadamer, o que torna a filosofia do espirito de Hegel importante para o
problema hermenéutico é o fato dela “oferecer uma mediacdo total da historia e do
presente”**°. E foi na descricdo da experiéncia da consciéncia na Fenomenologia do Espirito
que essa mediacdo foi elaborada de forma elementar.

Quando a consciéncia (espirito na historia) “faz” uma experiéncia, o que ela
experimenta é a propria realidade (histéria)®*°. Porém, para que essa experiéncia se converta
em um saber, para que um conteldo seja aceito pela consciéncia como verdadeiro, o proprio
homem deve estar nele, “’[...] ou mais precisamente, deve encontrar esse conteldo em acordo
e em unidade com a certeza de si mesmo’. O conceito da experiéncia quer dizer precisamente
que esse acordo consigo mesmo comega a se instaurar’.

Opera-se aqui uma inversao. Em vez de se conhecer a partir de suas préprias estruturas
categoriais, a consciéncia passa a reconhecer a si mesma no outro que lhe é estranho, ou seja,
ela modifica o saber que ela possuia de si mesma ao se apropriar seja de uma “multiplicidade
de contetidos” ja existentes ou de um novo saber.

Para Gadamer, “a descricdo dialética hegeliana da experiéncia tem obviamente a Sua
parcela de acerto”, mas “ndo resta davida de que para Hegel o caminho da experiéncia da
consciéncia tem que conduzir necessariamente a um saber-se a si mesmo que ja ndo tem nada

diferente nem estranho fora de si”>’

, que ¢ “ciéncia”, ou melhor, a certeza de si mesmo no
saber.

Isso significa dizer que o padréo a partir do qual o0 movimento da experiéncia pode ser
pensado em Hegel é o constante “saber a si mesmo” a partir do outro, mas soO até que aquele

358

alcance um saber absoluto™”, uma “identidade absoluta entre consciéncia e objeto”. Além

disso, como esse movimento vale também para a histdria, podemos ver porque a hermenéutica

%3 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.349: “o ser em si, distinto da consciéncia, € o outro de si
mesma, € [...] s6 é conhecido em sua verdade, quando é conhecido como si-mesmo (Selbst), ou seja, quando sabe
a si mesmo na perfeita autoconsciéncia absoluta”.

%% Ser aqui tem um sentido diferente do que em Heidegger, por isso, usamos com letra mindscula.

%> GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.351.

%% ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filosofica, p.86: “Para Hegel, a compreensdo histérica ndo é simplesmente
reconstrugdo do passado, mas integracdo dialética e especulativa com o presente em um processo de mediagao
que ndo é fruto da reflex@o externa, mas é o movimento mesmo da verdade, efetuando-se na historia”.

%7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.361.

%8 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.318: “Hegel quer mostrar que o Eu puro é
espirito, sendo, a0 mesmo tempo, consciéncia e autoconsciéncia. Nesse sentido, ele [...] é autoconsciéncia do
pensamento que se pensa a partir da diferenca de si mesmo”.
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de Gadamer ndo pdde se valer da ideia de Hegel de que “a histéria estaria absorvida na
autoconsciéncia absoluta da Filosofia™>*°.

Para Gadamer, “a propria experiéncia jamais pode ser ciéncia”, pois, como Hegel
mesmo percebeu, ela é, desde o principio, superacdo e conservacdo. Converter todo o
contetido da experiéncia em subjetividade certamente no era o objetivo de Gadamer®®. E por
isso que falamos que ele ndo criticou meramente a Hegel, mas, considerando o seu inegavel
contributo, ele fez 0 movimento inverso.

Gadamer tentou mostrar que em toda subjetividade hd uma substancialidade que a
determina, ele quis apontar para algo que é anterior as nossas proprias experiéncias e ao que

sabemos, ao mesmo tempo, com elas. Nas suas palavras:

Trata-se, portanto, de pensar a consciéncia da historia continuamente influente de
maneira que a consciéncia do efeito ndo acabe reduzindo a imediaticidade e a
superioridade da obra a uma simples realidade reflexiva. E preciso, pois, pensar
uma realidade capaz de por limites a onipoténcia da reflexdo. Era justamente esse o
ponto contra o qual se dirigia a critica a Hegel e onde o principio da filosofia da
reflexdo se mostrou superior a todos os seus criticos.*®*

Isso implica dizer que toda a critica ao sistema absoluto de Hegel que também parta da
filosofia da subjetividade ndo farad outra coisa que refutar formalmente a teoria de Hegel, mas
sem excluir necessariamente a sua verdade. A critica pela critica, em outras palavras, carece
de uma posigdo verdadeira, fecunda, e serve apenas para uma disputa infundada entre
posicdes dogméticas, que “passam ao largo do verdadeiro nucleo das coisas™%.

E muito comum na Filosofia, por exemplo, vermos um debate sobre quem tem a
melhor interpretacdo do pensamento de Hegel. Todavia, retomando a hermenéutica de
Gadamer, podemos dizer que quando se estd em meio a essa disputa ndo se percebe que sO
existem varias interpretacGes acerca de Hegel porque um texto ndo possui um sentido
univoco.

Como vimos anteriormente, depois que um texto foi deslocado do seu contexto

original ele assume uma autonomia, a qual permite que ele possa ser interpretado de diversas

%9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.361.

%0 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filosofica, p.295: “A experiéncia hermenéutica nio ¢ hegeliana — embora
passe por ela e retome aspectos de sua pretensdo de correcdo da filosofia da reflexdo; pois com ela ndo se trata
mais de apreender a ‘esséncia’ da experiéncia dialeticamente, mas de pensar e apreender a propria dialética a
partir da ‘esséncia’ da experiéncia hermenéutica”.

1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.348.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.350.
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maneiras, de acordo com as expectativas dos seus leitores*®*, sem que, com isso, se perca o
elemento em comum que garante que os intérpretes estejam a falar do mesmo texto.

Parece, no entanto, que as posi¢cdes dogmaticas surgem, muitas vezes, da falta de
conhecimento da abrangéncia dos temas, 0s quais nao estao circunscritos a um autor ou a uma
época. E mesmo que estivessem ndo poderiamos captar fielmente a intengdo dos autores ou a
experiéncia que se teve em determinada época, j& que, como sempre partimos das nossas
concepcdes previas, somos incapazes de saber exatamente 0 que outros individuos pensavam
em outras épocas, sendo interpretar tais pensamentos a partir dos documentos que chegaram
até nos.

Esse foi o ideal frustrado do historicismo, o qual ja mencionamos e sobre o qual
podemos agora refletir a partir de outra perspectiva, a saber, sob o ponto de vista da
experiéncia. Gadamer percebeu gque 0s equivocos do historicismo, oriundos da busca por uma
objetividade absoluta para a historia, eram na verdade problemas nos quais estavam imersos o
conceito de experiéncia.

Uma vez que haviamos reconhecido que apreendiamos o contetdo do passado a cada
vez de um modo diferente, como poderiamos afirmar, em primeiro lugar, que na experiéncia

364

um sujeito pode captar as coisas exatamente como elas sdo™" e, em segundo lugar, que essa

experiéncia é passivel de verificagdo na medida em que ela se confirma em outras
experiéncias®®?

Talvez esse modelo de experiéncia da légica da inducdo moderna tenha sido
proveitoso para algumas ciéncias da natureza, porém, quando ele foi aplicado nas ciéncias do
espirito, como vimos brevemente em Dilthey, anulou-se o elemento histérico, sem o qual elas
ndo conseguiriam sobreviver. Por isso, para nds interessa uma abordagem filosofica em que
seja considerada a historicidade da experiéncia®®®, em que “se expressam momentos da vida

387 moderna.

da experiéncia que nao estdo vinculados teleologicamente ao objetivo da ciéncia
Como afirmou Gadamer, “o fato de que a experiéncia seja valida enquanto ndo é

contradita por uma nova experiéncia [...] caracteriza evidentemente a esséncia geral da

%3 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.97: Trata-se aqui de uma perspectiva ontoldgica. O ser do texto,
que é linguagem, pode ser dito de diversos modos na histdria. “Ele é sob os condicionamentos e condigdes do
tempo do ser-que-esta e é-ai”.

%4 GADAMER, Hans-Georg. “A histéria do conceito como Filosofia”, in: Verdade e Método II, p.98:
“’Experiéncia’ [...] ndo tem aqui aquele sentido dogmatico do dado imediato, cujo carater de preconceito
ontoldgico-metafisico foi exposto suficientemente pelo movimento filoséfico de nosso século [...]. Experiéncia
ndo é primeiramente sensagéo”.

%5 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.352.

%6 STEIN, Ernildo. Aproximag®es sobre hermenéutica, p.254: “[...] uma experiéncia [...] é um saber constituido
por raciocinio, vivéncia, argumentagéo teorica e intui¢ao”.

%7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.355.
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experiéneia™®. A questdo é que, mesmo que imperceptivelmente, as experiéncias nunca sao
rigorosamente as mesmas e quando se trata da experiéncia da vida cotidiana, por exemplo,
cada nova experiéncia representa a possibilidade de uma compreensao distinta sobre as coisas.

Precisamos, todavia, estar “abertos” nas nossas experiéncias para compreender a partir
de um horizonte mais amplo, que leve em consideracdo o novo®, porque, de um modo geral,
o fato da propria experiéncia estar acontecendo significa que estamos compreendendo algo, s6
ndo significa que estejamos compreendendo de acordo com a verdade da coisa.

E por isso que aquela abertura implica que na experiéncia ndo fiquemos presos
completamente aos nossos preconceitos, mas tentemos ao mesmo tempo em que SOMOS
determinados por eles, colocé-los & prova. Se a experiéncia representar para nés um choque>"
significa que algo dos nossos pressupostos estava equivocado de acordo com a situagao
presente. E, a partir dai, temos a chance de perceber onde residia 0 engano.

A validade das nossas experiéncias é proviséria, mas, no momento da vigéncia, ela é
toda a verdade que temos. Quando, entretanto, transformamos essa verdade em algo
permanente, negligenciamos o seu verdadeiro processo, que “é essencialmente negativo”. E
na experiéncia do choque que nos damos conta de como as coisas sdo realmente. Aqui “nao €
simplesmente um engano que é visto e corrigido, mas representa a aquisicdo de um saber mais
amplo”371.

Foi por isso que Gadamer afirmou que a “[...] negatividade da experiéncia possui um
sentido marcadamente produtivo”. Ela ¢é caracteristica da experiéncia dialética. Isso nos
mostrou Hegel quando apresentou a experiéncia como um processo dialético de superacao e
conservagdo. “Quando se fez uma experiéncia, isso significa que nds a possuimos”, ou seja,
que nos a conservamos. Por essa razdo, também ‘“uma mesma coisa ndo pode voltar a
converter-se para nés em uma experiéncia nova. Somente um novo fato inesperado pode
proporcionar uma nova experiéncia a quem ja possui experiéncia”372.

Contudo, na propria experiéncia que foi feita deve haver algo em comum com o “fato
inesperado”, isto ¢é, deve existir a possibilidade de encontro do horizonte de ambos, para que
uma nova experiéncia aconteca. Como nos disse Gadamer, “a verdade da experiéncia contém

sempre a referéncia a novas experiéncias”. O homem que chamamos de “experiente” ¢

%8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.356.

%9 GADAMER, Hans-Georg. “A universalidade do problema hermenéutico”, in: Verdade e Método 11, p.262.

%0 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.302: “O choque hermenéutico faz o
intérprete estranhar o que lhe era mais familiar e, ao mesmo tempo, 0 convoca a tornar familiar o que Ihe surge
como estranho. Por isso, a receptividade de um texto diferente exige disposicdo e abertura do intérprete”.

¥ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.359.

%2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.359.
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justamente aquele que, além de tudo, reconheceu esse carater de remissdo da experiéncia e,
por isso, “estd aberto a experiéncias™®">,

Prender-se ao dogmatismo, negligenciando o saber que advém juntamente com a
experiéncia do choque com o novo®™* e permitindo que pressupostos que estido em conflito
com as situagBes concretas sejam mantidos, é uma atitude de quem ndo estd disposto a
aprender com as suas proprias experiéncias (considerando-se que a experiéncia tenha lhe
possibilitado a abertura para essa compreensao).

Gadamer falou da “experiéncia em seu todo”, da qual ninguém pode se poupar, mas
gue ndo necessariamente vai servir para 0 homem chegar a uma compreensdo auténtica das
coisas>” e de si mesmo (discernimento)®’®, de tal modo que possa alterar consideravelmente a
coisa, 0 nosso saber sobre ela e a nés mesmos>’".

Isso significa dizer que embora exista uma certa familiaridade entre os diferentes
modos como a experiéncia ocorre, hd uma experiéncia hermenéutica, que é a experiéncia
auténtica propriamente dita, aberta para outras possibilidades de si mesma. Faz essa
experiéncia hermenéutica aquele que tem consciéncia da provisoriedade de todas as suas
concepcdes e, como tal, esta sempre disposto a compreender 0 novo.

E um caréter peculiar da experiéncia o pressuposto de que com ela muitas de nossas
expectativas sejam frustradas e de que ndo had como aprender a evitar que isso aconteca.
Como disse Gadamer, “o fato de uma experiéncia ser eminentemente dolorosa e desagradavel
ndo corresponde a uma Visdo pessimista, mas provém, como se pode ver, da esséncia da
propria experiéncia”378.

Isso ndo significa que “nos tornamos inteligentes através do dano e que devemos

9379

alcangar o verdadeiro conhecimento apenas pela ilusdo e desilusdo””'”, até mesmo porque

3 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.361.

% STEIN, Ernildo. Aproximacdes sobre hermenéutica, p.76: A limitagio do método filoséfico moderno “é
separar conceito e experiéncia, pois parte da separagdo entre sujeito e objeto do conhecimento”.

¥ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.363: “A experiéncia ensina a reconhecer o que é real.
Conhecer 0 que é constitui-se, pois, no auténtico resultado de toda experiéncia e de todo querer saber em geral”.
* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.362: “Discernimento ¢ mais que conhecimento desse ou
daquele estado de coisas. [...] implica sempre um momento de autoconhecimento e representa um aspecto
necessario do que chamamos experiéncia num sentido auténtico. Discernimento é algo a que se chega. Também
isto ¢ afinal uma determinacao do proprio ser humano, a saber, possuir discernimento e ser perspicaz”.

%" ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.76: “O que caracteriza a auténtica teoria filosofica é tomar parte
— sempre — no ato de conhecer. E tomar parte consiste em realizar uma experiéncia que afeta nossas vidas numa
perspectiva de totalidade, prépria do auténtico filosofar, superando a relagdo estanque sujeito-objeto na
Filosofia”.

%8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.362.

%9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.362.
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dissemos, por um lado, que nem sempre estamos conscientes do conte(ido®® da experiéncia e,
por outro, que nem toda experiéncia implica uma situagdo em que estejamos agindo, no
sentido de “atuar”. Podemos produzir um efeito sobre algo e, vice-versa, por exemplo, por
meio de uma observacédo de outra situacdo ou na interpretacdo de um texto.

Todavia, para que alcancemos a compreensdo auténtica de algo é requerido de nos,
como dissemos h& pouco, que tenhamos consciéncia da nossa finitude, ou melhor, de que toda
experiéncia é conduzida por determinadas possibilidades que, como tais, tanto poderiam ter
sido distintas como poderao ser substituidas por outras no futuro®®!. “Experiéncia ¢é, portanto,
experiéncia da finitude [e da historicidade] humana. E experiente, no auténtico sentido da
palavra, aquele que tem consciéncia dessa limitacdo, aquele que [...] conhece os limites de
toda previsdo e a inseguranca de todo plano”®.

Em tal experiéncia auténtica se consuma o valor de verdade da experiéncia e é a partir
dela, de um modo exemplar, que hd uma maior abertura para a avaliacdo dos preconceitos.
Aquele que reconhece “que toda expectativa e toda planificacdo dos seres finitos €, por sua
vez, finita” tem todas as chances de compreender mais a cada nova experiéncia. A
consciéncia do homem experiente é, assim, a auténtica consciéncia da “historia continuamente
influente” e, como tal, a sua “experiéncia de mundo” é a prépria experiéncia hermenéutica,
capaz de alcangar uma compreensdo mais abrangente, embora nunca absoluta, do sentido da

%83 0 qual, para Gadamer, é linguagem*.

tradigéo
Ao longo do nosso trabalho dissemos que algo em comum era compartilhado na
tradicdo e muitas vezes tivemos que ser redundantes, falando que isso que compartilhamos ¢,
em ultima instancia, tradicdo. Ou falamos ainda de uma verdade da coisa, ou, de modo bem
mais frequente, do sentido da tradicéo.
Contudo, agora que temos o preparo conceitual suficiente para afirmar que tudo que
pode ser transmitido e compreendido na experiéncia, conforme Gadamer entende esse

conceito, € linguagem — sem que o significado do termo “linguagem” remeta a um

%80 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.20: “[...] a experiéncia constitui aquilo que a tradicdo filosofica
expressou sob o termo ‘conteudo’”’.

%! ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filos6fica, pp.259-260: A consciéncia da nossa finitude “é consciéncia
também da nossa temporalidade; por isso a hermenéutica filoséfica estrutura-se como ontologia [...] da finitude”.
%2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.363.

%3 STEIN, Ernildo. AproximacBes sobre hermenéutica, p.78: A “[...] hermenéutica justamente nos d4 uma
consciéncia critica na medida em que ela forma a nossa consciéncia historica e nos permite assumir uma situacéo
histérica determinada, o mais possivel transparente em um momento determinado, através de fusdo de horizontes
e da diluicdo de horizontes, de maneira que ndo figuemos presos a um conjunto de pré-conceitos dos quais nao
nos libertaremos inteiramente como seres histdricos e faticos”.

%4 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.363; p.355: “[...] a linguagem é simultaneamente

condigdo e guia positivo da propria experiéncia”.
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instrumento, a um mero sistema de signos dos quais nos servimos para nos comunicar, etc.*®

—, podemos assumir que todas as vezes que falamos do sentido da tradi¢do também estavamos
nos remetendo aquilo que compreendemos por linguagem.

Mais adiante elaboraremos nossas conclusdes nos servindo também desse termo.
Todavia, a partir de agora ele comeca a permear de algum modo 0 nosso texto. Isso porque,
do ponto em que paramos, isto €, do reconhecimento da experiéncia hermenéutica e da sua
possibilidade de revelar a tradicdo, é a estrutura da pergunta, antes de qualquer resposta, que

nos auxiliara a vislumbrar esse espaco de abertura de sentido que é a linguagem.
3.3. A primazia da pergunta para o desvelamento da gesta¢éo histdrica do sentido

Todos nés “fazemos” experiéncias e, assim, tanto compreendemos o mundo desde
sempre de algum modo como nos voltamos para ele, dando continuidade a multiplicidade de
efeitos que se entrecruzam na historia. Ao compreendermos, ao simplesmente sermos 0 que
somos, alteramos a ndés mesmos, aos outros e a tradigdo. Entretanto, o que significa falarmos
de uma compreensdo que alcanca a verdade da coisa, da tradicdo, da linguagem? Toda
compreenséo é assim?3°

Parece que respondemos que ndo. Primeiramente falamos, ao utilizarmos a metafora
dos “horizontes”, que sempre enxergamos algo, mas que para vermos além daquilo que esta
mais proximo de nos, é exigido de nds um “esfor¢o” pessoal de nos desprendermos das nossas
esperancas e temores®®’ e de tentarmos enxergar mais adiante, em direcdo do limite em que 0s
nossos horizontes nos permitem ver.

Fazemos isso quando conseguimos pbr, na experiéncia do choque das nossas
expectativas com as coisas elas mesmas, alguns de nossos preconceitos em suspenso®®,
avaliando-os e, se necessario, ultrapassando-0s. E s6 mediante esse esforco, esse interesse
“pela verdade da coisa”, que se alcanga a compreensao no sentido auténtico do qual falamos.
E, diferente do que pensava a Aufklarung, esse ndo é um esforco da razdo de se isentar dos

seus preconceitos, mas da busca pela consciéncia de quais sdo as nossas possibilidades.

% ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filosofica, p.63: “[...] a linguagem ndo se reduz apenas a diferentes e
multiplos usos. Nela e com ela ndo apenas fazemos coisas — atos ilocucionarios, perlocucionérios — ou
descrevemos a posteriori, mas desde sempre somos”.

%86 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.237: “Sabemos da dificuldade de refletir sobre a linguagem, pois
vivemos, somos € pensamos nela muito antes de pensarmos sobre ela”.

%7 GADAMER, Hans-Georg. “A universalidade do problema hermenéutico”, in: Verdade e Método 11, p.444:
“O esforgo hermenéutico se faz necessario justamente porque somos interpelados pela coisa ela mesma”.

%88 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.104: “A hermenéutica filos6fica [...] € uma reflexdo, uma teoria
do saber em suspensdo”.
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Portanto, podemos afirmar, por um lado, que ha uma experiéncia que € capaz de uma
compreensdo mais abrangente da linguagem que nos antecede e condiciona 0 nosso proprio
modo de compreender, a qual se diferencia dentre as experiéncias das quais ndo podemos nos
poupar. E, por outro, que, do mesmo modo, existe tanto 0 homem experiente (consciente)
como aquele que somente se preocupa em reafirmar suas convicgdes particulares, ignorando
todos os impactos que estas possam ter com a realidade, para que consiga manté-las. No
fundo, as possibilidades de experiéncia de ambos sdo as mesmas, a experiéncia é uma so.
Porém, o0 modo como ela acontece em ambos 0s casos € que vai distinguir a amplitude dos
horizontes de cada um.

Se ¢é, entdo, a “consciéncia” hermenéutica que, segundo Gadamer, ¢ capaz de
reconhecer na experiéncia a sua propria finitude e, assim, alertar-nos para o fato de que o
sentido gestado historicamente se manifesta de modo diferente a cada um de nds, a0 mesmo
tempo em que nos influencia sempre de maneira distinta, foi para tal “consciéncia” que
Gadamer teve que se voltar para entender como a compreensao € possivel em toda ocasido.

Diferente do que pensa Apel, a hermenéutica de Gadamer ndo deixa “tudo como

esté”SSQ

, sendo ela ndo teria admitido que o seu interesse era o de alcancar a verdade da
experiéncia hermenéutica. Todavia, devemos admitir que Gadamer realmente ndo se
preocupou em dizer quais sdo os preconceitos ‘“normativamente relevante[s] por meio da

elucidacdo de fendmenos normativamente relevantes™*°

, porque, para ele, parecia que toda
experiéncia era valida.

Portanto, orientando-nos pelas reflexdes de Gadamer, esta em questdo aqui apenas
saber se as nossas experiéncias podem nos conduzir ou nao a verdade da coisa. E cabe a nés,
na propria experiéncia, principalmente na experiéncia do choque, “abrir-nos” para avaliar o
que ocorreu de errado no momento do conflito, possibilitando, assim, a avaliacdo de alguns de
nossos preconceitos, tanto os falsos, como os verdadeiros, 0s quais serdo novamente
colocados em prova a cada nova experiéncia.

N&o queremos dizer, entretanto, que Apel esteja equivocado. Sé queremos, com ele,
ter uma breve visdo da reflexdo de Gadamer ao nos valer de outra perspectiva. De tal modo
que possamos mostrar que havia uma intencdo peculiar na obra Verdade e Método de

Gadamer, que ndo é a mesma de Apel, a saber, de uma “justificagdo metodologicamente

%9 APEL, Karl-Otto. Transformagcéo da Filosofia I, pp.42-43.
3% APEL, Karl-Otto. Transformagcéo da Filosofia I, p.44.



99

relevante dos resultados do compreender-o-sentido™***

, OU seja, da procura por uma
fundamentacéo Ultima transcendental para a Filosofia.

A intencdo de Gadamer era falar da historicidade da compreensdao humana. E isso
significa dizer que ndo se trata aqui de buscar uma justificacdo para a experiéncia filosofico-
hermenéutica, sendo de adquirir uma consciéncia hermenéutica do modo como ocorre a
experiéncia humana histérico-concreta, a qual é a mesma para todos nos. Nesse sentido, um
tipo de avaliacdo dos nossos preconceitos seria um procedimento posterior a nossa propria
compreensao.

Por essa razdo, Gadamer considerou, em primeiro lugar, aquilo que se conservou
através da tradicdo como valido e que constitui, juntamente com a coisa em questdo, a
possibilidade mesma de abertura para novas experiéncias que possam contradizer tal contetdo
preservado do passado. N&o interessava a ele partir de determinados critérios para avaliar
nossos preconceitos que, fundamentados na sua propria validade 16gica®*?, ignorassem as
diversas experiéncias histdricas que foram necessarias para o alcance de tais critérios.

Assim, no pensamento de Gadamer, o problema da avaliacdo dos preconceitos é
convertido em um problema da reflexdo da propria compreensdo, o que também inclui nesse
processo aquele que esta tentando compreender. Em outros termos, compreender em que se
sustentam as nossas opinides &, antes de tudo, encara-las como respostas a perguntas que
surgiram com as experiéncias, com a vida®®.

E isso ndo significa deixarmos as coisas como estdo, mas assumirmos a consciéncia
de que, para alcancarmos a verdade do sentido da historia que chega até nds e que nos
influencia, ndo devemos somente vé-la como uma resposta as perguntas surgidas no passado.
Todavia, devemos perceber que essa nossa abertura para entender a prépria compreensdo e 0
gue a torna possivel também tem a estrutura da pergunta.

“E claro que toda experiéncia pressupde a estrutura da pergunta. [...] O conhecimento
de que algo é assim, e ndo como acreditdvamos inicialmente, pressupde evidentemente a

5394

passagem pela pergunta™ ™", mas as questdes autenticamente compreendidas ‘“convertem-se

em verdadeiras perguntas”395.

31 APEL, Karl-Otto. Transformagéo da Filosofia I, p.51.

%2 GADAMER, Hans-Georg. “Hermenéutica classica e hermenéutica filoséfica”, in: Verdade e Método II,
p.134.

% ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.71: “A hermenéutica [...] trata de um outro compreender,
daquilo que a vida mesma oferece e é para ser compreendido. Trata-se de uma outra légica, ndo-apoditica, mas
da verossimilhanga, da existéncia, do finito, do histdrico”.

%% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.368.

%% GADAMER, Hans-Georg. “Auto-apresentacéo de Hans-Georg Gadamer”, in: Verdade e Método 11, p.551.
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A pergunta é, a principio, o reconhecimento de que ndo conhecemos algo ou de que
ndo sabemos mais o que julgdvamos saber®*®®. Ela é a experiéncia da negatividade, que
caracteriza, como falamos, a experiéncia dialética. Se achamos, no entanto, que temos
conhecimento suficiente acerca de algo, julgamos que nao precisamos mais indagar sobre sua
verdade e, ainda, que a formulacdo de qualquer pergunta vai ser irrelevante diante do que ja
sabemos.

Por outro lado, para que uma pergunta seja pertinente, é pressuposto que ja se tenha
alguma compreensdo prévia sobre a coisa em questdo, pois, fazer qualquer pergunta aleatoria
é realmente facil. A pergunta que possui um sentido produtivo para Gadamer, portanto, é
aquela que surge, quando, na experiéncia do choque, vemo-nos diante da situacdo de poder
avaliar 0s nossos preconceitos e perguntar por que algo ndo é assim do jeito que
pensavamos>>’.

Do mesmo modo, as possibilidades de resposta que se abrem com essa pergunta tém
um direcionamento proprio, elas ndo surgem aleatoriamente, mas, pelo contrario, buscam
alcangar um sentido comum. Por isso que, “ao contrario da opinido dominante, perguntar é
mais dificil do que responder”*®®. O ato de perguntar adequadamente coloca em risco nossos
préprios preconceitos, exige a consciéncia de que somos finitos e aponta para o fato de que
n6s mesmos n&o temos respostas definitivas para as perguntas que fazemos>*°.

E por esse motivo que quem quer ter razdo afirma que perguntar é mais facil do que
responder, embora pense, em verdade, o contrario*®. E, assim, desestimulando o surgimento
de perguntas, “se livra do perigo de ficar devendo alguma resposta sobre alguma pergunta”.
Alids, aquele “que pensa saber mais ¢ melhor” nem pode perguntar, pois, para perguntar, “¢

~401 & necessério ter interesse pela compreensdo®®. E s6 é capaz disso

preciso querer saber
guem reconhece, quando nada mais faz sentido, que realmente ndo sabe sobre a coisa em

questao.

3% ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.94: “A énfase na finitude [...] é uma convocagio a consciéncia da
docta Ignorantia e a necessidade de reconhecer que ela é o ponto de partida [...] do saber humano”.

37 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.381: “E s6 no sentido inauténtico que podemos
compreender também perguntas que nés mesmos nio fazemos”.

%% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.368 (Grifo nosso).

%9 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.209: “As perguntas que se referem a objetos especificos
comportam respostar esgotaveis, definitivas, ao passo que as dialdgicas sdo inesgotaveis e sempre ddo o que
pensar. As perguntas dialdgicas chamam e exigem respostas, e respostas dialdgicas exigem novas perguntas”.

Y0 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.176: “[...] aquele que [...] s6 busca ter razio
[...] considera logicamente mais facil responder que perguntar, principalmente porque assim ndo correra o risco
de deixar alguma pergunta sem resposta”.

“1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.369.

%2 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.175: “Néo ¢ possivel a formulagio de uma
pergunta legitima, se ndo houver, por parte de quem a realiza, a necessidade real de respostas; desse modo,
perguntar ¢ buscar sentido e pedir orientagao”.
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“E a pergunta que coloca no aberto”, que permite que aquilo que nfo possui uma
resposta fixa possa ser interpretado de outros modos, de acordo com outras possibilidades que
estejam mais de acordo com a situacdo presente. Quando perguntamos, ndo sdo somente
alguns dos nossos preconceitos que sd@o colocados em suspenso, mas o proprio sentido da
coisa em questdo. Porém, como outros preconceitos continuam inevitavelmente a nos guiar,
“também a colocac¢do da pergunta pode ser correta ou falsa na medida em que consegue ou
nao levar o assunto para o ambito do verdadeiro aberto™*%.

E por isso que o homem experiente ndo sabe de tudo, sendo faria as perguntas corretas
e teria, assim, grandes chances de chegar as respostas corretas. Antes, ele sabe que s6 a
abertura para novas experiéncias, e a insisténcia em fazer novas perguntas, nos dao a
possibilidade de uma constante avaliagdo. Em outras palavras, o homem que tem
“consciéncia” sabe “pensar possibilidades como possibilidades”, ou seja, ele entende que para
discernirmos quais possibilidades estdo de acordo com a coisa*® precisamos buscar as
perguntas adequadas.

Além disso, ele compreende que certas possibilidades, como na experiéncia dialética,
mesmo sendo opostas, sdo todas viaveis em um primeiro momento. O que vale, portanto, é o

%5 porque assumir definitivamente um dos opostos como valido

direcionamento da pergunta
e, continuar, na experiéncia, a defendé-lo, a despeito de todo o conflito com a verdade da
coisa, é retroceder a posicdo do dogmatico. E isso, como percebemos, é insustentavel, visto
gue toda experiéncia é, de certo modo, compreensao.

Por isso que, conforme Gadamer, “a primazia da pergunta para a esséncia do saber
demonstra da maneira mais originaria a limitacdo da ideia de método para o saber. Esse foi 0
ponto de partida de todas as nossas reflexdes. Nao hd método que ensine a perguntar, a ver o
que se deve questionar’*®®. Somente na medida em que identificamos aquilo que ndo sabemos
que podemos direcionar perguntas que nos conduzam a compreensao.

Alias, quando algo “ndo se submete as opinides preestabelecidas [...] a [propria]

pergunta se impde*®’; chega um momento em que ndo podemos mais fugir dela, nem

permanecer aferrados a opinido corrente™®, A coisa também “suscita perguntas”409 ao

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.369.

%" GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.69: “A esséncia da interrogagdo é por a nu
as possibilidades e manté-las de sobreaviso”.

%5 GADAMER, Hans-Georg. “A histéria do conceito como Filosofia”, in: Verdade e Método 11, p.102.

%% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.371.

7 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.181: “[...] assim como a experiéncia ¢ um
acontecimento que ndo depende da nossa provocacdo, nem se pode alcangar através de um método, o perguntar
também surge do horizonte de sentido no qual estamos inseridos e extrapola a nossa vontade individual”.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.372.
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dogmatico, acontece que ele faz de tudo para evité-la e, assim, tentar preservar suas opinides.
A prova de que ele sabe que as suas opinides sdo imposicoes é o fato de professar que ndo séo
as perguntas que nos conduzem a preconceitos verdadeiros, mas a ampla aceitagdo destes,
embora saiba que nem toda aceitacédo € passiva.

E certo que é caracteristica destes preconceitos se conservarem na tradi¢do, mas o ato
de interrogarmos acerca de sua validade, em vez de ameaca-los, somente reforca sua validade,
alcancando sempre “as melhores possibilidades de seu direito e de sua verdade, sobrepujando
toda contra-argumentacdo que pretenda por limites & vigéncia de seu sentido*’. E evidente

f s - - . ~ 5411
que ai ndo se trata de deixar simplesmente as coisas como estdo”

, pois, quem quer
realmente compreender ndo pode deixar que o assunto, por mais verossimil que ele seja, fique
no nivel da opinido.

E por isso que, desde sempre, o esforco de se formar conceitos, de encontrar aquilo
que existe em comum na fusdo de horizontes, é um esforco critico da Filosofia; embora,
segundo Gadamer, a aceitacdo espontdnea dessa tarefa também seja importante para as
ciéncias*’?. Se um conceito que esta4 presente nos textos de um filésofo, por exemplo,
converte-se em objeto de interpretacdo, significa que ele esta colocando uma pergunta para
aquele que o interpreta.

E tanto que, na maioria dos casos, ¢ da pergunta oriunda da interpretagio de um
conceito que surge a maioria dos trabalhos de conclusdo dos cursos de filosofia. Nesse
sentido, podemos dizer, com Gadamer, que a propria interpretacdo “contém sempre uma
referéncia essencial a pergunta que nos foi dirigida”*". Por isso, compreender um conceito,
que significa, em Gltima instancia, interpretar o sentido dele no préprio texto, quer dizer
compreender a pergunta do texto que conduziu ao emprego desse conceito.

No nosso caso, por exemplo, se entendemos o que Gadamer quis alcancar com a
pergunta pelo modo como se d& a compreensdo como um todo, nds acabamos compreendendo
que a sua intencdo era falar da “trama de efeitos reciprocos” que se ddo na historia, para que
seja revelado aquilo que subjaz todo nosso ato de compreender, que € a linguagem. A partir

do principio universal da “histéria continuamente influente”, podemos entdo fazer outras

49 GADAMER, Hans-Georg. “Entre fenomenologia e dialética — Tentativa de uma autocritica”, in: Verdade e
Método 11, p.13.

9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.334: “[..] compreender e interpretar significam
conhecer e reconhecer um sentido vigente”.

“1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.373.

2 ROHDEN, Luiz. Hermengutica filosofica, p.112: “A hermenéutica filosofica [...] por possuir a pretensdo de
articular logica e ontologia, historicidade e cientificidade, verdade e método, é que é [..] 0 pensamento
autenticamente “forte” dada sua amplitude e coeréncia entre ser e pensar”.

2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.375.
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tantas perguntas, que nos levem a descobrir, a cada conceito que entra em questdo, até que
ponto tal principio se sustenta e para que questfes a consciéncia desse principio é mais
relevante.

Porém, toda essa referéncia a pergunta original de Gadamer ainda é mantida porque
conquistamos o horizonte hermenéutico de questionabilidade com base no qual estamos nos
orientando. Esse horizonte, por exemplo, ndo é aquele da filosofia da reflexdo, para a qual a
determinacéo do real, a nossa compreensao do mundo, era apenas um produto da consciéncia
humana.

Isso significa dizer, que, antes de colocarmos a pergunta de Gadamer e a nossa propria
pergunta, ja haviamos partido da negacdo (dialética) daqueles sentidos relativos ao termo
“compreensdo”. Tais significados ndo foram mais utilizados estritamente por nds, por terem
sido frustrados, em algum momento, em virtude das novas exigéncias da nossa experiéncia
historico-concreta.

Devemos compreender tudo o que dissemos, entdo, ndo simplesmente como resposta
as perguntas que explicitamos, mas também como uma reflexdo que alcangou “o horizonte do

»H4 Isto é, uma reflexdo que, sabendo da primazia da pergunta ante a pretensio de

415

perguntar
uma resposta absoluta™, admite a possibilidade de outras respostas. A resposta de Gadamer,
por exemplo, estava orientada de certo modo pela tradicdo hermenéutica, mas isso néo
significa que ela seja a Unica resposta possivel para o problema da compreensdo, sendo que
ela continua possuindo uma certa familiaridade com as demais repostas que possam surgir.
Em outros termos, tanto a compreensdo da pergunta quanto a compreenséo da resposta
sd0 um e o mesmo acontecimento de reciprocidade “da trama de motivacdes que perfaz a

417 & dialética,

historia™*'®. Se Gadamer interpretou a compreens&o como uma estrutura circular
ele o fez por reconhecer a prioridade da pergunta*® diante inclusive da resposta que ele nos
deu com a sua obra Verdade e Método. Por isso, a sensacdo que temos ao terminar tal obra é
que ali ndo h& uma resposta definitiva, sendo um ensinamento maior, que nos torna

conscientes da transitoriedade de nossas concepcdes, ou melhor, da sua historicidade.

“* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.375.

5 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.176: “Em nivel ontolégico, pode-se [...]
afirmar que a pergunta tem sempre primazia sobre a resposta [...]. Ao se fazer uma pergunta [...] 0 que surge é a
experiéncia radical da finitude e a consciéncia de pertencimento a uma realidade linguistica e histérica
intransponivel”.

8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.377.

“7 ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.105: “[...] é a circularidade que representa 0 modo de ser do
saber experiencial hermenéutico. O movimento hermenéutico realiza-se necessariamente de modo relacional,
factivel pela experiéncia em sua negatividade e abertura”.

8 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.124: “O filosofar se nos impde como uma tarefa, um
aprender-a-viver, em cujo transcorrer elaboramos sempre maiores perguntas que respostas, sobre quem somos”.
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Fica muito complicado até para nds abordarmos esse tema, porque nos vemos
obrigados continuamente a revisar nossos planos e expectativas. E essa também a dificuldade
que a linguagem nos pde quando tentamos compreendé-la por meio da experiéncia da histdria.
Por isso, para que nossas consideracbes ndo se percam no vazio, mantemos a tarefa
hermenéutica de nos orientar, em primeiro lugar, pelos sentidos que chegam até nos pelos
textos.

Como Gadamer mesmo reconheceu, nds, como intérpretes, devemos ‘“contar com a

impossibilidade fundamental de circunscrever o horizonte de sentido em que”419 nos

movemos quando compreendemos. E ainda complementou:

A tradicdo histdrica somente pode ser compreendida quando se tiver pensado que
também a marcha das coisas ajuda a determinar fundamentalmente o
desenvolvimento; [...] é a continuagdo do acontecer historico que mostra 0s novos
aspectos significativos do conceito transmitido. Pelos acentos que recebem através
da compreensdo, 0s textos se inserem num auténtico acontecer, exatamente como
se inserem os eventos, em virtude de sua propria progressio. E o que na
experiéncia hermenéutica haviamos caracterizado como o momento da histéria
continuamente influente. Toda atualizacdo na compreensdo pode compreender-se
como uma possibilidade histdrica daquilo que é compreendido. A prépria finitude
historica da nossa existéncia implica estarmos conscientes de que, depois de nds,
haverad outras pessoas que compreenderdo de modo cada vez diferente. Mas em
nossa experiéncia hermenéutica ndo ha davida de que a obra continua a ser sempre
a mesma, que comprova sua plenitude de sentido cada vez que é compreendida
diferentemente, assim como a histéria continua a ser a mesma, cujo significado
continua se determinando.*?

Por tudo que foi dito, compreender uma pergunta significa interpretar a palavra da
tradicdo que provocou um efeito sobre nés, do mesmo modo que interpretar os textos da

tradicdo é compreender, de certo modo, a prépria tradicio®*

. Assim, somos conduzidos da
pergunta que a tradicdo nos pbe a interpretacdo do texto, e desta a outras perguntas com
relacdo a tradicdo, que ndo puderam ser respondidas com o texto.

Dai, podemos concluir que esse processo ndo termina com o surgimento de respostas,
mas que, pelo contrario, estas conduzem a novas perguntas que colocam, mais uma vez, “a
nossa opinido [e o proprio texto em questdo] no aberto”*?2. Com essa dialética da pergunta e
da resposta vemos, sob um novo direcionamento, como age 0 principio da ‘“historia

continuamente influente™. Isso, porque, segundo Gadamer, “a dialética de pergunta e resposta

*® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.379.

20 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.379.

21 ALMEIDA, Custddio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.305: “A pergunta hermenéutica guarda em si
a historicidade da compreensdo, pois sua legitimidade consiste na abertura ao outro que se quer interpretar e que
pertence a um diferente horizonte de sentido, constituido na tradigdo”.

22 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.379.
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[...] apresenta a relacdo da compreensdo como uma relagdo reciproca semelhante a relagdo

423 o dialogo®**.

que se da na conversacao

Porém, aqui, ndo abordaremos a experiéncia hermenéutica como dialogo. Elaborar o
conceito de dialogo faria com que nos estendéssemos no nosso processo de compreensdo do
principio fundamental da hermenéutica de Gadamer*?, porque, segundo nossa interpretacao,
apesar dessa ser uma metafora importante, acreditamos que ja chegamos ao ponto em que
temos condi¢bes de mostrar como o sentido que podemos compreender da tradicdo, para
Gadamer, é linguagem.

Isso pode parecer estranho para quem ndo conhece a reviravolta linguistico-pragmaética
que ocorreu na filosofia contemporanea®®, pois, termina associando imediatamente a
linguagem a um instrumento, omitindo aquilo que ela verdadeiramente €. Como nos afirmou
Gadamer, “a linguagem representa uma das coisas mais obscuras com que ja se deparou a
reflexdo humana. O carater de linguagem esta tdo [...] proximo de nosso pensar e em sua
concretizagdo & tdo pouco objetivo que, a partir de si mesmo, esconde seu verdadeiro ser”*%’.

Portanto, o fato da linguagem ter sido mal interpretada, assim como o Ser ter sido
esquecido pela metafisica tradicional*?, é algo que faz parte do préprio ser da linguagem de
nunca ser uma posse a disposicdo de um sujeito. O desejo do homem moderno de tudo
dominar gerou muitos equivocos, especialmente, quando tentou dominar 0s assuntos
historico-humanos.

Além disso, como ndo podemos mais seguir esse modelo de método da Modernidade,
também ndo podemos emprega-lo, em especial, para a questdo da linguagem. Resta a nés

entdo a pergunta: O que significa linguagem para Gadamer?
3.4. O que significa dizer que a tradicédo que pode ser compreendida é linguagem?

Destacamos, ao longo do nosso trabalho, que nds estamos sempre lidando com

sentidos na compreensdo. Também empregamos, na maioria dos casos, 0 exemplo do texto,

2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.383.

44 GADAMER, Hans-Georg. “Entre fenomenologia e dialética — Tentativa de uma autocritica”, in: Verdade e
Método II, p.13: “[...] a compreensdo do falado deve ser pensada a partir da situacdo de didlogo, e isto significa
em Ultima instancia, a partir da dialética de pergunta e resposta, na qual nos entendemos e pela qual articulamos
o mundo comum”.

5 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.391: “De certo, [0 que foi dito na comparagéo entre
compreensdo de textos e didlogo] ndo quer dizer que a situagdo hermenéutica frente aos textos seja idéntica a que
se da entre duas pessoas em uma conversagao”.

*26 Cf. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea.

T GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.383.

2% HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo |, p.27.
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para falar do sentido do passado transmitido pela tradi¢éo, o qual se atualiza no presente e se
reconverte em tradicdo — embora a obra de arte, 0 vestigio, 0s costumes, etc. também
conservem aquele sentido. Afirmamos agora, todavia, que todo esse processo de modificacdo
de sentidos que se fundem em horizontes distintos € um processo de linguagem.

Em outras palavras, podemos dizer que é porque ha linguagem que pode haver algo
em comum que possibilite a compreensdo do sentido, o acordo mtuo entre coisa e palavra®®.
E isso tem uma significacdo especial para o ambito hermenéutico, “onde esta em questao a

»430 como, por exemplo, dos textos humanisticos (poesia, literatura

compreensdo de textos
classica, textos filosoficos, etc.).
Pois, “trata-se de ‘manifestacdes da vida fixadas de modo permanente’ ¢ que devem

43! ‘mas ndo do modo matemético como as ciéncias empirico-analiticas tentam

ser entendidas
conhecer 0s seus objetos. Segundo Gadamer, para que o sentido dos textos seja compreendido
€ necessario que, a cada vez que sejam lidos, 0s seus signos escritos se reconvertam

432

novamente em sentido™, sejam mais uma vez interpretados.

Por isso, quando falamos da anterioridade de sentido da linguagem da tradi¢do, néo

queremos dizer que exista linguagem sem sujeitos**®

, Mmas que o ambito que a linguagem
circunscreve € muito mais amplo do que as concepc¢des de qualquer individuo. A linguagem
ndo s6 comporta todas essas possiveis concepcdes, como pode estar separada delas***.

Aqui o0 sujeito perde a primazia que teve na Modernidade com a filosofia
transcendental e a filosofia da reflexdo. E isso ja pudemos ver com o exemplo do sentido do
texto que, ao ser deslocado do seu espaco original, transcende ndo sé esse contexto, mas
também o prdprio autor e o seu leitor original (sujeitos envolvidos com o texto em questao).

Isso é 0o que chamamos de idealidade do texto, isto é, a sua possibilidade permanente de

2 GADAMER, Hans-Georg. “O que é a verdade?”, in: Verdade e Método II, p.71: “[...] apesar de termos todos
uma linguagem diferente, podemos nos compreender além dos limites dos individuos, dos povos e dos tempos.
Essa maravilha ndo pode certamente ser dissociada do fato de que também as coisas, sobre que falamos,
apresentam-se diante de n6s como algo comum, quando falamos sobre elas”.

* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.389.

*1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.391.

32 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.37: “O sentido, como afirmou Gadamer, é sempre apenas uma
dire¢do de sentido”.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.417: “[...] o signo s6 recebe seu significado em sua
relagdo com um sujeito receptor do signo: ‘ndo tem seu significado absoluto em si mesmo, ou seja, nele o sujeito
ndo foi abolido’”.

4% GADAMER, Hans-Georg. “Hermenéutica classica e hermenéutica filoséfica”, in: Verdade e Método I,

995

p.-135: “A linguagem ndo ¢ apenas ‘fato’, mas ‘principio’”.
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transcendéncia, convertendo-se sempre em uma nova fonte de sentido — mas nao de qualquer
sentido — a cada nova interpretaco®>.

Em outros termos, é somente com a interpretacdo, com a unido do que ha em comum
entre o pensamento do intérprete e a linguagem do texto, que “o proprio tema de que fala o
texto vem a linguagem”. No entanto, isso que ha em comum ndo é outra coisa sendo um
sentido que pertence a linguagem da tradicdo e que, como tal, esti presente ndo sé no texto,
mas também faz parte das nossas concepg¢des prévias. O que significa que existe um sentido
em questdo, uma pergunta direcionadora que concede a interpretacao desse texto um sentido.

4% a realizagdo do

Somente desse modo ha a “elaboracdo de uma linguagem comum
acordo na fusdo de horizontes e, assim, da compreensdo de um sentido que faz parte do
ambito da linguagem. Queremos dizer, com isso, que hd uma relagdo necessaria entre a
compreensdo e a linguagem. S6 compreendemos o sentido da tradicdo que se conservou no
modo de ser da linguagem.

Isso se mostra na primazia especial que possuem aqueles testemunhos da tradi¢cdo que
sdo incontestavelmente linguagem, como é o caso da tradicdo oral e, em especial, dos textos.
Esses testemunhos ndo sao “restos” do passado, mas propriamente aquilo que foi transmitido
e que esta a disposicdo de qualquer pessoa que tenha uma linguagem comum que permita
alcancé-los.

Vemos isso mais nitidamente ainda na escrita, onde “a linguagem se liberta do ato de

sua realizac;r?to”‘m7

e, por isso, “‘estd simultaneamente presente para qualquer atualidade”. A
experiéncia do texto supera as dependéncias de qualquer outra experiéncia, a partir do
momento que nos dad uma maior mobilidade para ir e vir seja a ele ou a nés mesmos, isto é,
ele nos da maiores chances de pensar. Por essa razdo utilizamos tantas vezes o texto como
exemplo ao longo do nosso trabalho.

SO o texto pode transcender completamente o seu contexto e comportar um sentido na
sua forma mais ideal, de tal modo que possamos vislumbrar, de uma forma mais distinta, que

um sentido sé pode se tornar acessivel para nés por meio da compreensdo. Por isso, que

% STEIN, Ernildo. Aproximagdes sobre hermenéutica, p.202: “Ao compreendermos (lermos) uma obra, ndo nos
fixamos no que o autor quis dizer, nem procuramos corroborar nossas hipéteses simplesmente, mas nos interessa
0 processo mesmo da leitura enquanto experiéncia, exame que instaura uma terceira margem [do texto, do
mundo, da vida]”.

*® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.391.

7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.393; pp.395-396: “[...] a escrita ocupa o centro do
fendbmeno hermenéutico, na medida em que, gragas ao escrito, o texto adquire uma existéncia autbnoma,
independente do escritor ou do autor [...]. De certo modo, o que é fixado por escrito se eleva aos olhos de todos
para uma esfera de sentido na qual pode participar todo aquele que esteja em condi¢des de ler”.
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Gadamer partiu da pergunta pelo modo de ser da compreensdo, que € uma experiéncia
humana, embora a sua preocupacéo central tenha sido revelar a verdade da tradigéo.

O texto em si mesmo ¢ “uma forma de auto-alienagdo”. Ele € um conjunto de signos
registrados, o qual pode se perder na histéria. A superacdo dessa alienacdo s6 se da na
compreensdo, ou seja, na continuidade do sentido que esta presente no texto através de sua
memoria*®, de sua preservacao no ato da interpretacéo.

E certo que no texto ha “uma idealidade pura do sentido” que ¢ comunicado nele, na
medida em que ele “quer ser entendido naquilo que ele diz”. Por isso ele nos serve de modo
exemplar. A partir dele podemos captar “a idealidade abstrata da linguagem”**. Porém, na
experiéncia do cotidiano, como as coisas se ddo de um modo diferente, temos que tentar
compreender o sentido em meio as manifestacGes da vida, e é por isso que ndo percebemos,
em um primeiro momento, o seu carater de linguagem**.

No texto, entretanto, a verdade da tradicdo é transmitida pela linguagem expressa em
signos, como comumente todos conhecem a linguagem. E ja que a experiéncia do texto, como
toda experiéncia que envolve, em primeira mdo, as concepcdes prévias do homem, carrega
consigo o problema da compreensdo em seu sentido pleno, o exemplo do texto torna mais
facil o alcance de nossas pretensées com relacdo a obra Verdade e Método.

Um texto sé transmite um sentido, s6 deixa de ser um amontoado de signos, na medida
em que ele é compreendido, ou seja, a interpretacdo € a condicdo de possibilidade para que o
sentido do texto seja transmitido. Podemos dizer, nesse sentido, que ndo sO o texto tem
linguagem, mas que sendo na compreensdo nés também a possuimos*. “Ter linguagem” é
ter, de um modo geral, aquele “algo em comum” que possibilita a0 homem compreender
aquilo que lhe é a primeira vista estranho, quer seja um texto, uma outra coisa, ou a prépria
tradicdo.

Em outros termos, € a linguagem gue possibilita de haja uma unidade entre homem e
mundo, entre pensamento e coisa, entre sujeito e objeto. Pois, € na medida em que ja somos

na linguagem, em que j& herdamos da tradicdo nossas concepgdes prévias, que podemos, por

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.393-394.

¥ GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.396.

% GADAMER, Hans-Georg. “Homem e linguagem”, in: Verdade e Método 11, p.179: “Quanto mais vivo o ato
de linguagem, tanto menos temos consciéncia dele. Assim, o esquecimento de si proprio da linguagem nos
mostra que o seu verdadeiro sentido € o que nela se diz, o que constitui 0 mundo comum, onde vivemos e onde
se insere também a grande corrente da tradigdo”.

#! ROHDEN, Luiz. Hermenéutica filoséfica, p.234: “Somos participes da linguagem, o que significa participar
de uma tradicdo que veicula uma determinada visdo de mundo e que condiciona, até certo ponto, nosso modo de
agir”; GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.399: “Ndo é sO o objeto preferencial da
compreensdo, a tradicdo, que possui a natureza da linguagem. A propria compreensao possui uma relagdo
fundamental com o carater de linguagem”.
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exemplo, compartilhar do sentido de um texto, o qual é, do mesmo modo, resultado de um
processo de linguagem da tradicdo.

Foi isso que vimos também ao falar da estrutura da pergunta: A pergunta que deve nos
mover em direcdo da compreensdo do texto deve ser coerente com a pergunta que move 0
sentido do texto, e 0 que permite essa coeréncia, nesse caso, é a linguagem compartilhada
entre o texto e o intérprete. No entanto, que “linguagem comum” € essa que permite o
acontecer da compreensao? O que significa dizer aqui “sentido em comum”?

Significa afirmar ndo simplesmente quais objetos do mundo as palavras do texto

designam (funcéo indicativa da forma das coisas)**

, mas para quais significacbes possiveis
elas apontam no dado contexto do texto (contetdo da coisa). E isso € o que nds entendemos
por “conceito™**®. Desse modo, interpretar a tradicdo seria converter os conceitos do passado
em algo atual, o que s0 é possivel se ja possuimos uma certa compreensdo desses conceitos.

Contudo, de um modo geral, o0 sentido desses conceitos em questao ja se modificaram
de algum modo ao longo da histéria e, assim, a aproximacdo que buscamos fazer deles, no
momento da compreensdo, nada mais € do que a tentativa de uma interpretacdo correta, que
trabalhe a pergunta que move o texto; embora saibamos que toda tentativa de compreensdo €
uma aproximacao do sentido e ndo uma copia.

Por isso, “ndo pode haver uma interpretagdo correta ‘em si’ [...]. A vida histérica da
tradicdo consiste na sua dependéncia a apropriagdes e interpretagdes sempre novas”. Se
houver realmente a compreensdo de um texto, por exemplo, e ndo a repeticdo de palavras

»444 nois, embora 0s

aleatodrias, essa interpreta¢do contera “uma possivel referéncia a outras
conceitos possuam uma mobilidade histérica e se modifiquem, essa modificacdo ndo ocorre
de tal modo que o conceito se desvincule da coisa em questdo, a qual ele se refere.

Ha algo como uma “concre¢do do proprio sentido”, uma unidade atualizada entre
sentido e coisa — assim como a compreensdo € a aplicacdo mutua do sentido compreendido
em si mesmo e no outro —, a qual ndo pode ser negligenciada no ato da compreensao. 1sso € o
mesmo que dizer, no caso do texto, que embora um texto “deva ser compreendido a cada vez
diferente, [ele] continua sendo 0 mesmo texto que se apresenta a cada vez diferente[, porque]

a toda interpretagdo ¢ essencialmente inerente o seu carater de [ser] linguagem”445.

*2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.407-408.

“3 GADAMER, Hans-Georg. “A historia do conceito como Filosofia”, in: Verdade e Método II, p.95: “O
conceito, assim como costumamos usar essa palavra, é o verdadeiro ser”.

“4 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.401.

*% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.401-402.
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Essa interpretacdo da linguagem do texto é a propria forma da interpretagcdo como tal.
Mas, na verdade, ela também ocorre onde a interpretacdo ndo é de natureza textual como, por
exemplo, na interpretacdo de uma obra de arte, a qual pressupde o carater de ser linguagem.
Toda compreensdo auténtica desperta e converte algo em uma nova imediaticidade, é ao
mesmo tempo interpretacdo. E isso vale tanto para o texto como para aquelas obras de arte
que ndo sdo expressas mediante signos linguisticos.

N&o € o signo, portanto, que porta o sentido. O signo € s6 uma representacdo como
outras possiveis para transportar a verdade de uma coisa**. O modo como compreendemos
esse sentido, no entanto, é que se da genuinamente como linguagem. E certo que a coisa
parece se converter em conceito, mas o conceito, na verdade, ja é a prépria coisa; aquele se
modifica quando essa também se modifica. Ndo compreendemos, portanto, primeiro o
conceito e depois a coisa, ou 0 contrario, mas 0 que compreendemos com 0 conceito é a coisa
e 0 que compreendemos com a coisa € o conceito dela.

Por essa razdo 0 que permanece na compreensdo é sempre a prépria coisa em questao.
A interpretacdo, por ser a cada vez distinta, “ndo pretende poér-se no lugar da obra

~47 ela é sempre, todavia, um acidente que decorre da motivacio de sua pergunta

interpretada
hermenéutica, a qual ndo surge do nada, mas da prépria tradicao de sentido. Além disso, como
surge de motivacOes, de expectativas de sentido, a interpretacdo esta obrigada a colocar suas
énfases, a ndo ser copia e, como tal, ndo ser igual as outras interpretacdes.

Por isso que todos os problemas de compreensdo surgem, principalmente entre os
intérpretes, como, por exemplo, os pesquisadores da Filosofia, quando se perde o interesse
pela coisa ela mesma e se volta para a interpretacdo da interpretacdo de um outro sobre a
coisa, porém, com a intencdo declarada de falar sobre a coisa mesma.

Dai decorre tanto a possibilidade de se desviar da verdade da coisa e se voltar para a
énfase dada pelo primeiro intérprete a aspectos da verdade da coisa, quando ndo era isso que

se buscava; como de criticas dogméticas entre os intérpretes*®

, que acabam n&o se detendo
aquilo que € essencial.
O que ndo percebemos € que essas interpretacdes ainda sdo possibilidades de

conhecimento muito mais restritas do que “as possibilidades de expressdo que a linguagem

6 ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.254: A hermenéutica filosofica “desenvolve uma critica a
I6gica que trata meramente de signos, mas vé a logica enquanto linguagem como condicdo de possibilidade de
compreensdo da realidade”.

“7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.404.

“8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.404: [..] em cada reprodugdo falamos de uma
concepcdo que Ihe serve de base, e esta deve ser passivel de uma justificacdo fundamental. A concepgdo, em seu
conjunto, se compde, na realidade, de mil pequenas decisdes que pretendem todas elas ser corretas”.
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pde a nossa disposi¢do”. Nossa compreensdo termina sendo subtraida as esquematizagdes e
aos preconceitos de nossa sociedade, “frente a tendéncia niveladora — motivada pela [propria]
sociedade — com a qual a linguagem forca a compreensdo a encaixar-se em determinados
esquematismos restritivos™**°.

Contudo, Gadamer queria falar justamente das possibilidades de expresséo da
linguagem. Segundo ele, ainda que estejamos também condicionados pelas nossas concepgdes
prévias, isso nao nos impede de ter consciéncia da amplitude do horizonte da linguagem, tanto
no que diz respeito a essas possibilidades de sentido, como no que toca a sua “expansao” para
aquelas representacfes que ndo estdo na forma dos signos, como falamos hé pouco.

Nesse sentido, a linguagem tanto é anterior aquelas disputas em torno da interpretacao
mais correta, como sua universalidade se mantém na altura da “universalidade da razdo”, na

possibilidade de compreensdo do mundo*®

, mesmo ante a multiplicidade de maneiras de
interpretar. Deixa de ser uma questao relevante aqui aquela discussao sobre como alguém, por
exemplo, pode interpretar um texto oriundo de outro contexto.

A principio tudo é compreensivel, pelo menos tudo que se da no universo da
linguagem. Por isso que a reflexdo sobre a questdo da compreensdo na hermenéutica
filoséfica de Gadamer tem uma pretensdo de universalidade, de se voltar para a verdade da
tradicdo e para a forma como a compreensao sempre se da na linguagem. Como falamos, essa
tradicdo so6 pode ser compreendida por nés. E tudo o que temos acesso dela é realmente por
meio da compreensdo, porque ha uma unidade entre pensamento e linguagem, do mesmo
modo que ha uma unidade entre conceito e coisa.

H4, em outros termos, uma conceitualidade da qual toda compreensdo®™*

sempre se
serve e que faz com que esta tenha um carater de linguagem. Além disso, tal conceitualidade,
por ser intrinseca as nossas concepgdes prévias, ndo pode se converter em objeto, visto que
subjaz a nossa compreensdo. E, como a todo momento estamos compreendendo de certo

modo, ndo temos condi¢des de nos voltar para elas. Como mesmo afirmou Gadamer:

Para a compreensdo vale o0 mesmo que para a linguagem. Ambas ndo devem ser
tomadas apenas como um fato que se pode investigar empiricamente. Ambas

*9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.405.

0 PUNTEL, Lorenz Bruno. Estrutura e Ser: Um quadro referencial teérico para uma filosofia sistematica.
Trad. Nélio Schneider. Sao Leopoldo: Editora UNISINOS, 2008, p.527: “Essa linguagem ¢ pura e simplesmente
coextensiva e coextensional com o mundo, com o ser em seu todo. E a linguagem que é idéntica ao ‘discurso’ na
formulag@o ‘[0 ser que pode ser compreendido € o] universo do discurso’ e dada com ele”.

! GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.407: [...] a interpretagdo conceitual é o modo como se
realiza a propria experiéncia hermenéutica”.
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jamais podem ser um simples objeto, abrangem, antes, tudo o que, de um modo ou
de outro, pode chegar a ser objeto.**

Se nos ativermos a propria linguagem da tradi¢do, e ndo a conceitualidade que nos
determina no momento da compreensdo, veremos que “em tudo isso se produz uma
continuada formacg&o de conceitos™®. E tanto que, ao trabalhar textos filoséficos, por
exemplo, temos que nos ater ao sentido dos conceitos que estamos usando, reconhecendo que
eles possuem uma historia, uma aplicacdo e, como tal, estdo se formando juntamente com as
préprias coisas.

Por isso, se Gadamer quis se voltar para a linguagem como um todo, que é a
linguagem da tradicdo, do mundo vivido, n6s devemos considerar a mobilidade do contetdo
desses conceitos que nos é transmitido, submetendo-os as exigéncias do “uso normal da

455

5% & ndo os convertendo num instrumento artificial do pensamento®>>.

linguagem

O esquema logico de inducdo e de abstracdo nos conduziu, por muito tempo, na
histéria da filosofia, a concepcdo de que os conceitos sdao formados mediante a nossa
identificacdo daquilo “que ¢ comum a coisas diversas”*°, fazendo com que chegassemos
aquela teoria instrumentalista da linguagem. No entanto, com tudo o que foi dito no nosso
trabalho, ndo podemos mais aceitar essa teoria, uma vez que, apesar de toda a conservagdo do
sentido da tradi¢do, hd uma mudanga de sentidos na linguagem, uma “contingéncia da
conceituagao natural”*’.

N&o é que deixemos de considerar as semelhancas encontradas tanto na manifestacdo
das coisas como no significado que elas possuem para nés, e que nos levam a formacédo dos
conceitos. S6 ndo podemos, como nos afirmou Gadamer, entender esse elemento em comum
como uma generalidade fixa, a qual deixou de levar em consideracdo toda a posterior
manifestacdo e modificacdo de sentido das coisas e terminou, consequentemente,
transformando a unidade entre pensamento e linguagem, que nos interessa aqui, em uma

“relagdo instrumental”. Conforme Gadamer,

[...] essa transformacédo que se da na relacdo de palavra e signo forma a base para a
formag&o de todos o0s conceitos da ciéncia, e se tornou tdo evidente e natural [...]

2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.408; p.418: “[...] a auto-superaco da linguagem através
[da] Aufklarung dos séculos XVIII e XX apresentou a linguagem ideal como correspondendo a tudo que é
cognoscivel, o ser como a objetividade absolutamente disponivel”.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.407.

** GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.419.

5 STEIN, Ernildo. Aproximages sobre hermenéutica, p.17: Pelo contrario “[...] o ser humano s6 ¢ racional
porque seu acesso ao mundo se d via sentido, via significado, via conceitos, via palavras, via linguagem”.

*® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.433.

T GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.440.
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que [deixamos de] perceber que, ao lado do ideal cientifico da designagdo univoca,
a vida da prépria linguagem segue seu curso sem alteracdes.*®

“A articulagdo de palavras e coisas, que cada lingua empreende a sua maneira,
representa em todos 0s momentos uma primeira conceitualizacdo natural, muito distante do
sistema da conceitualizacdo cientifica”°. Ou seja, o processo da formacao de conceitos, antes
de servir para a ciéncia, j& se guia “pelo aspecto humano das coisas, seguindo o sistema de
suas necessidades e interesses™.

Isso significa dizer que o que faz com que formemos um conceito sobre algo que
identificamos de essencial em coisas distintas sob determinado aspecto, pode ser atribuido
também a outras coisas diferentes sob um aspecto completamente distante daquele que
possibilitou a primeira unidade. Basta que, para tanto, estas coisas estejam ligadas de outro
modo, mas possuam o mesmo aspecto essencial daquelas.

Esse € s6 mais um exemplo para expressar a teoria de Gadamer de que existe
realmente nas linguas a tendéncia pela busca de uma generalidade conceitual, mas que,
concomitante a isso, também ha uma “tendéncia ao significado pragmatico” e ndo ha como ter
controle sobre isso. Pois, essa ultima tendéncia “se institui em virtude da margem de variagdo
necessaria e legitima na qual o espirito humano pode articular a ordenacdo essencial das
coisas™®.

Portanto, compreender esse processo de formagdo de conceitos é, em ultima instancia,

%2 nois, aquele ¢ o modo de

compreender o proprio “cardter de acontecer da linguagem
entendermos como o sentido da tradicdo chegou até noés. Isto é, tudo que podemos
compreender da tradi¢cdo, de um modo geral, € a linguagem que nos afeta por meio desses
conceitos, seja por simplesmente termos sido “langados no mundo”, por termos entrado em
contato com alguma fonte de sentido do passado ou de estarmos em meio as nossas

experiéncias do cotidiano.

8 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.437.
%9 GADAMER, Hans-Georg. “A historia do conceito como Filosofia”, in: Verdade e Método 11, p.97: “Antes de
todo pensar critico, filosofico-interventivo, o0 mundo ja sempre se nos apresenta numa interpretacdo feita pela
linguagem. O mundo se articula para nés no aprendizado de uma lingua, na assimilacdo de nossa lingua materna.
Isso € muito mais uma primeira abertura do que um engano”.
0 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.439.
! GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.440.
2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.431.
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3.5. Os efeitos reciprocos da nossa “tradicdo de linguagem” e a universalidade da

hermenéutica filoso6fica de Gadamer

“A forma da linguagem e o conteldo da tradicdo ndo podem ser separados na
experiéncia hermenéutica™*®, do mesmo modo que conceito e coisa estdo imbricados. O que
faz com que os conceitos, por exemplo, possuam uma mobilidade histérica, ndo é o seu
aprendizado, mas o0 seu uso na vida da linguagem, ou seja, a experiéncia que se tem dessa
linguagem, gque, engquanto experiéncia, envolve concomitantemente aquilo que ja sabemos da
coisa e a coisa mesma”*®,

Em outros termos, a mobilidade histérica da vida da linguagem se da mediante as
fusbes de horizontes que desde sempre acontecem e que sdo a possibilidade de acordo da
nossa linguagem com a linguagem da coisa em questdo. Se a infinidade de fuses e,
consequentemente, de acordos que se podem dar escapam do nosso controle, o que garante
que estejamos compartilhando uma verdade, como vimos, € a identificagdo de uma linguagem
comum que nos conduz sempre em busca da compreensdo de outras coisas.

Na compreensao auténtica isso se revelou como a descoberta de uma questdo que nos
leva a outros guestionamentos que sdo coerentes com aquela questdo. Ha, como dissemos,
uma formacédo de conceitos da qual participamos e na qual também se conserva a tradicao.
Contudo, vale ressaltar que o oposto também acontece, “[...] também podemos ndo
compreender o que a tradicdo nos diz e quer dizer quando sua palavra nao se insere em algo ja

59465

conhecido e familiar que deve fazer a intermediagdo com”" a coisa que chega até nos.

Isso mostra também como a linguagem da tradi¢cdo, embora nos seja peculiar, ja nos
ultrapassou, a0 mesmo tempo em que depende de nés de um modo geral, e ndo de um

466

individuo isolado™", para que se conserve e seja atualidade. Em outras palavras, a linguagem

oferece “diversas possibilidades de expressar uma mesma coisa”*®’, mas o que se conserva na
tradicdo sdo conjunturas (estados de coisas; situagcdes); ou seja, 0 acontecimento da
combinacédo entre o conceito e a coisa, que, como acontecimento, permanece aberto a outras

conjunturas possiveis e, assim, a toda espécie de ampliacdo de sua prépria configuracao.

83 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.445.

4 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.469.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.446.

%6 GADAMER, Hans-Georg. “Homem e linguagem”, in: Verdade e Método II, p.178: “[...] a linguagem
representa o verdadeiro vestigio de nossa finitude. A linguagem j& sempre nos ultrapassou. O parametro para
medir seu ser ndo ¢é a consciéncia do individuo”.

7 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.448.
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A linguagem pode ser sem individuos. Entretanto, desse modo, ela ndo terd sentido
para nds. Para que haja compreensdo, precisamos sempre estar implicados no processo de
formacao conceitual que se da na linguagem*®®, que, na verdade é um processo de vida. O que
estd em questdo, portanto, € a nossa experiéncia da linguagem e ndo as concepcdes de
linguagem que existiram ou existem. Estas decorrem sempre da “experiéncia humana de
mundo” estruturada na linguagem, a qual “estd em condi¢des de abarcar as mais diversas
relacdes de vida*®,

Por essa razdo, a verdade que a ciéncia nos apresenta, por exemplo, é relativa a uma
determinada experiéncia da linguagem, ndo sendo correta a sua pretensdo de ser vélida para
tudo. A ciéncia tenta apreender aquilo que é permanente frente a tantas mudancas. N&o
obstante, “no acontecimento da linguagem nao encontra lugar somente aquilo que persiste,
mas também e justamente a mudanga das coisas”. Gadamer ainda complementou dizendo que
“a objetividade que a ciéncia conhece, e pela qual ela propria recebe sua objetividade,
pertence as relatividades que abrangem a relagdo da linguagem com o mundo™*’°.

Nossas teorias sdo relativas ao nosso contexto e as nossas experiéncias, de tal modo
que a partir delas ndo temos condi¢cdes nem de circunscrever o universo da linguagem e nem
podemos prever as nossas possiveis relagdes com o sentido das coisas, sendo ter uma
“consciéncia” desse nosso condicionamento.

Caso o cientista quisesse assumir, por exemplo, seus preconceitos e suas motivacoes,
ou melhor, inserir seu proprio comportamento nos seus calculos, porém, continuando a insistir
na ideia de converter tudo em objeto, ele entraria em contradicdo, uma vez que uma
experiéncia n&o pode ter a si mesma como objeto*’*. Segundo Gadamer, os cientistas também
deveriam reconhecer que “ndo existe nenhum lugar fora da experiéncia de mundo que se da

7472 'mas isso

na linguagem, a partir de onde fosse possivel converter a si mesmo em objeto
certamente implicaria numa revisao de seu paradigma.

Por isso, podemos até falar de uma “objetividade” (Sachlichkeit) da linguagem, mas
ndo no mesmo sentido que aquele da objetividade (Objektivitat) exigida pela ciéncia. A
“objetividade” que a nossa experiéncia da linguagem nos proporciona de conhecer as coisas

ndo elimina a parcialidade de nossas consideracdes sobre 0 mundo como fazem nas ciéncias

%8 GADAMER, Hans-Georg. “Homem e linguagem”, in: Verdade e Método 11, p.176.

%9 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.452.

" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.453-454.

1 ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, pp.207-208: “A universalidade, a centralidade
e a inesgotabilidade da linguagem baseiam-se na finitude que é a marca ontoldgica da experiéncia humana, e ndo
numa ideologia, na qual os acordos linguisticos sdo considerados como espécies de circulos fechados, pré-
formados pela cultura dos povos, especialmente pelas experiéncias de poder e de trabalho”.

2 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.456.
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da natureza. Mas, pelo contréario, a tentativa de compreensdo da linguagem da tradicdo é a
possibilidade ndo s6 de conhecimento do mundo, mas também de transformacéo da tradicédo, a
qual termina se convertendo em uma transformacéao de n6s mesmos.

E, portanto, a consciéncia do principio da “historia continuamente influente”, dos
efeitos reciprocos que se ddo na compreenséo e, assim, da impossibilidade de convertermos a
nossa experiéncia de mundo em objeto — e ndo a unilateralidade do comportamento cientifico
moderno de buscar somente adquirir uma informagao precisa sobre alguma coisa*’® — que nos
pode conduzir a uma compreensao adequada da nossa “experiéncia humana de mundo”.

Como entdo é possivel que saibamos que é o principio da “histéria continuamente
influente” que move toda e qualquer compreensdo acerca do mundo, se o fundamento mais
determinante do fendmeno hermenéutico é “precisamente a finitude de nossa experiéncia
historica™’*? Pelo rastro que seguimos da linguagem da tradicdo, enquanto vivemos nela e a
compreendemos de certo modo na experiéncia hermenéutica.

Ao fazermos a experiéncia auténtica da compreensdo da linguagem de um texto, por
exemplo, interpretamos ndo s6 o sentido do texto como também a nossa propria experiéncia,
que é experiéncia da linguagem e, como tal, uma configuracdo da linguagem da tradicdo
(Ser). Podemos dizer, assim, que toda experiéncia auténtica da linguagem do homem consigo
mesmo e com o0 mundo j& € uma experiéncia da linguagem da tradigéo.

Partindo da anterioridade da linguagem, a compreensdo em Gadamer ndo pode mais
ser pensada como a relagdo do sujeito com a “‘estrutura¢do essencial do ente” até que se
chegue ao conhecimento do ser do ente, como se acreditava a tradicdo metafisica. “O fato de a
experiéncia hermenéutica possuir o mesmo modo de realizagdo da linguagem”, de tal modo
que a tradicdo e 0 seu intérprete estejam em uma relacdo de mutua pertenca, significa dizer
que aqui ndo s6 se tem a formagdo de um conceito, mas também que “aqui acontece algo™*".

Gadamer esclarece melhor esse “acontecer” nessa passagem:

Visto a partir do intérprete, o acontecer significa que ndao é ele que, como
conhecedor, busca seu objeto e “extrai” com meios metodologicos o que realmente
se quis dizer e tal como realmente era, mesmo que levemente impedido e
obscurecido pelos préprios preconceitos. [...] o verdadeiro acontecer sé se torna

% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.213: “[...] um acesso preparado através do
isolamento metddico [...] da ciéncia € uma agéo controlada e, nesse sentido, a compreenséo reduz-se a ‘algo’ do
gual nos apropriamos. Mas, sendo controlada, a agdo cientifica ja se realiza de um outro lugar, no qual o controle
se apoia”.

" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.461.

*"* GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.465.
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possivel pelo fato de a palavra que chega a n6s como tradi¢do e que devemos ouvir
nos atingir realmente, como se fosse dirigida a nos e se referisse a nés mesmos.*’

Certamente ndo era esse acontecimento que a experiéncia cientifico-moderna queria
investigar, por isso ela evitou considerar 0s seus proprios preconceitos. O cientista pergunta
pela verdade de seus objetos sem incluir a si mesmo enquanto inquiridor, e, assim, o0 seu
interesse termina quando ele d& uma resposta para essa pergunta. O interesse de Gadamer,
pelo contrério, € pelas respostas possiveis, resultantes da infinidade de conexdes que existem
guando estdo em questdo os efeitos reciprocos entre nds, os “objetos” ¢ a tradigdo; e esse
também deveria ser o interesse do cientista em nosso tempo.

Tais respostas, entretanto, por serem possibilidades viaveis, dependentes de cada
contexto, sdo justamente aquelas que por si mesmas ja suscitam novas perguntas. Portanto,
podemos dizer que o interesse da hermenéutica filosofica € pelas perguntas, pela insercéo de
uma perspectiva nova, dentro do que sempre foi a “tradicdo de linguagem”. Mesmo ““frente a
todas as formas de experiéncia de mundo, a linguagem abre uma dimensédo completamente
nova, uma dimensdo de profundidade a partir da qual a tradi¢do alcanca os que vivem no
presente™*’”.

N&o é mediante a apropriacdo de um conjunto de signos que a compreensao acontece
como linguagem, mas, ao converter aquilo que foi dito na tradicdo em algo atual. “Esse
acontecer é a0 mesmo tempo apropriacdo e interpretacdo. Aqui, portanto, pode-se dizer com
toda razdo que esse acontecer ndo € nossa agdo na coisa, mas a a¢ao da propria coisa™’®,
Nesse sentido, o moderno conceito de método realmente é insuficiente para as nossas
investigacoes.

Ele ndo tem como medir a amplitude dos efeitos da prdpria coisa sobre nds e sobre a
tradicdo. E uma anélise unilateral, que ndo reconhece a reciprocidade de efeitos que se d&o
nesse universo de linguagem, ou seja, de apropriacdo, interpretacdo e aplicacdo. Nao nos
guiamos naturalmente pelo modo como as coisas estdo, mas é exigido pela linguagem da
tradicdo o esforco do conceito para que alcancemos a verdade da coisa e de nés mesmaos.

Isso deixa de ser, todavia, o paradigma subjetivista, porque aqui o esforco do conceito
e também o esforco de lidar com as nossas concepcdes prévias, que ndo sdo simplesmente
nossas, mas uma configuracdo da tradicdo, dentre tantas possiveis, uma possibilidade de

modificacdo de sentidos, dentre tantas outras provaveis.

*® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.465.

" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, pp.466-467; p.462: “[...] todo falar humano ¢ finito no
sentido que abriga em si uma infinidade de sentido a ser desenvolvida e interpretada”.

*"® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.467.



118

Pensar a coisa ela mesma ndo é abandonar momentaneamente 0s nossos preconceitos,
nem refletir é renunciar provisoriamente a coisa em prol de uma elaboragdo. Compreensdo e
acontecimento aqui € uma coisa s0. Isso significa para nos que a avaliacdo e a compreensao
do que sabemos faz parte do mesmo processo.

Como ja vimos, a experiéncia do encontro com o diferente, € 0 momento revelador de
que, com o esfor¢o de encontrarmos uma linguagem comum para 0s conceitos que aqui estdo

em questdo, suspendemos alguns preconceitos*’

, Sem que consigamos torna-los todos
conscientes. A bipolaridade que parece existir na compreensdo e a superacdo dessas
particularidades em um novo conceito lembra a dialética hegeliana.

Contudo, aqui ndo se trata de uma duplicacdo, mas da “existéncia de uma tUnica
coisa™*®. Gadamer afirmou, por exemplo, que “a prépria demonstracao filoséfica faz parte da

481 1sso significa dizer que ao refletirmos sobre uma coisa ndo partimos de um ponto

coisa
“vazio” de sentido, mas de algo que ja foi dito sobre ela, da propria “tradi¢do de linguagem”.

Ademais, nds compartilhamos de algum modo, enquanto participes de tal tradicdo, do
mesmo sentido e, por isso, compreendemos. A tradi¢do, portanto, é a possibilidade manifesta
da coisa ja possuir previamente uma orientacdo de sentido, a0 mesmo tempo em que pode,
dentro dessa orientacdo, ser conceitualizada de maneiras diversas de acordo com o paradigma
de cada época e contexto hist6rico*®?.

A Filosofia se caracterizou na histéria por ndo copiar conceitos, mas por manter o

carater especulativo da compreensdo®®

. Agora, com a filosofia de Gadamer, isso revelou ser
algo relativo a prépria compreensdo, que a cada vez deixa o todo da tradicdo ser
experienciado de um modo distinto. Pode-se até pensar conscientemente em conservar a
mesma linguagem da tradicéo e, no entanto, o seu sentido é alterado.

Tentando tratar dessa incontrolabilidade do sentido, isto €, atentando para o principio
da “historia continuamente influente”, Gadamer fundou uma nova forma de articular a
Filosofia a partir da aplicacdo do principio de linguagem que Ihe subjaz. Certamente o que

aqui se desdobra é uma ontologia. Entretanto uma ontologia revirada linguisticamente, que

" GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.471: “Esse refrear inusitado que experimenta o
pensamento quando, por seu contetido, uma frase o obriga a suspender o comportamento usual do saber é o que
constitui de fato a esséncia especulativa de toda a Filosofia”.

% GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.470.

1 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.472.

*2 GADAMER, Hans-Georg. “Réplica a Hermenéutica e critica da ideologia”, in: Verdade e Método 11, p.316:
“A experiéncia perfeita ndo € perfeicdo do saber, mas abertura perfeita para uma nova experiéncia”.

% ROHDEN, Luiz. Interfaces da hermenéutica, p.135: “Para que serve a Filosofia sendo para alargar os
horizontes dos nossos olhos, para agucar nossos ouvidos com relagdo aos outros, enfim, para espelhar, refletir e
ampliar nossos sonhos e nossos projetos? Para que serve sendo nos arrancar da frustracdo causada pela geografia,
ou seja, pelo espago?”



119

ndo busca por um fundamento exterior ou unilateral da relagéo histérica do homem com o
mundo, mas que V& na propria linguagem em que transita a esfera onde o mundo se diz e a
condicdo de sua possibilidade.

59484 ele

Quando Gadamer disse que “0 ser que pode ser compreendido € linguagem
admitiu que a sua hermenéutica ¢ uma filosofia do Ser, ndo do ser metafisico, mas do Ser da
linguagem, da tradicdo. Desse modo, a verdade que Gadamer quis revelar com a sua obra
Verdade e Método, apesar de toda a dominacdo do paradigma cientifico no século XX, foi
aquela da experiéncia humano-histérica que fazemos a cada instante que somos no mundo, e
que ndo pode ser ensinada e nem guiada por um padréo, sendo vivida.

Podemos voltar-nos para o exemplo da linguagem da tradicdo e para a historia dos
conceitos que perfazem o universo de sentido a partir do qual nds, na maioria das vezes,
inconscientemente criamos cada relacdo no cotidiano, mas todas essas apropriacbes nunca
serdo meras reproducdes*®, pois, sempre ja estdo motivadas por uma questao.

Do mesmo modo, todo o esforco de um breve resgate da histdria da hermenéutica e da
elaboracdo de alguns conceitos tdo caros a Filosofia estava motivado, no nosso trabalho, por
uma questdo fundamental: Qual é o fundamento que sustenta toda a nossa possibilidade de
compreensdo do mundo? A “trama de efeitos reciprocos” ocorrida na historia por meio da
linguagem da tradig&o.

Essa resposta, entretanto, indica uma infinidade de outras questdes que Gadamer nédo
respondeu com a sua hermenéutica filosofica, mas que nos deixa instigados a pensar sobre
tudo aquilo que “ndo sabemos do que sabemos” mediante a nossa experiéncia concreta que se
realiza ao longo de nossa vida. Aliés, a Gnica experiéncia a partir da qual podemos saber de
alguma coisa.

Saber, porém, ndo pode ser entendido aqui como um acréscimo de informacdes que
podem ser memorizadas e repetidas de diversos modos em ocasides variadas durante a nossa
vida, sendo ter um tipo de “consciéncia” da nossa propria finitude e, consequentemente, estar
aberto e preparado conceitualmente para partir dos mesmos conceitos de que dispomos na
nossa “tradicdo de linguagem”. E, ainda, vislumbrar possibilidades varias que nos facam agir
a cada vez de acordo com a situagdo surgida e ndo com a nossa propria vontade.

Gadamer muito provavelmente ndo tratou somente dessas questdes, mas tambem foi

afetado pela prépria verdade desse saber.

** GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.478: “Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache”.
% ALMEIDA, Custédio Luis Silva de. Hermenéutica e dialética, p.286: “A linguagem é o ser que se
compreende e ndo o ser que se possui”.
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Segundo Gadamer, a compreensdo s6 ocorre porque ha uma influéncia muatua e
continua entre “tradicdo de linguagem” e¢ compreensdo. I1sso significa dizer que, antes de
pensarmos em um método adequado que seja capaz de mediar o conhecimento de
determinados objetos do mundo, ja somos afetados por sentidos que sdo compartilhados na
historia e ja contribuimos também para a sua transmissao.

Por essa razéo, o verdadeiro questionamento de Gadamer, como ele mesmo afirmou
no comeco da sua obra Verdade e Método, “ndo é [sobre] o que fazemos [ou] o que
deveriamos fazer, mas [sobre] o que nos acontece além do nosso querer e fazer™*®. E depois
de tudo o que foi dito, isso se revelou para nos da seguinte forma: A intencdo de Gadamer néo
era epistemoldgica, mas ontologica.

Ele queria tratar do pressuposto que é a condicdo de possibilidade de toda
compreensdo, a saber, do principio da ‘“histéria continuamente influente”; isto €, do
movimento constante de efeitos que se intercambiam entre compreensdo e “tradicdo de
linguagem”, o qual precede, por exemplo, tanto a relacdo entre sujeito e objeto das ciéncias
empirico-analiticas, como as formulacbes teoricas da Filosofia acerca do conhecimento do
mundo.

Desse modo, ndo podemos com Verdade e Método, por exemplo, analisar um texto
poético, relatar fatos da histéria ou investigar os comportamentos humanos dentro de uma
cultura. Gadamer néo estava preocupado com as interpretacdes concretas de fatos do mundo
do seu tempo ou de alguma outra época. A prova disso € que todos os conceitos de sua
hermenéutica sobre os quais refletimos ndo sdo exemplos de situacfes do cotidiano, nem das
implicagdes dessas situagdes na nossa vida em sociedade.

O que Gadamer queria com Verdade e Método era “dar uma resposta tedrica e,

»487 @, para tanto,

mesmo, sistematica, ao problema geral da interpretacdo e da compreensao
ele teve que partir do préprio fato da compreensdo. Isto €, ele precisou revelar como temos a
possibilidade de tomar consciéncia da “trama de efeitos reciprocos” que ocorrem na historia
ao simplesmente nos aproximarmos de uma compreensdo auténtica da tradigéo.

Portanto, ndo se tratava mais de buscar um método adequado para analisar as

“objetivacdes da vida”, como pensava Dilthey488. Com essa perspectiva ontologica, conforme

% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método |, p.14.
*7 STEIN, Ernildo. “Verdade e método no mundo”, in: Inovagéo na filosofia. ljui: Editora Unijui, 2011, p.75.
“& DILTHEY, Wilhelm. A construg&o do mundo histérico nas ciéncias humanas, p.109.
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Gadamer, “o que temos ndo é uma diferenga dos métodos, mas uma diferenca dos objetivos
do conhecimento™®. N&o existe método adequado quando se trata de fazermos a nossa
experiéncia cotidiana®®. Pelo contrario, o que pode haver é um processo de formagéo pelo
qual cada um precisa passar individualmente se tiver como preocupacdo a busca pelo
conhecimento.

Desse modo, como o interesse da Filosofia é a procura pela experiéncia auténtica que
nos conduza a verdade da coisa, a qual ndo é um objeto isolado na natureza, mas em relacéo
com tudo o mais que existe; uma definicdo pertinente do fendbmeno da compreensdo como um
todo é decidida a partir da individualidade do filésofo. Por isso, como nos adverte Ernildo
Stein:

[...] a inovacdo na Filosofia tera de vir [...] a partir da mudanca de atitudes de quem
se ocupa com a Filosofia. [E] somente sua imers@o no todo da cultura que o cerca
[podera] leva-lo a mudar seu comportamento, porque € desse contexto que ele
aprende a mudar como individualidade.**

Sabemos que uma formacdo filoséfica, por exemplo, requer um conjunto de
conhecimentos, sem 0s quais a atividade tedrica somente com muita dificuldade se realizaria,
como, por exemplo, o “dominio” da lingua*® na qual os textos da tradic&o filos6fica foram
escritos, ou estéo traduzidos, e uma formagao conceitual filoséfica*®® que contemple a histéria
dos conceitos na tradigao.

Todavia, o mais relevante para a conquista de uma consciéncia filosofica €, como
vimos, a “imerséo no todo da cultura” que nos cerca, a qual acontece na experiéncia cotidiana.
E para realizar essa “imersao”, segundo Gadamer, ndo existe uma operacao intelectual precisa
ou um método a partir do qual possamos nos guiar.

Portanto, a busca de uma fundamentacédo filoséfica para a compreensdo, a partir da

hermenéutica filosofica, ndo se origina de uma ldgica, quer seja formal (que abstrai de

8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I, p.15.

0 GADAMER, Hans-Georg. “Posfacio referente a 3* edigdo”, in: Verdade e Método II, p.516: “O que a
experiéncia hermenéutica nos propde é, na verdade, um problema filosdfico, a saber, descobrir as implicacdes
ontoldgicas inerentes ao conceito ‘técnico’ de ciéncia e fomentar o reconhecimento tedrico da experiéncia
hermenéutica”.

1 STEIN, Ernildo. Inovag&o na filosofia, pp.10-11.

92 «“Dominamos” uma lingua quando nos esforgamos em dire¢do a uma pratica, dentro do nosso contexto de
linguagem, de estudar tanto a sintaxe de uma lingua, como de aprender a sua dimensdo semantica e pragmatica,
tanto a partir do didlogo cotidiano, como da leitura de textos e do exercicio da escrita.

% OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Sobre a fundamentagdo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1993, p.10: Esse
resgate da historia da formag@o dos conceitos deve haver porque a “[...] filosofia ndo é saber sobre algo
desconhecido, como é o caso do saber das ciéncias, saber sobre isto ou aquilo em tal ou qual perspectiva, mas
saber-fundamento por tematizar os fundamentos ou o fundamento que nos é sempre conhecido”; GADAMER,
Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.407: “[...] a pergunta que nos guia € [...] a da conceitualidade de toda
compreensdo. [Pois,] a interpretagdo conceitual ¢ o modo como se realiza a propria experiéncia hermenéutica”.
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qualquer contetdo) ou transcendental (que se pergunta pela possibilidade da relacdo do

conhecimento com um objeto)***

, mas ela é construida dentro da propria historicidade da
compreensdo. Desse modo, tal fundamentacdo deve reconhecer que todas as nossas reflexdes,
por sermos finitos, podem ser frustradas na medida em que um outro contexto exigir.

N&o hé aqui uma negacdo da logica, 0 que ha é uma pressuposicao ontoldgica de que a
construcdo de uma fundamentacdo légica para os problemas da Filosofia tem o seu
fundamento nos conceitos que desde sempre sdo gestados na tradicdo*®. Isso significa que, ao
pleitear o direito de ser uma fundamentacdo Gltima, a fundamentacdo logica tanto deixa de
tematizar os seus proprios pressupostos, como esquece a formacéo linguistico-conceitual pela
qual o proprio filésofo teve que passar na experiéncia hermenéutica.

A hermenéutica filosofica de Gadamer tem um aspecto critico, porque ao afirmar que
a compreensdo pertence a “historia continuamente influente”, ou seja, “pertence ao ser

»4% ela pde em questdo nossas concepcdes individuais. Ela

daquilo que ¢ compreendido
revela, em outras palavras, como devido ao fato de sempre partirmos de determinados
pressupostos, 0s quais, uma vez omitidos, parecem ser posteriores ao ato compreensivo,
estamos intimamente ligados a eles a cada momento que compreendemos. A linguagem, por
exemplo, ndo é algo posterior ao pensamento. S6 compreendemos na linguagem e com a
linguagem, a qual ja pertence previamente a tradic&o.

Vimos que a compreensao é compreensao de linguagem e que o contetdo da “tradi¢éo
de linguagem” s6 vem a ter um sentido valido na compreensdo quando os seus efeitos incidem
em nos. O interesse do filésofo surge entdo da busca pelo modo como se da a compreensao
auténtica que, como tal, revela a n6s uma verdade que ndo pode ser assumida pelas ciéncias
da natureza sem que elas percam o seu “rigor” cientifico.

Tal verdade é o reconhecimento de que o principio da “historia continuamente

59497

influente” ““é e permanece efetivo e atuante em toda compreensdo da tradigdo”"" e de que, por

essa razdo, “[...] a conceitualidade em que se desenvolve o filosofar ja& sempre nos possui, da
mesma forma em que nos vemos determinados pela linguagem em que vivemos™*%,
Perguntamos, contudo, mais uma vez, o que aprendemos com Gadamer ao final de sua

obra principal. Em outras palavras, indagamos sobre a relevancia tedrica do reconhecimento

% OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Sobre a fundamentacéo, p.39.

%5 STEIN, Ernildo. Aproximag@es sobre hermenéutica, p.20: “Todo discurso que se pretende basear na logica,
pressupGe o universo da compreensdo e o universo da interpretagdo. Esse é provavelmente o ndcleo do
problema, quando falamos da racionalidade na hermenéutica”.

%% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I, p.18.

“7 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método I, p.20.

*%® GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.5.
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do principio da “historia continuamente influente” ante os exemplos da tradi¢do historico-
hermenéutica, bem como da reelaboracdo de alguns conceitos humanisticos dessa tradigcdo a
partir daquele principio.

A impressdo que temos € de que, ao ler essa obra, “ndo aprendemos nada com a
historia, [aprendemos] apenas como encontrar uma historicidade que determina toda cultura e
todo o vivido™®®. Em outros termos, tentamos tornar a consciéncia dessa historicidade da
compreensdo, de nossa facticidade, o centro articulador de nossas consideracgoes.

Mas por que sera que, com Gadamer, ao ndo encontrarmos um procedimento que
esclareca em que termos ocorre a compreensdo auténtica, sentimo-nos desamparados? Essa
foi uma falha tedrica do seu pensamento? Ou ele deixou de dar respostas definitivas ou de
criar expectativas de tais respostas propositalmente?

Queremos defender que tal auséncia de respostas derradeiras foi proposital. Gadamer,
com a sua hermenéutica, ndo visava dizer em que casos concretos a compreensao auténtica
poderia acontecer. Como dissemos, 0 seu interesse ndo era epistemoldgico, mas ontoldgico.
Quando ele se interessou pelo problema da compreensao, ele ja tinha em vista a elaboracéo de
uma hermenéutica da finitude, que revelasse como somos orientados por determinadas
possibilidades.

Isso quer dizer que se almejamos, com Verdade e Método, falar de nosso tempo, o que
encontraremos é o pressuposto a partir do qual devemos nos mover nessa busca, mas as
respostas as nossas perguntas terminardo sendo dadas a partir do nosso contexto, da situacéo
historico-concreta na qual estamos envolvidos.

O que Gadamer queria era preservar o carater especulativo da compreensao ante a
insisténcia da procura por um método apropriado que nos conduza a respostas certas. Com
isso, ele ndo intentava meramente nos informar algo, porém, com o exemplo da sua propria
teoria, ele desejava chamar a nossa aten¢do para um tipo de consciéncia, capaz de nos advertir
da limitagdo do processo de acumular informagdes e da consequente necessidade de estarmos
abertos para novas experiéncias.

Nesse sentido, a hermenéutica de Gadamer é uma nova postura filosofica, a partir da
qual a Filosofia pode ser reformulada. Com o reconhecimento da “historia continuamente
influente”, ou melhor, do pressuposto ontologico da nossa finitude, a hermenéutica filosofica

representou um ganho para nos. Pois, como afirmou Gadamer, ao tratarmos da nossa

99 STEIN, Ernildo. “Verdade e método no mundo”, in: Inovagéo na filosofia, p.75.
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compreensdo sobre a histéria, ndo nos tornamos “mais perspicazes para a proxima vez’, mas
nos tornamos “mais sabios para sempre’>".

Como vimos, o0 homem experiente é justamente aquele que sabe que 0 que esta em
questdo na troca de efeitos atraveés da histdria € algo muito mais abrangente e complexo do
que aquelas teorias as quais nos apegamos. E essa é uma consciéncia que, uma vez
conquistada, carregamos conosco em todas as futuras tentativas de compreensao do outro e de
nos mesmos.

A hermenéutica filoséfica de Gadamer, orientada por esse ideal de uma consciéncia da
“historia continuamente influente”, é uma teoria que ndo so reconhece os efeitos inevitaveis
da histdria sobre a nossa compreensdo, como também tenta refletir sobre essa verdade. Ou
seja, ela é uma teoria sobre o0 que torna possivel o surgimento de teorias.

Todavia, se tal hermenéutica é apenas uma teoria dentre tantas possiveis, indagamos
mais uma vez sobre o que garante a pretensdo de universalidade dos seus pressupostos ante a
finitude de sua propria compreensdo. Consciente desse questionamento, Gadamer afirmou que
o fundamento de tal universalidade reside na propria compreensdo®®*.

O fato de a nossa compreensao ser possivel, mesmo ante a pluralidade de provaveis
perspectivas, € o exemplo mais acessivel da verdade dos efeitos da histéria. O que Gadamer
fez, portanto, foi se voltar para o proprio fato da compreensdo, utilizando o principio
ontoldgico da sua hermenéutica filoséfica na sua propria reflexéo.

Desse modo, seria mais correto falarmos que em tal hermenéutica, antes da
preocupacdo de encontrar um método adequado para o conhecimento de objetos, hd o
interesse pela busca daquilo que possibilita a propria relagdo entre compreensao e “conteudo”
da tradicdo®®%. Em outros termos, em vez da hermenéutica filoséfica nos conduzir & aceitacdo
de algo como absolutamente verdadeiro, ela nos torna capazes de abandonar aquilo que era
tido por absoluto em favor da prépria verdade.

Por essa razdo, Gadamer ndo buscou para a sua hermenéutica uma fundamentacéao
ultima do conhecimento, mas apenas nos instigou a formar uma espécie de consciéncia

hermenéutica, a qual considerasse que ndo ha compreensdo capaz de isolar desse processo

500 GADAMER, Hans-Georg. “Histéria do universo e historicidade do homem”, in: Hermenéutica em
retrospectiva. Trad. Marco Antdnio Casanova. Petrdpolis, RJ: Vozes, 2009, p.223.

%01 GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histérica, p.12; GADAMER, Hans-Georg. Verdade e
Método I, p.12.

502 GADAMER, Hans-Georg. “Historia do universo e historicidade do homem”, in: Hermenéutica em
retrospectiva, p.227.
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tanto aquele que compreende, juntamente com 0S Seus preconceitos, como 0s constantes
efeitos da histéria sobre essa compreensdo®®.

Se sabemos que é consequéncia do paradigma do modelo de método das ciéncias
empirico-analiticas a crenca de que podemos analisar isoladamente determinados objetos
naturais e se vimos que a aceitacdo desse paradigma é evidentemente um equivoco; devemos
afirmar que também h& espaco para as ciéncias, principalmente frente a todos problemas
sociais e ambientais, na hermenéutica filosofica. Isto é, o cientista também deve tomar como
tarefa a formacgéo de uma consciéncia da nossa finitude, embora ndo precise, por conta disso,
deixar de elaborar teorias que tragam respostas para situacdes do presente.

Pelo contrério, cabe a Filosofia lidar com perguntas, com possibilidades, com aquilo
que antecede o préprio saber. Por isso, Gadamer se voltou para o exemplo da historia dos
conceitos e, assim, para o fato de que a qualquer momento podemos ser afetados de uma
maneira distinta pelos efeitos da historia que nos chegam pela linguagem e alterar a verdade

daquilo que julgavamos saber. Como Gadamer nos afirmou:

O fato de que se evidencie algo naquilo que foi dito, sem que por isso fique
assegurado, julgado e decidido em todas as possiveis direcdes, é algo que de fato
ocorre cada vez que algo nos fala a partir da tradi¢do. O transmitido imp&e-se em
seu direito, na medida em que é compreendido e amplia o horizonte que até entdo
nos rodeava. Trata-se de uma verdadeira experiéncia.”®

Com tal experiéncia conquistamos uma espécie de consciéncia hermenéutica, que ndo
€ uma ciéncia universal que abarca todas as verdades, mas uma admissdo “universal” da nossa
finitude, de que cada vez mais precisamos do outro, seja de outros individuos ou de novos
acontecimentos®®, para que alcancemos a cada vez opinides mais auténticas sobre aquilo que
nos dispomos a compreender.

Em outras palavras, apesar do predominio do modelo do método cientifico-moderno
em muitos dos ambitos da nossa vida, ha a possibilidade de pensarmos a verdade sobre a
nossa experiéncia historico-humana. Era isso que Gadamer nos queria dizer com 0 seu
principio da “historia continuamente influente” e é para isso que devemos nos voltar ao ler

Verdade e Método, caso queiramos fazer justica a sabedoria desse filosofo.

%03 STEIN, Ernildo. Aproximag®es sobre hermenéutica, p.48: “Estabelecer a racionalidade de uma verdade e de
um discurso que ndo pode ser provado nem empiricamente, nem através de um fundamento Gltimo, essa € a
tarefa da hermenéutica” filosofica.

%04 GADAMER, Hans-Georg. Wahrheit und Methode, p.489.

%% GADAMER, Hans-Georg. “Ciéncia historica e linguagem”, in: Hermenéutica em retrospectiva, p.345.
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