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que a renidncia mesma seja suportada; talvez o homem suba
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RESUMO

Este trabalho examina e expde em quais parametros a critica de Nietzsche ao
racionalismo socratico, as ideias teleoldgicas modernas e ao valor das verdades
absolutas forja a concep¢ao de niilismo e, por sua vez, em que sentido tal critica
contribui para inaugurar a denominada época pds-moderna. Nessa perspectiva,
analisamos, em O nascimento da tragédia, a destruicdo do mito tragico provocado pelo
efeito devastador de Sécrates e a correlacao desse fato com a proposicdo da metafisica
do artista. Na Segunda consideracdo extempordnea, investigamos a ideia de Histdria
que toma, na extemporaneidade do presente, a vida como valor norteador e contraposto
a um telos aprioristico e decadente. Em Humano, demasiado humano, averiguamos
tanto o alcance do ceticismo de Nietzsche quanto sua atitude afirmativa como novo
modelo de pensar. Concluimos que a filosofia nietzschiana lida positivamente com o
niilismo e cria um modelo de conhecimento para além das categorias de razdo
Modernas constituindo um incontorndvel percurso para a compreensdo do mundo

contemporaneo, isto €, do pés-moderno.

Palavras-chave: racionalidade, estético, teleolégico, niilismo, pés-moderno.



ABSTRACT

This work examines and exposes the parameters of the Nietzsche’s critics to the
rationality of Socrates, to the teleological modern ideas and to the value of absolutely
truth and focus how it does forges the nihilism conception and does inaugurates the
postmodern age. Through those perspectives, this work analyses in the The Birth of
Tragedy from the Spirit of Music, the destruction of the tragic myth caused by the
devastated effect of Socrates and those correlations with the creation of the metaphysic
of the artist; in the The Second Untimely Meditations (On the Use and Abuse of History
for Life) it investigates the ideas of history that takes life, in the untimely present, as the
most important value and as the opposition of a aprioristic and decadent telos; In
Human, all too human, it focus the Nietzsche’s skeptical and its positive attitude as a
new model of thinking. We concluded that the Nietzsche’s philosophy deals in a
positive way with the nihilism and creates a new model of knowledge beyond the
Modern categories of reason constituting an unquestionable path to understand our

contemporaneous world as a postmodern age.

Keywords: rationality, esthetics, teleological, nihilism, postmodern.
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1. INTRODUCAO

Nietzsche, pds-modernidade e a questdo do niilismo. Como € possivel se
trabalhar e entrelacar filosoficamente esta triplice perspectiva sem cair em uma mera
exposicdo das caracteristicas conceituais de nosso tempo? Atualmente, a grande
quantidade de obras que ostentam o termo Pds-Modernidade instiga um estudo sobre o
problema e, de certo, existem muitas possibilidades de labores filosoficos. Partindo
desta dificuldade, neste trabalho, no primeiro momento, serdo elaboradas algumas inter-
relacOes sobre o pensamento nietzschiano enquanto fundamental precursor de crises e
anatemas da Filosofia contemporanea, tomando ainda tais crises como significativas de
uma ampla desilusdo para com os sonhos da modernidade iluminista. Este desencanto
contemporaneo pode ser entrevisto atuando em trés campos fundamentais da Filosofia
tais como a estética, a ética e a ciéncia, remetendo os fildsofos a desacreditarem que
podem forja, ou encontrar, um principio tinico de funcionalidade ou de racionalidade
que explique totalmente a existéncia e, até mesmo liberte o homem de suas dores. Com
isso, se verificard as razdes que fazem importantes filésofos sustentarem que,
atualmente, vivenciamos o fim das antigas teleologias e das fortes pretensdes
ontoldgicas das filosofias modernas — um ponto singularmente presente em meio de
vertentes inexoravelmente plurais.

Mas, se é plausivel defender o niilismo como uma singular égide de uma crise
realmente global, igualmente, é praticdvel questionar o que significa exatamente este
conceito procurando as mais significativas origens destas grandes mudancas. Focando
tal gé€nese, o pensamento nietzschiano ¢é apontado por muitos pensadores
contemporaneos — como serd examinado — como a base mais fértil destas ideias que
marcam o suposto fim do otimismo Iluminista, a passagem fundamental, portanto, para
uma suposta época pés-moderna. Outro aspecto a ser investigado, € que o pensamento
nietzschiano é marcado — segundo pensadores como, p. ex., Heidegger — pela questao
do niilismo. Nietzsche, construindo sua obra filoséfica, toca profundamente na questao
das verdades fundamentais engendrando um debate com as categorias de razdo de sua
época. Este didlogo traduz, como se demonstrard, a inquietacdo de Nietzsche a cerca dos

elementos concebidos como niilistas.



Com isso, enfrentando o tema, Nietzsche e pds-modernidade, se demonstrara
como o niilismo pode ser tomado enquanto uma pertinente conexao entre o filésofo do
século XIX e a nossa era. Nesse sentido, Nietzsche figura como uma via de trabalho de
mao dupla, pois, por um lado, destacar e problematizar o supracitado niilismo em nossa
atualidade (em correlagdo com as ideias deste precursor) implica, por outro, que se deve
compreender, como o niilismo se apresentou em sua obra.

Se examinard, pois como a filosofia de Nietzsche procura demolir as pretensoes
dos saberes de seu tempo, denunciando a subordinagdo da estética/beleza, da verdade e
da ética, enquanto equivocadamente caidas no julgo dos exageros da razdo e da
consciéncia. Estes ultimos elementos, observados por Nietzsche como idolos supremos,
seriam um socrético desejo doente de verdade. Desejo, inclusive, que pode levar para
um tipo de niilismo falsamente consolador.

Configura-se, pois, a questdo que norteia a pesquisa: (i). Como Nietzsche
trabalhou com seu préprio niilismo e o que ele criou enquanto modelo alternativo as
categorias de racionalidade? E, partindo desta reflexdo, € possivel entrever dois temas
menores adjacentes: O que este destacado precursor da pds-modernidade pode nos dizer
sobre este atual niilismo através de sua obra, assim como a influéncia que Nietzsche
exerce nos filésofos genericamente denominados de pds-modernos — pontos menores
que sdao observados dentro dos limites de um trabalho dissertativo e sugerem
perspectivas futuras. Objetivando tais questdes serdo recortados trés textos: O
Nascimento da Tragédia, A Segunda Consideragdo Extempordnea e Humano,
demasiado humano.

Examinar a questdao principal, assim como seus aspectos subsididrios, implica
em desvelar, na O Nascimento da Tragédia, como Nietzsche trabalha com a metafisica
do artista enfrentando um tipo de pessimismo/niilismo observado no mundo grego
antigo e, em seu préprio tempo. Este perigoso pessimismo/niilismo poderia, segundo
Nietzsche, encaminhar os homens para um desencanto passivamente fatalista ou para
um além metafisico falsamente consolador.

Tal ameaca surgiu tendo como marcos diferenciadores Sdcrates e Euripedes, que
assinalam a morte da arte tragica. Este perigo separa, através de um elemento conceitual
inédito, — o exagero racionalista socratico —, os naturais apolineo e dionisiaco. Deste

modo, este trabalho examinara como a arte com seus mitos, sua ilusdo e sua verdade
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trdgica, se contamina por tal ideal, e se subordina para sempre a um pensamento
autodeclarado mais verdadeiro, mais belo e mais consciente. Com efeito, se procurara
esclarecer como Nietzsche assevera que nos instintos e nas forcas naturais a arte
encontra seu verdadeiro reino, e que sao nos mitos, na musica e nas ilusdes que ela deve
se servir enquanto melhor inspiracdo. Igualmente, as equivocadas pretensdes socraticas
nio sdo propriamente verdades, mas uma iluséria crenca na verdade que contamina
todas as categorias de saber e, acabam, para Nietzsche, levando para um niilismo
negador da vida e do conhecimento trigico.

Examinar-se-4, pois, que aquilo que os artistas sabiam “apenas por instinto” é
desprezado pelo socratismo e, ao fazer isso, estes novos critérios destroem o que
Nietzsche considera a arte verdadeiramente bela e tragica. Cria-se, com esse elemento
novo uma oposicdo entre conhecimento artistico e conhecimento racional, e os
desdobramentos conceituais deste embate ressaltam, segundo Nietzsche, um
enfrentamento entre a razdo cientifica e o instinto estético.

Por fim, abordando este texto, se procura esclarecer como Nietzsche entende a
idéia de que as chagas da existéncia sdo incontorndveis, configurando uma afirmativa e
positiva metafisica do artista. Tal concepcdo ‘“‘salvadora” implica em outro tipo de
conhecimento e de Filosofia distintas das categorias de razdo socraticas. Trata-se de
uma concepg¢ao que, enfrentando o niilismo, entende a arte como a atividade realmente
metafisica do homem efetivando um saber tragico-afirmativo, belo como a misica
dissonante.

Ja, na Segunda Consideracdo Extempordanea, refletindo sobre a histdria
antiqudria, critica e monumental as criticas nietzschianas apontam para um excessivo
historicismo de seu tempo, denunciado como uma doenga. Para Nietzsche, é plausivel
que individuos ou paises se tornem apenas colecionadores de antiguidades vazios e
vivam a contradicdo interna de estarem no presente, mas voltados para uma existéncia
pretérita. Deste modo, se procurard esclarecer que a mera busca por erudicao histérica
pode levar ao fim dos instintos, implicando em um enfraquecimento da personalidade, e
na falsa crenca de que o passado possuiu mais justica e vida do que o presente.
Igualmente, pode implicar em uma crenca de que a histéria do mundo se conecta a
alguma finalidade metafisica. Veremos que, para Nietzsche, estas ideias denotam o fim

das forcas vitais que s@o as unicas capazes de interpretar o ordculo perene dos tempos
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pretéritos. Para Nietzsche, ao invés de mumificar e fixar — mesmo institucionalizar —, o
passado, ou procurar um felos para os fatos da existéncia, o saber histérico deveria
promover a vida em seu mais alto grau cultivando a forga pléstica e artistica que vivifica
o presente, pois a vida necessita de ilusdo, esquecimento e de acdo. Observando tais
pontos se examinard as correlacdes e conseqiiéncias desta ideias com o desencanto para
com os sistemas filoséficos aprioristicos, o que significa, pois, o fim das teleologias —
um tipo de niilismo.

Este trabalho se deterd, portanto, em explicitar como Nietzsche, mesmo
reafirmando a inexisténcia de qualquer tipo de metafisica da histéria, mantém uma
postura ativa para com a natureza € com a existéncia. Focard, pois, nas razdes que
marcam a necessidade de fortalecer os instintos criativos que foram engessados, mas
podem, para Nietzsche, retornar e criar uma postura histdrica artistica que sirva a vida,
enfrentando o niilismo.

Por fim, em Humano, demasiado humano, uma obra ja marcada pela auséncia de
qualquer metafisica, se aferird que o perigo do niilismo se torna extremamente real para
Nietzsche. Aqui se explicard o método nietzschiano de perscrutar as origens dos
conceitos e os reduzir a antropomorfismos, destituindo, nesse caminho de volta suas
cargas metafisicas e explicitando a transitoriedade de suas formas. Para Nietzsche, tudo
¢ humano demais, logo nada pode ser verdadeiro ou permanece extitico em ultima
instancia. E, se observamos o mundo demasiado colorido, ndés fomos os proprios
pintores. O nada (nihil) é o que “resta” quando o perene devir do mundo, unido as
impossibilidades de fundamentos dltimos é demonstrado. Neste sem fundo movedigo
Nietzsche entreve, face a face, a propria inexisténcia de razdes ultimas para a vida e
denuncia severamente que a metafisica cldssica havia esquecido a histéria e o tempo.
Assim, explicaremos como Nietzsche, a despeito deste radical ceticismo, celebra a
prépria necessidade, e mesmo inevitabilidade do ilégico na existéncia. Nao obstante, se
investigard como o conhecimento artistico, acrescido de um conhecimento rigoroso,
mas mais humilde, resulta em uma forga e atitude capaz de enfrentar tal perigo.

Por conseguinte, se averiguard nestes trés textos como estas duras criticas de
Nietzsche trazem para um primeiro plano filoséfico outro modelo de conceber as
categorias da razdo que, sem negar a tragicidade da vida, apresenta um conhecimento

que revaloriza o estético, os instintos, o ilusdério e o mitico. Finalmente, partindo do
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aprofundamento conceitual das questdes supracitadas se apresentard Nietzsche enquanto
niilista que caminhou e se afirmou alegremente para além do desencanto e dores
inevitdveis da vida. Isto implica em desvelar outro modelo de pensar — para além das
epistemologias modernas — que trabalhe e afirme positivamente a diferenca, o agonico,

o inaudito e o devir, mas jamais apenas um niilismo resignado.
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2. NIETZSCHE COMO PRECURSOR DA POS-MODERNIDADE E A
QUESTAO DO NIILISMO

2.1 Pés-Modernidade como conceito, Nietzsche e a questao do niilismo

Neste primeiro momento, investigamos como um estudo filoséfico sobre a pds-
modernidade leva a uma centralizacdo na obra de Nietzsche, apontando para as questdes
concernentes ao niilismo. Partindo desta inflexdo, se observa que o niilismo pode
significar tanto a destituicio das antigas ideias teleolégicas modernas, quanto o
surgimento de novos modelos de conhecimento nao baseado nas antigas categorias de
racionalidade. Com efeito, o problema da racionalidade e da inteligibilidade dltima do
mundo € uma questdo central que, de fato, atravessa a Filosofia desde sua origem. Nao
ha muitas dividas que a Filosofia emerge em um contexto no qual a mitologia, por
varios motivos, ja ndo satisfazia como solucio as questdes fundamentais que o homem
lancava a respeito de sua existéncia e, em contrapartida, se percebia a configuracdo de
um empirismo e de uma légica antigos'. Portanto, a génese da Filosofia figura bem
proxima da questao fundamental de um compreender racionalmente melhor construido.

Neste labor, o filésofo € o tinico que pergunta pelos fundamentos das coisas e si
mesmas, dos entes enquanto tais e, a0 mesmo tempo, questiona sobre as possibilidades
e as normatividades que compde as pretensdes de validade e de inteligibilidade destes
mesmos entes; ou seja, ele pode olhar — entre tantas possibilidades — de forma
ontolégica e igualmente epistemoldgica.” O filésofo pode ser ainda um organizador dos
sistemas tedricos conceituais que compde o todo referencial de uma época elaborando
um quadro conceitual globalizante.

Atualmente, a imensa quantidade de obras, nas mais variadas dreas e disciplinas
do conhecimento, que trazem em seu titulo o termo pds-modernidade chamam a atengao
para a ultima tarefa supracitada e leva a crer que a atualidade tem sido denominada e

. . 212 3 4
tomada por muito pensadores a partir desta macroandlise.” Tal fato € interessante e

e, BURNET, J. O despertar da filosofia grega. p. 28-36.

2 Ct SUZANA, Marly da C. Magalhdes. BARRETO, José Anchieta E.. O Discurso Epistemoldgico:
modernos e pds-modernos. p. 212-213.

3 Sobre o amplo uso do termo nos ultimos tempos, Featherstone nos diz que “Em primeiro lugar, o amplo
leque de campos artisticos, intelectuais e académicos nos quais o termo "p6s-modernismo" foi aplicado é
impressionante: musica (Cage, Stockhausen, Briers, Holloway, Tredici, Laurie Anderson); artes pldsticas

14



irbnico, se obsevarmos na superficie imediata uma possivel contradi¢do, pois a
impossibilidade tedrica de meta-discursos globalizantes — que dariam lugar a certas
praxis localizadas — parece ser um dos signos fundamentais desta discutivel condi¢do
pés—moderna.4 Nao obstante, a questdo da pds-modernidade ndo tem nada de
superficial, visto conter em seu cerne uma profunda tematizacdo que leva a considerar e
questionar a problemdtica da superagdo e da composi¢do de nosso préprio todo
conceitual. Como € possivel observar esse tema em face de sua amplitude? L.

Chevitarese nos apresenta um bom exemplo de aproximacao:

O desencanto que se instala na cultura é acompanhado da crise de
conceitos fundamentais ao pensamento moderno, tais como
“Verdade”, “Razdo”, “Legitimidade”, “Universalidade”, “Sujeito”,
“Progresso”, etc. O efeito da desilusdo dos sonhos alimentados na
modernidade se faz presente nas trés esferas axioldgicas por ela
mesma diferenciadas: a estética, a ética e a ciéncia. Tal efeito
apresenta-se nos mais diversos campos de producdo cultural, tais
como a literatura, a arte, a filosofia, a arquitetura, a economia, a
moral, etc.’

Como posto, o debate se realiza fundamentalmente em torno de varios conceitos
entrelacados e notadamente inseridos no d&mago de muitas areas disciplinares, proximas
ou ndo. Antes de seguir adiante, existe uma questdo subsididria: inferir o momento

crucial que pode ser tomado como divisor de dguas para uma p6és-modernidade.® Nesse

(Rauschenberg, Baselitz, Mach, Schnabel, Kiefer). Alguns ainda incluiriam Warhol e a pop art da década
de 60; outros (Bacon); literatura (Slaughterhouse Five, de Vonnegut, e os romances de Barth, Barthelme,
Pynchon, Burroughs, Ballard, Doctorow); cinema (Body Heat — Corpos Ardentes, The Wedding —
Cerimdnia de Casamento, Blue Velvet — Veludo Azul, Wetherby); drama (o teatro de Artaud); fotografia
(Sherman, Levine, Prince); arquitetura (Jencks, Venturi, Bolin); teoria e criticas literdrias (Spanos,
Hassan, Sontag, Fielder); filosofia (Lyotard, Derrida, Baudrillard, Vattimo, Rorty); antropologia
(Clifford, Tyler, Marcus); sociologia (Denzin) e geografia (Soja). Os préprios nomes incluidos e
excluidos na lista sem divida parecerdo controversos a alguns. Tomemos o exemplo da fic¢do: alguns,
como argumenta Linda Hutcheon, desejariam incluir os romances de Garcia Marquez e até mesmo
Cervantes sob o titulo de p6s-modernismo, e outros querem designi-los como neobarrocos e barrocos.
Scott Lash quer considerar o dadaismo como um pés-modernismo “avant la lettre” Cf.
FEATHERSTONE, Mike. Moderno e pos-moderno. Acesso em: 18.abr. 08.

* A respeito do fim das metanarrativas, Cf. LYOTARD, Jean-Francois. A condi¢cdo Pés-Moderna. p. XV.
5 CHEVITARESE, L. “As ‘razdes’ na Pds-modernidade”. p. 1.

® David Harvey argumenta: “Embora o termo ‘moderno’ tenha uma histéria bem mais antiga, o que
Habermas chama de projeto da modernidade entrou em foco durante o século XVIII. Esse projeto
equivalia a um extraordindrio esforco intelectual dos pensadores iluministas para desenvolver a ciéncia
objetiva, a moralidade e a lei universais e a arte autdnoma nos termos da prépria logica interna destas. A
ideia era usar o acimulo de conhecimento gerado por muitas pessoas trabalhando livre e criativamente em
busca da emancipagdo humana e do enriquecimento da vida didria”. Cf. HARVEY, David. Condigdo Pos-
moderna. p. 23.
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sentido, duas perspectivas devem ser postas: ndo hd consenso sobre a efetividade de
estarmos em um momento pds-moderno, nem, tampouco, se estamos, quando comecou.

M. Miroslav resume o segundo ponto da questao com os seguintes termos:

Alguns autores se referem a Spinoza e a sua idéia de conatus; outros, a
Nietzsche e aos aspectos da sua critica do niilismo; alguns colocam os
textos de Kierkegaard sobre a existéncia como o ponto referencial.
Quando se fala sobre a relacdo entre a pds-modernidade e a
racionalidade, utilizam- se os textos de Foucault, e a discussao lancada
por ele sobre a relac@o entre epistemologia e poder moderno, ou os
textos de Rorty referentes a relagcdo entre a epistemologia e a
hermenéutica. Um dos autores para a discussdo poderia ser também J.
F. Lyotard, que parece ser o tnico a usar o termo pds-moderno no

sentido explicito.’

Além destes, existem outros que defendem nossa estada em uma modernidade
que, através de uma profunda autocritica e/ou da exacerbacdo de suas conquistas
valorativo-conceituais modernas estd atingindo sua maioridade®. Nota-se ento que se
debrucar sobre o conceito pés-moderno € perceber qudo verdadeiramente amplo o tema
se mostra. Com efeito, a questdo estd atrelada a uma multiplicidade de outros macro-

conceitos que, nao raro, o substituem com o “mesmo significado”. Ao verticalizar a

z

pesquisa, considera-se o entendimento de que, crise de racionalidade, p. ex., € uma
concep¢do tomada de forma similar por diversos autores quando se referem a Pos-
Modernidade.” E novamente esta suposta crise, como tudo que a envolve, permearia
globalmente todo o campo tedrico de relacdes humanas, desde a estética até as

tematizacdes politicas, como destaca F. Japiassu:

Com a emergéncia dos totalitarismos, o desmoronamento das
ideologias de esquerda e o declinio da mitologia do Progresso,
vivemos um momento histdrico caracterizado pela evanescéncia dos
conflitos social, politico e ideolégico. Nosso mundo pode ser
caracterizado por uma triplice recusa: 1. da visdo global da Histéria
como progresso ou emancipacdo, conduzindo os individuos a
adotarem uma atitude de profundo agnosticismo politico; 2. da idéia
de uma razdo uniforme e universal, levando os individuos a nio
saberem mais se devem ou ndo pensar ou a acharem que se equivalem
todos os modos de pensar; 3. da diferenciacdo estrita das esferas

"MIROSLAV, M. Pés-Modernidade vs. Modernidade — A questdo da Racionalidade. p. 29.

¥ Sobre essa afirmagdo, Cf. BAUMAN, Zygmunt: Modernidade e Ambivaléncia. pag. 288.

% Sobre esté afirmagdo, Cf. IVO; LEAL, 2001. Cf. IVO, Anete, B. Leal. Crise de racionalidade. p. 1-10 e
passim.
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culturais (arte e filosofia, por exemplo), levando os individuos a
acreditarem que podem ser fundidas na base de um principio tnico de
racionalidade ou de funcionalidade."

Nao se trata de algo a ser minimizado, mas, antes, a crise de racionalidade de
nossa contemporaneidade parece inexoravelmente imbricada — chegando a se confundir
— no possivel ndcleo de caracteristicas de uma discutivel condicao pés-moderna. Nesse
sentido, vé-se que ndo raramente o debate sobre a pés-modernidade ja se realiza como
se estivéssemos em um além de uma ponte sem retorno, cujo atravessar seria
exatamente se distanciar, de alguma forma mais ou menos definitiva, dos conceitos
racionalistas modernos e, as vezes, consequentemente, da Filosofia como conhecimento
e/ou da prépria tradicio que remonta a uma antiguidade milenar.'' Bertrand Sernin
defende em seu estudo sobre a razdo no século XX, a percep¢ao de um amplo e atual
niilismo cronico que afeta inexoravelmente nosso mundo transformando o papel das
categorias de razdo modernas em algo mais ou menos instrumental.'? Através desta
radical diferenca com a tradi¢@o, alguns observam o préprio fim de certos modos de se
fazer Filosofia, como Heidegger sugeriu em um texto hoje ja cldssico, restando-nos
apenas modalidades filoséficas baseadas em uma espécie de “exercicio do pensar”."” Na

esteira destes argumentos Ricardo Q. Gouvéa observa:

Entretanto, hd muito tempo que a filosofia "desconstruiu" a nocao
classica de verdade: o que temos hoje sdo diferentes teorias sobre a
verdade, como o correspondentismo, o coerentismo, 0
verificacionismo, o pragmatismo de William James (1842-1910), o
semanticismo de A. Tarski, etc. Martin Heidegger (1889-1976) dizia
que a verdade como nds a entendemos € uma invengdo dos gregos. A-
letheia é descobrir aquilo que jaz oculto na memoria (lethe =
esquecimento), € lembrar-se daquilo que o burburinho das idéias e
opinides nos fez esquecer."*

10 JAPIASSU, H, F. A Crise na Razdo no Ocidente. p. 3.

""" A morte da Filosofia e de suas categorias de racionalidade — ou de certos tipos e possibilidades de se
filosofar — durante o século XX, foram anunciadas por vdrios pensadores entre eles Heidegger,
Wittgenstein e Rorty. Cf. OLIVEIRA, M A. Pés-Modernidade: Abordagem Filoséfica. In:
TRASFERETTI, J.; LOPES, P.S. (Org.). Teologia na Pés-modernidade. Abordagens epistemologia,
sistemdtica e teorético-prdtica. p. 21-52.

"> Cf. BERTRAND, Saint-Sermin. A Razéo no Século XX. p. 186-208.

'3 Cf. HEIDEGGER, Martin. O fim da filosofia e a tarefa do pensamento. p. 71-81 e passim.

¥ GOVEIA, Ricardo. A Verdade na Filosofia. p. 17.
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Se tal ruptura ou morte ocorreu € permitido perguntar, a partir do suposto
obitudrio, até onde seria possivel seguir as pistas dos perpetradores dessa ruptura e
inferir como ela se deu. De forma adstrita, € possivel recortar um ponto conceitual
minimo e pertinente que possa caracterizar a pds-modernidade sustentando um trabalho
sobre o tema. De fato, tais enfoques podem apontar para o niilismo e Nietzsche como se
observara.

Convém antes expor que, se pode haver certo consenso de que a razdo e o
niilismo sdo pontos, de fato, intransponiveis, no debate sobre a pds-modernidade, ha
ainda dissenso que a propria ndo-razdo, seja uma caracteristica conceitual apropriada.
Ou seja, a questdo pode partir de um pressuposto mais ou menos equivocado. Em outras
palavras, os possiveis pds-modernos nao necessariamente, ou ainda, as vezes,
negativamente, ndo se consideram como irracionais ou niilistas empedernidos.
Novamente Miroslav nos ajuda a comentar que, talvez eles — os ditos pds-modernos — se
sintam mais confortiveis pretendendo estar em outro campo de racionalidade pds-

metafisica, mas jamais em uma irracionalidade:

A filosofia pés-moderna, filosofia da desconstrucdo, ndo estd como a
poesia, sem uma referéncia. Ela é o pensamento da diferenca. Em uma
forte polémica com John Searle, Derrida afirma novamente ndo querer
dizer que tudo — as leis, as constituicdes, a declaracdo dos direitos
humanos, por exemplo — sejam sé romances. Ele somente quer
reafirmar que isso tudo ndo sdo realidades naturais e dependentes do
mesmo poder estrutural que também elabora as ficcdes nos romances.
Espero que essa afirmacdo da diferenca signifique que a pos-
modernidade ndo pode ser compreendida como a nova forma do
autismo na filosofia."

Para estes autores ditos pds-modernos, esta situagdo (pds-moderna) nao é,
portanto, um autismo, pois seria uma negacdo radical de uma tradicdo e, ao mesmo
tempo, alguma coisa mais que irracionalidade que implique em uma maior relevancia a
diferenca e aos aspectos que nao sdo realidades naturais envolvidos nos processos de
pensar o mundo. Com isso, € possivel apontar: se nesse debate sobre o pés-moderno a
nova razdo que surge dai nao € mais uma verdade ultima — lembrando que nao deseja
ainda ser irracionalidade — entdo, nao € mais logos. E se dirige ndo para uma unidade,

antes se torna um poder real de multiplicidade, permanecendo algo que ndo fundamenta,

15 MIROSLAYV, M. Pés-Modernidade vs. Modernidade — a questdo da racionalidade. p. 29.
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em ultima instancia, o que pode existir para além deste conceito? M. Oliveira explica
que Deleuze e Guattari consideram o pensamento contempordaneo sob o signo do

Rhizom, que seria uma raiz especial, um modelo que tem como especificidade:

[ser] sempre uma rede em que cada ponto estd vinculado ao outros.
[...] um sistema ndo centralizado, ndo-hierdrquico e ndo-significante,
sem uma memoria organizadora, e é definido unico exclusivamente
por meio das circulagdes das situacdes.'®

Com efeito, diante dessas colocacdes, situamos nossa perspectiva entendendo
que os ataques as nocdes conceituais de verdade em si mesmas niao formam um grupo
argumentativo homogéneo. E, da mesma forma, aqueles que defendem ainda uma forte
noc¢do de racionalidade ndo fortalecem suas ideias em terrenos comunais, ou seja, com
os mesmo argumentos. Portanto, vdrias correntes filosdficas debatem hoje diversas
teorias da verdade sem necessariamente atravessarem 0S MmMESMOS Campos
argumentativos, tedricos, paradigmaticos. Nao obstante, permanece a questao sobre o
que seria esse algo mais. M. Miroslav traz a tona o modo como Derrida refletiu sobre

1S80:

Derrida quer seguir os recados nietzschianos sobre linguagem,
articulados no Livro do Filosofo [...] Nao existe nada fora do texto;
essas palavras de Derrida sdo erroneamente compreendidas como uma
especifica falta de referéncia. Derrida ndo nega a referéncia, apenas
quer destruir a semantica determinada dentro da metafisica tradicional
da presenca.'’

Assim, ja se vislumbra certa aproximac¢do com nossas perspectivas, pois a
diferenca — entrevista nos trabalho de Nietzsche — que destituiu a Moderna metafisica
tradicional pode estar adjunta a outro nexo complementar: o pessimismo/niilismo. E, se
ndo necessitamos aqui demonstrar em que bases teoréticas a filosofia se autodefine ou
se ressignifique, ja € licito assumir, com Pierre Taguieff, como o termo niilismo pode
ser compreendido na poés-modernidade, tornando-se referéncia para uma futura

interlocucao tedrico-metodologica com os textos escolhidos nietzschianos. Para Pierre:

16 OLIVEIRA, M A. Pés-Modernidade: Abordagem Filosofica. In: TRASFERETTI, J.; LOPES, P. S.,
(Org.). Teologia na Pés-modernidade. Abordagens epistemologia, sistemdtica e teorético-prdtica. p. 21-
52.

" MIROSLAV, M. Pés-Modernidade vs. Modernidade — a questdo da racionalidade. p. 29.
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Inicialmente e formalmente, perdas e faltas, auséncias relacionadas
com o que se convencionou chamar de ‘razdes de viver’. Em seguida
a impossibilidade de responder as perguntas tultimas fundamentais
acerca das origens, dos fins dltimos, da destinagcdo do homem e ‘do
porqué’ do que €, impossibilidade que destréi as bases de toda ciéncia,
de toda a moral e de toda religido. A ponto de fazer surgir a evidéncia
niilista por exceléncia: as questdes consideradas fundamentais ndo tém
em si mesmas nenhum sentido, sdo absurdos, que refletem o absurdo
insuperdvel da existéncia.'®

N3ao obstante, deve-se inferir até que ponto tal definicdo, constatada na crise da
modernidade, destoaria de como o termo é mais largamente trabalhado em Filosofia.

Sobre isso, Roussel e Durozoi observam:

(Do latim nihil, nada) Doutrina segundo a qual o absoluto ndo existe,
como ja afirmam na Antigiiidade o sofista Gérgias e, de uma maneira
geral, os céticos gregos. No século XIX, o niilismo constitui a
principio uma corrente de pensamento — professada principalmente
por intelectuais russos por volta de 1860-1870 (Dobrolioubov,
Tchernychewski, Pisarev) — caracterizada pelo pessimismo metafisico
no prolongamento do positivismo de Comte, e, pelo ceticismo com
relagdo aos valores tradicionais (morais, teoldgicos, estéticos), o todo
acompanhado pelo projeto de se construir a sociedade sobre bases
cientificas. Proximo da férmula de Dostoievski: “Se Deus ndo existe,
tudo € permitido” e tirando conseqiiéncias disso, o niilismo confunde-
se mais tarde com o individualismo anarquista que visa a destrui¢do
do Estado."”

Segundo Abbagnano, Nietzsche utilizou o termo niilismo “para qualificar sua
oposicdo radical aos valores morais tradicionais e as tradicionais crencas metafisicas”.*’
Com efeito, no pensamento nietzschiano, como serd explicitado, o conceito teve
desdobramentos sutis bastante interessantes. Nesse sentido, o termo, na pOds-
modernidade, ndo figura distinto de sua utilizagdo mais ampla na Filosofia e cresce a
plausibilidade de se colocarem os atuais modelos de racionalidade como alternativas as
vetustas epistemologias da modernidade dos séculos XVIII e XIX.?! J. Waldomiro, por

exemplo, pensando sobre o pés-moderno entende que os conflitos contemporineos que

'8 TAGUIEFF, Pierre-Andre. O paradigma tradicionalista: horror da modernidade e antiliberalismo:
Nietzsche na retorica reaciondria. p. 237. p. 237.

' DUROZOI, Gérard. ROUSSEL, André. Diciondrio de Filosofia. p. 343.

ABBAGNANO, Nicolla. Diciondrio de Filosofia. p. 682.

*! Cf. nota 7.
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envolvem atualmente a desconfianca acerca das verdades tultimas podem ser vistos

basicamente sob trés égides:

a) o ceticismo global: certa linhagem que tem criticado os
fundamentos ahistéricos e transcendentais do conhecimento tem
sugerido, no pensamento contemporineo, que ndao ha razdes para
supor que temos crencas verdadeiras e objetivas (...) b) o relativismo:
a critica a unidade metafisica do “eu” que postula que “mentes ha
muitas, mas a natureza ¢ uma” e que ‘“cada um de nds ocupa sua
prépria posicdo no mundo e tem sua prépria perspectiva sobre ele”
tem levado a creditar que esta “ idéia 6bvia” implica na “ nocdo
confusa de relativismo conceitual” (...).c) o subjetivismo: (...) é
curioso que, para Davidson, a Ideia de um fundamento ou de uma
evidéncia associada ao “empiricist epistemological projects” e da
tentativa de justificar as crengas, de um modo ou de outro, sobre o
testemunho dos sentidos (ou da pura experiéncia, dos sense data) —
num projeto que deveria dissolver o ceticismo — leva, ela mesma, a
conseqiiéncias relativas e céticas.”

113

Como observamos, a diversidade de esquemas critico-racionais € algo de fato
presente, e deve-se ter ciéncia para realizar uma leitura mais acurada dessas questdes,
pois a amplitude do debate sobre as teorias de verdade pode dificultar o trabalho. De
fato, uma questdo parece incontorndvel: diante da amplitude do tema da pds-
modernidade, como se pode dissertar sobre esta perspectiva de um ponto de vista mais
produtivo do que uma simples exposi¢do de caracteristicas conceituais de nossa época?
Com efeito, existem argumentos concernentes ao recorte Nietzsche e niilismo enquanto
pontos de inflexao para um estudo sobre a pés-modernidade.

Habermas, analisando a crise da modernidade e pensando em Nietzsche,
compreende que, com o ingresso do filésofo de Rocken no discurso Iluminista, a

argumentacao iria se alterar pela base:

Inicialmente a razdo fora concebida como autoconhecimento
conciliador, depois como apropriacdo libertadora e, finalmente, como
recordagdo compensatoria [...]. Fracassou por trés vezes esta tentativa
de talhar o conceito de razdo [...]. Nesta constelacdo Nietzsche s6 tem
uma alternativa: ou submete mais uma vez a razdo a uma critica
imanente — ou abandona o programa na sua globalidade. Nietzsche
opta pela segunda via — renuncia a uma nova revisdo do conceito de
razdo e destitui a dialética do Iluminismo.”

2 WALDOMIRO, J. da S. Filho. Interpretagdo, Razdo, Ceticismo. In: LUIZ, P. Rounaer. WADOMIRO,
J. S. (orgs). Razdo Minima. p. 157-159.
3 HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade. p. 91.
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Para Habermas, Nietzsche emerge, portanto, como a virada que diverge do todo
conceitual de sua época. Sua obra seria mais do que uma reconstru¢ao ou remendo do
debate filoséfico de até entdo, mas um novo modelo de possibilidades para a Filosofia.
Ou seja, em sua critica a dialética I[luminista, Nietzsche situa um campo filos6fico
francamente ndo imanente as categorias modernas. Antes de um estreitamento com o
trabalho de Nietzsche, deve ser explicitado que hd um segundo momento marcante para
quem busca as origens de nossa era de incertezas: o século XX, um periodo de
guerras mundiais, do Holocausto, das bombas atomicas, da crise do capitalismo e ainda
do surgimento de uma pluralidade de novos agentes sociais, como 0S movimentos gays,
feministas, hippies, ecologistas etc., que abalaram as crengas nos antigos sistemas
metanarrativos, pois esses ndo os explicariam adequadamente, em face dessa nova
pluralidade.”

Nesse momento, algo de desencanto tedrico varreu parte das ilusédes filosoficas
do século XIX e, para muitos, talvez para os mais economicistas, se configurou outro
momento crucial de despedida do mundo chamado de moderno, a derradeira hora do
eclipse da razdo, do desencanto da cultura e do fim do otimismo Iuminista. *° Nio
obstante, a obra nietzschiana igualmente perpassa com maior ou menor intensidade
esses elementos. >’ Em suma, os filésofos e uma vasta gama de pensadores de distintas
dreas observaram nesse periodo a antiga razdo do idealismo alemao sofrendo a
desesperanca de suas préprias crencas. Nota-se que ambas as visoes figuram legitimas e
parece licito ndo as considerar autoexcludentes, pois se pode somar esse segundo grande
periodo de ceticismo ao niilismo ja nascido com Nietzsche e, entrever caminhos de
trabalho pertinentes para o debate sobre a crise da Filosofia da modernidade.

Desse modo, talvez se vivencie hoje uma confluéncia de dois importantissimos
momentos de desencanto filoséfico: um cujo divisor de &4guas foi a producdo

nietzschiana e outro situado em meados do século passado. Nao obstante, focaremos

* Era da incerteza é outro termo muito observado para a pés-modernidade. Cf. SILVA, Artur E. dos
Santos. O cdnone literdrio e a critica contempordnea. In: LOBO, Luisa (Org.). A poética das cidades. p.
71-79.

» Cf. EVANGELISTA, Jodo. Crise do Marxismo e Irracionalismo Pés-Moderno. p. 49-54.

* Cf. GIDDENS, A. As Consegiiéncias da Modernidade. p. 11-25. ¢ OLIVEIRA. M. A. A crise da
racionalidade moderna: uma crise de esperanga. p. 13-34.

7 Observar Habermas considerando Horkheimer e Adorno como expoentes deste tipo de ceticismo, que
baseado em Nietzsche, discordou da dialética Iluminista Cf. HABERMAS, J. Filosofia na Crise da
Modernidade. p. 109-110 e passim.
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apenas o impacto das ideias nietzschianas e assumimos plenamente uma postura

% ndo é possivel ainda avaliar todo o processo, por estarmos

historicista-filoséfica:
inseridos ainda no lugar filoséfico-social do debate, sem ter ocorrido o necessario
distanciamento que possibilite um melhor olhar inquisitivo. Em outras palavras: ndo
cremos estar situados em um ponto arquimédico distante do suposto edificio pronto da
filosofia Ocidental do inicio do século XXI e poder j4 interpretar tal questio como
mundo passado.

Retomando a obra nietzschiana, parece indubitdvel que atualmente ela ainda seja
observada como um campo fértil. Segundo D. Robinson, nesse sentido, “as razdes de
sua continua popularidade residem duplamente na sedugcdo e eminente adaptacdo
qualitativa de seu trabalho (...) Nietzsche € um espelho no qual os fil6sofos sempre
poderdo encontrar suas proprias idéias”. % Na mesma linha de raciocinio, Fldvio Sousa
Cruz informa que a demarcacdo nietzschiana, enquanto fundamental matriz tedrica para
o pensamento pés-moderno, € observada explicitamente em trabalhos de muitos autores
mais ou menos conhecidos como Bernstein, Smith, Robinson, Habermas, Best, Kellner,
White, dentre outros.”® E, de modo Jj4 mais proximo a perspectiva aqui desejada,
Clademir L. Araldi, apés um longo estudo sobre o niilismo em Nietzsche, concluiu que
as ideias desse filosofo sdo muito valiosas para interpretar os movimentos de nossa

época.’’ Nesses meandros, Vattimo e Heidegger se aproximam e lancam um recorte

possivel. Para o primeiro:

Um discurso sobre o pdés-moderno em filosofia, se ndo quiser ser
apenas uma pesquisa rapsddica das caracteristicas da filosofia
contemporinea capazes de ser comparadas com aquilo que, em outro
dominios, da arquitetura a literatura e a critica, é chamado por esse
nome deve ser guiado, creio eu, por um termo introduzido em filosofia

*¥ Tdéntico argumento utilizou Heidegger quando, sobre Nietzsche, em uma obra de 1961, escreveu: “O
pensamento e as asser¢des de Nietzsche estdo ainda demasiado presentes. Ele e nés ndo estamos ainda
historicamente postos um foro do outro de modo suficiente para permitir que se possa forma a distancia, a
partir da qual venha a amadurecer uma digna apreciacdo do que seja a forca desse pensador.” Cf.
HEIDEGGER, M. Nietzsche. vol. 1, p. 13. apud GIACOIA, Oswaldo. Fim da metafisica e os pos-
modernos. In: IMAGUIRE, Guido. ALMEIDA. Custédio. OLIVEIRA, Manfredo. (Org.). Metafisica
Contemporadnea. p. 43-45.

* “The reasons for his continual popularity reside in both the seductive and the eminently adaptable
qualities of his work. [...] Nietzsche is a mirror in which philosophers can always find their own ideas”
ROBINSON, Nietzsche and Postmodernism. p. 54. Traduc¢io nossa.

* Cf. CRUZ. Flavio, Sousa. A Politica em Nietzsche e a Teoria Politica Contempordnea. p. 4.

3! Cf. ARALDI, Clademir Luis. Niilismo, Criagdo, Aniquilamento: Nietzsche e a filosofia dos extremos.
p. 1-40 e passim.
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por Heidegger, o de Verwindung (...) para indicar algo andlogo a
Ueberwindung, a superacdo ou ultrapassamento, mas que se distingue
desta por nada possuir da Aufhebung dialética, nem do “deixar nada
pra trds” que caracteriza a relacdo com um passado que nao tem mais
nada a dizer-nos. O primeiro filésofo a falar em termos de
Verwindung, ainda que, naturalmente, ndo empregue essa palavra, nao
¢ Heidegger, mas Nietzsche. Pode-se sustentar legitimamente que a

. . . £ . 32
pés-modernidade filos6fica nasce na obra de Nietzsche.

Ja conforme Heidegger:

Caso o termo niilismo deva se tornar uma palavra nomeadora e nio
permanecer apenas uma palavra de efeito, ele precisa trazer a tona o
fato de o nihil (nada) ser essencial ao que nomeia. Niilismo significa
ndo se ter nada a ver com o ente. (...) Contudo nem toda e qualquer
metafisica experimentou o niilismo, mas somente a metafisica
nietzscheana. Apenas ela pergunta e diz pela primeira vez o que é o

ey 33
niilismo.

Antes de seguir adiante, € possivel complementar os fundamentais pensamentos
de Vattimo e de Heidegger, pois ndo se pode diminuir os maiores ou menores tracos de
ineditismo visiondrio de uma obra e tampouco € possivel tomar Nietzsche como um
divisor de 4guas a-historico e sem precedentes — antes, ele é pertencente a sua época.
Igualmente, uma obra filoséfica possui ainda uma 16gica temporal prépria que escapa a
demarcagdes histérico-cronoldgicas. * E, retomando a base geral da problematica,

acompanhamos Dave Robinson:

Muitos filésofos pds-modernos sentiram igualmente que eles estdo
presidindo a desintegracdo final do projeto Iluminista europeu tio
confiantemente predito por Nietzsche.”

32 VATTIMO, Gianni. O Fim da Modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pos-moderna. p. 169-
170.

3 HEIDEGGER, Martin. Metafisica e niilismo. p. 191.

# Neste trabalho, portanto, hia um equilibrio entre o reconhecimento de que Nietzsche foi um grande
ponto de ruptura e, a0 mesmo tempo, profundamente marcado pelos conceitos filoséficos de sua época.
Aqui se entende “época” como todos os movimentos do seu século, sejam eles artisticos, religiosos,
cientificos etc. Cf. PALLARES — BURKE, Maria Licia Garcia. As Muitas Faces da Historia — nove
entrevistas. p. 307-316. Sobre o segundo aspecto Cf. GOLDSCHMIDT, Victor. A Religido de Platdo -
Tempo historico e tempo logico na interpretagdo de sistemas filoséficos. p. 139.

3 “Many postmodernist philosophers also felt that they were presiding over the final disintegration of the
European Enlightenment project, so confidently predicted by Nietzsche”. ROBINSON, Dave. Nietzsche
and Postmodernism. p. 35.
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Nesse sentido, ndo apenas as previsdes de Nietzsche sobre o fim do projeto
filosofico Iluminista s@o debatidas, mas sua propria obra pode abrir espaco para um
estudo filoséfico sobre a pés-modernidade. *° Sem dividas, esse pensador é amplamente
compreendido como o intelectual que, através de seu platonismo invertido, lancou as
sementes mais férteis no que concerne ao nosso atual desencanto/vazio, que parece
marcar o fim da Filosofia [luminista. Sobretudo Habermas, Vattimo e Heidegger nos
parecem fundamentais enquanto aproximagdo entre Nietzsche, pds-modernidade e
niilismo. Com isso, depois da necessidade de apresentar o debate sobre a pds-
modernidade, € possivel vislumbrar as linhas mestras da pesquisa, pois, diante da
amplitude sobre o tema do pds-moderno, recortamos uma perspectiva tedrica e uma
chave de acesso: Nietzsche e o niilismo.

A obra nietzschiana pode ser considerada, portanto, como um marco para uma
suposta pos-modernidade, e debater o niilismo em nossa atualidade significa a
possibilidade de um estudo sobre o niilismo enquanto aspecto fundamental dessa obra.
Nietzsche figura, portanto, como uma via teérico-metodoldgica de mao dupla.

Em face das consideragdes explicitadas, é possivel que o termo niilismo
signifique o desencanto correlato a uma grande critica as antigas categorias da
racionalidade moderna através de um duplo aspecto: (i) a destituicio das ideias
teleol(’)gicas.37 e (ii) o surgimento de novos modelos de conhecimento, ndo sé criticos,
mas alternativos — ndo imanentes — a essas antigas categorias do saber. Na base desses
pontos, figura nosso fio condutor: o que o tdo celebrado precursor da pés-modernidade
pode nos dizer sobre este atual niilismo? E adjunto a isso: o que ele pensou/criou
enquanto modelo de pensar alternativo aos modelos da modernidade?

Complementando as consideragdes tedrico-metodolégicas demonstraremos a
plausibilidade de realizar este estudo nos trés textos escolhidos de Nietzsche: O
Nascimento da Tragédia, A Segunda Consideracdo Extempordnea e Humano,

demasiado humano.

%% Cf. HABERMAS, J. O Discurso Filosdfico da Modernidade. p. 16.

%7 Sobre o termo teleologia, Abbagnano esclarece: “(ingl. Teleology; fran. Téléologie; Al. Teleologia) O
termo foi criado por Wolff para indicar ‘a parte da filosofia natural que explica os fins das coisas’
(philosophia rationalis sive 16gica, 1728, Disc. Prael., § 85). O mesmo que Finalismo” ABBAGNANO,
Nicola. Diciondrio de Filosofia. p. 907. Neste trabalho, deve ser esclarecido que tal conceito, — que pode
tomar varias definicdes — engendrado ao niilismo é correlato apenas a critica nietzschiana a cerca da
Filosofia da Historia.
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2.2 Sinais de Niilismo entre O Nascimento da Tragédia e Humano, demasiado

humano

Neste trabalho sdo analisadas as obras O Nascimento da Tragédia, Segunda
Consideracdo Intempestiva € Humano, demasiado humano. O termo niilismo é
explicitamente utilizado somente em O Nascimento da Tragédia® e, em face dessa
auséncia, deve-se questionar: cabe falar legitimamente de niilismo nos periodos iniciais
da producdo de Nietzsche ou somente as obras que usam explicitamente o termo
consideram a questdo? Aqui se pretende demonstrar que Nietzsche indica em obras
posteriores assim como, em alguns prélogos, que refletiu nos trés textos destacados a
questdo do niilismo.* E, se sdo investigadas as correlacdes entre o niilismo nietzschiano
e o atual, deve-se adotar uma perspectiva: tomar o conceito de niilismo recortado na
primeira parte do trabalho como base inicial comparativa aos textos, ou seja, a
destituicdo das ideias teleoldgicas e das antigas categorias de racionalidade que
acreditavam em verdades fundadoras.® Como serd observado, a perspectiva
nietzschiana de niilismo figura vinculada a temas muito correlatos ao préprio debate
que cerca o termo atualmente.

Sobre a visdo geral da obra nietzschiana, tomemos como ponto de partida as

fases pensadas por S. Marton:

No primeiro periodo, o do pessimismo romantico, € a filosofia de
Schopenhauer e a musica de Wagner, além da formacdo filoldgica,
que fornecem a Nietzsche os pontos de partida para reflexdo. No
segundo o do positivismo cético que ele se abre a influéncia das idéias
de Augusto Comte. No terceiro, o da transvaloragdo dos valores,
empenha-se em elaborar, de forma consistente, a prépria filosofia. E
entdo que constréi a doutrina do eterno retorno, a teoria das forgas e o
conceito de vontade de poténcia, além de introduzir a no¢do de valor e

. . .41
instaurar o procedimento genealégico.

* Cf. NIETZSCHE, O Nascimento da Tragédia. p. 19.

¥ Alguns comentadores consideram os prélogos tio importantes que formam uma espécie de biografia a
parte. Cf. BURNETT, H. Cadernos Nietzsche 8. p. 56.

0 Cf. nota 17.

*I MARTON, Scarllet. Nietzsche: a transvaloragdo de todos os valores. p. 49-50.
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Aceitando, a priori, esses trés periodos, recortaremos alguns textos da chamada
primeira fase, a saber: O nascimento da tragédia, Segunda consideracdo extemporadnea,
terminando o estudo em Humano, demasiado humano, considerado, pois, um passo
fundamental na formulacdo da filosofia mais original de Nietzsche: um momento de
mudalngal.42

Partindo dessa base descrita por S. Marton, aqui se observard que as pistas
deixadas por Nietzsche em seus outros livros majoritariamente apontam para alguns
aspectos dos textos escolhidos, a saber: em O nascimento da tragédia, as criticas as
categorias de razdo enderecadas ao homem tedrico-socritico, assim como o modelo
alternativo apresentado. Em A Segunda Consideracdo Extempordnea, as denincias as
racionalidades histéricas de sua época enquanto contraposi¢do as concepgdes
teleoldgicas. Por fim, em Humano, demasiado humano se constata que, a despeito de
significativas mudancas de perspectiva com os escritos anteriores, Nietzsche
aprofundou um ceticismo filoséfico muito préximo a algo que pode ser denominado de
niilismo.

Segundo Nietzsche, no periodo de O Nascimento da Tragédia sua filosofia ja
criou, fundamentalmente, uma “contradoutrina e uma contravalorizacio da vida
puramente artistica, anticrista”.® Nesse texto ele denominou esse conceito
contradoutrindrio como dionisiaco — um pessimismo além do bem e do mal. Ainda é
lembrado por Nietzsche que, ndo obstante ele ter tratado somente uma vez do
cristianismo, j4 tratou os cristdos como “pérfida espécie de andes de seres

2

subterrineos”. ** J4 no prélogo tardio dessa obra, encontra-se a afirmacdo de que os
valores estético-filosoficos apresentados, apesar de terem sido “estragados” por mas
influéncias de juventude, ja continham uma contradoutrina para a filosofia socratica
doente do desejo de verdade total.*

Seguindo esse fio condutor, deixado por Nietzsche, procurar-se-4& demonstrar
que a metafisica do artista ali elaborada se configuraria como uma atitude alternativa
para 0 momento em que a ciéncia exageradamente otimista morde a propria cauda ao

desejar, mas ndo encontrar, a verdade ultima, as coisas em si. Isso se soma ao fato de

“ MARTON, Scarllet. Nietzsche: a transvaloragdo de todos os valores. p. 50.

“ Ibid., p. 18.

“ NIETZSCHE, Ecce homo. p. 60.

# Cf. NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 5. (prélogo) p.16 e Cf. § 6. (prélogo) p.18.
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que, em Ecce Homo, Nietzsche explica que, em O Nascimento da Tragédia, “Socrates €
[...] reconhecido pela primeira vez como instrumento da decomposi¢do grega, como tipo
do decadente. O raciocinio em oposicdo aos instintos”.*® Essas concepgdes, sobretudo a
critica ao exagerado desejo racionalista socritico, sio um caminho para um tipo de
nihil, pois se trata de explicitar 0 momento tedrico em que a ci€ncia socratica ndo se
mostra capaz de ir aos fundamentos ultimos. Nesse sentido, observa-se um ponto de
partida que aproxima esses pensamentos da concepg¢do atual de niilismo que interdita
pretensdes de verdades fortes. Com isso, a radical critica nietzschiana ao socratismo
que assassinou a tragédia grega representa um modelo alternativo de pensar as
possibilidades do conhecimento. Tal ideia permitird inferir nossas especificidades, a
saber: as criticas das categorias de razdo modernas e, por conseguinte, a presenca de
modelos de inteligibilidade alternativos em face de elementos niilistas.

Em Ecce homo, Nietzsche avalia sua obra anterior Segunda Consideracdo
Extempordnea: “o ‘sentido histérico’ que tanto ufana nosso século € apresentado pela
primeira vez como moléstia, como sinal tipico de decadéncia”. *’ J4 foi assinalado que,
nos tempos filoséficos ditos pds-modernos, hd uma descrenca em qualquer tipo de
teleologia filoséfico-historica. E, em correlacdo com esse ponto, procuraremos desvelar
neste texto um amplo desencanto com a filosofia da histéria, relativo as nocodes de
progresso e de um telos racionalista para os eventos. Portanto, esse é fio tedrico
condutor para a questdo do niilismo.

E, se Nietzsche, em suas primeiras obras, tratou sobre o niilismo, é possivel
imaginar que em Humano, demasiado humano — sua publicacdo mais conceitualmente
livre — tal conceito ndo fosse novamente tematizado? Pouco provavel. Em Ecce Homo,

Nietzsche, rememorando esse livro, afirma:

O homem moral ndo estd mais préximo ao mundo inteligivel do que o
homem fisico — porque ndo existe mundo inteligivel...” Essa tese,
temperada e afiada sob os golpes de martelo da cognicdo histérica
(lisez: tresvaloracdo de todos os valores), talvez possa um dia, em
algum futuro — 1890! — servir como machado para cortar pela raiz a
“necessidade metafisica” da Humanidade (...) 48

“ NIETZSCHE, Ecce Homo. p. 60.
“" NIETZSCHE. Ecce Homo. p. 64.
“ Ibid., p. 74.
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Além de serem observados mais abertamente os pendores proféticos de
Nietzsche, essa dentincia cética contra a metafisica € um caminho para um tipo de
niilismo/ceticismo inerente aos antropomorfismos inexordveis a todas as criacdes
humanas. E nesse sentido que, em uma singular sentenca, se percebe que nio hia mundo
inteligivel. Com efeito, o ceticismo pelo qual a obra é conhecida serd o campo tedrico
de questdes ontoldgicas e epistemoldgicas concernentes ao niilismo que implicardao
novos modelos de inteligibilidade e normatividade dos saberes.*

Partindo desses importantes comentdrios tardios de Nietzsche — tanto dos
prélogos quanto de Ecce Homo —, as pistas nietzschianas sobre o niilismo que atravessa
tais textos apontam, de forma geral, para Sdcrates, metafisica, filosofia da histéria e
decadéncia. Algo notadamente préximo a linha mestra deste trabalho. Portanto, diante
da amplitude dos argumentos contidos nos escritos de Nietzsche, esses pontos serdao
privilegiados.

Segundo O. Giacéia,”® Nietzsche pensa sobre o niilismo em dupla vertente: por
um lado, privilegiando o aspecto ético no concernente a relacdo entre o niilismo e a
interpretacdo cristd da existéncia.”' No outro eixo, a base é concebida sob os limites das
categorias da razao como causa do niilismo. O primeiro aspecto figura mais claro na
obra de Nietzsche, e passaremos rapidamente por ele, pois a problemética maior deste
trabalho se direciona para o segundo ponto. Fora de nosso recorte, Nietzsche,
posteriormente, parece articular estes dois eixos, entretanto, nao os distinguir pode gerar
conclusdes equivocadas sobre o pensamento do autor, como sera notado.”* Ou seja, nos

deteremos mais particularmente nas criticas nietzschianas as categorias das

* Sobre ceticismo nesta obra Cf. ARALDI, Clademir. Niilismo, Criacéo, Aniquilamento. p. 210-225. e
Cf. MARTON, S. Nietzsche: a transvaloragdo de todos os valores. p. 49-50.

" Cf. GIACOIA, Oswaldo. Fim da metafisica e os pds-modernos. In: IMAGUIRE, Guido. ALMEIDA.
Custédio. OLIVEIRA, Manfredo. (Org.). Metafisica Contempordnea. p. 43.

3! Pode-se notar que Nietzsche desenvolveu bastante o niilismo socritico em O nascimento da tragédia e,
reavaliando seu texto no prélogo tardio, preferiu enfatizar o niilismo mais conectado a metafisica —
mesmo que observado em limite enquanto articulado a moralidade cristd. Parece agora claro que, entre
seus alvos preferidos, no prélogo tardio de O nascimento da tragédia, ele mirou em Jesus. O mesmo
ocorre muito tempo depois em sua autobiografia. Ela € finalizada com uma grande frase de efeito, sintese
de uma das duas frentes de batalha, indicando, pois, uma de suas grandes preferéncias como alvo de seu
martelo: a luta contra o que ele compreendia serem as imensas implicagdes pragmadtico-filoséficas da
doutrina de Jesus. “— Fui compreendido? — Dionisio contra o Crucificado...”. NIETZSCHE, Ecce Homo,
p. 109.

> Fora dos limites deste trabalho, parece existir mais claramente a articulagio entre racionalidade
platdonico-socritica e moralidade cristd, por exemplo, na seguinte afirmacdo nietzschiana: ‘“Minha
desconfianca de Platdo vai fundo, afinal: acho-o tdo desviado dos instintos fundamentais dos helenos, tao
impregnado de moral, tdo cristdo anteriormente ao cristianismo — ele ja adota o conceito bom como
conceito supremo”. NIETZSCHE, Crepiisculo dos Idolos. § 2. p. 102.
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racionalidades modernas que levaram a um niilismo, assim como no modo como o
proprio Nietzsche desenvolveu modos alternativos de se pensar filosoficamente para
além deste niilismo. > Cabe, por fim, explicitar alguns dos fragmentos péstumos
convencionalmente denominados Vontade de poténcia, os quais serdo cotejados em
notas, compondo um campo de apoio reflexivo. >

Estes argumentos irdo se somar aos outros desvelados a partir dos estudos mais
completos dos textos. Nesse sentido, a prépria andlise dos livros deverd solidificar a
pertinéncia dos critérios e da problematica. Desse modo, existem elementos indicativos
suficientes para a questdo principal deste trabalho: o que Nietzsche — o tdo atualmente
celebrado precursor da pds-modernidade — pensou sobre o desencanto correlato a
destitui¢dao das verdades absolutas e das ideias teleoldgicas? E como ele trabalhou seu

novo modelo de conhecimento alternativo frente as categorias modernas do saber de seu

tempo?

>3 Nos fragmentos péstumos, Nietzsche trabalha longamente a questdo do niilismo, e sob diversas Gticas:
0 psicoldgico, o prético, o teorético, o ativo, o passivo, o radical, o consumado, o incompleto. Como
exemplo, tome-se a seguinte passagem: “O sentimento de desvaloracdo foi alcancado quando se
compreendeu que o cardter total da existéncia ndo pode ser interpretado nem com o conceito de ‘fim’ nem
com o de ‘unidade’, nem com o de ‘verdade’. Com isso ndo se chega a nada e ndo se obtém coisa alguma;
falta a unidade que tudo abarca na multiplicidade do acontecer: o carater da existéncia ndo é ‘verdadeiro’,
€ falso... ndo se tem, pura e simplesmente, nenhuma razdo mais para iludir-se com um mundo
verdadeiro... Em resumo: extirpamos de nés as categorias ‘fim’, ‘unidade’, ‘ser’, com as quais incutimos
um valor no mundo — e entdo o mundo aparece como sem valor...”. NIETZSCHE. Vontade de Poténcia.
§12. 1. p. 32

> Trabalhar com fragmentos implica inevitavelmente uma série de problemas te6ricos. Nesta pesquisa, 0s
aforismos da “obra” compilada depois da morte do autor — a partir de seus arquivos — devem ser
entendidos da seguinte forma: fundamentais pontos de referéncia acerca dos interesses de Nietzsche e
trabalho ainda em andamento. Cabe esclarecer igualmente que tais aforismos serdo examinados levando-
se em conta a época em que eles foram escritos e essas datas sdo aferidas através da edi¢gdo americana
(NIETZSCHE, Will to Power, 1967) Por fim, esclarecemos que, nesta dissertacdo, os aforismos
transformados em livro pelas cuidadosas maos de Nietzsche terdo prevaléncia para solugdes de possiveis
impasses entre seus pensamentos publicados se confrontados com outros que possam de forma
suficientemente rigorosa serem considerados préximos do ponto de edicao.
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3 NIILISMO E A TRAGEDIA GREGA ANTIGA

3.1 Do apolineo e dionisiaco para o homem teérico socratico

Em fevereiro de 1870, Nietzsche escrevia em carta para um amigo: “Ciéncia,
arte e filosofia se vao fundindo tanto em mim que algum dia certamente vou parir um
centauro”.>® A dita criatura antropozoomorfica, de fato, veio a nascer em 1871 e foi
batizada como O Nascimento da Tragédia. No texto, encontram-se de certa forma
algumas ideias ndo tdo comuns para sua primeira formacdo académica.’® Diante da
amplitude do texto, detemo-nos, sobretudo, nos momentos em que a dor tragica da vida
grega ¢ transfigurada em tragédia, bem como naqueles em que, conforme a
argumentacdo nietzscheana, o homem socratico chega aos limites tedricos
intransponiveis das ciéncias por ele engendradas. E esse livro, conforme reconhece o
préprio autor, possui uma disposi¢do argumentativa nem sempre facilitadora para a
compreensﬁo.57 Nesse sentido, nesta se¢do, antes de apresentarmos o cerne das ideias de
Nietzsche, realizaremos uma breve exposi¢do da temdtica concernente a problemadtica
recortada desse amplo texto. E, na segunda secdo, a metafisica do artista € explicitada
como uma ideia configuradora de um novo modelo de pensar, uma contradoutrina
pessimista “além do bem e do mal” enquanto postura alternativa de conhecimento que
se vincula a um tipo de niilismo.

Detendo-se na tragédia grega antiga, trés reflexdes iniciais atrairam o olhar
nietzschiano: uma grande propensdo do grego para o sofrimento enquanto algo
importante para esta cultura; a relac@o entre a arte e esse sofrimento/pessimismo; e, por

fim, como essa arte trdgica poderia renascer na Alemanha de seu tempo. Se o campo

33 SAFRANSKI, Riidiger, Nietzsche, biografia de uma tragédia. p. 56.

%% Nietzsche era, a rigor, fildlogo cldssico e, no periodo dessa obra, afirmava que gostaria de poder
trabalhar um tema de sua drea em condi¢des mais filos6ficas, pois sentia que suas naturais obrigacdes
académicas o mantinham preso aos limites convencionais de sua disciplina. Igualmente, é sabido que ji
havia uma larga tematizacdo sobre niilismo/pessimismo — que posteriormente serd observada por
Nietzsche a partir de suas relagdes com a decadéncia — em toda a Europa. Postas essas questdes, di-se a
compreensdo das razdes de certo espanto do puiblico com as apresentacdes filoldgicas de Nietzsche
quando ele se permitia abordagens tdo multidisciplinares e originais. Entende-se igualmente que
Nietzsche ndo tratou de nenhuma grande novidade ao se envolver com a nocio de decadéncia/niilismo.
Cf. SAFRANSKI, Nietzsche, Biografia de uma tragédia. p. 47-54.

37 Cf. NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 3. (prélogo). p. 13.
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tedrico desse livro foi articulado entre a filosofia de Schopenhauer, Kant e a musica
wagneriana, a obra ndo deixa de ter muitas concepcdes proprias.”® Com efeito, se a
génese da Tragédia se relaciona com as festas em honra a Dioniso, Nietzsche
apresentou o tema como um problema envolto pela unido do apolineo e do dionisiaco:
impulsos maternos para uma transformagdo curadora/artistica do nojo da existéncia.”
Nesses meandros ele se deterd mais particularmente em consideragdes sobre os
impulsos, a musica (e suas relacdes com a linguagem e os fendmenos artisticos), o mito
trdgico e o coro, enquanto pecas de um quebra-cabeca que, ao cabo, engendram sua
visdo do nascimento da tragédia.

Segundo Nietzsche, é fundamental que os estetas percebam o apolineo e o
dionisfaco para além de uma “simples inteleccdo 16gica”,®” enquanto marcas de estilo
artistico. Eles seriam impulsos estéticos, encontrados em franco conflito e emergindo da
natureza, e suas unides e diferencas de intensidade suscitam a criagdo de todas as
expressdes artisticas. No caso da antiga Atica, por uma forca da Vontade ou Uno
primordial, esses elementos teriam engendrado a tragédia, pois o grupo cantante dos
hinos a Dioniso (ditirambos) se transmuta de forma encantada em atores inconscientes
que, ao cabo, se descarregam no mundo imagistico e cénico do apolineo, fomentando o

inicio da tragédia.®’ Assim, as partes corais engendradas na tragédia sdo o ventre dos

%% Nietzsche j4 tinha apresentado algumas dessas teses em duas conferéncias, “O drama musical grego”,
de 18 de janeiro de 1870, e “Sécrates e a tragédia”, de 1° de fevereiro de 1870. Durante as apresentacgdes,
ele ja falava, de forma ainda incipiente, de um renascimento da tragédia. Todos na plateia que conheciam
um pouco da vida do palestrante compreenderiam facilmente que ele pensava em R. Wagner, pois, nesse
momento de sua vida intelectual, era sobejamente sabido que o aclamado compositor portava essas
esperancas. Na obra publicada isso fica absolutamente claro, pois as relagdes e citacdes sao diretas entre
Nietzsche e o compositor. Cf. SAFRANSKI, Riidiger, Nietzsche, biografia de uma tragédia. p. 52.

%% Os estudos histéricos falam que a tragédia provavelmente comegou com um rito religioso feito de
dancas e cang¢des em honra do deus Dioniso. Entre os devotos havia mulheres chamadas ménades ou
bacantes, que embriagadas de vinho percorriam a noite os bosques e, a luz dos archotes, realizavam
celebragdes orgidsticas. Depois, ja com o formato de pecas, essa cerimdnia foi chamada de tragédia. A
palavra tragédia vem do grego, significando, literalmente, “canto do bode”. Talvez o nome se explique
porque bodes fossem dados como prémios as melhores pecas, talvez porque esses animais fossem
consagrados a Dioniso. Atualmente, restam apenas 45 pegas completas. Melhor assim: “Duas formas de
drama grego dominaram, a comédia e a tragédia, embora outras, como o ditirambo (ou hino a Dioniso) e a
peca satirica, continuassem existindo. Os teatrélogos apresentavam suas obras a um funciondrio chamado
arconte. Se este a aprovava, dava um coro ao poeta, isto é, assegurava-lhe que a peca seria encenada.
Igualmente, aos autores escolhidos era dado um corego, ou seja, um cidaddo rico que custeava a peca;
este escolhia um tocador de flauta e um coro e prosseguia com a encenagdo; se o corego fosse generoso,
ocorria uma encenacdo opulenta. Em cada festival, o juri dava uma coroa dionisfaca para os autores
vencedores. Cf. BOWRA, C. M. Grécia Cldssica. p. 153-163 e passim.

% NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. p. 24.

o Nietzsche toma de Schopenhauer a sua concep¢io estética, em particular da miisica como acesso
privilegiado e imediato para a Vontade ou Uno-primordial. Sobre esse assunto, observe-se o que “A
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primeiros didlogos de todo o drama. Para Nietzsche, no coral ditirambico dionisiaco
cada um era seduzido até a perigosa perda de sua individualidade e depois, no momento
de retorno, quando “a realidade cotidiana torna a ingressar na consciéncia (...) como
uma nédusea”,*” observa-se um nojo da vida diante de sua desencantada dor e falta de
finalidades (teleologias). Sob a mediagdo do apolineo — e tendo como caminho direto a
musica dos hinos entoada no coro primitivo —, esse nojo e tragicidade se tornaram arte.
Trata-se, pois, de uma arte que apreende magistralmente a dor sem se partir, ou seja,
com positividade em face do sofrimento, transmutando todos os elementos bons ou

ruins em belissimas pecas teatrais. Em uma visdo inicial dos argumentos nietzschianos,

observa-se que, na tragédia nascida do coro,

o dionisifaco, medido com o apolineo, se mostra como poténcia artistica
eterna e origindria que chama a existéncia em geral o mundo todo da
aparéncia no centro do qual se faz necessdria uma nova ilusdo
transfiguradora para manter firme em vida o animo da individuacio [...]
Eis o verdadeiro designio artistico de Apolo: sob o seu nome reunimos
todas aquelas inumerdveis ilusdes da bela aparéncia que, a cada
instante, tornam [...] a existéncia digna de ser vivida.®

A tese que aproxima tais ideias é: a destruicdo das individualidades perpetrada
pelo puro dionisiaco ndo sanciona a morte do sujeito ou a vontade de nada, mas, através
de uma mediacao apolinea, — e tendo a musica dos hinos como caminho privilegiado —
emerge a arte tradgica grega tornando a vida justificada, portanto, digna de ser vivida.

Como ja ressaltado, a compreensdo do renascimento da tragédia em sua propria
época implica outra questdo fundamental: as razdes do desaparecimento da tragédia
antiga e suas consequéncias. E essa magnifica arte foi perdida através de um golpe de
morte perpetrado por um agente bem especifico: uma influente e contrdria corrente
dialético-racionalista (identificada como socratismo tedrico) que modificou

profundamente as bases filoséfico-estéticas. Nao obstante, essas breves consideragdes

questdo da aparéncia € central em toda a filosofia de Nietzsche. [...] [e em] O Nascimento da Tragédia e
nos escritos postumos desta época seu pensamento se estrutura, inspirado em Kant e Schopenhauer,
utilizando as dicotomias esséncia e aparéncia, coisa-em-si e fendmeno, vontade e representa¢do”
MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. p. 19. Nio obstante, veremos que Nietzsche, apesar destas
influéncias, elaborou algo original.

2 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 7. p. 52.

8 Ibid., § 24.p. 141.
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iniciais foram importantes apenas para situar minimamente o recorte em uma obra rica e
complexa.

Para Nietzsche, o dionisiaco se mostra como impulso andlogo a selvageria, a
embriaguez ou a algo como “a poderosa aproximacao da primavera a impregnar toda a
natureza de allegrial”,64 fomentado musica e dancga. Nietzsche, retomando Schopenhauer,
explica esse impulso lancando a metifora do homem que, mesmo diante de um mar
revolto, sente-se seguro no pequeno barco de sua individualidade apolinea, antes que o
dionisiaco o aflija com seus graves periodos de “excecdo da razio”.% Trata-se, pois, de
um impulso constituido de volipia que remete os homens, transfigurados em satiros —
no caso grego —, a vivéncia do orgidstico, e os tornava encantadamente fora de si...” (em
excecdo de sua razdo convencional). Nessa desintegracao dionisiaca do eu, os homens
eram perpassados de muitas visdes coletivizantes e perigosamente autodestrutivas, ja
que ocorria uma exaltacdo da animalidade enquanto retorno a natureza. De fato, sob o
encanto do dionisiaco “torna a selar-se ndo apenas o laco de pessoa a pessoa, mas
também a natureza alheada, inamistosa ou subjugada volta a celebrar a festa de
reconciliacio com seu filho perdido”.66 Nesses instantes, mesmo as instituicdes do
Estado sdo suspensas, porquanto escravos e homens livres se tornam iguais.

Com isso, Dioniso é o deus da manifestacio do mundo como Vontade e
libertacdo humana das prisdes de sua subjetividade. E, do mesmo modo, é o deus da
desmesura, da hybris, da ruptura do eu, sob a unido com o éxtase, que desvela um
pessimismo em face da vida. Nestes meandros, Nietzsche concluiu que o puro
dionisiaco pode ser até mesmo venenosamente mortal.

Ja Apolo,67 traduzido em termos nietzschianos, € o resplandecente, a bela

consagracdo da aparéncia e da serenidade enquanto elementos figurativos do prazer de

. . . ~ 68 -
viver, sendo no onirico que encontramos a sua manifestacdo. ~ Tal deus seria:

% NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 1. p. 27.

 Ibid., § 1. p. 27.

% Ibid., § 1. p. 28.

67 Apolo, Febo para os latinos, € uma divindade solar, filho de Jupiter e de Latona. Ele é concebido como
irmdo de Diana porque ambos alternativamente iluminam o mundo, pois, quando Apolo (o sol)
desaparece, Diana (a lua) toma seu lugar. E também deus dos oriculos, da poesia, da medicina, da arte,
dos pastores, do dia, da musica e da danga. Com sua lira preside o coro das musas e das gracas e, no
Olimpo, diverte os imortais. Eram-lhe consagrados o galo, o gavido e a oliveira. Os artistas o apresentam
com uma lira na mao, rodeado com os instrumentos préprios das artes; ou, ainda, sobre um coche tirado
por quatro cavalos correndo o zodiaco. J4 Dionisio é o Baco dos latinos. E filho de Jipter e de Sémele.
Deus da uva, do vinho, das orgias e da alegria. E geralmente representado na forma de um jovem
imberbe, risonho e festivo e, em uma das maos, traz um cacho de uvas, estando vestido com pele de ledo
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aquela limitacdo mensurada, aquela liberdade em face das emogdes
mais selvagens, aquela sapiente tranqiiilidade do deus plasmador. Seu
olho deve ser 'solar', em conformidade com a sua origem; mesmo
quando mira colérico e mal-humorado, paira sobre ele a consagracio
da bela aparéncia.”

Apolo simboliza o campo artistico do sonho, enquanto momento reparador da
realidade, o “lugar” onde € realizado o jogo da aparéncia. Esse aspecto onirico serd
fundamental na vis@o nietzschiana da tragédia, pois na bela aparéncia do sonho figura a
“precondi¢do de toda a arte plastica e de uma importante metade da poesia”.70 Apolo
representa com isso a forca que configura a arte durante a supracitada perigosa ruptura
do principium individuationis. Nesse sentido, € o inico impulso através do qual se pode
obter verdadeiramente a reden¢do na aparéncia — o desejo do Uno primordial —

modificando a dor de uma realidade humana pessimista. Com efeito, para Nietzsche:

A seus dois deuses da arte, Apolo e Dioniso, vincula-se a nossa
cognic¢do de que no mundo helénico existe uma enorme contraposicao,
quanto a origens e objetivos, entre a arte do figurador pléstico
[Bildner], a apolinea, e a arte nao-figurada [unbildlichen] da miisica, a
de Dioniso: ambos os impulsos caminham lado a lado (...) incitando-
se mutuamente a produgdes sempre novas, para perpetuar nelas a luta
daquela contraposicdo sobre a qual a palavra comum “arte”lancava
apenas a ponta; até que por fim, através de um miraculoso ato
metafisico da ¢ vontade’ helénica, apareceram emparelhados um com
0 outro, e nesse emparelhamento tanto a obra de arte dionisiaca quanto
a apolinea geraram a arte tragica.”'

Nesse sentido, os dois deuses assim explicitados levam a cognicdo de uma
salvadora arte figurativa plastica (de Apolo) e musical (de Dioniso). Outro elemento
fundamental que ainda serd esclarecido € a musica, pois essa expressdo, que, para
Nietzsche, excita a producdo de imagens, sons e sabe interpretar os mitos, apresenta-se

como via de acesso mais rdpida a cura onirica (unido com Apolo). Com isso, 0s antigos

ou leopardo. Também o vemos sentando em tonéis de vinhos, com uma taca na mado, embriagado e
cambaleante. A ele eram consagrados a pega, o bode e a lebre. Cf. RIBEIRO, Joaquim Chaves.
Vocabuldrio e Fabuldrio da Mitologia. p. 49-51 e p. 66.

% Cf. NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 1. p. 26.

% Ibid., § 1. p. 26.

" Ibid., § 1. p. 25.

" Ibid., § 1. p. 24.
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aticos conseguiram captar esse momento de cura onirica perpassada pela musica dos
hinos através de sua projecdo cé€nica engendrada por Apolo.

Dadas essas perspectivas iniciais, a conciliagdo grega dos impulsos — efetivada
nas festas bacantes dionisiacas — foi uma belissima excecdo, ja que tais cultos — mesmo
que de formas inerentes a cada cultura — sempre existiram, ou seja, “por toda parte, o
centro dessas celebracdes consistia numa desenfreada licenca sexual, [...] precisamente
as bestas mais selvagens da natureza eram aqui desacaimadas”.’” Nesse sentido, se o
puro dionisiaco pode ser um veneno letal, Nietzsche ndo compreende qualquer torpor
bacante como manifestacdo desta unido. Debrucando-se sobre esse problema, Nietzsche
afirma que tais festas gregas, diferentemente das demais, foram capazes de transfigurar
seu veneno em arte somente através da “altivez, de Apolo, o qual ndo podia opor a
cabeca da Medusa a nenhum poder mais ameacador do que esse elemento dionisfaco™.”
Com isso, a cura para o veneno grego era a unido dos impulsos e a expressdo veneno
significava, para Nietzsche, que os gregos eram também um povo pessimista.

Nietzsche, portanto, entende que os gregos sentiam um mal-estar diante da
existéncia. Mas seria verdade que tal povo era, nesses termos, pessimista? Tal € a
questdo que Nietzsche igualmente enfrentou e precisou esclarecer, pois os helenistas de
sua época nao pensavam dessa forma. Com efeito, Nietzsche se mostrou diferenciado

sob vdrios aspectos, como José Fernandes Weber explica:

[Nietzsche e os outros pensadores] ndo comungam a mesma valoragdao
dos estdgios da cultura grega, pois enquanto Schleiremacher traduz as
obras de Platdo, expressando uma tendéncia dos meios letrados
alemaes em atribuir a filosofia dos didlogos platonicos uma posi¢do de
destaque, posicdo devedora ao mdximo da interpretacdo
winckelminiana, Nietzsche ocupa-se das fontes de Didgenes Laércio,
realizando trabalhos sobre Homero, sobre a tragédia e os autores da
idade tragica dos gregos, os pré-platdnicos. Quando Nietzsche se
deteve no estudo dos didlogos platonicos, foi muito mais para mostrar
que, a partir de Platdo, a cultura grega se encontrava num processo
irreversivel de decadéncia.”

Para Nietzsche, a cultura grega antiga — ao contrario do que muitos de seus pares

sustentavam — possuia uma grande propensao para a dor. E uma interpretacdo desse

> NIETZSCHE. Nascimento da Tragédia. § 1. p. 30.
B Ibid., § 1. p. 30.
" WEBER, José Fernandes. A Teoria Nietzscheana da tragédia. p. 4.
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povo que ndo perceba essa nuance pessimista ndo possibilita uma visdo completa de
suas manifestacdes culturais, logo ndo compreende o nascimento de suas artes. Com
efeito, compreender bem a religido grega, por exemplo, para Nietzsche, € um dos pontos
significativos para o desvelamento dessas noc¢des originais, pois, nas teodiceias gregas,
nao hd piedades, nem santidades negadoras, ali existe apenas uma rica e triunfante
existéncia, e todos os aspectos da vida — dolorosos ou alegres — sdo divinizados.”

Para Nietzsche, a criacao desse tipo de religiosidade significa uma forma de uma
cultura lidar com uma dura crenca nas chagas da existéncia, pois se veria que 0s
proprios deuses gregos nao siao fugas da dolorosa vida terrena na dire¢do de um além
metafisico, antes se tornam uma expressao imanente a vida, assumindo até mesmo suas
dores. Tais condi¢des representariam, por conseguinte, a afirmagdo de vivéncias que
afirmativamente sentem e ddo credibilidade para situacdes ndo apenas salutares, mas
também cruéis. Esta moralidade dos deuses gregos ganhard mais significado, pois serd
explicitado ainda que o novo pessimismo construido a partir da metafisica do artista, é
uma afirmagdo muito positiva diante de tudo que é comumente considerado mal,

ilusério ou feio. Partindo deste contexto, Nietzsche questiona:

aquele povo tao suscetivel ao sensitivo, tdo impetuoso no desejo, tdo
[...] apto ao sofrimento, suportaria a existéncia, se esta, banhada de
uma gldria mais alta, ndo lhe fosse mostrada em suas divindades?’®

Nietzsche, justificando ainda mais essa original abordagem — considerar os
gregos também pessimistas — busca apoio no mito de Sileno’’ (companheiro de
Dioniso), que, capturado e obrigado a falar seus segredos, desvela uma terrivel forma de
pensar a existéncia: horror e falta de justificativas ultimas ou finalidades (teleologias)
para a vida. Nesse sentido, na tragédia, a consciéncia grega dessa crueldade observada

em seu pantedo divino e reafirmada pela sabedoria popular de Sileno foi sublimada em

" NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 3. p. 32 -33.

® Ibid., § 3. p. 34.

" Em O nascimento da tragédia, pode-se observar: “Reza a antiga lenda que o rei Midas perseguiu na
floresta, durante longo tempo, sem conseguir capturd-lo, o sdbio SILENO, companheiro de Dionisio.
Quando, por fim, ele veio a cair em suas maos, perguntou-lhe o rei qual dentre as coisas era melhor e a
mais preferivel para o homem. Obstinado e imével, o demdnio calava-se; até que, forcado pelo rei,
prorrompeu finalmente, por entre um riso amarelo, nestas palavras: - Estirpe miserdvel e efémera, filhos
do acaso e do tormento! Por que me obrigas a dizer-te o que seria para ti mais salutar ndo ouvir? O
melhor de tudo € para ti inteiramente inatingivel: ndo ter nascido, ndo ser, nada ser. Depois disso, porém,
o melhor para ti € logo morrer’. NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. (prélogo). p. 16-21.
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arte. Nesse sentido, deve ser notado que o subtitulo original do texto “no espirito da
miuisica” € substituido em 1888, e, em uma sua segunda edi¢do, temos “helenismo e
pessimismo” em relagdo com o que Nietzsche a época entendia ser a questdo-chave do
livro: a relagdo entre arte e pessimismo.

Nao obstante, sublimacdo da dor aqui ndo significa uma negacdo, mas a
afirmacdo positiva para algo criativo, artistico, sauddvel. Negar totalmente as feridas da
vida pode ser sintoma de uma horrivel e futura morte consolada, enquanto perpassada
por equivocada crenca metafisico-religiosa que interdita ou enfraquece a acdo positiva
na concretude do presente.78 Com isso, os hinos a Dioniso (ditirambos) seriam o ato
salvador da arte grega, pois a arte, nesse dito momento de grande reconciliagao,
controla a desmesura do instinto, se direcionado para a celebracao da génese e do labor
de um artista igualmente tragico, € ndo um nojo passivo em face da sabedoria pessimista
de Sileno. Portanto, a cultura grega antiga, por forca da Vontade ou Uno primordial,
fadada igualmente a dor, transformou essa propensao em tragédias artisticas.

Nietzsche, ap6s demonstrar que os gregos eram também pessimistas, imbrica
tais argumentos com a musica e se pergunta onde primeiramente se deram os mistérios
da unido entre Apolo e Dioniso. Para ele, tal arte trdgica foi personificada
primeiramente na poesia de Arquiloco” — génio apolineo e dionisiaco que “interpreta a
musica através da imagem e do querer”.® Tal artista é ao mesmo tempo dionisiaco

Gaals - 1
enquanto um “belicoso servidor das musas’™®

que pela subjetividade exprime nio a
individuacdo, mas a universalidade do génio criador, em contraposi¢cdo ao artista
ingénuo apolineo, que pela objetividade imita o mundo da aparéncia.®” Igualmente, é
através da musica, como ja colocado, que o coral ditirambico alcanga o encantamento
para sua transmutacdio em atores. E licito, desse modo, adentrar uma questio
fundamental: como a musica tem tal poder? Antes de examinarmos o papel da misica,

observemos que Nietzsche sobre ela nos previne:

8 Cf. NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. (prélogo). p. 16-21.

" Na nota 46, o tradutor de Nietzsche J. Guinsburg observa o seguinte: “Famoso poeta grega do século
VIII e provavel autor de elegias, sdtiras, odes e epigramas, tendo introduzido o trimetro idmbico e o
tetrAmetro trocaico. Atualmente restaram poucos dos seus versos” NIETZSCHE, O Nascimento da
Tragédia. (notas do tradutor) p. 146.

% NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 5. p. 40.

' Ibid., § 1. p. 40.

%2 Nietzsche identifica o artista ingénuo [naif] como um homem que alcangou a unidade com a natureza.
Trata-se de um supremo efeito da cultura apolinea s6 alcangado com grande esforgo. Algo raro, portanto.
Cf. NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 3. p. 35.
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E impossivel alcancar por completo o simbolismo universal da

musica, porque ela se refere simbolicamente a contradicdo e a dor

primordiais no coracdo do Uno-primigénio, simbolizando uma esfera
P . A . 3

que estd acima e antes de toda aparéncia.®

Nao obstante, o entendimento da musica para a arte trdgica comega a ser
desvelado quando Nietzsche afirma: “A melodia € portanto o que ha de primeiro e mais
universal, podendo por isso suportar multiplas objetivacdes em multiplos textos” .3 E é
nos cantos do coro satirico que a musica exerce para Nietzsche o fundamental papel

para o nascimento da tragédia, pois

ela [a musica] ndo é como todas as demais [artes], reflexo do
fendmeno, porém reflexo imediato da vontade mesma e, portanto
representa, para tudo o que € fisico no mundo, o metafisico, e para
todo o fendmeno, a coisa em si. >

Com isso, da miusica dionisiaca como sua expressdo andloga em imagens e
conceitos, surge a poesia lirica. Nestes meandros, para Nietzsche, na histdria linguistica
dos antigos gregos “é dado distinguir [...] duas correntes, conforme a linguagem imite o
mundo da aparéncia e da imagem ou o da musica”.*® Com efeito, a questdo do ato de
sonhar aqui deve ser retomada, pois o sonho, por sua vez, tem uma “bela aparéncia [...]
em cuja producio cada ser humano é um artista consumado”.*’ Unindo mdsica e sonho,
Nietzsche entende que antes do ato de poetar, por exemplo, pode vir a tona um

‘ A . 88
fundamental “estado de animo musical”

que impulsiona as palavras figuradas
(apolineas) que sdo como uma ‘“imagem similiforme do sonho”.* Nesse sentido, esse
imbricamento entre musica e sonho € fundamental para a compreensdo da ideia
nietzschiana da tragédia.

Questionando-se de que forma tal musica surge diante dessas consideracoes,
Nietzsche afirma: “Ela aparece com vontade, tomando-se a palavra no sentido de

Schopenhauer, isto €, como contraposi¢do ao estado de animo estético, puramente

% NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 6. p. 48.
¥ Ibid., § 6. p. 45.

 Ibid., § 16. p. 95.

% Ibid., § 6. p. 46.

 Ibid., § 1. p. 25.

% Ibid., § 5. p. 40.

¥ Ibid., § 5. p. 41.

39



contemplativo, destituido de vontade”.” Aqui, igualmente, enfatizam-se as relacdes
nietzschianas entre Apolo e o mundo dos sonhos e a miusica, pois o artista dionisiaco
que une tais impulsos e sentimentos renuncia a sua subjetividade, tornando-se “um sé
com o Uno—primordial”.91 Nao obstante, existe a distin¢do nietzschiana entre miusica e
vontade, porque “a Vontade é em si o inestético; porém aparece como vontade”.”” E a
grande forca dionisiaca da melodia incitava a producdo de imagens enquanto impulso
apolineo e, dessa confluéncia, emergia uma bela poesia tragica. J4 no caso dos hinos a
Dioniso, nasceu a Tragédia.

Para Nietzsche, todas essas concepg¢des se personificariam em Arquiloco,
transfigurado ao mesmo tempo em um génio apolineo e dionisiaco, sendo sua poesia
lirica 0 momento inicial de laboracdo de uma exuberante e bela métrica engendrada por
um sentimento originalmente musical, pois “nos € licito, portanto, considerar a poesia
lirica como a fulguragdo imitadora da miisica em imagens e conceitos”.”> Com efeito,
ele nos pede um entendimento sobre Arquiloco distinto de uma parte da tradi¢do que,
sobre ele e Homero, ‘“soube apenas acrescentar interpretativamente que, ao artista
“objetivo”, se contrapde o primeiro artista “subjetivo”.94 Nietzsche, munido de tais
concepcdes sobre este antiqiiissimo poeta grego, assevera que nele “o artista ja
renunciou a sua subjetividade no processo dionisiaco: a imagem, que lhe mostra a sua
unidade com o cora¢do do mundo, € uma cena de sonho [...] O “eu” do eu lirico soa,

. 5 . .
portanto, do abismo do ser”.”” E Nietzsche ainda esclarece:

Toda esta discussdo se prende firmemente ao fato de que a lirica
depende tanto do espirito da misica, quanto a propria misica, em sua
completa ilimitacdo, ndo precisa da imagem e do conceito, mas apenas
os tolera junto de si.”

Com isso, partindo desta supremacia da musica, na visao nietzschiana, nota-se a
poesia lirica (cancdo popular) e a antiga tragédia atica imbricadas na musica, ou melhor,

como ja observado, sob um importante estado de 4nimo musical que as excitou. Nesse

* Ibid., § 5. p. 41.
I NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 5. p. 41.
% Ibid., § 5. p. 47.
% Ibid., § 6. p. 47.
* Ibid., § 5. p. 40.
% Ibid., § 5. p. 40.
% Ibid., § 6. p. 48.
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sentido, explica-se como a grande for¢a da melodia (dionisiaca) incitava uma variedade
de imagens (apolineo). Reunindo todos os argumentos ja apresentados, Nietzsche

sentencia sobre Arquiloco:

Ele se fez primeiro, enquanto artista dionisiaco, totalmente um sé com
o Uno-primordial, com sua dor e contradi¢ao, e produz a réplica desse
Uno-primordial em forma de musica, ainda que seja, de outro modo,
denominada com justica de repeticio do mundo e de segunda
moldagem deste: agora porém esta miuisica se lhe torna visivel, como
numa imagem similiforme do sonho, sob a influéncia apolinea do
sonho.”’

Desse modo, Arquiloco seria o primeiro representante de uma arte original, pois
esse poeta foi a perfeita expressdo do apolineo e do dionisiaco em uma linguagem
formada pela simetria de musica e palavra em unido com a natureza. Com isso, a musica
dos hinos a Dioniso excitava e se tornava a imagistica (figuragao/apolinea) através da
qual o inaudito se fazia ouvir. Exemplificando esta transfigura¢do primeira como sendo
ponto de nascimento para futuras tragédias e ditirambos, Nietzsche toma novamente

Arquiloco:

Niao ¢é sua paixdo que danga diante de nés em torvelinho orgidstico:
vemos Dionisio e as Meénades, vemos o embriagado entusiasta
Arquiloco imerso em sono profundo — tal como Euripedes no-lo
descreve em As Bacantes, em alto pardo alpestre, ao sol do meio-dia —
: e entdo Apolo se aproxima dele e o toca com o seu laurel. O
encantamento dionisfaco-musical do dormente lanca agora a sua volta
como centelhas de imagens, poemas liricos, que em seu mais elevado
desdobramento se chamam tragédias e ditirambos dramaticos.”

Nota-se que, para o pensamento nietzschiano, “o encantamento € o pressuposto

99 e, no caso do coro, o entusiasta dionisiaco, sentindo-se sétiro,

de toda arte dramética
contemplard seu deus. Nietzsche ja mostra, pois, alguns elementos fundamentais de sua

visao do nascimento da tragédia e, continuando um didlogo a tradicdo, argumenta:

Mas aquela tradi¢do tao explicita fala aqui contra Schlegel: o coro em
si, sem o placo, ou seja, a configuracao primitiva da tragédia, e aquele

7 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 5. p. 41.
% Ibid., § 5. p. 41.
% Ibid., § 8. p. 57.
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coro do espectador ideal ndo sdo compativeis um com o outro. Que
espécie de género artistico seria esse que fosse extraido do conceito de
espectador e do qual se considerasse o ‘espectador em si” como
verdadeira forma? O espectador sem espeticulo € um conceito
absurdo. Tememos que o nascimento da tragédia ndo possa ser
explicado nem por uma alta estima da inteligéncia moral da massa
nem pela nogdo do espectador sem espetaculo (...).'"

Com isso, para Nietzsche, o coro primitivo ndo poderia ser expectador e palco
simultaneamente, pois seria algo absurdo e nem seria o povo “em face da regidao
principesca da cena”,'”" representando a democracia diante dos excessos das
monarquias. A tradi¢cdo académica ndo poderia desvelar tais segredos, por ndo ter
entrevisto os impulsos estéticos necessarios, assim como seus imbricamentos com todos
os elementos supracitados nas festas bacantes originais. Com efeito, para a visao
nietzschiana, as hostes dionisiacas e as forcas do apolineo engendradas nos pré-
elementos c€nicos presentes originariam, através de encantamento, a antiga tragédia.
Nessas inferéncias € fundamental notar que, para Nietzsche, arte e religido possuem
uma mesma base origindria.'”® No obstante, antes de uma aproximagio com o climax
do nascimento da tragédia, outra peca de articulacdo ainda deve ser esclarecida: o
comportamento do herdi tragico que encontra seu papel cénico diante do pessimismo.

Nesse sentido, Nietzsche afirma:

E uma tradi¢do incontestivel que a tragédia grega, em sua mais
vetusta configuragdo, tinha por objeto apenas os sofrimentos de
Dionisio [...] por longo tempo o tinico herdi cénico ai existente.'”

E mais ainda que todos os herdis cénicos até entdo — antes da morte destas
concep¢des mais originais — eram “tdo somente mdscaras daquele proto-heroi,
Dionisio.”'™ Com isso, seguindo esta tradicdo, Nietzsche assevera que os personagens,
apesar do pessimismo, viviam saudavelmente e, no dpice da tragédia, eram fortes
através de, ou apesar de suas dores. Na fase decadente da tragédia, para Nietzsche, €

possivel perceber os novos herdis ndo mais lidando artisticamente com a dor, mas

' NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 7. p. 50.

"V Ibid., § 7. p. 49.

192 Arte e religido, para Nietzsche, possuem origens correlatas. Cf. NIETZSCHE. O Nascimento da
Tragédia. § 3. p. 32-35 e Cf. NIETZSCHE. Fragmentos péstumos, 1870-71, 7 [152]. Apud. MACHADO,
R. Nietzsche e a Verdade. p. 18.

19 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 10. p. 66.

% Ibid., § 10. p. 66.
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empreendendo uma fuga racionalista desta condi¢cdo. E em face das concepcoes
musicais ja destiladas, temos, nas pecas antigas originais, a vida sendo possivel de

forma prazerosa, pois:

O mito nos protege da mdusica, assim como, de outro lado, lhe d4 a
suprema liberdade. Por isso a musica [...] em contrapartida, confere ao
mito trigico uma significatividade metafisica tdo impressiva e
convincente que a palavra e a imagem [...] jamais conseguiriam
atingir: e, em especial, por seu intermédio sobrevém ao espectador

justamente aquele seguro pressentimento de um prazer supremo [...]
105

Como j4 sublinhado, a verdadeira tragédia seria, antes de sua morte, em grande
parte, a transformacao da dor do nojo dionisiaco do mundo em arte. Os herdis tragicos
que podiam — sob outras condi¢cdes — fugir da morte, ao contrario, na tragédia original,
se preparavam para ela. De fato, a arte tradgica, pela musica, confere grande significado
ao mito lhe dando prazerosamente sua interpretacdo e igualmente a sua futura imagem
c€nica. Em suma, Nietzsche observa que o destino do herdi trdgico no dpice da tragédia
seria sofrer, mas tal condicdo traria uma afirmacdo gloriosa da vida e ndo um afeto
enquanto tentativa de auséncia de sofrimento, mas antes como uma expressividade
plenamente capaz de resistir positivamente a tristeza.

E por que apenas o coro satirico dionisiaco, € ndo outras manifestagcoes,
propiciou o nascimento da tragédia, foi uma questdo que Nietzsche igualmente

respondeu:

Toda e qualquer outra lirica coral dos helenos € apenas uma
extraordindria intensificacdo do solista apolineo, ao passo que no
ditirambo [ou hino a Dioniso] se ergue diante de nés uma comunidade
de atores inconscientes que se encaram reciprocamente como
transmutados.'*

Com isso, a tragédia é uma redencdo — ndo do solista apolineo — da dor do
mundo, que tem um poder Unico, pois propicia uma transmutacgao. E tal redenc¢do, com

base em tudo que foi explicitado, ja pode ser entrevista:

19 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 21. p. 123.
1% Ibid., § 8. p. 57.
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esse substrato da tragédia irradia em vérias descargas consecutivas, a
visdo do drama, que € no todo uma aparic¢do do sonho e, nessa medida,
uma natureza épica, mas que do outro lado, como objetivagdo do
estados dionisfacos representa niao a redengdo apolinea da aparéncia,
porém, ao contrdrio, o quebramento do individuo e sua unificacdo com
o ser primordial.'”’

Ap6s o quebramento das individualidades, a perigosa visao do nojo da existéncia
se transfigura em arte € em uma unido com a vontade. Nota-se o encontro de algumas
pecas-chave da argumentacdo de Nietzsche — sonho, miusica impulsos, pessimismo,
Vontade — favorecendo o desabrochar da tragédia. Com efeito, Nietzsche diz que a arte

que surge na tragédia significou um tipo de salvacao:

Aqui, neste supremo perigo da vontade, aproxima-se, qual feiticeira da
salvacdo e da cura, a arte; s6 ela tem o poder de transformar aqueles
pensamentos enojados sobre o horror e o absurdo da existéncia em
representagdes com as quais € possivel viver: s@o elas o sublime,
enquanto domesticagdo artistica do horrivel, e o comico, enquanto
descarga artistica da ndusea do absurdo.'”®

Deste modo, encontram-se nestas ocasioes simultaneamente o artista onirico € o
extdtico, ou seja: Apolo e Dioniso. Tal artista configura modos distintos de representar a
tragédia em face do horrivel ou da ndusea presentes na existéncia, ou seja, em face do
pessimismo. Nietzsche, considerando todos estas nogdes, a saber, impulsos, musica,

mito, vontade e herdis, ainda esclarece:

Nos termos deste entendimento devemos compreender a tragédia
grega como sendo o coro dionisiaco a descarregar-se sempre de novo
em um mundo de imagens apolineo. Aquelas partes corais com que a
tragédia estd entrelacada s@o, em certa medida, o seio materno de todo
o assim chamado didlogo, quer dizer, do mundo cénico inteiro, do
verdadeiro drama.'®”

Com isso, sua original ideia do nascimento da arte tragica ganha mais contorno,
pois a multiddo que compunha o coro se transformava, por encantamento artistico, em
uma coletividade que podia enxergar um papel cé€nico a cumprir. E a musica entoada,

enquanto caminho catalisador da vontade, “sabe interpretar o mito com mais profunda

""" NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 8. p. 57-58
'8 Ibid.,, § 7. p. 53.
' Ibid., § 8. p. 57-58.
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. = ~ 55110 . . . N ,
significacdo” = fomentado a imagem figurada na realidade/concretude (aparéncia/véu
de maia) e essa realidade imagistica incitava para um pré-palco cénico. Com efeito,
Nietzsche ainda chegard a argumentar que o fendmeno estético é de facil entendimento,

pois:

Se se tem apenas a faculdade de ver incessantemente um jogo vivo e
de viver continuamente rodeado de hostes de espiritos, é-se poeta; se a
gente sente apenas o impulso de metamorfosear-se e passar a falar de
dentro de outros corpos e almas, é-se dramaturgo.'"'

Para Nietzsche, ndo obstante, ndo podemos acreditar plenamente que o magno
abismo entre os impulsos € plenamente transposto, mas apenas seus limites passam a ser

) ) . 112
respeitados e, por vezes, “presentes honorificos”

sdo trocados. Somente apds todas
estas consideragdes — sobre impulsos, musica, vontade e mitos heroicos — Nietzsche vai
ao cerne de seus argumentos iniciais se permitindo montar seu quebra-cabecas ou
expressar “pelos menos A compreensdo intuitiva”''’ do nascimento da tragédia
enfatizando a importancia do satiro e do coro.

Mas o que € o Satiro para Nietzsche? Tal ser era algo — sob a san¢do do mito —
mais divino e real do que o homem comum, pois, em sua face, o homem supostamente
mais civilizado se sentia como caricatura irreal. Esse ser representa com isso a
protoimagem do homem, “a natureza, na qual ainda ndo laborava nenhum
conhecimento, na qual os ferrolhos da cultura ainda continuavam inviolados™.'"* O
satiro €, pois, uma forte imagem das poténcias da natureza, e o homem quando
modificado pelo impulso dionisiaco volta para esta natureza, pois "(...) o grego
dionisiaco, ele, quer a verdade e a natureza em sua maxima forca — ele vé a si mesmo
encantado em Satiro”.!"> Nesses meandros, o homem almejard a “real verdade”: o
encantamento e a natureza em sua extrema for¢a e com todos os seus elementos bons ou

ruins. De fato, ird se perceber como um tipo pertencente a natureza estando encantado

em satiro, pois:

"9 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 8. p. 68.
" Ibid., § 8. p. 56.
"2 Ibid., § 2. p. 31.
" Ibid., § 5. p. 39.
" Ibid., § 8. p. 54.
"3 Ibid., § 8. p. 55.
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Assim como a tragédia, com seu consolo metafisico, aponta para a
vida perene daquele cerne da existéncia, apesar da incessante
destruicdo das aparéncias, do mesmo modo o simbolismo do coro
satirico ja exprime em uma simile a relagdo primordial entre coisa em
si e fendmeno.''®

Nietzsche, com efeito, aceita os argumentos de Schiller em sua afirmacio sobre

0 coro, pois, para tal autor, o coro seria ‘“uma muralha viva contra a realidade

assaltante”.'"” Assim, o coro satirico retrataria a existéncia de maneira bem mais veraz,

e mais completa em face do que o suposto homem civilizado julga ser a tnica — logo,
. . . 11 . e

mais verdadeira — realidade.''® Nesse sentido, comegava a nascer certa distin¢do entre

publico e a artista, pois:

Sob efeito de tal disposicdo de animo e cogni¢des exulta a turba
entusiasmada dos servidores de Dionisio; e o poder dessas disposi¢des
e cognigdes os transforma diante de seus proprios olhos, de modo que
véem e, si mesmos como se fossem gé€nios da natureza restaurados,
como satiros. A constitui¢do ulterior do coro da tragédia € a imitacio
artistica desse fendmeno natural: nela foi entdo realmente necessario
proceder a uma separacdo dos espectadores dionisfacos e dos
encantados servidores dionisiacos. Mas cumpre ter sempre presente no
espirito que o publico da tragédia atica reencontrava a si mesmo no
coro da orquestra e que, no fundo, ndo se dava nenhuma contraposicao
entre ptblico e coro: pois tudo era somente um grande e sublime coro
de satiros bailando e cantando ou daqueles que se faziam representar
através desses satiros.'"’

Diante de um reencontro coletivizante e pleno com o Uno — apds uma suave
distin¢do entre publico e plateia — comeca a vir a tona o fendmeno artistico. No coral de
louvacdo a Dioniso — em distin¢do das virgens bacantes com loureiros na mao que iam
para o templo —, a formacgdo do coro inconsciente renunciava a sua individualidade em
prol da coletividade extasiante. E, nesse momento de intensas expressividades
simultaneas, se modificavam em artistas. Trata-se de um grande encantamento que

engendra todos os elementos ja explicitados, pois:

Agora o coro ditirAimbico recebe a incumbéncia de excitar o dnimo
dos ouvintes até o grau dionisiaco, para que eles, quando o herdi

" NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 8. p. 54-55.
" Ibid., § 8. p. 54.

"8 Cf. Ibid. § 8. p. 54.

" Ibid. § 8. p. 54-55.
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trdgico aparecer no palco, ndo vejam algum informe mascarado,

porém uma figura como que nascida da visdo extasiada deles
L 120

proprios.

Desse modo, nessa excitada e figurante transfiguracdo, a verdadeira vida ai
presente € “o coro a qual gera a partir de si mesmo a visdo e fala dela com todo o
simbolismo da danga, da musica e da palavra”.'*' Com isso o coro acaba por exprimir o
reencontro destes homens com a natureza neles mesmos presente e, nesse processo, ¢
capaz de perceber a verdade do mundo (ndo apenas o véu de maia). Com esse olhar e
estado tradgico e encantado, o grego engendrard suas visdes em atos cénicos. Nesse

sentido, o coreuta dionisiaco:

Se v€ a si mesmo como sdtiro e como sdtiro contempla seu deus, isto
é, em sua metamorfose ele vé fora de si uma nova visdo, que € a
ultimacdo apolinea de sua condigdo.'*

Assim, como um protofendmeno dramadtico, o coro jd cantava a sabedoria
dionisiaca através de seus hinos (ditirambos). Em suma, nascida da mdsica, a
prototragédia € o coro satirico surgido entre uma multidao extasiada e sua separacdo em
espectadores e servidores durante os hinos (musica) a Dioniso (ditirambos), pois

o P A 123
‘originalmente a tragédia é s ‘coro’ e ndo ‘drama’ .

Pode-se dizer que a
contemplagdo € sempre apolinea e nunca dionisiaca; ja a dor, por sua vez, é oriunda do

estado de individuacdo. Assim, para Nietzsche, a prototragédia figurava:

Como um auto espelhamento do préprio homem dionisiaco: fendbmeno
[phdnomen] que se torna da maior nitidez no processo do ator que, se
dotado de verdadeiro talento, v€ pairar diante dos olhos, tdo
perceptivel como se pudesse pegd-la, a imagem do papel a
representar.'**

Com 1isso, a visdo de Nietzsche esta finalmente montada e ele se sente

autorizado a sustentar que:

"2 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 8. p. 59.
! Ibid., § 8. p. 58.
"1pbid., § 8. p. 57.
' Ibid., § 8. p. 59.
" Ibid., § 8. p. 55.
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Mais tarde se faz a tentativa de mostrar o deus como real e de
apresentar em cena, como visivel aos olhos de cada um, a figura junto
com a moldura transfiguradora: com isso comeca o drama no sentido
mais estrito.'>’

A vis@o “mais real” e pessimista da vida, portanto, engendrada pelo espirito da
musica e pelos impulsos atuantes no coro satirico, acabard por se materializar nos
palcos. Deste modo, na irrup¢do do trdgico no coro dionisiaco enquanto prototragédia
foi introduzida, depois, a representacdo dramadtica. Nessas pecas, os verdadeiros
dramaturgos trdgicos criaram uma arte na qual o espirito da musica, facilitando o drama,
figurava entre um her6i mascarado — que era uma representa¢do de Dioniso — e o coro
enquanto manifestacdo mais primitiva de Dioniso. Nesses termos, o drama serd

montado, e, sobre esse complexo fendmeno, em primeira pessoa Nietzsche afirma:

Vejo Apolo diante de mim como o génio transfigurador do principio
individuationis unico através do qual se pode alcancar de verdade a
redencgdo através da aparéncia [...] e de Dionisio é rompido o feitico da
individuacio e fica franqueado o caminho para as mies do ser. '*°

Nietzsche, assumindo ser talvez complicado para os pensadores de sua época
entender o nascimento da tragédia nesses amplos e originais termos — partindo do coro
satirico, através dos impulsos estéticos € como uma separacdo entre o publico e coro
oriundo das festas religiosas etc. — relembra que, para os antigos, a distingdo ente
publico e palco ndo era tdo rigida como aparece em sua atualidade. De fato, segundo

Nietzsche, em sua época, os homens

Habituados a posicdo do coro no palco moderno, especialmente a de
um coro de 6pera, nem sequer podiamos conceber como esse coro dos
gregos havia de ser mais antigo, mais original e até mais importante
do que a aciio propriamente dita.'”’

A propria arquitetura pretérita dos teatros gregos foi, conforme Nietzsche,
estabelecida de modo a que o expectador se sentisse também um coreuta encantado,
alguém, portanto, ativamente participe da peca. Para ele, nas tragédias primitivas ndo

haveria conceitos constitucionais de participacdo popular. De fato, os homens de

' NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 8. p. 59.
21bid., § 16. p. 95.
YIbid., § 8. p. 58.
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diversos grupos sociais, através da musica, sdo suspensos na presenca do coro satirico,
pois “o Estado e a sociedade, sobretudo o abismo entre um homem e outro, dao lugar a
. . ~ » 128
um superpotente sentimento de unidade que reconduz ao coragdo da natureza”.
Nietzsche, nesse sentido, ao cabo, sustenta que “s6 com elas [a unido das
forcas/impulsos naturais] alcanca a natureza o jubilo artistico, s6 com elas torna-se o

rompimento do principium individuationis um fendmeno artistico™'?

€ nao apenas
destruicao e medo. Existem, desse modo, elementos para uma correlacdo positiva entre

nossa interpretacdo e a visao de Roberto Machado:

Sendo capaz de articular os dois instintos, as duas pulsdes artisticas da
natureza na medida em que transpde em imagens os estados
dionisiacos, a tragédia ndo se limita como a poesia épica, ao nivel da
aparéncia, mas possibilita uma experiéncia tragica da esséncia do
mundo. S6 que essa unido ela estabelece através de um conflito.'*

Finalizando a exposicdo sobre este primeiro momento de O nascimento da
tragédia, € possivel observar as implica¢des metafisicas dai suscitadas.

Para Nietzsche, a arte intensificava ao maximo a sua significacdo metafisica de
justificacdo da existéncia, ou seja, a redencao pela aparéncia e pela ilusdo. Nietzsche
concluiu, pois, que “s6 como fendmeno estético podem a existéncia e o mundo
justificar-se”."*! O consolo, desse modo, fazendo parte da vida trégica artisticamente
sublimada, evita os erros de uma morte falsamente consolada, por esperangas de um
enganador além-mundo metafisico-moral. Igualmente, permite uma vida mais plena
apesar das inexordveis dores da vida. O grego trigico, desse modo, “é salvo pela arte, e
através da arte salva-se nele a vida”,"* pois é na tragédia que a arte efetiva seu grande e
precioso significado metafisico de uma justificacdo para a vida: a redencdo pela
aparéncia e pela ilusao.

De fato, para Nietzsche, uma doutrina pode ser entrevista, em face de todas
essas consideracdes e € chamada a doutrina misteriosdfica da tragédia. Tal pensamento

¢é concebido como:

'8 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 7. p. 50.
" Ibid., § 3. p. 35.

" MACHADO, Roberto. Nietzsche e a Verdade. p. 25.
BUNIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 5. p. 44.
B2 1bid., § 7. p. 52.
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O conhecimento bdsico da unidade de tudo o que existe, a
consideracdo da individuacdo como causa primeira do mal, a arte
como esperanca jubilosa de que possa ser rompido o feitico da
individuacdo, como pressentimento de uma unidade restabelecida.'?

Portanto, o nascimento do antigo drama para a vis@o nietzschiana — através de
todos estes elementos — estd finalmente completo. E Nietzsche inicia outro momento do
livro: a sua interpretacdo da destruicao da tragédia identificando Sdécrates e “seu aliado”
Euripides como elementos da corruptora mudanga pauraldigméltical.134

Para o pensador de Rocken, a ideia platdonico-socritica de que o que € belo s6
pode ser o que € consciente estd imbricada a terrivel nocao de que “tudo deve ser
consciente para ser bom”.'*> Nietzsche é clarissimo na sua identificacio dessa filosofia
como “a razdo dialética socratica” que levou a velha tragédia a vir abaixo, pois “o
principio assassino estd no socratismo estético: na medida, porém, em que a luta era
dirigida contra o dionisfaco™.'*

Sécrates, com seu novo campo tedrico, se torna a terrivel sombra de Euripides.
A partir dai, os acontecimentos do palco perderiam seus mistérios e nido haveria a
fundamental reconciliacdo entre Apolo e Dioniso, apenas uma superafetacdo otimista
das categorias da razdo e as largas implicag¢des dai suscitadas.

Sécrates, mesmo ja derrotado no tribunal ateniense, obtém a vitdria sobre o deus
das orgias e das festas, mas essa vitdria, segundo Nietzsche, iria ter consequéncias
grandiosas, pois, pouco a pouco, um culto secreto iria recobrir 0 mundo inteiro criando
o nascimento do “homem teérico””’ desejoso da verdade em si como meio de
felicidade redentora da vida. Tal homem, sedento e equivocado, introduz esta nova
filosofia, contaminando, consequentemente, até mesmo as ciéncias do futuro, que
permanecerdo — apds dezenas de séculos — atadas a essa terrivel ilusdo. Trata-se, como

se verd ainda, de uma perversa dialética que s6 pode levar ao nada (niilismo), jamais ao

destino almejado. Com efeito, para Nietzsche, a tragédia teria tido seu apogeu em

"33 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 10. p. 67.

'3 Entre Sécrates e Euripides, ndo ha consenso histérico se tiveram relagdes pessoais diretas, inclusive,
esta forte correlacio nietzschiana, fez parte das polémicas em torno do livro. Cf. MACHADO, Nietzsche
a Verdade. p. 72-77.

3 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 13. p. 81.

0 Ibid., § 13. p. 81.

BT Ibid., § 15. p. 90.
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Esquilo, ja apresentado certos sinais de declinio em Séfocles e decai totalmente com
Euripides.

No entanto, deve ser claro que o novo elemento dialético — o exagero otimista da
razdo — ndo aproxima o apolineo de Sdcrates, pois a racionalidade socrédtica € um novo
elemento tedrico, logo, ndo se trata de um impulso natural como no caso do apolineo e
do dionisiaco, mas de algo muito recente. >

Através de essa base € plausivel observar uma das questdes deste trabalho: o que
Nietzsche pode nos dizer nesse texto sobre o desencanto correlato a destituicdo das
ideias teleoldgicas e o surgimento de modelos alternativos de conhecimento? Nesse
sentido, a radical critica nietzschiana a Sécrates engendra um modelo de inteligibilidade
alternativa ao niilismo que Nietzsche entende como oriundo da prépria dialética

socrdtica que assassinou a tragédia.

3.2 Metafisica do artista enquanto conceito: algo para além dos limites da raziao

socratica

Partindo dos pontos anteriores, nesta secdo serdo observados dois tipos de
niilismo em O nascimento da tragédia: o momento em que a auséncia de fundamentos
altimos se desvela como um inexoravel limite do conhecimento racionalista socratico; e
um segundo niilismo vinculado a moralidade enquanto criadora de além-mundos
metafisico-religiosos. O niilismo vinculado ao debate moral parece emergir mais
claramente em toda obra de Nietzsche e ndo serd longamente discutido nesta
dissertacdo, pois dele daremos apenas certas indicacdes em notas."”’ Com isso, o
esfor¢o serd demonstrar que € plausivel, a partir da problematizacdo apresentada, falar
de outro niilismo — mais velado e igualmente fundamental — nesse primeiro trabalho

intelectual do fildsofo.

138 Em outra obra, da fase mais madura de Nietzsche, Sécrates permanecerd com elemento central desse
debate, no entanto, a base dessa questdo estard sobre a desagregacdo dos instintos. Cf. NIETZSCHE.
Crepiisculo dos Idolos. § 1-23 p. 17-25.

%A relacdo mais usual que Nietzsche tece entre cristianismo e niilismo pode ser observada, por exemplo,
na seguinte afirmacdo: “o cristianismo € niilista no mais profundo sentido”(NIETZSCHE, Ecce Homo, §
1. p. 60). Como j4 explicitado, mesmo que, no limite, Nietzsche una esses dois eixos, procuramos lancar
luz, neste trabalho, ndo na mais conhecida relacdo nietzschiana entre niilismo e cristianismo/metafisica,
mas focar prioritariamente os aspectos concernentes as categorias da razdo como causa do niilismo. Cf.
notas 50, 51, 52 ¢ 164.
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Considerar que existem elementos nesse texto que podem ser tomados como
niilistas engendra um debate sobre um modelo alternativo de pensar para além dos

limites epistemoldgicos do homem tedrico socrdtico. Tal modelo alternativo — oriundo

140 .
— foi

. . L. R . .., 141
denominado por Nietzsche de varios modos, um dos quais € “sabedoria dionisiaca”.

do eixo identificado por Giacéia em que Nietzsche lida com a racionalidade
Para atingir esse debate, é imperativo que nos aprofundemos em dois pontos dos
argumentos nietzschianos: um deles é entender suas ideias sobre o pessimismo grego e
o outro, suas consideracdes sobre Filosofia da Ciéncia e Sdcrates.

Percebe-se em uma unica sentenca a ideia precisa da amplitude da influéncia
que Nietzsche imputa a Socrates nesse seu primeiro livro lembrando que ele o via como
nada menos do que um ponto de inflexdo para a histéria universal.'** Nietzsche j4 ndo
media palavras e afirmava que, depois de Sdcrates, o homem ficard sedento de um
otimismo pernicioso que cega, adoece e destréi. Socrates caminhava pela Grécia antiga
inquirindo dialeticamente as pessoas € nao se contentava com as respostas, pois notava

que o conhecimento era baseado “apenas por instintos”'*

— constatagdo muito
insuficiente para ele — e muito significativa para o campo argumentativo que Nietzsche
ird conceber, como se observard. Nesse sentido, tal racionalidade socrética julgava-se
mesmo capaz de corrigir a natureza em nome de uma verdade autodenominada mais
verdadeira que afeta todos os campos de pensamento desde a estética até os ideais de
inteligibilidade.

Esses novos pensamentos socraticos fizeram com que o homem, na musica, por
exemplo, “tenha se habituado a exigir [...] um efeito parecido ao das obras da arte
figurativas, a saber, a excitacio do “agrado pelas belas formas”,'** o que a tornou,
segundo Nietzsche, uma expressdao bem distinta de quando possuia uma forca anterior
que alargava horizontes excitando figuras imagisticas que enriqueciam a vida
facilitando o caminho pra o uno primordial.

Ja na dramaturgia, as novas pecas euripidianas — profundamente influenciadas,

segundo Nietzsche, por Sdcrates — passam a encenar personagens narrando partes

essenciais da encenacdo antes do comeco, fato que, para Nietzsche, destréi a tensdao

10 Cf. nota 50.

"I NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 19. p. 117.
"2 Ibid., § 15. p. 92.

3 Ibid., § 13. p. 82.

" Ibid., § 16. p. 95.
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mitica da estdria, pois ndo hd mais espaco para os mistérios, para as descobertas
trégicas, para o inaudito, apenas ocorre a hiperbolizacdo da explicacdo racionalizante.'*
Nota-se igualmente uma nova fungdo para o prélogo, a diminuicao do papel do coro e
“a introdugdo do deus ex-machina”.**® Do mesmo modo, a concepcdo de epopeia se
modificou, pois 0 homem grego antigo tinha um cruel prazer animalesco destrutivo que,
depois — devido as mesmas influéncias de Sdcrates — foi suavizado. Amplas mudancas,
entendidas por Nietzsche como artificiais e plenamente embebidas em uma nova,
pretensiosa € ingénua crenga socrdtica. Em suma, as artes, depois de Socrates, se
perdem em um autodistanciamento de si mesmas tentando inutilmente aparentar e
fomentar uma suposta vida passivel de inteligibilidade total e auséncia de dor.

Depois de criar essa magna imagem de um Sdcrates como marco
universal/diferenciador para as futuras construcdes filoséficas e apontar certas
consequéncias da introducdo de suas ideias, Nietzsche se questiona sobre uma

alternativa ainda produtiva para o artista socratico. A resposta para tal colocacdo é que o

proprio tipo de artista socratico ndo poderia produzir uma melhor estética, pois

somente na medida em que o génio, no ato da procriacio artistica, se
funde com o artista primordial do mundo, é que ele sabe algo a
respeito da perene esséncia da arte; pois naquele estado assemelha-se
miraculosamente a estranha imagem do conto de fadas, que é capaz de
revirar os olhos e contemplar-se a si mesma; agora ele ¢ ao mesmo
tempo sujeito e objeto, a0 mesmo tempo poeta, ator e espectador.'!’

O encantamento do sujeito, engendrado por todos os elementos ja debatidos na
secdo anterior, era fundamental para a verdadeira tragédia grega e se perdeu quando as
teias dialéticas conceituais de Socrates venceram as forcas de Dioniso. Com tal re-
significacio, como jd exposto, o homem antes, mais modesto no saber e
fisiologicamente mais instintivo, assumiu uma crenca exageradamente maior em sua

. . , . .. e A 148
capacidade de desvelar o universo e até mesmo “corrigir a existéncia’.

S Ibid., § 12. p.79.

'4® O guindaste que permitia colocar os atores no palco, como se oriundos diretamente dos céus, era
denominado pelos antigos mechane. Nasce dai a expressdo latina deus ex machina (deus da mdquina),
usada para designar solu¢des miraculosas ou artificiais. Cf. BOWRA. C. M. Grécia Cldssica. p. 159.

" NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 6. p. 45.

8 Ibid.,§ 13. p. 82.
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E se, munido desses ideais, 0 homem tedrico assassinou a tragédia mais original,
uma nova arte tragica sé pode surgir, para Nietzsche, quando a ilusdo metafisica e esse

equivocado otimismo racionalista/socratico chegam aos seus limites, pois

s6 depois de conduzido a seu limite o espirito da ciéncia, e de
aniquilada a sua pretensdo de validade universal mediante a
comprovacdo desses limites, dever-se-ia nutrir esperanca de um
renascimento da tragédia.'*

Se as imponentes ci€ncias — orgulho da modernidade — possuiriam limitados
alcances tedricos, a nova arte trdgica poderia renascer somente sob o amplo
desvelamento desses limites, e aqui existe a possibilidade da questdo do niilismo frente
a nossas especificidades. H4, portanto, para Nietzsche, um ponto limitrofe em que a

l16gica socrético-racionalista toma um susto, pois

passa a girar em redor de si mesma e acaba por morder a prdpria
cauda — entdo irrompe a nova forma de conhecimento, o
conhecimento tragico, que, mesmo para ser apenas suportado, precisa
da arte como meio de protecdo e remédio.*’

A mudanca de perspectiva perpetrada por Sdcrates leva ao conhecimento, no
limite — de forma inexordvel, diga-se — para uma impossibilidade de fundamentos, para
um nada (nihil). A ciéncia socrética langa contra si mesma um veneno tedrico, pois o
ideal de superioridade desta mesma ciéncia acaba por trazer a tona sua inegavel
fraqueza.

Tomando como referéncia o conceito de niilismo apresentado no primeiro
capitulo, observamos que € possivel denominar como um rnihil a linha final dessa

epistemologia socritica.””' E esse é o cerne da questio onde encontramos Nietzsche

destituindo o valor de uma ampla racionalidade a partir de sua origem mais longinqua e

' NIETZSCHE . O Nascimento da Tragédia. § 17. p. 102.

0 1bid., § 15. p. 93.

'3 Pierre Taguieff nos apresenta defini¢io mais larga do termo niilismo, que deve ser compreendido em
referéncia a pés-modernidade: “Inicialmente, e formalmente, perdas e faltas, auséncias relacionadas com
0 que se convencionou chamar de ‘razdes de viver’. Em seguida a impossibilidade de responder as
perguntas dltimas fundamentais acerca das origens, dos fins ultimos, da destinacdo do homem e ‘do
porqué do que é, impossibilidade que destrdi as bases de toda ciéncia, de toda a moral e de toda religido.
A ponto de fazer surgir a evidéncia niilista por exceléncia: as questdes consideradas fundamentais nao
tém em si mesmas nenhum sentido, sdo absurdos, que refletem o absurdo insuperdvel da existéncia”
TAGUIEFF, Pierre-Andre. O paradigma tradicionalista: horror da modernidade e antiliberalismo. p.
237.
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significativa, sendo que, sob tal destruicdo, ele almeja o retorno do mito tragico. E nesse
mesmo sentido que Giinter Abel, tomando a obra de Nietzsche, afirma que “uma
vontade hipostasiada tem consequéncias niilistas”.'*> Como no conto da roupa do rei, a
ciéncia sempre estivera nua, mas ninguém ousava afirmar esse fato, pois a cegueira
socrdtica enaltecia apenas um lado da questdo. Segundo Nietzsche, além de um “sim”,
poder-se-ia responder ainda que essa falta de visdo € um prolongamento do desejo de
verdade, um outro lado da mesma moeda. Trata-se de uma ampla ideia ndo imanente a
todo um projeto ocidental iluminista que estaria falho, pois é filha tedrica de um
momento em que um logos exageradamente otimista — assumindo as bases tedricas —
destitui o antigo pathos da Atica tragica.'” Pode-se dizer que é, pois, uma imensa
critica as categorias da racionalidade moderna e, at¢ mesmo, do desejo de verdade.
Somente um arguto olhar que entendesse essas nuances poderia estar mais livre da
supracitada doenca. Com isso, essa critica exige um pleno entendimento das condi¢des
tedricas anteriores a formagao das epistemologias modernas tradicionais — mesmo no
ambito das vetustas ciéncias duras tdo celebradas no século XIX.

O raciocinio nietzschiano ultrapassa estes limites, pois, onde ndo haveria nada
diante dessa incapacidade tedrica de ir além, ha uma espécie de aceitacdo destas
fronteiras e um novo tipo de saber. Trata-se de um projeto estético-filoséfico que pode
fomentar um renascimento da tragédia, indo, portanto, para além do niilismo.

Examinando esse outro modelo de conhecimento, Nietzsche se pergunta qual
seria, dentro de tantas possibilidades artistico-estéticas, a que melhor cumpriria o papel
de ressuscitar a tragédia morta pela dialética racionalista-socrdtica. Ele conclui que
“somente através do espirito da miusica € que compreendemos a alegria pelo
aniquilamento do individuo”."* Nesse sentido, é vélido lembrar que, para Nietzsche, a
musica dionisiaca obtém o efeito sobre a faculdade apolinea, j4 que ela “estimula a
introvisdo similiforme da wuniversalidade dionisiaca permitindo que a imagem

similiforme surja com suprema significatividade”.'”> E Wagner, nesse momento da

132 ABEL, Giinter. Verdade e Interpretacdo. p. 182

133 Nietzsche, pouco tempo depois, escreve de forma andloga: “Platdo representa o comeco de uma coisa
totalmente nova; ou, como € igualmente justo dizer, desde Platdo falta aos filésofos algo essencial se
comparados a essa Reptiblica de génios que vai de Tales a Sécrates. [...] Platdo aparece como o primeiro
grande [filésofo] hibrido” NIETZSCHE. A Filosofia na Epoca Trdgica dos Gregos. p. 25. § 2.

B4 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 16. p. 99.

'3 Ibid., § 16. p. 98.
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producdo nietzschiana, era a esperanga desse renascimento trdgico, um homem que,
através de sua musica, detinha a possibilidade dessa reefetivagao.

Nessa possivel nova génese do tragico, é fundamental que o termo
aniquilamento aqui se mostre entendido como possibilidade de retorno ao mito, ao
inaudito, a0 mundo das naturezas instintivas, assim como possibilidade de aceitacdo das
chagas da existéncia com suas belezas assimétricas. Com isso, a sabedoria de Sileno nao
pode ser descartada — como Sdcrates teorizou —, pois as dores da existéncia sdo
incontorndveis. Nietzsche enfrenta, pois, uma dupla questdo: o niilismo oriundo dos
exageros dialéticos e um pessimismo que ele entreviu na antiga Grécia. Nesse embate, a
visao suscitada estd para além de uma logica socratica, possibilitando a vivéncia tragica
de um sujeito e ndo uma simples negacdo da vida, como alguns podem pensar diante da

palavra “aniquilamento’:

Pois s6 nos exemplos individuais de tal aniquilamento é que fica claro
para nés o eterno fendmeno da arte dionisiaca, a qual leva a expressdao
a vontade em sua onipoténcia, por assim dizer, por trds do principum
individuationis, a vida eterna para além de toda a aparéncia e apesar
de todo o aniquilamento.'*

E o termo arte, mesmo com o privilégio dado a musica, ndo se restringe a um
labor artistico, mas exprime algo maior, uma visdo de vida que enfrenta uma dura
realidade.”’ Ou seja, uma visdo mitica ndo significa uma visdo dialeticamente falsa,
mas implica aceitar formas tradgicas e instintivas do mundo concreto, logo,
significantemente heroicas e gloriosas onde a vida se afirma em maxima plenitude.

Parece indubitdvel que Nietzsche, nesse momento, ja disse sim para todas as
grandes contradicoes e para o desencanto; ndo obstante, um sim afirmativo e ndo

. . - . NP L. 15
resignado permeia esse novo modelo de pensar ndo imanente 2 dialética socratica.'”®

1% NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 16. p. 99

137 Assumimos como nosso o argumento de Roberto Machado, para quem a visdo trigica de mundo
nietzscheana, “nesse momento ¢ um equilibrio entre a ilusfo e a verdade, entre aparéncia e a esséncia: o
unico modo de superar a radical oposi¢do metafisica de valores”. MACHADO , Roberto. Nietzsche e a
Verdade. p. 26.

"% Dando margem a nossa interpretagdo, Nietzsche escreverd: “O dizer sim a vida, até mesmo em seus
problemas mais estranhos e mais duros, a vontade de vida, alegrando-se no sacrificio de seus tipos mais
superiores a sua propria inexauribilidade — foi isso que denominei dionisiaco, foi isso que entendi como
ponte para psicologia do poeta tragico. Ndo para desvencilhar-se do pavor e da compaix@o, ndo para
purificar-se de uma afec¢do perigosa por uma descarga veemente — assim o mal entendeu Aristételes —,
mas para além do pavor e da compaixdo, ser ele mesmo o eterno prazer do vir-a-ser — esse prazer encerra
em si até mesmo o prazer pelo aniquilamento... [...]. A afirmacdo do perecimento e do aniquilamento, o
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Com efeito, uma musica ou pintura que busque imitar 0 mundo ou mesmo qualquer
arte, que procure ser uma idealizagdo reconstituidora socrdtica nao serd capaz de
ressuscitar a mitica esséncia trdgica singularmente capaz de vivenciar a distor¢do
agonistica do real.

Dessas consideragdbes um ponto pode surgir: um modelo de conhecimento
desarmonico suscita prazer estético/tedrico? No ambito desta dissertacdo, esta pergunta
pode ser igualmente entendida da seguinte forma: apds a identificacdo do fim da razdo
socratica perdida nos seus limites — um tipo de niilismo —, qual o sentimento
permanente? Para Nietzsche, “O prazer que o mito trdgico gera tem uma patria idéntica
a sensagdo prazerosa da dissonancia na musica. O dionisiaco, com seu prazer primordial
percebido inclusive na dor, é a matriz comum da musica e do mito tragico”.'”

Para os ouvidos de uma pessoa com certa acuidade auditiva, é possivel perceber
as distintas tonalidades utilizadas por um compositor e os ditos acordes dissonantes sao
conhecidos no universo tedrico dos musicos por ndo seguirem o “padrdo basico” mais
simétrico da musica em face dos acordes simétricos dos tons maiores.'® Por
conseguinte, na concep¢do nietzschiana, a racionalidade dos acordes maiores seria a
filosofia socrdtica, desejosa de exatidao total e identificagdo absoluta com as coisas do
mundo. A sabedora tragica de Sileno ensina que a tentativa socrdtica de contornar
racionalmente a dor do mundo é uma quimera. Ja a metafisica do artista se contenta, ao
contrdrio, com uma beleza que ndo busca padronizagdes ideais, pois sdo inexequiveis,
sendo mesmo um equivoco desejd-las. Com isso, j4 se mostra pertinente lancar um

argumento posto por Roberto Machado:

Nao existe em Nietzsche propriamente uma questdo epistemoldgica,
se ele formula uma recusa de uma teoria do conhecimento, é porque o
problema da ciéncia ndo pode ser resolvido no &mbito da prépria
ciéncia. Em outras palavras, ndo tem sentido criticar a ciéncia em
nome ou a partir da ciéncia visando a seu aperfeicoamento, ao
estabelecimento de uma verdade cada vez mais cientifica.'"'

que € decisivo em uma filosofia dionisiaca, o dizer-sim & contradicdo e a guerra, o vir-a-ser , com radical
recusa até mesmo do conceito de “ser”. NIETZSCHE. Os pensadores. § 3. p. 25.

9 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 24. p. 139.

' E interessante registrar as relacdes entre pés-modernidade e miisica dissonantes apontadas por Jair F.
dos Santos, assim como a forma¢do musical de Nietzsche. Cf. SANTOS, Jair F. O que é pos-moderno. p.
34-36. e Cf. SAFRANSKI. Nietzsche, biografia de uma tragédia. 2005, p. 19-23 e passim.

' MACHADO, 1999, p. 7.

57



Abre-se a indagagdo de se a descoberta deste tipo de limite tedrico se situaria de
uma forma puramente original, realmente “ndo epistemoldgica”. Sem duvidas, existe
um profundo estudo acerca das possibilidades do conhecimento, assim como uma
inversdo de paradigmas. Para Roberto Machado, Nietzsche exp0s sua problemética para
além de uma questdo de pura inteligibilidade e normatividade do saber, pois ele
questiona o saber em si mesmo através da égide de outro modelo de conhecimento.
Nesse sentido, a metafisica da arte € um meio de lidar com a auséncia de fundamentos
ultimos, algo, portanto, para além do antigo debate epistemolégico moderno.

Por conseguinte, se, em O nascimento da tragédia, a metafisica do artista € a
Unica metafisica possivel e a justificacdo do mundo € perpassada pela miusica, a nova
proposta seria: junto com o primado da musica, temos de ser capazes de assumir outro
tipo de saber: o conhecimento tragico. E o que representa a belissima ideia nietzschiana
da musica dissonante sendo, igualmente, um modo de lidar com o niilismo gerado pelo
otimismo Socratico?

Dessa reflexdo emerge imediatamente uma importante questdo do raciocinio
nietzschiano: que circunstancias tornam o ser humano apto a enfrentar, face a face, a
realidade que ndo pode ser concebida sem o tradgico e sem o cruel? A resposta €: a forca
e a sabedoria destrutiva dionisiaca devem adentrar nas entranhas do homem apenas na
medida em que ele pode se curar em Apolo, a partir da explicitada unido tragica dos
impulsos primordiais. Com isso, tal fortaleza consiste em aceitar grandes doses de
crueldade, dor e sabedoria tragica sem quebrar-se. Os mais fortes sdo, pois, afirmadores
da vida e ndo buscam um além metafisico moralista nem sofrem da inutil doenca de
verdade.

Tal metafisica € tragica, porém bela, e assume terriveis condi¢des abracando a
incerteza e a ilusdo dissonantes. Portanto, ndo existe salvagcdo socrética neste Nietzsche
de O nascimento da tragédia, pois a ideia € que a tragédia, através da unido entre o
apolineo e o dionisiaco, nasceu e deve ressurgir como uma forma de lidar
afirmativamente com o sofrimento. Até mesmo preparar-se para tal condi¢do. Tal
perspectiva foi, como ja observado, a vitdria artistica maxima dos gregos: transformar
em arte afirmadora os elementos negativos da existéncia.

Essa tentativa de mascarar a dor levaria as pessoas para um mundo

suprassensivel tdo condenado pelo fil6logo. O mundo moderno, pois, e a cultura que o
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sustenta — o paradigma socritica — t€ém como ilusdo estimulante a vontade de ndo-
ilusdo, pois se trata de uma época de exagerada racionalidade e incapaz, portanto, de

fomentar uma nova arte tragica e revalorizar o mito, pois

sem o mito [...] toda cultura perde sua forca natural sadia e criadora:
s6 um horizonte cercado de mitos encerra em unidade todo um
movimento cultural. Todas as forcas da fantasia e do sonho apolineos
sdo salvas de seu vaguear ao léu somente pelo mito.'®*

Partindo dessas interpretacdes, existem elementos para um didlogo positivo com

a mesma linha argumentativa de Irene Macedo:

O que permanece fundamental, e serd mantido ao longo de toda a obra
de Nietzsche, € a idéia de que a arte € o principal meio de combater a
decadéncia, a principal arma contra o niilismo e o modo mais
transparente de expressdo da vida que, para o Nietzsche maduro,
significa dizer: a arte ¢ o modo mais transparente de vontade de
poténcia, o principio antiniilista por exceléncia, como entendeu
Heidegger em seus estudos sobre Nietzsche. O ensaio Richard
Wagner em Bayreuth mantém-se vdlido nessa questdo fundamental.
Independentemente do juizo que o fildsofo fara sobre o compositor em
uma fase posterior, a figura de Wagner, entendida estritamente como
uma interpretacdo de Nietzsche, serve, naquela ocasido, para ilustrar
um combate aos valores modernos e uma possibilidade de recriacdo de
valores a partir da atividade artistica.'®

Para Irene Machado, nessa primeira obra had elementos filoséficos que
permanecerdo até seus ultimos escritos, a saber: a luta contra Sdcrates/Platdao; a arte
como elemento fundamental, mesmo que posteriormente perca igualmente sua condi¢dao
metafisica; e a afirmacdo da possibilidade de se adotar uma postura filoséfica que
abrace o ilusorio e as dores sem se partir.

Mas serd que, de fato, podemos chamar niilista 0 momento em que a ciéncia
l6gico-socritica perde-se em si mesma, ja que o proprio Nietzsche ndo usa tal expressao
na edicdo original e ainda ndo a tem pensado plenamente através das outras formas que
tal conceito assumiu em sua obra madura? Em O Nascimento da Tragédia, através
dessa avaliacdo, existem razdes para endossar plenamente as ideias de O. Giacoia, que

identifica que alguns dos elementos de reflexdo nietzschiana sobre o niilismo consistem

2 NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 23. p. 133.
' MACEDO, Irene. Nietzsche, Bayreuth e a época trdgica dos gregos. p.- 9.
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na énfase concebida ao aspecto l6gico onde figuram as categorias da razdo como causa

do niilismo, pois:

[Nietzsche] Reflete sobre o niilismo, em dupla vertente: numa delas,
privilegiando o aspecto ético, com destaque para a relacdo intrinseca
entre a ascensdo do niilismo e o predominio da interpretacio crista da
existéncia. Na outra vertente, a &nfase é concedida ao aspecto 1dgico,
figurando as categorias da razio como causa do niilismo.'**

Neste trabalho se focard, sobretudo, a segunda vertente.'® Procuramos, pois,
desvelar, em O nascimento da tragédia, duas conclusdes concernentes a nossas
questdes: a primeira € que hd o momento em que um nada — um tipo de niilismo — se
apresenta como inexordvel limite dltimo do conhecimento socrdtico; a segunda é que
Nietzsche cria um novo pessimismo afirmativo distinto do pessimismo da consoladoria
metafisica ou do schopenhauerianismo da resignagcdao/pessimismo. Com isso se
aprofundard, a partir daqui, a concep¢do de que Nietzsche criou — por estranho que o
termo possa parecer — um pessimismo positivo/afirmativo.

Para Nietzsche, nesse sentido, na época da O Nascimento da Tragédia sua
filosofia ja “inventou para si, fundamentalmente, uma contradoutrina e uma

. ) . ., 166
contravalorizacdo da vida puramente artistica, anticrista”’.

Ele ainda afirma para a
juventude: “mandeis ao diabo toda a “consoladoria” metafisica — e a metafisica em
primeiro lugar!”.'"®” Por fim, sobre a moralidade cristd relembra j4 ter denominado os
cristdos de raca maligna de andes, de seres subterraneos. Aqui Nietzsche ja& combate
todos os desprezadores do corpo e da natureza que criam para si — em um além religioso
ou filoséfico-metafisico — fugas da realidade. E, a despeito de suas contundentes
autocriticas, percebe que em seu livro “quica pela primeira vez, um pessimismo ‘além
do bem e do mal’, aqui recebe palavra e formulas™.'®® Dessas trés citagoes

nietzschianas, ja resultam alguns elementos que explicam a defini¢do nietzschiana de

1 GIACOIA, O. Nietzsche: fim da metafisica e os pés-modernos. In:. IMAGUIRE, Guido. II.
ALMEIDA, Custddio. III OLIVEIRA, Manfredo de Aradjo. (orgs). Metafisica Contempordnea. p. 28

1% Sobre a primeira vertente, é possivel vislumbrar que Nietzsche mantém o aspecto trigico contraposto a
Sécrates, até seu periodo final explicando, por exemplo: “Procuro compreender de que idiossincrasia
provém essa equiparac@o socrdtica entre Razdo = Virtude = Felicidade: essa equiparacdo é de todas as
existentes, a mais bizarra, e que possui contra si [...] todos os instintos dos helenos”. NIETZSCHE.
Crepiisculo dos Idolos. “O problema de Sécrates” § 4. p. 19.

1% NIETZSCHE . O Nascimento da Tragédia. § 6. p. 18.

" Ibid., § 7. p. 20-21.

'8 Ibid, § 6. p. 18.
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pessimismo. Tal conceito contradoutrindrio é denominado dionisiaco e uma das chaves
mais explicitas para a compreensao deste termo é que Nietzsche acredita ter criado um
pessimismo além do bem e do mal. Estando além e do mal, ndo se trata, portanto, de um
pessimismo que negue a sabedoria de Sileno, mas que, através dela e para além dela, se
afirme e se fortaleca positivamente.

Ja o termo niilismo € evocado, um unica vez em todo o texto, quando ele se
pergunta no final do prélogo se na O Nascimento da Tragédia ndo seria ele mesmo uma
obra que levaria a um niilismo prético, um pessimismo que prefere acreditar no nada,
até mesmo no demodnio, a ver que ndo teria razdo em Seus aurgumentos.169
“Obviamente”, Nietzsche responde ndo. Seu livro deve levar-nos sempre as alturas
sorridentes dos discursos leves de Zaratustra. Toda a consoladoria metafisica
identificada como o elemento tedrico alternativo, ou até consequente, dessa visdo
pessimista deve ser evitada. O consolo deve vir do lado de cd da vida e ndo de um
mundo suprassensivel.

A posicdo nietzschiana contra Schopenhauer também € Dbastante

170

esclarecedora.” ™ Ele relembra que o conteido de seu primeiro livro, a despeito do

reconhecimento da enorme influéncia schopenhaueriana, j4 € bem distinto do seu

“resignacionismo”'’"

e, igualmente, estd convencido de que a musica wagneriana nao
seria mais capaz — por perceber nela os elementos da decadéncia — de promover um
renascimento da antiga tragédia. Como desfecho, o prefacio tardio finaliza com cantos
de Zaratrusta de amor a vida e a alegria; realcando a santidade desses risos e alegria,
portanto, a auséncia dos porgués nao foi um limite negativo, mas afirmativo.

Partindo desse prélogo, concluimos que, a despeito de toda sorte de sofrimentos
e da inevitabilidade do tragico, a atitude deve ser afirmativa. Nesses esclarecimentos
tardios somados ao texto original, reside a compreensdo exata do que Nietzsche entende

quando trabalha com pessimismo e niilismo. Com efeito, o pessimismo aqui seria um

principio teérico com duas formas: (i) antiniilista, como Irene Machado afirma, se bem

' NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 7. p. 19.

70 Importante notar que Nietzsche, em seus fragmentos péstumos, reafirmando sua originalidade ja em
sua primeira obra e mostrando a continuidade desse argumento em sua maturidade, se contrapde
claramente a Schopenhauer afirmando: “A arte é essencialmente afirmacdo, bendi¢do, divinizacdo da
existéncia. [...] Schopenhauer engana-se quando coloca certas obras de arte ao servi¢co do pessimismo. A
tragédia ndo ensina a ‘resignagdo’... para o artista, representar as coisas terriveis e problemadticas € ja um
sinal de que possui o instinto de poténcia e grandiosidade: ndo as teme”. NIETZSCHE. Vontade de
Poténcia. § 821. p. 410-411.

"I NIETZSCHE. O Nascimento da Tragédia. § 6. p. 18.
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observado enquanto atitude positiva em face da vida, algo contra um niilismo pratico e
pessimista resignacionista; (ii) um principio que aceite o niilismo enquanto entendido
como consequéncia da ciéncia socritica — ilusdo e inexordvel falta de fundamentos
conceituais dltimos. '”? Nietzsche criou, em suma, um pessimismo que ndo abstrai em
nenhum momento a inevitdvel tragédia da existéncia e, ndo obstante, ndo se resigna ou
se torna passivo. Esse é o pessimismo nietzschiano denominado “além do bem e do
mal”.'”

Com isso se obtém mais alguns elementos para uma leitura de Nietzsche e a
Pés-Modernidade, pois, como visto, uma das caracteristicas de nossa
contemporaneidade € que as pretensdes modernas de verdade absolutas foram
substituidas por uma consciéncia dos limites do conhecimento, seja no ambito das
ciéncias duras ou nas mais humanas. E o fundamental para nossa dissertagcdo € perceber
que, em ambos 0s casos, existe a absoluta afirma¢do da vida com suas dores, ilusdes
cientificistas e angustias, assim como de todas as alegrias. Diante disto, se pode
vislumbrar a futura concepcdo nietzschiana de Amor Fati.'™

Em face destas interpretacdes, em O nascimento da tragédia, € plausivel
identificar o eixo tedrico em que Nietzsche trabalha as categorias da razdo. Trata-se,
sim, de um pessimismo além do bem e do mal que, no entanto, é atravessado por um
tipo de niilismo oriundo da razdo socrdtica. Pode-se inferir dessas concepgdes
correlagdbes como o argumento pds-moderno atual que compreende: “Ci€ncia como

cultura, uma atividade muito humana e limitada, ¢ uma no¢do que tem influenciado

'72 Trabalhando com toda a obra de Nietzsche, Clademir Araldi concluiu de forma préxima & nossa, ao
interpretar o famoso aforismo em que Nietzsche se identifica como niilista: “Nietzsche ndo renega, mas
acolhe este hdspede sinistro. Mais do que isso, ao buscar a génese do niilismo, ele insere a si proprio
nessa busca: ’somente muito tarde tem-se coragem para o que propriamente se sabe. Que eu tenha sido
desde o fundamento até aqui niilista, que eu tenha feito sentir a mim mesmo hd pouco: a energia, a
nonchalance, com a qual eu, enquanto niilista fui adiante, mentiria a mim mesmo sobre esse fato
fundamental. Quando se vai ao encontro de um objetivo, parece impossivel que a “auséncia de objetivo
em si” seja nossa crenga fundamental’ (XII, 9 (123)). O filésofo assume a condi¢@o de ter experimentado
o niilismo dentro de si mesmo e como algo de exterior (22)”. ARALDI. Clademir. L., Cadernos Nietzsche
5. Para uma caracterizagdo do niilismo na obra tardia de Nietzsche. p. 88 e passim.

'3 Enfatizamos que, se nds tivéssemos que explicar a razdo de Nietzsche ter se reconhecido como niilista,
encontrariamos no artigo de Clademir Araldi a melhor explicacdo: “Nietzsche ndo nega, mas acolhe este
héspede sinistro”. ARALDI. C. L., Para uma caracterizagdo do niilismo na obra tardia de Nietzsche.
Cadernos Nietzsche 5. p. 88. Ndo obstante, a aceitacdo deste terrivel hdéspede, ndo significa um
resignacionismo ou passividade, mas se trata de uma positiva postura para além do bem e do mal.

" Nietzsche, em Ecce Homo, explica que a férmula para a grandeza do homem é o Amor Fati, que
significa aceitar plenamente as dores e alegrias da vida. Cf. NIETZSCHE. Ecce Homo. § 10. p. 49.

62



muitos filésofos da ciéncia do século XX como Thomas Khun e Paul Feyeralbend”.175

Configura-se assim uma interessante relacdo entre as ideias nietzschianas e a ciéncia,
assim como, no contraponto entre arte € conhecimento socratico, Nietzsche acaba por
valorizar a racionalidade tragica, a ilusdo e os instintos.

Em sintese, temos a plena destituicdo das pretensdes das ciéncias de possuir a
real possibilidade de afirmar o que € a verdade enquanto tal. Desse modo, parece
indubitdvel que Nietzsche nesse momento ja criou verdadeiramente uma filosofia
antiplatonica; algo ndo imanente a tradicdo e que aceite o niilismo como inevitdvel.
Nesse sentido, em O nascimento da tragédia, o niilismo seria aceito através de um novo
campo tedrico que pode ser denominado com duas palavras: conhecimento tragico.

Por fim, nesses escritos, constata-se uma temadtica que, em breve, seria
amplamente observada por Nietzsche: questdes concernentes a problemas tedricos sobre
a historia, pois, ja em sua obra de estreia, temos a afirmacdo de que a leitura feita pelo
simples habito deve ser evitada, isto é: “Poder efetuar uma rentncia voluntiria da
erudicao supérflua, da cultura excessiva”.!’® Se a razdo socrética eliminou o dionisiaco,
tal deslocamento acabou inevitavelmente — através de todas as implicagdes ja discutidas
— por enfraquecer a esséncia de um todo cultural tornando o homem carente e fraco.

Nesses termos, observemos estas consideragdes:

Para o que aponta a enorme necessidade histérica da insatisfeita
cultura moderna, o colecionar ao nosso redor de um sem-nimero de
outras culturas, o consumidor desejo de conhecer, sendo para a perda
do mito, para a perda da pdtria da pdtria mitica, do seio materno
mitico? '’

Suprir essa caréncia faria o homem desejar sugar em excesso a vida de outras
nacdes e o meio desejado seria a equivocada e inttil vontade de histéria. Vislumbra-se
claramente a base de todo um argumento longamente desenvolvido depois: todas as
implicacdes e significados desse excesso de fome do passado. Portanto, uma cuidadosa
leitura de O nascimento da tragédia € capaz de prever que o jovem professor da

Basileia em breve voltaria, no minimo, parte de sua aten¢do para o tema. O tema seria

'3 Cf. o original: “science as culture, limited and very human activity, is one that has influenced many
20th-century philosophers of science such as Thomas Kunh and Paul Feyerabend”. ROBINSON, Dave.
Nietzsche and Postmodernism. p. 21.

17 NIETZSCHE. Nascimento da Tragédia. § 19. p. 114.

" Ibid., § 23. p. 133.
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um excesso de histéria que ele considerava existir em sua época. Neste momento

passamos a discutir tal ponto.
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4 NIILISMO, TELEOLOGIA E FILOSOFIA DA HISTORIA

4.1 As ilusdes do processo historico e a Segunda consideracao intempestiva

Na época em que escreveu a Segunda consideragdo intempestiva, fevereiro de
1874, Nietzsche ja sofria de diversos males que, em um crescente, 0 acometeriam por
toda sua vida: dores de cabeca variadas, vOomitos, nduseas, dificuldades na vista etc. No
entanto, sua doenca nunca foi empecilho para que continuasse produzindo uma vasta
obra. Em um de seus escritos — sua autobiografia — decidiu enfatizar que, na Segunda
consideracdo intempestiva, tratou do que era corrosivo, perigoso e extremamente
equivocado no desejo de fazer ciéncia historica. Esse desejo, criticado por Nietzsche —
orgulho da época —, foi denominado barbarismo e doencga caracteristica de declinio, algo
bem distante da saudacdo da vida que deveria nortear a histéria.'”™

Goethe, citado logo na abertura, d4 a tonica de todo o escrito, pois Nietzsche
atravessa seus pensamentos com a noc¢do de que criar instru¢do por criar — no caso, a
imensa producdo historiografica — ndo € sinal de cultura ou vida sauddvel; ao contrario,
seria algo “até odioso”,179 e mesmo criacdes académicas deveriam ser relacionadas a
vida. O viver pode ser fisiologicamente belo, esteticamente interessante sem um
acumulo de erudi¢do sobre o passado, que, no limite, ndo passaria de um engavetamento
na memoria de uma imensa quantidade de informacgdes. Nesse sentido, esse texto, sendo
observado através do foco desta dissertacdo — o desencanto concernente a destitui¢ao
das ideias teleoldgicas e o surgimento de diferentes modelos de conhecimento
alternativos as antigas categorias da razdo — enfatiza uma radical oposicao as filosofias
teleoldgicas modernas. Com isso, Nietzsche toca em uma parte cara dessas
especificidades.

De inicio, Nietzsche explicita sua condicdo de filho dos antigos gregos e
profundo devedor de seu modo de vida, incluindo af seu entendimento dos ideais desse

povo no concernente ao culto e belo. Tal autoidentificacio, posta com certo orgulho, é

importante para a compreensdo de toda a obra nietzschiana, pois os antigos helenos

'8 Cf. NIETZSCHE. Ecce Homo. § 1. p. 64.

' Goethe, citado por Nietzsche: “De resto me é odioso tudo o que simplesmente me instruiu sem
aumentar ou imediatamente vivificar a minha atividade”. NIETZSCHE. Segunda Consideracdo
Extemporanea. p. 05.
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detém privilégios enquanto contraponto aos valores que Nietzsche considerava
decadentes.'®

Esse texto denuncia um tipo de doenca que infecta a histéria e a torna, para
Nietzsche, algo que ndo vivifica a existéncia. Igualmente, Nietzsche exprime seu desejo
de levar a esfera publica essas consideragdes que, para ele, atuam contra “o tempo e,
com isso, no tempo, na esperanca ainda de estar em favor do tempo”.'®! Tais dentncias,
portanto, mesmo que duramente concebidas, guardam em seu seio a crenca em uma
futura época melhor: um devir distinto, mas plenamente exequivel que pode existir no
seio de uma vida qualitativamente equilibrada com todos os labores e ideias
concernentes ao passado. Com isso, Nietzsche fala da extemporaneidade destes escritos.

Sobre a doenga do saber que torna a historia inttil e sem vida, sua génese ocorre
quando o homem aprende a palavra “foi”, “a senha através da qual a luta, o sofrimento e
o enfado se aproximam do homem para lembra-lo do que € no fundo a sua existéncia —
um imperfectum que nunca pode ser acabado”.'™ Somente uma otimista pretensio

humana conceberia uma vida finalista e repleta de significados transcendentais.

Nietzsche delimita, além dessas, outras causas da enfermidade:

Justamente nos maiores e elevados homens desenvolvidos
historicamente encontra-se com freqiiéncia uma consciéncia sufocada
e levada até o ativismo mais universal, do quanto acreditar-se-ia no
absurdo e na supersti¢do da que a educagdo de um povo deveria ser
tdo preponderante na histéria como ela é agora.'®

Vé-se que os homens ji sdo pedagogicamente ensinados para errar desde cedo
com os exageros de historia. Trata-se, pois, de um problema inclusive educacional que
afeta desde individuos mais dedicados ao pretérito até os mais distantes da atividade
historiogréafica. Com efeito, a degradacdo oriunda desse tipo de excesso historico ndo é
restrita apenas a pessoas e individualidades, mas, para Nietzsche, todo “um povo, uma
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cultura” ™" pode sofrer com ela. Nota-se que a oposi¢ao critica nietzschiana engloba um

amplo espaco de atuacdo, pois todos, e ndo apenas historiadores e o leitor comum, mas

'8 Cf. MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. p. 9-12.

81 Cf. NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 1. p. 5-7 e passim.
"2 1bid., § 1. p. 8.

' Ibid., § 8. p. 66.

' Ibid., § 1. p. 10.
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mesmo Estados inteiros, sdo constantemente atingidos por uma imensa producdo de
livros e outros dados sobre o pretérito que, por si sés, ndo podem gerar uma vida plena.

Os animais, por exemplo, para Nietzsche, ndo sabem o que € esse foi, e assim
ndo conseguem disfarcar, logo, ndo escondem nada, aparecendo como sido realmente.
Com isso, sdo livres da doenga histérica e ndo usam nenhum tipo de méscara, ndo levam
dentro de si qualquer desmembramento de seus modos de vida enquanto diferenca entre
interior e exterior. Para Nietzsche, portanto, o animal é feliz — estando imune a essa
enfermidade — por ndo estar preso a nenhum tipo de opressao de seu pretérito, ndo se
encontrando “nem melancélico nem enfadado.”'®’

Nietzsche ainda argumenta que “talvez nenhum filésofo tenha mais razao do que
o cinico, pois a felicidade do animal, como a do cinico perfeito, é a prova viva da razao

.. 186 . .. ...
do cinismo”.””” Desse modo, uma pequenina felicidade, contanto que seja ininterrupta e

faca realmente feliz, € maior que “grandes felicidades apenas episc’)dicals”.187 Nietzsche,
partindo destas sentencas, entende a felicidade como um estilo de comportamento
vivificado pela capacidade de se situar no tempo presente, de saber esquecer e
relembrar, encontrando, pois, entre o futuro e o passado, o ideal limite de devo¢do para
o trabalho. Em suma: “Que se saiba tdo bem esquecer no tempo certo quanto lembrar no
tempo certo”.'® Alegria, portanto, significa lidar com o futuro e com o passado tendo
sempre um olho no presente. E esse é o unico modo de construir algo realmente
significativo e grandioso.

Nietzsche, partindo desses pontos, pde-se em franca oposi¢do aos extremados
gestos de Crétilo, um discipulo de Hericlito que, ciente do movimento
perene/incondicional da vida — e ndo se situando em um presente construtivo —, se
limita, como maxima consequéncia de sua préxis filoséfica, a mexer um dedo."™ Com
isso0, para Crétilo, ndo haveria razdes para outras atitudes, e Nietzsche critica fortemente
esta inatividade.

Percebe-se que a prépria consciéncia de um eterno devir ndo deve ser obstaculo

para a criacdo da alegria ou para acdes concretas, pois a certeza sobre a compreensao da

"% NIETZSCHE. Segunda Consideracio Extempordnea. § 1. p. 7.

"% Ibid., § 1. p. 9.

'87 Décadas depois, nos fragmentos, teremos a mesma nogio, pois os grandes homens serdo trabalhados
futuramente como racas esbanjadoras. Ndo precisam viver muito, mas apenas viver na plenitude de suas
forcas. Sdo racgas de existéncia curta, porém mais valorosas. Cf. NIETZSCHE, 2008, p. 36.

'8 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordnea. § 1.p. 11.

" Ibid., § 1. p. 9.
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vida enquanto vir-a-ser eterno € movimento ininterrupto ndo deve procurar desviar o
homem de uma forte/ativa atuac@o que o leve a sentir um animo vivificante. Igualmente,
partindo da possivel inatividade de Cratilo — um heraclitiano quase imével, portanto nao
atuante para com a vida —, Nietzsche explica claramente um dos temas centrais do texto:
“h4 um grau de insbnia, de ruminacgdo, de sentido histérico, no qual no vivente se
degrada e por fim sucumbe, seja ele um homem, um animal, um povo, uma cultura”.'®
Um homem, povo ou cultura, decaindo nesta condi¢do, torna-se infeliz devido ao peso
da consciéncia do passado e sente, a partir disso, que a existéncia é apenas um “ter sido”
sem fim, de passiva negacdo e autofagia. Em suma, a vida vivificada e alegre deve se
basear e fluir de um trabalho realmente ativo focado no ponto intermezzo de tudo que ja
ocorreu e do que ainda estd por acontecer, ou seja, no presente.

Nietzsche pretende, com isso, que suas consideragdes permitam um olhar mais
seguro e coerente para todos esses planos tedricos e pragmadticos através de uma
distin¢do esclarecida do que € possivel, do que € coerente e do que € mais justo para a
existéncia. Desse modo, a historia, para Nietzsche, é sempre pertinente ao vivente em
seus amplos aspectos, pois ela atua amplamente “conforme ele age e respira; preserva e
venera; sofre e carece de libertalga?lo”.191

Como ¢ possivel um desvencilhamento desses efeitos maléficos que podem
atingir dimensdes tao significativas? No trato com tal sofrimento se configuram duas
concepcoes que um homem deve saber distinguir e praticar moderadamente, enquanto
remédio, sempre que necessdrio: o histérico e o a-histérico. Deste modo, se, em O
Nascimento da Tragédia, Nietzsche nos convida para uma possibilidade do
renascimento da tragédia grega apOs a razao socrdtica ter incitado sua morte, aqui o
leitor € levado a “considerar que o histérico e o a-histérico sdo na mesma medida
necessarios para a satide de um individuo, um povo e uma cultura”.'** Sobre os homens
histéricos, Nietzsche assevera que estes acreditam no processo que ilumina o sentido da
existéncia e seu olhar o pretérito os direciona para o futuro, onde periodos melhores

estdo por vir. O passado saudoso, pois, acaba por ser visto como um aprendizado para

esse devir desejado se trabalhado em prol da vida.

0 NIETZSCHE. Segunda Consideracio Extempordnea. § 1. p. 10.
Y Ibid., § 2. p. 17-18.
2 Ibid., § 1. p. 11.
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Para Nietzsche, existe igualmente o homem supra-histérico para o qual passado
e presente continuam os mesmos e, apesar de toda a sua multiplicidade, se apresentam
de modo similar “as centenas de linguas diversas correspondem as mesmas
necessidades tipicas e fixas dos homens de tal modo que quem as compreendesse nao
conseguiria aprender nada de novo em todas as linguals”.193 Ou seja, ndo € a quantidade
de informacdes que interessa, para Nietzsche, mas a atividade feita com essas
informacodes. A atividade histérica deve ter um norte, uma funcdo vivificante e nio ser
por si propria um fim indcuo.

Ou seja, mesmo que esse homem supra-histérico seja um erudito, ele ndo tem
muita vida, pois a histéria precisa ser laborada sob a égide de uma vivificante forca
externa maior e ndo “quando ela mesma domina e conduz”.'”* Em suma, ndo podemos
viver na negac¢do ignorante, em um saudosismo in6cuo ou em excessos vazios, pois no
meio dos milhares de livros que se editam sobre acontecimentos passados, € em meio a
toda saudacdo de um pretérito ou acimulo de dados ou objetos de outros tempos,
devemos nos munir de um olhar critico que fomente um trabalho no presente.

Com isso, a sentenc¢a nietzschiana emerge de forma muito limpida: “usar o que
passou em prol da vida”.'”> Somente através dessa utilizacdo em prol da existéncia o
homem pode se tornar homem na plenitude integral desse significado. Todos que
chegaram a essa conclusdo irdo se perguntar acerca das razdes que os motivaram até
entdo, ou seja: o que definiu seus atos desde o comego até o momento presente?

De fato, nesse texto, a questdo mais elevada para a saide de um povo, de um
homem e de uma cultura é questionar até que grau a vida necessita em geral “do auxilio
da histéria”.'”® Essa singular pergunta, para Nietzsche, fornece a base da reflexdo
essencial sobre quem estd ou ndo preparado para viver o ponto de vista historicamente
equilibrado, critico e artistico, como veremos ainda. Por meio desses critérios sdo
desenvolvidas as teses de que se faz necessdrio saber lembrar e saber esquecer com
criticidade e postura artistica saudando o momento presente. Portanto, a histéria pode e,

na verdade, prioritariamente, deve prestar servicos a vida de acordo com suas

193 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordnea. § 1. p. 15.
Y Ibid., § 1. p.17.
3 1bid., § 1. p. 12.
Y Ibid., § 1. p. 17.
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necessidades, metas e for¢as. O contrario, entdo, pode ocorrer: a histéria sem uma vital
finalidade implica homens ambiguos e, por assim dizer, fracos, doentes.

Para Nietzsche, um homem pode ser extremamente limitado em seu saber
histérico, imaginado ingenuamente ser o precursor de multiplos temas e realizar, com
i1ss0, uma série de experiéncias julgadas fundamentais e, mesmo assim, a despeito desse
singelo pensamento, “ele se encontra ai com uma sadde e vigor insuperaveis, alegrando
qualquer olho”."”” Em reverso, um homem erudito e justo, um grande leitor ou um
grande historiador pode degenerar “justamente porque as linhas de seu horizonte se
deslocam sempre de novo, inquietas, porque ele ndo se desembaraca da rede muito
fragil de suas justicas e verdades e novamente se volta em dire¢do a um forte querer e
desejar”.'” E é nesse marco, para Nietzsche, que os homens invejam os animais,
pressentindo sua existéncia mais livre, pois sente nesse seres uma capacidade maior de
esquecer. Na sumula desses critérios, beleza ndo significa erudicdo e inteligéncia
enciclopédica ndo implica saide psiquica ou somadtica.

A supracitada rede de saber fragil seria formada pela sede do homem tedrico-
socratico? Nietzsche ndo toca abertamente em Sdcrates, mas € possivel, como ainda
serd observado, responder afirmativamente. Aprofundando-se nessas concepgoes,
Nietzsche vé a historia dividida em “uma espécie monumental, uma antiqudria e uma
espécie critica”,'” e se deve perceber estes trés tipos enquanto concernentes s formas
bem distintas e gerais pelas quais os homens lidam com esse saber. Mas do que
exatamente esses conceitos filoséfico-histéricos — monumental, antiqudria e critica —
tratam? Os homens da histéria monumental sdo os que buscam inspiragao nos grandes
herdis e feitos do passado objetivando ter sempre em sua contemporaneidade o que, em
um presumivel pretérito glorioso, preencheu de forma absolutamente mais plena,
grandiosa e salutar suas crencgas sobre a vida do homem. Uma das faces da historia

monumental é que com ela se poder pressentir que:

Os grandes momentos na luta dos individuos formem uma corrente,
que como uma cadeia de montanhas liga a espécie humana através dos
milénios, que, para mim, o fato de o dpice de um momento j4 hd muito
passado ainda esteja vivo, claro e grandioso — este € o pensamento

T NIETZSCHE. Segunda Consideracio Extempordnea. § 1. p. 17.
8 Ibid., § 1. p. 17.
9 Ibid., § 2. p. 18.
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fundamental da crenga em uma humanidade, pensamento que se
c oA P 200
expressa pela exigéncia de uma histéria monumental.

Desejam, assim, que esse dpice do grande passado ainda esteja vivo ou, no
minimo, possa retornar. Tais homens da histéria monumental ndo gostam dos simples
intelectuais das eras antigas; pois sao meros curiosos, € a curiosidade nao pode ser um
fim em si mesmo. Com isso, entretanto, a Histéria monumental ndo leva em
consideragdo a desigualdade com que a histéria se move, formando uma errdonea
perspectiva de que as ditas causas podem ser retomadas ao bel-prazer. Tal equivoco
causa a veneragdo de acontecimentos que supostamente podem ocorrer em todos os
tempos, figurando, para Nietzsche, uma coletdnea histérica de “efeitos em si”™**' que
podem ser observados nas celebracdes e em eventos comemorativos. Com efeito, os
homens podem acreditar no passado — como um cultor dessas coisas em si mesmas — €
nos desfiles e seus cortejos representativos e, munidos dessa ideia, percebem os fatos do
passado como se fossem reais — pertencentes a um pretenso pretérito ontolégico. A
histéria monumental, com isso, pode ser algo que seduz e, em maos de homens mais
poderosos, astutos e fortes, ou seja, “homens de poder e acdo sejam eles bons ou
maus”,”” pode ter amplas consequéncias.

Para Nietzsche, os homens da histéria monumental, mesmo quando crentes de
que no seu pretérito o mais perfeito e belo ja existiu, e mesmo se lancando com coragem
nas lutas de reconstruc¢do desse passado perdido e glorioso, estardo errados se viverem
somente direcionados para esse alvo pretérito. Desse modo, o erro € adstrito a pessoas
que renegam suas atuais vidas enquanto objetivo ultimo e acabam, portanto, morrem
nessa vida, pois engendram um sério problema entre o saber e o cultivar-se enquanto
ser, j& que agem apenas em prol do passado. Nesses meandros, “quer eles saibam ou
ndo, claramente ou ndo, agem em todo caso, desta forma, como se o seu lema fosse:
deixem os mortos enterrarem os vivos”.?”> Com isso, o argumento nietzschiano é
enfaticamente repetido: homens que muito rapidamente criam milhares de laudas sobre

a histoéria de qualquer tema e nelas se entregam totalmente ou com elas formam rituais

simbolicos ndo estdo seguros de sua saide nem estdo construindo algo para o presente

2% NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 2. p. 19.
' Ibid., § 2. p. 22.
2 Ibid., § 2. p. 23.
5 Ibid., § 2. p. 24.
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ou futuro. Nietzsche ainda assevera que esta histéria monumental, na maioria dos casos,
“¢ um traje mascarado, no qual seu 6dio contra o que € poderoso e grande em seu tempo
se faz passar por uma admiragdo saciada pelo que ha de grande e poderoso nos tempos
palssaldos”.204 Em suma: um olhar exageradamente admirado e passivo para os feitos do
pretérito congela e ja ndo produz em seu proprio presente.

Em contraponto, Nietzsche argumenta que quem vé com acuidade as relagdes de
causa e efeito histéricas saberia que estas sdo completamente desconhecidas e que
“jamais poderia acontecer algo inteiramente igual em meio ao jogo de dados do futuro e
do acaso”.”” Trata-se, portanto, de veneracdo inttil e estéril, pois o olho sempre voltado
para trds jamais pode ver adequadamente seu presente ou futuro. E essa tola admiracdo
pode resultar em livros histéricos puramente inventivos. Para Nietzsche, a histéria

monumental s6 poderia ser totalmente verdadeira se

A terra sempre comegasse a cada vez de novo sua pega teatral a partir
do quinto ato, somente se estivesse assegurado que O mesmo
complexo de motivos, 0 mesmo ex- machina, a mesma catistrofe se
repetiria em determinados intervalos, o poderoso teria o direito de
cobicar a histéria monumental em sua plena veracidade iconica, isto é,
cada fato em sua peculiaridade e unicidade exatamente formada:
provavelmente, portanto, nao antes de os astronomos terem se tornado
uma vez mais astrélogos.’”®

Nietzsche, dando prosseguimento a sua critica, afirma que existem outros que
tomam a histéria como quem ‘“‘quer fincar o pé no familiar e na veneragdo do antigo
cuida do passado como o historiador antiquario”.?”” Para esses, as coisas do passado ndo
possuem nenhuma diferenca de valor ou propor¢cdo hierdrquica, ja que tudo da
antiguidade pode ser idolatrado, mesmo “venerado”.”*® Muitos guardam uma imensa
quantidade de objetos antigos de familia, ou montam grandes colecdes diversas e
financiam museus. Nao obstante, ndo importa sob quais dimensdes quantitativas ou
institucionais essas relacdes ocorrem, pois se tratard sempre de valorar exageradamente

os aspectos da vida. Com efeito, para esses historiadores:

2% NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 2. p. 24.
% Ibid., § 2. p. 22.
2% Ibid., § 2. p. 21.
7 Ibid., § 3. p. 25.
% Ibid., § 3. p. 27.
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O sentido histdrico-antiqudrio de veneragdo tem seu mais elevado
valor onde quer que ele difunda um simples sentimento tocante de
prazer e satisfacdo para além das condi¢cdes modestas, rudes, mesmo
atrofiadas, nas quais vive um homem ou um povo.*”

Acumular objetos do passado, mesmo raros ou valiosos, ndo significa que esses
valores se configuram em algo que valha a pena no presente, algo que seja vivificante,
que possa trazer saide ou beleza. Para Nietzsche, o homem da histéria antiquéria
observa o novo e o devir de forma desdenhosa, logo “tem sempre um campo de visdao
maximamente restrito”.*'" Em sintese, para Nietzsche, na histéria antiqudria a grande
vida do presente acaba por cheirar a coisas velhas e ndo frutifica, e tais historiadores
podem se dedicar ao cortejo do velho e, empilhando o passado nas suas estantes reais ou
mentais, se tornam indteis. Portanto, um homem que olha suas raizes com esse olhar
antiquario — em semelhan¢ca a0 homem monumental — jamais consegue construir ou
reproduzir algo vivo em seu préprio presente, possuindo inexoravelmente um parco
campo de visdo. Nesse sentido, se a historia antiquaria fosse vista como uma arvore,
através dela “a 4rvore [....] [morreria] de maneira nada natural, de cima para baixo,
paulatinamente em dire¢do as raizes — por fim, mesmo as raizes [....] [pereceriam]
junto”.211 De forma geral, o saber, se consumido em excesso, sem fome, ou seja, contra

a necessidade da vida, é equivocado, pois:

Nao atua mais como agente transformador que impele para fora e
permanece velado em um certo mundo interior cadtico, que todo e
qualquer homem moderno designa com um orgulho curioso como
“interioridade” que lhe é caracteristica.*"?

Se a histéria ndo € mais um agente atuante, mas degenerante, os historiadores
que a promovem dessa forma equivocada podem ser vistos do seguinte modo: “critico
sem necessidade, o antiqudrio sem a piedade e o conhecedor do grande sem o poder do

grande”2l3

. Para Nietzsche, todos esses erros de postura com a ciéncia histdrica criam
fandticos. Novamente dai temos a vida, que deveria ser o fundamental ponto de inflexao

— entre o devir e as épocas pretéritas —, sendo sacrificada, esquecida, mal amada,

% NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 3. p. 26.
219 1bid., § 3. p. 28.
! Ibid., § 3. p. 28.
22 Ibid., § 1. p. 11.
B Ibid., § 2. p. 24.
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adormecida; em uma palavra: doente. Os homens, quando enfermos, ndo podem erigir o
futuro ou mesmo entender seu pretérito, pois “a sentenca do passado € sempre oracular:
apenas como construtores do futuro, como conhecedores do presente, vOs a
compreendereis”.214

Diante dessas falhas, deve nascer um novo valor, o histérico critico, pois “aquele
quem tem o peito oprimido por uma necessidade atual e que quer a qualquer preco se
livrar do peso em suas costas carece de uma histéria critica, isto €, de uma histéria que
julga e condena”.”"® Para Nietzsche, esse terceiro tipo — a historia critica — faz entender
que sempre existiram homens fracos e fatos indignos, bem como que todos sao oriundos
igualmente de erros e horrores do passado.

Antes de examinar mais a histéria critica enquanto um salutar modelo
alternativo, Nietzsche elabora uma andlise do homem de seu tempo atuando em face
desses modelos histéricos equivocados. E ele se questiona: que caracteristicas um
homem historicamente desequilibrado de tais formas apresenta e quais as consequéncias
para sua época? Em face da doencga histdrica de seu tempo, nenhum homem cumpriria
ainda a lei da Filosofia que, em outras épocas, obrigava, por exemplo, um estoico a se
comportar como tal onde quer que fosse. Com isso, todo o filosofar moderno se
modificou em um saber descompromissado e se nota a qualidade considerada mais
prépria desse homem moderno: “A estranha oposi¢ao entre uma interioridade a qual nao
corresponde nenhuma exterioridade e uma interioridade a qual ndo corresponde
nenhuma exterioridade — uma oposi¢ao que os antigos nao conheciam”.*'® O homem
internamente incoerente nao efetiva, com isso, uma praxis filosofica salutar.

Observa-se, pois, constantemente, a mesma ideia de afirmacgdo vital de sua
primeira obra publicada: a valoracdo do que € terreno, natural, € ndo de um além
teolégico ou metafisico. A propria Filosofia — tida no texto como a deusa nua e sincera
de todos os conhecimentos — emergindo desses enfermos terrenos da Histéria
permanece um mondlogo de eruditos, “uma tagarelice entre velhos académicos e

3 217

criancas”.” " Uma sintese da ampla nocividade da histéria € dada quando, por meio

deste excesso,

2 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 6. p. 57.
1 Ibid., § 3. p. 25.
219 Ibid., § 4. p. 33.
7 Ibid., § 5. p. 43.
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¢é gerado aquele contraste até aqui discutido entre interior e exterior
[...] uma época acaba por arrogar-se a posse da mais rara virtude, a
justica, em um nivel mais elevado do que qualquer outro tempo. [...]
perturbam-se os instintos do povo e dos individuos. [...] € semeada a
crenca perniciosa da velhice da humanidade, a crenga de ser tardio e
epigono. [...] uma época recai na perigosa disposicao da ironia sobre si
mesmo e, a partir dela na disposicdo mais perigosa do cinismo.*'®

Se outrora o viver era dominado por instintos e por fortes imagens miticas, agora
se vislumbra o j4 explicitado desequilibrio de valores internos e externos, pois temos a
propria existéncia desequilibrada. Tais individuos, inclusive, ndo conseguem ser
realmente justos, pois ndo tém a vontade correta da justeza em seu interior. Com efeito,
os homens nesse estado imitam as personalidades do passado e, ndo possuindo no seu
presente capacidade para se tornarem eles mesmos, acabam se transformando em atores
hipdcritas e intelectualmente castrados. Nao obstante, Nietzsche vé saida para além

dessa problemadtica? Sim, pois os homens podem tirar essas mascaras:

Somente através de uma tal atuacdo verdadeira, a penuria, a miséria
interior do homem moderno vird & tona e, no lugar daquela
convencdo e daquela médscara amedrontada e encobridoras, a arte € a
religido poderdo finalmente entrar em cena como as verdadeiras
salvadoras, a fim de cultivar conjuntamente uma cultura que
corresponda as verdadeiras necessidades. >

A efetivacdo das possibilidades acima mencionadas se da pela posse de uma
forca de cura, como serd agora observado. Como ja explicitado, um dos remédios € a
sapiéncia de esquecer e lembrar criticamente, mas, por sua vez, tal conhecimento esta
vinculado ao tamanho da forca pléstica de um homem. Esse impulso atua com forca
quando se comporta “crescendo singularmente a partir de si mesma, transformando e
incorporando o que € estranho e passado, curando feridas, restabelecendo o perdido,
reconstituindo por si mesma as formas partidas”.**" Tal forca pldstica interna — que
alguns ja possuem naturalmente — é encontrada igualmente na capacidade de criar para
si mesmo horizontes e metas. E, na consolidacdo dessas exigéncias ou na efetivacdo

dessas singulares naturezas, o passado € saudavelmente descoberto.

*8 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporénea. § 5. p. 40.
Y Ibid., § 5. p. 43.
0 Ibid., § 1. p. 10.
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Faz-se necessdria, pois, a compreensdo de que ‘“somente a partir da suprema
forca do presente tendes o direito de interpretar o passado: somente na mais intensa
tensdo de vossas qualidades mais nobres ”.**' De fato, como ja posto, Nietzsche fala de
tempos apropriados para esquecer € dos momentos igualmente certos de se rememorar.
A propria capacidade da justi¢ca consiste em uma vida mais dedicada ao presente,
inserida no limiar do equilibrio entre o significado das vivéncias que observam
criticamente o futuro e o passado. Os homens, pois, devem viver em pleno equilibrio
com seu tempo, com sua histdria e, operando coerentemente entre o real devir do
mundo e o pretérito, sdo capazes de se curar em sua atual existéncia.

Somando-se a tais consideragdes, outros elementos ainda emergem, fomentando
tal reconstrugdo, pois é plausivel decifrar o ordculo do passado lidando de forma salutar

com esses varios equivocos ao

confrontar a natureza herdada e hereditaria com nosso conhecimento,
combater através de uma nova disciplina rigorosa o que foi trazido de
muito longe e o que foi herdado, implantando um novo hdbito, um
novo instinto, uma segunda natureza, de modo que a primeira natureza
se debilite.””

Trata-se sempre de uma tentativa dificil, j& que existem, no minimo, duas
dificuldades. Para Nietzsche, a segunda natureza ¢ mais fraca do que a primeira, e €
sempre complicado perceber o limite da negacdo do que passou, ja que tal forca — como
J& posto — ndo € inerente a todos os homens. Alguns caem em face de uma unica e sutil
injustica ou em uma dor singular. Por outro lado, hd homens que tudo enfrentam,
inclusive suas proprias maleficéncias, e, em meio dessas turbuléncias, possuem sua
consciéncia sempre pacifica. Com essa intuicdo, considera o fildsofo que somente o
segundo tipo, o forte, tem preparo privilegiado para dominar e se apropriar do passado.
E, partindo destes meandros, o homem forte nietzschiano comeca a ser explicado.

A posicdo do dito popular segundo a qual um homem pode ter somente forma
faltando o conteido € tomada por Nietzsche como uma oposi¢do muito impertinente,
mesmo nao natural. Com efeito, a cultura de um povo, de um homem e de um pais deve

ser ndo um fragmento solto e vazio, mas, ao contrério, deve ser “como unidade do estilo

2! NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordnea. § 6. p. 56.
2 Ibid., § 3. p. 31.
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. ~ . 223 . .
artistico em todas as expressoes da vida de um povo”.”” E sobre esse estilo Nietzsche

esclarece que: “somente se a historia suporta converter-se em obra de arte, ou seja,
tornar-se pura forma artistica, ela pode talvez conservar instintos e até mesmo desperta-

los” 224

Nesse sentido, se ndo é uma nova metafisica, pode-se falar que se trata de uma
grande valorizacdo da arte.

Para esse fim, a verdadeira formagdo educativa dos estados deve ajudar os
homens a reencontrarem seus instintos, sua unidade. E semelhantemente as posi¢des de
O nascimento da tragédia, a possibilidade de um retorno para uma cultura forte — e para
um conhecimento alternativo — perpassa ndo uma degenerante racionalidade
exacerbada, mas algo articulado ao estético e aos instintos. Com efeito, se, em sua
primeira publicacdo, as poderosas imagens ilusérias devem ser retomadas, apesar do seu
cardter irreal e tragico, igualmente aqui existe uma busca para além das contradi¢des e
dos limites tedricos identificados. A histéria deve partilhar, pois, o projeto estético que
aponta para além do momento em que todo o conhecimento morde a prépria cauda apos
tentar buscar os fundamentos ontoldgicos tultimos. O auténtico historiador artista
necessita de uma for¢ca que converte o que € conhecido em algo inaudito, enunciando o
todo de forma muito significativa e simples, mas “que ndo vé a simplicidade para além
da profundidade e a profundidade para além da simplicidade”.”” Esse desiderato
poucos alcangaram e, no entanto, para Nietzsche, mesmo os fracassados exercem um
trabalho também importante enquanto aprendizes e organizadores do material dos
mestres, fato que leva o filésofo a reconhecer aspectos interessantes mesmo entre os que
estdo equivocados.

Dando mais um passo, Nietzsche dialoga largamente com E. Von Hartmann e
sua obra Filosofia do inconsciente. Segundo Nietzsche, esse livro deveria atender pelo
nome de “Filosofia da Ironia Consciente”.”*® Hartmann ¢ tratado como um trabalhador
da vinha do senhor ansioso pela pregagao individual da vontade — algo ainda mais sem
funcdo e indtil do que o suicidio. Nietzsche entende que este pensador acredita

firmemente que estamos nos aproximando da idade do homem, que devemos ir em

frente nesse processo do mundo seguindo tal finalidade. E Nietzsche pergunta sobre tal

*» NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporénea. § 4. p. 35.
4 Ibid. § 4. p. 59.
3 Ibid., § 4. p. 56.
6 Ibid., § 9. p. 80.
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ideia: “Quem ndo vé como ela se disfar¢a aqui intencionalmente em uma deformidade
parddica, como ela diz as coisas mais pérfidas sobre si mesma apresentando-se com
uma mascara grotesca?! il

Com isso, Hartmann, para Nietzsche, justifica a humanidade de seu tempo desde
seu inicio primeiro até seu ultimo fim. E se essa finalidade serd uma redencdo para se
chegar a este processo, faz-se necessario que cada homem se entregue a esse desiderato
e que deseje fortemente, portanto, esse determinado fim. Igualmente argumenta que um
dos graves erros da obra € que, para Hartmann, estamos nos aproximando de um
“estado ideal em que o ser humano cria sua histéria com consciéncial”,228 e esse estado
de vida consistird na vitéria do 16gico sobre o ilégico, onde ocorrerd a conclusdo do
sereno telos do processo de todas as existéncias.?*’ Para Nietzsche, tudo isso constitui
um exagerado e pernicioso olhar para o futuro, que esqueceu totalmente o presente. E
ndo existe absolutamente nenhuma finalidade oculta ou explicita a ser desvendada e
nem mesmo um porto de chegada para a histéria da humanidade. Mais ainda, para
Nietzsche, brevemente todos que se utilizarem do termo processo do mundo niao o
deixardo escapar dos labios “sem que estes sorriam”. >

Para além das impossibilidades teleoldgicas entrevistas na historia, observamos
nas entrelinhas do texto que, muito embora ndo houvesse ainda uma teoria para o “além
do homem”, ndo seria exagero dizer que ja se percebem suas sementes, pois “a meta da
humanidade nédo pode residir no fim, mas apenas em seus mais elevados exemplalres”.23 !
Seriam homens com as for¢as em sua plenitude. A juventude, nesse texto, guarda
igualmente as esperangas nietzschianas, pois possui a missdo de restabelecer uma
histéria voltada para a sagragcao das necessidades da vida.

De fato, a ciéncia histdrica, assim como as outras, necessita — para dar fim a
estes tipos de erros — de um controle superior, daquilo que ele denominou uma doutrina
da saiide da vida: um antidoto contra a doenga do saber inttil que acaba por asfixiar a
todos que nela declinam. Com isso se observa o combate aos excessos de um

conhecimento cientifico e a luta contra a fome desenfreada de saber. Nietzsche,

ampliando seu campo argumentativo, observa o desejo de unidade do povo alemado, e

T NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 9. p. 80.
> Ibid., § 9. p. 81.
> Ibid., § 9. p. 80.
20 Ibid., § 9. p. 81.
B! Ibid., § 9. p. 82.
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ndo politicamente apenas, mas nesse sentido supremo de uma interioridade correlata
harmonicamente a uma exterioridade. Sobre essa base se configura um pensamento
politico unido ao seu projeto de retomar a ciéncia histérica para o que deveriam ser suas
mais altas finalidades. Nesses termos, mesmo os paises devem ser julgados levando-se
em conta quantos grandes homens podem ser produzidos dadas as suas condigdes,
inclusive institucionais.

Mesmo diante da morte, tais metas devem ser consideradas, pois, em sintese,
Nietzsche afirma: “Nao sei de nenhuma meta melhor para a vida do que perecer junto
do que € grandioso, e impossivel, animae magnae prodigus”.*** Partindo dessas
consideragdes de Nietzsche, alinhamo-nos com Laurence Gane em seu entendimento de
que esse tipo de concepcdo politica leva Nietzsche a acreditar que “uma nagdo € um
desvio da natureza para chegar a seis ou sete grandes homens. Sim; uma luta ndo pela
existéncia (Darwin), mas uma luta pela grandeza”.233

Nietzsche ainda permanecerd com essa concep¢ao em fragmentos futuros, nos
quais podemos observar que toda a Revolug¢do Francesa se justificou por possibilitar o
nascimento de um homem como Napoledo, o tipo do grande homem — mas mesmo isso
ndo se configura uma teleologial.234 Trata-se, nesse caso, de uma aposta e ndo de uma
finalidade inexordvel. De fato, tais grandes homens — justificadores de na¢des inteiras —
abracariam em suas caracteristicas a histéria como arte e como finalidade vital e o

conhecimento prazerosamente tragico enquanto conscio de seus limites e dores. Ainda

uma vez, inspirando-se nos gregos antigos, Nietzsche argumenta:

Houve séculos em que os gregos encontravam-se diante de um perigo
semelhante ao qual nos encontramos, a saber: o da inundacdo pelo
estranho e pelo passado, o de sogobrar por causa da “histéria”. Eles
nunca viveram em uma orgulhosa inviolabilidade: por muito tempo
sua “cultura” foi muito mais um caos de formas e conceitos
estrangeiros, semitas, babilonicos, lidios, egipcios e sua religido uma
verdadeira luta de deuses de todo o Oriente: mais ou menos
semelhante como agora a “cultura alema” e religido sdo, um caos, em

2 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extemporéanea. § 9. p. 80.

3 GANE, Laurence. Apresentando Nietzsche. p. 62-63. grifo no original.

% Observamos em outros aforismos que a talvez afirmagio nietzschiana mantenha o argumento até suas
ultimas obras, pois ndo gera nenhum tipo de nacionalismo enquanto privilegio de raga ou mesmo uma
possibilidade teleoldgica como se pode pensar. Para Nietzsche, os grandes homens podem surgir ou nao,
e 0 maximo que podemos fazer e dar as condicdes e esperar a ajuda do acaso. “A revolucdo possibilitou
Napoledo: esta € a sua justificacdo”. NIETZSCHE. Vontade de Poténcia § 877. p. 441. E sobre o mesmo
argumento de Nietzsche ainda Cf. NIETZSCHE. Vontade de Poténcia.§ 907. p. 451.
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si cheio de lutas entre todos os estrangeiros e todo o passado.

Entretanto, gracgas a sentenca apolinea a cultura helénica ndo se tornou
3

nenhum agregado.””

Nota-se que os gregos escaparam da doencga histdrica. Nesse sentido, a historia,
sendo mantida com caracteristicas estéticas e com finalidades expressivamente mais
vitais, implica aprender “paulatinamente a organizar o caos, conforme se voltam para si
de acordo com sua doutrina délfica, ou seja, para suas necessidades auténticas, e deixa
morrer as aparentes [0s gregos objetivaram e conseguiriam este fim]”.”*° A expressdo:
“deixar morrer as aparentes” ndo deve ser tomada como uma apologia para algum tipo
de realidade mais racionalista imanente ao plano das categorias de racionalidade
modernas. Deve-se ter, de fato, um estilo de vida e um fazer histérico como
anteriormente existia: “a vida outrora dominada nao pelo saber, mas pelos instintos e
pelas poderosas imagens ilusérias”.**’ Nota-se que os elementos instintivos do homem
possuem lugar de destaque, mesmo de privilégio, em face da racionalidade, o que
novamente enfatiza os argumentos de O nascimento da tragédia. Nesse sentido, trata-se
de outro modelo de inteligibilidade histérica distinto das influéncias dialéticas e
exageradamente otimistas de Sdcrates.

De fato, algumas dessas concepcdes nietzschianas poderiam estar, sem
absolutamente nenhum tipo de modifica¢cdo, enxertadas em sua obra de estreia. Se nos
aprofundamos na questdo do desencanto em face da racionalidade, encontraremos os
argumentos nietzschianos acerca das possiveis posturas conceituais enquanto solucdes

tedricas alternativas para estas criticas.
4.2 Niilismo e os excessos de Historia

Ja foi visto que uma das caracteristicas dos tempos filoséficos ditos pos-
modernos € a descrenca em qualquer tipo de teleologia filoséfico-histérica ou
progresso. Desse modo, o segundo texto nietzschiano leva a importantes conexodes
conceituais no que concerne ao atual desencanto correlato a destituicdo das ideias

teleoldgicas e as criticas as antigas categorias do saber.

* NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordanea. § 10. p. 98.
26 Ibid., § 10. p. 98.
7 Ibid., § 7. p. 61.
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De inicio, deve-se questionar: € possivel realmente perceber esse sinal especifico
de niilismo entrevisto como uma das consequéncias dos excessos de histéria apontados
por Nietzsche, ou melhor, como o efeito geral da unido de todas as implicacdes do mau
uso da historia? Pode-se adentrar o tema dando ateng¢do para tom profético de uma
sentenca na Segunda consideragcdo extempordnea, tantas vezes observado em outras

obras:

Ainda vird o tempo em que se abdicari sabiamente de todas as
construgdes do processo do mundo ou mesmo da histéria da
humanidade, um tempo em que ndo se considerard mais de modo
algum as massas, mas novamente os individuos (...) 238

Para o Nietzsche desse periodo, além desses sinais na crenga em um tipo
superior bem acima das massas, em um futuro préximo, ninguém acreditard em
processo do mundo. Igualmente, para Nietzsche, j4 ndo ha absolutamente nenhum
sentido no termo processo historico e somente na “caixa craniana de Hegel, Deus
galgou todos os degraus dialeticamente possiveis de seu vir-a-ser, até o seu
desvelamento”.”” E, em se aceitando algumas conexdes tedricas entre Marx e Hegel**
e, igualmente, observando a Filosofia da Histéria, sob muitos aspectos, como um
momento pés-hegeliano,”*' hd um fio condutor — partindo do texto nietzschiano até
nossa atualidade — traduzido na descrenca em qualquer tipo de filosofia histérica ou
sentido teleoldgico. Trata-se de um grande desencanto com o mundo visto como pleno
de eventos racionais e significativos de progresso evoluciondrio, assim como observado
sob a égide de qualquer tipo de finalidade filos6fico-histérica.*** O préprio Nietzsche

13

explicaria em sua autobiografia que, na Segunda consideracdo extempordnea, ‘o

28 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordnea. § 9. p. 81.

Ibid., § 8. p. 72.

20 Sobre as articulagdes filosoficas entre Hegel e Marx, Cf. OLIVEIRA, Manfredo. A Filosofia na Crise
da Modernidade. p. 9-13.

! Em um fragmento ndo publicado, Nietzsche aborda a questio — dialogando, sobretudo, com Hegel — de
forma ainda mais objetiva, afirmando: “A maneira gética de Hegel quando toma o céu de assalto (—
Epigonalidade). Tentativa de introduzir uma espécie de razdo na evolugdo: — eu estou no extremo oposto,
vejo inclusive na prépria 16gica uma espécie de desrazdo e de acaso. Esfor¢camo-nos para compreender
como foi na maior desrazdo, quer dizer, na auséncia de qualquer razdo, que se produziu a evolugdo que
leva até o homem”. NIETZSCHE. Fragmentos péstumos e aforismos. In: NIETZSCHE. Escritos sobre
historia, p. 243.

2 Cf. EVANGELISTA. J. Crise do Marxismo e Irracionalismo Pés-Moderno. p. 8-20.
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‘sentido historico’, que tanta ufana o nosso século, é apresentado pela primeira vez
como uma moléstia, como um sinal tipico de decadéncia”.**

Com isso, se, em sua primeira publicacdo, ha um tipo de niilismo implicito,
enquanto articulado a racionalidade cientifica do homem tedrico-socratico, nesse texto —
levando-se em consideragdo que o termo nao surge diretamente na obra — é possivel
desvelar outro aspecto: um amplo desencanto com a filosofia da histéria no concernente
as nogoes de progresso e de um felos racionalista. Este é o nihil percebido na Segunda
consideracdo extempordnea e o esforco de Nietzsche serd para apresentd-lo de forma
mais explicita.

Estimando o peso dessas concep¢des em nossa contemporaneidade, nos
permitiremos lancar um olhar transdisciplinar. A historiadora Natalie Zemon Davis
afirma que ndo pode abracar nenhuma filosofia, “que acredita em estdgios de evolucdo
[...] [pois] ndo hd uma trajetdria Gnica, no meu entender, e todas as teorias de estagio de
evolucdo me parecem insatisfatérias”.”** Nesse mesmo sentido, C. Ginzburg deixa
claro: “sou cético quanto a possibilidade de uma filosofia recapitular a histéria da
humanidade”.** J4 a sintese de Ciro Flamarion Cardoso parece oportuna, pois
igualmente corrobora e reafirma o nexo dessas interpretacdes filoséfico-historicas sobre

o texto de Nietzsche:

Um primeiro grupo de criticas ao paradigma “iluminista” em seu
conjunto tem um cardter amplo — filoséfico e epistemoldgico — que,
até certo ponto, deriva de um amplo abandono dos pontos de
referéncia filos6ficos até entdo preferidos (a alternativa: Hegel e Marx
de um lado ou Kant do outro), inseridos no grande ambito do
racionalismo moderno, em favor de outros que sdo semi-racionalistas
(Karl Popper, Noam Chomsky) ou irracionalistas (Friedrich
Nietzsche, Martin Heidegger e, no campo da filosofia da ciéncia, P.
Feyerabend e Tomas Kuhn). Tal arcabouco filoséfico € usado em

oposicdo ao evolucionismo e a no¢do de progresso que, em outro
. L. . e . , 246
nivel, ap6ia-se em argumentos tirados da histéria do século XXI.

Até aqui, a0 menos no que diz respeito a Segunda Consideracdo Extempordnea
e a O Nascimento daTtragédia, parece-nos correta a colocacdo de Nietzsche como

tedrico fundamental para o amplo desencanto com a filosofia da histéria no concernente

3 NIETZSCHE. Ecce Homo. § 1. p. 64.

** PALLARES-BURKE, Maria Lucia Garcia. As muitas faces da histéria. p. 92-93.
*3 Ibid., p. 300.

6 CARDOSO, C. Flamarion. VAINFAS R. (orgs.). Dominios da Histéria. p. 10.
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as nocoes de progresso e de um felos racionalista que moveria os fatos. Com efeito, ser
contra a Filosofia da tradicdo, ou mesmo mais especificamente contra essa interpretacao
de Hegel, é aceitar os argumentos filoséficos nietzschianos de contestacdo da
explicacdo sistematica, teleologica e plenamente racional da histéria. Para Nietzsche,
como se observou, todos que utilizarem a expressdo processo do mundo deveriam ter
nos ldbios um sorriso € um grande nojo, € quem notar as relacdes de causa e efeito
histéricas sabe que sdo completamente incognosciveis e que jamais poderia acontecer
algo totalmente igual em meio ao jogo do tempo.

E vilido enfatizar que, em O nascimento da tragédia, Socrates e Euripides sdao
ambos denominados decadentes e, futuramente, o niilismo nos fragmentos pdstumos
figurard igualmente como parte da 16gica da decadéncia.’*’ Nesse sentido, quem, para
Nietzsche, nesse momento de seu trabalho filoséfico, sdo os decadentes sendo os que ele
j4 denominou pessimistas e doentes da histéria? No caso, pessimistas realmente
negativos e ndo os pessimistas afirmadores que estao além do bem e do mal (tragicos).
Nesse sentido, os decadentes permanecem identificados como os pensadores modernos
que baseiam suas categorias de razdo no socratismo ou os que se degeneram presos a
um historicismo teleoldgico doente.

Tais ideias, correlatas, portanto, com os argumentos de O nascimento da
tragédia, mostram uma ilusao filoséfico-histérica racionalista que, no limite, ndo tem
conteddo efetivo. Nietzsche dird que, se a histdria tivesse um fim, este j4 teria sido
efetivado e, se fosse possivel um ponto de equilibrio, ele ja teria acontecido. Para
Nietzsche, ainda existem por trds dessas teleologias uma inspira¢do crista, pois o
adoentado pela febre histérica considera que “continuamos a viver na Idade Média e a
histéria ndo € sendo uma teologia disfarcada: exatamente igual a veneragdao com que o
leigo sem instrugdo trata a casta cientifica, ¢ uma venera¢do herdada do clero”**® E
mesmo o trabalho cientifico, algo que deveria ser encarado, no limite, como atividade
demasiadamente humana — com todas as consequéncias dessa condi¢do —, incorporou
ares de seita pretensiosamente exagerada. Com efeito, Nietzsche ja argumentou que,
depois de Socrates, um manto cobriu a humanidade hiperbolizando o valor otimista da

ciéncia, sobretudo, com pretensdes ontoldgicas totais.

7 Sobre niilismo e 16gica da decadéncia, Cf. NIETZSCHE. Vontade de Poténcia. § 30-47. p. 40-47
*8 NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordnea. § 8.p. 69.

83



Outro nexo fundamental entre niilismo e esse texto nietzschiano é que enfatizar
profundamente uma histéria em favor dessa vida significa a constituicdo de um forte
argumento contra aquilo que futuramente Nietzsche denominard mais e mais como
doenca metafisica. O texto também retoma a denominacio de doentes para todos que se
comportam da forma que Nietzsche acreditava ser teoricamente nociva. Isso permanece
no restante da obra, adquirindo cada vez menos tons metaféricos e assumindo, ao
contréario, um discurso relativamente proximo ao médico. Nietzsche chegard mesmo a
arriscar posteriormente diagndsticos para o caso de Sécrates.”* Nesse sentido, no que
diz respeito a Nietzsche e a metafisica em nossa contemporaneidade supostamente pds-

moderna, pode-se observar que:

Hoje, também entre nods, exerce grande influéncia o confronto de
Nietzsche com a metafisica ocidental. Para ele, a metafisica €
simplesmente uma ilusdo que precisa ser desfeita. A metafisica é a
expressdo da duplicidade idealista do mundo na medida em que
interpreta a realidade enquanto cindida entre um “em si”, o mundo
inteligivel que estd por trds das coisas aparentes € o mundo que nos
aparece. [...] a prépria crenca de uma coisa em si € meramente uma
supersticdo dos metafisicos que negam a verdadeira vida dos
humanos.”’

Desse modo, as ideias de Nietzsche sobre a afirmacdo da vida e do devir, em
face da metafisica da tradicdo, permanecem um desafio bastante atual e existe tal
tematizacdo na Segunda consideracdo extempordnea em alguns pardgrafos curtos, mas
extremamente preciosos.

Nietzsche concisamente explicita certos axiomas ja julgados por ele como
verdades, ainda que ndo apenas simples verdades, mas temas mortais se a grande massa
deles tiver compreensdo: “Doutrinas do vir a ser soberano, da fluidez de todos os
conceitos, tipos e géneros, da falta de toda diferenca cardinal entre homem entre e
animal — doutrinas que tomo com verdadeiras, mas letais”.>>! Em uma dnica sentenga, é
declarada a preferéncia pelo devir e nao pelo fixo, constante, ou por uma substancia que
remete para uma unidade. Tudo € devir, tudo flui, nada é fixo e nem mesmo se pode

falar de esséncias das coisas, sejam elas em quais tipos se mostrem para a concretude da

% Sobre a doenga socratica, cf. NIETZSCHE. Crepiisculo dos Idolos. § 1-12. p. 17-23.

% IMAGUIRE, G. CUSTODIO, A. MANFREDO, O. (orgs.) Metafisica Contempordnea. (introdugio) p.
9.

! NIETZSCHE. Segunda Consideracdo Extempordnea. § 9. p. 84.
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vida. Logo, temos a destituicdio de quaisquer conceitos que se pretendam
universalmente fixos, unitdrios e ontolégicos. Por fim, o suposto privilégio do homem e
sua autoconsciéncia racional, enquanto distinta dos outros seres, foi deixado totalmente
de lado.

O fato inexordvel, para Nietzsche, € que somos incontornavelmente animais e
nossa suposta consciéncia superior € uma quimera que, inclusive, como ja enfatizado,
pretende possuir racionalidade tdo otimista que se julga capaz de curar o mundo,
enquanto, ao contrdrio, os instintos e a estética deveriam ter um lugar mais privilegiado.

Munidos desses elementos, se realizarmos uma correlacio tedrica aproximativa
com o niilismo atual, é possivel dizer que Nietzsche trabalhou a histéria e sua filosofia —
e, de certa forma, todo o conhecimento — aceitando sua descontinuidade, tragicidade,
subjetividade e cardter nao linear. J4 em termos metafisicos, vemos a interdicdo de
quaisquer pretensoes de divisdo do mundo. Com efeito, é enfatizado que, se em seu
primeiro texto, o consolo deve vir do lado de cd da vida, jamais de um além-mundo,
aqui, na Segunda consideracdo extempordnea, a concretude da vida novamente &
exaltada como referencial tedrico dltimo.

Em face dessas negacdes e verdades letais que implicam um tipo de niilismo, é
possivel falar de pessimismo resignado? Nao, pois novamente podemos ter a fortaleza e
a positividade que possibilitam uma transformacdo da histéria em obra de arte. Com
efeito, em face da questdo majoritariamente trabalhada nesse texto — o desencanto
correlato a destituicdo das ideias teleoldgicas e o surgimento de novos modelos de
conhecimento —, nota-se que a ideia de arte aqui, por exemplo, encontra novamente
forca mesmo que ndo se fale de metafisica do artista, pois a oposi¢ao entre Sdcrates e
Dioniso toma uma forma correlata através da relacdo: histéria em excesso versus

Em ambos os casos, temos um conhecimento dito racional, se

histéria como arte.
lancado contra um tipo de conhecimento tragico.

Nao se pode deixar de comentar o acerto da profecia nietzschiana, pois, com
mais de cem anos de antecedéncia, foi vislumbrada uma crise de racionalidade na
Filosofia da Histéria. Contudo, bem mais pertinente aos propoésitos da dissertacao € que

Nietzsche ndo s6 vislumbrou, mas foi um tedérico que lutou contra as filosofias

2 Nesta dissertacdo, acompanhamos o argumento de Deleuze sobre o rigor da filosofia de Nietzsche, de
“cuja precisdio sistemdtica desconfia-se erradamente, quer seja para alegra-se com ela, quer seja para
lamenta-la”. DELEUZE. Gilles. Nietzsche e a Filosofia. p. 26.

85



teleoldgicas de sua época. Para ele, a doenca histérica € a causa das crengas em
finalismos filoséficos. Nao obstante, € possivel € mesmo mais intelectualmente honesto
e saudavel — embora perigoso — assumir toda a heterogeneidade dos eventos histdricos e
a luta entre suas forcas que emergem aleatoriamente por todos os lados. Com efeito,
através dessa auséncia de Filosofia da Histdria teleolégica € possivel construir o homem
forte, inclusive, em face de um projeto politico, pois, como observado, o acaso da luta
poderia ser entrevisto.

Em face dessas consideracdes, o autor se configura mais € mais como o agente
fundamentalmente decisivo para a emergéncia de um amplo niilismo que engloba as
questdes filosofico-histéricas debatidas majoritariamente nesta se¢do: o desencanto com
as antigas categorias de racionalidade, sobretudo no concernente ao fim das teleologias
e do otimismo para com as no¢des de evolugdo e progresso.

Em suma, € plausivel lidar positivamente com toda a problematica tedrica dos
tipos de histéria de forma a criar condi¢des para algo superior. Mais uma vez, portanto,
existe a op¢ao nietzschiana pelo tragico, pelo ilusério, pelo pléstico, pelo estético, e isso
pode até causar dor, mas € fundamentalmente considerado menos degenerado e,
portanto, mais positivo. Neste momento, € possivel uma aproximag¢do com o ultimo

texto recortado.
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5 SINAIS DE NIILISMO EM TUDO QUE E DEMASIADO HUMANO

5.1 Para além do perigo do niilismo

Em uma das vezes em que, com breves sentengas, Nietzsche tenta resumir o
significado de Humano, demasiado humano, ele explicita que nao acredita que “alguém,
alguma vez, tenha olhado para o mundo com mais profunda suspeita, e ndo apenas
como eventual advogado do Diabo”.2* De fato, nesse texto, Nietzsche, muito
lucidamente, entrevé que suas concepg¢des antifundacionistas e céticas podem levar ao
desespero e mesmo a uma morte solitdria, através de uma filosofia sem caminhos
tedricos certos ou pontos de chegada. No limite, ele chega a se perguntar se, a0 assumir
seu modelo ndo imanente as categorias de razdo de sua época, sua filosofia pode se
tornar inexoravelmente uma tragédia negativa, algo terrivel — neste trabalho, um abissal
niilismo.”* Com isso, se a letalidade dessas concepcdes antes poderia atingir mais os
que Nietzsche denomina homens comuns e fracos, agora o préprio fildsofo as enfrenta
face a face. E, em resposta para tal perigo, em Humano, demasiado humano, ndo existe
a metafisica do artista como em O nascimento da tragédia, ou uma histéria critico-
artistica, como exposta na Segunda consideracdo extempordinea.

Nao obstante, em semelhanca as duas obras anteriores, em face de perigos ou
pessimismos, permanece a aceitacdo positiva e afirmativa do estético, do desencanto, da
ilusdo, do plastico, da diferenca e da impossibilidade de ontologias totais. Desses
abismos tedricos, portanto, emergem conceitos afirmativos e tragicamente alegres; logo,
jamais negadores e passivos. Essa positividade, segundo o préprio Nietzsche, nessa
época de terrivel soliddo ndo apenas filoséfica, mas igualmente pessoal, foi obtida
através da criacdo dos chamados espiritos livres, pois Nietzsche explica que “quando
necessitei, inventei pra mim os ‘espiritos livres’, aos quais é dedicado este livro
melancélico-brioso [...] para manter a alma alegre em meio a muitos males”. >

Considerando esse aspecto positivo, Clademir Luis Araldi afirma que as dores e as

verdades perigosas entrevistas por Nietzsche, nesse periodo de Humano, demasiado

23 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. (prefécio) p. 7.
2% Sobre a expressdo “abissal niilismo”, Cf. nota 172.
3 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. (prefacio) p. 8.
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humano, “antes de serem motivos para o desespero, [...] seriam para ele fontes de
prazer”.256

Nietzsche considera que, em Humano, demasiado humano, ele se libertou de
tudo que ndo pertencia a sua natureza, e cita, com énfase, exemplificando este
livramento, seu rompimento com Wagner e Schopenhauer. Com isso, nesses escritos, 0s

idealismos do mundo foram extirpados sob a ac¢do de novas forcgas filoséficas que

tornaram esse mesmo mundo simplesmente humano, ou, nas palavras de Nietzsche:

Onde vocés véem coisas ideais, eu vejo — coisas humanas, ah, somente
coisas demasiado humanas! [...]. E a guerra, mas a guerra sem pélvora
e fumaca, sem atitudes guerreiras, sem pathos e membros contraidos —
tudo isso seria ainda “idealismo”. Um erro apds outro o outro &
calmamente colocado no gelo, o ideal ndo é refutado — ele congela...
Aqui, por exemplo, congela “o santo”; pouco adiante congela “o
génio”; sob um espesso sincelo congela “o herdi”; por fim congela “a
fé”, a chamada convicgdo, também a ‘“‘compaixd@o” esfria
consideravelmente — em quase toda parte congela “a coisa em si”...>>’

As ciéncias, por sua vez, nesse texto, mesmo incapazes — em seus limites
epistemoldgicos — de fundamentar verdades ultimas, podem ser rigorosas o suficiente
para agirem em favor da Filosofia e do homem, sobretudo, mais rigorosas do que
filosofias pretensamente neutras que sdo teologias disfarcadas. E nesse sentido que,

sobre Humano, demasiado humano, Clademir Luis Araldi afirma:

Na medida em que a arte perde seu estatuto privilegiado de ser o tnico
antidoto a esse pessimismo tedrico, a relagdo de Nietzsche com o
“conhecimento”, com o “saber”, com a ci€ncia assume uma conotac¢io
mais positiva.”®

De fato, em Humano, demasiado humano, como veremos, as ciéncias sao um
ponto de apoio fundamental para o livramento da bimilenar sombra socratico-platdnica
introdutora da busca de verdades eternas e promessas curativas para as chagas do
mundo. Igualmente, veremos que, em Humano, demasiado humano, Nietzsche

empreende um combate a metafisica denunciando o cardter histérico das verdades

»% ARALDI, Clademir, Luis. Niilismo, Criacdo, Aniquilamento. p. 253.
T NIETZSCHE. Ecce homo. § 1. p. 69-70.
% ARALDI, Clademir. Niilismo, Criacdo, Aniquilamento. p. 214.
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através da aproximagdo com outras dreas do conhecimento. Tais concep¢Oes fazem

Giinter Abel afirmar que, nesta obra:

Tanto o cardter, tanto a vitalidade quanto a mortalidade das verdades,
inclusive suas historicidade, sdo conseqiiéncias do seu caréter
interpretativo. Desse modo, o tempo entra na verdade. A metafisica
classica havia esquecido o tempo e a histéria.”’

Antes da andlise dos escritos, cabe esclarece ainda que Humano, demasiado
humano, em notoria distingdo dos livros anteriores, € composto por aforismos. Portanto,
deve ser explicitado o enfrentamento metodolégico com a obra em face dessa mudanga.
Segundo o tradutor mais utilizado, nesse livro “as vezes ha seqii€éncias rigorosamente
encadeadas, verdadeiros ensaios incrustados no conjunto”.260 Com isso, podem-se —
seguindo o mesmo fio condutor — privilegiar temas que orbitam em torno de questdes
como metafisica, estética, razdo/socratismo, teorias do conhecimento, arte € novos
modelos de saber.

No capitulo de abertura de Humano, demasiado humano denominado “Das
coisas primeiras e das ultimas”, existem 34 aforismos que guardam entre si, a despeito
da real pluralidade, certa linha temdtica. Um possivel tema geral desses aforismos seria
que, em criticando a Filosofia de seu tempo, Nietzsche exp0s contiguamente rumos
tedrico-metodolégicos fundamentais de seu proprio pensamento enquanto uma filosofia
que, perscrutando as origens dos conceitos — em vez de aceiti-los como dados —
enxergue com clareza um plano de trabalho filoséfico diferenciado empreendendo uma
real condi¢do para a frutificacdo de algo novo. Em retrospectiva, o préprio Nietzsche
afirmard que, nesse livro, ndo apenas se encontram embrides de importantes ideias que
irdo aflorar, mas a prdopria base tedrica de seu famoso método genealdgico ja se
encontra implicita.”"'

Um pensador que tenha criado um vistoso e sofisticado sistema filos6fico nao
questionando as origens mesmas dos conceitos — em todas as suas condi¢des de

surgimento e modificacdes histéricas — ndo passou de um ingénuo, de mais um operario

»% ABEL, Giinter. Verdade e Interpretagdo. p. 189.

280 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. (Posficio) p. 301.

1 Cf. NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. p. 300-302. e Cf. NIETZSCHE. Genealogia da
Moral. p. 10. e ainda Cf. NIETZSCHE. Ecce Homo. p. 69-74.
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da Filosofia, alguém que, sem dividas, pode até ter laborado imensamente, mas o fez
apenas com conceitos ja dados, jd aceitos em si mesmos, pouco profundos; logo,
inexoravelmente equivocados. Nesse sentido, a prtica da “virtude da modéstia™®* e o
reconhecimento de que tudo estd devindo, inclusive o homem, serdo consequéncias de
uma inovadora metodologia de trabalho. Sem isso, longuissimos periodos filoséficos
sao considerados por Nietzsche como repeticdes de um algum grande ponto de inflexao
inicial basico que deveria ter sido, mas nao foi questionado. Com efeito, desse olhar de
toupeira dos filésofos nasce a crenca no livre-arbitrio, nas agdes éticas em si mesmas,
na credibilidade dos fatos morais. Uma visao mais apurada, ao contrdrio, perceberia que
ndo existe qualquer tipo de fatos morais ou de livre escolha, apenas ‘“‘interpretacdes
morais desses fatos.””®® De fato, ndo existirdo mais ‘“verdades absolutas”,264 € uma
pessoa que ndo deseja libertagdo desse sono tedrico da humanidade “amaldigoard uma
arte que parece plantar na alma humana o gosto pela diminui¢do e pela suspeital”.265

E, enfrentando a possibilidade de lidar com uma humanidade arraigada em erros,
Nietzsche anuncia veementemente uma filosofia que deve, ao contrario dos sistemas
modernos de sua época, perscrutar historicamente os conceitos € sentimentos, assim
como compreender que nao héd absolutamente nascimento de conceitos a partir de seus
opostos como, por exemplo, o légico do ilégico ou racional do irracional. Nota-se uma
grande dentncia critica do método dialético e de todas as filosofias, que teriam, para
Nietzsche, um defeito de nascenca: acreditar que os homens de sua época surgiram,
enquanto seres bioldgicos, exatamente como se apresentam em seu tempo. Entretanto,

7z

contrariamente, “tudo que é essencial na evolu¢do humana se realizou em tempos
primitivos”,266 e, igualmente, todo um modo alternativo de labor filoséfico distinto da
dialética emergird desses argumentos. Fica implicita, portanto, logo nos primeiros
aforismos, a presenca de disciplinas como Historia, Biologia, Quimica etc., sendo tais
conhecimentos vistos de forma positiva se bem utilizados e, ao contrario, como prejuizo
da prépria Filosofia se deixados de lado.

Assim, por exemplo, o ser humano, quando tomado em negligéncia dos

conhecimentos da histéria e da biologia — visto, nas palavras de Nietzsche, como uma

262 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 2. p. 16.
3 Ibid., § 37. p. 45 e § 39. p. 46.

> Ibid., § 2. p. 16.

2% Ibid., § 36. p. 43.

%6 Ibid., § 2. p. 16.
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. 267
“aeterna veritas”

—, € um grande contrassenso, pois o animal humano, na verdade,
para Nietzsche, veio a ser. De fato, grande parte da Filosofia até entdo se baseou nesse
erro, enquanto o fato inexordvel, para Nietzsche, é: “tudo veio a ser; ndo existem fatos
eternos: assim como nao existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar historico é
doravante necessario, € com ele a virtude da modéstia”.?®® Com isso, através dessa
saudacdo interdisciplinar do devir, observa-se a total impossibilidade de qualquer
verdade que se pretenda irrefutdvel. Nesse sentido, uma sentenca ja perpassa a base de
toda a argumentacdo: no limite, ndo existem verdades absolutas e, com isso, o caminho
tedrico para o debate sobre a questao do niilismo esta aberto.

Exemplificando um olhar histérico que deve ser exercitado pelos filésofos,
enquanto contraposicao aos supracitados erros, Nietzsche argumenta sobre o sonho
segundo o qual, no passado, o estado onirico possuia muita importancia cultural. Tal
fato pretérito propiciou a origem da metafisica, a divisdo entre corpo e alma e, até
mesmo, a crenca de que os mortos continuam vivendo, pois Nietzsche afirma que, no
passado, as pessoas acreditavam que “os mortos continuam vivendo porque apareciam
em sonhos aos vivos”.*® Assim, esses elementos histérico-psicolégicos devem ser
observados com acuidade, pois concernem, enquanto método investigativo, a
fundamental compreensao da problematica filos6fica de uma série de temas. De forma
contundente, € dito que os piores métodos cognitivos foram os criadores da crenca em
além-mundos. Com efeito, essas sentencas tedricas, ja dadas nos primeiros livros,
encontram nesse terceiro texto uma argumentagdo complementar, pois nele concebe
Nietzsche que o homem transferiu toda a forca de suas convic¢des e equivocadas
verdades intimas para aquilo que entendeu ser a esséncia e o coracdo das coisas do
mundo, ou seja, suas verdades ontolégicas ou metafisicas.

A partir do aforismo nove, as questdes sobre a metafisica se acentuam por
algumas pdaginas, assim como emergem mais exemplos préticos do filosofar histérico
interdisciplinar. Para Nietzsche, a metafisica consola quando fornece explicacdes
significativas para eventos agradaveis ou despreziveis, € as sensagdes biolégicas boas
ou ruins sdo chaves fundamentais para a explicacdo das origens dos equivocos

intelectuais humanos, pois “a nds, seres organicos, nada interessa originalmente numa

267 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 2. p. 16.
268 Ibid., § 2. p. 16, grifos no original.
* Ibid., § 5. p. 18.
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coisa, exceto sua relagdo conosco no tocante ao prazer e a dor”.’® Somente depois
dessas sensacOes somdticas mais originais nascem os diversos juizos de valor morais
incutidos nessas relacoes.

Nietzsche, ndo obstante realizando algo raro em sua obra — permitindo-se
entrever uma possibilidade da existéncia de um mundo metafisico —, argumenta que,
caso exista um mundo assim, serd o mundo sobre o qual ndo saberemos praticamente

» 271

nada; no mdaximo, teremos ‘“propriedades [cognitivas] negativas”.”"" Em seguida,

Nietzsche, retomando fortemente o argumento do filosofar histérico, observa:

Logo que a religido e a moral tiverem sua génese descrita de maneira
tal que possam ser inteiramente explicadas, sem que se recorra a
hipétese de intervengoes metafisicas no inicio e no curso do trajeto,
acabard o mais forte interesse no problema puramente tedrico da
“coisa em si” e do “fendmeno em si”. Pois, seja como for, com a
religido, a arte e a moral ndo tocamos a “esséncia do mundo em si”;
estamos no dominio da representagdo, nenhuma intui¢do pode nos
levar adiante.”’?

Nota-se a preferéncia de uma abordagem mais tematicamente pluralista e
interdisciplinar se opondo, em termos curativos e propedéuticos, a uma Filosofia
disciplinarmente solitaria e cega. Esse novo tipo de olhar, portanto, destituird certas
necessidades filosoficas equivocadas e complementard uma abordagem puramente
intuitiva. Nietzsche ainda fard uso de uma andlise do onirico para apresentar, diante de
seu método de filosofar, o que acredita ser uma atitude filoséfico-légica errada de seus

pares:

como se desenvolveu tardiamente o pensamento 16gico um tanto mais
agudo, a rigorosa investigacdo de causa e efeito, quando as nossas
funcdes de razdo e inteligéncia ainda hoje retornam involuntariamente
aquelas formas primitivas de inferéncia, e vivemos talvez metade de
nossa vida nesse estado.””

Segundo Nietzsche, trocamos causa por efeitos nos sonhos, € mesmo na vigilia,

e em ambos 0s casos isso ocorre porque trabalhamos cognitivamente fornecendo plena

7 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 18. p. 27.
! Ibid., § 9. p. 20.

2 Ibid., § 10. p. 20.

B Ibid., § 13. p. 24.
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credibilidade para a primeira causa que encontramos € ndo olhamos para trds, para as
razdes que a histéria pode ensinar. Em um estado onirico a imaginagdo, entendida sob

tal método, faria com que:

A suposta causa [...] [fosse] inferida do efeito e representada apds o
efeito: tudo isto com extraordindria rapidez, de modo que, como
diante de um prestidigitador, pode haver uma confusio do julgamento
e uma sucessao se apresentar como algo simultdneo, ou mesmo como
uma sucessio invertida.*”*

O sonho nos remeteria a estados primitivos de nosso pensar que até hoje se
manifestam, e a antiga troca de ordenacdo acerca da origem bioldgico-histérica desse
problema afetaria tudo, inclusive o julgamento dos pretensos fatos. Nota-se que a
metodologia nietzschiana consiste em procurar uma aproximagdo com as ciéncias
através de um direcionamento para as origens mais distantes da humanidade,
questionando os nascimentos mesmo dos conceitos em vez de aceitd-los de antemao.
Com isso seria possivel, para Nietzsche, criticd-los de forma niao apenas imanente, mas
perscrutar uma nova tabua de valores. Trata-se de descrever teoricamente e realizar uma
perspectiva filos6fica de trabalho ja ensaiada na pratica em O nascimento da tragédia:
demarcar pontos histdrico-filos6ficos onde os conceitos nasceram; foram valorados ou
revalorados.

Nietzsche, dando margem a suas leituras sobre linguagem, matematica, fisica e
quimica, assegura que, na natureza, ndo hd igualdade das coisas, nem “linha exatamente
reta ou medida absoluta de gralndezal”.275 Igualmente, a prépria l6gica ndo passa de um
antropomorfismo, ¢ € um absurdo com uma ou com outra — linguagem ou légica —
tencionar atingir esséncias ultimas dos objetos, como se fosse possivel parar o devir do
mundo, congelando um conceito de forma ontologicamente irrefutavel. Diante disso,
novamente temos a vida como ponto de apoio tedrico dltimo; mas, dessa vez, na base do
argumento, igualmente encontramos uma fé nos estudos histdricos e interdisciplinares
enquanto proficuo e esclarecedor método adjunto ao filosofar. Dessa relagdo proveitosa,
mesmo muito necessdria, entre a Filosofia e as demais areas do conhecimento, temos a

sentenca nietzschiana de que “Com tranqiiilidade deixaremos para a fisiologia e a

274 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 13. p. 24.
B Ibid., § 11. p. 21.
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histéria da evolugdo dos organismos e dos conceitos a questdo de como pode nossa
imagem do mundo ser tdo distinta da esséncia inferida do mundo”.?’® No concernente 2
Linguistica, por exemplo, em continuidade da exposi¢do nietzschiana dos erros
metodolégicos da Filosofia, temos a linguagem denunciada a partir do momento em que
simples nomes dados as coisas passaram a condi¢do de verdades eternas, de coisas em
Si.

Deve-se enfatizar, contudo, a permanéncia de uma questdo: se, por um lado,
certas ci€ncias sdo exaltadas, os seus limites epistémicos continuam exatamente no
ponto em que elas tentam extrapolar suas capacidades explicativas e penetrar totalmente
em um suposto amago dos objetos — através de uma pretensiosa ontologia ou criando
mundos suprassensiveis engendrados pelos homens tedrico-socraticos. Por conseguinte,
ha a explicitacdo de um novo método de se fazer filosofia adjunto a um modelo de
inteligibilidade tedrico realmente alternativo e mais modesto em face das teorias de
conhecimento modernas.

Partindo para observagdes filosoficas sobre profundidade cognitiva, sentimentos
e interior e exterior, Nietzsche afirma que os filésofos acham que com sentimentos
profundos podemos tocar na esséncia das coisas. Entretanto, de forma bem mais
simples, uma sensag¢do intelectual ou sentimento “é profundo apenas porque
consideramos profundo o pensamento que o acompanha. Mas o pensamento profundo
pode estar muito longe da verdade, como, por exemplo, todo o pensamento
metafisico”.”’” Essas crengas cognitivas fortes, se desprovidas de seus elementos
intelectuais, sdo apenas fortes sentimentos e nao provas verdadeiras. As sensacdes
psicolégicas humanas, por mais arraigadas que sejam, ndo sdo garantias de veracidade
sOlida, apenas suscitam atitudes fortes em varios ambitos da concretude da existéncia.
Com isso se percebe um dos fundamentos em que Nietzsche se reconhece distinto de
outros pensadores que, para ele, erigiram sistemas caducos e ingé€nuos, pois aceitaram
dados conceituais sem questiond-los e, com isso, ndo se libertam das ilusdes 6tico-
morais do mundo.

Mas a Filosofia da modernidade nietzschiana poderia contrapor verdades
melhores frente a essas faldcias humanas? Nesse texto Nietzsche acreditava que, em sua

época, a Filosofia estava tao distante de ser bem empreendida que podia “opor, no

27 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 11. p. 21.
7 Ibid., § 15. p. 25.
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maximo, aparéncias metafisicas (também inverdades no fundo). A tragédia € que ndo
podemos acreditar nesses dogmas da religido e da metafisica”.””®

Ja os aforismos numerados entre 16 e 20 exemplificam Nietzsche refinando sua
filosofia, através de dois — entre tantos — elementos que o tornariam famoso: extrema
capacidade de sintese e poética metaférica sem perder a profundidade do argumento.
Para Nietzsche, os filésofos costumam ver a vida e a experiéncia como se diante de uma
pintura eterna, pronta e solida. Isso lhes dd a equivocada sensag¢do de poder atingir a
esséncia dessa tela (da vida), ou seja: a coisa em si, o fendmeno com toda sua “razao

.. 27 . . L, . L, . ~
suficiente”.*” Assim, considerando os metafisicos e os légicos, as reflexdes

nietzschianas sobre estes ultimos concluem:

Também incondicionalmente, contestaram qualquer relacdo entre o
incondicionado (0o mundo metafisico) e o mundo por nés conhecido:
de modo que no fendmeno precisamente a coisa em si ndo aparece, €
toda a conclusdo sobre esta a partir daquela deve ser rejeitada.”®

Com efeito, o arremate genial que contraria ambas as abordagens € o simples
fato de que as duas leituras filos6ficas omitem a possibilidade de que a pintura — a vida
e a experiéncia — “gradualmente veio a ser”.”®' A prépria existéncia das leis dos
nimeros se deu baseada em um engano. Em O nascimento da tragédia, a ciéncia lanca
contra si mesma um veneno tedrico, trazendo a tona sua irrecusdvel fraqueza, levando,
no limite, para uma impossibilidade de fundamentos, para um nada (nihil). Na Segunda
consideracdo extempordnea, tudo ja é devir, tudo flui, nada é fixo e nem mesmo se
pode falar de esséncias das coisas — sejam elas em quais tipos se mostrem para a
concretude da vida — em Humano, demasiado humano, o argumento € reafirmado
através de uma exposicdo das causas basicas dos erros dos filésofos. Desse modo,
acerca dos numeros, sdo colocadas duas sentencas tedricas fundamentais: ndo existem
coisas iguais e, na verdade, ndo existe coisa alguma, pois o perpétuo devir do mundo —
que estd em pleno vir a ser — é o limite epistemoldgico bdsico que interdita quaisquer
pretensdes de se obter algo em uma grandeza fixa, unidade ou vislumbrar sua mais

intima esséncia.

" NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 109. p. 80.
" Ibid., § 16. p. 25.
0 Ibid., § 16. p. 25.
! Ibid., § 16. p. 25.
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Para Nietzsche, olhar a pintura do mundo com exigéncias intelectuais modestas
ou “com estipidos olhos de toupeira™® foi o fato que nos levou a deixar que nossa
moral, paixdes e medos, entre tantas outras condi¢des, cegassem nossa vista. Em
consequéncia, o mundo € colorido com cores fortes, mas fomos nds os proprios
coloristas, pois “o intelecto humano fez aparecer o fendmeno e introduziu nas coisas as
suas erréneas concepcdes fundamentais”.*®> Nietzsche, de fato, assevera que os erros

fundamentais da humanidade foram os que construiram coisas como ‘“‘a religido e as

s 284

artes”,”" pois tornaram o homem supostamente profundo e delicado. Diante de todas

essas consideracdes, vemos que o titulo da obra é bem adequado, pois alguns dos
principais argumentos nietzschianos poderiam ser traduzidos em uma curta férmula:
nosso esquecimento bdasico € que, no limite, tudo é humano demais e tudo estd em
perene movimento.

Com isso, a humanidade, se desejar obter uma leitura conceitual ontoldgica
plena, negando a tragicidade e o devir da existéncia, ird cair na fragilidade de suas
erradas concepg¢des. Entretanto, os homens podem ser mais esclarecidos, quando essas

falsas concepg¢des forem

Decisivamente afastadas pelo constante e laborioso processo da
ciéncia, que enfim celebrard seu maior triunfo numa histéria da génese
do pensamento, que poderia talvez resultar na seguinte afirmacdo: o
que agora chamamos de mundo € o resultado de muitos erros e
fantasias que surgiram gradualmente na evolugdo total dos seres
organicos e cresceram entremeados, € que agora herdamos como o
tesouro acumulado do passado — como tesouro: pois o valor de nossa
humanidade nele reside. Desse mundo da representagdo, somente em
pequena medida a ciéncia rigorosa pode nos libertar — algo que
também ndo seria desejavel —, desde que € incapaz de modo essencial
o dominio de habitos ancestrais de sentimento; mas pode, de maneira
bastante lenta e gradual, iluminar a histéria da génese desse mundo
como representacdo — e, a0 menos por instantes, nos elevar acima de
todo o evento. Talvez reconhecamos entdo que a coisa em si € digna
de uma gargalhada homérica: que ela parecia ser tanto, até mesmo
tudo, e na realidade esta vazia, vazia de significado.285

As ciéncias, desde que teoricamente humildes e metodologicamente bem

orientadas, sdo observadas enquanto possibilidade de iluminacdo e trato para temas

2 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 18. p. 27.
>3 Ibid., § 16. p. 25.
* Ibid., § 29. p. 33.
* Ibid., § 16. p. 27.
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cruciais. Aqui reside o campo de trabalho onde o homem verd frutificarem
esclarecimentos importantes sobre certas pretensdes filosoficas erradas, pois, ao
contrario do que até entdo é compreendido, a coisa em si ndo pode ser levada a sério,
pois, de fato, ela nem chega a existir. Dessas amplas concepgdes, ja € possivel
vislumbrar os elementos com que Nietzsche percebeu o conceito de niilismo, assim
como apresentar o trato tedrico positivo dado para o tema. Em O nascimento da
tragédia permanece o argumento epistémico de que as ciéncias mordem a prépria cauda
e nadam encontram. E, novamente tendo como base as ciéncias mais exatas, Nietzsche
fala que a hipdtese da pluralidade “pressupde que existe algo que ocorreu vérias vezes:
mas precisamente af vigora o erro, ai jd simulamos seres, unidades, que nio existem”.?*

Com isso, permanece o vazio, o nada, para quem desejar perscrutar

ontologicamente o mundo do alfa até o dmega; ou seja, em sua esséncia. E nesse mesmo

aforismo € explicado como pode a ciéncia atuar diante desse niilismo:

Em todas as constatagdes cientificas, calculamos inevitavelmente com
algumas grandezas falsas: mas sendo tais grandezas no minimo
constantes, por exemplo, nossa sensagdo de tempo e espaco, 0s
resultados da ciéncia adquirem perfeito rigor e seguranca na suas
relacdes mituas.”’

As ciéncias atuam inexoravelmente, enquanto as coisas estdo devindo de forma
mais ou menos lenta e, podendo a ciéncia, a despeito disso, ser rigorosa. E ndo é contra
tal rigor que Nietzsche mira seus fortes argumentos, antes se faz notar em todo o texto
que o conhecimento académico bem utilizado deve ser um instrumento metodolégico de
esclarecimento. Mas o fato € que nada estd extatico nem por um centésimo de segundo e
isso interdita um olhar pretensioso para as supostas esséncias e para a existéncia das
coisas em Ssi.

Segundo nossa interpretacdo da obra de Nietzsche, as palavras desta dissertacao
podem ser lidas, medidas, comparadas, apagadas, coloridas, reescritas, estudadas sob
diversas Oticas disciplinares e, no entanto, inexoravelmente se encontram em um perene
“vir a ser”. Por mais que possamos ver com nossos olhos, esses escritos estdveis na

concretude da vida, na verdade, sdo apenas os momentos onde a ciéncia pode atuar: nos

28 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 19. p. 28.
*7 Ibid., § 19. p. 28-29.
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intervalos de espago-tempo mais ou menos longos do eterno devir. As préprias leis dos

nimeros atuam no “mundo dos homens”?%

onde existe a crenga de que tudo é extatico e
igual e as condi¢des de espago-tempo sdo apenas suficientemente estdveis para que
varios trabalhos sejam efetivados. E nesse sentido que Robinson D. afirma que, para
Nietzsche, “logica € somente uma reflexo de como nossas mentes trabalham, e ndo tem
nada a ver com conhecimento objetivo ou verdade”.”®

Mas, é possivel haver independéncia dessas ilusdes Otico-morais? As reflexdes
nietzschianas sobre a superacdo desses erros tedricos perpassam, entre outros aspectos,
uma supera¢do da metafisica através de um imenso esforco de libertacdo. Essa primeira
grande luta, depois de objetivada, exige ainda mais uma etapa: compreender de onde
nasceu o erro. Para Nietzsche, no periodo mais primitivo da humanidade nascem as
crencgas de que as coisas sdo iguais, de que tudo é fixo, de que existem unidades — o que
enfatiza suas indagacOes sobre historia e método filosofico. Ndo obstante, tal
independéncia nao serd indolor, pois baseando fisiologicamente todas essas crengas
“estd a sensacdo do agraddvel ou do doloroso em referéncia ao sujeito que sente”.””
Nietzsche, pois, conecta seus estudos sobre o corpo humano com sua filosofia. Nesse

entrelacamento ele entende, por exemplo, que

Temos fome, mas primariamente ndo pensamos que O Organismo
queria ser conservado; esta sensacdo parece se impor sem razio e
finalidade, ela se isola e se considera arbitrdria. Portanto: a crenga na
liberdade da vontade € erro original de todo ser orgénico, de existéncia
tdo antiga quanto as agitagdes iniciais da 16gica.”’

Novamente, temos Nietzsche se utilizando de fisiologismo e da histdéria para
argumentar contra as concepgdes metafisicas de seu tempo. De fato, para Nietzsche,
depois dessas assertivas, a definicdo de metafisica restante é que ela se torna “a ciéncia
que trata dos erros fundamentais do homem, mas como se fossem verdades

fundamentais”.>”*

% NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 19. p. 29.

9 Cf. o original: “Logic is only a reflection of how our minds work and has nothing with to do with
objective knowledge or truth”. ROBINSON, Dave. Nietzsche and Postmodernism. p. 18.

*0 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 18. p. 27.

' Ibid., § 18. p. 27.

*2 Ibid., § 18. p. 27.
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Desse modo, o trabalho de Nietzsche busca criar um filosofar histérico que pode
destituir a bimilenar doencga de verdade explicita ja em seu primeiro texto, pois figura a
dentncia de que até entdo todos os conceitos como, por exemplo, os de verdade, beleza,
bondade, justeza etc., foram trabalhados como se desde tempos imemoriais tivessem
existido em si. Realmente, ndo parece exagero dizer que, somando os fundamentos
tedricos dos textos anteriores aos existentes em Humano, demasiado humano, ja se
encontram certos alicerces de um verdadeiro plano teérico-metodolégico de platonismo
invertido levado a cabo por Nietzsche no restante de sua obra. Definitivamente, nio se
trata de um remendo filoséfico mais ou menos complexo e ainda imanente ao
pensamento moderno do Ocidente, mas algo francamente alternativo.

O aforismo 22 marca um alargamento tematico, entretanto, mesmo através dessa
maior pluralidade de assuntos, é possivel observar reflexdes extremamente subsididrias
as questdes ja desenvolvidas, como a avaliacdo de Nietzsche com relacdo as
consequéncias pragmdticas de uma filosofia nadificante (niilista). Observa-se, de fato,
que um homem, ao deixar de acreditar no “monumentum aere perenius [monumento
mais duradouro que o bronze]”,** Jj4 ndo mais se sente conectado a instituicdes ou
trabalhos que se pretendem eternos e extdticos. Nesse sentido, para Nietzsche, a
descoberta do devir do mundo e da inexisténcia de ‘“coisas em si”’, mesmo da
inexisténcia de ‘“quaisquer coisas”, ou seja, o vislumbramento de um mundo
vazio/niilista, pode suscitar uma sensacdo realmente desvantajosa, pois € possivel
mesmo que o homem se sinta emparedado e tolhido dentro de sua prépria casa. Ainda
nesse capitulo Nietzsche ird levar as dltimas consequéncias a avaliacdo desses processos
consequentes ao niilismo, perguntando para si mesmo como € possivel a vida em face
dessa realidade.

Nietzsche, de modo abrupto, tece consideracdes sobre a moral privada e mundial
dialogando brevemente com Kant. Segundo Nietzsche, quem acreditar saber o que cada
subjetividade precisa ter para toda a humanidade progredir “é um ingénuo”.*** Ao
contrdrio, como j4 dito na Segunda consideragcdo extempordnea, talvez seja desejivel
que todos os homens ndo se portem do mesmo modo e mesmo que tarefas ruins — para o
bem de todos — possam ser dadas ocasionalmente para alguns. E os critérios gerais

acerca de quem deve realizar labores desagraddveis devem ser cientificos, ja que “deve

3 NIETZSCHE . Humano, demasiado humano. § 22. p. 30.
* Ibid., § 25. p. 33.
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ser feita uma andlise académica rigorosa das condi¢des da cultura; sendo esta a imensa
tarefa dos homens do préximo século”.”® Na simula desses amplos argumentos,
Nietzsche se apresenta como um filésofo que entende os conceitos através da
verificacdo de seus alicerces historicos e interdisciplinares militando e efetivando um
trabalho de revolver a base da Filosofia através de uma reveladora busca histérico-
conceitual de momentos mais intensos de significacdo e ressignificacdo do que
chamamos de verdade, bondade, justica etc. Trata-se de olhar interdisciplinarmente para
os antecedentes valorativos dos conceitos e adotar uma nova perspectiva critica € nao
imanente diante das descobertas. Em suma, levar em consideracdo que aquilo que
acreditamos ser a base inicial para se investigarem conceitos como verdade, bondade e
justica, por exemplo, em outros tempos, pressupunha ideias distintas.

Em se aproximando dos ultimos aforismos da primeira parte, Nietzsche estreita
bastante suas ideias frente a nossa propria problematica e, enfrentando o conhecimento
da ilogicidade da vida, argumenta que tal condi¢do cognitiva suscita variadas situagdes.
Com efeito, temos um Idcido olhar sobre as plausiveis consequéncias tedricas boas e
ruins desta filosofia que anuncia veementemente um perene — e nadificante — devir

condicionante da inexisténcia das coisas ultimas, pois, no limite, nas conclusdes que

Podem levar um pensador ao desespero estd o conhecimento de que o
ilégico € necessdrio aos homens e que do ilégico nasce muita coisa
boa. Ele se acha firmemente alojado nas paixdes, na linguagem, na
arte, na religido, em tudo o que empresta valor a vida, que ndo
podemg)gs6 extrai-lo sem danificar irremediavelmente essas belas
coisas.

Estamos tdo fundamente imersos em erros metodologicos milenares que o
conhecimento alcangado, enquanto libertacao total de conceitos pretensamente 16gicos e
mais racionais, inexoravelmente causa imensa dor. Com isso, temos Nietzsche
novamente tomando uma fundamental posicdo diante de sérios problemas
epistemoldgicos de sua modernidade. Entretanto, apesar de esse perigo ja ter sido
igualmente visto em O Nascimento da Tragédia e na Segunda Consideracdo
Extempordnea, nesse terceiro momento figura um niilismo envolto em adjetivos talvez

ainda mais duros, como sera observado.

% Cf. NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 25. p. 33.
% Ibid., § 31. p. 37.
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Esta situacdo se conecta ao forte fato teérico de ndo haver meio-termo nessa
filosofia que entreviu limites epistemologicos tdo severos, contundentes e
incontorndveis — mesmo que para além disso se configure novamente uma abertura para
modelos diferentes de inteligibilidade. Nesse sentido, uma filosofia tida como
demolidora das categorias de razdo de sua época, antes de construir algo novo, precisou
atravessar de olhos abertos os escombros deixados por seu préprio empreendimento.
Com isso, apds a ciéncia ser posta no seu lugar — sendo ela deveras importante, mas
circunscrita a seus limites tedricos — temos Nietzsche adentrando novamente o nicleo
fundamental de um debate sobre teorias do conhecimento modernas e destilando desse
debate as possiveis consequéncias pragmadticas da criagdo de um modelo de
compreensdo alternativo a tais teorias.

Partindo dessas concepg¢des, Nietzsche s6 pode declarar que “todos os juizos de
valor da vida se desenvolveram ilogicamente e, portanto, sao injustos”.297 De fato, os
erros de julgamento de um homem j4 se mostram absurdos nas trés esferas de raciocinio
axiomdtico por ele perpassadas, a saber: O modo como se apresentou o material, o
modo como se chega a soma a partir dele e, por fim, do fato de que cada pedaco do
material também ¢é resultado de um conhecimento inexato.””® Assim, a propria medida
com que mesuramos nosso ser ndo € uma grandeza fixa, assim como nao ha fuga ou
salvacdo dessas condi¢des, pois “de antemao somos seres ildgicos e por isso injustos, e
capazes de reconhecer isto: eis uma das maiores e mais insoliveis desarmonias da
existéncia”.?”’ Nietzsche fala, pois, explicitamente em desarmonias da existéncia
praticamente insoliveis e, em se permitindo vislumbrar ainda mais dos terriveis efeitos

desse filosofar, ele declara que, se um homem

Conseguisse aprender e sentir a consciéncia total da humanidade,
sucumbiria, amaldigcoando a existéncia, — pois no conjunto a
humanidade ndo tem objetivo nenhum, e por isso, considerando todo o
seu percurso, o0 homem nao pode nela encontrar consolo e apoio, mas
sim desespero.*”

»T NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 32. p. 37.
% Ibid., § 32. p. 37.
* Ibid., § 32. p. 38.
% Ibid., § 33. p. 39.
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Diante dessas palavras, como ndo lembrar das terriveis assertivas de Sileno
capturado desvelando um pessimismo da existéncia? Como ndo entrever a forte critica
nietzschiana para o nascimento de falsas teleologias suscitadas por uma histéria
degenerada? O ultimo aforismo da primeira parte do livro tem inicio com Nietzsche
elevando a forca poética de sua filosofia e, a0 mesmo tempo, evocando ainda um

inevitdvel ponto nevralgico e terrivel dessas condicoes tedricas:

Nossa filosofia ndo se torna assim uma tragédia? A verdade ndo se
torna hostil a vida, ao que € melhor? Uma pergunta parece nos pesar
na lingua e, contudo, ndo querer sair: é possivel permanecer
conscientemente na inverdade? Ou, caso tenhamos que fazé-lo, nio
seria preferivel a morte? [...] Sendo isso verdadeiro, restaria apenas
um modo de pensar que traz o desespero como conclusdo pessoal e
uma filosofia da destruicdo como conclusio tedrica? — Creio que o
temperamento de um homem decidird quanto ao efeito posterior do
conhecimento.™"

O préprio aniquilamento do ser humano, portanto, é entrevisto e, diante de tudo
aqui observado, estamos em face de um profundo niilismo filoséfico, um momento em
que a verdade niilista pode ser hostil a existéncia.’”? No entanto, Nietzsche, mesmo
tendo consciéncia de um fim muito possivel e até provdvel, como consequéncia de toda
essa situacdo tedrica abissal, coloca novamente um grande porém.

Com efeito, alguns homens mais fortes podem ter algo em suas vidas que
permitem lidar com a dor, com auséncia de fundamentos ontoldgicos tultimos, com a
ndo existéncia de teleologias, com as ilusdes cientificistas, com o ilégico, em suma:
com a inexoravel tragicidade dolorosa e nadificante da existéncia. E a formula dessa
fortaleza em face do niilismo é que o homem deve viver como um poeta, porque poetas
“sempre sabem se consolar”.*” A propria criagdo dos espiritos livres se encaixa
perfeitamente nesses argumentos nietzschianos, sobretudo quando ele, em tom meio
autobiogréfico, falando sobre a solidao vivenciada no tempo da criacdo de Humano,

demasiado, humano, nos diz que “a soliddo o cerca e o abraca, sempre mais

' NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 34. p. 39.

%2 Com isso, parece cada vez mais significativo o ja citado argumento de Heidegger: “Caso o termo
niilismo deva se tornar uma palavra nomeadora e ndo permanecer apenas uma palavra de efeito, ele
precisa trazer a tona o fato de o nihil(nada) ser essencial ao que nomeia. Niilismo significa ndo se ter nada
a ver com o ente. [...] Contudo, nem toda e qualquer metafisica experimentou o niilismo, mas somente a
metafisica nietzscheana. Apenas ela pergunta e diz pela primeira vez o que o niilismo”. Cf. nota 32, 172,
173.

303 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 33. p. 39.
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ameacadora, asfixiante, opressiva, terrivel, deusa e mater saeva cupidinum [selvagem
mée das paixdes] — mas quem sabe hoje o que é soliddo?...”*
Além disso — de ser possivel nos refugiarmos com alegria e saide nos bragos da

poesia —, podemos nos tornar um ser

Do qual cairam os costumeiros grilhdes da vida, a tal ponto que ele s6
continua a viver para conhecer sempre mais, deve poder renunciar
sem inveja e desgosto, a muita coisa, a quase tudo quem tem valor
para os outros homens; deve-lhe bastar, como a condicdo, paire livre e
destemido sobre os homens, costumes, leis e avaliacdes tradicionais
das coisas. Com prazer ele comunica a alegria dessa condig¢ao, e talvez
ndo tenha outra coisa a comunicar — 0 que certamente envolve uma
privacdo uma rentncia a mais. Se nio obstante quisermos mais dele,
meneando a cabeca com indulgéncia ele indicard seu irmio, o livre
homem de acdo, e ndo ocultard talvez um pouco de ironia: pois a
“liberdade” deste é um caso a parte.’”

Esse ser nao mais se sente preso ao dilema de estar acima ou abaixo da natureza,
ele se sente parte dela e, ndo possuindo nada a comunicar, paira livre e alegre. Tal
criatura ndo cai jamais em desespero, pois, como um poeta, sabe encontrar alegria em
imagens tristes. A exaltacdo da vida com o prazer da total liberdade filosofica frente a
tudo e a todos interdita, nos temperamentos fortes, qualquer atitude negativa que possa
ser tomada mesmo diante do mais abissal niilismo.**®

Nietzsche ndo apenas identificou magistralmente limites epistemoldgicos
intransponiveis. Indo além das obras anteriores, mergulhou mais profundamente nessas
inexordveis barreiras tedricas e virou para si o espelho de uma vida sentida em termos
niilistas. Depois disso, emergiu mais uma vez prazerosamente e afirmativamente diante
dos abismos observados e sentidos. Com efeito, as perdas, faltas e auséncias
relacionadas com o que cotidianamente se denominam razdes para viver € mesmo a

impossibilidade de responder as perguntas ultimas e fundamentais acerca das origens,

394 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 4. p. 10.

% Ibid., § 34. p. 40.

306 Nietzsche, sobre vencer as consequéncias nefastas do niilismo, ainda escreverd de forma semelhante:
“Algum dia, porém, num tempo mais forte do que este presente murcho, inseguro de si mesmo, ele vird, o
homem redentor, o homem do grande amor e do grande desprezo, o espirito criador cuja forca
impulsionard sempre de toda transcendéncia e toda insignificancia, cuja soliddo serd mal compreendida
pelo povo, como se fosse fuga da realidade — [...]. Esse homem do futuro, que nos salvard ndo sé do ideal
vigente, como daquilo que dele for¢osamente nasceria, do grande nojo, da vontade de nada, do niilismo,
esse toque de sino do meio-dia e da grande decisdo, que torna novamente livre a vontade, que devolve a
terra sua finalidade e ao homem sua esperanga, esse anticristdo e antiniilista, esse vencedor de Deus e do
nada — ele tem que vir um dia...”. NIETZSCHE. Genealogia da moral: uma polémica. § 24. p. 84
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dos fins, da destinagdo do homem e dos porqués ndo foi motivo para uma resignagcao
passiva. Igualmente, a forte possibilidade da destrui¢io das bases de toda a moral,
ciéncia e religiao nao foi suficientemente destruidora diante da for¢a da vida que pode
ser ainda poeticamente vivida no seio desse grandioso niilismo. Com essa positividade

inicial, damos prosseguimento a andlise de Humano, demasiado humano.

5.2 Niilismo, arte e cultura superior

A partir dos capitulos quarto e quinto de Humano, demasiado humano,
Nietzsche apresenta aforismos sobre arte e cultura, fomentando uma andlise de suas
hierarquias. Trata-se de consideracdes que, a despeito desse tema geral, apresentam
grande pluralidade de abordagens. Enfrentando essa complexidade — e mantendo a
metodologia — serdo privilegiados os argumentos de Nietzsche sobre verdade,
metafisica, teoria do conhecimento, histéria e racionalidade. E, diferentemente de seu
primeiro texto publicado, ja ndo h4d nenhuma metafisica de artista possivel, apenas uma
exaltacdo do conhecimento racional. Com relacdo a arte, nota-se que ela € aqui
considerada uma mentira, por vezes mesmo um bonito erro, sob cujos seus efeitos os
homens “podem produzir facilmente uma ressonancia na corda metafisica, por muito
tempo emudecida ou mesmo partida”.*”’ A estrutura geral argumentativa de Humano,
demasiado humano continua inalterada, ou seja, considerando a arte e a cultura
superior, Nietzsche empreende um discurso humano/naturalista que interdita quaisquer
interpretacdes sobrenaturais capazes de suscitar ideias metafisicas, misticas ou
pretensodes de verdades fundadoras.

Uma possivel linha mestra desses argumentos repousa na sintese nietzschiana
segundo a qual “toda atividade humana € assombrosamente complexa, ndao sé a do
génio: mas nenhuma é um milagre”.** Nota-se, com isso, a dentincia cética que desvela
as contingéncias humanas inexoravelmente atuantes em todos os ambitos imagindveis
da vida, as quais sdo cercam o homem comum e orbitam igualmente em torno dos seres
supostamente mais dotados.

No campo da arte, reduzindo qualquer possivel tema sobre-humano a temas

inequivocamente naturais/humanos, Nietzsche argumenta que mesmo aqueles artistas

397 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 153. p. 110.
% Ibid., § 161. p. 115.
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tidos como génios ndo obtiveram seus dons através de forcas sobrenaturais, mas de um
laborioso e longo trabalho. E mesmo que a energia artistica se tenha acumulado por
muito tempo até uma subita explosdo “como se houvesse uma inspiracdo imediata sem
trabalho interior precedente, ou seja, um milalgre”,3 9 trata-se apenas de um falso
julgamento acreditar realmente que foi um milagre. Em suma, no labor artistico ndo
existe nada de sobrenatural. A prépria obra de arte intencionalmente quase sempre nos €
apresentada de forma acabada, sem que todo o seu longo e laborioso processo de vir-a-
ser seja revelado.

Nesse caso, um homem sem dote artistico pode aprender com disciplina e
esfor¢os continuos a realizar grandes criacdes e pode tentar enganar os outros homens
dando um toque de encantamento em suas apresentagdes. Com efeito, em um artista que
criou uma grande obra “o capital [quantidade de energia artistica] apenas se acumulou,
ndo caiu do céu”.*'° O artista, entdo, até esse momento do texto, diferentemente do que
se observa em seu primeiro livro publicado, detém um status de valor equivalente, se
nao mais baixo por vezes, ao do homem de ciéncia. De fato, divinizar um grande artista,
dando-lhe uma aura metafisica de sobrenaturalidade, significa desistir de ser melhor do
que ele — ndo entrando em uma competicdo de talentos — e ndo que tal homem paire
verdadeiramente além do natural e humano possuindo dons inalcangéveis.

O artista, para Nietzsche, como anteriormente explicitado, gosta de ocultar seu
método de trabalho enfatizando esse aspecto enganador. O préprio homem ndo é
inclinado a ver as melhores obras de arte do mundo com olhos retrospectivos, ou seja,
focando todo o processo de trabalho necessdrio para a obtencdo do desejado efeito
artistico final. Isso resulta em uma observacdo do publico equivocada — seja em que
ambitos se manifeste —, pois enxergamos ‘“‘como se aquilo [a arte] tivesse brotado

. = 311
magicamente do chio”

e omitimos seu laborioso e simplesmente humano processo de
vir-a-ser. Na verdade, para Nietzsche, muitos artistas ndo desejam abrir mao dessas
ilusdes, que seriam “os pressupostos mais eficazes para sua arte”.’'> Com isso, ndo

existe nada além de nossas humanidades terrenas (antropomorfismos), € as crengas e

*% NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 156. p. 111.
' Ibid., § 156. p. 111.
M Ibid., § 145. p. 107.
312 Ibid., § 146. p. 107.
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atitudes contrdrias a esses raciocinios — se se observa a histéria com acuidade — sdo
resquicios de antigas supersti¢des ainda atuantes.

Nesse sentido, Nietzsche dird mesmo que “em si o artista € um ser retardado”,313
pois a arte, se interiorizada em demasia, pode levar o espirito humano a antigas crengas
sobrenaturais, logo ndo cientificas, que ja deveriam pertencer somente ao pretérito. Com
isso, ser o artista um homem retardado, nesse momento, significa, para Nietzsche, que
ele vive como no passado, experimenta, pois, um retardo de tempo cronolégico.

De forma geral, o grande entusiasmo que leva o ser humano a lidar com a arte
buscando e/ou engendrando em seu meio uma gama de sentimentos irracionais é
explicado porque “a arte ergue a cabeca quando as religides perdem terreno”.*'* Com
isso, o homem transferiu todos os desejos e sensagcdes, antes pertencentes ao seio de
suas devogOes supraterrenas, para esse dominio. E a arte chega mesmo a tornar
“suportdvel a visdo da vida, colocando sobre ela o véu do pensamento impuro”.315 Com
isso, como em O nascimento da tragédia, a arte exerce um papel de cura para uma visao
terrivel que paira sobre todos que percebem o niilismo da existéncia.

Nesses meandros, 0 homem da massa, por vdrias razdes, € seduzido pelos fortes
encantamentos artisticos que fazem parte de suas humildes origens intelectuais
frequentemente imersas em aspectos religiosos ou supersticiosos, donde sua crenca “em
espiritos [sobrenaturalmente] grandes, superiores e fecundos”.’'® Deve-se entender que
existem, sim, grandes artistas, e suas obras indubitavelmente nos maravilham e se
apresentam como algo acima das capacidades humanas, como se fossem feitas
rapidamente, sem grandes labores intelectuais ou corre¢des prévias, mas todos os génios
“foram grandes trabalhadores, incansdveis ndo apenas no inventar, mas também no
rejeitar, eleger, remodelar e ordenar”.*"’

Como j4 explicitado, alguns argumentos de seus primeiros textos sdo mantidos,
como o de que a massa possui prazer no absurdo, pois essa condicdo permite escapar

das verdades fatais a que o conhecimento mais rigoroso leva. Por outro lado, a mudanca

de tom dessa obra, no que diz respeito a musica, € tdo grande que Nietzsche afirma:

3 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 159. p. 113.
" Ibid., § 150. p. 109.
Y Ibid., § 151. p. 109.
316 Ibid., § 164. p. 117.
" Ibid., § 155.p. 111.
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Em si, musica alguma é profunda ou significativa, ela ndo fala da
“vontade” ou “da coisa em si”; isso o intelecto s6 pode imaginar numa
época que havia conquistado toda a esfera da vida interior para o
simbolismo musical.’®

Wagner e sua musica ndo possuem mais um status privilegiado, nem mesmo sao
citados no texto; tudo que € percebido € uma exaltacao das ciéncias. E, para Nietzsche,
futuramente mesmo um grande artista e escritor como Dante, por exemplo, serd
lembrando como uma interessante lenda de um homem que impulsionava aos outros
para “glorificar os erros filoséficos e religiosos”.>"” Ter4 ficado mais claro nesse futuro
que a arte cumpriu seu papel, pois existird a convic¢do de que um homem, antes de se
ter tornado cientifico, deve ter estagiado nas quimeras artisticas. E exatamente a busca
da raz@o é um dos elementos caracteristicos do chamado espirito livre, pois Nietzsche o
apresenta nos seguintes termos: “Ele exige razdo; os outros, 6”32 Ou seja, entre a
criacdo da metafisica do artista e a dos espiritos livres, o pensamento nietzschiano
mantém muitos pontos iniciais a0 mesmo tempo em que exclui alguns.

Nota-se que as expressoes artisticas cumprem variadas funcdes em uma imensa
gama de situacdes psicoldgicas, sociais, filoséficas. Nao obstante essa funcdo ser
avaliada enquanto mais ou menos nociva — em certos casos at¢ mesmo sendo muito
benéfica —, ndo se outorga as artes superioridade diante do pensamento cientifico. Ou
seja, o homem, segundo Nietzsche, tem necessidade das ilusdes da arte, muitas vezes,
enquanto exigéncia até mesmo vital e qualitativa, pois “Antes de tudo, durante milénios
ela nos ensinou a olhar a vida, em todas as formas, com interesse e prazer, e a levar
nosso sentimento ao ponto de enfim exclamarmos: ‘seja como for, é boa a vida’.**!

No ultimo aforismo do capitulo quatro, Nietzsche chega a prenunciar um
crepusculo para as artes, um futuro em que os homens, tomados pelo espirito cientifico
— modificados em espiritos livres —, adentrardo o estdgio da razdo. Nesse tempo “‘a
humanidade logo se relacionard com a arte como uma lembranga comovente das
alegrias da juventude”.322 Com isso, € explicita uma visdo de progresso em Nietzsche

que entende como plausivel que a humanidade ird — galgando os degraus do saber

' NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 215. p. 132.
Y Ibid., § 220. p. 136.
20 Ibid., § 225. p. 144.
2! Ibid., § 222. p. 140.
22 Ibid., § 223. p. 141.
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323 1N
Diante desses arrazoados,

cientifico — atingir uma vida atuante em cientificidade.
pode-ser- ia pensar que as expressdes artisticas sao postas em uma instancia muita baixa
na esfera filosofico-social. Entretanto, em Nietzsche, isso ndo ocorre, pois
inexoravelmente ha um lugar importante na mente do homem para as artes e suas

ilusdes, pois uma cultura mais apropriada

Deve dar ao homem um cérebro duplo, como que duas cdmaras
cerebrais, uma para perceber a ciéncia, outra para o que ndo € ciéncia;
uma ao lado da outra, sem se confundirem, separdveis, estanques; isto
€ uma exigéncia da satide. Num dominio a fonte de energia, no outro o
regulador: as ilusdes, parcialidades, paixdes devem ser usadas para
aquecer e mediante o conhecimento cientifico deve-se evitar as
conseqiiéncias malignas e perigosas de um superaquecimento.’**

Nesse sentido, razdo e arte lado a lado devem compor um todo cultural humano
superior mantendo a beleza das ilusdes da vida, enquanto necessidade e prazer. O povo
inculto — ndo cientifico — pode, por exemplo, se deleitar com os mitos e com o prazer
enganador de suas falsas concepcdes. Nao obstante, nesse equilibrio, a arte, no limite,
ndo teria supremacia, pois nas escolas a missdo mais fundamental para o homem seria
apreender o adédgio: “Razdo e Ciéncia, suprema forca do homem”,** e daf se nota que a
formacao escolar deve propiciar majoritariamente o nascimento dos espiritos livres.

Empreender tal formacdo cientificista € uma tarefa facil? De fato, para
Nietzsche, existe uma necessidade humana de metafisica que torna dificil um
livramento e, somando-se a tal condi¢do, algumas artes verdadeiramente empreendem
efeitos imagisticamente excitantes e supostamente miraculosos, de modo que, por
exemplo, ouvindo uma musica de Beethoven, um homem pode se sentir “pairando
acima da Terra numa cipula de estrelas, tendo o sonho da imortalidade no coragio”.**®
Esses momentos, para Nietzsche, sdo testes para a capacidade humana tomar novamente
as rédeas de sua melhor razio.

Partindo dessa ideia, através de um olhar inquiridor € possivel distinguir

inclusive as culturas que ensinam o amor pela verdade e ndo pela poesia ou pintura.

325 Em face de da interpretacio do texto se observa que, com razdo, S. Marton afirmou: “No segundo
[momento de sua produgdo] o do positivismo cético que, ele se abre a influéncia das idéias de Augusto
Comte.”Cf. nota 40.

#** NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 251. p. 158.

2 Ibid., § p. 265. 167.

26 Ibid., § 153. p. 110.
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Trata-se, entdo, ndo de acorrentar as artes, que t€ém seu papel importante, mas de
fornecer mais relevancia para as ciéncias, permitindo que a arte seja livre, desde que de
forma equilibrada.

Em suma, para Nietzsche, a unido entre arte e ciéncia seria “um edificio da
cultura tdo grande que estes dois poderes, ainda que em extremos opostos possam nele
habitar”.**” Assim, o espirito livre tem uma mente suficiente larga para acalentar e
apaziguar dentro de si os conflitos inerentes a essas duas visdes de mundo tao distintas e
conflitantes. Com isso, se a arte € importante para aliviar as dores do mundo e para a
sobrevivéncia da espécie, as ciéncias devem, enquanto conhecimento racional,
engendrar o limite de sua atuagdo, sendo o contraponto privilegiado que fomenta uma

cultura que deseja ser superior.

5.3 Niilismo e solidao

A afirmagdo “convic¢des s@o inimigos da verdade mais perigosos que as

. 32
mentiras”>?

abre o ultimo capitulo de Humano, demasiado humano, e essa curta
sentenca figura coerente em face dos pensamentos até aqui analisados. Se niilismo pode
ser entendido enquanto auséncias concernentes as razdes de viver, impossibilidade de
responder as perguntas ultimas acerca das origens, dos fins e da destinacdo do homem,
o que, em Humano, demasiado humano, para Nietzsche, significa ter uma forte
convic¢do? Ter profunda fé em algo ndo significa que essa crenca esteja liberta das
ilusdes otico-morais do mundo e perceba que os valores se ressignificam através da
histéria, mas apenas que essa concepg¢do possui autoconhecimento psicoldgico forte.
Para almejar uma liberacdo desse erro, como observado, faz-se necessirio um arguto
olhar psicoldgico enquanto nocdo filoséfico-historica tradutora de uma metodologia
libertadora desses arraigados equivocos.

Nessa obra, o filésofo declara que ter uma convic¢do extrema € “a crenca de
estar em algum ponto do conhecimento, de posse da verdade absoluta [...] e, igualmente,

que tenham sido encontrados os métodos perfeitos para alcanca-las; por fim, que todo

— . ( . 32 .
aquele que tem convicgdes se utilize desses métodos perfeitos”. ? Se, em O nascimento

T NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 276. p. 173.
28 Ibid., § 483. p. 239.
2 Ibid., § 630. p.266.
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da tragédia, o homem socrdtico entendeu que procurar verdades absolutas era a
atividade mais importante, nesse texto existe a denincia de outro equivoco correlato: os
homens podem ter se convencido de que encontraram o método perfeito que leva a tais
verdades ontolégicas. Como se observard, Nietzsche exaltard fortemente a busca por
conclusdes cientificas, mas manterd a no¢cdo de que tais conclusdes ndo podem ser
fortes verdades fundadoras.

Com efeito, mesmo exaltando as ciéncias, ele afirma que um homem,
acreditando em verdades plenas, ndo pode ser verdadeiramente cientifico e se encontra
ainda em uma prematura fase intelectual. Nietzsche argumenta que existiram milhares
de pessoas ao longo das eras que se sacrificaram — até mortalmente — baseadas na
crencga de possuir uma verdade absoluta digna desse empreendimento, e “nisso estavam
todos errados: provavelmente nenhum homem se sacrificou jamais pela verdade; ao
menos a expressdo dogmdtica de sua crenca terd sido ndo cientifica ou
semicientifica”.*** Nio ha, pois, verdades ultimas, ou mesmo método seguro que
futuramente possa levar a algo nesse sentido. As fortes convic¢des, no limite, sdo
quimeras e ndo ultrapassam o niilismo da existéncia. Novamente se pode enfatizar que
tal concep¢do € uma nocdo tedrica cara a muitos filésofos da ciéncia de nossa suposta
época pés-moderna, como Paul Feyerabend e Thomas Khun.*' E nesse sentido que,
atualmente, a ciéncia, mesmo com todo seu reconhecido rigor, estd assentada em uma
base teoricamente mais modesta e se pode perceber ainda a parcela de contribui¢ido do
pensamento nietzschiano para essa situacao.

Para Nietzsche, a histéria da humanidade seria mais pacifica se todos os homens
observassem suas beligerantes convic¢des fundamentalistas a partir de estudos mais
profundos sobre as origens e valores reais de suas ideologias baseadas no que julgam
serem verdades absolutas. De fato, um homem que se comporte ainda em busca de
verdade totais € um inimigo da verdade tomado de cegas paixdes e, mesmo tendo bons
motivos, atua contra a propria verdade. Com isso existe a dentincia de que os credos nas
verdades plenas sdo milenares, e Nietzsche, argumentando sobre quao dificil é o
livramento desta condi¢do, relembra que isso significa um resquicio de culturas

atrasadas; ndo obstante, tais concepgdes brevemente devem se modificar com o “fim da

330 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 630. p. 266.
31 Cf. nota 175.
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idade da inocéncia tedrica”.””” E como um remédio contra as crengas que se pretendem

irrefutdveis “cada um, atualmente deveria chegar a conhecer no minimo uma ciéncia a
fundo: entdo saberia o que € método e como € necessdria uma extrema
circunspecgﬁo”.333 Acrescenta ainda que o forte — enquanto liberto dos equivocos — deve
ser indulgente para com os que permanecem no erro.

Com isso, a ciéncia € uma cura para a ignorancia do mundo e, a0 mesmo tempo,
para seus proprios exageros tedricos. Permeando essa dupla condi¢do, Nietzsche cria os
“espiritos livres” enquanto seres capazes de empreender as forcas cientifico-tedricas
necessdrias para engendrar tais mudancas. Nesse sentido, o espirito livre &
verdadeiramente liberto, pois ele ndo terd certezas totais, mas ‘“‘apenas certezas e
probabilidades medidas com exatid'eio”,334 e tal estado Nietzsche chamou de idade da
razdo, o tempo dos espiritos livres. De fato, no tltimo aforismo do livro, uma vez mais
se questiona sobre as caracteristicas que possui um homem que alcancou essa idade de

liberdade:

Quem alcancou em alguma medida a liberdade da razdo nio pode se
sentir mais que um andarilho sobre a Terra — e ndo um viajante que se
dirige a uma meta final: pois esta ndo existe. Mas ele observard e terd
olhos abertos para tudo quanto realmente sucede no mundo; por isso
nio pode atrelar o coragdo com muita firmeza a nada em particular;

nele deve existir algo de errante, que tenha alegria na mudanga e na

335
passagem.

Nao é dito explicitamente, mas novamente figura nas entrelinhas algo do
pensamento de Nietzsche expresso no comeco da obra: ter alegria na mudanga, na
passagem. Pois quem tem olhos abertos vé que tudo estd devindo e ndo podemos,
consequentemente, nos apegar a pontos pretensamente extaticos e seguros, mas, com
alegria, sorrir com as mudangas. Desse modo, uma nova tibua de valores, para
Nietzsche, deve ser expressa na afirmacdo, na alegria € ndo em um ressentimento ou
desespero em face do eterno devir. E indubitdvel, igualmente, reconhecer a tragicidade
desse modelo alternativo — ndo imanente — as categorias modernas de pensar.

Observando face a face as consequéncias préticas dessas ideias, Nietzsche novamente

32 NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 630. p. 266.
3 Ibid., § 635. p. 269.
34 Ibid., § 637. p. 271.
3 Ibid., § 638. p. 271.
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estd disposto a enfrentar o que entendia serem as amplas possibilidades negativas dessa

nova compreensao sobre a existéncia e o conhecimento:

Sem divida conhecerd noites ruins, em que estard cansado e
encontrard fechado o portdo da cidade que deveria lhe oferecer
repouso; além disso, talvez o deserto, como no Oriente, chegue até o
portdo, animais de rapina uivem ao longe e também perto, um vento
forte se levante, bandidos lhe roubem os animais de carga. Sentird
entdo cair a noite terrivel, como um segundo deserto sobre o deserto,
e o seu coragdo se cansard de andar. Quando surge entdo para ele o
sol matinal, ardente como uma divindade da ira, quando para ele se
abrir a cidade, verd talvez, nos rostos que nela vivem, ainda mais
deserto, sujeira ilusdo, inseguranca do que no outro lado do portdo —e
o dia seré pior que a noite.

Nota-se que pode ser desoladora e terrivelmente solitdria a vivéncia prética de
um quadro tedrico que nao possui verdades filosoficas dltimas que se prestem para
algum tipo de consolo ou finalidade. Nietzsche descreve, pois, uma terrivel condi¢ao
niilista onde as auséncias de fundamentos tltimos, nos ambitos gerais e fundamentais da

vida humana, sdo algo consumado. Nao obstante, para Nietzsche, apos as tristezas

Virdo como recompensa, as venturosas manhds de outras paragens e
outros dias, quando j4 no alvorecer verd, na neblina dos montes, 0s
bandos de musas passarem dancando ao seu lado, quando mais tarde,
no equilibrio de sua alma matutina, em quieto passeio entre as
drvores, das copas e das folhagens lhe cairdo somente coisas boas e
claras, presentes daqueles espiritos livres que estdo em casa na
montanha, na floresta, na soliddo, e que, como ele, em sua maneira
ora feliz ora meditativa, sdo andarilhos e filésofos. Nascidos dos
mistérios da alvorada, eles ponderam como € possivel que o dia, entre
0 décimo e o décimo segundo toque do sino, tenha um semblante
assim puro, assim tdo luminoso, tdo sereno-transfigurado: — eles
buscam a filosofia da manha .*’

Com essas palavras de alento e afirmagdo positiva de um novo amanha, a obra é
finalizada, pois € possivel viver bem e afirmativamente mesmo reduzindo todas as
atividades humanas a temas inexoravelmente terrenos. O fim engendra uma busca de
novos valores, pois a obra nietzschiana, através de suas criticas radicais as teleologias e

aos racionalismos exageradamente otimistas, ja vislumbra horizontes verdadeiramente

3% NIETZSCHE. Humano, demasiado humano. § 638. p. 272.
37 Ibid., § 683. p. 272.
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novos e positivos mesmo diante do niilismo. Nesse momento, ja existe a possibilidade
de comparagdo entre os trés textos, mas antes, € possivel vislumbrar — dentro dos limites
de um trabalho deste tipo — certas questdes subsididrias: Nietzsche seria um pds-

moderno? Como suas idé€ias influenciaram alguns importantes fil6sofos atuais?

5.4 Nietzsche é pos-moderno?

A pergunta que abre esta se¢do € feita igualmente por Dave Robinson: “Entdo
Nietzsche € um pds-moderno? Provavel. Ele tem sido percebido — e unido a eles — como
o antecedente de quase todos os movimentos filosoficos desse século, entdo porque
n30?”.>*® Adjunto a esse ponto, John Moore explica sucintamente: “As visdes sobre o
p6s-modernismo sao sustentadas com base na ideia de que destruir convincentemente (e
totalmente) o conceito de verdade promove liberalg;a?lo”.3 ¥ Tendo em mente essas duas
consideragdes — e antes de explicitar nossas proprias ideias —, retomamos brevemente
alguns elementos conclusivos dos trés livros recortados.

Na primeira obra, observa-se um tipo de niilismo oriundo de dois fatores:
primeiro, da racionalidade socrdtica enquanto uma dialética tedrica doente e, segundo,
de uma vis@o pessimista sobre a vida — a sabedoria de Sileno. A metafisica de artista,
para além desses limites epistemoldgicos do homem tedrico-socratico e da sabedoria de
Sileno, implica um novo modelo de conhecimento musicalmente justificado e
esteticamente belo: um conhecimento trdgico para a existéncia. Com isso, contorna o
niilismo apenas pessimista e assume uma condicdo tedrica dissonante que, nas palavras
de Nietzsche, seria um pessimismo para além do bem e do mal, uma contradoutrina
artistica dionisiaca.

Na Segunda consideragcdo extempordnea, através da critica aos excessos de
historicismo de sua época, emerge o argumento de que nao hd nenhuma finalidade
filosofico-histérica oculta ou explicita a ser desvelada e, nem mesmo, um porto de
chegada para a humanidade. Tomando o termo niilismo como um desencanto correlato

a critica das antigas categorias da racionalidade moderna através de um duplo aspecto, o

3 Cf. o original: “So is Nietzsche a postmodernist? Perhaps. He’s been press-ganged as the antecedent
for nearly every other philosophical movement of this century, so why not?” ROBINSON, Dave.
Nietzsche and Postmodernism. p. 54.

39 Cf. o original: “Postmodernist views are supported by the idea that by altogether destroying the
concept of truth one promotes liberation”. MOORE. John. Nietzsche and the Postmodernists. p. 5.
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fim das teleologias e o surgimento de modelos de conhecimento alternativos a essas
categorias de saber, aqui sobressai a critica adstrita ao primeiro aspecto: o desencanto
com as nogdes de progresso e de telos racionalista. No enfrentamento dessa situaca,
emerge uma histdria critico-artistica capaz de imprimir positividade e cura para suas
enfermidades; o homem, portanto, deve ser ativo, artistico e criador.

A despeito de ndo existir mais espaco para nenhuma metafisica do artista, em
Humano, demasiado humano, temos situacdes tedricas andlogas aos textos anteriores.
Pode-se aferir que, nesse texto, Nietzsche trabalha com andlise do conhecimento sob o
prisma das possibilidades e das normatividades que compdem as pretensdes de validade
e de inteligibilidade ultima das categorias de razdo moderna. A l6gica e o método
filoséfico, por exemplo, sdo bastante debatidos e dessas consideragdes surgem questdes
acerca das verdades udltimas. J4 no concernente a metafisica, vimos a interdi¢do de
quaisquer pretensoes de divisdo de mundo, pois a concretude da vida é exaltada como
referencial tedrico dltimo. E, em face dos objetivos propostos neste trabalho, temos duas
sentencas fundamentais: ndo existem coisas iguais e, mesmo, nao existe coisa alguma.

Diante desse ceticismo nietzschiano, ele seria um pds-moderno? Afirmar ou
negar fortemente Nietzsche como um pdés-moderno significaria que hd uma certeza
sobre o que seria pés-modernidade e, como observado, ndo existe tal coisa. Nao
obstante, tomando-se o niilismo como referéncia privilegiada para um estudo sobre a
p6s-modernidade, € possivel vislumbrar algumas conclusoes.

No eterno devir do mundo estd um dos limites nietzschianos que ndo permitem
quaisquer pretensdes de se obter um objeto em uma grandeza fixa, unidade ou esséncia
em si. Nesse sentido, como explicou Gregory Smith, “em face de uma perene e abusiva
uniformizacdo Nietzsche tentou radicalizar repensando a base para o ressurgimento do
significado da diversidade e difereng;al”.3 40 Com efeito, em meio a uniformidade ou aos
exageros racionalistas pelos quais Nietzsche observava seu tempo decair, radicalmente
ele engendrou uma nova tdbua de valores na qual supunha que a diferenca, a

diversidade, a auséncia de verdade ultimas e de unidades eram pontos intransponiveis,

0 Cf. o original: “in the face of ever-encroaching uniformity, Nietzsche tried to radically rethink the
basis for the reemergence of significant diversity and difference”. SMITH, Gregory. Nietzsche, Heidegger
and the transition to postmodernity. p. 168.
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ndo importando que tipo de perigos tais verdades significassem para o povo inculto ou
para ele mesmo.

Detendo-se nas origens dos conceitos — € ndo apenas tomando-os como dados
consumados —, Nietzsche entende que o verdadeiro filésofo tem em mente que as
ilusdes da vida sdo necessdrias a vida e que a existéncia inexoravelmente € pluralista e
ndo possibilita verdades em si mesmas. Parece indubitdvel que esta é uma caracteristica
bem pés-moderna. Jair Ferreira do Santos chega, a seu modo, a conclusdes bastante

proximas:

Nietzsche entrou em moda nos anos 70 e continua no hit parade. P6s-
moderno ja no fim do século XIX, ele foi fundo com o dedo na ferida
atual: o niilismo, a desvalorizagdo dos valores supremos. O
desencanto com a vida. [...] Trés conceitos e valores ocidentais vao ser
desmascarados por sua critica desconstrutiva: Fim, Unidade, Verdade.
Para Nietzsche a prépria criacdo dos valores supremos significou
niilismo, decadéncia, pois trocou-se a vida carnal, instintiva, concreta,
por modelos inatingiveis®"’

Entretanto, como argumentado na Segunda consideracdo extempordinea, tal
homem nd3o pode ser como Critilo, o famoso discipulo de Hericlito, que,
resignadamente, se limita a mexer apenas um dedo diante da absoluta auséncia de
critérios racionais ultimos para quaisquer atitudes mais ativas. De fato, nas trés obras
estudadas, Nietzsche adentra profundamente os limites epistemoldgicos da modernidade
e, lidando positivamente com as consequéncias tedricas suscitadas, elabora outro tipo de
conhecimento ndo imanente aos modelos vigentes. E isso € o que o torna um legitimo
precursor de nosso tempo. Desse modo, em Nietzsche se observa frequentemente uma
afirmacdo do desencanto fomentando uma crise de conceitos fundamentais ao
pensamento de sua época, tais como verdade, razdo, progresso, teleologia e
fundamentos ultimos, e, apesar desse niilismo, hd sempre algo positivo, artistico, nunca
passivo.

G. Vattimo, por exemplo, igualmente munido do pensamento de Nietzsche, e em

face de uma problemdtica muito préxima a nossa, sugere um modelo alternativo de

conhecimento, para além da modernidade, ao explicar:

31 SANTOS, Jair Ferreira dos. O que é pds-moderno. p. 75-75.
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E nesse mundo que a ontologia se torna efetivamente hermenéutica, e
as noc¢des metafisicas de sujeito e objeto, ou melhor, de realidade e de
verdade-fundamento, perdem peso. Nessa situacdo, deve-se falar, na
minha opinido, de uma “ontologia fraca” como unica possibilidade de
sair da metafisica — pelo caminho-convalescenca-distorcdo que ndo
tem mais nada do ultrapassamento critico -caracteristico da
modernidade. Pode ser que nisso resida, para o pensamento pos-
moderno, a chance de um novo, francamente novo, comego.3 42

Portanto, na simula desses pontos, em nossa suposta condi¢do pds-moderna, é
possivel reafirmar que enfrentar o niilismo significa reconhecer limites para o
conhecimento que deseja verdades absolutas. E ndo foi exatamente essa a ideia que
Nietzsche tanto defendeu, sob varios pontos de vista? Com isso, no que diz respeito aos
livros recortados, existem elementos para concordar com as leituras de Vattimo,
Heidegger e Habermas, conforme as quais a filosofia de Nietzsche abraca realmente
algo nao intrinseco ao antigo sonho de ampla razao ontoldgica, de progresso histérico e
emancipacdo da dor em termos socraticos.

Para Nietzsche, as antigas pretensdes modernas de verdade absoluta devem ser
substituidas por uma consciéncia dos limites do conhecimento, mesmo no ambito das
ciéncias duras, reconhecidas por ele como mais rigorosas em Humano, demasiado,
humano. Com efeito, todas essas questdes e inferéncias parecem trazer em seu cerne um
ultrapassamento para algo além da modernidade, quando esta — aqui pensando com
Vattimo — j4 ndo teria mais nada a nos ensinar. Nesse sentido, em correlagdo com as
ideias de Vattimo, é possivel sustentar que Nietzsche empreendeu uma filosofia
alternativa que, se bem compreendida, permite trabalhar novas categorias de razdo que
engendram, por exemplo, a diferenca, o estético, o devir, o inaudito. Nesses meandros,
F. S. Cruz resumiu como Nietzsche influenciou alguns importantes fil6sofos

contemporaneos:

Baudrillard recupera as categorias de Além do Bem e do Mal para
analisar o niilismo contempordaneo. J4 Foucault ird buscar na
genealogia nietzscheana instrumentos para o resgate de saberes
marginalizados e ird denunciar as formas institucionalizadas de
controle da sociedade. Lyotard trabalhard também com a questdo das
formas de conhecimento e com a pluralidade dos jogos lingiiisticos,
baseado em um modelo de sujeito descentrado. Por fim, Maffesoli
trabalhard com o conceito de dionisiaco tentando demonstrar que o

2 VATTIMO, Gianni. O Fim da Modernidade p. 190.
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péndulo da histéria que, na modernidade era prometéico, inicia um
. R . . 343
movimento rumo a Dionisio na pds-modernidade.

De fato, muitos outros poderiam se unir a supracitada lista, e, talvez, tomando as
palavras de Vattimo, sejam filosofias concernentes — de forma mais ou menos préoxima
— a ontologias fracas.

Deve-se entender que, se, por um lado, hd o niilismo enquanto auséncia de
fundamentos ultimos, esse mesmo niilismo, por outro lado, nunca € passivo ou
resignado, pois € enfrentado com uma inteligibilidade tragico-artistica — nos dois
primeiros textos — ou com as ciéncias complementando essas mesmas artes em
Humano, demasiado humano. Nesse sentido, Nietzsche batalhou fortemente contra
algumas das mais importantes concepgoes filosoficas de seu tempo, que hoje realmente

parecem superadas e, sobretudo, apresentou modelos filoséficos alternativos positivos e

criativos. Isto posto, apresentamos a seguir nossas ultimas consideracgoes.

343 CRUZ, Flavio. A Politica em Nietzsche e a Teoria Politica Contempordnea. p. 84.
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6 CONSIDERA COES FINAIS

[...] eu préprio ainda ndo estou no tempo, alguns nascem pdstumos.
(Nietzsche, Ecce Homo)

Nao hé consenso quanto a se estamos em uma pés-modernidade, como também
ndo hd acordo sobre como lidar com o tema em termos filoséficos. E se o filésofo
parece ser o mais capacitado para enfrentar os grandes temas conceituais de nossa
época, nossa posicdo € que nao podemos julgar ainda os efeitos desse debate, pois o
processo continua ocorrendo. Nao obstante, partindo da inflexao existente entre pds-
modernidade filos6fica, niilismo e Nietzsche, percebemos, focando aspectos
subsididrios do trabalho, a possibilidade de sustentar esse pensador como um grande
precursor de nosso tempo, assim como apontar que vivenciamos um niilismo
concernente as criticas dirigidas as antigas categorias da racionalidade moderna.
Igualmente, observamos que esse niilismo pode significar dois aspectos fundamentais: a
destitui¢do das ideias teleoldgicas e o surgimento de novos modelos de conhecimento,
nao baseado nas antigas categorias de racionalidade.

Talvez seja possivel sustentar que atravessamos um momento de confluéncia de
dois importantes periodos filoséficos: um com a produgao nietzschiana e outro situado
em meados do século XX — um periodo das guerras mundiais, do Holocausto, das
bombas atdmicas e da crise do capitalismo. Tal encontro parece ter implicado o fim do
otimismo filos6fico Iluminista, pois o debate atual se manifesta em torno de um
ceticismo maior ou menor acerca de nossas capacidades de progredir e responder as
perguntas ultimas sobre a vida. Nesse sentido, parece ter sido deixada de lado,
igualmente, a ideia de um telos racionalista;, o que interdita as formas
modernas/iluministas de compreensdo da Filosofia da Historia.

Com isso, mesmo que presentemente exista uma irredutivel pluralidade de
possibilidades de se fazer Filosofia, cercadas por amplas teorias de verdade,
legitimamente, nosso tempo pode ser denominado como uma €poca, sob muitos
aspectos, mais liberta do jugo de teleologias e das fortes ontologias modernas. Trata-se
de um fato que, inclusive, permeia as bases epistemoldgicas das ci€ncias duras. Em
sintese, se outrora acreditdvamos de forma mais otimista que decifrariamos o mundo, do

alfa ao 6mega, hoje, ao contrério, nossos pensadores ditos pés-modernos compdem um
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todo mais ou menos cético. Partindo dessas consideragdes, parece indubitdvel que essa
crise de racionalidade possa ser compreendida enquanto um grande niilismo conceitual
—um ponto singularmente abrangente em meio a um presente pluralista e heterogéneo.

Esses supracitados aspectos compuseram a linha tedrica geral do trabalho,
permitindo ainda especificidades interessantes, pois, quando se objetivou desvelar
marcos de divisdo tedrica para o inicio dessa suposta condi¢do pds-moderna, foi
possivel concluir legitimamente que se pode imputar a Nietzsche esse feito. E se o
pensamento nietzschiano, no minimo, figura como responsével por grande parte de uma
instigante e atual crise de paradigmas, o que sua producdo teria a dizer sobre isso? Em
suma, questionamos como aspecto central: o que o tdo atualmente celebrado precursor
de nosso tempo pode nos dizer sobre o niilismo através de sua obra? Observando tal
questdo, mostrou-se pertinente tomar algumas obras do inicio da produgdo nietzschiana
focando a problematica em torno do conceito de niilismo. Apds a anélise, vieram a tona
amplos motivos para nos unirmos a fileira de filésofos que julgam as ideias
nietzscheanas como pertencentes as mais fundamentais bases tedricas precedentes e, por
assim dizer, influentes de nosso tempo.

Mas a palavra niilismo ndo surgiu diretamente na primeira fase de Nietzsche,
com exce¢do de um breve olhar retrospectivo sobre O nascimento da tragédia: um
elucidativo prélogo. Nesse sentido, como podemos focar um problema filos6fico nao
explicito? Essa dificuldade metodolégica foi superada seguindo as consideracdes
autobiogréficas de Nietzsche em Ecce homo e em seus prologos tardios. Partindo desses
meandros, Nietzsche, j4 em seus textos iniciais, legou um proficuo campo de trabalho
sobre o niilismo ao lidar, sobretudo, com filosofia da histéria e com aspectos que
orbitam em torno de temas como verdade, estética, metafisica, e racionalidade. Ao cabo,
ndo apenas Nietzsche se consolidou enquanto pensador fundamental para nossos dias,
mas, ainda mais importante, firmou-se como um filésofo configurador de um pertinente
campo tedrico de mao dupla, pois, se estamos num tempo marcado por auséncias de
razodes ultimas e finalidades racionalistas para a vida, Nietzsche — além de ser uma base
fundamental para tal desencanto — enfrentou ele mesmo essas auséncias. E, respondendo
a pergunta central deste trabalho, Nietzsche criou um modelo de pensar para além das
categorias de razao de seu tempo, e tal modelo implica em uma postura positiva em face

da vida, mesmo diante de suas inevitaveis dores.
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O conhecimento trdgico do seu primeiro livro é apresentado como uma nova
visao positiva que possibilita a vivéncia natural e agdnica de um sujeito. Nao se trata de
curar ou evitar completamente a dor, mas de aceitd-la; e de positivamente assumir a
existéncia com todos os seus destinos bons ou ruins. A possibilidade do retorno das
hostes dionisfacas e de suas vivéncias mitolégicas e plasticas figura enquanto uma
metafisica de artista que apreende em seu cerne as dores e as ilusdes, possuindo com
isso a beleza assimétrica de um acorde dissonante. Partindo dessa perspectiva, em O
Nascimento da Tragédia, nota-se como fundamental que o pessimismo dali oriundo
seria um principio tedrico com duas formas: por um lado, antiniilista enquanto atitude
positiva em face da vida; por outro, um principio que aceite o niilismo enquanto
consequéncia da ciéncia socratica — ilusao e falta de fundamentos conceituais dltimos.
Esse novo pessimismo além do bem e do mal foi chamado dionisiaco, uma
contradoutrina para a filosofia socritica doente do desejo de verdade total, que se
julgava capaz de curar as chagas e as desilusdes da existéncia.

Socrates, identificado ja na primeira publicacdo como um magno diferenciador
tedrico para a Filosofia, € emblema de um grande esfor¢o nietzschiano de pensar sobre
as categorias da razdo. Esse pensador grego, para Nietzsche — mesmo ap6s mais de dois
mil anos —, continuaria influenciando as mentes modernas, e os filésofos de seu tempo
precisavam se libertar dessa submissdo. A metafisica socratica, identificada por
Nietzsche como elemento consolador, € um erro, pois o consolo e as respostas devem
vir do lado de cd da vida e ndo de um mundo suprasensivel reduzido a ideia de
contornar a inevitdvel tragicidade existencial. Com isso, langando-se na procura dos
fundamentos ultimos das filosofias de seu periodo e de sua prépria filosofia, Nietzsche
decidiu subverter as bases a remendar ainda uma vez os grandes sistemas ja existentes.
E de forma instigante e profunda tratou largamente sobre o niilismo criando de fato, um
platonismo invertido.

Nietzsche, oferecendo um tratamento interdisciplinar para a questao da tragédia
grega, engendrou um problema epistemoldgico, pois ndo apenas o “o que € possivel
saber?”, mas o “como € possivel saber?” emergiram nesse texto. Dessa forma, nio é
possivel ao homem saber tudo, e até mesmo as questdes ontolégicas sdo sintomas de um
desejo pouco sauddvel que inexoravelmente leva ao nada. Assim, ja nessa obra de

estreia existem elementos essenciais para um estudo correlato ao niilismo de nosso
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suposto fin de siecle filosofico. Nesses termos, ndo apenas se denunciou a doencga do
desejo de verdade, mas se toma outro caminho: o musical, o plastico, o inaudito, os
instintos, a arte, a vida vivificada pela edificacdo do momento presente. Nota-se que,
mesmo diante da sabedoria de Sileno, é plausivel a vida ser justificada pelo espirito da
miusica. No embate entre conhecimento cientifico e conhecimento artistico a vida foi
justificada e embelezada pelo estético e nao pelos exageros racionalistas. Com efeito,
trata-se de um conhecimento alternativo e de um possivel renascimento tragico tao belo
quanto as sonoridades dissonantes.

Na Segunda Consideracdo Extempordnea, Nietzsche fala dos excessos da
producdo histérica como moléstia, como sinais de decadéncia, e tais sintomas,
concebidos como racionais e significativos de progresso evoluciondrio, configuram um
grande desencanto para com o mundo. Para Nietzsche, existe um tipo de ruminagdo
histérica excessiva, no qual homens e culturas inteiras se degeneram esquecendo o
tempo presente. Desses meandros surge a ideia de que ndo hd qualquer tipo de
finalidade filoséfico-histérica e, de forma semelhante aos argumentos do primeiro livro,
existe um conhecimento supostamente mais racional em confronto com um tipo de
conhecimento trigico. Nesse aspecto, Nietzsche denuncia os homens da histéria
monumental como os que, glorificando excessivamente o pretérito, deixam de construir
um presente, ou os da histéria antiqudria, que recaem no mesmo equivoco quando se
limitam a ser meros colecionadores, ndo importando o ambito dessa ocorréncia. Com
efeito, essas criticas as histdrias antiquiria € monumental ndo objetivaram apenas
destitui-las, mas apresentar algo positivo: uma histdria critico-artistica. Logo, a nocao
de arte encontra ainda uma vez grande for¢ca mesmo que nao exista explicitamente a
metafisica do artista, j4 que a oposi¢do entre Socrates e Dioniso figura uma forma bem
proxima ao confronto: historia doente versus histéria como arte.

Nietzsche, mostrando-se crédulo acerca do eterno movimento da vida, da fluidez
dos conceitos e um cético acerca de quaisquer ideias de finalidade redentora filoséfico-
histdrica, toca, de forma fundamental, no cerne das questdes caras a nosso tempo. A
despeito disso, na Segunda consideracdo extempordnea, os homens teriam que
vivenciar um equilibrio com sua época e com sua histdria, situando uma nova atuagao
histérico-critica entre o real devir do mundo e o pretérito. Laborar no limiar entre o

devir e o pretérito significa estar livre de quaisquer contradi¢des entre um interior e um
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exterior — um sinal de decadéncia. Somente desse modo se pode vivificar a vida do
agora. A juventude, nesse texto, exerce o papel de efetivar essa historia voltada para as
necessidades da vida, denominada “uma doutrina da saide da vida”.

Ja o titulo da terceira obra, Humano, demasiado humano, se mostrou muito
pertinente, pois Nietzsche debate largamente sobre nosso esquecimento bdsico de que,
no limite, tudo € humano demais; portanto, segundo Nietzsche, nada pode pretender
assumir uma condi¢do sobrenatural, metafisica, consoladora, extdtica e absolutamente
real em sua esséncia final. Nietzsche ndo aceita nenhum conceito dado a priori, € nos
remete para uma filosofar histérico que entenda que nos mesmo criamos nossas ideias
fundamentais e, depois erigimos monumentos filoséficos para tais idolos esquecendo
sua origem antropomorfica. No limite, o que tomamos como alvo a ser mirado na
construcdo de grandes sistemas idealistas, sdo simples palavras em eterno movimento,
pois todas as nossas concep¢des como, p. ex., a de beleza, verdade ou justica, um dia
foram criadas servindo uma perspectiva natural e humana. Portanto, ndo sao oriundas de
nenhum tipo de mundo supra-sensivel.

Igualmente, nesses escritos, encontramos uma exaltacdo das ciéncias enquanto
método e rigor. E Nietzsche, tratando da arte e de sua unido com essas ciéncias,
explicita que ambas teriam de dividir um campo da cultura grande o suficiente para que
esses dois poderes — ainda que em extremos opostos — pudessem harmoniosamente
habitar.

Nietzsche, tocando de forma muito licida no niilismo — e tomando-o como um
perigo que pode até mesmo atingi-lo — vislumbra claramente que as auséncias de
fundamentos plenos, de finalidades e de permanéncias reais das coisas podem levar ao
desespero e, no limite, para uma grande tragédia negativa, uma terrivel passividade,
mesmo a morte. Partindo dessa aflicdo, Nietzsche nao trabalha uma metafisica de artista
como em O Nascimento da Tragédia, ou uma Historia critico-artistica, mas a aceitacao
positiva do desencanto, da ilusdo, do inaudito e da impossibilidade de ontologias é
assumida. E, se ndo hd uma metafisica de artista, Nietzsche constréi os espiritos livres
enquanto seres capazes de vivenciar esses acontecimentos.

Nao obstante, em nossos limites, Nietzsche ja foi uma interessante via de mao
dupla, pois debater o niilismo em nossa atualidade significou descobrir o niilismo

enquanto aspecto fundamental de sua prépria obra. E uma chave do pensamento do
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autor foi a observacdo da sutil duplicidade do jogo filoséfico nietzschiano no trato com
o niilismo: criticando veementemente as categorias da racionalidade, Nietzsche se
apresenta como pessimista, mesmo como um destruidor de idolos. No entanto, se esse
pessimismo significa incorporar, no limite, a negacdo da natureza, da vida, e a criacao
de metafisicas consoladoras, tal pessimismo se torna motivo para um fortalecimento,
para uma santa afirmacgdo, para uma transfiguracdo positiva. Imbricando estes trés
textos percebe-se, pois, em Nietzsche uma sutil duplicidade no trato com o niilismo, ja
que, no concernente as categorias de racionalidade de seu tempo, ele se torna um
demolidor de idolos filosoficos, realmente um cético. No entanto, se tal niilismo
significa a negagdo da natureza, da vida e implica em metafisicas consoladoras, tal
ponto é motivo para um alegre fortalecimento, para uma santa afirmacdo, para novas
tdbuas de valor positivas, jamais resignadas ou ressentidas. Somente munidos dessa
compreensdo faria sentido Nietzsche se entender enquanto niilista — fato que ele
assumiria depois — mantendo sua coeréncia filoséfica. Em outras palavras, Nietzsche
talvez ndo aceitasse uma auséncia de fundamentos ultimos, uma ontologia fraca, se
fosse apenas passiva, se negasse a vida. Com efeito, parece possivel ainda defender
duas reflexdes: ndo € possivel diminuir os grandes tracos de ineditismo e
extemporaneidade em Nietzsche e, igualmente, ndo o situar como fruto de sua época. E,
se Nietzsche denunciou Sdcrates como um fundamental ponto de transformacao tedrica
para a histéria da Filosofia, é notdvel que as ideias nietzschianas possam,
legitimamente, ser observadas como responsdveis por outra grande re-significacdo
engendrada em um possivel fin de siecle moderno.

Em suma sumaris, respondemos a questao central deste trabalho, explicitando a
afirmacdo positiva da vida e da natureza, enquanto pontos de referéncia que desvelamos
nas trés obras estudadas. O sim nietzschiano implica desvelar as origens dos
nascimentos dos conceitos e, a despeito desse conhecimento trdgico, mais amplo e
perigoso, devemos sorrir € dancar com Dioniso. E, aceitando nossa dor, vivificar uma
existéncia que, mesmo sem finalidades ultimas, deve ser afirmada. E afirmar, para
Nietzsche, significa construir algo grandioso no agora do presente, transformando em
arte € gozo — € nao em resignacionismo — a dura consciéncia da realidade de uma vida
demasiada humana e eternamente em movimento. Partindo dessas concepgoes,

Nietzsche, inegavelmente produziu em pleno didlogo com a Filosofia e com todas as
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concepgoes sociais de seu tempo, e, ndo obstante, obteve o direito, sob muitos aspectos,
de ser chamado de nosso contemporaneo, ganhando a possibilidade de ndo estar apenas
situado como histéria da Filosofia, mas como um pensador pertencente a nossa pos-
modernidade, um filésofo legitimamente nascido pdstumo, mas que jamais seria

resignadamente passivo em face do niilismo.
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