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RESUMO

Este trabalho tem como objeto a traducdo do livro de Esdras deuterocanbnico, uma
reescritura intertextual feita no Grupo de Estudos da Septuaginta da Universidade
Federal do Ceara (GES-UFC. Esse grupo estuda os textos biblicos do Antigo Testamento
em seu aspecto literério e cultural, sem ligacdo direta a um determinado credo religioso,
aprofundando-se no estudo do dialeto koiné do grego. A Septuaginta (LXX) € como ficou
conhecido o corpus das primeiras traduc@es dos textos biblicos do hebraico para o grego
e sua influéncia literaria é grande na recepcao da cultura hebraica pela cultura helenista.
O livro de Esdras deuterocandnico, EX4PAX A’, conhecido como 1Esdras, forma um par
como livro EXAPAX B’, 2 Esdras (0 candnico), ambos encontrados nas colegdes da LXX.
Eles representam relatos presentes em 2Cronicas, Esdras (2Esdras 1-10) e Neemias
(2Esdras 11-23). Além disso, em 1Esdras ha uma historia de trés jovens que serviram de
guarda-costas para o rei Dario da Pérsia, que ndo esta presente nos livros canénicos. A
relagdo desse livro grego com a tradi¢do biblica hebraico-aramaica, do ponto de vista
critico da fonte da traducéo, ndo esta clara. Existem duas posic¢Ges principais: 1) que o
livro representa uma forma anterior do relato biblico, embora a forma atual seja apenas
uma parte da obra maior; e 2) que o livro é uma composicao posterior, sendo dependente
dos livros biblicos. A retorica dos discursos especialmente de Zorobabel sobre as
mulheres e a Verdade (1Esdras 3,1-5,6) efetivamente antecipa e atenua as possiveis
objecBes morais do leitor a expulsdo das mulheres estrangeiras. Sugere-se que uma razdo
principal para que 1Esdras fosse composto posteriormente seria para por mais peso sobre
os debates judaicos no periodo helenistico em relacdo aos casamentos entre judeus e
gentios. Portanto, a traducdo transforma tornando relevante o texto antigo através das
relagOes de intertextualidade que percebemos e produzimos com a literatura grega e as
literaturas persa e judaico-cristd. Utilizamos o0 conceito de reescritura
(LEFEVERE,1992), o conceito amplo de intertextualidade (KRISTEVA, 1967) e os
conceitos de transtextualidade, hipertextualidade e paratextualidade (GENETTE, 1982);
colocacio lexical (ADAM, 2008); hipertexto (LEVY, 1993); e concordancia (STRONG,
1890) em nossa anélise. Nossos resultados apontam que o tema principal é o “poder”,
considerando comparacfes com obras filosoficas, literarias, retoricas e religiosas de
autores como Platdo, Esquilo, Euripedes e Aristofanes, além da influéncia persa da obra

Avesta e da interagdo com os Livros do Novo Testamento cristao.

Palavras-chave: intertextualidade; reescritura; Septuaginta; Esdras.



ABSTRACT

This work has as object the translation of the book of Deuterocanonical Esdras, an
intertextual rewriting for the Grupo de Estudos da Septuaginta from the Universidade
Federal do Ceara (GES-UFC. This group studies the biblical texts of the Old Testament
in its literary and cultural aspect, without direct connection to a certain religious creed,
delving deeper into the study of the koine dialect of Greek. The Septuagint (LXX) is how
the corpus of the first translations of biblical texts from Hebrew to Greek became known
and its literary influence is great in the reception of Hebrew culture by Hellenistic culture.
The Deuterocanonical book of Esdras, EEAPAY A’, known as 1Esdras, is paired with the
book EXAPAX B’, 2Esdras (the canonical), both found in the LXX collections. They
represent accounts present in 2Chronicles, Ezra (2Esdras 1-10) and Nehemiah (2Esdras
11-23). Furthermore, in 1Esdras there is a story of three young men who served as
bodyguards for Darius king of Persia, who is not present in the canonical books. The
relationship of this Greek book to the Hebrew-Aramaic biblical tradition, from the critical
point of view of the source of the translation, is unclear. There are two main positions: 1)
that the book represents an earlier form of the biblical account, although the current form
is only part of that larger work; and 2) that the book is a later composition, being
dependent on biblical books. The rhetoric of Zorobabel's speeches especially on women
and the Truth (1Esdras 3:1-5:6) effectively anticipates and mitigates the reader's possible
moral objections to the expulsion of foreign women. This suggests that a main reason for
1Esdras to be composed later would be to put more weight on Jewish debates in the
Hellenistic period in relation to marriages between Jews and Gentiles. Therefore,
translation transforms making this ancient text relevant through the intertextuality
relationships that we perceive and produce with Greek literature and Persian and Judeo-
Christian literature. We used the concept of rewriting (LEFEVERE, 1992), the broad
concept of intertextuality (KRISTEVA, 1967) and the concepts of transtextuality,
hypertextuality and paratextuality (GENETTE, 1982); lexical colocations (ADAM,
2008); hypertext (LEVY, 1993): and concordance (STRONG, 1890) in our analysis. Our
results show that the main theme is “power”, considering comparisons with philosophical,
literary, rhetorical and religious works by authors such as Plato, Aeschylus, Euripides and
Aristophanes, in addition to the Persian influence of the Avesta and the interaction with

the New Testament books.

Keywords: intertextuality; rewriting; Septuagint; Esdras.
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1 INTRODUCAO

O Grupo de Estudos da Septuaginta da Universidade Federal do Ceara (GES-
UFC), formado pelos membros: Rodrigo Gabriel da Costa, Fernando Henrique Pereira da
Silva, Manuela Maria Campos Sales, Nazareno de Paulo do Amaral Acécio, Vicente
Thiago Freire Brazil, Gilbson Gomes Bento, Daniel de Carvalho Santos Pinheiro, Barbara
Araudjo dos Santos, Valdisio Vieira da Silva, Marcio Henrique Vieira Amaro, Maria
Helena da Silva, Tatiana Quirino Criséstomo Melo, Marcelle Pereira dos Santos, Marlos
Alves Vieira, Maria Liduina de Araudjo, Otavio Albino Neto, foi cadastrado como projeto
de extensao e atividade do antigo Grupo de Estudos da Cultura Classica (GRECC) em
2011. Ao traduzir o livro de 1Esdras para o portugués, nés do GES-UFC realizamos uma
acdo possivel apenas pelo apoio dos varios membros do grupo e da instituicdo que permite
a reunido e o debate de ideias nos grupos de estudo. Dentro das reunides desse grupo, a
traducéo e o estudo do livro de 1Esdras iniciaram-se apds a traducdo inicial do livro de
Génesis e do livro de Jonas. O nosso livro de 1Esdras € uma traducdo que parte de um
texto critico grego reconstruido a partir de varios manuscritos editado por Alfred Rahlfs
em 1935 e revisado por Robert Hanhart em 2005. Pelo estudo e tradugéo, o grupo vem se
aproximando da cultura que produziu o texto sagrado da Biblia e do dialeto comum da
lingua grega difundido no periodo helenistico, permitindo a comparacdo cultural e
linguistica entre a civilizag&o judaica e a civilizacdo helénica, ambas formadoras da nossa
atual cultura ocidental, numa identificacdo ampliada pela observacdo das alteridades
formadoras. Pela analise comparativa entre 0s personagens da Septuaginta e 0s
personagens da mitologia e da comédia antiga grega, 0 GES-UFC pdde observar a
possibilidade de estudo dos aspectos literarios e culturais do texto biblico, enfatizando,
desse modo, o grande valor do texto como patrimdnio cultural da humanidade (POMPEU
etal., 2015).

Segundo o gramatico Soares (2011, p.73), a primeira versdo grega do Antigo
Testamento foi produzida por ordem do rei Ptolomeu Il, o Filadelfo (284-246 a.C.), em
Alexandria, fato relatado pela Carta de Aristeias. Para os cristdos, foi o acontecimento
mais importante da histdria da literatura antiga, pois permitiu que os dados da “revelagdo

divina” se tornassem conhecidos no Ocidente. Outro fator importante ¢ que essa tradugao
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serviu de ponte teoldgica entre o Antigo e o Novo Testamento e teria influenciado
grandemente os apostolos. Essa traducéo € conhecida como “Septuaginta”, termo que
vem do latim e significa literalmente “septuagésimo”, usado pela primeira vez por
Eusébio de Cesareia em Historia Eclesiéstica. Agostinho de Hipona foi o primeiro a
chamé-la de “Versao dos Setenta” em A Cidade de Deus. O termo “Septuaginta” é uma
forma abreviada da expressdo latina interpretatio Septuaginta virorum, “a tradugéo pelos
setenta homens", similar a forma grega kata tou hebdomekonta “conforme os setenta",
que aparece como nota no livro de Génesis no Codex Vaticanus, ou hoi hebdomekonta
“os setenta”. Todos estes termos foram usados por escritores cristdos do segundo século
para referir-se a todo o Antigo Testamento Grego. Hoje a obra é conhecida também pelos
nomes de “Versao dos Setenta”, “Versdo de Alexandria”, ¢ identificada pelos algarismos

romanos “LXX”, fazendo parte do Helenismo.

No contexto geral, o Helenismo se refere a literatura, a linguagem, a arte e a
civilizacdo grega, incluindo os povos do mediterraneo a partir das conquistas de
Alexandre, o grande, no ano de 323 a. C., quando comeca a expansdo da lingua grega
entre outros povos. No periodo helenista, os demais dialetos gregos desapareceram
quando surgiu o dialeto koiné. Trata-se de um dos fatores mais importantes para o advento
do Cristianismo. A partir de cerca de 250 a.C., a producdo da Septuaginta permitiu que
outros leitores tivessem acesso a obras que, naquele periodo, eram conhecidas apenas por
poucos leitores do hebraico.

Segundo o tradutor Wooden (2007, p. 392), o livro de Esdras deuterocandnico,
EXAPAX A’, ESDRAS A’, conhecido como 1Esdras, forma um par com o livro EXEAPAX
B’, ESDRAS B’, 2Esdras (o canodnico), ambos encontrados nas cole¢des da Septuaginta.
Eles representam relatos presentes em 2Cronicas, Esdras (2Esdras 1-10) e Neemias
(2Esdras 11-23). Além disso, em 1 Esdras ha uma historia de trés jovens que serviram de
guarda-costas para 0 Rei Dario da Pérsia, que ndo esta presente nos livros canonicos. A
relacdo deste livro grego com a tradi¢do biblica hebraico-aramaica, do ponto de vista
critico da fonte da tradugdo, ndo esta clara. Existem duas posi¢Oes principais: 1) que o

livro representa uma forma anterior do relato biblico, embora a forma atual seja apenas
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uma parte dessa obra maior; e 2) que o livro é uma composicdo posterior, sendo

dependente dos livros biblicos.

Segundo Sandoval (2007), a maioria dos comentadores acredita que o conto dos
trés guarda-costas em serve, simplesmente e principalmente, para melhorar a imagem de
Zorobabel, como o lider inicial dos exilados retornados atraves de mais ocorréncias do
seu nome no texto. Contudo, considerando uma série de ligacdes tematicas e retoricas
entre o conto e o serméo-oracao de Esdras relatado mais tarde no livro (1Esdras 8,65-87),
poderia-se demonstrar que a historia também funciona para sustentar a resposta de Esdras
e seus associados a crise dos casamentos com mulheres estrangeiras. A retorica dos
discursos especialmente de Zorobabel sobre as mulheres e a Verdade (1Esdras 4,13-41)
efetivamente antecipa e atenua as possiveis objecfes morais do leitor a expulsdo das
mulheres estrangeiras e ao divorcio coletivo. 1sso sugere que uma raz&o principal para
que 1Esdras fosse composto posteriormente seria para por mais peso sobre os debates

judaicos no periodo helenistico em relacdo aos casamentos entre judeus e gentios.

Nossa pesquisa buscou marcas de intertextualidade entre o texto do livro traduzido
de Esdras deuterocanénico e outras obras da literatura grega antiga como as comédias de
Aristofanes e os dialogos de Platdo, além de marcas da cultura e literatura, assim

caracterizando a tradugdo como uma reescritura intertextual.

Utilizamos como abordagem critica e tedrica 0s conceitos de reescritura
(rewriting), as vezes traduzido como reescrita, de André Lefevere. Em Translating
Literature — Practice and Theory in a Comparative Literature Context (1992), André
Lefevere, num contexto tedrico derridiano, faz uma revisdo da teoria da traducéo e
apresenta a tese de que a traducdo € um processo de reescritura. Esse processo seria
responsavel pela sobrevivéncia da obra e deveria ser estudado em todos 0s seus aspectos
dentro do tema da funcéo da traducdo em uma determinada cultura. A influéncia desse
material teorico-pratico parece ter sido enorme nos centros de formacédo universitarios e
parece continuar sendo balizador para muitos trabalhos de pesquisa em trés areas da

traducdo literaria: o processo, o produto e a recepcdo (RODRIGUES, 2012, p. 16).

Lefevere (1992, p.115) argumenta que, por exemplo, embora a Septuaginta possa

ser considerada uma tradugao “ruim”, ja que ela nao possuiria uma total equivaléncia com
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0 texto hebraico, ela ainda assim manteve uma imagem forte e influenciou outras
traducbes, continuando a ser usada pela igreja ortodoxa grega até hoje. A cultura e o

contexto poético-ideoldgico teriam possibilitado a sobrevivéncia da obra.

Lefevere representa uma mudanca significativa nas abordagens da traducéo, pois
passa a contemplar aspectos adicionais da contextualizacao da traducéo. Considera-a uma
entre varios procedimentos de reescritura como a revisao, a critica, a historiografia, a
antologia, a compilacdo e as transposi¢cdes para outros sistemas semidticos como o
cinema, a televisao, o teatro, entre outros. Focaliza ainda nos sujeitos envolvidos nos
processos como os tradutores, revisores, adaptadores, historiadores e compiladores dentro

da teoria poética que embasa suas técnicas e das ideologias em que estdo inseridos.

No capitulo sobre intertextualide, mapeamos os conceitos amplos e restritos e 0s
termos concorrentes como transtextualidade, paratextualidade e hipertextualidade.
Definimos também nossa proposta de trabalho como uma leitura ndo-linear partindo das

colocacdes lexicais e prosseguindo através das concordancias e hipertextos digitais.

No capitulo sobre reescritura, buscamos definir a reescritura como uma forma de
traducdo e um processo discursivo, politico e social que envolve a participacdo de varias
pessoas e a influéncia do contexto na interpretacdo da obra original e na producdo da nova
obra que constitui nossa reescritura. Buscamos relacionar a importancia da reflexdo
literdria na traducdo numa forma critica e ndo-mecanica que busca além de qualquer
equivaléncia pressuposta uma auto-critica da propria escrita enquanto reflexo do contexto

social e literario vivido no momento da reescritura.

No capitulo sobre as analises de 1Esdras, compilamos varios momentos reflexivos
sobre a leitura e a reescritura de 1Esdras realizados no GES-UFC, como também
novamente reescritos pelo nosso trabalho de pesquisa. Buscamos aplicar procedimentos
de leitura intertextual ndo-linear e de reescritura do texto grego. Estes caminhos nos
levam a leitura de textos religiosos, literarios, filosoficos, retéricos de origem grega,
hebraica e persa. Cada leitura leva a uma reescritura, no sentido de modificagédo das
palavras escritas em nossa traducdo ou de uma nova interpretacdo das mesmas palavras

escritas.
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Apresentamos, em seguida, a traducdo de 1Esdras do GES-UFC, buscando
promover o contraste e o estudo do grego antigo, além de promover o estudo das linguas
classicas e o incentivo para novas traducdes. Concluimos, com nossas consideragdes

finais, buscando apontar caminhos para trabalhos futuros.
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2 INTERTEXTUALIDADE

Neste capitulo buscamos definir os conceitos de intertextualidade em sentido
amplo e sentido restrito. Contrastamos tipos de intertextualidade e conceitos concorrentes
como transtextualidade, paratextualidade e hipertextualidade. Descrevemos e definimos
o0 procedimento tedrico e analitico da busca por colocaces lexicais relevantes num texto
e num campo intertextual maior. Conceituamos e contrastamos as concordancias
impressas e 0s hipertextos digitais. Buscamos aproximar o trabalho de traducéo do livro
de 1Esdras do modelo mental do hipertexto e da leitura n&o-linear.

2.1 O conceito amplo de intertextualidade

O conceito de intertextualidade é apresentado por Julia Kristeva que discute as
teorias de Michail Bakhtin sobre o texto literario, argumentando que o discurso literario
ndo seria um ponto com um sentido fixo, mas um cruzamento de superficies textuais, um
didlogo de vaérias escrituras. No artigo “Por uma semiologia dos paragramas”, Kristeva
faz uma analogia entre os anagramas de Ferdinand de Saussure (STAROBINSKI, 1974)

e a literatura como uma escritura-leitura intertextual:

O texto literario insere-se no conjunto dos textos: é uma escritura-réplica
(funcdo ou negacdo) de um outro (de outros) texto(s). Pelo seu modo de
escrever, lendo o corpus literario anterior ou sincrénico, o autor vive na
historia, e a sociedade se escreve no texto. A ciéncia pragmaética deve, pois,
levar em conta uma ambivaléncia: a linguagem poética é um didlogo de dois
discursos. Um texto estranho entra na rede da escritura: esta o absorve segundo
leis especificas que estdo por se descobrir. Assim no paragrama de um texto,
funcionam todos os textos do espago lido pelo escritor (KRISTEVA, 2012, p.
176).

Bakhtin (1992, p. 291) defende que “cada enunciado € um elo da cadeia muito
complexa de outros enunciados”. Também seria importante destacar que a insercédo de
velhos enunciados em novos textos promove a constituicdo de novos sentidos. O
deslocamento de enunciados de um texto para outro provoca alteracdo de sentidos
(KOCH; ELIAS, 2008, p.78-79).
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Todo texto seria como um mosaico de citagdes, absorcao e transformagao de um
outro texto. Texto e discurso se confundiriam, pois o dialogo estaria presente em ambos.
A escritura seria uma leitura da literatura anterior e o texto absorveria e replicaria outros
textos. Essa € a forma como a intertextualidade é definida como procedimento de
constituicdo do texto (KRISTEVA, 1967, p. 438-465).

Roland Barthes (1973) amplia o conceito ao afirmar que todo texto € um
intertexto; outros textos estdo presentes neles, em niveis varidveis, sob formas mais ou
menos reconheciveis. O intertexto seria um campo geral de formulas anénimas, cuja
origem raramente é recuperavel, de citacdes inconscientes ou automaticas, feitas sem

aspas.

J& outros autores tentam separar o texto do discurso e a intertextualidade da
interdiscursividade. Trabalham com o conceito de interdiscursividade como constituicdo
dos textos a partir de vozes ideoldgicas anteriores. Eles delimitam a intertextualidade a
um recurso intencional e consciente do autor. A parddia e a estilizacdo seriam entdo uma

imitacdo mostrada e ndo marcada do outro texto (DISCINI, 2007; 2004).

Para a comparativista literaria Tania Franco Carvalhal (2006, p.51-52), o que tinha
até entdo sido entendido como uma relacdo de dependéncia, a divida que um texto
adquiriria com seu antecessor, passou com o0 estudo da intertextualidade a ser
compreendido como um procedimento natural e continuo de “reescrita” dos textos. O
comparativista ndo se ocuparia s6 de constatar que um texto resgata outro texto anterior,
apropriando-se dele de alguma forma, mas examinaria essas formas, caracterizando os
procedimentos efetuados, perguntando-se por que determinados textos sdo resgatados em
dado momento por outra obra. Quais as razdes que levariam o autor do texto a reler textos
anteriores? Se o autor decidiu “reescrevé-los”, no seu tempo, que novo sentido lhes atribui

com esse deslocamento?

Para o semioticista Ugo Volli (2007, p.164-168), nenhum texto seria lido
independentemente do sistema literario mais amplo no qual estaria inserido e, por isso,
0s varios textos formariam uma enciclopédia de uma dada cultura. Eles se evocariam
mutuamente, citando-se, portanto, o leitor competente deveria ser capaz de captar essas

remissdes de um texto ao outro.
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Para as linguistas Ingedore Villaga Koch e VVanda Maria Elias (2008, p.86-87),
haveria uma intertextualidade em sentido restrito e uma em sentido amplo, como também
uma intertextualidade explicita e uma implicita. O intertexto, em sentido restrito, pode
ser um texto, que faz parte da memoria social de uma coletividade, inserido em outro
texto. Ou o intertexto, em sentido amplo, poderia ser também considerado como a
condicdo basica para a producao de um texto. Seria um ja-dito prévio a todo o dizer. Ele
seria explicito quando se cita a fonte do intertexto, como na citacdo, na referéncia, no
resumo, na resenha e nas traducdes. Entdo o intertexto implicito ocorreria quando a fonte
ndo é expressa, como na alusdo, na parddia e em algumas formas de paréfrases e de

ironias.

Nesse sentido bem vasto, situamos a intertextualidade ampla, aquela que é,
portanto, constitutiva de qualquer atividade de linguagem. Trocando em
middos: por essa intertextualidade ampla, nenhum texto é absolutamente
original, nem pertence por inteiro & autoria de quem o disse ou escreveu. Nossa
VOzZ carrega necessariamente as vozes de todos que nos antecederam, tenhamos
consciéncia disso ou ndo (ANTUNES, 2010, p. 76).

Nosso interesse maior é a intertextualidade em sentido amplo, mas tanto nos
interessa o intertexto explicito das citacdes e das traducBes explicitas como também o
intertexto implicito das alusdes, das parafrases implicitas e das parddias. Nos discutimos
estas tipologias a seguir tentando definir cada procedimento.

2.2 Citacao, parafrase, parodia, traducao e alusao

A citacdo é uma forma de intertextualidade explicita (mostrada e marcada) que
pode ser direta ou indireta. A ideia expressa continuaria sendo, oficialmente, de autoria
do autor consultado, por isso, seria necessario citar (marcar) a fonte, mas nem sempre a
fonte é citada, o que é chamado de plagio (FARIA, 2014, p. 34).

A citacdo direta € uma forma de intertextualidade explicita em que se procede a
reproducéo integral de parte de uma obra consultada, conservando-se, idealmente pelos
padrdoes modernos, a grafia, a pontuacdo, o idioma e 0 género. A citacdo apresenta

geralmente certas marcas tipograficas que o plagio e a alusdo ndo apresentam (FARIA,
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2014, p. 34). A citagdo indireta € uma forma de intertextualidade explicita em que ocorre
a transcricdo das ideias do autor consultado, porém usando outras palavras, ou seja, ela é
semelhante a uma paréafrase, o que a diferencia normalmente é quantidade de texto e o
crédito de autoria. Uma citacdo indireta é somente parte e ndo um texto completo, o0s

padrGes modernos variam quanto a extensdo ideal.

Uma parafrase € uma forma de intertextualidade que pode ser explicita
(semelhante a citacdo indireta) ou implicita. Ela envolve uma interpretacdo e/ou uma
traducdo, nem sempre com fonte creditada (ou marcada), em que 0 autor procura seguir
mais o sentido do texto do que a sua letra; pode ser definida também como uma
interpretacdo, uma explicacdo ou uma nova apresentacdo de um texto que visa torna-lo
mais inteligivel ou que sugere um novo enfoque para o seu sentido. A parafrase pode
servir de base para criacdo de obras literarias originais. No passado, a traducdo
parafraseada era o modelo classico de criacdo literaria e pode-se argumentar que a Eneida,
de Virgilio seria uma traducao parafraseada do grego para o latim da lliada e da Odisseia,
de Homero. Othon Moacyr Garcia contrasta a parafrase com o resumo definindo-a como

um exercicio de ampliacdo do vocabulario:

A paréfrase constitui exercicio dos mais proveitosos, principalmente quando
ndo se limita a substituir por sindbnimos palavras ou expressées de determinado
trecho. A verdadeira parafrase deve ser uma como que traducdo dentro da
propria lingua. [...] Como se V&, a parafrase segue, pari passu, todos os estagios
do pensamento do texto original, sem omitir pormenores que lhe possam
prejudicar a fidedignidade. Quanto a isso, ela difere do simples resumo, que se
mantém fiel ao original apenas no que diz respeito a esséncia das ideias
(GARCIA, 1976, p. 170-172).

A traducdo normalmente € uma forma de intertextualidade explicita (marcada),
mas pode se aproximar da parafrase quando é implicita. Ela se define como a agéo de
traduzir, de passar para outra lingua. E também o ato de transpor uma mensagem de um
formato para outro. A traducdo expressa ou reflete alguma coisa, seja uma interpretacao,
uma figuracdo ou uma abstracdo. Designa também o processo que decodifica uma
linguagem de programacéo de computadores. Ha ainda o termo tradugdo automatica, que
seria a tradugdo de um texto com auxilio de maquinas eletrénicas. Entre os sindbnimos de

traducdo encontram-se: interpretacdo, versdo, reflexo, imagem, decodificacdo,



18

trasladacdo. Cada um desses termos pode ser diferenciado e pressupor ideologias e teorias

diferentes.

Uma aluséo € o ato ou efeito de aludir, de fazer uma rapida mencéo a alguém ou
algo, uma referéncia vaga, semelhante a uma citacdo indireta implicita de poucas
palavras. Uma parddia pode ser definida como uma obra literaria, teatral, musical, entre
outras, que imita outra obra, ou 0s procedimentos de uma corrente artistica, escola, entre

outras, com objetivo jocoso ou satirico.

Quando ocorre a intertextualidade implicita cabe ao interlocutor buscar na
memoria um sentido para o texto (KOCH; ELIAS, 2008, p. 92). Isso nem sempre
acontece. O leitor pode ndo ter a referéncia em sua memdria e o texto pode perder o
sentido de argumento de autoridade que a alusdo, a citagdo indireta implicita ou a
parafrase implicita promovem. Também a parddia pode perder o sentido de contra-

argumento critico.

O livro de 1Esdras apresenta um costurado de varios documentos diferentes. Logo
de inicio, ele retoma o relato de 2Crénicas 35-36 sobre a pascoa conduzida pelo rei Josias,
0 seu reinado, sua sucessdo ao trono, a queda de Jerusalém sob o dominio babilénico, a
deportacdo para a Babilbnia e o exilio de muitos dos seus habitantes e dos herdeiros do

trono de Israel durante 70 anos.

Ele serve de tradicdo secundaria para a leitura e tradugdo dos livros de Esdras e
Neemias que fazem parte do canbne judaico e cristdo. A autoridade de 1Esdras é
secundaria e o livro é chamado de apdcrifo pelas igrejas ocidentais, porém ainda mantém
a relevancia como uma fonte de parafrases das versfes gregas desses livros e como uma

traducéo parafraseada dos livros hebraico-aramaicos.

Além disso, nds observamos uma intertextualidade implicita em sentido amplo
entre o relato dos trés guarda-costas do rei Dario e todo um género literario dos dialogos
filosoficos e das disputas retoricas entre os sabios. O relato se relaciona tanto com 0s
dialogos platonicos como com a literatura oral por meio de uma recepg¢do ndo consciente
através de temas comuns a toda a civilizagcdo humana. Em segundo lugar, existe ainda a

possibilidade desse didlogo ter sido baseado em uma peca literaria persa anterior.



19

2.3 Transtextualidade, paratextualidade e hipertextualidade

Gérard Genette (1982, p. 8) introduziu o termo geral transtextualidade e conferiu
um valor mais restrito ao termo intertextualidade. Ele classificou as relacbes de
transtextualidade em cinco tipos: intertextualidade, paratextualidade, metatextualidade,
arquitextualidade e hipertextualidade. Sobre a hipertextualidade em sua obra
Palimpsestos a literatura de segunda méo, ele nos fala de uma transformacdo do

hipotexto com o acréscimo de camadas de hipertexto sobre ele:

A Eneida e Ulisses sdo, sem duvida, em diferentes graus e certamente a titulos
diversos, dois (entre outros) hipertextos de um mesmo hipotexto: a Odisséia,
naturalmente. Como se Vvé por esses exemplos, o hipertexto é mais
frequentemente considerado como uma obra “propriamente literaria” do que o
metatexto — pelo simples fato, entre outros, de que, geralmente derivada de
uma obra de fic¢do (narrativa ou dramatica), ele permanece obra de ficcdo, e,
como tal, aos olhos do publico entra por assim dizer automaticamente no
campo da literatura; mas essa determinagdo ndo lhe é essencial, e
encontraremos certamente algumas excecoes. (GENETTE, 2010 [1982], p.18)

Aproximamos o conceito de reescritura de Lefevere de vérias formas de
transtextualidade descritas por Genette. Dentre elas, a hipertextualidade se destaca pela
meté&fora do palimpsesto. Assim, a reescritura, seja ela uma traducéo ou outra forma de
reescrever o texto pode também ser comparada ao processo de usar uma mesma folha de
pergaminho para registrar uma outra mensagem.

Um palimpsesto € um pergaminho cuja primeira inscri¢do foi raspada para
se tragar outra, que ndo a esconde de fato, de modo que se pode Ié-la por
transparéncia, o antigo sob o novo. Assim, no sentido figurado, entenderemos
por palimpsestos (mais literalmente: hipertextos) todas as obras derivadas de
uma obra anterior, por transformacdo ou por imitagdo. Dessa literatura de
segunda mao, que se escreve através da leitura, o lugar e a agdo no campo
literdrio geralmente, e lamentavelmente, ndo séo reconhecidos. Tentamos aqui
explorar esse territorio. Um texto pode sempre ler um outro, e assim por diante,

até o fim dos textos. Este meu texto ndo escapa a regra: ele a expde e se expbe
a ela. Quem ler por dltimo lerd melhor. (GENETTE, 2010 [1982], p. 7)

O conceito de paratextualidade também € interessante para a nossa pesquisa,
porque nela ele classifica todo o entorno do texto propriamente dito, sua periferia: o0s
titulos, prefacios, ilustragdes, encartes etc. (CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008,

p. 289). NOs também observamos os nimeros de concordancia biblica como uma forma
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de paratexto e as listas de ocorréncias de palavras como uma forma de pré-leitura de
outros textos nos quais buscamos um novo contexto de uso para algumas palavras que
nos chamam atencdo. O paratexto ndo parece dispensavel e ele ndo é usado apenas por
quem j& conhece profundamente o texto e precisa ampliar o esquema de compreensdo do
texto. O paratexto da apoio para a leitura inicial e oferece pistas que o leitor precisa para

adentrar no texto como também para redescobri-lo apds mais de uma leitura:

O segundo tipo é constituido pela relagdo, geralmente menos explicita e mais
distante, que, no conjunto formado por uma obra literaria, o texto propriamente
dito mantém com o que se pode nomear simplesmente seu paratexto: titulo,
subtitulo, intertitulos, prefacios, posfacios, adverténcias, prélogos, etc.; notas
marginais, de rodape, de fim de texto; epigrafes; ilustracdes; release, orelha,
capa, e tantos outros tipos de sinais acessorios, autégrafos ou aldgrafos, que
fornecem ao texto um aparato (variavel) e por vezes um comentario, oficial ou
oficioso, do qual o leitor, 0 mais purista e 0 menos vocacionado a erudigdo
externa, nem sempre pode dispor tdo facilmente como desejaria e pretende.
(GENETTE, 2010 [1982], p. 15).

Ao observarmos textos numerados e em referéncia cruzada com outros textos, nds
somos levados a fazer ligagOes e comparacgdes com outros trechos, que podem explicar o
uso de palavras numa visdao mais restrita do contexto, ou, numa visdo mais ampla do
contexto maior, buscar marcas de género que possam nos motivar no trabalho de leitura

e reescritura.

2.4 Colocagdes lexicais e intertextualidade

Segundo Dubois et al. (2006, p.116), colocacdo ¢ a distribuicdo estabelecida entre
os morfemas léxicos de um enunciado, abstraidas as relacfes gramaticais existentes entre
esses morfemas. Da-se como exemplos o substantivo “constru¢do” e o verbo “construir”

que numa frase podem se encontrar com as mesmas palavras numa mesma colocacéo.

Para o linguista textual Jean-Michel Adam (2008, p.161), as colocages lexicais,
quando caracteristicas de determinados textos como discursos politicos e contos de fadas,
dentre outros, seriam uma forma de intertextualidade também, pois se liberariam da
estrutura sequencial do texto e Ihe acrescentariam uma organizagdo em rede. Por

exemplo, toda vez que alguém dissesse “Eu tenho um sonho”, essa fraseologia remeteria
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ao discurso de Martin Luther King. Ou sempre que alguém se referisse a uma personagem
como “bela moga”, “pobre moga” e “pobre crianga”, iSSO remeteria a personagens

femininas protagonistas do género do conto de fadas.

Jean Michel Adam (2008, p. 147) parte do conceito de isotopia de Algirdas Julien
Greimas como uma redundancia de categorias, principalmente semanticas, que possibilita
uma leitura uniforme de porcdes inteiras de textos para chegar ao conceito de colocacao
lexical como textualidade e intertextualidade. A isotopia permite uma coesao textual e
uma coesdo semantica ou uma coeréncia interpretativa. A unidade isotopica minima é

uma ligacdo entre dois lexemas num nivel frasal ou transfrasal.

O conceito de colocacdo pode ser estudado de duas formas. Primeiramente, do
ponto de vista da lingua, a colocacdo é quando se criam dicionarios que listam a
recorréncia de expressdes com palavras que sempre sdo acompanhados de outras palavras
ou de determinadas locucdes. Todo dicionario que apresenta exemplos de frases tenta
deixar explicita a colocacdo daquela palavra de alguma maneira, para mostrar como a

palavra é usada num contexto linguistico, seja literal ou figurativo.

Do ponto de vista da andlise textual dos discursos, estudam-se as colocagdes
préprias de um texto que sdo estabelecidas pelas repeti¢des de palavras associadas num
dado texto. Trabalha-se com uma segmentacdo das ocorréncias e das co-ocorréncias de

lexemas.

Adam (2008) argumenta que as colocagOes lexicais sdo um lugar importante de
construcdo da coesdo semantica do texto como discurso. O vocabulério de um autor ou
de um texto é feito dessas associa¢fes de lexemas que a sintaxe articula. Além disso,
antes de atingir a estabilizacéo, € num texto que as colocacdes se estabelecem e exercem
um papel estruturante (ADAM, 2008, p. 156).

Seguindo este raciocinio, as colocagdes contribuem para a construcdo da
textualidade. Elas permitem uma leitura de uma estrutura ndo-sequencial do texto. As
colocacgdes podem estruturar a progressao textual, ou seja, esquematizar um esqueleto do
texto. Elas servem de ponto de referéncia, marco de passagem de um momento do texto

para um outro momento.
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As colocacbes podem estabelecer uma concordancia, uma proporgéo entre a
recorréncia das palavras e a progressao da narrativa. Ademais, elas podem compor
espacos distintivos onde uma rede de palavras caracteriza-se como um espaco positivo e
uma segunda rede de palavras caracteriza-se como espaco negativo, podendo haver uma

passagem de um sistema de colocagéo lexical para um outro.

Adam (2008) vai além deste tipo de analise anterior e propde a observacdo das
colocagdes lexicais que contribuem para a construgdo da intertextualidade. “As
associacg0es lexicais estabelecidas num texto podem ser téo fortes que se estabelecem, em
forma de memodria, e tornam-se os suportes de conexdes intertextuais” (ADAM, 2008, p.
160).

Nossa abordagem do texto de 1Esdras envolve uma leitura cheia de referéncias a
outras obras, pois na nossa busca pela melhor traducdo sempre encontramos instrumentos
que, ao apontar uma traducdo de uma palavra, nos ddo como exemplos passagens de
outras obras e acabamos por encontrar paralelos entre o texto fonte da traducdo e um

contexto maior.

Ao realizarmos a traducdo do capitulo 4, versiculos 12 ao 20:

126 &vdpeg, midg oy, drepLEYvEL 6 Pucihels, HTL 0DTOG EmOKOVGTAOC EGTIV; KO
dotynoev. 13°0 82 tpitoc 6 inog mepi TV yovauk@v kai g adndsiog— odtog
éotv ZopoPaper— npci(xro AoAETV 14 AVSpsg, o0 péyog 0 Pacihevg kol
mollol ol GvBpwmor kol O oivog icydeL; Tic oDV O deomblV ATV §| Tic O
KUPLev@v adtdv; ovy oi yovaikeg; 15ai yovaikeg éyévvnoav tov faciiéa kol
Tavto Tov kaév, 0¢ koprever i Bardoong kol thg g 16xal €& avtdv
sysvovro Kol avTat s&seps\uow aDTOVG TOVG PLTEDOVTAG TOVG (xunskd)vag, &
@V 6 olvog yivetat. 17«ai adTon ToodoY TS GTOAIS TV avep(om)v Kal avTat
Tolodotv 36Eav Toig avOpOToIE, Kal 0¥ ddvavTon oi avlpwmor sivor yopic TV
yovark®v. 18¢av 0¢ cuvaydyoow ypuvciov kol apydprov kol mdv mpdypo
wpoiov kal oo yovaika pioy KaAny @ €idel kol 1@ kdAAet, 19xai tadto
TAVTO APEVTEG €1C ADTNV EYKEMVAY KOl YAOKOVTEG TO GTON OEm®PODSY DTNV,
Kol mwhvteg avTnv aipetilovoty paAlov 1 TO ypuciov kai TO apydplov Kol TV
npdypa opaiov. 20avOpomrog Tov £0vtod matépa fykataleinet, 0¢ £€0peyev
adToOV, Kol TNV 1diav ydpov Kol Tpog v idiav yuvaike koAldTol

12 G homens, como ndo € o rei mais forte, ja que assim ele é obedecido?” e
ele silenciou. 13 Em seguida, o terceiro, que falou sobre as mulheres e a
verdade, (este foi Zorobabel) comegou a falar: 14 “Homens, ndo é grande o
rei, ndo sdo muitos os homens, e o0 vinho ndo ¢ forte? Quem ¢, entdo, que 0s
domina, ou quem é senhor deles? Nédo sdo as mulheres? 15 As mulheres
geraram o rei e todo o povo que é senhor do mar e da terra. 16 Também delas
vieram os seres humanos; e elas alimentaram estes, os que plantam as vinhas,
das quais provém o vinho. 17 Estas também fazem as roupas dos homens; e
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estas trazem gloéria aos homens; e os homens ndo podem existir sem as
mulheres. 18 Ainda se os homens reunissem ouro e prata, ou toda coisa bela, e
vissem uma mulher que é boa na aparéncia e na beleza? 19 Entdo deixando
todas essas coisas, para ela, embasbhacaram-se e escancarando a boca, fixam os
olhos nela; e todos a ela escolnem mais do que o ouro e a prata e toda coisa
bela. 20 Um homem abandona seu préprio pai que o criou, e seu proprio pais,
e a sua prépria mulher se apega;

Percebemos a colocacgdo das palavras vrepioyvet (hyper-ischyei), “é mais forte”,
ou ioyvel (ischyei), <“é forte” que se repete na historia dos trés jovens guarda-costas do rei
Dario. Essa colocagéo acaba gerando associa¢des no texto com o “o rei”, “o vinho”, “as
mulheres”. Essa colocagdo destaca e da relevo as palavras, o que nos faz buscar que outras
associacgOes poderiam ser feitas. Outras palavras que reforgam este sentido sdo 6gom6lwv
(despbzon, “sendo amo”), péyag (mégas, “grande”), toAroi (polloi, “muitos”), kvpievwv

(kyrieton, “sendo senhor”), xvpievet (Kyrieuei, “é senhor”).

Através da traducdo do texto de 1Esdras buscamos estudar o vocabulario usado
nessa traducdo tendo em vista produzirmos a nossa traducdo numa recepcao do texto
grego antigo. Assim, podemos contrasta-lo com o corpus de literatura grega antiga a que

temos acesso.

2.5 Concordancia e intertetextualidade

Quando relacionamos esta colocacdo de 1Esdras com passagens do Novo
Testamento, encontramos 28 ocorréncias do verbo ioybw® (ischyo) que sdo reconhecidas
pelo nimero 2480 na Concordancia Fiel do Novo Testamento (1994, p. 406). A
Concordancia Fiel do Novo Testamento utiliza a traducdo Almeida Revista e Atualizada
(ARA ou RA), que é uma das biblias mais populares e mais utilizadas atualmente no
Brasil, devido a sua ampla aceitacdo no meio protestante e no meio catélico. A ARA foi
baseada na Biblia de Jodo Ferreira de Almeida (1628-1691), na Almeida Revista e
Corrigida, edicdo de 1898, e tambeém na Tradugdo Brasileira da Biblia, publicada em
1917. A ARA foi publicada em 1959 pela Sociedade Biblica do Brasil. Ela teve uma

segunda edicdo publicada 1993, na versdo que utilizamos em nossa pesquisa.
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O site Bible Hub (2004-2020) apresenta as mesmas 28 ocorréncias da palavra
ioydw (ischyo) numeradas pelo nimero de Strong 2480 em grego junto com trés
diferentes traducdes para o inglés. A primeira é a New American Standard Bible (NAS),
que é uma traducdo padrdo inglesa, que apresenta uma sintaxe e um vocabulario mais
préximos do contemporéneo. A segunda é a King James Bible (KJV), que é uma versdo
classica com alguns arcaismos de vocabulario. A terceira ¢ a Biblos Interlinear Bible
(INT), que é uma versdo interlinear eletrénica voltada para o estudo do texto grego, que
apresenta um vocabulario contemporéneo, mas uma sintaxe estranha ao inglés, porém
mais proxima do grego:

Matthew 5:13 V-PIA-3S
GRK: &ic 0068V ioyvet &t &l
NAS: longer good for anything,

KJV: it is thenceforth good for
INT: for nothing it is potent any longer if

Estas concordancias sdo baseadas na Strong's Exhaustive Concordance of the
Bible, também conhecida como Concordéncia de Strong, que foi elaborada sob a direcdo
do professor de teologia no Drew Theological Seminary Dr. James Strong (1822-1894)

e publicada pela primeira vez em 1890.

Elas constituem uma referéncia cruzada remetendo cada palavra presente na
Biblia ao termo existente no texto na linguagem original, cujo objetivo € oferecer um
indice de referéncia biblica, palavra por palavra, permitindo que o leitor possa localizar

todas as ocorréncias de um determinado termo na Biblia.

Segundo Dubois et al. (2006, p.138), a concordancia é uma técnica lexicografica
gue consiste em um indice de palavras apresentadas em seu contexto imediato. Assim
depois de realizada a indexacdo das palavras de um texto, de um autor, de uma época, a
concordancia fornece informacdes sobre as referéncias das palavras, sobre sua frequéncia

e ademais a possibilidade de estudar os diversos empregos do mesmo vocabulo.

As concordancias da Biblia sdo indices de palavras da Biblia, ou listas de palavras
biblicas organizadas em ordem alfabética com indicacdes para permitir ao inquiridor
encontrar as passagens da Biblia onde as palavras ocorrem. Algumas simplesmente

indicam as passagens; mas uma concordancia pode citar o suficiente de uma passagem
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para lembra-la a alguém familiarizado com ela. Seu principal uso seria capacitar a
localizar qualquer texto de que se lembra, ou localizar e obter com precisdo qualquer texto

vagamente lembrado, se apenas uma palavra importante dele for lembrada.

Segundo John Fancis Fenlon (1913), as concordancias verbais da Biblia sdo
invencdo dos frades dominicanos. O texto que serviu de base para seu trabalho foi
naturalmente o da Vulgata. A primeira concordancia, concluida em 1230, foi
empreendida sob a orientagdo de Hugo, ou Hugues, de Saint-Cher (Hugo de Sancto
Charo), assistido por 500 outros frades dominicanos. N&o continha citacOes e era
puramente um indice de passagens onde uma palavra foi encontrada. Elas eram indicadas
por livro e capitulo (a divisdo em capitulos fora recentemente inventada por Stephen
Langton, arcebispo de Canterbury), mas ndo por versiculos, que s6 foram introduzidos
por Robert Estienne em 1545. Em vez de versiculos, Hugo dividiu os capitulos em sete
partes quase iguais, indicadas pelas letras do alfabeto, a, b, c, etc. Inicialmente as
concordancias davam apenas uma lista de passagens, e nenhuma ideia do que as
passagens continham. Foi de pouco servico para 0s pregadores, portanto;
consequentemente, a fim de torna-las valiosas para eles, trés dominicanos ingleses

acrescentaram (1250-1252) as citacGes completas das passagens indicadas.

A primeira concordancia a ser impressa, apareceu em 1470 em Estrasburgo e
alcancou uma segunda edicdo em 1475. Essa obra maior foi resumida e impressa em
Nuremberg em 1485. Outro dominicano, Ivan Stojkovi¢ ou Jodo de Ragusa, achando
necessario mostrar o uso biblico de nisi, ex e per, que foram omitidas das concordancias
anteriores, comecou (c. 1435) a compilacdo de quase todas as palavras indeclinaveis; a
tarefa foi completada por outros e finalmente adicionada como um apéndice a
concordancia de Conrad de Halberstadt na obra de Sebastian Brant publicada em Basileia
em 1496. A obra de Brant serviu de base para a concordancia publicada em 1555 por
Robert Estienne, o ilustre erudito e impressor protestante francés. Estienne acrescentou
nomes proprios, forneceu omissdes, misturou as palavras indecliniveis com as outras em
ordem alfabética e deu as indicagdes para todas as passagens por versiculo, bem como
por capitulo, em todos esses aspectos aproximando sua obra muito mais do modelo atual
(FENLON, 1913).
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Dessa forma, ler qualquer documento relacionado ao texto biblico possibilita uma
leitura em rede ndo-linear. O caminho de leitura normalmente é linear, pode ser da direita
para a esquerda ou da esquerda para a direita. De cima para baixo ou de baixo para cima.
Por outro lado, ha uma leitura das margens dos textos, das notas laterais, das notas de
rodapé, dos cabecalhos, da numeracgdo dos capitulos, da numeracéo dos versiculos e da
numeracdo das concordancias. Esses paratextos sdo chamados de hipertextos de primeira
geracao por outros autores que utilizam a informatica e 0 computador como analogia para
a mente humana e para a memoria (LEVY, 1993, p. 31; PRIMO e RECUERO, 2006, p.
2).

2.6 Hipertexto como modelo mental e metafora para a leitura ndo-linear

Para a Informética, um hipertexto é um conjunto de nos ligados por conexdes
codificadas para interagir com o usuario que normalmente observa uma interface grafica
numa tela, onde uma palavra destacada simboliza o ponto de acesso para outro texto. O
caso impresso seria uma forma primitiva de possibilitar o mesmo tipo de leitura ndo-linear

por meios analdgicos.

O fil6sofo Pierre Lévy trabalha a nocao de hipertexto além dos suportes impresso
e eletronico. Ele usa uma nocdo ampla de hipertexto como uma forma de metéfora
conceitual para 0 modo como a mente humana gera redes de significado. Os suportes
impresso e eletrénico serviriam para apoiar os limites da memaoria humana que precisa de
reforcos para refazer os caminhos associativos. Um mesmo texto traria associagoes
opostas para pessoas diferentes devido a rede de hipertexto que o leitor acessa
mentalmente (LEVY, 1993, 14-15).

Quando ougo uma palavra, isto ativa imediatamente em minha mente uma rede
de outras palavras, de conceitos, de modelos, mas também de imagens, sons,
odores, sensacOes proprioceptivas, lembrangas, afetos, etc. Por exemplo, a
palavra “magd” remete aos conceitos de fruta de arvore, de reproducéo; faz
surgir o modelo mental de um objeto basicamente esférico, com um cabo
saindo de uma cavidade, recoberto por uma pele de cor variavel, contendo uma
polpa comestivel e carogos, ficando reduzido a um talo quando o comemos;
evoca também o gosto e a consisténcia dos diversos tipos de magé, a granny
mais acida, a golden muitas vezes farinhenta, a melrose deliciosamente
perfumada; traz de volta memorias de bosques normandos de macieiras, de
tortas de macd, etc. A palavra maca esta no centro de toda esta rede de imagens



27

e conceitos que, de associacdo em associacdo, pode estender-se a toda nossa
memoria. Mas apenas 0s nos selecionados pelo contexto serdo ativados com
forca suficiente para emergir em nossa consciéncia (LEVY, 1993, 14).

Lévy toma os termos leitor e texto no sentido mais amplo possivel, afirmando que
0 objetivo de todo texto é o de provocar em seu leitor um certo estado de excitacdo da
grande rede heterogénea de sua memdria, ou entdo orientar sua atencdo para uma certa
zona de seu mundo interior, ou ainda disparar a projecdo de um espetaculo multimidia na

tela de sua imaginacéo.

Ele defende que cada palavra transforma, pela ativacdo que propaga ao longo de
certas vias, o estado de excitacdo da rede semantica, contribuindo para construir ou
remodelar a prépria topologia da rede ou a composicdo de seus nés. Cada vez que um
caminho de ativacao fosse percorrido, algumas conexdes seriam reforgadas, ao passo que
outras cairiam aos poucos em desuso. A imensa rede associativa que constituiria nosso
universo mental encontraria-se em metamorfose permanente. Essas reorganizagdes

podem ser temporarias e superficiais ou profundas e permanentes.

Lévy propde seis principios abstratos para caracterizar o modelo do hipertexto a
fim de preservar suas multiplas possibilidades de interpretacdo. |. Principio de
metamorfose: a rede hipertextual estda em constante construcdo e renegociacdo. 2.
Principio de heterogeneidade: os nés e as conexfes de uma rede hipertextual s&o
heterogéneos. 3. Principio de multiplicidade e de encaixe das escalas: o hipertexto se
organiza em um modo “fractal”, ou seja, qualquer né ou conexao, quando analisado, pode
revelar-se como sendo composto por toda uma rede, e assim por diante, indefinidamente.
4. Principio de exterioridade: a rede ndo possui unidade organica, nem motor interno.
Seu crescimento e sua diminui¢do, sua composi¢do e sua recomposicdo permanente
dependem de um exterior indeterminado: adi¢cdo de novos elementos, conexdes com
outras redes, excitacdo de elementos terminais (captadores), etc. 5. Principio de
topologia: Nos hipertextos, tudo funciona por proximidade, por vizinhanca. Neles, o
curso dos acontecimentos é uma questdo de topologia, de caminhos. 6. Principio de
mobilidade dos centros: a rede ndo tem centro, ou melhor, possui permanentemente
diversos centros (LEVY, 1993, p. 15-16).
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Sob o regime da oralidade primaria, quando nao se dispunha de quase nenhuma
técnica de armazenamento exterior, o coletivo humano era um sd com sua
memoria. A sociedade histérica fundada sobre a escrita caracterizava-se por
uma semiobjetivacdo da lembranga, € o conhecimento podia ser em parte
separado da identidade das pessoas, 0 que tornou possivel a preocupagdo com
a verdade subjacente, por exemplo, a ciéncia moderna. O saber informatizado
afasta-se tanto da memoria (este saber “de cor”), ou ainda a memdria, ao
informatizar-se, € objetivada a tal ponta que a verdade pode deixar de ser uma
questdio fundamental, em proveito da operacionalidade e velocidade (LEVY,
1993, p. 73).

Destarte, a memoria humana sempre se apoia em alguma forma de texto, seja um
texto da oralidade, seja um texto da escrita, seja um hipertexto digital dos computadores
modernos. O ser humano criou toda uma forma de literatura oral através de cancdes,
poesias, lendas, mitos. A partir da criacdo da escrita, comecga-se um processo de escritura
e de registro que aparentemente deveria preservar de uma maneira mais eficiente a

memaria humana.

Todavia, o processo de modificacdo dessa memoria nunca foi interrompido. Os
textos continuaram precisando ser escritos e copiados novamente, citados, comentados,
traduzidos. Na era dos computadores, esse dinamismo acrescentou um grau de velocidade

ainda maior.

A memodria e a referenciacdo da verdade estdo mais frageis; porém, estratégias do
impresso ainda funcionam no digital, no virtual. A citacdo das fontes ainda ¢ um forte
argumento de autoridade, quanto mais citada for a fonte, quanto mais acessada for a fonte,
mais valorizada ela é. Os microtextos sdo produzidos infinitamente para alcancar o maior
numero de pessoas. Uma citacdo de um autor as vezes é mais relevante do que sua obra.

Muitas vezes um autor conhecido recebe falsas citagdes.

Atraves da traducdo de 1Esdras, n6s do GES-UFC realizamos uma forma de
leitura hipertextual da obra. Buscamos através de cada palavra estabelecer ligagcdes com
outros textos. Nem sempre encontramos relacfes de intertextualidade no sentido mais
restrito, porém, sempre promovemos a nossa recep¢do desta obra através de leituras
comparativas e constrativas. Utilizamos os nimeros de concordancia biblica como ponto

de largada para uma pesquisa mais ampla das ocorréncias de determinadas palavras-chave
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em textos da literatura grega antiga, como também nos livros que formam o Novo

Testamento.

Em nossa pesquisa, também utilizamos motores de busca como o Google e a
Perseus Digital Lybrary para encontrar ocorréncias da mesma palavra em outros textos.
Os motores de busca sao sistemas de recuperacdo de informac6es cuja finalidade esta em
“auxiliar na busca de informag¢des armazenadas em ambientes computacionais” e cuja
utilidade pode ser mensurada na relevancia e na rapidez de seus resultados (GABRIEL,
2012, p. 36).

Segundo Fernandes et al. (2012), sdo trés as funcBes essenciais para a qualidade
e velocidade de tais mecanismos. Ordenando-as a partir de sua operacionalidade, temos:
a) crawling: um programa denominado crawler varre a Web coletando paginas novas e
atualizadas para serem incluidas no indice; b) indexing: as informacdes recolhidas sdo
armazenadas e indexadas na base de dados; c) searching: uma interface de busca € exibida
para o usuario realizar a pesquisa, a interface e o software relacionado que conecta a busca
do usuario com o indice executa um algoritmo que serve para encontrar e exibir as paginas

relevantes.

O motor de busca da empresa Google promove a indexacéo de todos os sites da
Web néo encripitados. A “Web visivel” ou “indexavel” (Web superficial) é a parte da
Web que os buscadores conseguem acessar para poder acrescentar dados ao seu indice.
A Deep Web ou “Web invisivel” refere-se a parte da Web que ndo pode ser acessada pelos
buscadores — essa parte consiste em paginas dindmicas e contetdos bloqueados por tras
dos bancos de dados e outros sistemas que 0os mecanismos de busca ndo conseguem
extrair” (GABRIEL, 2012, p. 47).

O motor de busca da Perseus Digital Lybrary constroi um indice da ocorréncia
das palavras dentro de um corpus de literatura grega antiga que contém um grande nimero
de obras cléassicas de filosofos como Aristoteles e Platdo, as pegas dos tragedidgrafos
Esquilo, Sofocles e Euripedes e também os discursos de oradores como Demostenes.
Estes indices apresentam o nome do autor, 0 nome da obra, 0 nUmero de ocorréncias da
palavra. Este nimero funciona como uma ligacdo para uma outra pagina que contém

citacGes dos contextos imediatos onde a palavra pesquisada aparece.
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Na Perseus Digital Lybrary, ha ligagdes com outras péginas e o texto completo
da obra em grego. Também ha ligacdes para uma ou mais traducdes para o inglés da obra.
Normalmente traducgdes do inicio do seculo XX ou do século XIX que perderam o direito

autoral e foram digitalizadas para o dominio publico. Cada palavra grega ou latina nos
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textos digitalizados funcionam como uma ligacdo para uma outra pagina com a anélise
morfossintatica, a forma dicionarizada da palavra e outras ligacGes para os verbetes dessas

palavras em dicionarios grego-inglés que foram digitalizados dentro do corpus do projeto.
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Figura 3: Ferramenta para estudo da palavra

Ao buscarmos realizar uma leitura ndo-linear que percorre varios caminhos de
interpretacdo e recepcdo da obra, a relevancia das palavras para o trabalho de leitura
alcancou um maior ou menor grau. As colocagdes lexicais serviram de provocagoes para
outras leituras mais abstratas e menos focadas no material verbal do vocabulario do texto.
Muitas vezes debatemos outras questdes sobre a forma como a significa¢do da obra chega

até o nosso periodo de tempo e que reflexdes traz para o leitor contemporaneo.

Esta leitura ndo é linear porque cada trecho e cada palavra traduzida vem
carregada de usos e sentidos aos quais tivemos acesso em nossa leitura do corpus
disponivel para contraste. Partindo da teoria da reescritura, refletimos como este trabalho
de observacéo das ligacGes entre as leituras do corpus influencia no processo de tradugéo

do texto.
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3 REESCRITURA

Reescrever € escrever novamente de outra forma. Reescritura é a acdo de
reescrever, ou seja, uma nova interpretagdo. No inglés, se diz rewriting, no espanhol,
reescritura, no italiano, riscrittura, no aleméo, Neuschreibung, normalmente é vertido
para o portugués como reescrita. No entanto, usamos o termo reescritura para diferenciar

0 sentido técnico ao qual nos aproximamos para discutir a traducéo de 1 Esdras.

As reflexdes de Lefevere surgiram nas Gltimas décadas do século XX, quando 0s
Estudos da Traducdo alcancaram o estatuto de disciplina independente (SNELL-
HORNBY, 2006, p. 47; BASSNETT, 2002, p. 1) e desenvolveram teorias, metodologias
e instrumentos de pesquisa, independentes da filosofia, dos estudos literarios, da
linguistica e da antropologia. Nesse processo, a relacao dos estudos da tradugdo com areas
afins foi assumindo uma maior caracterizacdo da disciplina. Assim, para Bassnett e
Lefevere, “o crescimento dos Estudos da Tradu¢do como disciplina autdbnoma é uma

histéria de sucesso dos anos 1980 (BASSNETT; LEFEVERE, 1990, p. ix).

Lefevere enfatiza o conceito de traducdo o como reescritura (rewriting), que se
refere ao resultado de uma articulacdo do sistema literdrio com outras praticas
institucionalizadas e outras formacfes discursivas (religiosas, étnicas, cientificas)
(LEFEVERE; BASSNETT, 1990, p. 13). Na Introducdo a coletanea de artigos
Translation, History and Culture, Lefevere e Susan Bassnett afirmam que “a tradugéo ¢
uma das muitas formas sob as quais as obras de literatura sdo reescritas” (1990, p. 10),
incluindo-se, entre as outras formas, as resenhas, a critica, a historiografia literaria, as
antologias e as transposi¢fes para outros sistemas semidticos, como, por exemplo, 0
cinema, a televiséo e o teatro. As reescrituras, portanto, produzem novos textos a partir
de outros ja existentes, garantindo, assim, a sobrevivéncia das obras literarias, como

também contribuem para construir a “imagem” de um autor e/ou de uma obra literaria.

Em Translation: Its Genealogy in the West, Lefevere (1990) demostra que a
traducéo estabelece um cénone translinguistico e transcultural, que a traducao da acesso
ao texto em outra lingua, estabelece um novo contato; transmite autoridade para a obra
estrangeira e novos recursos para literatura receptora; desequilibrando a identidade da
cultura alvo; subvertendo a autoridade da lingua alvo; tomando parte na luta entre
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ideologias rivais ou poéticas rivais; debaixo de certa imunidade enquanto ataca a poética

alvo.

Para o teorico, o sistema literario e o sistema social influenciam-se reciprocamente
e operam sob um mecanismo de controle constituido por dois fatores, sendo um interno
e 0 outro externo ao sistema literario. O fator interno trabalha de acordo com o0s
parametros estabelecidos pelo segundo fator, e é representado por intérpretes, criticos,

professores de literatura e tradutores, por reescritores.

Os agentes de reescritura reprimem certas obras que contrariam as concepcdes de
literatura (poética) e de mundo (ideologia) na sua sociedade, no seu momento, enquanto
adaptam as obras literarias de modo a fazé-las corresponder a poética e a ideologia da sua
época (LEFEVERE, 1985, p. 226).

No artigo WHY WASTE OUR TIME ON REWRITES? The Trouble with
Interpretation and the Role of Rewriting in an Alternative Paradigm, Andre Lefevere
(1985) escreve:

But these rewriters will much more frequently adapt works of literature until
they can be claimed to correspond to the poetics and the ideology of their age.
French neo-classical translations of Homer, for example, in which all that was
felt to be ‘uncouth’, such as the entrails of both men and animals, was
resolutely left out, are an obvious example of the process, as long as we realize
that these features of the original were not left out because the translators knew
no Greek, or because the Greek-French dictionaries of the period were
strangely deficient in certain areas, but because the ‘uncouth’ simply ran
counter to the dominant poetics/ideology of that period ...

Mas esses reescritores adaptardo com muito mais frequéncia as obras da
literatura até que possam ser reivindicadas como correspondendo a poética e a
ideologia de sua época. As tradugdes neoclassicas francesas de Homero, por
exemplo, nas quais tudo o que era considerado ‘inculto’, como as entranhas de
homens e animais, foi definitivamente deixado de fora, sdo um exemplo ébvio
do processo, desde que percebamos que essas caracteristicas do original ndo
foram deixadas de fora porque os tradutores ndo sabiam grego, ou porque 0s
dicionérios grego-francés da época eram estranhamente deficientes em certas
areas, mas porque o ‘inculto’ simplesmente ia contra a poética / ideologia
dominante daquele periodo (LEFEVERE, 1985, p. 226, tradugdo nossa)

Assim, injungdes de ordem poética e politico-ideoldgica atuariam na tradugéo. O

trabalho de Lefevere desde meados da década de 1980 até seu falecimento, no inicio de
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1996, foi marcado pela preocupacao de descrever a articulacdo do sistema de reescritas

com as estruturas de poder e 0s agentes de continuidade em uma cultura.

A Literatura escapa a defini¢cbes simplistas, porém podemos observar como o
sistema literario composto por obras, autores, leitores e criticos desenvolve uma dindmica
de significacdo e ressignificacdo analoga as dinamicas dos movimentos sociais e
histéricos. No momento em que buscamos ler obras antigas que por vezes tém um cunho
religioso ou cronistico, surge entdo o questionamento sobre o valor literario de tais obras.
Nosso grupo de estudiosos do grego antigo muitas vezes busca nas obras uma forma de
compreender melhor esta lingua em varios periodos e varios géneros. O prazer estético
que retiramos do trabalho de leitura e traducdo é retirado dos debates sobre a melhor
palavra ou expressdo que possamos utilizar em nossas reescrituras. Além disso ao lermos
uma obra de cunho religioso ressignificamos a obra pela nossa recepgdo enquanto leitores

do século XX e estudiosos da literatura grega antiga.

Isso néo significa que a obra traduzida sempre tenha um valor anterior dado que é
descoberto pela interpretacdo. Ao se falar sobre um livro, ao reescrevé-lo de alguma
forma, nds ja fazemos um trabalho de torna-lo relevante novamente para uma determinada
comunidade de leitores. As obras gregas antigas sao inacessiveis para a maioria das
pessoas. As obras escritas em hebraico, araimaco ou avéstico estdo ainda mais distantes
do publico ndo especializado. Lefevere enfatiza o papel da reescritura e o fato de os textos

literarios ndo sobreviverem pelo seu valor inerente.

[...] o processo que resulta na aceitacdo ou rejeicdo, canonizagcdo ou ndo-
canonizacao de trabalhos literarios ndo é dominado pela moda, mas por fatores
bastante concretos que sdo relativamente faceis de discernir assim que se
decide procurar por eles, isto é, assim que se evita a interpretacdo como o
fundamento dos estudos literarios e se comeca a enfrentar questdes como o
poder, a ideologia, a institui¢cdo e a manipulacéo (LEFEVERE, 2007 [1992],
p. 14).

O problema € criar uma ilusdo de que a literatura em lingua escrita, ou em lingua
original, pode marter-se relevante sem o trabalho de vérias pessoas. A manipulacdo da
fama literaria esta presente em toda uma rede de relagdes sociais, ndo € meramente um

efeito da lingua, mas uma interacdo entre as pesssoas que utilizam instrumentos
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linguisticos ou semioticos para mediar esta interacdo. Estes instrumentos podem ser

codificados e recodificados para voltarem a memdria coletiva ou se perdem no tempo.

A traducgdo de obras literarias foi vista durante muito tempo como uma tarefa de
pouco valor e muitas vezes era até hostilizada, pois era considerada uma destrui¢do da
obra ou uma descaracterizacdo. A traducdo ndo permite a transferéncia direta do efeito
estético da sonoridade da poesia e cada lingua tem suas expressées idiomaticas que nem
sempre podem ser transferidas para uma outra lingua mantendo a originalidade das
metaforas ou o cliché das catacreses. Os estudos sobre 0 processo ou sobre o produto de
uma traducdo buscaram muitas vezes um ideal tedrico da equivaléncia e ndo o da
diferenca. Estes dois ideais se opuseram no estudo da traducdo. Um polo buscou
ferramentas formalistas e um tom mais prescritivo, enquanto outro buscou ferramentas

mais discursivas e um tom critico e politizado.

A Literatura é considerada uma arte, mas também é o fruto de um trabalho
humano, e as obras literarias sdo consideradas obras de arte, com um valor estético, que
é avaliado assim pelo trabalho formal realizado sobre o material da lingua e pela
polissemia que € alcancada por esse trabalho. Assim a traducdo também em alguns
momentos toma para si estas propostas. O tradutor acaba ndo ficando invisivel, mas é

considerado também um autor.

A analise de Traducao, reescrita e manipulacédo da fama literaria (LEFEVERE,
2007 [1992]) considera que a traducdo/reescritura € sujeita ao mesmo género de coer¢des
que a literatura/escritura. Essa interacdo leva a canonizacao de certos autores, a rejeicdo

de outros e a transformacéo da literatura.

A Traducdo é, certamente, uma reescritura de um texto original. Toda
reescritura, qualquer que seja sua intencao, reflete uma certa ideologia e uma
poética e, como tal, manipula a literatura para que ela funcione dentro de uma
sociedade determinada e de uma forma determinada. Reescritura é
manipulacdo, realizada a servico do poder, e em seu aspecto positivo pode
ajudar no desenvolvimento de uma literatura e de uma sociedade. Reescrituras
podem introduzir novos conceitos, novos géneros, novos artificios e a historia
da traducdo é também a da inovacdo literaria, do poder formador de uma
cultura sobre outra. (LEFEVERE, 2007 [1992], p.11-12)
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A reescritura engloba também a historia literaria, os trabalhos de referéncia, as
antologias, a critica e o trabalho de edicdo de textos. O sistema literario faz parte do
sistema da cultura. Ele € movido internamente por muitos profissionais como criticos,
resenhistas, professores, tradutores e patrocinado por muitos poderes externos como
pessoas, instituicbes, partidos politicos, classes sociais, editores e midia. Um texto ou
uma escritura s6 se mantém relevante se ele for ressignificado através da reescritura. Este
processo pode ser bem diversificado, como também, pode produzir textos bem diferentes
como resenhas criticas, adaptacGes para teatro ou cinema, parodias, livros didaticos,
coletaneas, reportagens de telejornal, videos, entre outros.

A Literatura - uma literatura - pode ser analisada em termos sistémicos.
Segundo o pensamento sistémico, ela poderia ser identificada como um
sistema "artificial", por constituir-se tanto de textos (objetos) quanto de agentes
humanos que léem, escrevem e reescrevem textos. (LEFEVERE, 2007 [1992],
p.31)

Ao traduzir o livro de 1Esdras para o portugués, n6s do GES-UFC realizamos
uma acao possivel apenas pelo apoio dos varios membros do grupo e da instituicdo que
permite a reunido e o debate de ideias nos grupos de estudo. Cada participante, com sua
ideologia e motivacgdes, contribuiu para producdo do texto. Nesse trabalho de pesquisa
em literatura comparada e traducdo, pudemos reescrever o texto grego antigo e torna-lo
relevante para a comunidade académica durante nossas reunibes, palestras e
comunicagfes. Cada debate levou a muitas leituras e produziu véarios questionamentos
que levaram a realizaces de analises e comparacfes que apresentamos nesta dissertacao.

Esta pesquisa também constitui uma reescritura do texto grego antigo de 1Esdras.

Para Lefevere (1990; 1992), ha quatro categorias de contexto que estdo envolvidas
no processo de tradugdo. S&o elas: autoridade, pericia, confianca e imagem. A autoridade
esta relacionada ao texto traduzido, ao seu autor e a cultura receptora da obra. A pericia
tem a ver com a competéncia do tradutor, se ele tem a formacdo e a habilidade para
traduzir uma obra. A confianca esta voltada para o publico receptor que pode acolher a
traducdo como representacdo do original. A imagem é uma metafora visual para a
avaliacdo que a obra original, o autor e a cultura de origem possam receber a partir das
traducbes. O leitor da traducdo vai criar uma imagem da obra original, do autor e da

cultura de proveniéncia. Assim, juntas essas categorias de Lefevere podem ajudar a
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descrever a histéria da traducdo. Podem auxiliar também o tradutor a ter uma viséo critica

do seu trabalho.

Tentamos em nossa pesquisa aproximar o conceito de reescritura do conceito de
intertextualidade. Nossa preocupacéo foi reescrever a traducgéo de 1 Esdras do GES-UFC
e, ao fazer isso, perceber quais foram os problemas de intertextualidade que surgiram
nesse trabalho de traducéo e recepc¢do dessa obra. O livro de 1 Esdras, como reescrito
aqui, é fruto de muitos debates durante varios meses de leitura e releitura. Contrastamos
este livro com outras obras da literatura grega antiga e outras obras de cunho religioso

cristdo, judaico e zoroastra.

A autoridade de 1Esdras é relativa. Ele ndo é um texto muito conhecido no Brasil,
nem muito traduzido para o portugués. Sé encontramos tradugdes anénimas e uma outra
no livro Apocrifos e pseudo-epigragos da Biblia 2 (2012), que registra os nomes de Jorge
Camargo, Otto Alex Altorfer e Vagner Barbosa como tradutores e o de Eduardo Proenca
como organizador. Eles teriam traduzido a partir do inglés usando como fonte o livro The
old Testament Pseudepigrapha (1983), de James H. Charlesworth.

O autor do texto é an6nimo, embora ele contenha trechos em primeira pessoa que
seriam atribuidos ao escriba Esdras como uma espécie de memorial de sua missdo como
intérprete da lei de Moisés, um intérprete oficial do império persa em Jerusalém. Este
livro foi escrito em grego e ndo temos uma versdo em hebraico ou aramaico mais antiga.
Ele possui paralelos quanto ao contetdo com outros livros em grego e com outros em

hebraico e aramaico.

A cultura brasileira € de modo geral influenciada pela cultura judaico-crista-
ocidental. Ela considera este livro um livro apocrifo, ou seja, ele ndo teria a autoridade
dos outros livros candnicos com os quais possui paralelos. Os livros de 2 Cronicas,
Esdras e Neemias sdo considerados candnicos e receberam vérias traducGes, porém estas
traducdes muitas vezes utilizam o livro de "Ecdpag A’ (Esdras A, ou Esdras 1) como uma
fonte secundaria para suas traducgdes e incluem referéncias a nomes de pessoas e traducoes
de termos a partir do texto grego apocrifo, como ocorre na Biblia de Jerusalém (2002, p.
628).
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Este livro faz parte do corpus da Septuaginta grega, da Vulgata latina e,
originalmente, fazia também parte da versdo inglesa protestante anglicana patrocinada
pelo rei Jaime da Inglaterra, chamada King James Version (1611). Existem, entdo,
variantes do texto em grego, tradugdes para o latim e uma tradicdo de tradugdes para o
inglés.

O nosso livro de 1Esdras é uma traducdo que parte de um texto critico grego
reconstruido a partir de varios manuscritos editado por Alfred Rahlfs em 1935 e revisado
por Robert Hanhart em 2005.

Esta traducdo e estudo € um exercicio no aprendizado das linguas antigas e
também um exercicio de leitura e recep¢do de uma obra antiga que possui um valor
historico e um valor literario. O GES-UFC é composto por estudantes de cultura classica,
especialistas, mestrandos, graduandos e graduados, além de outros alunos da extensdo
que participam do curso de grego classico e koiné com duracdo de um até trés anos.
Contrastamos nossa traducdo, considerando-a apenas uma leitura possivel dentre um

universo de possibilidades de leitura e reescritura.

A confianca que precisamos alcangar de nosso publico é relativa também. Nosso
primeiro publico foi o proprio GES-UFC. Ja que o texto foi fruto de reunides aos sdbados
durante varios meses e produzido em tradu¢des semanais a partir da leitura do texto grego.
Entdo, esperamos que o texto seja reconhecido por outros estudiosos da Traducdo e da
Literatura como uma traducdo de um original em grego antigo e ndo uma verséo do inglés

ou de outra lingua, embora os paralelos possam ter sido feitos.

Esperamos que avaliacdo desta obra tenha uma imagem positiva para a cultura
brasileira académica, principalmente dentro da Universidade Federal do Ceara, a
instituicdo que nos acolhe e nos possibilita o espaco para o aprendizado, para a pesquisa

e producdo de conhecimento.
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4 ANALISES DE 1ESDRAS

Neste capitulo, exemplificamos nossos estudos de leitura ndo-linear e reescritura,
procurando apontar marcas de contexto, paratexto, hipertexto e intertexto nas relagdes de
contraste entre varias obras partindo do trabalho de leitura e tradug&o. Iniciamos com uma
analise da composicdo do texto grego e dos principais ponto de debate sobre este
processo. Depois, realizamos varios contrastes utilizando as colocacgdes lexicais como

provocacdes para a nossa analise.

4.1 Traducéo e/ou composic¢ao de 1Esdras

O livro de 1Esdras (em grego: "Ecdpog A'), conhecido também como Esdras A’
(alpha), I Esdras, Esdras grego, Ezra grego ou Il Esdras, é uma antiga versdo em grego
do Livro de Esdras biblico. Ele foi utilizado por muitas comunidades durante o
cristianismo primitivo e aceito por algumas denominacdes cristds com variados graus de
canonicidade (FULTON; KNOPPERS, 2011). O livro de 1Esdras é substancialmente
idéntico ao texto massorético do livro de Esdras. Como parte da traducdo Septuaginta do
Antigo Testamento, € considerado candnico nas igrejas orientais, mas apdécrifo no
ocidente. Existem versdes modernas da Biblia grega que geralmente incluem tanto Esdras

A quanto Esdras B (Esdras-Neemias) em paralelo.

O livro conta alguns episddios de 2 Cronicas, Josias comemora a Pascoa e acaba
morrendo apds uma batalha contra o fara6 do Egito (1Esdras 1, 1-33). Seu filho, Jeoacaz,
tem um curto reinado sobre Juda, logo sucedido, por Jeoaquim, depois por Joaquim, e
entdo por Zedequias. O reino de Juda € vencido e tomado pelo rei Nabucodonosor, da
Babilonia. Jerusalém e tomada e destruida e passa 70 anos assim (1Esdras 1, 34-58).

Entdo, conta-se a historia, relatada em paralelo por Esdras, de como decretos e
cartas permitiram o retorno de judeus exilados a Jerusalém para sua reconstrugdo. Temos
o decreto de Ciro (1Esdras 2,1-14), as cartas trocadas entre os governadores das provicias
vizinhas com o rei Artarxerxes, o atraso nas obras de reconstrugdo de Jerusalém até o

segundo ano do reinado de Dario (1Esdras 2,15-30).
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Os relatos sem paralelo nos falam de um concurso entre jovens guarda-costas do
rei Dario a respeito daquilo que poderia mais ou teria mais forca. O primeiro defendeu o
vinho como o mais forte. O segundo argumentou que 0 mais poderoso seria o rei. Por fim,
Zorobabel, defendeu que as mulheres prevaleciam sobre o vinho e sobre o rei, porém a
verdade seria maior do que todas as outras coisas, que podiam ser injustas, e louvou o
Deus da verdade (1Esdras 3). Ent&o o rei Dario jurou devolver os utensilios retirados do
templo em Jerusalém e reconstrui-lo. Inicia-se o retorno dos judeus para Jerusalém com

destaque para Zorobabel como um dos lideres (1Esdras 4).

Na conclusdo do livro, a lista dos lideres dos primeiros exilados retornados é
completada (1Esdras 5,7-46) e a festa dos tabernaculos é realizada (1Esdras 5, 47-65). O
templo é finalizado (1Esdras 6, 23-27). Conta-se mais sobre o reinado de Artaxerxes e
sobre o escriba Esdras, que dad nome ao livro (1Esdras 8,1-27). Entdo um novo grupo de
judeus exilados retornaram a Jerusalém liderados por Esdras (1Esdras 8, 28-67). Ha o
arrependimento do povo com a miscigenacdo (1Esdras 8, 68-90). Esdras lamenta muito
e convence o povo a promover um divarcio coletivo e as esposas estrangeiros e seus filhos
sdo expulsos de Jerusalém (1Esdras 8, 91 — 9, 36). O livro da lei de Moisés € lido diante
de todo o povo por Esdras, na posi¢do de sumo-sacerdote, este dia € comemorado com
alegria e comida (1Esdras 9, 37-55).

Nas Ultimas décadas, o estudo de 1Esdras assumiu uma variedade de formas
diferentes. Os estudos de Ralph Klein (2011) e Zipora Talshir (1999) se concentraram em
questdes textuais, examinando pequenas diferencas entre o texto grego e 0s textos
hebraico-aramaico. Outros estudos, como 0 de Tamara Eskenazi (1986; 1988; 1991),
focalizaram a estrutura literaria e os temas de 1Esdras. Para compreender as origens de
historias particulares, os estudiosos utilizaram analises especificas, principalmente em
relacdo & historia dos trés jovens (1Esdras 3, 1 — 5, 6). Para elucidar as inter-relacdes
entre 1Esdras e Esdras; 1 Esdras e 2Cronicas; e 1Esdras e 2Cronicas-Esdras-Neemias,
como um so livro reescrito em algum momento por um cronista, Adrian Schenker (1991;
2000), Dieter Bohler (1997; 2003a; 2003b) e Juha Pakkala (2004) empregaram as

ferramentas da critica textual, critica de fonte, e critica redacional.

A relacdo geral de contetido entre as varias versdes seria a seguinte:
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1Esdras Cronicas-Esdras-Neemias Contetdos
1,1-22 2 Cronicas 35,1-19 | Pascoa de Josias.
1,23-29 2 Cronicas 35,20-27 | Morte de Josias na batalha do vale de Megido
contra o fara do Egito.
1,32-48 2 Cronicas 36,1-16 | Os sucessores de Josias.
1,49-55 2 Cronicas 36,17-21 | O cativeiro de Juda.
2,1-6 Esdras 1,1-4 // 2Cr 36,22-23 | Ciro decreta a construcdo do templo em
Jerusalém.
2,7-14 Esdras 1,4-11 | Reacdo ao decreto e inventario dos utensilios
sagrados.
2,15-20 Esdras 4,6-24 | Carta dos inimigos para o rei Artaxerxes.
2,21-24 Esdras 4,17-22 | Resposta do rei Artaxerxes.
2,25 Esdras 4,23-23 | Os inimigos fazem parar a construgédo do
templo.
31-56| e Concurso dos trés jovens guarda-costas do rei
Dario.
5,7-45 | Esdras 2,1-70 // Neemias 7,7-73 | Lista dos que voltaram da Babildnia.
5,46-53 Esdras 3,1-7 | E levantado o altar.
5,54-62 Esdras 3,8-13 | Lancados os alicerces do templo.
5,63-70 Esdras 4,1-5 | Os inimigos fazem parar a construcdo do
templo.
6,1-2 Esdras 5,1-2 | As exortagfes de Ageu e Zacarias e as
liderancas de Zorobabel e Jesus.
6,3-6 Esdras 5,3-5 | Oposicdo dos governadores vizinhos.
6,7-21 Esdras 5,6-17 | Carta dos opositores ao rei Dario.
6,22-25 Esdras 6,1-5 | O memodrial de Ciro.
6,26-33 Esdras 6,6-12 | O decreto de Dario.
7,1-5 Esdras 6,13-15 | Completado o templo.
7,6-9 Esdras 6,16-18 | A dedicacao do templo.
7,10-15 Esdras 6,19-22 | A celebracdo da Pascoa.

8,1-27

Esdras 7,1-28

Artaxerxes envia Esdras a Jerusalém.
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8,28-40 Esdras 8,1-14 | A lista dos que voltaram com Esdras.

8,41-48 Esdras 8,15-20 | Esdras manda buscar levitas.

8,49-53 Esdras 8,21-23 | O jejum de Esdras.

8,54-59 Esdras 8,24-30 | A entrega das contribui¢des aos sacerdotes.

8,60-64 Esdras 8,31-36 | A chegada de Esdras a Jerusalém.

8,65-67 Esdras 9,1-2 | Os casamentos mistos.

8,68-87 Esdras 9,3-15 | A oracdo de Esdras.

8,88-92 Esdras 10,1-5 | A resposta de Jeconias e do povo.

9,1-17 Esdras 10,6-17 | O povo decide despedir as mulheres
estrangeiras.

9,18-36 Esdras 10,18-44 | Lista dos homens que casaram com mulheres
estrangeiras

9,37-55 Neemias 7, 73-8,12 | Esdras faz a leitura da lei.

Finalmente, alguns estudiosos utilizaram abordagens histérico-criticas para obter
uma melhor compreensdo do significado de historias especificas. Um exemplo é a
maneira pela qual os estudiosos interpretaram a historia dos trés jovens, a saber, investigar
como essa historia poderia dar testemunho da vida na didspora. Na esteira de muitos
estudos importantes sobre as diferencas entre o Texto Massorético (TM), a Septuaginta
(LXX) e os Manuscritos do Mar Morto (MMM), os comentaristas reconhecem que
1Esdras tem alguma sobreposicdo com o material de 2Cr6nicas, Esdras e Neemias. No
entanto, 1 Esdras também possui seu proprio material exclusivo. Cada obra mostra sinais

de reescritura e expansao.

Os estudiosos debatem muito a histéria composicional de Esdras-Neemias e, ou
mesmo de 2Cronicas-Esdras-Neemias. A maioria considera que a ligacdo entre
2Cronicas e Esdras-Neemias € secundaria, isto €, um desenvolvimento posterior dentro
da antiguidade. Esta ligacdo parece estar j& pressuposta, em alguns antigos circulos dos
escribas, na traducéo de 1Esdras. Mas o debate continua sobre a histéria composicional

de Esdras-Neemias.
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Esdras-Neemias pode ser considerada como uma obra Unica arranjada e editada,
que se baseia em fontes mais antigas e diversas. Ou Esdras-Neemias pode ser uma mistura
editada de dois ou mais conjuntos diferentes de historias de Esdras e Neemias. A
composi¢cdo de Esdras-Neemias pode refletir vérias camadas de edicdo e posterior
retrabalho. A questdo maior da composicao de Esdras-Neemias é relevante, porque pode
influenciar o0 modo como se entende as origens de 1Esdras (FULTON; KNOPPERS,
2011, p. 15-16).

Alguns sustentaram que 1Esdras representa o texto original de Esdras ou, pelo
menos, a versao mais antiga de Esdras que temos. Outros afirmam que 1Esdras seria
apenas um fragmento de um trabalho originalmente mais longo, outros argumentaram
que 1Esdras é uma obra secundaria, uma traducdo do segundo século de se¢des do
Esdras-Neemias em hebraico e aramaico. Nesta reconstrucdo hipotética, 1Esdras seria
uma compilacdo de materiais baseados em uma selecdo de passagens de 2Cronicas e
Esdras-Neemias. Como tal, 1Esdras fornece uma visdo de como Esdras foi interpretado

e reutilizado em um cenério de diaspora judaica.

Duas das abordagens acima mencionadas receberam mais atencdo em nossa
pesquisa. A primeira foi o tratamento de 1Esdras como uma obra literaria distinta, porque
reconhece que o livro tem sua prépria integridade estrutural e contém material (a histéria
dos trés jovens) que ndo tem paralelos diretos em nenhum outro lugar na Biblia. A
segunda foi a exploracdo de como vérias secbes de 1Esdras retrabalharam e
reinterpretaram uma tradicao textual antiga também, porgue isso mostra como o material

de Esdras foi entendido e reaplicado em um novo cenario.

Aparecem no texto citacdes do decreto do rei persa Ciro, que ap6s dominar a
Babildnia, permite a volta dos judeus exilados na Babil6nia para que reconstruissem o
templo em Jerusalém. Abaixo, observamos o contraste entre nossa tradugéo de 1Esdras e
as passagens paralelas em 2Croénicas e Esdras, no TM, da Biblia Hebraica Stuttgartensia
(BHS), com uma transliteragdo em prontncia moderna do hebraico junto de uma tradugéo
por bloco e da versdo grega do texto critico da LXX, acompanhados da tradugdo para o

portugués da Almeida Revista e Atualizada (1993).
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22. uvishnat [E em ano] akhat [um] leKhoresh [de Ciro] melekh [rei de] Paras
[a Pérsia] likhlot [para concluir] devar-YeHWaH (Adonai) [a palavra de
YHWH (o Senhor)] befi [pela boca de] YirmYahu [Jeremias] he'ir [despertou]
YeHWaH (Adonai) [YHWH (o Senhor)] et-ruakh [o espirito de] Koresh [Ciro]
melekh-Paras [o rei da Pérsia] vaya'aver-kol [e fez atravessar voz] bekhol-
malkhuto [por todo o reino dele] vegam-bemikhtav [e também por escrito]
lemor [dizendo:].
23. ko-amar [assim, diz] Koresh [Ciro] melekh [o rei] Paras [da Pérsia:] kol-
mamlekhot [Todos os reinos] ha'arets [da terra] natan [entregou] li [para mim]
YeHWaH (Adonai) [YHWH (o Senhor)] elohe [0 Deus] hashamayim [dos
céus] vehu-fagad [e ele encarregou] alay [a mim] livnot-lo [para edificar para
ele] vayit [casa] biYrushalaim [em Jerusalém] asher [que] biYhudah [estd em
Juda] mi-vakhem [Quem ha entre vos] mikol-amo [dentre o povo dele?]
YeHWaH (Adonai) [YHWH (o Senhor)] elohayv [o Deus dele] imo [seja com
ele] veya'al [e suba].

"Etovg tpdtov Kvpov Baciiéng [lepo®dv peta 10 tinpoOijvan pijpa kvpiov
0w otopatog Iepeprov E&nyepev kOplog 10 mvedpo Kodpov Poacirémg
[epodv, kol mapiyysihey knpov&or v maon i Paciieig avtod &v YpanTtd
Ayov Tade Aéyar Kdpog Paciievg Iepodv Ildoag tag Pactrieiag tiig yiig
£0KEV [LO1 KUPLog 0 0g0¢g ToD 0VpavoD, Kol antog Eveteilotd (ot oikodoufcot
avt® oikov &v Ispovsodnu &v Tij Tovdaiq. Tic &€ dUdV &k movTdC TOD Aoiod
avtod; Eotat 6 Bgdg avTOD HET avTOD, Kol AvaPnTo.

Porém, no primeiro ano de Ciro, rei da Pérsia (para que se cumprisse a
palavra do Senhor pela boca de Jeremias), despertou o Senhor o espirito de
Ciro, rei da Pérsia, o qual fez passar pregdo por todo o seu reino, como
também por escrito, dizendo: Assim diz Ciro, rei da Pérsia: O Senhor Deus
dos céus me deu todos os reinos da terra, e me encarregou de lhe edificar uma
casa em Jerusalém, que esta em Juda. Quem ha entre vds, de todo o seu povo,
0 Senhor seu Deus seja com ele, e suba. (BIBLIA, 2 Crénicas 36, 22-23)

Esta passagem encontra-se nos versiculos finais do livro de 2Crdnicas e sugere

uma continuacdo devido ao término abrupto ou ainda sugere ter sido um acréscimo

posterior para terminar a narrativa de uma maneira positiva. A hipotese levantada é a de

gue um cronista reescrevesse documentos antigos e encaixasse o final de um livro com o

comeco de outro.
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1. uvishnat [E no ano] akhat [um] leKhoresh [de Ciro] melekh [rei] Paras [da
Pérsia] likhlot [para concluir] devar-YeHWaH (Adonai) [a palavra de
YHWH (do Senhor)] mipi [da boca de] YirmYah [Jeremias] he'ir [despertou]
YeHWaH (Adonai) [YHWH (o Senhor)] et-ruakh [o espirito] Koresh [de Ciro]
melekh-Paras [o rei da Pérsia] vaya‘aver-kol [e fez atravessar voz] bekhol-
malkhuto [por todo o reino dele] vegam-bemikhtav [e também por escrito]
lemor [dizendo:].

2. ko [Assim] amar [diz] Koresh [Ciro] melekh [o rei] Paras [da Pérsia] kol
[Todos] mamlekhot [os reinos] ha'arets [da terra] natan [entregou] li [para
mim] YeHWaH (Adonai) [YHWH (o Senhor)] elohe [0 Deus] hashamayim
[dos céus] vehu-fagad [e ele encarregou] alay [ a mim] livnot-lo [para edificar
para ele] vayit [casa] biYrushalaim [em Jerusalém] Asher [que] biYhudah [esta
em Juda].

3. mi-vakhem [Quem dentre v6s] mikol-amo [dentre todo o povo dele?] yehi
[Que esteja] elohayv [0 Deus dele] imo [com ele] veya‘al [e que suba]
liYrushalaim [a Jerusalém] asher [que] biYhudah [estd em Jud4;] veyiven [e
que reedifique] et-bet [a casa] YeHWaH (Adonai) [de YHWH (do Senhor)]
elohe [o Deus] Yisra'el [de Israel] hu [ele] ha'elohim [0 Deus] asher [que]
biYrushalaim [estd em Jerusalém].

4. vekhol-hanishar [E todo o que remanesce] mikol-hamegomot [dentre todos
os locais] asher [que] hu [ele] gar-sham [0 que peregrina I4,] yenase'uhu [que
o carreguem] anshe [os homens] meqomo [do local dele,] bekhesef [com prata]
uvezahav [e com ouro] uvirkhush [e com acumulagéo] uvivhemah [e com
animal doméstico;] im-hanedavah [com a oferta voluntaria] leveit [para a casa]
ha'elohim [do Deus,] asher [que] biYrushalaim [esta em Jerusalém].

Kai év 1@ mpodte &tert Kvpov 100 PBaciiémg [lepodv Tod TeresOdijvar Adyov
Kupiov amo otépatog lepepiov E€nyeipev koprog o Tvedpo Kopov Baciiémg
[epodyv, kol mapiyysiriey @iy &v naon Poacireig adTod Kai ye &v YpanTd
Méyov Obtog einev Kdpoc Pacihede Tepodv Macac tic Poucireiog tiic yiig
£0KEV Lol KUpLog 0 Bg0g ToD ovpaveD, Kol avTog Eneokéyarto En’ €UE TOD
oikodouficar avtd oikov &v Iepovsonu tfj év i Tovdoiq. Tic &v Duiv dmd
Tavtog 100 Aood avtod; kol Eotatl 6 080G avTOD pet’ avtod, Kol avafroetot
sic Iepovsonp v &v tf Iovdaig, kai oikodopnabtem oV oikov Bod Iopomh
(010G 0 Bg0¢ 0 év Igpovoain). Kol A O KATAAEMOUEVOS GO TAVI®V TRV
TOMOV, 00 AVTOC TAPOIKET EKel, Kol AfpyovTar avTdv Gvdpec ToD TOmov adTod
&v apyvpio kol xpuci® Kol ATOoKEL] Kol KTHVESY HETA TOD £KOLGIOV E&ig
oikov tod Bgod Tod &v Ispovsoinp.

No primeiro ano de Ciro, rei da Pérsia (para que se cumprisse a palavra do
SENHOR, pela boca de Jeremias), despertou 0 SENHOR o espirito de Ciro,
rei da Pérsia, 0 qual fez passar pregao por todo o seu reino, como também por
escrito, dizendo: Assim diz Ciro, rei da Pérsia: O Senhor Deus dos céus me
deu todos os reinos da terra, e me encarregou de lhe edificar uma casa em
Jerusalém, que esta em Juda. Quem ha entre vos, de todo o seu povo, seja seu
Deus com ele, e suba a Jerusalém, que estd em Juda, e edifique a casa do
Senhor Deus de Israel (ele é o Deus) que esta em Jerusalém. E todo aquele que
ficar atras em algum lugar em que andar peregrinando, os homens do seu lugar
0 ajudardo com prata, com ouro, com bens, e com gados, além das dadivas
voluntarias para a casa de Deus, que esta em Jerusalém. (BIBLIA, Esdras 1, 1-
4)

Nessas passagens, podemos notar as expressoes usadas para marcar a citagdo no
hebraico e no grego. No portugués, temos uso de dois-pontos (:) e inicial maitscula para
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introduzir a citacdo do decreto dentro da narrativa dos livros e também para marcar o
discurso direto das palavras que teriam sido proferidas pelo préprio rei Ciro. Enquanto,
no hebraico e no grego encontramos as expressdes “R?” (lemor “dizendo:”), “79”
(ko, “Assim”), “x” (amar, “diz”), “Aéywv” (légon, “dizendo”), “Ovtwg”
(holtas, “Assim’), “cinev” (eipen, “disse™), “Tade” (tade, “isto”, “estas coisas”), “Aéyel”

(Iégei, “diz”).

H& uma preocupacdo de marcar os meios de transmissdo do decreto como sendo
oral e escrito: “Np=2yM” (vaya ‘aver-kol, “e fez atravessar voz”), “apana-ox” (vegam-
bemikhtav, “e também por escrito”), mapfyyehev knpv&or (paréngeilen kéryxai,
“anunciou por pregdo”), mopfyyetkev eoviv (paréngeilen phonén, “anunciou voz”), &v
ypomt®d (en graptoi, “por escrito”), kai ye év ypomtd (kai ge en graptoi, “e mesmo por

escrito”).

Ha ainda um outro tipo de expressdao que marca a intertextualidade nessas
passagens, aquelas que marcam o cumprimento de uma profecia. No hebraico e no grego,
encontramos: niy3% (likhlot, “para concluir”), 1127 (devar-YeHWaH [Adonai], “a
palavra de YHWH [0 Senhor]”), *52 (befi, “pela boca de™), *an (mipi, “da boca de”), 37207
(YirmYahu “Jeremias”), mn7? (YirmYah, “Jeremias”); “peta 1o mAnpwbijvar pijpo kopiov
d16 otoparog Iepepion” (meta to plérdthénai rhéema kyriou dia stomatos leremiou, “para
se cumprir uma palavra do Senhor pela boca de Jeremias”) e 100 tehecBijvat Adyov kvpiov
amd otopatog lepepov (tol telesthénai légon kyriou apd stématos leremiou, “para
finalizar uma palavra do Senhor da boca de Jeremias™). Assim, o livro se preocupa em
apresentar a narracdo do retorno dos judeus para Jerusalém como cumprimento e
finalizagdo de algo planejado, pré-dito, uma palavra que se faz realidade. A profecia de

Jeremias seria a seguinte registrada no livro homdénimo do profeta:
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12. vehaya [Mas acontecerd] khimlot [conforme se completar] shiv‘im

[setenta] shana [anos] efqod [acertarei as contas] al-melekh-bavel [contra o rei

da Babilénia,] ve‘al-hagoy [e contra a nacdo] hahu [contra aquela] neum-

YeHWaH (Adonai) [o enunciado de YHWH(o Senhor),] et-avonam [o delito

deles,] ve'al-erets [e contra a terra] kasdim [dos caldeus;] vesamti [e porei] oto
[a ele] leshimemot [como desolagdes] olam [perpétuas].
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13. veheveti [E farei ir] al-ha'arets [sobre a terra] hahi [sobre aquela,] et-kol-
devarai [todas as minhas palavras] asher-dibarti [que falei] aleha [contra ela]
et kol-hakatuv [e tudo que esta escrito] basefer [no livro] haze [neste] asher-
niba [que profetizou] Yirmeyahu [Jeremias] al-kol-hagoyim [contra todas as
nacoes].

12 kai év 1@ TANpodivor ta Efdopnkovta £t EkdKo®m 1O £Bvog €keivo,
eNoilv KOplog, kol BNcopal adTovs g Apoviopov aidviov: 13 kai Emdém €mi
TV Yijv €kelvnv mavtag Tovg Adyous pov, obg EAAANca Kot oTig, TivTa To
yveypoppéva v @ PiPrio tovte. 14 “A énpopritevoey lepepuag €mi ta £6vn T
Ao,

Acontecerd, porém, que, quando se cumprirem 0s setenta anos, visitarei o rei
de babil6nia, e esta nagéo, diz o SENHOR, castigando a sua iniquidade, e a da
terra dos caldeus; farei deles ruinas perpétuas. E trarei sobre aquela terra todas
as minhas palavras, que disse contra ela, a saber, tudo quanto esta escrito neste
livro, que profetizou Jeremias contra todas estas nacdes. (BIBLIA, Jeremias
25,12-13)

A profecia de Jeremias fala do exilio dos judeus na Babilénia durante um periodo
de 70 anos e da queda do império babilénico. Os livros de 2Crénicas e Esdras falam do
momento em que 0 império persa passa a dominar a Babil6nia e do rei Ciro dos persas
que permite o retorno dos exilados para reconstrucéo do templo de Jerusalém. Essa forma
de intertextualidade também é usada no Novo Testamento que referencia as profecias dos

profetas e as interpreta de forma que a vida de Jesus seja 0 cumprimento delas.

No livro 1Esdras, também podemos observar as marcas de citacdo do decreto do
rei Ciro e da profecia de Jeremias: ékfipvEev (ekeryxen, “apregoou”), kai o 1 ypomtdv
(kai hama dia grapton, “e a0 mesmo tempo, por escrito”), Aéyav (légon, “dizendo”), Tade
Aéyer (Tade légei, “isto diz”), gic ocvvtélelov prjpatog Kupiov év atopatt Iepepiov (eis
syntéleian rhematos kyriou en stdmati leremiou, “em cumprimento da palavra do Senhor

por boca de Jeremias”).

Baoiievovtog Kbpov ITepodv Etovg Tpmdtov €ig ovvTéLelay Pripotog Kvpiov
&v otopatt Igpepov fyelpev koprog 10 mvedpo Kopov facitéwng [epodv, kai
xnpogev v O6A 1] Pactreia avtod Kol Gpa d1a ypartdv Aéywv Tade Aéyar
0 Baorevg Iepod®v Kdpog "Epe avédei&ev Paciiéa thg oikovpévig 6 KOPLog
100 Iopan, k0plog 6 ByioTog, Kai éofjunvév pot oikodoufjcor avtd olkov &v
Iepovcainp tij &v 1fj Iovdaiq. &l Tic éotiv 0By VUMV éi Tod EBvoug adtod, Eotw
0 KOp1log adTod pet’ avTod, Kol dvafag eig v lepovcainu v év tij lovdaig
oikodopsito TOV oikov oD kvpiov TOD Iopamk (odtog O KVpOg O
Katacknvocag &v Iepovsainu). 6ot oby katé T6moVS oikodoty, Pondeitmoay
adT® ol &v 1@ TOT® ovTOD &V YPLGi® Kol v dpyvpin v doceotv ped’ nnov
Kol KTNV@AV 6OV Toi¢ GAAOIC TOIG KOT €U)aG TPooTeDEéVOLS €ig TO 1epoV TOD
Kupiov 10 &v IgpovcainL.

No primeiro ano em que Ciro dos persas reinava, com o objetivo de cumprir
palavra do Senhor pela boca de Jeremias, o Senhor despertou o espirito de
Ciro, rei dos persas, e proclamou em todo o seu reino e ao mesmo tempo, por
escrito, dizendo: “E isto que Ciro, rei dos persas, diz: O Senhor de Israel, 0
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Altissimo, nomeou-me rei do mundo, e ele me indicou que eu deveria construir
para ele uma casa em Jerusalém, na Judeia. Se, pois, qualquer um de vds é da
sua nacdo, esteja o seu Senhor com ele, e quando eles forem para Jerusalém,
que esta em Judeia, edifique a casa do Senhor de Israel. Este é o Senhor que
acampa em Jerusalém. Entdo, quantos que habitem em lugares, que os que
estdo em seu lugar ajudem-no com ouro e prata, com presentes, juntamente
com cavalos e gado, junto com as outras coisas adicionadas como ofertas
voluntarias para o templo do Senhor que estd em Jerusalém.” (LESDRAS 2, 1-
4, traducdo nossa)

O texto de Esdras faz uma citacdo do decreto que também aparece citado nos
versiculos finais de 2Cronicas como uma referéncia explicita ao texto que teria sido
promulgado pelo rei Ciro. Dessa maneira, ele é uma citacdo do texto de 2Crdnicas e uma
citacdo do decreto de Ciro. Talvez seja assim uma citacdo de uma citagdo. Isso faz com
que os livros parecam ter sido escritos numa continuidade e/ou reescritos em algum
momento para causar o efeito de continuidade da histéria. Um livro retoma o final do

outro para compartilhar de sua autoridade.

O livro de 1Esdras faz uma reescritura maior ainda que o livro de Esdras. Ele faz
uma parafrase dos dois ultimos capitulos do livro de 2Cr6nicas. Enquanto o livro de
Esdras inicia apenas com o decreto. Por outro lado, o livro de 2Crdnicas também faz
referéncia ao livro dos reis de Israel e Juda, busca nele também uma fonte de autoridade,
se caracterizando como uma parafrase desse livro anterior e composta de citacdes e

reformulac6es desse livro:

..........

udevarav [E as acles dele,] harishonim [as primeiras] veha'akharonim [e as
altimas;] hinam [eis que elas] ketuvim [as que escritas] al-sefer [no livro]
malkhei-Yisra'el [dos reis de Israel] viYhudah [e de Juda.].

Kol ol Adyot avtod ol mp@tol kal ol £oyotol 160V yeypauuévol nt Piphie
Bactémv Iopanh kai Iovda.

E os seus atos, tanto os primeiros como os ultimos, eis que estdo escritos no
livro dos reis de Israel e de Juda. (BIBLIA, 2Crbnicas 35, 27)

Ademais, o livro de primeiro 1Esdras também se refere ao mesmo livro como

fonte, mas essa referéncia é mais prolifica nas palavras, apresenta mais material proprio,
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enquanto a citacdo da fonte em 2Cronicas é bem direta ao ponto, 1Esdras tem um tom

maior de uma elegia para o rei Josias:

Todta 8¢ avayéypomtat &v Ti fOPro TdV icTopovpévov nepi 1@V factiiov
Tijg Tovdaiag kai 0 ko’ &v mpaybev tig Tpaéems Imaov kal Tig 86ENS
00700 Kal THiG 6VVEGEMG aVTOD £V TM VOP® KVpiov, T4 Te Tpompaydévta OIT
avTod Kai T0 vV, iotopnTot &v Td PuPrion tdv Baciiénv IopoanA kai Iovda.

Estas coisas estdo escritas no livro das historias dos reis da Judeia. E cada
um dos atos de Josias, e seu esplendor, seu entendimento da lei de Deus, e
as coisas que fez antes destas que agora sdo contadas, estdo registradas no livro
dos reis de Israel e Juda. (LESDRAS 1, 31, tradugdo nossa)

Ao falarmos do reinado de Josias em nossa traducdo de 1Esdras, estamos
realizando uma traducao e uma parafrase de um livro que é uma traducéo e uma parafrase
que apresenta trechos de citagdo direta, escrito a partir de um outro livro que € ja uma
paréafrase que também apresenta trechos de citagdo direta. Isso sem contar as provaveis
transformacdes sofridas pelos textos com o passar do tempo. Uma reescritura sempre

altera alguma coisa seja pela alteridade do tempo, do lugar ou do sujeito.

O decreto de Ciro € retomado como um memorando que apresenta as dimensdes
do templo e o material necessario para a reconstrucdo. Esta segunda versdo é interpretada
como a versdo original do decreto, escrita em aramaico, como uma citagdo direta sem
paréfrase. O memorando aparece citado tanto no texto candnico aramaico como no

deuterocandnico grego:

=7 DY RIN K2 DY RIPRTN°2 BYY O RIPn wip ’H7w widp 1in niva
PRV TRR NP TV TRY A 1R2310n i) THRT PIIT

12700 X7 37T RAPDI) NI YR™T 37 RPN 023 13X T 1IN

2327 2 D27 KT PRI 18372973 °7 K992 157 °T RaPRTN02 "aNn ARY
(D) TR M2 NENY AANRY DRYAPATT XT? T3 PN

3. Bishnat [Em ano] khada [um] leKhoresh [de Ciro,] malka [o rei,] Koresh
[Ciro,] malka [o rei,] sam [pds] teem [determinacdo:] bet-elaha [A casa de
Deus] viYrushelem [em Jerusalém,] bayta [a casa] yitbene [que seja
reedificada,] atar [lugar] di-davkhin [que os que sacrificam] divkhin
[sacrificios,] veushohi [e os alicerces dela] mesovlin [os que sdo restaurados;]
rume [a altura dela] amin [cdvados] shitin [sessenta,] petaye [a largura dela]
amin [cOvados] shitin [sessenta.].

4. nidbakhin [Fileiras] di-even [de pedra de] gelal [rolamento] telata [trés]
venidbakh [e fileira] di-a [de madeira] khadat [nova;] venifgeta [e a expensa]
min-bet [desde a casa de] malka [o rei] tityehiv [seja custeada.].
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5. ve'af [E também,] mane [os utensilios de] vet-elaha [a casa de Deus] di [que]
dahava [0 ouro] vekhaspa [e a prata] di [que] Nevukhadnetsar
[Nabucodonosor] hanpeq [fez sair] min-heikhela [desde o templo] di-
viYrushelem [que em Jerusalém] vehevel [e fez levar] leVavel [para a
Babil6nia;] yahativun [que retornem] vihakh [e que v&] lehekhela [para o
templo] di-viYrushelem [que em Jerusalém] leatre [para o lugar deles.]
vetachet [E depositaras] bevet [na casa de] elaha [o Deus.].

év €rel tpdte Kvpov Paciréwg KBpog 6 Pacireng EOnkev yvouny mepi oikov
10D 020D 10D &v Igpovcadnu’ oikoc oikodoundMtm Kol Tomoc, 0 Busialovsty
0 Bvoldopato Kol EOnkev Emappa Dyog mxelg £€nkovta, TAUTOg adTOD
mxemv EErovtar kai Sopot ABvor kparaiol Tpeic, kai dopog EVAvog €ic kai
1N damavn &€ oikov 10D Paciiémg dobnoetarl Kol T0 okevn olkov Tod Beod Ta
apyvpd kai ta ypvod, & Nopovyodovocop €Eveykev Amd oikov Tod &v
Iepovcoinp kai ékdpoey gig Bapuddva, kol dobntm kol anelbito &ig tov
vadv 1oV v Ispovcainu i Tomov, od £Tén &v oikm Tod Heod.

No primeiro ano do rei Ciro, este baixou o seguinte decreto: A casa de Deus,
em Jerusalém, se reedificara para lugar em que se oferegam sacrificios, e seus
fundamentos serdo firmes; a sua altura de sessenta cdvados, e a sua largura de
sessenta covados; Com trés carreiras de grandes pedras, e uma carreira de
madeira nova; e a despesa se fara da casa do rei. Além disso, os utensilios de
ouro e de prata da casa de Deus, que Nabucodonosor transportou do templo
que estava em Jerusalém, e levou para Babildnia, serdo restituidos, para que
voltem ao seu lugar, ao templo que esta em Jerusalém, e serdo postos na casa
de Deus. (BIBLIA, Esdras 6, 3-5)

"Etovg mpdrov Pasiievoviog Kopov: Bosirede Kdpog mpocétatey Tov oikov
100 Kvpiov TOV €v lgpovcainu oikodopiicatr, dmov EmiBbovoy S TLPOG
gvdeleyodg, ob 10 Dyoc myewv £éfkova, mAdtog mxewy EEfKkovTa, Sil
dopmv MBivev Euatdv TpLdV kal d6pov EVAIVov Eyympiov Kovod £vOg, Kol TO
damavnua d08fvat €k tod oikov Kvpov tod Baciiémg kai td igpd okedn 10D
oikov Kvpiov, T T€ YPLVod Koi T apyvpd, d &nveykev Napovyodovocop €k
0D oikov 10D &v Iepovoainp kai dmveykev eig Bapuidva, drokoataotadijval
sic 1OV olkov 1OV &v Ispovcainp, od v keipeva, dmog Tedf kel

No primeiro ano do reinado de Ciro: o rei Ciro ordenou edificar a casa do
Senhor em Jerusalém onde fazem oferendas por fogo continuamente, cuja
altura deve ser 60 cOvados e sua largura 60 covados, com trés linhas de pedras
lisas e uma linha de madeira nova nativa, e o custo deve ser pago pela casa do
rei Ciro. E os utensilios sagrados da casa do Senhor, tanto os de ouro como
também os de prata, os quais Nabucodonosor tirou da casa em Jerusalém e
levou para Babil6nia, deveriam ser restaurados para a casa em Jerusalém, onde
eles costumavam estar guardados, para que eles sejam colocados Ia.
(1ESDRAS 6, 23-25, traducdo nossa)

Além disso, aparecem correspondéncias entre 0os governadores das provincias
vizinhas com o0s reis persas se contrapondo a reconstrugdo do templo e da cidade.
Aparecem ainda varias listas com nomes e nimero dos regressantes separados por classe,

familia paterna, tribo, ou cidade de origem.
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As listas, as cartas e o decreto de Ciro parecem ter sido documentos separados que
serviram de fonte para a escrita de varias versdes do livro de Esdras como também para
o livro de Neemias. Os livros podem até ser lidos como uma sequéncia tematica que ndo
organiza muito bem a cronologia dos fatos. Uma memdria cronista que foi sendo
continuada por quem tivesse acesso as versdes anteriores. Muitas vezes embaralhando os
fatos para poder incluir material novo sem causar uma quebra de continuidade brusca. Os

documentos anteriores passavam por uma interpretacéo, uma traducdo e uma reescritura.

Os nomes de pessoas € lugares que aparecem nas listas sdo problematicos para a
traducdo, pois o alfabeto grego € o primeiro a representar as vogais com letras de uma
forma mais consistente. Outras linguas como o hebraico e o fenicio utilizavam letras que
representavam as consoantes e davam pistas sobre o valor das vogais pela distribuicao
recorrente das consoantes. Dessa maneira algumas consoantes podiam representar vogais
ou ditongos, ou visto de outra forma, serem consideradas mudas ou pouco perceptiveis,

mas marcarem a presenca de uma vogal ou de um ditongo.

Alguns nomes ja sdo consagrados na sua traducao para o portugués como Esdras,
Neemias, Zorobabel, Ciro, Nabucodonosor, Dario, Artaxerxes, Moisés, Davi, Saloméo,
Zacarias, entre outros. Por outro lado, existem nomes que possuem Vvarias versdes como
0 de Jesus, que € um sacerdote e um dos primeiros lideres dos que retornaram para
Jerusalém. Seu nome pode ser vertido como Josué, Jesua, ou Jesud. A alcunha de Jesus
seria apropriada, mas pode causar confusdo com o nome de Jesus, 0 messias cristdo. Josué
causa confusdo com o nome do lider sucessor de Moisés. Enquanto Jesua e Jesua perdem
0 -S que € uma marca de substantivos masculinos em grego no caso nominativo e se
aproxima mais do hebraico Yeshua (v1¢») ou Yehoshua (vy/im):

59% TAY3 DI 12 199% 1WP32 R710 M2y, i mand vad 9337770y W3R
0 XY oy W

asher-bau [que vieram] im-Zerubavel [com Zorobabel,] Yeshua [Jesua,]
Nechemya [Neemias,] Seraya [Seraias] Reelaya [Reelaias] Mordokhai
[Mordecai,] Bilshan [Bilsad,] Mispar [Mispar,] Bigvai [Bigvai,]
Rechum[Reum] Baana [Baané.] mispar [O nimero de] anshei [os homens de]
am [o povo de] Yisra'el [Israel].

ol H\0ov petdr ZopoPoPer "Inoode, Negpog, Tapatag, Peehog, Mapdoyatog,
Boloaoav, Mooeap, Bayovt, Peovp, Baavo. avdpdv apOuog Aood Iopank:
3vioi ®opog dioyiliot Ekatov ERSounkovta dVO.
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Os quais vieram com Zorobabel, Jesua, Neemias, Seraias, Reelaias,
Mardoqueu, Bilsd, Mizpar, Bigvai, Reum e Baana. O nimero dos homens do
povo de Israel (BIBLIA, Esdras 2, 2)

YW PITI2 YWIRY AWh RPN PIRTTNR N7 Agh mawwR oo niny ey

TadTa TO OVOpaTH TRV AvdpdV, 0¢ dnéoteilev Mmvot|g kataokéyachat Ty
yijv. kol énovopacey Movociic tov Avon viov Nowvn 'Incodv.

Estes sdo os nomes dos homens que Moisés enviou a espiar aquela terra; e a
Oséias, filho de Num, Moisés chamou Josué. (BIBLIA, Nimeros 13,16)

2 1té€etan 8¢ vidv, kol KaAéoelg 10 dvopa ovtod Ineotv: avtog Yop cdoel TOV
A0OV 0OTOD GO TAV AUOPTIDY AOTAV.

Ela dara a luz um filho e Ihe poras o nome de Jesus, porque ele salvara o seu
povo dos pecados deles. (BIBLIA, Mateus 1,21)

Optamos pela forma Jesus por se aproximar mais do grego. As formas Jesua e

Jesué nos pareceram muito proximas do hebraico e mais distantes do portugués brasileiro.

A forma Jesus é a forma mais comum para nomes de pessoas no Brasil dentre as opcdes,

segundo o censo do IBGE de 2010, contando com frequéncia de 35.774 pessoas

registradas, enquanto Jesua e Jesua tiveram frequéncia de 271 pessoas (BRASIL, 2016).

Teiclv 8¢ obtol €k Tfig lovdaiag ol dvaPavieg éx Tiig oiynolmoiog g
napowiog, olg petdkioev Nafovyodovocop Pooiiedg BaPfvidvog eig
Bopurdva 8kai énéotpeyav gig Ilepovoainu kol v Aowrnyv lovdaiov Ekactog
glg v idlav woAv, ol éMBovteg peta ZopoPafer koi ‘Inood, Negpov,
Zapaov, Pnoawov, Evnviog, Maopdoyaov, Beeghoopov, Acpapacov,
BopoAiov, Poipov, Baava t@v mponyovpuéveov avt@v.

7 E estes sdo os Judeus que subiram do cativeiro do pais estrangeiro, 0s quais
Nabucodonosor, rei da Babildnia, deportou para a Babilénia 8 e voltaram para
Jerusalém e Juda cada um para a propria cidade, chegando junto com
Zorobabel e Jesus, Neemias, Zaraias, Reesaias, Ananias, Mardoqueu,
Beelsaro, Asfaraso, Borolio, Reum, Baana, dentre os que os conduziam.
(1ESDRAS, 5,7-8, traducéo nossa)

A maioria dos nomes listados em 1Esdras apresentam apenas uma forma de

genitivo com terminagdes gregas como -ov (pronunciada /u/), enquanto outros aparecem

transliterados com letras gregas e sem terminagdes gregas. Logo, é dificil determinar a

forma nominativa deles que poderia ser algo como -a, -as, -0, -0S ou -U.

Alguns nomes contém terminagdes que fazem referéncia a divindade através das

terminac0es -ias, -ia, -el, -elo, elos. Eles representam formas dos nomes EI, Elohim e do



53

tetragragrama YHWH. O tetragrama mn° normalmente ndo é pronunciado pelos judeus
em forma de tabu e de honra a divindade, porém uma das formas de vocaliza¢do que 0s
estudiosos do hebraico admitem € Yahweh ou lahweh. Ele é aportuguesado nas traducdes
Nova Biblia Pastoral (2014) e Biblia Sagrada de Aparecida (2006) como Javé. Na
BIBLIA DE JERUSALEM (2002), usa-se Yahweh e na Biblia Sagrada King James
atualizada (2012), usa-se lahweh. Assim 14 ou Ja seriam formas abreviadas do tetragrama
que aparecem em muitos nomes e expressdes de origem hebraica como Neemias e

Aleluia.

Por outro lado, a ARA e outras versdes traduzem o tetragrama por Senhor,

9% ¢¢

seguindo uma tradicdo que parte do grego kvprog, kyrios, “que tem autoridade”, “que ¢é
senhor de”, “senhor soberano”, “imperador”, “Deus”, “chefe de familia”, “senhor de
escravos”, “que tem plena autoridade” (PEREIRA, 1998, p.338), utilizado na LXX para
traduzir o tetragrama. Seguimos esta tradicédo e utilizamos Senhor na traducdo de 1Esdras
e além disso procuramos manter as terminacdes de nomes que fazem referéncia a

divindade como “Neemias”, “Zarajas”, “Reesaias” e “Ananias”.

A nossa traducdo do livro de 1Esdras é s6 mais um passo nesse processo de
ressignificacdo do texto. Ela tenta ser formal no sentido de nos forcar a ler o grego como
a chave de leitura, porém este processo sempre exige questionamentos de interpretacao
do texto traduzido e observagOes da tradi¢do nas tradugdes de nomes para 0 portugués.

A nossa leitura do texto faz com que compreendamos como poderia ter ocorrido
a reconstrucdo de uma cidade e de um santuario. Os seus cidad&os e lideres buscam nas
liderancas religiosas uma forma de coeséo social e ao reconstruirem o templo e a cidade,

buscam reconstruir a sua prépria identidade.

As familias patriarcais que aparecem nas listas de nomes e nimeros no decorrer
do texto revelam a importancia da linhagem da casa paterna e da tribo para a identidade
do povo hebreu. Este livro nos fala do problema de manter esta linhagem e manter a
identidade ao mesmo tempo. J& que as familias acabaram tendo contato com mulheres de

outras etnias e a linhagem acabou se misturando.

65Kai tobtov tehecBéviav mpoonAfocdy pot ol fiyovuevol Aéyovieg 6600k
gxmploav to £0vog tod Iopan) kai ol &pyovieg Kol ol iepeig Kai ol Agvitol To
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aAroyevi] E6vn tig Yiig kai tag dkabapoiog avtdv, Xavovaiov kol Xettaiov
kai Pepeloiov kai Iefovoainv kai Moafitdv kai Alyvrtiov kol [dovpaiov:
67cvvaknoay yop petd T@v Buyoatépov adT@v Kol adtol Kol oi viol avT@v, Kol
Emepiyn 10 oméppo 0 dylov gig ta ddloyevii €0vn Tiig Yiic, Kol peteiyov ol
ponyovpevol Kol ol peylotdveg g dvopiog tadtg amo tig apyfig Tod
TPAYLOTOC.

65 E essas coisas tendo sido feitas, 0s governantes vieram até mim dizendo: 66
“A nagdo de Israel, os principes, os sacerdotes e os levitas, ndo se afastaram
do povo estranho da terra, nem das polui¢cdes dos gentios, dos cananeus, dos
heteus, dos ferezeus, dos jebuseus, dos moabitas, dos egipcios e edomitas. 67
Porque ambos eles e seus filhos se casaram com suas filhas, e a semente
sagrada se misturou com o povo estranho da terra; e desde o inicio desta coisa,
0s governantes e os grandes homens foram participantes desta iniquidade.
(1ESDRAS, 8, 65-67, tradugdo nossa)

A identidade deste povo neste livro é uma identidade masculina. As mulheres
cidadas quase ndo sdo citadas por nome. As mulheres estrangeiras ndo sao consideradas
cidadas. Elas sdo consideradas uma ameaca pela sua forca, seu poder. Ja que representam
uma alteridade que se opde a identidade masculina que é representada pelos lideres
politicos e religiosos.

Zorobabel aparece como lider do primeiro grupo de exilados babilénicos que
retornam a Jerusalém e posteriormente Esdras aparece como grande figura religiosa que
serve como simbolo das origens do judaismo, patrono dos escribas e leitores da lei. A

identidade judaica se funda na linhagem paterna, no templo e na lei.

A lei de Moisés é uma lei religiosa e por isso ela é tolerada pelos reis persas que
dominam de fato e governam a Jerusalém como uma parte de um grande império. Os
governadores das cidades vizinhas mais proximas que também representam inimigos e

estrangeiros sdo também ameacas a minima independéncia de Jerusalém.

4.2 O discurso Contra Neera e 1Esdras

Um ponto importante da leitura do livro de 1Esdras é o status de mulher
estrangeira dentro da comunidade do povo israelita, retornando do cativeiro na Babildnia.
Nos episddios que concluem o livro se desenrola um arrependimento com a miscigenacao

(1Esdras 8,68-90) e a expulséo das esposas e filhos estrangeiros (1Esdras 8,91 - 9,36).
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Esses episodios ligam-se ao episddio dos trés jovens (1Esdras 3,4 - 4,4) que parece ter
sido interpolado para apoiar retoricamente a decisdo final da expulsdo das mulheres
estrangeiras. Estes problemas éticos ligam-se a questdo da cidadania para 0s povos
antigos e remetem ao discurso do processo Contra Neera, que nos serve de contraponto
entre a visdo israelense pos-cativeiro e a visdo da Atenas do periodo Cl&ssico.

O discurso Kata Neaira, Contra Neera, integra o Corpus Demosthenicum e é
atribuido pela maioria da critica contemporanea ao orador Apolodoro. Ele retrata o
passado da hetaira Neera e representa uma rica fonte para o conhecimento do mundo
feminino de Atenas da primeira metade do século IV a. C. Também é um testemunho de
aspectos dos sistemas institucionais e processuais da po6lis ateniense dos séculos V e IV
a.C.

Embora, na Grécia antiga, a prostituicdo fosse parte da vida em sociedade e fosse
tida como algo comum e corriqueiro, sendo legalizada e fonte de impostos. Assim as
prostitutas eram divididas em trés classes: pérnai, que trabalhavam em bordéis publicos,
hetairai, que eram estrangeiras, cultas e sofisticadas, donas de muitos atributos, e as
hierddouloi, prostitutas sagradas, que praticavam a prostituicdo nos templos dedicados a
deusa Afrodite, deusa do amor. Este processo contra uma prostituta foi marcante e seu
registro sobreviveu ao tempo. O seu contexto histérico conflituoso pode ter contribuido

para isso.

A acdo processual contra os acusados Neera e Estéfanos se deu numa época em
que o cenario politico estava mobilizado pela ameaca de Filipe da Maced6nia. Depois da
derrota na guerra do Peloponeso, na qual Esparta saiu vencedora, Atenas se via diante da
possibilidade de seus aliados desacreditarem de sua capacidade militar, abandonando-a,
0 que faria com que a polis tivesse seus dominios comprometidos. O processo versou
sobre a Xenias grapheé, a usurpacdo de cidadania. Personalidades importantes surgiram
com acusacdes de ordem politica, etica e moral; assim a questdo da cidadania ateniense
voltou a ser discutida na Ekkiésia. Os costumes e a tradicdo da polis ateniense se viram
ameacados pela desestruturagéo e pela desagregacdo (ONELLEY, 2011 e 2012; PETERS
e CERQUEIRA,1982; DA SILVA, 2015).
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O orador Apolodoro faz um discurso neste processo relatando a vida de Neera,
uma mulher que mora em Atenas com Estéfano. Ele tenta provar que ela ndo era ateniense
e fingia ser casada com Estéfano. Ele acusa Estéfano de casar Fano, a filha de Neera, com
Tedgenes, um homem pobre que fora escolhido por sorteio como arconte-basileu, como
se Fano fosse cidada de Atenas. O arconte-basileu era a posi¢do de maior importancia na
conducéo dos ritos religiosos do Estado ateniense. Dessa maneira, Fano ia conduzir um
sacrificio para o deus patrono local. Se isso acontecesse 0s atenienses acreditavam que

perderiam a protecdo por causa da intrusdo dos estrangeiros.

De maneira semelhante, a lei de Moisés interpretada pelo escriba Esdras proibia
0s casamentos mistos ou exogamicos. As mulheres que nao pertencessem a uma linhagem
paterna ligada aos hebreus ou aos israelitas ndo tinham direitos de cidadds nem seus
filhos. Estes casamentos e o nascimento destes filhos eram considerados pecados,

transgressdes diante de Deus.

A cidadania das mulheres estrangeiras e de seus filhos foi questionada e gerou um
conflito étnico, ético e moral na narrativa de 1Esdras. Os casamentos tinham sido validos,
mas foram declarados pecaminosos. O método de separacdo foi a expulsdo forcada. O
caso das esposas e de seus filhos que se tornaram prosélitos e abracaram a religido israelita
ndo é levado em consideragdo. Outro fato a ser observado é que os nomes das mulheres

ndo sdo citados, mas 0 nome dos maridos sim, formando uma lista de culpados.

Assim, os contextos de ambas as obras se aproximam pelo discurso de justificagdo
das decisdes tomadas, mas se distanciam pela justificativa religiosa de 1Esdras que ndo
se sustenta sem recurso a uma espécie de parabola, na qual a “verdade” e o “deus da
verdade” justificariam a expuls@o das mulheres, pois seriam as Unicas coisas imparciais
e “mais poderosas” que tudo, mais fortes que o vinho, mais fortes que o rei, mais fortes

que 0 povo e até mais importantes do que as mulheres.

33kai tote 0 Paotrieds Kol ol peylotdveg EvEPAenov ETepog TPOG TOV £TEpOV.—
34xai fip&oto Aodelv mepl Tiig aindeiog “"Avdpeg, oyl isyvpal ai yovaikeg;
peyéAn M v, kol HynAog 6 0OpavOg, Kol ToLS T@ dpou® O iMog, 6Tl oTpépeTal
&v 1® KOKA® T0D 0VPavOD Kol TOAY ATOTPEYEL €iG TOV £0VTOD TOTOV €V [l
Nuépa. 3500yt péyag g tadta Totel; Kol 1 aifsia peydin Koi icyvpotépa
opd whvra. 36mdca 1 v v aAndsiay KaAel, kol 6 00pavOg ATV EVAOYET,
Kol Tavto T Epya oeleTot kol Tpépet, kol oOK EoTv et adTod ddtkov ov0Ey.
37 adwkog 6 oivog, ddikog O Pacthedc, aducol ol yuvaikes, ddukol mhvec oi



S7

viol Tdv avlpdrov, Kol déka Tava T £pya avT@®v, TOvTe T0 TolodTo Kol
ovk £otTv €v avToig @Mflcta, Kol &v Tf] @dikig avtdv dmolodvrat. 381 6¢
aM0swa péver kal ioyover gig Tov aidva kol Cfj kol kpatel gig Tov ai@dva 10D
ai®vog. 39«ai ovk oty map’ avTf] Aappave TpdcwTo 0VSE dapopa, GALY
10 diKOLO TOLET GO TAVTOV TOV AOTKOV Kol TOVIP®V' Kol TOVTEG EV00KODGL
101G €pyorg avTiic, Kol ovk 0Ty €v Tf] Kpioetl adTig 0008V ddukov. 40kal ovtH
1 ioyg Kol 10 Paciielov kol 1) E&ovaia Kol 1] HEYOAELOTNG TOV TAVIOV AidVOV.
€0AoYNTOG 0 Bedg Thic aAnBsiag. 41kl Ecudnnoey 100 Aolelv: kol mag O AaOg
10TE £pDOVNCEV, Kol TOTE elmov Meydn 1) 6A0g1ol kol DrepioyvetL.

33 E entdo o rei e 0s nobres olharam um para o outro. 34 E ele comecou a falar
sobre verdade: “Homens, ndo séo fortes as mulheres? Grande ¢ a terra, e alto
0 céu, e veloz no seu curso o sol, pois gira no circulo do céu e retorna
novamente ao seu proprio lugar em um dia. 35 N&o é grande quem faz estas
coisas? E a verdade também é grande e mais forte do que todas as coisas.
36 Toda a terra invoca a verdade, e 0 céu a abencoa, e toda sua obra estremece
e treme, e ndo ha com ela nada injusto. 37 Injusto é o vinho; injusto é o rei;
injustas sdo as mulheres; todos os filhos dos homens sdo injustos, e todas
suas obras sdo injustas - todas essas coisas; e ndo ha verdade nelas, e na
injustica delas perecerdo. 38 Mas a verdade perdura e é forte para sempre e
vive e domina para sempre e sempre. 39 E com ela ndo h4 parcialidade ou
preferéncia, mas faz o que € justo, em vez de todas as coisas injustas ou mas.
E todos aprovam suas obras, e ndo ha nada injusto em seu julgamento. 40 E a
ela pertence a forca e o reinado e a autoridade e a majestade de todas as idades.
Bendito seja 0 Deus da verdade!” 41 E ele parou de falar, e todo o povo entdo
gritou e disse entdo: “Grande é a verdade e é superior!”. (1Esdras 4, 33-41,
traducdo nossa)

A verdade em grego se diz dAnbeia, alétheia, em outras palavras uma revelacéo,
um desvelamento. Ela é formada a- que € um prefixo que é uma negacgéo e An0o, letha,
que é um verbo que significa “esquecer”, e esta relacionado com AavBdvw, lanthano, que
¢ “passar despercebido, ser ignorado” (PEREIRA, 1998). Entdo aletheia é uma percepcao
da realidade, uma relembranca do que foi esquecido. O Deus da verdade néo
necessariamente é identificado com o Deus judaico cristdo. Ele parece uma figura
ecumeénica, filoséfica e retérica. Se confunde com a prépria realidade com o préprio ser
em si. A Injustica (aowciq, adikiai) é colocada como sindbnimo de mentira, maldade,

inconsciéncia, desordem e caos.

O argumento do conto dos trés jovens é o de que a realidade ndo pode ser negada
ou falseada pela intoxicacdo do vinho, ou pela autoridade absoluta do rei, ou pela paixao
gerada pelas mulheres nos homens. Porém, dentro do contexto de 1Esdras, a verdade néo
se identifica com a realidade. Ela se resume a letra da lei, ao respeito a religido e ao
costume. A divindade recebe os atributos de autoridade que a realidade detém devido a
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sua necessidade. A cultura e a natureza sdo confundidas neste argumento para gerar a
conclusdo de que € necessario manter a identidade étnica para preservar a ordem cultural

e dessa forma preservar a ordem natural.

4.3 As mulheres de Arist6fanes e 1Esdras

Todos os discursos proferidos pelas personagens femininas em Aristofanes tém
um certo tom de ironia, porque ndo era aceitavel que uma mulher grega discursasse numa
assembleia para a Atenas classica. Poderia até parecer um absurdo a ideia de uma
assembleia de mulheres como nas comédias Lisistrata e Assembleia de Mulheres, mas
essa € uma forma de criticar a politica grega que ndo chegava a uma resolucdo para as

guerras.

A cidadania grega para as mulheres era muito limitada. Elas n&o tinham direito a
voto nas assembleias nem podiam representar a si mesmas em processos judiciais que
envolvessem seu nome. Por isso, Estéfano é quem foi para o julgamento defender Neera

como uma espécie de kyrios dela.

Podemos buscar nas comédias de Aristdfanes indicios da importancia do papel da
cidada ateniense como geradora dos legitimos cidaddos e mantenedora das tradicdes
religiosas como a festa das Tesmoforias. Na comédia Lisistrata, a lider da greve de sexo
para por fim a guerra do Peloponeso, que da nome a peca, faz declaracfes audazes sobre
papel da cidada dentro cidade-estado grega atraves suas manifestagdes religiosas e na

exaltacdo a paz.

€18’ &y yuvn méQuka, TovTO UN EOOVEITE oL,
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Mas se eu nasci mulher, disto ndo me recrimineis, quando proponho coisas
melhores do que as do presente. Eu pago a minha parte, pois forne¢co homens
(ARISTOFANES, Lisistrata, V. 649-652)
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ioyGdwv opuadov:

desde os sete anos de idade eu era arréfora, depois fui moleira, aos dez anos,
para nossa patrona, e deixando cair a tinica amarela era ursa nas Braurdnias;
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e enfim fui canéfora quando era uma bela moga, portando um colar de figos
secos. (ARISTOFANES, Lisistrata, v. 643-647).

Na comédia Tesmoforiantes, um Euripides ficcional é condenado a morte pelo
Conselho de Mulheres, por falar mal delas em suas tragédias. Da mesma forma, o Parente
do tragediografo também é aprisionado por tentar defender aquele a quem elas
execravam. Quando chega ao Tesmoférion. As mulheres agem como homens na
assembleia e nos tribunais. Um forte tom politico toma conta da primeira parte da peca,
em que as mulheres empregam termos do universo tipicamente masculino. Referem-se
ao festival como uma assembleia (v.374), consideram-se um Conselho de Mulheres
(vv.372-3), comparam-se a oradores (vv.382-3) e discutem decretos e leis (v.361). O
festival das Tesmoforias é marcadamente religioso, mas Aristofanes o representa

funcionando como um corpo democratico ateniense (FARIA, 2010, p.51-52).

Comparando os textos vemos como o religioso e o politico ndo estdo tdo separados
dentro da cultura helenista como um todo. A lei e os deuses estdo sempre relacionados a
manutencdo da linhagem como uma forma de direito. A figura da mulher aparece sempre
como central nessa manutencdo, pois ela representa 0os mistérios da vida e da morte nas
figuras femininas divinas, como Deméter e Perséfone, figuras arquetipicas principais

presentes nas Tesmoforias.

Por outro lado, as mulheres sdo importantes também para esta outra cultura, a
hebraica. Elas sdo uma forga que deve ser controlada para poder manter-se a religiosidade
patriarcal através de uma cidadania baseada na descendéncia paterna que se materializa

discursivamente nas leis sagradas.

H& uma preocupagdo constante em controlar as mulheres e alertar sobre o perigo
do poder feminino. Nesta visdo, as mulheres ja tém muito poder e € preciso limita-lo para
que possa haver uma manutencdo do poder patriarcal, da politica patriarcal, da religido
patriarcal. 1sso se manifesta tanto nas comédias de forma subvertida quanto no processo
juridico Contra Neera e permanece no discurso dos trés jovens em 1Esdras. A cultura
hebraica e a cultura helenistica sdo patriarcais e ambas acabam focando nesta questao de
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uma critica a mulher. Por vezes podendo parecer até uma certa misoginia, s6 as vezes

atenuada.

4.4 As mulheres de Euripedes e 1Esdras

Nas tragédias de Euripedes, encontramos mulheres em situacfes de disputa de
poder com os homens e para procurar destacar este tema recorrente, buscamos as
ocorréncias da palavra ioybw, iskhyo, em suas obras. A passagem seguinte d’As Troianas
mostra um confronto entre um mensageiro chamado Taltibio e a princesa troiana
Andrémaca sobre a decisdo dos gregos de matar Astianax, o bebé herdeiro da familia real

troiana, apos o fim da guerra de Troia (EUR. As Troianas, v. 709-739, traducéo nossa):
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Taltibio

Vocé que um dia foi a esposa de Heitor, 0 mais bravo dos frigios, [710] nao
me odeie, pois eu ndo sou um mensageiro voluntario. Os danaos e os filhos de
Pelops ambos comandam...

Andrdmaca

O que é isso? Seu prelddio traz més noticias.

Taltibio

Esté decretado que seu filho... Como posso contar minhas noticias?
Andrdmaca

Certamente ndo para terd um mestre diferente de mim?

Taltibio

[715] Nenhum dos chefes da Acaia jamais tera dominio sobre ele.
Andrbémaca

Sera que desejam deixa-lo aqui, um remanescente da raga da Frigia?

Taltibio

Né&o conhego palavras para quebrar a tristeza levemente para vocé.
Andrdmaca

Agradeco sua consideracdo, a menos que tenha boas noticias para contar.
Taltibio

Eles pretendem matar seu filho; esta é a minha mensagem odiosa para voce.
Andrdmaca

[720] Ai de mim! Esta é uma noticia pior do que meu casamento forcado.
Taltibio

Assim falou Odisseu aos helenos reunidos, e sua palavra prevaleceu.
Andrbémaca

Ai! Ail Infeliz! N&o ha medida nas afligdes que carrego.

Taltibio

Ele disse que ndo deveriam criar um filho de pai tdo corajoso.

Andrdmaca

Que tais conselhos prevalecam sobre seus filhos!

Taltibio

[725] Ele deve ser langado das ameias de Troia. Deixe assim, e vocé mostrard
mais sabedoria; ndo se apegue a ele, mas suporte as suas dores com coragem,
nem pense que vocé é forte na sua fraqueza. Em nenhum lugar vocé tem
ajuda; vocé deve considerar isso; [730] O teu marido e a tua cidade ja ndo
existem, pelo que vocé esta nas nossas maos e eu sozinho sou pareo para uma
mulher; portanto, ndo quero vé-la empenhada em contendas ou qualquer
atitude que lhe traga vergonha ou 6dio, nem quero ouvir vocé amaldicoar
precipitadamente os aqueus. [735] Pois, se disseres alguma coisa para
enfurecer o exército, esta crianga ndo encontrara sepultura nem lamento. Mas
se vocé ficar quieta e com compostura assumir seu destino, vocé nao deixara o
cadaver dele insepulto, e vocé mesma encontrard mais favores com os aqueus.
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Andrémaca é subjulgada por Taltibio e sua condicdo de fraqueza como mulher da
nacao derrotada prevalece nas palavras acima. O homem afirma que a mesma ndo deve
pensar que é forte. Ela ndo deve resistir aos comandos do exército dos aqueus, ja que esta
desamparada ap0s a guerra. A ameaca esta declarada e Andrémaca tera agora seu filho
Astianax morto. Caso ela deixasse de cumprir as ordens dadas pelos gregos, a pobre

crianca nao teria direito nem a um funeral digno.

A fala do personagem Taltibio expressa uma certa antitese dentro da colocagdo
pensar ser forte sendo fraco. Nesta passagem, aparece a colocagdo ioyverv doket, que
significa considerar-se forte, considerar ser forte. Essa colocacdo pde em ddvida a forca
que a mulher assume ter. E um homem na posicéo de homem que nega a posicao de forca
e poder a uma mulher. Sendo assim, h4 uma negacdo da forca que uma mulher pode

exercer na posicao de mulher.

Nas tragédias de Euripedes, cenas parecidas se repetem, porque ha uma
preocupacdo em criar um discurso que diminua a for¢a da mulher dentro da sociedade ou
que reafirme essa fraqueza. Mas que, por outro lado, acaba deixando subentendido que a

mulher tem uma forcga que é inerente a posi¢do dela na sociedade.

As colocacdes lexicais também nos levaram a realizar leituras de passagens das
tragédias de Euripedes onde se discutem a forca da riqueza, a forca da palavra, a forca da
necessidade, mas sempre ligadas ao destino das mulheres, que é um dos temas favoritos

do tragediografo.

Na tragédia Andrdmaca de Euripedes, encontramos duas passagens que debatem

a forca da riqueza e a forga das palavras, enquanto uma narrativa, um mito, uma mentira.
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Andrémaca

O gloria, gléria, vocé inchou a vida [320] de incontaveis mortais que s&o nulos!
[Boa fama, tém aqueles através da verdade, eu considero bem-aventurados,
enquanto aqueles que a derivam da falsidade, ndo os considerarei dignos
dela, exceto que o acaso os faz parecer bem pensar.] Vocé, que é tdo perverso,
uma vez serviu como general [325] sobre as tropas da Grécia e arrancou Troia
de Priamo? Ao ouvir a palavra de sua filha, uma mera crianca, vocé chega
com grande orgulho e entra em competicdo com uma pobre escrava. Eu ndo
considero vocé como digno de Troia ou Troia como digna de vocé. [330] [E
de fora que aqueles com a reputagdo de bem pensar séo espléndidos, enquanto
por dentro eles ndo sdo mais do que o resto da humanidade, exceto em riqueza:
ainda assim, esta tem grande forca. Menelau, venha agora, vamos conversar.
Suponha que eu tenha morrido pelas méos de sua filha e ela me destruiu. [335]
A partir desse ponto ela ndo escapara da polui¢do do assassinato. Mas, aos
olhos da maioria, vocé também sera julgado por este assassinato, pois a
cumplicidade de sua mao o compelird. Mas se eu escapar da morte, vocé
matard meu filho? E entdo como seu pai [340] alegremente tolerard que seu
filho seja morto? Troia ndo o chama de covarde. Mas ele ir4 aonde for preciso
e deixard claro que esta praticando atos dignos de Peleu e de seu pai Aquiles e
expulsara sua filha de casa. E se vocé tentar casa-la [345] com outro marido, o
que vocé dird? Que ela, sendo moderada e casta, fugiu de um marido ruim?
Mas ele ndo vai acreditar em vocé. Quem vai se casar com ela? Ou vocé vai
manté-la grisalha e sem marido em sua propria casa? O homem infeliz, vocé
ndo vé que desastres estdo se abatendo sobre vocé? [350] Em quantos leitos
matrimoniais vocé ndo veria sua filha prejudicada em vez de sofrer o que estou
descrevendo?]

(EUR., Andrémaca, v. 319-351, traducéo nossa)

Nesta passagem, a personagem Andrémaca critica Menelau por ser camplice de
sua filha na intencdo de mata-la e a seu filho. Andrébmaca era princesa em Troia, teve 0

marido Heitor e o filho Astianax mortos na guerra e tornou-se escrava do filho de Aquiles,
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Neoptolemo. Agora ela tem um filho com Neopt6lemo, chamado Molosso. Na tragédia,
a filha de Menelau, Hermione, é dada em casamento a Neoptdlemo, mas, por ndo ter
filhos, deseja a morte de Andrémaca e Molosso. Andromaca questiona a gléria (86&a,
doxa) conquistada por Menelau, por ter tomado Troia, pde em divida o seu interior

(vdov, éndon) e em oposicao a seu exterior (€wBév, éxathén).

Andrémaca ironiza dizendo que a riqueza (mAovtw, ploutsi) tem forca (ioyvet,
iskhyei). A riqueza pode causar um efeito de aparéncia positiva. No entanto, a gloria, a
dignidade (a&ubow, axioso, a&d, axio, G&wa, axia) de Menelau se perderiam se ele
decidisse cometer os crimes de assassinato de uma mulher na posicdo inferior de
escraviddo e de uma crianca que tinha pai e avd nobres que poderiam se vingar da sua
morte. Andrbmaca acredita no socorro de Peleu e na ameaga de uma vinganca de
Neoptdlemo. Ela critica Menelau também por se deixar influenciar pelas palavras (Aoyov,
l6gon) da filha, isso negaria sua capacidade de “bem pensar” (gpoveiv, phronein, €b
epoveiv, el phronein), qualidade esperada de um general. Esta mesma filha poderia
também ser rejeitada por Neoptdlemo e envelhecer sem marido (Gvavdpov, anandron).
Héa ai um jogo com a polissemia da palavra évavdpov (d&nandron) entre Neoptlemo néo

ser “covarde”, “ndo-homem” e Hermione ficar “sem marido”, “sem homem”.
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Mensageiro

[1085] Quando chegamos a gloriosa terra de Febo, passamos trés dias
contemplando a nossa plenitude. 1sso, a0 que parece, gerou suspeitas: as
pessoas que moram na terra do deus se aglomeraram em nés e em circulos.
[1090] O filho de Agamémnon percorreu a cidade e disse aos ouvidos de cada
um, estas palavras hostis: “Vés este homem, que percorre os recintos de ouro
do deus e 0s tesouros dados pelos mortais? Ele veio aqui uma segunda vez com
0 mesmo proposito de sua visita anterior [1095] e pretende saquear o templo
de Febo”. Depois disso, o tumulto percorreu a cidade. As autoridades
aglomeraram-se na camara do conselho e, por sua prépria iniciativa, o0s
responsaveis pelas propriedades do deus colocaram uma guarda nos corredores
com porticos. [1100] Nos, nada sabendo ainda destas coisas, apanhamos
ovelhas, crias da erva do Parnaso, e continuamos 0 nosso caminho junto aos
altares, juntamente com os adivinhos de Delfos e os encarregados de cuidar
dos estrangeiros. Alguém disse: “Jovem, o que [1105] devemos pedir ao deus
em seu nome? Por que vocé veio aqui?” E ele respondeu: “Desejo dar
satisfacdo a Febo por meu pecado anterior. Pois eu exigi uma vez que o deus
pagasse a pena pela morte de meu pai”. Nesse ponto, ficou claro que a historia
de Orestes estava tendo uma grande forga [1110], a histéria de que meu
mestre estava mentindo e tinha vindo com um propdsito vergonhoso. Ele
subiu os degraus e entrou no templo para que diante do santuario pudesse fazer
uma oracdo a Febo. (Acontece que ele estava no lugar onde os holocaustos
sdo feitos.) . Mas havia, ao que parece, homens armados de emboscada para
ele [1115], escondidos a sombra dos ramos de louro, e o filho de Clitemestra
era o Unico planejador de todas essas a¢bes. (EUR., Andrémaca, v. 1085-1116,
tradugdo nossa).

Nesta outra passagem acima, é relatado o plano de Orestes, filho de Agamémnon,
para provocar a morte de Neoptélemo, o filho de Aquiles. Orestes espalha um boato, uma
histéria, um mito de que Neoptdlemo pretendia saquear novamento o templo de Febo.
Dessa forma, os habitantes de Delfos acreditam na verséo de Orestes e montam uma
emboscada. Entdo o filho de Aquiles morre e de fato a Hermione fica sem marido. O
trecho € interessante porque fala do poder das palavras do mito, das historias, das
mentiras. Nisso é um texto que se opde ao conto dos trés jovens, que exaltam a verdade

como algo mais forte.
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Na tragédia Hécuba de Euripedes, também observamos uma passagem na qual ha
uma negacdo da forca das palavras diante das acdes, ou do estado das coisas. E uma
passagem que parece ter um certo tom de provérbios de sabedoria popular. Ela segue uma

linha de argumentacdo semelhante a histdria dos trés jovens guarda-costas do rei Dario.
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Hecuba

Nunca as palavras deveriam ser mais fortes que as a¢des neste mundo,
Agamenon. N&o! Se as a¢des de um homem eram boas, suas palavras também
deveriam ter sido; [1190] se, pelo contrario, eram mas, as suas palavras deviam
ser erradas, em vez de, por vezes, ser possivel falar bem da injustica. Existem,
é verdade, pessoas inteligentes que fizeram disso uma ciéncia, mas sua
inteligéncia ndo pode durar para sempre; um fim miseravel os espera; ninguém
jamais escapou. (EUR., Hécuba, v. 1187-1194, tradu¢do nossa).

Na tragédia Helena de Euripedes, aparece também uma passagem que tem
também um tom de provérbio, sabedoria popular. Essa passagem aparece dentro da fala
do rei Menelau, que se encontra como naufrago no Egito. Dentro dessa situacéo, ele faz
um discurso exaltando a forca da necessidade.

avip Yép ovdesic Ode PapPapog ppévac,

0g dvopl’ akoVGOG TOLHOV 00 dDoEL Bopav.
Khewodv 1o Tpoiog ip &yd 0° 8¢ Ryd viv,
Mevéraog, 00K GyvawoTtog &v mhor xBovi.
dopmV Gvakto Tpoouevd: dtoodg 0 pot 505
Exel UAAEEIC: iV P&V DUOPP®VY TIC 1),

KPOWOG EHOVTOV E1HL TPOC VALELYLOL:

fiv 0’ €vodd Tt poABakdv, Td TPOGPOoPa

TG VOV TapovGeN G GUHEOPHS OiTHCOLAL.
Kak@®v pév fuiv Eoyatov toig dblios, 510
dAlovg TVpavvovg avtov dvia factiia

Piov mpocattelv: GAL" dvaykaing Exet.

AbYog Yap 6TV 0VK £N6G, 60OV &’ £moc,
Seviic avaykng ovdey ioydey mAéov.

pois henhum homem é tdo barbaro no coracdo a ponto de recusar-me o0 comer,
depois de ouvir meu nome. O incéndio de Trdia é famoso e eu, Menelau, que
o ateei, sou conhecido em todos os paises. [505] Esperarei pelo dono da casa;
duas precaucdes tomarei: se ele for uma pessoa cruel, vou me esconder e voltar
para 0s destrogos do meu naufragio; mas se ele se mostrar um homem brando,
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pedirei ajuda no meu estado atual. [510] Este é o pior mal para mim na minha
miséria, mendigar os meios de vida a outros reis, quando eu mesmo sou rei;
mas € necessario. O dito ndo é meu, mas é uma palavra sabia: “Nada é mais
forte do que a terrivel necessidade”. (EUR., Helena, v. 501-514, traducédo
nossa).

A necessidade (avaykng, anankes) seria entdo colocada como mais forte que a
posicao poder de rei. A sobrevivéncia e “os meios de vida” (Biov, bion) nem sempre estao
disponiveis para o rei. E interessante também a oposicdo entre Baciiéa (basiléa) e
topdvvoug (tyrannous) que podem ser traduzidas em portugués como “rei”, porém sdo
diferentes para um grego antigo. O BaociAevg representa melhor a sua identidade em
oposicdo a alteridade do homem barbaro (BapPapog, barbaros) e dos outros reis thpavvor.
E interessante que em 1Esdras se use Bocikebg tanto para os reis de Juda quanto para os

reis persas. Talvez a conotacdo negativa de tupavvoug ja houvesse se cristalizado.

Chama a aten¢do também a formula para introduzir um provérbio anénimo “Adyog
Yap €otv 00K EuoC, copov & Emoc”, 16gos gar estin ouk emos, sophon d’ épos, [O dito
ndo é meu, mas é uma palavra sabia. (EUR., Helena, v. 513, traducéo nossa)], ja que ha
uma preocupacdo de ao se pronunciar uma maxima de sabedoria negar a si mesmo a

autoria para aumentar a sua autoridade diante da audiéncia.

Na tragédia Orestes de Euripedes, encontramos uma passagem que de certa forma
também debate a forca das palavras. Nesse caso especifico, a forca da imprudéncia, da
ousadia e da temeridade ao falar sdo criticadas. Na peca, um mensageiro relata para
Electra um julgamento do destino de Orestes e da propria Electra apos terem cometido o
matricidio. O mensageiro relata o discurso de um determinado orador invertendo a
expressdo ioyvog Opdacoc, iskhyos thrasos, que significa “confiante na sua forga” e
caracterizando o orador como icyvwv Bpdoet (iskhyon thrasei), que significa “sendo forte
na sua temeridade”, “sendo forte na ousadia excessiva”.

[...] xbmi T®O dvioTarton

avnp Tig aBvpdYAwccog, isyvmv Bpacsr,
Apyeiog 00k Apyeiog, MVOYKAGHEVOC,

BopuPw 1€ movvog KapabeT Tappnciy, 905
TOAVOG €T 00TOVG TEPIPOAETV KaKD TIVL.

Otav yop 100G TIg AOYOIS PPOVAV KAKDG

neifn 10 TAf00c, T1] TOAEL KaKOV péyaL:

6601 8¢ oLV V@ ¥pNoTd BOLAEVOVG GEl,
KV un mapautik’, avdic gict yprioot 910
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moel. Oedicon &’ OSe yp) TOV TPOoTATHY

06V’ dpotov yap O ypfiua yiyverol

@ TOVG AOYOLS AEYOVTL KOl TIHOUEVE.

0g e’ Opéotv Kol 68 dmokTeivol TéTpolg
Barrovtoc: vmo & Etewve Tovdapewg Loyovg 915
6 6O KATUKTEIVOVTL TOOVTOVG AEYELV.

Em seguida levantou-se um sujeito tagarela; aquele cuja temeridade é sua
forca; um argivo, mas ndo de Argos, imposto a nds; [905] confiante em
fanfarronice e liberdade de expressdo ignorante, e plausivel o suficiente para
envolvé-los em alguma desgraga mais cedo ou mais tarde; [pois sempre que
um homem com um trugue de linguagem agradavel, mas de principios
doentios, persuade a turba, € um grave mal para a cidade; mas aqueles que dao
conselhos sélidos e sensatos em todas as ocasifes, [910] se ndo imediatamente
Uteis para a cidade, provam isso depois. E esta é a maneira de considerar um
lider; pois a posicdo é quase a mesma no caso de um orador e um magistrado.]
Ele queria apedrejar vocé e Orestes até a morte, [915] mas era Tindaro que
sugeria falar tais argumentos sobre matar vocés dois. (EUR., Orestes, v. 902-
916, tradugdo nossa).

A expressdo “Omo & &tewve ... Adyovg”, hypo d’ éteine ... I6gous, “estendia por

baixo palavras”, nos € interessante por indicar a origem dos argumentos ou das palavras

num debate publico de um julgamento de matricidio simulado. Tindaro era o pai da vitima

e seria 0 autor da sugestdo de pena de morte por apedrejamento dos netos que era

defendida pelo orador andnimo da tragédia.

4.5 Sofocles e 1Esdras

Nas ocorréncias da palavra icyvo, encontramos esta passagem da tragédia Edipo

Rei, de Sdfocles, na qual Edipo discute com o adivinho Tirésias sobre a forca de suas

revelagbes. Tirésias confia na verdade da sua profecia, enquanto Edipo duvida das

intencGes por tras das palavras proferidas.

Oidimovg

oUT®g Avaddg E&ekivnoag tode
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Edipo

T&o descarado com sua provocagdo ruidosa? Para onde vocé pensa em fugir?
Tirésias

Eu escapei. Pois cresco a for¢a na verdade.

Edipo

Quem te ensinou isso? Pois ndo foi sua arte mesmo.

Tirésias

Vocé mesmo. Pois vocé me estimulou a falar contra minha vontade.
Edipo

O que vocé disse? Fale novamente, para que eu possa aprender melhor.
Tirésias

[360] VVocé ndo entendeu antes ou esta falando para me testar?

Edipo

Né&o posso dizer que entendi totalmente. Diga-me de novo.

Tirésias

Eu digo que vocé é o assassino do homem cujo assassino vocé procura.
Edipo

Agora vocé vai se arrepender de ter dito essas palavras terriveis duas vezes.
Tirésias

[365] Devo dizer-lhe mais, para que possa ficar mais zangado?

Edipo
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Diga o quanto quiser; sera dito em véo.

Tirésias

Eu digo que vocé tem vivido em uma vergonha incalculavel com seus parentes
mais préximos e ndo vé em que desgraca vocé caiu.

Edipo

Vocé acha que sempre sera capaz de falar assim sem se lamentar?

Tirésias

Sim, se realmente houver alguma for¢a na verdade.

Edipo

[370] Mas existe, exceto para vocé. Vocé ndo tem essa forga, ja que esta cego
em seus ouvidos, em sua mente e em seus olhos.

Tirésias

E vocé € um pobre desgracado a proferir insultos que todos os homens aqui
irdo em breve langar contra vocé.

Edipo

A noite engrossa sobre vocé, para que nunca possa me machucar, [375] ou
qualquer homem que vé a luz do sol.

Tirésias

N&o, ndo € seu destino cair em minhas méos, ja que Apolo, a quem este assunto
é uma preocupacdo, é suficiente.

Edipo

Esses dispositivos sdo de Creonte ou sao seus?

Tirésias

Creonte ndo é problema para vocé, mas vocé mesmo.

(SOF., Edipo Rei, vv. 354-379, traducio nossa)

Edipo, rei de Tebas, havia enviado seu cunhado, Creonte, para pedir conselho ao
oraculo de Delfos, a respeito de uma praga que assolava Tebas. Creonte voltou relatando
que a praga era resultado da poluicdo religiosa, ja que o assassino de seu ex-rei, Laio,
nunca fora preso. Edipo jurou encontrar o assassino e o amaldigoou por causar a praga.
Edipo convocou o profeta cego Tirésias em busca de ajuda. Quando Tirésias chegou,
afirmou saber as respostas as perguntas de Edipo, mas se recusou a falar, dizendo-Ihe para
abandonar a busca. Edipo ficou furioso com a recusa de Tirésias e o acusou de
cumplicidade no assassinato de Laio. Indignado, Tirésias disse ao rei que o proprio Edipo
seria 0 assassino. Edipo ndo conseguiu ver como isso poderia ser e concluiu que o profeta

devia ter sido pago por Creonte numa tentativa de tomar o poder.

Na passagem observada, os dois personagens discutem veementemente, enquanto
Edipo zomba da falta de visio de Tirésias, e Tirésias retruca que o proprio Edipo é cego.
Tirésias acusa o rei de ser ndo s o assassino procurado, mas também irmao e pai de seus

préprios filhos, e filho e marido de sua propria mée.
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A verdade € apresentada como uma revelacao de um profeta que tem a liberdade
de responsabilizar o rei pelos problemas do povo. A forca deste método de revelacdo ndo
é questionada por Edipo, porém ele nega a origem da fala na arte (téxvne, tékhneés) da
adivinhacdo, mas o profeta é questionado quanto a sua capacidade de revelagdo ou sua
“forga na verdade” (tdAnbeg ioydov, talethes iskhyon; dinbeiog obBévog, aletheias

sthénos).

A revelagdo do destino € representada como um dom divino e os homens nédo
podem escapar ao predeterminado pelos deuses. Essa € uma das mensagens mais fortes
nessa tragedia de Sofocles. Em outra ocorréncia da palavra ioybw, presente na tragédia
Electra, de Séfocles, encontramos um personagem fazendo um relato enganador, porém
dentro deste discurso encontramos uma argumentacao sobre a origem divina dos males
que recaem sobre os homens mais fortes e capazes como o personagem Orestes é

representado dentro deste discurso.
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Pedagogo

[680] Fui enviado para esse fim e vou contar tudo. Tendo ido ao concurso que
é a gldria da Grécia a fim de competir pelos prémios em Delfos e tendo ouvido
a convocagdo do arauto para a corrida a pé, a primeira competicéo, [685] ele
entrou, uma forma brilhante, uma maravilha aos olhos de todos 4. Quando ele
terminou a corrida, ele saiu com a gloriosa honra da vitdria. Para dizer o
méaximo com o minimo de palavras, ndo conhe¢o tal homem cujas acGes e
triunfos se igualaram aos dele. [690] Mas uma coisa deve saber: em todos o0s
concursos anunciados (no duplo curso, no pentatlo, nas corridas, que eram
julgados), ele levou o prémio, e 0os homens o consideraram feliz com a mesma
frequéncia que o arauto o proclamou argivo, de nome Orestes, filho de [695]
Agamenon, que ja comandou a famosa expedi¢do da Grécia. Até agora Orestes
se saira como descrevi. Mas quando um deus envia dano, nem mesmo 0
homem forte pode escapar. Pois em outro dia, quando com o sol nascente foi
realizada a corrida dos cavalos de patas velozes, [700] ele entrou junto com
muitos cocheiros. Um era um aqueu, um de Esparta; dois mestres de carros
articulados eram libios; Orestes, conduzindo éguas tessalias, ficou em quinto
lugar; o sexto era da Etolia, [705] com potros castanhos; um magnésio era o
sétimo; o oitavo, com cavalos brancos, era de origem Eniana; o nono veio de
Atenas, fundada pelos deuses; havia um bedcio também, perfazendo a décima
carruagem. Eles tomaram seus postos onde os arbitros nomeados [710] os
colocaram por sorteio e distribuiram os carros. Entdo, ao som da trombeta de
bronze, eles comecaram. Todos gritaram para seus cavalos e sacudiram as
rédeas nas médos; todo o curso foi preenchido com o barulho de carros
chacoalhando; e a poeira voou para cima. [715] Todos eles em uma multiddo
confusa continuaram a usar seus aguilhdes impiedosamente, para que um deles
pudesse passar pelos eixos das rodas e pelos corcéis bufantes de seus rivais;
pois tanto em suas costas quanto em suas rodas giratorias, o halito dos cavalos
espumava e dilacerava. [720] Orestes, dirigindo perto da borda do poste de
viragem, quase rogou com sua roda a cada vez e, dando rédea ao cavalo de
rastro da direita, ele verificou o cavalo no lado interno. Até este ponto, todas
as bigas ainda estavam de pé. Mas entdo os potros de boca dura do Eniano
[725] o deixaram fora de controle enquanto eles saiam da curva da sexta para
a sétima volta e bateram contra os carros barquenses. Em seguida, como
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resultado desse acidente, os carros continuaram se esmagando e colidindo uns
com 0s outros, e todo o campo de corrida [730] de Crisa encheu-se com

carruagens naufragadas. (SOF., Electra, vv. 680-730, tradugio nossa)

Assim como a divindade em 1Esdras é apresentada como representante da

verdade, que coloca o poder do vinho, do rei e das mulheres em posicéo inferior, nessas

tragédias, a verdade é exaltada como revelagdo da divindade. A figura do deus Apolo e

dos deuses em geral sé&o relacionadas a esta forca da verdade que pode enviar danos sobre

os homens, mesmo que eles sejam considerados nobres, atletas e herdis como Orestes e

Edipo. Na tragédia de Edipo, ha questdo da cegueira que o homem pode ter em relacéo a

verdade. A verdade pode ser fatal quando revelada, pois Edipo n&o suporta a verdade do

seu erro. Esta verdade leva sua mée Jocasta a suicidar-se e leva Edipo a cergar-se e a

exilar-se. Enquanto Orestes usa de uma mentira sobre sua morte como um estratagema

para despistar seus inimigos, incluindo também sua mée Clitemnestra que sera morta por

ele posteriormente. A morte das mulheres é entdo uma constante nas tragédias de Sofocles

diante de revelagoes.

4.6 Esquilo e 1Esdras

Outra passagem encontrada em nossa pesquisa de ocorréncias da palavra ioyvet

que faz referéncia a questdo da forca e do poder é esta de Esquilo. O coro anuncia que

Prometeu iocydoew “sera forte” no futuro, embora no presente se encontre acorrentado e

dominado pelas personifica¢fes do Controle (Kpdtog, Kratos) e da Violéncia (Bia, Bia),

a mando de Zeus, o0 novo monarca dos deuses (ESQ., Prometeu Acorrentado, v. 507-525,

traducdo nossa):
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Coro

N&o beneficie os mortais além da razdo e desconsidere seu proprio sofrimento;
no entanto, estou confiante de que vocé sera libertado dessas correntes e sera
forte de modo algum inferior a Zeus.

Prometeu

N&o ¢ desta forma que a Moira, que traz tudo a realizacdo, destinou completar
este curso. Somente quando eu for dobrado por dores e torturas infinitas,
poderei escapar de minha escraviddo. A habilidade é muito mais fraca do que
a necessidade.

Coro

Quem é entdo o timoneiro da necessidade? [515]

Prometeu

As Moiras de trés formas e as Erinias atentas.

Coro

Seré que Zeus é mais fraco do que elas?

Prometeu

Sim, nisso mesmo ele ndo pode escapar do que é predito.

Coro

Ora, 0 que esta destinado a Zeus, exceto sempre manter o controle?
Prometeu

Isso ainda ndo deves aprender; ndo sejam ansiosas demais. [520]
Coro

E algum segredo solene, com certeza, que vocé envolve em mistério.
Prometeu

Pense em algum outro assunto, pois ndo é o momento adequado para falar
sobre isso. Ndo importa 0 que acontega, isso deve ser mantido oculto; pois é
protegendo-o que devo escapar de meus lagos desonrosos e ultraje.

Nesta passagem ioyvoeuy (iskhysein) estd associado ao titd Prometeu, mas a forga
e o poder que lhe estao vinculados logo se ligam também com as Moiras, “os Destinos”
(Moipat, Moirai) e as Erinias, que personificam a “viganca”, o “castigo” dos crimes de
sangue como também a “loucura” do “remorso” por estes crimes. Também a necessidade

(avaykng, anankes) e o predito (mempouévny, peproménén) sdo fortes. Dessa forma,
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Prometeu, embora seja anunciado que serd mais forte que Zeus, tem consciéncia de um
poder maior a que esta subordinado. Ele precisa passar pela forca do destino representado
pelas Moiras e as Erinias e também sofrer os castigos pelo seu ato de desafiar a Zeus. Até
0 poder de Zeus esta limitado por essas forgas (dobevéotepog, asthenésteros, € mais

fraco), j& que ele ndo pode escapar do que Ihe € predito.

Ja em outra passagem da tragédia Eumeénides de Esquilo, pela voz do personagem
do deus Apolo, o tragediografo nos fala da forca da justica, dos juramentos dos juizes e
dos oréculos, que agora sao considerados como decisdes de Zeus. Zeus é caracterizado
como pai dos olimpicos (Oivuniov mathp, Olympion patér). Nesta passagem, hd um
discurso patriarcal em que Zeus é mais forte (ioyvet, iskhyei) que o juramento (6pkog,

horkos) dos juizes.
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00 Yap TL TOVTOV avdpa yevvaiov Oovelv 625
d10600T01G GKNTTPOLGL TILAAPOVLEVOV,

Kol TodTa TPOG yuvaukds, ob Tt Bovpiolg

10016 €knpPoroiowy, dot” Apalovoc,

AN g axovor, [Tardag o T° €pnuevol

YNO® S1o1pelv TovdE TPdypatog méPL. 630
amo otpateiog yop viv MuUmoinkoTa

fra mielot’ duewvov edepooty dedeypévn,

dpoitn mep@dvTL AovTPa KAl TEPUATL

@apog TepeokNvooey T, &v & atépurovi

Kkomtel mednoas’ avopa SadUA® TETAD. 635
avSpog pév Huiv odTog gipnTon Hopog

70D TOVTOGEUVOL, TOD GTPATNAAUTOV VEDV.

TAOTNY TON TNV £lmov, Mg dnyOf Aedc,

Oomep tétaktol THVOE KupdooL diknyv.

Apolo

Falarei com justica diante de vocés, o grande tribunal de Atenas, visto que sou
um vidente, ndo posso mentir. [615] Ainda nunca, no meu trono oracular, disse
nada sobre um homem, uma mulher ou uma cidade que Zeus, o0 pai dos
olimpicos, ndo me tivesse ordenado que dissesse. Aprendam o quédo forte é
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este apelo de justica; e eu digo a vocés para obedecerem a vontade de meu pai;
[620] pois um juramento ndo é mais forte do que Zeus.

Coro

Zeus, como vocé diz, deu-lhe esta ordem oracular, dizer a Orestes aqui para
vingar o assassinato de seu pai, mas néo levar em conta a honra devida a mée?
Apolo

Sim, pois ndo é a mesma coisa - 0 assassinato de um homem nobre, [625]
homenageado por um cetro dado por Deus, e seu assassinato na verdade por
uma mulher, ndo por flechas disparadas de longe, como se por uma amazona,
mas como vocé ouvira, Palas, e aqueles que estdo sentados para decidir por
votacdo neste assunto. [630] Ela o recebeu da expedicéo, na qual ele obteve
em sua maior parte um sucesso além das expectativas, no julgamento daqueles
que lhe eram favoraveis; entdo, quando ele estava saindo da banheira, na beira
dela, ela jogou uma capa como uma tenda sobre ela, prendeu o marido com
uma tdnica bordada e cortou-o. [635] Esta foi a sua morte, como eu disse a
vocés, a morte de um homem totalmente majestoso, comandante de frota.
Quanto a essa mulher, eu a descrevi de maneira a agucar a indignacdo das
pessoas que foram designadas para decidir este caso (ESQ., Euménides, v. 614-
639, traducdo nossa).

Diferente da passagem de Prometeu Acorrentado, nesta passagem a divindade
masculina e patriarcal € avaliada como tendo o dominio, o poder, o controle, ou melhor,
se considera que ela tenha mais forca porque possui esses atributos. No Prometeu
Acorrentado, Zeus, mesmo sendo 0 novo governante, ndo pode escapar do dominio da
necessidade, do destino, da lei da causa e consequéncia. Enquanto que em Euménides, os

oraculos sdo decisbes que partem de Zeus, sua decisdo € uma lei.

A peca Euménides fala do julgamento de Orestes, que cometeu matricidio, pois
ele matou sua mée Clitemnestra para vingar a morte do pai Agamémnon. O personagem
deus Apolo argumenta na sua fala que Clitemnestra merecia morrer por ter matado
Agamémnon de forma premeditada, dolosa, sem dar chance que ele se defendesse. O
argumento exalta as qualidades do atrida como lider de frota, bem-sucedido na guerra.
Sua nobreza, representada por um cetro dado por deus, deriva-se da nobreza de Zeus.

A indignacdo maior € que com tantos feitos heroicos, apds vencer a guerra de
Troia e voltar vitorioso para casa, Agamémnon nao pode ter uma morte gloriosa. Tendo
em vista que ele caiu numa cilada de sua mulher, que néo era guerreira, ndo tinha prestigio
e 0 matou de forma tdo voraz com uma tdnica e um gladio, quando este tomava banho em

sua banheira.
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4.7 Os dialogos de Platao e 1Esdras

As colocagdes lexicais da palavra ioyOw provocaram em nossa pesquisa uma
busca por relacGes de intertextualidade. Depois da busca de ocorréncias dessa palavra,
encontramos passagens como esta do dialogo de Platdo intitulado Politico (IToAtikog,
Politikés), que é um dialogo socratico que descreve uma conversa entre Socrates, 0
matematico Teodoro, outra pessoa chamada Soécrates (referido como “Socrates, o
Jovem”) e um filésofo ndo identificado de Elea referido como “o estrangeiro” (E€vog,
xénos). E uma tentativa de chegar a uma defini¢io de “politico”, em oposi¢do a “sofista”
ou a “filosofo”, e é apresentado como seguindo a a¢do do dialogo intitulado Sofista. O
Sofista havia comecado com a questdo de saber se o sofista, o politico e o filésofo eram
um ou trés, levando o estrangeiro a argumentar que eram trés, mas que isso sé poderia ser
verificado por meio de relatos completos de cada um (Sofista 217b). Na passagem o

estrageiro discute a forca das leis (PLA., Politico, 294a, traducao nossa):

[2940] yap oe depotnosw TodTO TOTEPOV AMOdEYN TAVTIO, 1 TL Kol
dvoyepaivels TV AgyBéviav: viv & o1 eavepov 6Tt TodTo fovAncouedo to
mepl TG TV Avev vOp®V apydvtmv 0pboTtnTog d1eAETV NLbC.

Neatepog Tokpdtng

S yap ov;

Eévog

TpoémoV T pévtotl dfjlov Ot Tilg Pacihikilg €otv 1 vopoBsTiky: 1O O
Gplotov o0 TOVG VOpoVg £otiv ioydety GAL dvopa TOV LETO PPOVIGEMG
Baciikéy. 0ic0’ dmn;

[2944a] pois eu ia apenas perguntar se vocé aceitou tudo o que eu disse ou nao
gostou de alguma coisa. Mas agora esta claro que vamos querer discutir a
questdo da correcdo de um governo sem leis.

Sécrates o jovem

Pois como nédo?!

Estrangeiro

Em certo sentido, entretanto, é claro que a elaboracdo de leis pertence a
ciéncia da realeza; mas o melhor ndo € as leis serem fortes, mas 0 homem
prudente e de natureza real. VVocé sabe por qué?

Nesta passagem acima, destacamos em negrito “ioyvewv”, “serem fortes”, pois
percebemos um debate semelhante sobre a forga do “homem prudente” (ppovicewc,
phonéseds), que teria “natureza real” (Bacihkdv, basilikdn), e sobre a forca das leis
(vépovg, ndbmous). A ocorréncia da palavra no debate filoséfico grego nos faz contrapor
o discurso religioso judeu de 1Esdras com o filoséfico grego. N&o bastaria ser rei, para

este argumento, o rei precisaria ser prudente e conhecedor da “ciéncia da realeza” (tfig
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Boowkic, tés basilkes), da qual pertenceria a técnica da “elaboragdo de leis”

(vopoBetikn, nomothetike).

Outra passagem encontrada é esta do didlogo Criton (Kpitwv, Kriton), que
também é conhecido como “Do dever ”. Ele € um didlogo entre Socrates e seu amigo rico
Criton, tendo como matéria a justica (d1kn) € a injustica (adikia), e a resposta apropriada
a injustica. Socrates acha que a injustica ndo pode ser respondida com a injustica e se
recusa a oferta de Criton de financiar sua fuga da priséo.

[S0B] 1 &pyw @ Emysipeic Swavofi ToO¢ e vOpove MUdC Amorécar kai
CUUTAGOY THY TOAY TO GOV pPéPoc; 7| Sokel cot 016V Te Tt ékeivy THV MOAY
glvan kod pf avatetpdedot, v 1) v ai yevopevan dikon pndiv icydmory dAAY
00 iS1wTdv dxvpol e yiyvaviar kai Staedeipoviar; i dpoduev, & Kpitwv,
POg TodTO Kol dAAA TowdTa;, TOAAG Yap &v Tig €01, AA®G Te Kal PTop,
glmelv Hmep TovTOL TOD VOHOL AmoAALUEVOL O¢ Tag dikag Tag dkacbeicag
TPOGTATTEL KVpiog ETva.

[50b] Que coisa medita, com a faganha que intenta, sendo destruir-nos a nds,
as leis e a toda a cidade, na medida das suas forgas? Ou vocé acha que tal
cidade pode ainda existir e ndo ser derrubada, em que as decisbes proferidas
pelos tribunais ndo tém forgca, mas sdo invalidadas e anuladas por
particulares? O que devemos dizer, Criton, em resposta a esta pergunta e outras
do mesmo tipo? Pois se poderia dizer muitas coisas, especialmente se fosse um
orador, sobre a destruicdo daquela lei que estabelece que as decisdes tomadas
pelos tribunais serdo vélidas. (Plat. Crit. 50b, traducéo nossa).

Na passagem, SoOcrates argumenta contra a proposta de fuga de Criton. O
argumento segue o raciocinio segundo o qual se Socrates fugisse da prisdo e de sua
execucao, contribuiria para a destruicdo da cidade e das leis. J& que ele havia sido
condenado a morte, esta decisdo tinha sido resolvida pelo tribunal e ele j& havia preferido
a morte a outras op¢bes como o exilio. Ele devia aceitar a morte e cumprir a pena

estabelecida para ndo invalidar as leis e agir de modo injusto.

4.8 O Avesta e 1Esdras

Nosso trabalho buscou também relagbes com um outro texto sagrado: o livro
Avesta, sagrado para os zoroastristas. O zoroastrismo é uma religido fundada nos tempos
antigos pelo profeta Zaratustra, conhecido pelos gregos como Zoroastro. Sua data €

incerta, mas provavelmente € algo em torno de 1200 a.C. Ele viveu e pregou nas estepes
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da Asia Interior. Zaratustra recebeu suas revelacdes diretamente de Ahura Mazda e de
seus seis arcanjos (Amesha Spentas). O zoroastrismo era a religido mundial dominante
durante o império persa (559 a.C. a 651 d.C.). Teve uma grande influéncia em outras

religides. Ainda é praticado em todo o mundo, especialmente no Ird e na india.

Para Mary Boyce (1979, p. 17), o profeta Zaratustra, filho de Pourushaspa, da
familia Spitaman, é conhecido por nos principalmente pelos Gathas, dezessete grandes
hinos que ele compds e que foram preservados por sua comunidade. Estes ndo sao
trabalhos de instrugdo, mas apaixonadas declarac6es dirigidas diretamente a Deus; e sua
forma poética muito antiga foi rastreada (por meio de paralelos nérdicos) aos tempos
indo-europeus. Parece ter sido ligada a uma tradi¢cdo mantica, isto é, ter sido cultivada por
videntes sacerdotais que procuravam expressar em sua apreensdo pessoal do divino, e é
marcado por sutilezas de aluséo e grande riqueza e complexidade de estilo. Seus
ensinamentos foram transmitidos oralmente. Finalmente foram registradas por escrito sob
0s sassanidas, governantes do terceiro império iraniano. A lingua entdo falada era o persa
médio, também chamado Palavi; e os livros em Palavi fornecem chaves para interpretar

as obscuridades dos préprios Gathas.

Alguns dos principais principios do Zoroastrismo incluem o ser supremo que é
chamado Ahura Mazda, que significa “Senhor da Sabedoria”. Ahura Mazda é totalmente
bom e criou 0 mundo e todas as coisas boas, incluindo as pessoas. Ele se opde a Anghra
Mainyu, que significa “Espirito Destrutivo”, a personificacdo do mal e criador de todas
as coisas mas. A batalha cosmica entre 0 bem e o mal acabaria por levar a destruicdo de
todo o mal. O fogo, como simbolo de Asha (a verdade, a retiddo, a ordem mundial, a lei
eterna, a aptidao) e da luz original de Deus, ocupa um lugar especial de estima na religido.
A oracdo e frequentemente feita em frente ao fogo, e fogos consagrados sdo mantidos

acesos perpetuamente nos templos principais.

A escritura central € o Avesta. As se¢fes mais sagradas do Avesta sdo os Gathas
ou Hinos de Zaratustra; eles também sdo o0s mais enigmaticos. A literatura sagrada
posterior inclui os Textos em Pélavi, que contém citacdes e parafrases extensas de textos
avésticos perdidos. O credo estad resumido no Yasna 12. E provavel que tenha sido

composto pelo proprio Zaratustra e tenha sido usado como uma confissdo de fé pelos
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primeiros convertidos. O Avesta tem cerca de mil paginas. Algumas partes, incluindo os
Gathas, estdo em um dialeto antigo chamado Avestico antigo ou Avéstico gatico. O avesta
possui algumas divisdes. Yasna € a liturgia sagrada e Gathas s@o os hinos de Zaratustra.
Khorda Avesta é o livro de oracdo comum, incluindo Yashts (hinos aos seres sagrados),
Niyayeshes (ladainhas ao Sol, a Mitra, a Agua, ao Fogo e a Lua), Gahs (oragdes para 0s
cinco periodos do dia), Afrinagans (cerimdnias de béncdo), e outras oragdes. Visperad
sdo extensdes a liturgia. Vendidad sdo principalmente leis de pureza, mitos e alguns textos
médicos. H& ainda os Fragmentos. O canone original do Avesta compreendia vinte e dois
livros (litargicos, histdricos, médicos e juridicos). Sua existéncia no século IX d.C. est4

bem documentada. Desde entdo, muitos dos textos ndo liturgicos foram perdidos.

Abaixo podemos citar uma transliteracdo do credo zoroéastrico do Yasha 12
baseada na edicdo de Karl F. Geldner (1896) e uma traducdo baseada naquelas de Joseph
H. Peterson (1997) e Maneck Furdooji Kanga (1993, p.329) para o inglés e na de Arnaldo
Alberti (2013, p.124) para o italiano:

1. naismi daévd, fravarané mazdayasné zarathushtrish vidaévo ahura-tkaéshé
staotd ameshandm spefitandm yashtd ameshandm spefitandm, ahurai mazdai
vanghavé vohumaité vispa voh( cinahmf ashauné raévaité hvarenanguhaité ya-
Zi cica vahishta yenghé gaush yenghé ashem yenghé raocé yenghé raocébish
réithwen hvathra.

2. spefitdm armaitim vanguhim verené, ha-médi ast(, us géush stuyé tayaatca
hazanghatcd, us mazdayasnandm visdm zyanayaéca vivapatca.

3. fera manyaéibyd ranghé vasé- yaitim vasé-sheitim yaish upairi aya-zema
gaobish shyefitl, nemangha ashai uzdata paiti avat stuyé, néit ahmat azyanim
ndit vivapem xshtd mazdayasnish aoi visd ndit astd ndit ushtanahé cinman.
4. vi daévaish akhaish avanghdsh anaretéish ak6-dabish sarem mruyé hatam
draojishtaish hatdm paoshishtaish hatdm avanghutemaish vi daévaish vi
daévavatbish vi yatush vi yatumatbish vi kahyacit hatdm ataraish vi manébish
Vi vacébish vi shyaothandish vi cithraish, vi zi and sarem mruyé yathana
dregvata raxshayafita.

5. athd athd c6it ahurd mazdd zarathushtrem adhaxshayaétd vispaésh(
ferashnaésh(l vispaésh( hafijamanaéshli yaish aperesaétem mazdasca
zarathushtrasca,

6. athd athd cbit zarathushtré daévaish sarem vyamrvitd vispaéshi
ferashnaésh(l vispaésh(i hafijamanaéshli yaish aperesaétem mazdasca
zarathushtrascd, athd azémcit y6 mazdayasn6 zarathushtrish daévaish sarem
vimruyé yathd andish vyamrvit yé ashava zarathushtro.

7. ya-varana apd ya- varani urvard ya-varand gaush huda yavarand ahurd
mazda yé gdm dada yé narem ashavanem yavarand as zarathushtrd yavarand
kava vishtaspd yavarana ferashaoshtra jamaspa yavarand kascit saoshyafitam
haithy&varezdm ashaundm ta varenac tkaéshacé (raspi,) mazdayasnd ahmi!
8. mazdayasnd zarathushtrish fravardné Aastltascd fravaretascd, &stuyé
humatem mané &stuyé hlxtem vac6 astuyé hvarshtem shyaothanem.
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9. astuyé daéndm mazdayasnim fraspayaoxedhrdm nidhasnaithishem
hvaétvadathdm ashaonim ya haitindmca bdshyeifitindmcad mazishtaca

vahishtaca sraéshtaca ya ahdlirish zarathushtrish, ahurai mazdai vispa vohi
cinahmf. aésha asti daénaya mazdayasndish astlitish!!

1. Eu amaldigoo os daevas. Eu me declaro um adorador de Mazda, um apoiador
de Zaratustra, hostil aos daevas, apreciador dos ensinamentos de Ahura, um
elogiador dos Amesha Spentas, um adorador dos Amesha Spentas. Eu atribuo
tudo de bom a Ahura Mazda, “e tudo de melhor”, dotado de Asha, espléndido,
dotado de xwarena, de quem € a vaca, de quem é Asha, de quem é a luz, “cujas
areas bem-aventuradas sejam preenchidas com luz”.

2. Eu escolho a boa Spenta Armaiti para mim; que ela seja minha. Eu renuncio
ao furto e ao roubo da vaca, e ao dano e a pilhagem dos assentamentos
mazdayasnianos.

3. Eu quero liberdade de movimento e liberdade de moradia para aqueles que
possuem propriedades, para aqueles que moram nesta terra com seu gado. Com
reveréncia pela Asha e (ofertas) oferecidas, eu juro o seguinte: Nunca mais
danificarei ou saquearei 0s assentamentos mazdayasnianos, mesmo se eu tiver
que arriscar minha vida.

4. Eu rejeito a autoridade dos daevas, 0s perversos, nao bons, sem lei, mal-
conhecedores, os mais semelhantes a Druj dos seres, 0s mais repulsivos dos
seres, 0s mais prejudiciais dos seres. Eu rejeito os daevas e seus camaradas, eu
rejeito os demdnios (yatu) e seus camaradas; eu rejeito qualquer um que faga
mal aos seres. Eu 0s rejeito com meus pensamentos, palavras e a¢fes. Eu os
rejeito publicamente. Assim como rejeito o chefe (autoridades), também rejeito
0s seguidores hostis da Druj.

5. Como Ahura Mazda ensinou Zaratustra em todas as discussdes, em todas as
reunides, nas quais Mazda e Zaratustra conversaram;

6. como Ahura Mazda ensinou Zaratustra em todas as discussdes, em todas as
reunides, nas quais Mazda e Zaratustra conversaram - assim como Zaratustra
rejeitou a autoridade dos daevas, entdo eu também rejeito, como adorador de
Mazda e apoiador de Zaratustra, a autoridade dos daevas, assim como ele, 0
Zaratustra dotado de Asha, 0s rejeitou.

7. Como a crenca das aguas, a crenga das plantas, a crenga da Vaca (Original)
bem feita; como a crenga de Ahura Mazda, que criou a vaca e 6 Homem dotado
de Asha; como a crenca de Zaratustra, a crenca de Kavi Vishtaspa, a crenca de
Frashaostra e Jamaspa; como a crenca de cada um dos Saoshyants (salvadores)
- cumprindo o destino e dotados de Asha - portanto, sou um adorador de Mazda
dessa crenca e ensinamento.

8. Eu me declaro um adorador de Mazda, um zoroastriano, tendo jurado e
professado isso. Eu me comprometo com o pensamento bem pensado, eu me
comprometo com a palavra bem falada, eu me comprometo com a agdo bem
feita.

9. Eu me comprometo com a religido mazdayasniana, que faz com que o ataque
seja adiado e as armas baixadas; [que sustenta khvaetvadatha], dotado de Asha;
qual, de todas as religides que existem ou que existirdo, é a maior, a melhor e
a mais bela: Adrico, Zoroastriano. Eu atribuo tudo de bom a Ahura Mazda.
Este é o credo da religido Mazdayasniana.
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Nessa passagem do Avesta percebemos como os conceitos de Asha e Druj se
opdem de maneira semelhante ao conceito de Verdade e Mentira, porém mais amplos

semelhantes aos conceitos de ainOsia, alétheia, e ddwciq, adikiai, em 1Esdras:

Koi 1 @M0gra peydin kai ioyvpotépa mapa tavta. 36Tdoa 1) yi TV dAn0gway
KOAET, Kol 0 00pavog avTiv EDAOYET, Kol TavTo T Epyo oeieTon Kol TpENEL, Kol
ok Eotv pet’ ontod ddkov ov0&v. 37 ddikog O otvoc, #dkeg 6 Pociienc,
@dwkot ol yovaikec, ddukor mhvteg ol viol TV Avipodrwv, Kol ddke mhvto o
gpya a0Tdv, mhvta To TowdTa” Kol oOK E0TV €v avtoig ar0sia, kal &v Tf
adkig aOTdV dmorodvrat.

E a verdade também é grande e mais forte do que todas as coisas. 36 Toda a
terra invoca a verdade, e o céu a abencoa, e toda sua obra estremece e treme,
e ndo h& com ela nada injusto. 37 Injusto € o vinho; injusto € o rei; injustas
sdo as mulheres; todos os filhos dos homens sdo injustos, e todas suas obras
s80 injustas - todas essas coisas; e ndo ha verdade nelas, e na injustica delas
perecerdo. (1Esdras 4, 35-37)

A Injustica (&dwiq, adikiai) € colocada como sindnimo de mentira, maldade,
inconsciéncia, desordem e caos. Semelhantemente aos “daevas, os perversos, ndo bons,
sem lei, mal-conhecedores, os mais semelhantes a Druj dos seres, 0s mais repulsivos dos
seres, os mais prejudiciais dos seres” que sdo caracterizados como se opondo a Asha, que

representa a verdade, a retiddo, a ordem mundial, a lei eterna e a aptidéo.

Nossa leitura deste livro buscou perceber como o divino é descrito nestes textos,
focamos principalmente no uso do superlativo e das figuras relacionadas ao céu e as

grandes alturas. Comparamos este trecho do Yasna 1,1 em nossa versao:

nivaédhayemi hafikarayemi dathushé ahurahe mazda raévat6

hvarenanguhat6é mazishtaheca vahishtaheca sraéshtaheca xraozhdishtaheca
xrathwishtaheca hukereptemaheca ashét apan6temaheca hudhamané vouru-
rafnanghd

y6 nd dadha y0 tatasha

y6 tuthruyé yd mainyush spefitbtema.

Anuncio (e) celebro [este Yasna] em louvor do Criador Ahura Mazda, o
resplandecente e glorioso, 0 maior e o melhor, o mais belo, o mais forte e o
mais sabio, aquele que tem as formas mais perfeitas, 0 mais firme, o mais sabio,
aquele que se dispde da maneira mais infalivel gracas a Asha, e em louvor
daquele que organiza nossos pensamentos para a justica, daquele que envia sua
graca, doador de alegria, daquele que nos criou e forjou, nutriu e protegeu, que
é o Espirito mais benéfico, que possui da melhor maneira Spenta Mainiyu, o
espirito benéfico.
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Percebemos como o0 Deus hebreu ¢ descrito como “o Altissimo” no texto grego
de 1Esdras de modo diferente do texto de Esdras (ARA) que o0 descreve como “dos céus”,

assim vemos como essas expressdes podem servir de aluséo para o texto sagrado persa:

Assim diz Ciro, rei da Pérsia: O Senhor Deus dos céus me deu todos 0s reinos
da terra, e me encarregou de Ihe edificar uma casa em Jerusalém, que esta em
Juda. (BIBLIA, Esdras 1, 2)

E isso que Ciro, rei dos persas, diz: O Senhor de Israel, o Altissimo, nomeou-
me rei do mundo, e ele me indicou que eu deveria construir para ele uma casa
em Jerusalém, na Judéia. (LEsdras 2:2, tradugdo nossa)

O uso de superlativos para caracterizar o divino e da imagem de um Deus celeste
poderoso podem servir para identificar o Senhor Deus judaico-cristdo com o Ahura
Mazda persa. O uso do superlativo altissimo cria uma metafora entre a altura e a
proximidade da divindade. A imagem do céu e do sol como portadores da luz concretizam
também os conceitos de verdade e ordem ou mesmo justica. Assim como Asha personifica
a verdade, a ordem e a justica também em 1Esdras faz referéncia ao Deus da verdade

concretizado pelas figuras do céu e do sol:

peyén M yij, kol HynAog 6 0dpavog, Kol ToyLS T@ dpop® O iAog, 6Tl oTpépeTal
&v 1® KOKA® T0D 0VPavod Kol TOAY AToTPEYEL €ig TOV £0VTOD TOTOV €V [l
nuépa. 3500yl péyag O¢ tadta molel; kal 1 dAjBswe peyain kol icyvpotépa
ToPOL TAVTOL.

Grande ¢ a terra, e alto o céu, e veloz no seu curso o sol, pois gira no circulo
do céu e retorna novamente ao seu préprio lugar em um dia. 35 N&o é grande
quem faz estas coisas? E a verdade também € grande e mais forte do que
todas as coisas.

40koi avTf] 1 ioyOg Kkal 10 Paciierov kol 1 €ovoia Kai 1 peyarerdoTng OV
TAVTOV aidvov. eDA0YNTOG 0 Bg0g Tiic dAn0siag. 41kal Eoudnnosy T0d AaAeiv:
Kol TG 6 Aodg TOTE €pdvnosy, kol ToTe smov Meydin 1M aAifswo kai
VIEPLGYVEL.

40 E a ela pertence a forga e o reinado e a autoridade e a majestade de todas
as idades. Bendito seja o Deus da verdade!” 41 E ele parou de falar, e todo o
povo entdo gritou e disse entdo: “Grande € a verdade e é superior!” (1Esdras
4, 34-35; 40-41, tradugdo nossa)

Portanto, a figura de um deus da verdade é uma figura ecuménica e uma forma de
sincretismo religioso. Este argumento relaciona a ordem c6smica com a ordem social.

Embora a figura de uma divindade feminina como a verdade ou como a sabedoria as vezes
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aparecam como um dos aspectos da figura do divino tanto na cultura pérsica como na
cultura judaica. Ambas as culturas acabam elegendo figuras masculinas como
representacdes maiores. Em 1Esdras toda essa configuracdo mitica apoia a justificacao
da perda de direito das mulheres. O poder das mulheres é considerado uma forma de
injustica. O patriarcado acaba sendo superlativizado.

4.9 O Novo Testamento cristdo e 1Esdras

Quando relacionamos as colocagdes lexicais de 1Esdras com passagens do Novo
Testamento, encontramos 28 ocorréncias do verbo ioyb® (ischyo) que sdo reconhecidas

pelo numero 2480 na Concordancia Fiel do Novo Testamento (1994, p. 406):

Mt 5:13 Para nada mais presta sendo para, lancado
8:28 ninguém podia passar por aquele caminho.
9:12 Os sdos ndo precisam de medico, e. sim, 0s
26:40 Entdo, nem uma hora pudestes vés vigiar

Mc 2:17 Os séos ndo precisam de médico, e, sim, 0s
5: 4 despedacados. E ninguém podia subjugé-lo.
9:18 que o expelissem, e eles ndo puderam.

14:37 tu dormes? Ndo pudeste vigiar nem uma hora?

Lc 6:48 a pode abalar, por ter sido bem construida.
8:43 e a quem ninguém tinha podido curar [e que
13:24 que muitos procurardo entrar e ndo poderao.
14: 6 A isto nada puderam responder.

29 langado os alicerces e ndo a podendo acabar,
30 comegou a construir e ndo pdde acabar.
16: 3 Trabalhar na terra, ndo posso; também de
20:26 Nao puderam apanha-lo em palavra alguma

Jo 21: 6 e jd ndo podiam puxar a rede, tdo grande era

At 6:10 e ndo podiam sobrepor-se a sabedoria e ao

15:10 jugo que nem nossos pais puderam suportar,

19:16 e, de tal modo prevaleceu contra eles, que,

20 a palavra do Senhor crescia e prevalecia

25: 7 ele, as quais, entretanto, ndo podiam provar.

27:16 Cauda, a custo conseguimos recolher o bote,

Gl 5: 6 incircuncisdo, tem valor algum, mas a fé que

Fp 4:13 tudo posso naquele que me fortalece.

Hb 9:17 visto que de maneira nenhuma tem forca de

Tg 5:16 Muito pode, por sua eficacia, a stplica do

Ap 12: 8 ndo prevaleceram; nem mais se achou no céu

A lista ndo serve para interpretar as passagens de forma completa porque nédo
apresenta nenhuma frase completa. Ela apresenta um contexto imediato que varia mais

ou menos entre 7 e 10 palavras. Em outras versoes essa lista da concordancia apresenta
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apenas a referéncia do capitulo e do versiculo. No entanto, esse contexto imediato de
poucas palavras € suficiente para um leitor que leia constantemente o Novo Testamento

relembrar uma passagem gue ele tenha na memoria.

Fazer a leitura desse tipo de concordancia € um exercicio interessante para um
tradutor, porque possibilita que ele perceba estratégias de traducdo que ora buscam uma
relacdo palavra por palavra e outras buscam perifrases e parafrases variadas. Essas
estratégias sdo utilizadas mesmo numa traducdo como a ARA, que busca uma

equivaléncia formal maior.

Analisando algumas dessas passagens, podemos perceber como o Novo
Testamento debate o tema do poder e que relacGes ele estabelece através das colocagdes
lexicais com ioyvw (ischya). As expressdes de poder as vezes se ligam a forca fisica (Mc
5,4; Jo 21,6; At 27,16), mas em outras se referem a forca da sabedoria (At 6,10; At 19,16)
ou a forca da nova mensagem (At 19,20; Hb 9,17) espalhada por Cristo e pelos cristdos.
O movimento cristdo manifesta sua forca pela transmissao da sabedoria dos ensinamentos
de Jesus e Paulo, que por vezes relativizam os costumes judeus reforcados pela lei

mosaica, entre eles a circuncisdo (Gl 5,6) e o divorcio.

A forca da fé também acaba sendo exaltada acima dos costumes e da lei. A busca
pela identidade judaica através da oposicéao entre judeus e gentios € relativizada também.
O evangelho busca alcancar os doentes e os pobres (Mt 9,12; Mc 2,17), ou em outras

palavras, 0s que ndo podem, os que ndo tém forca.

A primeira referéncia da lista do indice da concordancia é uma referéncia ao
evangelho de Mateus capitulo 5, versiculo 13. Este capitulo é muito rico, pois contém
diversos ensinamentos como as bem-aventurancas que fazem parte do sermdo da
montanha. Nele se propde a reinterpretacdo dos livros do Antigo Testamento como
representacfes de uma antiga alianca entre Deus e 0s homens que seria substituida por
uma nova alianga centrada na pessoa de Jesus. A seguir podemos analisar passagens
maiores desse capitulo e outra relacionada a ele para poder alcangar uma compreensao
mais abrangente e poder contrapor o Novo Testamento com o livro de 1Esdras.

13Yueic éote 10 dhug Tiig Yijg: €av 6€ 10 dAag popavoij, &v Tivi aMcbnoetar;
€lg 00OV loybel &t €l un PAndev E€o katamateicbol VIO TAOV AVOPOT®V.



86

14°Y ueig éote 10 EAC 10D KOGHOV. 00 dvvaTol TOMG KpVPfvor Emdved 6povg
kewévn 150008 kaiova Adyvov kol Tif€acty adTOv VIO TOV HOdlov GAA" €mi
v Aoyviav, Kol Adpurel Tdowv toig &v tf] oikig. 1600Tog Aapyito 10 pHG VUMV
gunpocbev 1@V avBpdTOV, 6mmg dmov LUV T KaAd Epya Kal do&dcmoty
TOV TATEPQ, VUMV TOV £V TOIG 0VPAVOTIS.

V6s sois o sal da terra; ora, se o sal vier a ser insipido, como lhe restaurar o
sabor? Para nada mais presta sendo para, lancado fora, ser pisado pelos
homens. Vés sois a luz do mundo. Nao se pode esconder a cidade edificada
sobre um monte; nem se acende uma candeia para coloca-la debaixo do
alqueire, mas no velador, e alumia a todos 0s que se encontram na casa. Assim
brilhe também a vossa luz diante dos homens, para que vejam as vossas boas
obras e glorifiquem a vosso Pai que esta nos céus. (BIBLIA, Mateus 5,13-16)

O “sal da terra” presta, tem forca, é potente para realizar algo. O sabor do sal seria
a sua forca e seu poder, assim como 0s cristaos buscam através da sua fé e de suas obras
propagar uma mensagem a respeito da divindade, representada por um pai celestial. Esta
mensagem parece uma mensagem universal direcionada a todo o mundo pelas expressoes

“sal da terra” e “luz do mundo”.

17Mn vopionte 611 HABov katoADGoL TOV vépov i Tovg Tpopritag odk HABov
KataAboal GAAY TANP@Gar. 18apny yap Aéyw Vuiv: Eog v TapéAOn 6 ovpavOg
Kai 1 v, i@t v §j pia kepaio o0 pun mopéAOn anod tod vopov, Eog v mavta
yévnrat. 199¢ €av obv Aot plav Tdv &viod@dv Todtev Tdv hayictav kol
S184EN obtwg tovg avBpmdmovg, EAayIeTog KAndnoetat &v i Paciieig T@OV
ovpav@dV: 8¢ 8’ dv moujon kol S18GEN, odToC péyag kKAnOoeTol £V i Pactreia
TAV 0Vpav@V. 20AEym yOap VLIV OTL €4V pn) TEPIOGEVOT] VUMV 1) dikaochvn
mielov TV ypappatéov kal Oopioaiov, od un eicédnte gic v Paciieiav
TAV 0VpaAvVAV.

Né&o penseis que vim revogar a Lei ou os Profetas; ndo vim para revogar, vim
para cumprir. Porque em verdade vos digo: até que o céu e a terra passem,
nem um i ou um til jamais passara da Lei, até que tudo se cumpra. Aquele,
pois, que violar um destes mandamentos, posto que dos menores, e assim
ensinar aos homens, sera considerado minimo no reino dos céus; aquele,
porém, que os observar e ensinar, esse sera considerado grande no reino dos
céus. Porque vos digo que, se a vossa justica ndo exceder em muito a dos
escribas e fariseus, jamais entrareis no reino dos céus. (BIBLIA, Mateus 5,17-
20)

Em seguida, hd um esforco de ligar a mensagem nova a mensagens da tradi¢do. A
“Lei e os Profetas” seriam “cumpridos” ou complementados (minpdocat, plérdsai) por
esta nova mensagem. Ha uma preocupacdo de reinterpretar, mas ao mesmo tempo,
reescrever com cada i e cada sinal as mesmas mensagens, agora dando a interpretacdo

cristd, na qual Jesus cumpre os mandamentos da lei mosaica e realiza as predi¢des das
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profecias. No entanto, a passagem parece se aplicar a todos os homens, para que todos
sigam a mesma lei. O debate sobre a justica dos escribas e fariseus faz parecer que estes
ndo cumpriam esta lei da qual eram os porta-vozes. Ha comparagdes entre 0 “minimo” e
o “grande” no “reino dos céus”. Esta metafora entre a altura e a proximidade com a

divindade assemelhasse aos termos superlativos do Avesta.

O Novo Testamento pode ser encarado em conjunto como uma forma de
reescritura das obras do Antigo Testamento. Ao citar as leis e os profetas, os livros do
Novo Testamento se colocam como uma continuagao e cComo uma nova interpretacao para
0s textos mais antigos que possuem uma autoridade ja consolidada. Invertendo um pouco
0 raciocinio, toda traducdo estabelece um novo testamento, uma nova alianga, um novo
conjunto de crengas que serve para interpretar os textos mais antigos. A nossa leitura e
traducéo dos livros do Novo Testamento em relagdo ao livro de 1Esdras nos provoca um

questionamento da legitimidade dos divorcios.

Destacamos dentro do discurso sobre essa nova mensagem, dentro do mesmo
capitulo do livro de Mateus, um argumento lancado sobre essa nova interpretacdo do
divorcio:

31TEppébn 6¢, "Og av amoivor v yuvoika ovtod, 60T® ovti] ATocTACLOV.
32¢ym 6¢ Aéym VUiV OTL TAG O ATOAD®V TNV YLVAiKA 0VTOD TAPEKTOG AOYOL
mopveiag molel ovtnv potyevdijvar, kol O¢ av amoieAvpévnv yapnion,
poyydtot.

Também foi dito: Aquele que repudiar sua mulher, dé-lhe carta de divdrcio.
Eu, porém, vos digo: qualquer que repudiar sua mulher, exceto em caso de
relagdes sexuais ilicitas, a expde a tornar-se adultera; e aquele que casar com
a repudiada comete adultério. (BIBLIA, Mateus 5,31-32)

Mais na frente no capitulo 19 de Mateus, o divorcio é novamente condenado de

modo geral, embora fizesse parte da lei de Moisés. Destacamos a passagem acima e a

seguinte que contrastam com o livro de 1Esdras no argumento a favor do divorcio, que

na pratica desta cultura desamparava as mulheres e deixava os homens livres de
obrigacoes.

3Kai tposiiAbov avt@d Papioaiot meipdlovteg avtov kai Aéyovteg, Ei E&eotv

avOpdn® dmoAvcat TV yuvaike adtod Kotd mdcav aitiov; 40 0& dmokpdeig

gimev, OOk dvéyvote 811 O xTicag &’ apyfig poev kol O noincey avTovg;
Sxal gimev, "Eveka t00T00 KoTalelyel GvOpmTOg TOV TOTEPQ Kol THYV UNTEPQ
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Kol koAAnOnoeTal Tff yuvaiki ovtod, kai Esovot ol dVo &ig oapka piav. 6ot
obkéTL glolv S00 GAAGL odpé pio. O odv O Oedg cuvélevEev GvBpwmog pn
yopiéto. 7héyovoy ovtd, Ti ovv Mobofig évereihato Sodvor Pipriov
amootaciov kol dmoAdoar [awtiv]; 8Aéyel avtoic 6t Mowbofic mpog v
OKANPOKOPSioY DUAY EXETPEYEV DUIV ATOADGAL TAG YOVOIKOS VU@V, AT ApYig
8¢ 0V yéyovev obtmg. INEym & HUIv &L OG GV AmOAVGT TNV YLVAiKe 0DTOD UN|
gmi mopveig kai yapnon GAANY porydtot. 10A&yovo avtd oi padnrai [avtod],
Ei obtwg éotiv 1| aitio oD GvOpOTOL LETA TG YOVOUKOC, 0D GUHOEPEL YOUTIOAL.
116 8¢ elnev avtoic, OV Thvieg yopodotv OV Adyov [todtov] AL’ oi¢ dédotar.
12¢iciv yap edvodyot oitveg €k KOIATag UNTpog EyevvnOncav obtmg, kai giciv
€0vodyol oitveg ebvovyicOncav VIO TV AVOPOT®V, Kai il gdvodyot oitiveg
ghvovyosoy €0vtovg S TV Paciieiov TV ovpavdy. O SVVAULEVOS YOPETV
YOPEIT®.

Vieram a ele alguns fariseus e o experimentavam, perguntando: E licito ao
marido repudiar a sua mulher por qualquer motivo? Entao, respondeu ele: Nao
tendes lido que o Criador, desde o principio, os fez homem e mulher e que
disse: Por esta causa deixard o homem pai e mae e se unird a sua mulher,
tornando-se os dois uma s6 carne? De modo que ja ndo sdo mais dois, porém
uma sé carne. Portanto, o que Deus ajuntou ndo o separe o homem.
Replicaram-lhe: Por que mandou, entdo, Moisés dar carta de divorcio e
repudiar? Respondeu-lhes Jesus: Por causa da dureza do vosso coragdo é que
Moisés vos permitiu repudiar vossa mulher; entretanto, néo foi assim desde o
principio. Eu, porém, vos digo: quem repudiar sua mulher, ndo sendo por causa
de relacdes sexuais ilicitas, e casar com outra comete adultério [e o que casar
com a repudiada comete adultério]. Disseram-lhe os discipulos: Se essa é a
condigdo do homem relativamente a sua mulher, ndo convém casar. Jesus,
porém, lhes respondeu: Nem todos séo aptos para receber este conceito, mas
apenas aqueles a quem é dado. Porque ha eunucos de nascenga; ha outros a
quem os homens fizeram tais; e ha outros que a si mesmos se fizeram eunucos,
por causa do reino dos céus. Quem é apto para 0 admitir admita. (BIBLIA,
Mateus 19,3-12)

E estranho a conclusio de que a opcdo para o casamento sem possibilidade de
divércio seria o celibato. Isso parece implicitar que os divorcios seriam muito comuns.
Talvez porque o adultério fosse muito comum, ou as relagfes sexuais consideradas ilicitas
fossem variadas. No caso de 1Esdras, os casamentos mistos foram considerados ilegais,
mas ndo eram exatamente relagdes sexuais ilicitas (mopveio, porneia; mopveig, porneiai),
ou em outras palavras, “fornicagdo”, “prostituicdo”. Essas relaces ilicitas as vezes sdo
interpretadas como relagdes incestuosas, outras vezes como adultério. Outra interpretacao
é a de que toda relacdo sexual que ndo tivesse como objetivo a procriacdo ou nascimento

de filhos fosse considerada uma relacéo ilicita.

Outra passagem em Mateus discute as relacBes entre casamento e a interpretacao
da “Lei e dos Profetas”. Nessa passagem, destacamos as palavras sugerindo a relagéo da
divindade com o verdadeiro e a verdade que remetem ao discurso de 1Esdras e a
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personificacdo da verdade Asha como um dos atributos e dos enviados de Ahura Mazda.
Destacamos também as palavras que marcam as relacdes de poder e apresentam as

metaforas da altura e da primazia como uma forma de superlativo relacionado ao divino:

l6xal amootéAdovoy adT® Tovg pabntag avtdv petd @V Hpodioavadv
Méyovieg: S1860Kkale, oldapey dt1 aAn0Ng 1 kai Ty 650V T0d Beod &v dindeig
d10G0Kelg Kol oV péELEL ool mEPL 0VAEVOG 0V yap PAémelg gig mpOGOROV
&vOpdnmv, 17&iné odv uiv 11 6ot dokel- EEeotiv Sodvar kfjveov Kaicapt | ob;
18yvoic 82 6 Tncodg thv movnpiov adtdv einev: Ti pe nelpdlete, Hroxprrad;
19émdei&até pot 10 vOpIGHo ToD KIVGOV. 0l 8€ TPOCTIVEYKOV 0TH dNVapLov.
20kai Aéyel avtoig: tivog 1 kv abtn kal 1 &xtypagn; 21A&yovov adTd-
Kaicapoc. tote Aéyst avtoic: amddote odv 18 Koicapog Kaicapt koi to tod
0g0d @ Oe®. 22K0i drxovcavteg E0adpacay, Kol AQEVTEG aDTOV ATHiAOavy.

23Ev éxeivn i YHépy mposiillov ovtd Zaddovkoiol, AEyovteg pm sivar
dvéoTacty, koi énnpdmoav odtov 24Aéyoviec Sidbokole, Mwioic einev:
€av TG amobavn un Exmv tékva, Emtyapuppedoet 6 AdeAPOG adTOD TNV yuvaika
avtod Kol GvaoTiGEL oTépUa TG ASEAO@ avtod. 25Ncav 88 mop’ Nuiv £ntd
adeApol- kol O TPMTOG YNHOG ETEAEVTNCEY, Kol UT| Y@V oméPUa APTKEV TNV
yovaika avTod T@ GdeAPd avTod- 260H0img Kol 6 dedTepog Kal O Tpitog Ewg
16V Enth. 2700Tepov 8 mévTov anédavey 1 yoviy. 288v 1fj dvactacsl 0OV Tivog
TRV ENTA EGTAL YVVI]; TAVTEC YAp EoY0V TV 29 AToKp1OEic 8¢ 6 Incolc sinev
a0l TAavacOe un eid0TEG TAG YPAPAG UNoE TV dVvapLy Tod Ogod- 30&v yap
T dvactdoet ovte yopodoty odte yopifovral, AL d¢ GyyeAot &v 1@ 0VpovEe
glow. 31mepl 6¢ TG AvaoThoE®S TOV VEKPAOY 0VK AVEYVOTE TO PNBEV VUiV VIO
0D Bg0d Aéyovtog: 32&yd &ipt 0 0g0g APpaap kol 6 0e0g Toadk kai O Bedg
Taxk®dP ; ook €otv [0] Be0g vekpdY dALL (dVTov. 33kal dkovcovTeg ol dylot
é€emAnocovto Emi Tf) S1dayf] avToD.

3401 8¢ ®apicaiot axkovcavie 0Tl €Qipmoev TOVG Z0dd0VKAIoVS
cuviyOnoav &mi 1o avtd, 35k0i nnpdnoey gig &€ avtdv [Vopikoc] telpdlmv
avTov: 3631040Ka e, Tolo VTOAN peydin €v 1® vopw; 376 &8¢ Eon avTtd:
AyamnoElg Koplov Tov Bedv ov v OAn Tii kapdig cov Kai &v OAn i} Wuyi cov
kol év OAn Tff dwvoig cov- 38abn Eotiv 1 peydin kol TPAOTN EVIOAN.
398evtépa 8¢ opolo avt: dyomioelg TOv TANciov cov (¢ ceavtdv. 408v
TavToNg TG dVoiv évrohaig OA0G 6 vopog Kpépatal kai ol Tpo@ijTor.

E enviaram-lhe discipulos, juntamente com os herodianos, para dizer-
Ihe: Mestre, sabemos que és verdadeiro e que ensinas o caminho de Deus, de
acordo com a verdade, sem te importares com quem quer que seja, porque nao
olhas a aparéncia dos homens. Dize-nos, pois: que te parece? E licito pagar
tributo a César ou ndo? Jesus, porém, conhecendo-lhes a malicia, respondeu:
Por que me experimentais, hipocritas? Mostrai-me a moeda do tributo.
Trouxeram-lhe um denario. E ele Ihes perguntou: De quem ¢é esta efigie e
inscricdo? Responderam: De César. Entdo, Ihes disse: Dai, pois, a César 0 que
é de César e a Deus o que € de Deus. Ouvindo isto, se admiraram e, deixando-
o, foram-se.

Naquele dia, aproximaram-se dele alguns saduceus, que dizem n&o
haver ressurreicdo, e lhe perguntaram: Mestre, Moisés disse: Se alguém
morrer, ndo tendo filhos, seu irmdo casard com a vilva e suscitara
descendéncia ao falecido.Ora, havia entre nds sete irmdos. O primeiro, tendo
casado, morreu e, ndo tendo descendéncia, deixou sua mulher a seu irmao; o
mesmao sucedeu com o segundo, com o terceiro, até ao sétimo; depois de todos
eles, morreu também a mulher. Portanto, na ressurreigao, de qual dos sete sera
ela esposa? Porque todos a desposaram. Respondeu-lhes Jesus: Errais, ndo
conhecendo as Escrituras nem o poder de Deus. Porque, na ressurrei¢cdo, nem
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casam, nem se ddo em casamento; sdo, porém, como 0s anjos no céu. E, quanto
a ressurreicdo dos mortos, ndo tendes lido o que Deus vos declarou: Eu sou o
Deus de Abrado, o Deus de Isaque e 0 Deus de Jacd? Ele ndo é Deus de mortos,
e sim de vivos. Ouvindo isto, as multiddes se maravilhavam da sua doutrina.

Entretanto, os fariseus, sabendo que ele fizera calar os saduceus,
reuniram-se em conselho. E um deles, intérprete da Lei, experimentando-o, lhe
perguntou: Mestre, qual € o grande mandamento na Lei? Respondeu-lhe
Jesus: Amaras o Senhor, teu Deus, de todo o teu coragao, de toda a tua alma e
de todo o teu entendimento. Este é o grande e primeiro mandamento. O
segundo, semelhante a este, é: Amaras o teu préximo como a ti mesmo. Destes
dois mandamentos dependem toda a Lei e os Profetas. (BIBLIA, Mateus
22,16-40)

Nessa passagem a verdade é relacionada a separacéo entre o poder politico e poder
divino. O poder politico € relacionado ao poder econdmico através do uso da moeda
corrente e da cobrancga de impostos. O casamento € questionado em relacéo a ressureicao
para uma outra vida. H4 uma preocupacdo com a monogamia na vida eterna. Assim as
mulheres sdo apresentadas de um modo igualitario aos homens na ressurei¢do. O discurso
de Jesus acaba separando o casamento como uma instituicdo humana e finita. O “poder
de Deus”, dvuvoulv tod Ogod, € apresentado como passivel de ser conhecido, embora
ignorado por aqueles que dizem conhecer as “Escrituras”. Os mandamentos da lei de
Moisés sdo resumidos em dois grandes principios: a devogédo a divindade, o “grande e
primeiro”, peyéAn kol Tpmt, € 0 segundo, 0 amor aos outros de modo equivalente ao

amor préprio A interpretacdo apregoada € menos legalista e mais adaptativa.
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5 TRADU(;AO DE 1ESDRAS
A Pascoa de Josias (2Reis 23,21-23; 2Cronicas 35,1-19)

1 E conduziu Josias a Pascoa em Jerusalém ao seu Senhor e sacrificou o
pascal ao décimo quarto dia do primeiro més. 2 Tendo colocado 0s
sacerdotes de acordo com jornadas, vestidos em suas estolas, no templo
do Senhor. 3 E disse aos levitas, os servos do templo de Israel, para se santificarem aos
Senhor e colocarem a santa arca do Senhor na casa que construiu Salomao, o filho do rei
Davi, “N&ao deverdo mais carrega-la sobre ombros. 4 E agora, adorem ao Senhor, seu
Deus, e tratem do povo dele, Israel, e preparem-se de acordo com as familias paternas e
as suas tribos, de acordo com o escrito por Davi, rei de Israel e de acordo com a
magnificéncia de Salomao, o filho dele. 5 E colocando-se no templo de acordo com a sua
parte no governo, a sua familia paterna, a dos levitas, diante dos seus irmaos, dos filhos
de Israel, em ordem. 6 Sacrifiquem o pascal e preparem os sacrificios para 0s seus irmaos
e fagam a pascoa de acordo com o mandamento do Senhor, o dado a Moisés”.
7 E presenteou Josias ao povo que la se encontrava trinta mil cordeiros e cabritos
e trés mil bezerros; estes dos bens do rei foram dados, de acordo com a promessa, ao povo
e aos sacerdotes e levitas. 8 E deram Hilquias e Zacarias e Jeiel, 0s superiores da casa,
aos sacerdotes para a pascoa duas mil e seiscentas ovelhas e e trezentos bezerrros. 9 E
Jeconias e Semaias e Natanael, o irmé&o, e Asabias e Oquiel e Joram, capitdes de milhares,
deram aos levitas para a pascoa quinhentas ovelhas e setecentos bezerros.
10 E estes foram os acontecimentos: foram adequadamente posicionados 0s sacerdotes e
os levitas, 11 tendo os pdes asmos, de acordo com as tribos, 12 e de acordo com as partes
no governo das familias-paternas diante do povo para oferecer ao Senhor de acordo com
0s escritos no livro de Moisés e assim fizeram pela manha. 13 E assaram o pascal no fogo
como devido e os sacrificios ferveram em potes e panelas de bronze com cheiro agradavel
e levaram para todos aqueles do povo. 14 Depois disto prepararam para eles mesmos e
para os sacerdotes, irmaos deles, filhos de Aréo, pois os sacerdotes ofereciam a gordura
até tarde da noite e os levitas prepararam para eles mesmos e para os sacerdotes, irmaos
deles, filnos de Ardo. 15 E os cantores do templo, filhos de Asafe, estavam na ordenacgéo

deles de acordo com o arranjado por Davi, e por Asafe, e por Zacarias, e por Edino, os
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quais representavam o rei, e estavam 0s porteiros em cada portdo, ndo era preciso
afastarem-se cada um de sua prépria tarefa diaria, pois os irmdo deles, os levitas
preparavam para eles.

16 E foram finalizadas as obras do sacrificio do Senhor naquele dia, foi conduzida
a pascoa e foram oferecidos os sacrificios sobre o altar do Senhor de acordo com a
conducéo do rei Josias. 17 E conduziram os filhos de Israel, 0os que estavam presentes
naquela oportunidade, a pascoa e a festa dos paes asmos por sete dias. 18 E ndo fora
conduzida a pascoa assim em Israel desde os tempos de Samuel, o profeta. 19 E todos o0s
reis de Israel ndo conduziram a pascoa assim como conduziu Josias e 0s sacerdotes e 0s
levitas e os judeus e todo Israel, os se encontravam na habitacdo deles em Jerusalém. 20
No décimo oitavo ano reinando Josias, foi conduzida esta pascoa. 21 E foram corretas as
obras de Josias diante do Senhor com seu coracéo cheio de bondade. 22 Também quanto
as coisas sobre ele, foram escritas nos primeiros tempos, concernentes aqueles que
pecaram e agiram mal contra o Senhor acima de todas as gentes e reinos, € que 0

entristeceram excessivamente, e as palavras do Senhor levantaram-se contra Israel.

Morte de Josias na batalha do vale de Megido contra o farad do Egito
(2Reis 23,28-30; 2Crobnicas 35,20-27)

23 E depois de toda essa atividade de Josias, aconteceu que Farao, rei do Egito,
tendo vindo incitar a guerra em Carquemis, no Eufrates, e saiu para confronta-lo Josias.
24 E enviou um despacho o rei do Egito para ele, dizendo: “Que problema eu e tu temos,
0 rei da Judéia? 25 Nao fui enviado contra ti pelo Senhor Deus, pois a minha guerra esta
no Eufrates. E agora, o Senhor esta comigo, e 0 Senhor comigo estd me apressando;
afasta-te e ndo te oponhas ao Senhor.”

26 E ndo voltou-se para longe Josias na carruagem dele, mas a guerrear contra ele
atacou, ndo atentando as palavras do profeta Jeremias da boca do Senhor. 27 Mas juntou-
se a batalha contra ele na planicie de Megido, e vieram 0s governantes contra o rei Josias.
28 E disse o rei aos seus servos: “Tirai-me da batalha, pois estou muito fraco”. E
imediatamente tiraram-no os seus servos da linha de batalha. 29 E foi levado ao seu
segundo carro e, depois de ser levado a Jerusalém, mudou a sua vida e foi sepultado no

tumulo de seus pais.
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30 E todos na Judeia prantearam por Josias. O profeta Jeremias lamentou por
Josias e os principais homens, com as mulheres, fizeram lamentacdo por ele neste dia. E
foi ordenado que isso sempre fosse feito em toda a nacéo de Israel.

31 Estas coisas estdo escritas no livro das historias dos reis da Judeia. E cada um
dos atos de Josias, e seu esplendor, seu entendimento da lei de Deus, e as coisas que fez

antes destas que agora sdo contadas, estdo registradas no livro dos reis de Israel e Juda.

Sucessores de Josias (2Reis 23,31-24,19; 2Cronicas 36,1-16)

32 E tomando, os que eram do povo, Jeconias, filho de Josias, 0 apontaram rei em
lugar de Josias, seu pai, tendo vinte e trés anos. 33 E reinou em Juda e Jerusalém trés
meses. E o rei do Egito o dep6s do reinado em Jerusalém. 34 E imp0s a nacdo o0 pagamento
de cem talentos de prata e um talento de ouro. 35 E o rei do Egito apontou como rei a
Jeoaquim, irmao dele, rei da Judeia e de Jerusalém. 36 E Jeoagquim colocou o0s nobres na
prisdo, e trouxe o0 seu irmao Zario do Egito, a quem sequestrou.

37 Jeoaquim tinha vinte e cinco anos quando comecgou a reinar na Judeia e em
Jerusalém, e fez o que era mau diante do Senhor. 38 E veio contra ele, Nabucodonozor,
rei da Babilonia, e o prendeu com grilhdo de bronze e o levou para a Babil6nia. 39
Nabucodonozor tendo tomado alguns dos utensilios sagrados do Senhor e tendo levado-
0s embora, os depositou em seu santuario na Babil6nia. 40 Mas as coisas que estdo
registradas sobre Jeoaquim e sua impureza e impiedade estéo escritas no livro de cronicas
dos reis.

41 E reinou no lugar dele Joaquim, o filho dele; pois quando ele foi apontado,
tinha dezoito anos. 42 Reinou por trés meses e dez dias em Jerusalém e fez o0 que era mau
diante do Senhor. 43 E, depois de um ano, Nabucodonozor enviando mandou conduzi-lo
para a Babil6nia, com os utensilios sagrados do Senhor. 44 E apontou Zedequias rei de
Juda e Jerusalém. Zedequias tinha vinte e um anos e reinou por onze anos.

45 E ele fez o que era mau diante do Senhor e ndo sentiu nenhuma hesitagao
decorrente das palavras vindas da boca do Senhor por intermédio do profeta Jeremias. 46
E apesar de ter sido obrigado a jurar, pelo rei Nabucodonosor, pelo nome do Senhor, ele
quebrou o juramento, rebelou-se e, endurecendo a serviz e o coragdo, transgrediu os

preceitos do Senhor, Deus de Israel. 47 E os lideres do povo e dos sacerdotes cometeram
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muitos atos de impiedade e ilegalidade, mais do que todos os atos impuros de todas as
nacdes, e profanaram o templo do Senhor que havia sido santificado em Jerusalém. 48 E
enviou o Deus de seus pais uma mensagem através do seu mensageiro para chama-los de

volta, porque ele tentou poupé-los e ao seu tabernaculo.

O cativeiro de Juda
(2Reis 25,8-12; Jeremias 39, 8-10 e 52,12-16; 2Cro6nicas 36,17-21)

49 Mas eles escarneceram de seus mensageiros; e no dia em que o Senhor falou-
Ihes, eles fizeram graca de seus profetas: até que ele, estando indignado contra 0s seus
povos por sua grande impiedade, mandou que os reis dos Caldeus subissem contra eles;
50 Que mataram seus jovens com a espada, sim, dentro do ambito do seu santo templo, e
ndo poupou nem jovem, nem moga, nem velho, nem crianga; pois ele entregou tudo em
suas mdos. 51 E eles tomaram todos os utensilios sagrados do Senhor, grandes e
pequenos, os utensilios da arca de Deus, e os tesouros do rei, e 0s levaram para Babil6nia
52 e queimaram a casa do Senhor e destruirm os muros de Jerusalém, e atearam fogo em
cima de suas torres; 53 e acabaram todas as suas coisas gloriosas, até se tornarem inuteis,
e trouxe as pessoas que nao foram mortas com espada para a Babilonia; 54 e se tornaram
servos dele e de seus filhos, até que os persas reinassem, para cumprir a palavra do Senhor
proferida pela boca de Jeremias: 55 “Até que a terra goze dos seus sdbados, durante todo

o tempo de sua desolacdo, ela descansara, até que se completem setenta anos”.

Ciro decreta a construgdo do templo em Jerusalém
(2Cronicas 36,22-23; Esdras 1,1-4)

1 No primeiro ano em que Ciro dos persas reinava, com 0 objetivo de
cumprir palavra do Senhor pela boca de Jeremias, o Senhor despertou o
espirito de Ciro, rei dos persas, e proclamou em todo o seu reino e ao
mesmo tempo, por escrito,
2 “E isso que Ciro, rei dos persas, diz: O Senhor de Israel, o Altissimo, nomeou-
me rei do mundo, e ele me indicou que eu deveria construir para ele uma casa em

Jerusalém, na Judeéia. 3 Se, pois, qualquer um de vés é da sua nacéo, esteja o seu Senhor
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com ele, e quando eles forem para Jerusalém, que esta em Judéia, edifique a casa do
Senhor de Israel. Este é o Senhor que acampa em Jerusalém 4. Entdo, quantos que habitem
em lugares, que 0s que estdo em seu lugar ajudem-no com ouro e prata, com presentes,
juntamente com cavalos e gado, junto com as outras coisas adicionadas como ofertas
voluntarias para o templo do Senhor que estd em Jerusalém.”

5 E surgiram os chefes de tribo das familias paternas da tribo de Juda e Benjamim
e 0s sacerdotes e o0s levitas e todos cujo espirito o Senhor despertou para subir para
construir para o Senhor a casa que estd em Jerusalém, 6 e os vizinhos deles ajudaram em
tudo, com prata e ouro, com cavalos e gado e com um grande nimero de ofertas
voluntarias dos muitos cuja mente fora incitada. 7 E o rei Ciro trouxe os sagrados
utensilios do Senhor que Nabucodonozor havia levado de Jerusalém e os colocado no
templo do seu proprio idolo. 8 Trouxe-os Ciro, rei dos persas, e entregou-os a Mitridate,
seu proprio tesoureiro, por meio do qual foram dados a Sesbazar, governador da Judeia.
9 O namero destes era mil copos de ouro, mil copos de prata, vinte e nove incensarios de
prata, 10 trinta bacias de ouro, duas mil, quatrocentas e dez bacias de prata e mil outros
utensilios. 11 Todos os utensilios foram entregues, de ouro e de prata, foram cinco mil,
quatrocentos e sessenta e nove e foram levados de volta por Sesbazar, justamente com os

exilados que voltavam da Babil6nia para Jerusalém.

Oposicao a reconstrucao do templo e das muralhas da cidade

12 Mas no tempo de Artaxerxes, rei dos persas, escreveram a ele contra 0s que
estavam vivendo na Judeia e em Jerusalém: Bisldo, Mitredate, Tabeel, Reum, e Sinsai, 0
escriba, estes outros companheiros deles que viviam em Samaria e em outros lugares; esta
foi a carta que fora escrita:

“Ao senhor rei Artaxerxes, os teus servos Reum, o, e Sinsai, o escriba, € 0s outros
do concelho destes juizes na Siria e Fenicia. 14 E agora saiba o senhor rei que os judeus
que vieram de vés para nos foram a Jerusalém e estdo edificando esta rebelde e maligna
cidade, reparando seu mercado e seus muros e langando os fundamentos de um templo.
15 Portanto, se esta cidade for edificada e os muros forem terminados, ndo apenas se
recusariam a pagar tributo, mas também resistirdo aos reis. 16 E desde que a obra do

templo vai bem adiantada, achamos melhor ndo negligenciar isto, mas falar ao senhor rei,
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para que, se te parecer bem, fazer uma pesquisa nos registros de teus pais. 17 E
descobrireis nas cronicas o que foi escrito sobre eles e vereis que esta cidade foi rebelde,
perturbando reis e outras cidades, e que os judeus foram rebeldes e ficaram levantando
blogueios nela ainda desde sempre, motivo pelo qual também esta cidade foi devastada.
18 Portanto, agora, apontamos-te senhor rei que se esta cidade for edificada e estes muros
levantados ndo mais tereis acesso a Siria e a Fenicia.

19 Ent&o o rei escreveu de volta a Reum, o comandante, e a Beltemus e a Sinsai,
0 escriba, e aos seus outros companheiros que viviam em Samaria, na Siria e na Fenicia,
isto € o que foi escrito:

“Tendo lido a carta que enviastes para mim, 21 ordenei, entdo, que a pesquisa
fosse feita e descobriu-se que aquela cidade, desde sempre, tem lutado contra reis e as
pessoas nela eram dadas a rebeldia e a guerra. 22 E reis poderosos e cruéis existiam em
Jerusalém e sendo senhores e cobrando tributo da Siria e da Fenicia. 23 Por isso, agora,
dei ordens para que aquelas pessoas sejam impedidas de construir a cidade. 24 E para
cuidar que nada mais disto seja feito e que tais procedimentos cheios de maldade nédo
prossigam para o aborrecimento dos reis”.

25 Entdo tendo lido a carta do rei Artaxerxes, Reum e Sinsai, 0 escriba, e seus
companheiros foram a Jerusalém com cavaleiros e uma multiddo pronta para batalha e
comecaram a obstruir os trabalhadores. 26 E a edificacdo do tempo em Jerusalém cessou

até o segundo ano do reinado de Dario, rei dos persas.

O concurso dos trés jovens guarda-costas do rei Dario

1 E o rei Dario fez uma grande festa para todos os companheiros dele, e

todos da casa dele e todos os primeiros do estado de Média e Pérsia. 2 E

para todos 0s satrapas, generais e governadores que estavam abaixo dele,

da India até a Etiopia em cento e vinte e sete provincias. 3 E ap6s terem comido e bebido,

e estando satisfeitos foram para casa, entdo o rei Dario foi para o seu quarto de dormir e
dormiu e mais tarde acordou.

4 Entdo os trés jovens que eram da guarda que cuidava do corpo do rei falaram

um para o outro: 5 “Falemos cada um de nds uma sentenca, o que sera mais forte; e aquele
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cuja expressao se mostrar mais sabia do que do outro, o rei Dario dara grandes presentes,
grandes epinicios, 6 e se vestira de purpura, bebera em ouro, dormira sobre ouro, tera
uma carruagem com freios de ouro e um descanso de cabeca de fina linha e uma corrente
em torno do seu pescoco. 7 E se sentaré perto de Dario por causa da sabedoria dele e sera
chamado parente de Dario”.

8 E entdo cada um tendo escrito a sua sentenca selou-a e colocou-a embaixo da
almofada do rei Dario e disseram: 9 “Quando o rei acordar, darao a ele o texto, e de quem
julgar o rei e os trés principes da Pérsia que a sentenca é mais sabia, a ele serd dada a
vitoria como esta escrito”. 10 O primeiro escreveu que o vinho ¢ mais forte. 11 O segundo
ja escreveu que o rei era mais forte. 12 O terceiro escreveu que eram mais fortes as
mulheres, mas sobre tudo vence a verdade.

13 E quando o rei despertou, levaram os escritos a ele, e leu. 14 E ele enviou a
todos os grandes da Pérsia e da Média e aos homens ricos e aos satrapas, senhores e
consules e os fez sentar na banca e foi lido o texto diante deles. 15 E disse “chamai os
jovens”, e eles mostraram suas sentencas; € foram chamados e entraram. 16 E disseram-
lhes: “Declarai-nos sobre o que escreveram”.

17 E comegou o primeiro que falou sobre a for¢a do vinho e dizia assim: 18
“Homens, como o vinho é mais forte? A todos que o bebem, desencaminha a mente. 19
Do rei e do 6rfdo, faz a mente uma s6, a do escravo e a do que € livre, a do pobre e a do
rico, 20 e toda mente ele desvia para boa vida e alegria e ndo lembra toda tristeza e toda
divida. 21 E todos os corac0es, faz ricos e ndo lembra reino ou governo e tudo por talentos
faz falar. 22 E nédo se lembram, quando bebem, de ser amigos dos amigos e irmaos, e nao
muito depois arrastam facas; 23 e quando longe do vinho estdo, ndo lembram o que
fizeram. 24 O homens, ndo é mais forte o vinho, que assim obriga a fazer? E calou-se

tendo assim falado.

1 O segundo, que falou sobre a forca do rei, comegou a falar: 2 “O homens,
ndo sdo mais fortes 0s humanos, uma vez que governam a terra e 0 mar e
tudo o que ha neles? 3 Mas o rei é mais forte e é 0 senhor deles e é mestre
deles, e tudo que diz a eles, prestam atencéo. 4 Se ele disser para fazer guerra um contra

0 outro, eles fazem isso, e se envia-0s contra inimigos, eles procedem e conquistam
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montanhas e paredes e torres. 5 Eles matam e sdo mortos e ndo transgridem a palavra do
rei, e se eles séo vitoriosos, eles trazem tudo para o rei - qualquer espélio que eles tomem
e todas as outras coisas. 6 E quantos ndo servem no exército ou vdo para a guerra, mas
cultivam o solo; por sua vez, sempre que plantam e colhem, enviam algo para o rei, e um
obriga o outro a trazer impostos para o rei. 7 E ele é um s@! Se ele disser para matar, eles
matam. Ele diz para eles soltarem, eles soltam. 8 Ele diz para ferir, eles ferem; ele diz
para assolar, eles assolam; ele diz para construir, eles constroem. 9 Ele diz para cortar
fora, eles cortam fora; ele diz para plantar, eles plantam. 10 E todo o seu povo e suas
forcas militares o escutam. 11 Além disso, ele préprio reclina-se, come e bebe e dorme,
mas eles vigiam a sua volta e ninguém pode ir embora e cuidar de seus préprios assuntos,
nem desobedecem a ele. 12 O homens, como n&o é o rei o mais forte, ja que assim ele é
obedecido?” e ele silenciou.

13 Em seguida, o terceiro, que falou sobre as mulheres e a verdade, (este foi
Zorobabel) comegou a falar: 14 “Homens, ndo ¢ grande o rei, nem muitos os homens,
também ndo é o vinho forte? Quem é, entdo, que os domina, ou quem é o senhor deles?
Ndo sdo as mulheres? 15 As mulheres geraram o rei e todo o povo que é senhor do mar
e da terra; 16 Também delas vieram os seres humanos; e elas alimentaram estes, 0s que
plantam as vinhas, das quais provém o vinho. 17 Estas também fazem as roupas dos
homens; e estas trazem gldria aos homens; e 0s homens ndo podem existir sem as
mulheres. 18 Ainda se 0s homens reunissem ouro e prata, ou toda coisa bela, e vissem
uma mulher que é boa na aparéncia e na beleza? 19 Entdo deixando todas essas coisas,
para ela, embasbacaram-se e escancarando a boca, fixam os olhos nela; e todos a ela
escolhem mais do que o ouro e a prata e toda coisa bela. 20 Um homem abandona seu
préprio pai que o criou, e seu proprio pais, e a sua propria mulher se apega. 21 E com sua
mulher, ele libera sua alma e nem se lembra de pai nem de mée nem da terra. 22 E como
resultado, vés deveis perceber que as mulheres sé@o senhores sobre vos. N&o fazeis
trabalho e labuta e tudo vos trazeis e dais as mulheres? 23 E um homem leva sua espada
e vai sair para viajar e roubar e furtar e navegar no mar e rios. 24 E ele enfrenta o ledo, e
anda na escuriddo, e quando ele rouba e furta e saqueia, ele traz de volta para a mulher
desejada. 25 E um homem ama sua propria mulher mais do que a seu pai e a sua mae. 26

E muitos foram conduzidos a distracdo por suas proprias mentes por causa das mulheres
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e tém se tornado escravos por causa delas. 27 E muitos pereceram e tropegaram e pecaram
por causa das mulheres. 28 E agora, ndo acreditais em mim? O rei ndo é grande em sua
autoridade? Todas as terras ndo temem toca-lo? 29 Assisti-0 e Apame, a filha do
maravilhoso Bartacos, a concubina do rei, sentada a direita do rei. 30 E tomando a coroa
da cabeca do rei, colocou-a em si mesma, e deu um tapa no rei com a méo esquerda. 31
E além disso, o rei com boca aberta olhava para ela; e se ela sorrisse para ele, ele ria, mas
se ela se azedava com ele, ele a elogiava de modo que ela se reconciliasse com ele. 32 O
homens, como néo sdo as mulheres fortes, uma vez que, assim, elas agem?”

33 E entéo o rei e os nobres olharam um para o outro. 34 E ele comegou a falar
sobre verdade: “Homens, ndo sdo fortes as mulheres? Grande € a terra, e alto o céu, e
veloz no seu curso o sol, pois gira no circulo do céu e retorna novamente ao seu proprio
lugar em um dia. 35 N&o é grande quem faz estas coisas? E a verdade também é grande
e mais forte do que todas as coisas. 36 Toda a terra invoca a verdade, e o céu a abencoa,
e toda sua obra estremece e treme, e ndo ha com ela nada injusto. 37 Injusto é o vinho;
injusto é o rei; injustas sdo as mulheres; todos os filhos dos homens sdo injustos, e todas
suas obras sdo injustas - todas essas coisas; e ndo ha verdade nelas, e na injustica delas
perecerdo. 38 Mas a verdade perdura e é forte para sempre e vive e domina para sempre
e sempre. 39 E com ela ndo ha parcialidade ou preferéncia, mas faz o que € justo, em vez
de todas as coisas injustas ou mas. E todos aprovam suas obras, e ndo ha nada injusto em
seu julgamento. 40 E a ela pertence a forga e o reinado e a autoridade e a majestade de
todas as idades. Bendito seja o Deus da verdade!” 41 ¢ ele parou de falar, e todo o povo
entdo gritou e disse entdo: “Grande ¢ a verdade e ¢é superior!”.

42 Entdo o rei disse a ele: “Peca o que queres em adi¢cdo ao que esté escrito, € nos
daremos isso a ti, por teres sido descoberto o0 mais sabio. E deves sentar-se ao meu lado
e ser chamado meu parente.”. 43 Entdo disse ao rei, “Lembra-te da promessa que fizeste,
no dia em que recebeste teu reinado, de reconstruir Jerusalém. 44 E enviar de volta todos
os utensilios que tinham sido tomados de Jerusalém, que Ciro separou quando ele
prometeu destruir Babildnia e prometeu envia-los de volta para la. 45 Também prometeste
construir 0 santuario, que os idumeanos queimaram quando a Judéia foi posta em ruinas

pelos caldeus. 46 E agora, 6 senhor rei, isto € o0 que peco de ti e o que solicito de ti, e esta
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é a grandeza que € sua. Eu oro, portanto, para que cumpras a promessa que juraste com a

tua boca fazer pelo rei do céu.”.

Dario decide edificar Jerusalém

47 Entdo o rei Dario levantou-se e beijou—0 e escreveu cartas para ele para todos
0s mordomos e governadores de distrito e generais e satrapas, para que dessem conduta
segura a ele e a todos que fossem subindo com ele para reconstruir Jerusalém. 48
Também escreveu cartas a todos os governadores de distritos em Celessiria e Fenicia e
para aqueles no Libano, para transportarem cedro, madeira do Libano para Jerusalém, e
que eles devem construir a cidade com ele. 49 Ele também escreveu para todos os judeus
que estavam indo de seu reino para a Judéia, no interesse de sua liberdade, para que todo
oficial ou satrdpia ou governador de distrito ou mordomo néo assaltassem as portas deles.
50 E que todo a terra, que iriam tomar, deveria ser deles sem tributo e que os idumeanos
deviam desistir das aldeias que tinham tomado dos judeus. 51 E vinte talentos, a cada um
ano, deviam ser dados para a construcdo do templo até ser reconstruido. 52 E mais dez
talentos por ano para ofertas, queimadas inteiras, para serem oferecidas no altar todos o0s
dias, de acordo com o mandamento que eles tém, para oferecer dezessete. 53 E que todos
os que fossem da Babil6nia para fundar a cidade devessem ter sua liberdade, tanto eles e
suas criancas e todos os sacerdotes que iriam. 54 Também estipulou a despesa e a
vestimenta sacerdotal, a qual eles serviriam com ela. 55 Ele também estipulou que eles
deviam dar aos levitas a despesa até o dia em que a casa seria concluida e Jerusalém
reconstruida. 56 Ele também estipulou que eles dessem lotes de terra e salarios para todos
0s que iriam proteger a cidade. 57 Ele também enviou de volta da Babilonia todos os
utensilios que Ciro tinha separado, e tudo o que Ciro disse que iria fazer, ele também
instruiu a ser feito e a serem enviados de volta para Jerusalém.

58 E quando o jovem homem foi para fora, ele levantou o seu rosto para o céu em
direcdo Jerusalém e abengoou o rei do céu, dizendo: 59 “De ti vem a vitdria, e de ti vem
a sabedoria, e tua ¢é a gldria. E eu sou teu servo. 60 Bendito sejas, que tens dado me
sabedoria, e me reconheceste, 6 Senhor de nossos pais.”.

61 E ele pegou as cartas e partiu, e ele foi a Babil6nia e contou a todos os seus

parentes. 62 E eles abencoaram o Deus de seus pais, porque ele tinha dado a eles
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permissdo e liberado 63 para subir e reconstruir Jerusalém e o templo onde seu nome é

chamado, e com musica e alegrando eles beberam muito por sete dias.

Censo dos que regressaram do exilio babilénico

1 E apos estas coisas, escolheram-se os principias da sua casa paterna por

suas tribos pra que subissem junto com suas mulheres, filhos, filhas,

servos, servas e 0 gado. 2 Dario também despachou junto com eles, 1000
cavaleiros até quando eles se reestabelecessem em Jerusalém com paz e com louvores,
com timpano e com flautas. 3 E todos os seus irméos estando a gracejar, ele também os
fez subir junto com eles.

4 E estes s@o os nomes dos homens entre os que subiram (de volta), por suas
linhagens nas suas tribos, por seus partes-no-governo:

5 dos sacerdotes, os filhos de Fineias, filho de Aardo: Joaquim, filho de Jesus,
filho de Jozadaque, filho de Seraias e Zorobabel, filho de Salatiel, da casa de Davi, da
familia de Paro6s, da tribo de Judd; 6 o que falou palavras sabias a Dario, rei da Pérsia, no
segundo ano do seu reinado no més Nisd, primeiro més.

7 E estes sdo os Judeus que subiram do cativeiro do pais estrangeiro, 0s quais
Nabucodonosor, rei da Babil6nia, deportou para a Babil6nia 8 e voltaram para Jerusalém
e Juda cada um para a propria cidade, chegando junto com Zorobabel e Jesus, Neemias,
Zaraias, Reesaias, Ananias, Mardoqueu, Beelsaro, Asfaraso, Borolio, Reum, Baan4,
dentre os que conduziam.

9 O ndmero dos da nacdo e seus lideres:

Filhos de Paros, dois mil cento e setenta e dois.

10 Filhos de Safate, quatrocentos e setenta e dois.

Filhos de Ar4, setecentos e cinquenta e seis.

11 Filhos de Paate-Moabe, dos filhos de Jesus e Joabe, dois mil oitocentos e doze;

12 Filhos de El&o, mil duzentos e cinquenta e quatro.

Filhos de Zatu, novecentos e quarenta e cinco.

Filhos de Corbe, setecentos e cinco.

Filhos de Bani, seiscentos e quarenta e oito.

13 Filhos de Bebai, seiscentos e vinte trés.
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Filhos de Asgade, mil trezentos e vinte e dois.

14 Filhos de Adonicam, seiscentos e sessenta e sete.

Filhos de Bagoi, dois mil e sessenta e seis.

Filhos de Adim, quatrocentos e cinquenta e quatro.

15 Filhos de Ater, filho de Ezequias, noventa e dois.

Filhos de Kilan e Azetas sessenta e sete.

Filhos de Azuru, quatrocentos e trinta e dois.

16 Filhos de Anias, cento e um.

Filhos de Arom, filhos de Bassali, trezentos e vinte trés.

Filhos de Arifo, cento e doze.

17 Filhos de Beter, trés mil e cinco.

Filhos de Belém, cento e vinte e trés.

18 Aqueles de Netebas, cinquenta e cinco.

Agueles de Enatu, cento e cinquenta e oito.

Agueles de Bete-Azmavete, quarenta e dois.

19 Aqueles de Quiriate-Jearim, vinte e cinco.

Aqueles de Quefira e Beerote, setecentos e quarenta e trés.

20 Os cadiasianos e amidianos, quatrocentos e vinte dois.

Agueles de Raméa e Geba, seiscentos e vinte um.

21 Aqueles de Macalon, cento e vinte dois.

Aqueles de Betel, cinquenta e dois.

Filhos de Nifis, cento e cinquenta e seis.

22 Filhos do outro Eldo e de Ono, setecentos e vinte e cinco.

Filhos de Jerico, trezentos e quarenta e cinco.

23 Filhos de Sana4, trés mil e trezentos e trinta.

24 Os sacerdotes foram: Filhos de Jedos, filho de Jesus, com referéncia aos filhos
de Anasibe, novecentos e setenta e dois. Filhos de Emer, mil e cinquenta e dois. 25 Filhos
de Pasur, mil duzentos e quarenta e sete. Os filhos Harim, mil e dezessete.

26 E os levitas foram: os filhos de Jesus e Cadmiel e Banos e Sudios, setenta e
quatro.

27 Os musicos do templo foram: os filhos de Asafe, cento e vinte e oito.
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28 Os porteiros foram: os filhos de Salum, os filhos de Atar, os filhos de Tolman,
os filhos Acube, os filhos de Ateta, os filhos de Sobai, todos estes, cento e trinta e nove.

29 Os servos do templo foram: os filhos de Esau, os filhos de Asifa, os os filhos
de Tabaote, os filhos de Keras, os filhos de Sua, os filhos de Fadaios, os filhos de Labana,
os filhos de Agaba, 30 Os filhos de Acude, os filhos Uta, os filhos Ketabe, os filhos de
Sibai, os filhos de Anan, os filhos de Katua, os filhos de Gedur, 31 Os filhos de Jairo, 0s
filhos de Bastai, os filhos de Asana, os filhos de Maani, os filhos de Nafisi, os filhos de
Acufe, os filhos de Aquiba, os filhos de Asur, os filhos de Faraquim, os filhos de Basalote,
32 Os filhos de Meeda4, os filhos de Cutd, os filhos Cared, os filhos de Barcus, os filhos
de Serar, os filhos de Tomoi, os filhos de Nasi, os filhos de Atifa.

33 Os filhos dos servos de Salomé&o: os filhos de Asfiote, os filhos de Farida, os
filhos de Jeeli, os filhos de Lozon, os filhos de Isdael, os filhos de Safiti, 34 Os filhos
Agia, os filhos de Facarete-sabie, os filhos de Sarotie, os filhos de Masias, os filhos de
Gas, os filhos de Adus, os filhos de Subas, os filhos de Aferra, os filhos de Barodis, os
filhos de Safate, os filhos de Amon.

35 Todos os servos do templo e os filhos dos servos de Saloméo, trezentos e
setenta e dois.

36 Estes subiram de Termelete e Telersas, o lider deles era Caraate: Adan e Amar.
37 E ndo puderam comprovar as suas casas paternas e as descendéncias como sendo
(provenientes) de Israel, os filhos de Dalan, filho de Tuban, e os filhos de Nekodan, (ao
todo) seicentos e cinquenta e dois.

38 Ja entre os sacerdotes, os que foram introduzidos no sacerdocio e ndo foram
encontrados (seus nomes no registro de linhagens): os filhos de Obdia, os filhos de Accoz,
os filhos de Addus, o qual, apés ter tomado Augia como esposa, das filhas de Barzelus,
também foi chamado pelo nome dele. 39 Assim, quando se foi procurado a familia deles
escrita no registro de linhagens e nao se foi achado, foram afastados do sacerdécio. 40 E
disse a eles Neemisa e Attharias que eles ndo compartilhassem das coisas santas, até que
se levantasse um sumo-sacerdote que usasse a interpretacéo e a verdade.

41 E aqueles todos eram: de Israel, desde os doze anos, sem contar servos e servas,
quarenta e dois mil e trezentos e sessenta; seus servos e servas foram sete mil trezentos e

trinta e sete; os harpistas e os harpistas cantores, duzentos quarenta e cinco. 42 Camelos,
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quatrocentos e trinta e cinco, cavalos, sete mil e trinta e seis, mulas duzentos e quarenta
e cinco, animais usados para o jugo, cinco mil quinhentos e vinte e cinco.

43 E dos lideres de acordo com as familias paternas, quando eles vieram até o
templo de Deus que estd em Jerusalém, juraram erguer a casa novamente em seu proprio
lugar de acordo com sua capacidade. 44 E doar ao tesouro sagrado de obras de ouro, mil
quilos, cinco mil de prata e cem vestes sacerdotais.

45 E habitaram os sacerdotes e os levitas e 0 as pessoas em Jerusalém e na regido,

os harpistas do templo e também os porteiros; e todo o Israel nas suas aldeias.

Primeiros sacrificios antes de construir o templo

46 Mas quando chegou o setimo més, e estando todos os filhos de Israel em seu
lugar, todos chegaram com um s6 consentimento ao lugar aberto do primeiro portdo que
estd para o oriente. 47 E levantou-se Jesus, filho de Josedeque, e seus irmé&os, 0s
sacerdotes, e Zorobabel, filho de Salatiel, e seus irmaos, e prepararam o altar do Deus de
Israel, 48 para oferecer sacrificios inteiramente queimados, de acordo como o é ordenado
no livro de Moisés, 0 homem de Deus. 49 E la estavamos reunidos com eles alguns de
outras nacOes da terra. E edificaram o altar no mesmo lugar de antes, porque todas as
nacdes da terra estavam de inimizade com eles e oprimindo-os; e ofereceram sacrificios
de acordo com o tempo e holocaustos para o Senhor de manh& e no final da tarde. 50
Também realizaram a festa dos Tabernaculos, como esta ordenado na lei e ofereciam
sacrificios diariamente, como era apropriado. 51 E depois disso, as obla¢des continuas, e
o sacrificio dos sabados, e das luas novas, e de todas as festas sagradas. 52 E todos 0s que
haviam feito qualquer voto a Deus comecaram a oferecer sacrificios a Deus desde o
primeiro dia do sétimo més, embora o templo do Senhor ainda n&o fosse edificado. 53 E
deram aos pedreiros e aos carpinteiros dinheiro, carne e bebida e carros aos sidonios e
tirios para trazerem desde o Libano madeiras de cedro e puseram em barcos até o porto

de Jope, de acordo com a ordem escrita de Ciro, o rei dos persas.
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A construcéo do templo

54 E no segundo ano e segundo més depois de sua chegada ao templo de Deus em
Jerusalém, comecou Zorobabel, o filho de Salatiel, e Jesus, o filho de Josedeque e seus
irm&os, os sacerdotes e os levitas e todos eles que foram para Jerusalém saindo do
cativeiro. 55 E puseram os alicerces da templo de Deus no primeiro dia do segundo més
no segundo ano depois de terem chegado em Judeia e Jerusalém 56. E nomearam 0s
levitas a partir dos vinte anos [de idade] sobre as obras do senhor. E levantou-se Jesus, e
seus filhos e irméos, e Cadmiel, seu irmé&o e os filhos de Jesus Emadabun com os filhos
de Joda, filho de Eliadun, com seus filhos e irméos, todos os levitas trabalhando para fazer
avancar as obras da casa de Deus.

57 Assim o0s operarios construiram a casa do Senhor, e se posicionaram 0S
sacerdotes em suas vestes com musicos e trombetas e os levitas, filhos Asafe, tendo os
cimbalos, cantando hinos ao Senhor e louvando como Davi, rei de Israel. 58 E entoaram
com hinos louvando ao Senhor, porque a sua bondade e gldria é para sempre, em todo
Israel. 59 E todo o povo tocou trombetas e gritou em alta voz cantando hinos ao Senhor
pelo levantamento da casa do Senhor. 60 Também vieram alguns dos sacerdotes e levitas
e dos chefes de suas familias paternas, os antigos que tinham visto a antiga casa para essa
construcdo com gritos e choro alto. 61 E muitos com trombetas e alegria gritaram com
voz alta. 62 Assim o0 povo néo distinguia entre o som da trombeta e do gemido do povo,
porque o ressoar da trombeta era tdo grande que se ouvia de muito longe.

63 E os inimigos da tribo de Juda e Benjamin ouvindo, vieram a descobrir o que
era esse som de trombetas. 64 E perceberam que 0s que voltaram do cativeiro construiam
o templo ao Senhor Deus de Israel. 65 E foram a Zorobabel e Jesus e aos chefes das
familias paternas e disseram-lhes: “Construiremos junto convosco. 66 Ja que, de modo
semelhante a vés, estamos ouvindo 0 vosso Senhor e a ele estamos oferecendo incenso
desde os dias do rei Asbasarate dos assirios, o qual nos conduziu até aqui”. 67 E lhes
disseram Zorobabel, e Jesus e os que estavam liderando as familias paterns de Israel:
“Nao ¢ para voOs e para nds o edificar a casa para o Senhor nosso Deus. 68 Ja que nos
sozinhos construiremos para 0 Senhor de Israel de acordo com o que Ciro, o rei dos

persas, nos mandou.”
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69 Mas as nagOes da terra, atacando os da Judéia e sitiando-os, restringiram a construg&o.
70 E, provocando conspiracdes, demagogia e revoltas, impediram a conclusdo da
construcdo durante todo o tempo da vida do rei Ciro. 71 E eles foram impedidos de

construir por dois anos até o reinado de Dario.

Novos protestos contra a construcdo do templo

1 No entanto, no segundo ano do reinado de Dario, os profetas Ageu e

Zacarias, filho de Adim, profetizaram a respeito dos Judeus na Judeia e

em Jerusalém em nome do Senhor Deus de Israel, que estava sobre eles. 2
Entdo, tendo-se levantado Zorobabel, filho de Salatiel e Jesus, filho de Jozadaque,
comecaram a edificar a casa do Senhor em Jerusalém, uma vez que os profetas do senhor
estavam junto deles e os ajudavam.

3 Neste tempo, vieram até eles Sisine, 0 governador da Siria e da Fenicia, assim
como Satrabuzanai e 0os que os acompanhavam; e falou-lhes: 4 “Quem vos ordena
construir esta casa e este telhado e concluir tudo? E quem sdo os construtores e 0s
executores destas coisas?”. 5 Quando houve visita no cativeiro, os ancidos dos judeus 6
tiveram graca junto do senhor e ndo foram impedidos na construcédo até Dario sinalizar e
confirmar acerca disso.

7 A copia das cartas a qual Sisine, governador da Siria e Fenicia e Sathrabuzanes
junto com seus companheiros, governantes na Siria e Fenicia escreveram e enviaram para
Dario:

8 “Ao rei Dario, saudagdes. Que todos saibam que o senhor nosso rei, que entrou
nas terras da Judeia e entrou na cidade de Jerusalem, que encontramos em Jerusalém, os
judeus ancifes que estavam em cativeiro construindo uma grande e nova casa para 0
Senhor com pedras valiosas e caras e a madeira ja posta sobre as paredes. 9 E essas obras
séo feitas com grande velocidade, e o trabalho prossegue prosperamente em suas maos, e
com toda a gloria e diligéncia é feita. 10 Entdo nos pedimos a estes ancidos, dizendo:
Quem tendo vos ordenado, edificais esta casa, e lancais as bases dessas obras? 11
Portanto, com a intencdo de que possamos dar conhecimento a ti escrevendo, exigimos
aos que eram os principais que fizeram, e nds exigimos deles os nomes por escrito dos

seus principais homens. 12 E eles respondera para nos, dizendo: NOs somos servos do
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Senhor do que fez o céu e a terra. 13 E a sua casa foi construida antes de muitos anos pelo
rei grande e forte de Israel e foi terminada. 14 E quando os nossos pais pecaram diante
do Senhor Celeste de Israel, sofreram amargamente, pois ele os entregou as méos de
Nabucodonosor, Rei da Babilnia e Rei dos Caldeus. 15 Que, apoderando-se de sua casa,
qgueimaram-na e levaram cativo o0 povo para a Babilénia. 16 No primeiro ano no qual
reinava Ciro, na regido da Babilonia, escreveu o rei Ciro: Edifiquem esta casa. 17 E os
sagrados aparelhos de ouro e de prata, os quais foram, por Nabucodonosor, para fora da
casa de Jerusalém, levadas estas coisas para 0 seu templo; novamente carregou estas
coisas o rei Ciro para fora do templo de Babil6nia e deu para os principes Zorobabel e
Sanabassar. 18 Com o mandamento de levar os mesmos utensilios e coloca-los no templo
do senhor em Jerusalém. E aquele templo do senhor deveria ser construido em seu lugar.
19 Entdo 0 mesmo Sanabassar, vindo aqui, langou os fundamentos da casa do senhor em
Jerusalém. E daquele tempo até o presente um edificio ndo se terminou completamente.
20 Agora, portanto, se parecer bom ao rei, faca-se a busca entre os registros reais do rei
Ciro na Babildnia. 21 E se achar que a construcdo da casa do Senhor em Jerusalém foi
feita com o consentimento do rei Ciro, e que, nosso senhor, o rei, possa nos confirmar

sobre tais coisas.

Ordem de Dario de reconstruir o templo (Esdras 6, 1-12)

22 Entdo o rei Dario mandou procurar nos arquivos reais que estavam guardados
em Babil6nia, e foi encontrado, em Ecbatana numa torre na regido da Média, um volume,
no qual havia o seguinte memorial: 23 “No primeiro ano do reinado de Ciro: O rei Ciro
ordenou edificar a casa do Senhor em Jerusalém onde fazem oferendas por fogo
continuamente, 24 cuja altura deve ser sessenta covados e sua largura sessenta covados,
com trés linhas de pedras lisas e uma linha de madeira nova nativa, e o custo deve ser
pago pela casa do rei Ciro. 25 E os utensilios sagrados da casa do Senhor, tanto os de
ouro como também os de prata, os quais Nabucodonosor tirou da casa em Jerusalem e
levou para Babilnia, deveriam ser restaurados para a casa em Jerusalém, onde eles
costumavam estar guardados, para que eles sejam colocados 1a”.

26 Entdo ordenou que tomassem cuidado Sisinai, governador da Siria e Fenicia e

Satrabuzanai (Setar-Boznai) e 0s seus companheiros, os afarsaquitas, que estdo na Siria e
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Fenicia, para apartarem-se para longe daquele lugar. Mas deixarem Zorobabel o servo do
Senhor, chefe da Judeia e dos ancifes dos judeus para que construa aquela casa no seu
lugar. 27 “Entdo também eu ordenei que se edificasse completamente e vigiassem para
que ajudassem os exilados de Juda, até que se terminasse a casa do Senhor. 28 E do
tributo da oferta da Siria e Fenicia cuidadosamente arranjada para dar a estes homens um
sacrificio ao senhor, Zorobabel, o comandante, a saber, bois, cordeiros e carneiro. 29
Semelhantemente, também o fogo, o sal, o vinho e o azeite continuamente por ano como
mandam, sem questionamentos, 0s sacerdotes em Jerusalém para ser queimado. 30 Que
as ofertas sejam feitas ao Deus Altissimo para o rei e para os seus filhos, e que possam
orar por suas vidas. 31 E ordenou que todos aqueles que transgredissem ou também
negassem qualquer coisa antes dita ou escrita, da sua prépria casa, seja tomada uma
arvore, e ele serd enforcado nela, e todos os seus bens serdo posses do rei.32 Por tais
coisas também o Senhor, portanto, cujo nome é chamado, destrua completamente todo
rei e nacdo, que estende a mao para impedir ou prejudicar a casa do Senhor em Jerusalém

33 Eu, o rei de Dario, ordeno que, segundo estas coisas, tudo seja feito com diligéncia”.

Término e dedicacdo do templo e celebracao da Pascoa (Esdras 6, 13-22)

1 Entdo Sisine, o governador de Celessiria e Fenicia, e Satrabuzanai e seus

associados, em conformidade com as ordens dadas pelo rei Dario, 2 eles

supervisionaram o0 trabalho sagrado com muito grande assisténcia,
ajudando os ancidos dos judeus e os servos do templo. 3 E o trabalho sagrado prosperou
enquanto os profetas Hageu e Zacarias estavam profetizando. 4 E eles terminaram estas
coisas pelo mandamento do Senhor Deus de Israel, 5 e com o consentimento de Ciro,
Dario e Artaxerxes, reis da Pérsia, portanto a santa casa e foi terminada no vigésimo
terceiro dia do més de Adar, no sexto ano de Dario, rei dos persas. 6 E os filhos de Israel,
o0s sacerdotes e os levitas e outros que vieram do cativeiro, que foram acrescentados,
agiram de acordo com o que esta escrito livro de Moisés. 7 E para a dedicacdo do templo
do Senhor, ofereceram cem touros, duzentos carneiros, quatro centenas de cordeiros; 8
doze cabras pelo pecado de todo Israel, proporcional a quantidade dos chefes das tribos

de Israel; 9 e foram instituidos os sacerdotes e os Levitas vestidos de acordo com as tribos
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para o trabalho do Senhor Deus em Israel, servindo de acordo com o livro de Moisés, e
0s porteiros cada um para cada porta.

10 E os filhos de Israel os que estavam no cativeiro celebraram a pascoa no décimo
quarto dia do primeiro més: pois 0s sacerdotes e os Levitas tinham sido purificados ao
mesmo tempo, 11 e os filhos do cativeiro ndo foram todos santificados juntos; porque 0s
levitas foram todos santificados juntos. 12 E ofereceram o pascal para todos os filhos do
cativeiro e para seus irméaos sacerdotes e para eles mesmos. 13 E os filhos de Israel que
vieram do cativeiro comeram, todos os que tinham se separado das abominagfes das
nagdes da terra, buscando ao Senhor. 14 E conduziram a festa dos pées &zimos sete dias,
tornando-se felizes diante do Senhor, 15 por isso, voltou o conselho do rei da Assiria,

para fortalecer as maos nas obras do Senhor, Deus de Israel.

O retorno de Edras a Jerusalém (Esdras 7,1-10)

1 E depois destas coisas, durante o reinado de Artaxerxes, rei da Pérsia,

Esdras, filho de Saraias, filho de Azarias, filho de Hilquias, filho de Salum.

2 O filho de Zadoque, filho de Aitube, filho de Amarias, filho de Azarias,
filho de Meraiote, filho de Zeraias, filho de Uzi, filho de Buqui, filho de Abisua, filho de
Fineias, filho de Eleazar, filho de Ardo, o sumo sacerdote. 3 Esse Esdras subiu da
Babilénia como um escriba sendo versado na lei de Moisés que foi dada pelo Deus de
Israel, 4 E o Rei deu para ele gléria, encontrando graca na presenca dele sobre todas as
coisas, as dignas da apreciacdo dele. 5 Também conjuntamente subiram alguns dos filhos
de Israel, alguns dos sacerdotes, alguns dos levitas, alguns dos cantores sagrados, alguns
dos porteiros, e dos servos sagrados para Jerusalém no sétimo ano do reinado de
Artaxerxes, no quinto més (nesse ano, 0 sétimo de seu reinado); 6 pois sairam de
Babildnia no primeiro dia do primeiro més e no primeiro dia do quinto més chegaram a
Jerusalém, de acordo com a jornada préspera que o senhor dele Ihes deu. 7 Pois Esdras
tinha muita habilidade em nada omitir da lei e dos mandamentos do Senhor e em ensinar

para todos os Israelitas todos os estatutos e as condenacdes.
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O decreto real que autoriza Esdras (Esdras 7,11-26)

8 A ordenanca escrita da parte de Artaxerxes, o rei, para Esdras, o sacerdote e
leitor da lei do Senhor, cuja copia segue abaixo: 9 “O rei Artexerxes a Esdras, o sacerdote
e o leitor a lei do senhor, envia saudacéo. 10 E com filantropia eu decidi, dei ordens para
que aqueles que desejem da nacdo dos judeus e dos sacerdotes e levitas e, além disso,
daqueles em nosso proprio reino, se assim o desejam, andem juntos contigo para
Jerusalém. 11 Portanto, quantos desejem, partam juntos, de acordo com o que é decretado
por mim e também pelos meus sete amigos conselheiros, 12 para examinar 0s assuntos
da Judeia e de Jerusalém seguindo de acordo com o que ha na lei do Senhor. 13 E leve 0s
presentes para 0 Senhor de Israel, os quais prometi eu e 0os amigos também, até Jerusalém
e todo ouro e prata, que possa ser encontrado na regido da Babildnia, para o Senhor até
Jerusalém junto com o que é dado pela nagdo para o templo do Senhor deles 0 que esta
em Jerusalém. 14 ReUna 0 ouro e a prata para touros, carneiros e todos 0s que o
acompanham, 15 a fim de oferecer sacrificio sobre o altar do Senhor em Jerusalém. 16 E
muitas coisas tdo grandes, como deseja em companhia dos seus irmaos fazer com ouro e
prata, ordena acerca da vontade de seu Deus. 17 Também os utensilios sagrados do
Senhor, que a ti foram dados sdo para necessidade do templo do teu Deus, que esta em
Jerusalém. 8 E o resto que lhe ocorrer, conforme necessario para o templo do teu Deus,
dareis do tesouro real. 19 E eu Artaxerxes o rei também comandei aos guardibes dos
tesouros de Siria e Fenicia para que qualquer coisa que Esdras, o sacerdote e o leitor da
lei do Altissimo Deus, requerer, deviam dar-lhe com velocidade até cem talentos de prata.
20 Da mesma forma também de trigo até uma centena de coros e cem medidas de vinho
e outras coisas em abundancia. 21 Todas as coisas devem ser realizadas de acordo com a
lei de Deus diligentemente, ao Deus Altissimo, cuja ira ndo venha sobre o reino do rei e
seus filhos. 22 E também vos ordeno que, de todos os sacerdotes, ou levitas, ou cantores
sagrados, ou porteiros, ou servos do templo, ou de qualquer um que tenha atividades neste
templo, ndo exijais nenhum imposto, nem qualquer outra taxa, e que nao tenhais
autoridade nenhuma para lancar qualquer coisa sobre estes. 23 E tu, Esdras, de acordo
com a sabedoria de Deus nomeia magistrados e juizes, que julguem em toda Siria e

Fenicia todos os conhecedores da lei do teu Deus; e aos ndo conhecedores, ensinaras. 24
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E todos, que transgredirem a lei do teu Deus e do rei serdo punidos diligentemente, seja

com morte ou outro castigo, com pena em dinheiro ou com prisao”.

Os acompanhantes de Esdras (Esdras 7,27-8,14)

25 Bendito seja s6 o Senhor, que pds estas coisas no coracgdo do rei, para glorificar
a sua casa que esta em Jerusalém, 26 e me honrou aos olhos do rei e de seus conselheiros,
e de todos os seus amigos e nobres. 27 E eu fui encorajado pela ajuda do Senhor meu
Deus, e ajuntei homens de Israel para subirem comigo.

28 E estes sdo os lideres de acordo com as suas familias-paternas e partes-do-
governo, os que subiram comigo da Babil6nia, no reinado do rei Artaxerxes: 29 dos filhos
de Fineias: Gérson; dos filhos de Itamar: Gamelo; dos filhos de Davi: Hatus, filho de
Secanias; 30 dos filhos de Pards: Zacarias; e com ele foram registrados cento e cinquenta
homens; 31 dos filhos de Faate-Moabe: Elionias, filho de Zaraias e com este duzentos
homens; 32 dos filhos de Zatu: Secanias, filho de Jaziel e com ele trezentos homens; dos
filhos de Adim: [Ebede] o filho de Jonatas, e com ele duzentos e cinquenta homens; 33
dos filhos de Elam: Jesias (lsaias), filho de Gotolias, e com ele setenta homens; 34 dos
filhos de Safatias: Zaraias, Micael e com ele, setenta homens; 35 dos filho de Joabe:
Abadias, Jezel e com ele, duzentos e dez homens; 36 dos filhos de Bani: Assalimote, filho
de Josafias, e com ele cento e sessenta homens; 37 dos filhos de Babi: Zacarias, filho de
Bebai, e com ele vinte e oito homens; 38 dos filhos de Asgate: Joand, filho de Hacatd, e
com ele cento e dez homens: 39 dos filhos de Adonicam, o ultimo, e estes s&o 0s homes
deles: Elifelete, Jeuel e Semaias, e com eles setenta homens; 40 dos filhos de Bago, Uti e
Istalcuro, e com ele setenta homens.

41 E juntei-me ao rio chamado Teras, onde langamos nossas tendas trés dias; e
depois os examinei. 42 E dos filhos dos sacerdotes e dos Levitas ndo tendo encontrando
la. 43 Enviei para Eleazar, e Iduel e Masman, e Elnatan e Samaian e Joribon, Natan,
Enatan, Zacarias e Mesolamon, os que sendo reputados e entendidos 44 E disse-lhes para
vir para Adaio, reputado guarda do tesouro no lugar. 45 Enviando-Ihes para falar a Adaio
e aos irmdos dele e aos que guardavam o tesouro no lugar, que enviem para nds 0s
sacerdotes na casa do nosso Senhor. 46 E guiado pelos punhos poderosos de nosso senhor

nos trouxeram homens habilidosos dos filhos de Mooli, de Levi, e de Israel, Asebias e
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seus filhos e seus irmdos que eram dezoito. 47 E Asebia e Anuno, e Osaias, seu irmao,
dos filhos de Canuneo e seus filhos, eram vinte homens. 48 E dos servos do templo a
quem Davi havia ordenado, os principais servicos dos levitas, com os servos, duzentos e
vinte e um catalogo onde eram mostrados todos 0s nomes.

49 E proclamei ali um jejum para os jovens diante de nosso Senhor 50 para buscar
junto a ele uma boa viagem para nds e para 0s que estavam conosco: nossas criangas e
animais. 51 Pois tive vergonha de pedir ao rei soldados a pé e cavaleiros e uma escolta
para seguranca contra os que se opunham a nds, 52 pois dissemos ao rei que: “A for¢a do
Nosso Senhor sera com os que o buscam para uma corregao total”.

53 E de novo supliquei a nosso Senhor e de acordo com estas coisas nos calhou
de ser misericordioso. 54 E separei doze homens dentre os sacerdotes, chefes de tribos, a
Serebias e Asabias e com eles dez homens de seus irmaos, 55 e pesei para eles prata e
ouro e utensilios sagrados da casa do nossso Senhor, que haviam doado o préprio rei, e
0s seus conselheiros e os nobres e todo Israel. 56 E pesando, entreguei-lhes seiscentos e
cinguenta talentos de prata, cem talentos de utensilios de prata, cem talentos de utensilios
de ouro, vinte talentos de ouro e doze talentos de utensilios de bronze, de bronze reluzente
como ouro. 57 E disse-lhes: vds sois santos ao Senhor, e o utensilio é santo bem como o
bronze e o ouro como voto ao Senhor, 0 Senhor de nossos pais. 58 Cuidai e guardai até
gue vds mesmos entregueis ao chefe dos sacerdotes e dos levitas e aos lideres das familias
de Israel, em Jerusalém, e aos lideres da casa do vosso Senhor. 59 E os sacerdotes e
levitas, que haviam recebido a prata, 0 ouro e os utensilios, 0s trouxeram a Jerusalém, no

santuario do Senhor.

A chegada de Esdras a Jerusalém (Esdras 8,31-36)

60 E do rio Teras partimos no décimo segundo dia do primeiro més, e viemos a
Jerusalém pela méo poderosa de nosso Senhor, que estava conosco: e desde o inicio de
nossa jornada o Senhor nos livrou de todo inimigo, e assim nos viemos para Jerusalém.
61 E quando estavamos la trés dias, o ouro e a prata que foram pesados foram entregues
na casa de nosso Senhor no quarto dia ao sacerdote Marmoti, filho de Urias. 62 E com
ele estava Eleazar, filho de Finéias, e com eles Josabade, filho de Jesus, e Moete, filho de

Sabano, levitas; todos eles foram entregues em numero e peso. E todo o peso deles foi
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registrado na mesma hora. 63 Além disso, 0s que sairam do cativeiro ofereceram
sacrificios ao Senhor Deus de Israel: doze novilhos para todo o Israel, noventa e seis
carneiros, setenta e dois cordeiros, bodes para oferta pacifica, doze; todos eles um
sacrificio ao Senhor. 64 E eles entregaram os mandamentos do rei aos mordomos do rei

e aos governadores da Celessiria e Fenicia; e eles honraram o povo e o santuério de Deus.

Os casamentos mistos (Esdras 9,1-5)

65 E essas coisas tendo sido feitas, 0os governantes vieram até mim dizendo: 66
“A nacgdo de Israel, os principes, os sacerdotes e os levitas, nao se afastaram do povo
estranho da terra, nem das poluicGes dos gentios, dos cananeus, dos heteus, dos ferezeus,
dos jebuseus, dos moabitas, dos egipcios e edomitas. 67 Porque ambos eles e seus filhos
se casaram com suas filhas, e a semente sagrada se misturou com o povo estranho da
terra; e desde o inicio desta coisa, 0s governantes e os grandes homens foram participantes
desta iniquidade. 68 E, assim que ouvi essas coisas, arrumei minhas roupas e a roupa
sagrada, tirando os cabelos da minha cabeca e da barba, e sentei-me triste e muito pesado.
69 Entdo, todos os que se moveram na palavra do Senhor Deus de Israel, reuniram-se
junto a mim, enquanto eu sofri pela iniquidade; mas eu ainda me sentei cheio de peso até
o sacrificio da tarde. 70 E levantando-se do jejum com as minhas roupas, € a roupa santa

vestida, e dobrado os joelhos, e estendendo as minhas maos ao Senhor. Eu dizia:

Oracao de Esdras (Esdras 9,6-15)

71 “Senhor, estou confuso e envergonhado diante de ti; 72 porque nossos pecados
se multiplicam sobre nossas cabecas, e nossas ignorancias chegaram ao céu. 73 Desde 0
tempo de nossos pais, e estamos em grande pecado, até o dia de hoje. 74 Senhor, fujo,
retiro-me diante de teu rosto; 72 pois 0s pecados nossos somaram-se em cima das nossas
cabecas, e as nossas ignorancias acumularam até o céu 73 desde os tempos do nossos
pais, e estamos em grande pecado até estes dias. 74 E por nossos pecados e por nossos
pais, fomos entregues junto com nossos irmaos e Nossos reis e N0ssos sacerdotes aos reis
da terra, a espada, ao cativeiro, a pilhagem para vergonha como esta hoje. 75 E agora em

certa medida fez-se a nos tua piedade, 6 Senhor, deixando para nés uma raiz e um nome
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no lugar do teu santuario 76 e descobrir nossa luz na casa do Senhor, nosso Deus, e nos
dar comida no tempo de nossa serviddo. 77 Sim, quando estavamos presos, ndo fomos
abandonados pelo nosso Senhor; mas ele nos fez gracioso diante dos reis da Pérsia, 78 ao
dar a n6s comida e honrar o templo do nosso Senhor e eregir a deserta Sido e nos conceder
seguranga em Juda e Jerusalém. 79 E agora o que diremos, Senhor, tendo em vista estas
coisas? Por gque transgredimos tuas ordenancas, as quais nos entregaste das maos dos teus
servos, os profetas, dizendo:

80 “Aquela terra, na qual voc€s entraram para possuir como heranga, ¢ uma terra
contaminada com as polui¢des dos estranhos da terra, e eles 0 encheram de sua impureza.
81 Portanto agora ndo juntaras as vossas filhas de sangue aos seus filhos e nem levaras
suas filhas aos vossos filhos 82 e ndo busquem em todo tempo ter um relacionamento
pacifico com eles, para que vocés possam prevalecer e comer o bem da terra e deixa-la
como heranga para seus filhos até a eternidade”.

83 E tudo o que esta acontecendo conosco resulta de nossas mas acdes e dos
nossos grandes pecados. 84 Pois vocé, Senhor, vocé cancelou nossos pecados e nos deu
uma raiz como esta. Mais uma vez, voltdvamos a transgredir sua lei, de modo a ser
confundida com a impureza das nac¢des da terra. 85 N&o estava irado conosco a ponto de
nos destruir sem nos deixar raiz, semente ou nome? 86 O Senhor de Israel, tu és
verdadeiro; porque hoje nds deixamos uma raiz. 87 Eis que agora estamos diante de ti em

nossas iniquidades, pois nao podemos aguentar mais por tais coisas diante de ti”.

Resposta de Jeconias e do povo (Esdras 10,1-5)

88 E quando Esdras suplicando, e fazendo confiss@o, chorando e prostrando-se
diante do sacerdote, ajuntou-se a ele de Jerusalém uma grande multiddo, homens e
mulheres e jovens; porque a multiddo chorava com grande choro. 89 Entdo Jeconias, filho
de Jeoel, um dos filhos de Israel, gritou, e disse: “O Esdras, pecamos contra o Senhor
Deus, nos casamos com mulheres estranhas das nagfes da terra, e agora hé esperanca para
Israel. 90 Faca um juramento ao Senhor, para que retiremos todas as nossas mulheres,
que tomamos das nagdes, com os seus filhos, como disseste, e todos quantos obedecem

a lei do Senhor. 91 Levantando comandaras: pois este negécio é teu, e nds resistiremos
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contigo” 92 e levantando Esdras fez os chefes dos sacerdotes e dos levitas e todos de

Israel jurar fazer essas coisas; e juraram.

O povo decide despedir as mulheres estrangeiras (Esdras 10,6-44)

1 E Esdras tendo se levantado do atrio do templo, foi levado a camara

sacerdotal de Joand filho de Elisabe. 2. E tendo permanecido por 14, ndo

provou de pdo nem mesmo bebeu agua, pranteando por causa das grandes
iniquidades da multiddo. 3 E houve uma proclamacdo em toda a Judeia e Jerusalém a
todos os exilados que estavam juntos em Jerusalém: 4 “E todos quantos nao estivessem
reunidos em dois ou trés dias, conforme o decreto dos ancidos, teriam separados seus
gados bem como a si mesmos do restante da multido dos exilados”.

5 E em trés dias as tribos de Juda e Benjamim reuniram-se em Jerusalém no dia
vinte do més nono. 6 E toda a multidao sentou-se no vasto templo tremendo por causa do
mau tempo 7 e Esdras, levantando-se, disse-lhes: “VVocés transgrediram a lei e se casaram
com mulheres estrangeiras para ajuntar pecado a lIsrael. 8 E, agora, déem gl6ria, como
confissdo, ao Senhor Deus de nossos pais, 9 e facam a sua vontade, e separem-se dos
pagdos da terra e das mulheres estrangeiras”.

10 Entdo clamou toda a multiddo, e disse em alta voz: “Como vocé disse, assim
faremos. 11 Mas as pessoas sdo muitas, e € mau tempo, para que ndo possamos ficar de
pé, e isso ndo é uma obra de um dia ou dois, pois pecamos Muitos nestas coisas. 12
Portanto, ponham-se os governantes pela multiddo, e todos os que vém de nossas
habitacOes que tém esposas estranhas venham no momento designado, 13 e com eles 0s
governantes e juizes de todos os lugares, até que afastem a ira do Senhor de nds por este
assunto”.

14 Entdo Jbnatas, filho de Azael, e Ezequias, filho de Teocano, tomaram este
assunto sobre eles; e Mosolam, Levi e Sabetai os ajudaram. 15 E fizeram para todos
aqueles que foram conduzidos cativos. 16 E Esdras, o sacerdote, escolheu, para si,
homens notaveis, das suas familias, pelo nome de todos, e eles, no décimo dia do més, se
sentaram juntos para avaliar, essa questdo. 17 Entdo a causa dos homens que tiveram

esposas estranhas foi encerrada no primeiro dia do primeiro més.
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18 E dos sacerdotes que se juntaram, e tinham mulheres estranhas, foram
encontrados:

19 dos filhos de Jesus, filho de Jozedeque e seus irméos Maseas e Eleazar e Jaribe
e Jodanos; 20 e langaram as maos a repelir suas mulheres, e carneiros para expiagdo por
Seus erros.

21 E dos filhos de Emer; Ananias, Zabdeus, Eanes, Sameius, Hiereel e Azarias.

22 E dos filhos de Faisur; Elionas, Massias, Ismael e Nathanael, e Ocidelus e
Talsas.

23 E dos levitas, Josabade, Semeia e Colios (este é Calitas), Pateu, Judas e Jonas;

24 E dos cantores consagrados, Eliasiba, Bacuros;

25 Dos porteiros, Saluma e Tolbanes.

26 E de Israel; dos filhos de Pards: Ramias, Jezias, Malquias, miami, Eleazar,
Malquias e Benaia

27 Dos filhos de Eldo: Matanias, Zacarias, Jeiel, Abdi, Jerimote e Elias

28 E dos filhos de Zamote: Eliadas, Eliasimos, Otonias, Jarimote e Sabatos e
Zerdaias.

29 E dos filhos de Bebai: Joanéd e Ananias e Zabdos e Ematis.

30 E dos filhos de Mani: Olamos, Mamucos, Jedaios, Jasubo e Asaelos e Jeremote.

31 E dos filhos de Adi: Naatos, Moossuas, Lacuno, Naido, Bescaspasmo, Sestel,
Balnuo e Manasseas;

32 E dos filhos de Anan: Elionas, Asaias, Melquias, Sabaias e Simon Cosamaios;

33 E dos filhos de Ason: Maltanaios, Matatias, Sabanaious, Elifalate, Manassés e
Semei;

34 E dos filhos de Maani: Jeremias, Momdis, Omaerus, Juel, Mabdai e Pelias,
Anos, Carabasion e Enasibus, e Mamnitanaimus, Eliasis, Bannus, Eliali, Samis, Selemias,
Nathanias e os filhos de Ozora; Sesis, Esril, Azaelus, Samatus, Zambis, Josefo.

35 E dos filhos de Etma: Mazitias, Zabadaias, Edes, Juel, Banaias.

36 Todos esses tomaram mulheres estranhas, e delas se separaram com seus filhos.
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Esdras faz a leitura da lei (Neemias 8,1-12)

37 E os sacerdotes e levitas e 0os que eram de Israel habitaram em Jerusalém e no
pais, no primeiro dia do sétimo més; assim os filhos de Israel estavam em suas habitagdes.
38 E toda a multiddo juntou-se de um lado ao amplo lugar do alpendre sagrado para o
oriente; 39 e falaram ao sacerdote e leitor Esdras, para que ele trouxesse a lei de Moises,
que foi dada ao Senhor Deus de Israel. 40 E Esdras, o sumo sacerdote, trouxe a lei a toda
a multid&do de homens a mulheres e a todos os sacerdotes, a ouvir a lei no primeiro dia do
sétimo més, 41 e ele leu no amplo tribunal perante o alpendre sagrado da manha ao meio-
dia diante de homens e mulheres; e a multiddo prestou atencdo a lei. 42 E Esdras, 0
sacerdote e leitor da lei, levantou-se sobre um pulpito de madeira, que foi feito para esse
propdsito. 43 E levantaram-se com ele Matatias, Samus, Ananias, Azarias, Urias, Ezecias,
Balasamus, do lado direito; 44 e no lado esquerdo, Pedaias, Misael, Melquias, Lotasubo,
Nabarias e Zacarias. 45 E Esdras tendo tomado o Livro da Lei diante da multiddo — pois
estava sentado honrosamente diante de todos —46 e ao abrir a lei, todos ficaram firmes
de pé, e Esdras louvou ao Senhor Deus Altissimo, o Deus dos Exércitos, o Todo-
Poderoso. 47 E toda a multidao falou em alta voz: “Amém”. E levantando as maos aos
céus, prostrando-se sobre a terra, adoraram ao Senhor. 48 Jesus, Aniute, e Sarabias,
Adim, Jacubo, Sabateas, Auteas, Maians e Calitas, Azarias, e Joazabdus, e Ananias,
Falias, os levitas, ensinaram as leis do Senhor para multiddo fazendo com que eles
compreendessem as leis do Senhor. 49 E falou Atarates a Esdras o principal sacerdote e
aos levitas ensinando a multiddo falavam para todos: 50 “Este dia ¢ consagrado ao
Senhor” e todos choravam ao ouvirem a lei, 51 "entdo prosseguindo, comam gorduras e
bebam docuras, e enviem marmitas para os que nao tém, 52 pois consagrado é o dia ao
Senhor. E ndo fiquem tristes, pois o Senhor ira glorificar vocés". 53 E levitas
comandavam todo o povo dizendo: “O dia ¢ sagrado, ndo fiqueis tristes”. 54 E todos
partiram para comer e beber e regozijar e dar porc¢des aos que ndo tinham e estavam
grandemente alegres. 55 Pois eles inspiravam-se em palavras que foram ensinadas e

foram reunidos.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A partir dos debates e do trabalho de traducdo do texto antigo grego de 1Esdras,
observamos as tradi¢Oes culturais e os conflitos existentes dentro da sociedade antiga,
conflitos estes como o problema da miscigenacéo tanto cultural quanto étnica que produz
a sociedade ou como ela tenta manter sua unidade, sua singularidade, sua identidade, de

alguma forma, através da religido, das leis e da politica.

Nesse processo de manutencdo de segregacao, as mulheres sofrem principalmente
com a perda de direitos de cidadd e vao cada vez mais se restringindo. Elas perdem muitas
vezes o direito a fala, o direito da manutencdo do nome familiar e por vezes acabam

perdendo também o direito as propriedades que lhes pertenciam.

Encontramos isso presente tanto na cultura hebraica como na cultura grega antiga
e essas questdes sdo levantadas nessas obras. Nés buscamos através do trabalho de
reescritura e de analise de intertextualidade e das relagdes interdiscursivas dentro desta
pesquisa, encontrar como estes debates estdo presentes e como eles ficaram marcados

dentro da histdria e dentro da literatura.

O conceito de colocagdo lexical serviu de ponto de partida para leitura de
concordancias e indices de ocorréncias de palavras como paratextos e hipertextos para
outros nés de uma rede de leitura percorrida durante nossa pesquisa, porém o estudo de
temas relevantes dentro do debate contido na obra traduzida também apontou caminhos
de leitura.

Nossa tradugéo representou sobretudo um trabalho de leitura mais aprofundada e
um de partida para outras leituras e uma pequena contribuicdo para estudos comparados
em literatura classica e para os estudos da traducdo. A reescritura mostrou-se um método
tedrico-analitico para abordar o livro de 1Esdras como uma composi¢ao marcada por uma
busca pela propria identidade apds um movimento de separacéo de si mesmo. E um texto
antigo marcado por um patriarcalismo que argumenta a favor de uma isolacionismo
cultural e religioso. As mulheres sdo prejudicadas na narrativa para que possa haver uma

maior afirmacgdo de uma ordem de poder tradicional.
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No entanto, nossa tradugéo e estudo buscou pela comparagéo evidenciar tanto as
semelhancas culturais marcadas nos textos gregos e persas quanto um comeco de
renovacdo que o Novo Testamento cristdo traz para as relacGes de poder entre homens e

mulheres na instituicdo do casamento em relagdo a visao legalista pos-exilio na Babilonia.

O discurso Contra Neera contraposto a 1Esdras demonstrou muitas semelhancas
entre as culturas antigas quanto ao tratamento da cidadania feminina e a sua limitagdo. As
comédias de Aristofanes que tematizam a cidadania das mulheres e as tragédias de
Euripedes que colocam as mulheres como estrangeiras e escravizadas também
testemunham sobre a precariedade da sobrevivéncia feminina e seu emudecimento e

negacdo do direito de fala e opinido sobre o seu destino diante dos homens.

Os temas do poder feminino e do poder da verdade manifestaram-se em nossas
leituras de formas que variavam. O poder feminino pareceu ser representado como nulo
diante dos homens, porém, quando o poder se tratava de algo além da forca fisica, as
mulheres foram consideradas perigosas e poderosas demais para ndo serem oprimidas. A
mulheres foram associadas aos discursos enganosos e mentirosos. Tanto a verdade e
como a mentira tiveram representacdes femininas. A verdade foi associada ao destino e

as revelacgdes divinas.

A poder das revelacGes e das profecias foi engrandecido nas tragédias Séfocles e
Esquilo acima do poder dos reis e Zeus, rei dos deuses, enquanto as profecias sao
interpretadas como se cumprindo através dos decretos reais de Ciro, Dario e Artaxerxes
em 1Esdras.

As leis foram consideradas como divinas e como condi¢cdes para manter a
sobrevivéncia da cidade de Jerusalem em 1Esdras, enquanto nos dialogos de Platéo,
embora haja um questionamento filosofico e ético em Platdo quanto a forga das leis, a sua
utilidade é defendida. Os escribas e interpretes da lei de Moisés sdo destacados entre as
maiores autoridades na figura de Esdras. Enquanto Socrates representa um homem
sensato que decide morrer aceitando uma condenacao para ndo prejudicar a cidade de
Atenas pela invalidagéo das leis e das decisdes dos tribunais.
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O Novo Testamento nos serviu de contraponto a 1Esdras como duas reescrituras
de profecias e leis que acrescentam um novo contexto e um novo significado para a
tradicdo anterior. Ambas as obras tratam a legalidade do divorcio de modo diferente.
Trata-se o divorcio coletivo em 1Esdras como uma solugéo necesséria para reconstrucao
religiosa de Jerusalém. J& as palavras de Jesus radicalizam e relativizam a lei de Moisés

para torna-la adaptativa.

Sobre 0 nosso trabalho com as concordancias e com indices de ocorréncias de
palavras, observamos a utilidade deles para promover uma leitura ndo-linear € uma
reflexdo hipertextual dos textos que pode servir de método de descoberta e de

extrapolacéo de leituras engessadas pela tradigéo.

A riqueza do Avesta como obra religiosa e literaria ainda pode ser muito explorada
e traducdes para o portugués sdo ainda necessarias para um estudo comparado das
relacBes entre as culturas antigas e da influéncia na religiosidade, no misticismo e

figuratividade poética contemporanea.
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