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RESUMO

O presente trabalho de pesquisa envolvendo a tematica do Cirio de Nazaré no estado
do Para procura demonstrar e analisar como ocorre o processo de irradiacao e difusao
desse evento sacro-profano para outros lugares, especificamente, na regido nordeste
deste estado, culminando num fenémeno denominado em tese como “ciriodificagao”.
Tal fendmeno ultrapassa as fronteiras da regido em tela e chega a outros estados
brasileiros, principalmente, a partir da década de 70 do século XX quando o Cirio é
televisionado e impulsionado por outros vetores. Para compreendermos e
interpretarmos esse fendmeno, s&o identificados e analisados os vetores
responsaveis pela irradiagao do evento dedicado a Nossa Senhora de Nazaré que
parte de um epicentro, que consideramos ser Belém do Para, e de um nucleo historico,
considerado o ber¢o da devogao nazarena na Amazénia, que é o municipio de Vigia.
Primeiramente o estudo faz uma abordagem tedrico-metodoldgica para situar o
entendimento do Cirio de Nazaré a partir de uma concepcao da Geografia Cultura e
Humanista, indicando conceitos como a paisagem cultural - devocional e o lugar
simbdlico, constituidos pelos elementos essenciais ou geossimbolos dessa devogéao
nazarena; em seguida € o Cirio que é apreendido como festa sacro-profana em sua
interpretacdo enquanto conceito que estabelece uma atmosfera de diversos
elementos dessa festa. A partir da criagdo de um modelo constituido de elementos
ditos “essenciais” nos Cirios de Belém e Vigia é realizada uma analise comparativa do
que ocorre nesses dois Cirios e em outros no nordeste do Para para serem
identificados, através de uma paisagem devocional e do lugar simbdlico, os efeitos da
irradiacéo do Cirio de Nazaré e constatar outros elementos que sao peculiaridades

desses outros Cirios em outros lugares, referendando o fendbmeno ciriodificagéo.

Palavras-chave: Cirio de Nazaré; ciriodificacdo; irradiacdo do Cirio; elementos

essenciais; festa nazarena; lugar simbdlico; paisagem devocional.



ABSTRACT

This present work of research involving the subject matter of “Cirio de Nazaré” in Para
state intends demonstrating and analyzing how takes place the process of irradiation
and diffusion of this sacred-profane event in some places, specifically, in the northeast
region from this same state which produces a phenomenon denominated in thesis of:
“Cirioedification”. Such Phenomenon exceeded the boundaries of the region on canvas
and arrived in others Brazilian states, mainly, during the seventies of the twentieth
century when “Cirio” was broadcasted and boosted by others vectors. For we
understand and interpret this phenomenon were identified and analyzed the
responsible vectors of this expansion from event dedicated to “Our Lady of Nazareth”
whose epicenter is the city of Belém city as well as Vigia municipality which is
considered its historical nucleus, in other words, the birth or crib of the Nazarene
devotion in Amazon region. At first this present study makes a theoretical and
methodological approach for basing the understanding of the “Cirio de Nazaré” from a
conception of its humanistic and cultural geography, aiming concepts like cultural and
devotional landscapes and the symbolic place constituted by its essential elements or
by its geo-symbols come from Nazarene devotion; and next the Cirio itself which is
grasped as sacred-profane party religion in its interpretation while concept that
establishes an atmosphere of various elements of this cult. From the creation of a
model constituted of elements said essentials both Belém and Vigia were
accomplished a comparative analysis of what happens in these two Cirios and in
others which take place in northeast of Para for being identified through of a devotional
landscape and of symbolic place, this is, to identify the effects of the “Cirio de Nazaré”
expansion and to notice others elements that are particularities of these places, and

so to refer the phenomenon of the “Cirioedification”.

Keywords: “Cirio de Nazaré”; nazarene party; cirioedification; devotional landscape;

symbolic place; essential elements; cirio irradiation.
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1 INTRODUGAO

O Cirio de Nazaré na Amazonia Oriental, mais precisamente no nordeste do
estado do Para, se firmou como uma das maiores festas em homenagens a santos
(as) catolicos (as) que se tem conhecimento no Brasil e no mundo, a partir da década
de 1970. Pela magnitude de seus elementos sagrados e profanos e pelo afluxo de
pessoas que realizam desde sua origem nessa parte da Amazobnia, por onde teve
inicio a colonizacao portuguesa, ao Norte do Brasil no século XVII.

A visibilidade que essa manifestacdo cultural e religiosa obteve nas ultimas
décadas do século XX, para além das fronteiras paraenses, fez com gque esse
fendbmeno passasse a obter uma maior difusdo para outros lugares. Além disso,
conseguiu reunir mais adeptos que passaram a buscar o Cirio de Nazaré pelo viés de
um turismo vigente nos moldes da modernidade.

Para o estado do Para, o Cirio de Nazaré se constitui como um elemento
cultural e um patriménio cultural imaterial, referendado como um atrativo para
visitantes conhecerem e vislumbrarem o que esse evento traz consigo; carregado de
uma cultura amazénida representada por elementos identitarios que se remetem
desde os primeiros habitantes da regi&o.

O Cirio de Nazaré é apresentado aqui - assim como em outros trabalhos de
pesquisa - como uma grande festa complexa ou um conjunto de festas. Ndo uma
simples festa em que se comemora algo da noite para o dia, mas uma festividade que
pode durar sete ou quinze dias no seu periodo nazareno, ou até meses antes e depois
do que se denomina como quadra nazarena, com 0S Seus preparativos.

Essa festa faz parte de um religare entre o sujeito devoto da santa e 0 mundo
o qual pertence. A Senhora de Nazaré vem ao mundo para estar com os seus filhos,
presentes em inUmeras procissfes e romarias por terra e por agua, abengcoando 0s
gue lhe procuraram e contrataram-na através das promessas em que 0 COrpo em
sacrifico aparece no meio dos rituais em homenagem a santa.

O Cirio se ritualiza a cada ano e sofre as devidas transformacdes em seu
percurso de feitura. Isso se apresenta como algo digno das relagbes sociais e da
cultura dos povos, nesse caso, das intensdes e interesses dos sujeitos envolvidos na
manutencdo da tradicdo de se festejar. Na Amazodnia Oriental, esse festejar se
intensifica a partir do més de junho quando comegam a diminuir as chuvas do inverno

amazoOnico e a partir dai da-se inicio a um ciclo de cirios espalhados por todo o estado.
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Nesse complexo de cirios, se ritualiza 0 humano com o cosmo; aquilo que é
considerado sagrado em sua amplitude mitolégica. Essa relacdo sagrada e divina sob
um viés da metafisica é inerente & humanidade e se traduz numa linguagem que
somente os que fazem parte dos rituais conseguem enxergar e sentir. Surge uma
energia mitico-devocional que congrega uma coletividade humana, envolvida em um
movimento de pertencimento ao lugar simbdlico e proximo daquilo que Jung (2000)
chamou de inconsciente coletivo.

A intencdo de se estudar e, ao mesmo tempo, continuar uma interpretacéo a
respeito do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré na Amazoénia paraense, se da a partir
do término do curso de mestrado em Geografia na Universidade Federal do Para em
2013. Estudar, sob a égide da geografia, um fenbmeno sacro-profano como o Cirio,
requer um instrumental metodolégico advindo das ciéncias humanas capaz de
compreender sua espacialidade e suas repercussdes socioespaciais.

Esse instrumental tedrico-metodolégico que passaremos a assumir aqui nNos
permitird elencar alguns conceitos da geografia, pois o Cirio de Nazaré nos dara a
dimensdo do lugar simbdlico e da paisagem. Ambos 0s conceitos serdo nossos
principais referenciais para referendarmos um trabalho embasado na Ciéncia
geografica pelo viés de uma Geografia Cultural, enquanto abordagem. Entretanto, por
estarmos lidando com aspectos miticos, religiosos e politicos, em funcdo das
representacdes pessoais dos inumeros sujeitos entrevistados, uma geografia
humanista € chamada a operar em auxilio a nossa abordagem cultural.

Outros conceitos como o de territorio e territorialidade podem aparecer na
nossa abordagem, como resultado das tensfes que sao inerentes as relacdes sociais,
principalmente em um ambiente de festa. Outro conceito como “regido” aparece ao
fazermos o0 nosso recorte espacial do fenébmeno estudado, bem como nas propostas
e sugestbes a respeito de uma espacialidade do Cirio de Nazaré no nordeste
paraense. Esse Ultimo conceito sempre se apresentou como caro a geografia
moderna e galgou interfaces que os novos paradigmas necessitaram para enquadra-
lo na atual época da globalizacdo. Nesse sentido, afirmamos que, em grande parte
desta pesquisa, 0 nosso foco se debrucara sobre os dois conceitos primeiros, embora
a “regiao” venha a ser recorrente nos capitulos finais desta pesquisa.

O presente trabalho realizado nos da uma visdo ampliada de como o Cirio de

Nazaré se formou e continua sendo recriado em outros lugares. Nao sé com o0s
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elementos identitarios do epicentro e do nucleo histérico, mas como esses lugares
incrementam nos seus cirios outros elementos que lhes sdo peculiares. Esses
elementos constituintes e ditos “essenciais” dos Cirios do Para se apresentam como
geossimbolos (BONNEMAISON, 2005) e forjam uma imagem tipicamente amazonida;
construida sobre a Amazonia, em que o Cirio de Nazaré carrega as suas marcas.

E nessa perspectiva que n&do estaremos mais discutindo sobre um cirio
especifico de um lugar, como fizemos em trabalho anterior a respeito do Cirio de Vigia
(SIQUEIRA, 2013). Nossa premissa aqui € entender como ocorre a multiplicacdo dos
cirios para além dos primeiros eventos originarios na Amazoénia (em Belém e
Vigia/PA).

A pesquisa parte de uma ousadia em aumentar a escala de andlise, do local
para o regional, buscando exemplos de lugares de irradiacdo das procissdes e
festividades denominadas por “Cirio”, como Braganca e Castanhal. Sempre nos
chamou a atencao o porqué de tantos Cirios de Nazaré no Para.

O interesse pela tematica, envolvendo o Cirio de Nazaré, vem da adolescéncia
no municipio de Vigia, (décadas de 80 e 90 do século XX) no nordeste do estado do
Para. Nesse lugar na Amazoénia, temos o primeiro referencial sobre esse evento ou
festa sacro-profana (como passaremos a conceituar o Cirio de Nazaré).

Desde esse periodo, acompanhamos a movimentacao e dindmica dos cortejos
religiosos e os preparativos que os antecediam, visualizando uma paisagem que
mudava de feicdo e o clima do lugar que entrava em um tempo extraordinario,
incomum. Passado o periodo da quadra nazarena, tudo voltava ao normal.

Em uma demonstracdo do que ocorre no Cirio de Belém, Maués e Pantoja
(2012, p. 64) ressaltam que: “o Cirio mexe com a sociedade inteira, mesmo que seja
para criticar, ou para participar, ou para aproveitar, ou para fazer valer as suas préprias
crencas religiosas e, as vezes, misturadas, sincretizadas com o catolicismo”.

Desde muito cedo (a partir da infancia) ja era evidente visualizarmos a
aglomeracdo de sujeitos chegando ao pequeno lugar histérico, colonizado por
portugueses a partir do século XVII. Entretanto, o olhar ingénuo ndo conseguia ainda
decifrar o significado de tanta gente nas ruas com as romarias, arraial, festas
dancantes nos clubes sociais, caravanas de excursionistas e 0s bares, lojas,
supermercados etc., lotados de visitantes e de vigienses que estavam morando em

outros lugares.
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A cidade se mobilizava para a “grande festa” e esse movimento se mantém até
os dias atuais, modificando a paisagem e as relagbes sociais do lugar simbolico.
Somente depois (aos 10 anos de idade) tivemos a oportunidade de ver de perto o
Cirio de Belém e a grandiosidade da multiddo que era assustadora. Junto com a avo
paterna vimos o Cirio de Belém, no segundo domingo de outubro, chegar ao CAN
(Centro Arquitetbnico de Nazaré).

Do olhar ingénuo e empirico foi emergindo na cena uma visédo que a formacao
critica das ciéncias (especialmente a Geografia), juntamente com outras areas do
conhecimento, legou-nos para compreender melhor essa realidade. Ao adentrarmos
no curso de Geografia da Universidade Federal do Para (UFPA), em 1998, tal visao
se fortaleceu, notadamente quando iniciamos estudos sobre o municipio de Vigia e as
politicas publicas de turismo, as quais inseriam o Cirio desse municipio. Esse estudo
aprofundado e local, também se aprimorou em nivel de mestrado, ao analisarmos a
gestdo do espaco turistico do Cirio de Vigia.

Apds isso, com os novos desafios do doutorado, a escala se amplia para Belém
e depois para outros municipios, com a intencdo de se compreender essa dindmica
regional do Cirio de Nazaré imitando elementos festivos e espetacularizados dos
modelos originarios dos Cirios de Belém e Vigia. S&do exemplos relevantes: a presenca
da Berlinda com a imagem da santa; a corda; os carros alegéricos arrumados dentro
do cortejo religioso da procisséo principal do domingo; ou elementos que surgem ao
longo do tempo dentro de uma estrutura da festividade.

O presente trabalho de pesquisa procura demonstrar um fendmeno que esta
além do Cirio de Nazaré. Pois, para chegarmos nele, é preciso passar por aquilo que
o Cirio representa na atualidade. Torna-se necessario compreendermos a expressao
espacial do Cirio de Nazaré, a fim de indicar o que é o resultado de sua irradiacéo e
difusdo para outros lugares; seja dentro do estado do Para ou para outras regides
brasileiras.

Esse esforgo tedrico-metodoldgico parte do entendimento dos primeiros cirios,
nas cidades polo Belém e Vigia/PA. Sao esses 2 epicentros que modelardo o que o
Cirio é hoje. Vigia por possuir a génese da devocdo mariana na Amazonia e servir de
centro expansivo dessa devogcao para a regido em que se iniciou a colonizagao
portuguesa no litoral paraense; e Belém por oficializar o 1° cortejo religioso e irradiar

esse modelo festivo com o aparato da metrépole amazénica. O fenbmeno que sera
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conceituado aqui, resultado dessa irradiacdo do Cirio de Nazaré de um epicentro
bipolarizado em duas matrizes urbanas, denominaremos como “ciriodificagcdo?”.

O epicentro traz a ideia de centralidade com uma for¢ca motriz do fenémeno que se
fortalece e se intensifica nessa regido (nordeste paraense) e a0 mesmo tempo se
expande para outras paragens, conforme a expansao dentro da mesma.

Vigia é o primeiro epicentro, a partir do século XVII, por conseguinte aparece
Belém, capital do Grdo Pard no século VIII, assumindo uma forca maior, porém,
ambos sdo nucleos historicos e epicentros da devocdo nazarena, salvo as suas
propor¢cdes. Vigia por muito tempo expandiu a devocdo em uma escala menor,
inclusive chegando até Belém. Atualmente, se apresenta como o nucleo histérico da
devocao, mesmo comungando com a contribuicdo de um modelo de festividade que
se criou no nordeste paraense sob a influéncia dos cirios de Portugal. Belém assume
o papel de um epicentro com uma escala regional e nacional que vai para além das
fronteiras paraenses.

O papel desta pesquisa é estabelecer parametros para chegarmos em um
modelo padrao aproximado daquilo que se tem atualmente em Belém e Vigia. Feito
isso, recorremos aos outros Cirios Marianos (de Nazaré, especificamente) ou até
mesmo de outro santo (a) catélico (a) (podemos arriscar) para serem avaliados diante
de uma metodologia desempenhada por essa pesquisa. A ciriodificacdo podera ser
experimentada em um processo de analise dos elementos constituintes dos cirios
regionais, tendo Belém e Vigia como referenciais.

Nosso objeto de pesquisa se apresenta como o substrato daquilo que os cirios
de Belém e Vigia/PA irradiaram e difundiram para os outros lugares. Mesmo nao
sendo o Cirio de Nazaré, em si, nlcleo tematico desta tese, procuramos dar conta de
conceituar as festividades dos cirios na atualidade. Mesmo que esta pesquisa néo se
aprofunde a respeito de um cirio especifico como estudo de caso, iremos transitar por
alguns cirios representativos da abrangéncia metodoldgica da abordagem cultural,
nas condicdes que o estudo nos permitiu associar observacdes, informacdes e
caminhos interpretativos.

Passaremos a narrar, descrever e comparar, sobretudo: interpretar e analisar

0 objeto em questédo. Buscando entender a realidade de um evento ou festa sacro-

1 A escolha desse termo, a partir de um neologismo do vocabulo cirio, é em fungéo da edificacdo que
o fenémeno sacro-profano vem provocando com sua espacializagdo em uma escala regional.
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profana complexa e difusa que atravessa 0s séculos e que passou a se expandir e se
irradiar do seu nucleo histérico e epicentro para outros lugares dentro e fora do estado
do Para, com a mesma denominacao: Cirio de Nossa Senhora de Nazareé.

Apos elencarmos os desdobramentos que os cirios em suas cidades de origem
forjaram para o entendimento dessa festa sacro-profana no estado do Para,
passaremos a verificar as motivacdes de sua irradiacdo, observando possiveis
tendéncias ao desenho de um modelo-padréo. Essa irradiagdo antecede a edificacdo
de um Cirio de Nazaré (nacional/internacional) que reverbera pelos outros lurares fora
do epicentro. O Cirio irradiado se edifica em uma regido onde a for¢ca motriz do
epicentro é maior, dai o fendmeno da ciriodificacdo (Cirio + edificacdo) ser maior no
nordeste paraense.

Nesse sentido, temos um fendmeno que se desencadeia em um movimento
estimulado por alguns vetores que apresentamos no corpo deste trabalho. Esse
movimento se desencadeou, primeiramente, de um nucleo histérico do Cirio ha mais
de trés séculos e rapidamente alcangou a capital do Grao-Para. Nesses termos,
conseguiu adquirir uma enorme intensidade de irradiacéo a partir de outro nucleo que
passou a ser um epicentro regional.

Essa edificacdo enquanto resultado de outro fendmeno, nunca estara pronta e
acabada, uma vez que a cultura, a religido e outras relagdes sociais no/pelo espago
se realizam nas tensodes e conflitos vindos dos interesses de grupos, sujeitos e outros
agentes que imprimem suas marcas na sociedade. Entretanto, sua identificacao,
através da abordagem proposta neste trabalho, enfatiza o Cirio de Nazaré como um
patrimonio imaterial com uma marca paraense.

O acumulo de trabalhos de pesquisa envolvendo o Cirio de Nazaré, atualmente
rende um mote com diversas facetas de compreensdo desse fendmeno sacro-
profano, realizado por varias areas do conhecimento, principalmente das ciéncias
humanas. Grande parte dessa pesquisa esta disponibilizada nas bibliotecas das
universidades paraenses, de outras instituicdes de Ensino e em sites eletronicos Brasil
a fora.

A analise bibliografica a respeito do Cirio de Nazaré nos da uma dimenséao
cientifica, com os mais variados olhares metodoldgicos, que podem trazer para a
nossa compreensao aproximada da realidade. Essas diversas abordagens religiosas,

turisticas, etnograficas, sociolégicas, geograficas etc., nos faz perceber o que de fato
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vem a ser o Cirio de Nazaré enquanto fenbmeno base; se apresentando como um
evento, festa, rito, festividade etc., que acontece em um determinado tempo e espaco.

Todas as leituras realizadas a partir de trabalhos académicos relacionados ao
Cirio de Nazaré no Para e em outras regides do Brasil, bem como festividades de
outros santos (as) do catolicismo da Igreja de Roma, contribuiram para desenharmos
como o fenbmeno ciriodificagdo se apresenta dentro de uma perspectiva
socioespacial.

De 2015 a 2019, realizamos diversos trabalhos de campo nos municipios do
nordeste paraense desde o epicentro da irradiagdo até Braganga-PA. Passamos pela
llha do Maraj6 onde ocorrem inumeros cirios, como em Salvaterra, Soure e Anajas/PA.
Cirios que conseguimos capitar as caracteristicas proximas do modelo que se irradia
de Belém e Vigia/PA.

Desses varios municipios que percorremos, apenas dois foram elencados para
uma pesquisa participante mais apurada: Castanhal e Braganga. A intensao principal
era verificar, com a metodologia que foi criada aqui, os elementos identitarios do
epicentro da irradiagdo. Dessas pesquisas in lécus, foram coletadas inumeras
informacdes através das entrevistas estruturadas e semiestruturadas com os sujeitos
envolvidos nesses eventos: sejam representantes da Igreja catdlica, romeiros,
turistas, moradores do lugar, membros das diretorias dos cirios e agentes do mercado
etc..

No decorrer deste trabalho, tivemos a necessidade de cartografar a
espacialidade do Cirio de Nazaré com os mapas tematicos que aparecem nos
capitulos com a ocorréncia do fenbmeno aqui em questao. Assim como a localizagao
geografica do epicentro, do nucleo histérico, dos dois municipios exemplificados e do
nordeste paraense onde a intensificagdo do fendmeno €& mais evidente. Esse
mapeamento nos da a visibilidade da espacializagao e regionalizag&o proposta aqui e
que futuramente podem servir de subsidios para fins de a¢gdes de politicas publicas
ou particulares e para quem interessar.

Foram feitas as interpretagdes desses dados coletados através de gravacdes
e escritos em diario de campo, além de fotografias feitas sobre os eventos, que
congelam os momentos singulares dos aspectos festivos sacro-profanos em suas

nuances, reverberando o espago com sua paisagem. Dessas fotografias
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demostraremos os cirios do passado, com seus cartazes de publicizagdo. Pois, as
imagens nos mostram uma parte das marcas do lugar e da paisagem.

Durante essa trajetoria, procuramos criar um banco de dados préprio/pessoal
e especifico sobre esses Cirios, com imagens (fotos, cartazes, gravuras etc.), videos,
audios, sites, blogs e um olhar empirico a partir dessas observagdes in Iocus, além do
contato com inumeros sujeitos envolvidos nessa dinamica. Conseguimos acumular
um rico material tedrico que subsidiou esta pesquisa, sendo sistematizado, analisado
e interpretado nos capitulos constituidos aqui. Entretanto, reunimos o que a pesquisa
com nossos objetivos exigiram, uma vez que inumeras metodologias, de diversas
areas do conhecimento que tomam como objeto de estudo o Cirio, configuram um
vasto subsidio tedrico, midiatico e institucional que retrata esse fenbmeno sacro-
profano.

Assim sendo, foram realizados levantamentos e anadlise de conteudos de
material bibliografico que constituiram a base teorica, conceitual e metodologica deste
trabalho. Esse procedimento implicou na categorizag&o, descri¢céo e interpretacéo de
dados qualitativos de outras pesquisas que envolvem a abordagem da Geografia
Cultural de base humanista.

O referencial tedrico a respeito dos trabalhos de pesquisa que contribuem
para a sustentacdo desta tese esta envolvido em uma geografia atualizada com os
paradigmas contemporaneos e seus subcampos de atuagao para apreender o objeto
de estudo proposto aqui.

Autores que possuem trabalhos nesse subcampo da Geografia Cultural
(CLAVAL, 2009; BUTMAN, 1982) e da religiao (OLIVEIRA 2001, 2011, 2012;
ROSENDHAL, 1996, 2003; CORREA, 2004; PANTOJA, 2006) enfatizam e mostram
que o fendbmeno religioso, além de se materializar no espago, cria outros
desdobramentos envolvendo os sujeitos com suas experiéncias, intengdes e vivéncias
em torno de objetos e lugares simbdlicos.

Trabalhos de autores envolvendo a geografia das festas contribuem para esta
analise, uma vez que o Cirio se enquadra em uma grande festa popular, como se
reporta Alves (1980) ao conceituar o Cirio como “carnaval devoto”, termo emprestado
do escritor paraense Dalcidio Jurandi (1960) e trabalhado na década de 1970 por

Eidorfe Moreira. Autores como Di Meo (2001) ao expor as conflitualidades territoriais
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dentro das festas nos da a dimensdo geografica desses eventos que sao
imprescindiveis para a solidariedade e reciprocidades humanas.

Trabalhos das outras areas das ciéncias humanas, que nos possibilitam
enxergar o nosso objeto aqui em destaque, serviram como um grande cabedal tedrico
para chegarmos ao propdésito sugerido nesta pesquisa. Soma-se, com isso, 0 espago
geografico com sua paisagem e sua identidade dos lugares simbdlicos em meio aos
rituais da festa sacro-profana.

Outros autores, também, contribuem com uma visdo mais particularizada do
Cirio com os seus recortes sobre a corda, ex-votos, o arraial etc., espacos e agoes
que fazem parte da atmosfera que o Cirio de Nazaré cria e recria num periodo em que
o extraordinario toma conta daquilo que era comum no cotidiano do lugar.

Esses trabalhos disponiveis na web e em bibliotecas (fisicas e virtuais)
advindos de comunicacgdes cientificas, sobretudo, livros, teses, dissertagdes, artigos
cientificos e outras monografias, relacionados a tematica desta pesquisa, se aglutinam
para nortear o caminho que procuramos seguir com uma geografia que envolve
cultura, religido, festividades e Cirio de Nazaré. Tudo isso, justamente, para contribuir
com a analise e interpretagcao dos dados obtidos nos trabalhos de campo a partir de
entrevistas e observacdes participativas.

Dentro dessa analise bibliografica, as categorias que aparecem em diversos
trabalhos sobre o Cirio é a “festa” e a “Festividade” incluido o aspecto sacro-profano
em que se destaca a “promessa’, relacionada ao sacrificio humano dos ex-votos
interligados pela fé do religare das religides.

Outro conceito bastante comum ¢é o “ritual”, como um aspecto que envolve o
tempo e o espaco no bojo das relagdes socioespaciais. Em seguida, essas e outras
categorias acompanham este trabalho e aparecem nas analises comparativas dos
lugares simbdlicos constituidas nos cirios de alguns dos municipios pesquisados.

Todo esse arcabouco teérico e empirico, adquirido até aqui, junto com a revisao
bibliografica focada nas interpretacdes sobre o Cirio, nos trabalhos de campos e nas
entrevistas realizadas, estd traduzido através de uma metodologia cientifica
comparativa e qualificada pelas categorias paisagem, lugar e regido (regionalidade).
E nessa perspectiva que passamos a nos aproximar do cerne desta tese com algumas

consideragdes que criem possibilidades de se estender essa discussao. Esse esforgo
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intelectual nos permitiu identificar varios elementos peculiares que passaremos a
analisar e interpretar, respondendo as questdes norteadoras deste trabalho.

Nosso viés metodoldgico procura explorar ndo s6 o aspecto materialista e
dialético do fenbmeno socioespacial, que se tornou hegemoénico dentro da geografia
de influéncia marxista, mas adentrar nas experiéncias espaciais da cultura que o Cirio
propde enquanto temética. Longe de criarmos um distanciamento da materialidade do
fenbmeno, procuraremos desvelar a esséncia do mesmo, mergulhada nas
experiéncias dos sujeitos e dos lugares. Nesse sentido, Claval (2002) nos fala de uma
Geografia Cultural como subcampo da geografia que apresenta uma relacdo homem-
meio em uma perspectiva fenomenoldgica, com a decodificacdo dos sentidos, dos
simbolismos e das vivéncias sobressaltadas nas experiéncias humanas.

Dentro dessa perspectiva tedrico-metodolégica, reafirmamos nosso interesse
em demonstrar uma pesquisa qualitativa referendada pela abordagem desse
subcampo da Geografia que apreende o Cirio de Nazaré como um elemento cultural
e religioso. Ao mesmo tempo em que se intitula como festa sacro-profana (nem soé
profana e nem sO sagrada), os seus elementos indissociaveis aparecerdo como
complementares.

Essa metodologia nos permite propor um exercicio comparativo, ressalvado
todos os desafios de lidar com comparagbes de eventos e lugares. E enquanto
caminho metodolégico, nem sempre € algo simples, dado seu risco no
estabelecimento precipitado de padrdes. Porém, assumimos o desafio justamente por
entendermos que isso € a riqueza paradoxal de uma tese.

Nossa jornada seguem 0s passos da pesquisa académica pelo pressuposto de
um “eu” que se encontra dentro (ou fora) da festa e da festividade do Cirio de Nazaré,
ora como sujeito participante, ora como pesquisador. Nesses roteiros dos cirios,
vamos ao encontro dos outros sujeitos em uma comunicagcdo que repercute no
coletivo e que se espacializa por inimeros lugares; em caravanas por onde existem
os Cirios de Nazaré e, até mesmo, de outros santos (as) do catolicismo romano.

Nesses termos, a proposta do objeto de estudo desta pesquisa € 0 movimento
da irradiagao do Cirio de Nazaré e nao a procissao ou a festividade do Cirio em si de
um dado lugar. Passaremos a enfatizar, além dessa irradiacdo, como esses outros
cirios se estabelecem em outros lugares para além do seu centro irradiador?

Com a apresentacao e identificacdo da metodologia, que inclui os “elementos
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essenciais” da festividade, de uma forma geral, outros cirios, dentro e fora do estado
do Para, poderao ser exemplificados e comparados ao epicentro da irradiagcao desse
fendbmeno. Elementos essenciais do modelo de Vigia e Belém serao confrontados com
os elementos peculiares que existem em um determinado lugar onde o Cirio de
Nazaré se estabeleceu.

A comparagcdo €& feita com elementos patrimonializados e néo
patrimonializados. Estes ultimos seguem ocultados ou negligenciados pelas politicas
de patriménio. Pois, o Cirio de Nazaré, que foi registrado como patriménio nacional e
patrimdnio da humanidade, como celebragao cultural e religiosa, foi 0 modelo festivo
que ocorre em Belém. Segundo Henrique (2011), o Cirio de Belém passou a ter os
seus elementos ditos essenciais e associados, inventariados por selegéo e que a partir
dai deveriam ser preservados.

Uma das inquietacbes dessa pesquisa se baseia nos elementos de outros
cirios existentes no estado do Para que seguiram o evento do epicentro irradiador e
conseguiram implementar os seus elementos proprios como um hibridismo por
acréscimos que reclama espaco dentro da festa nazarena.

Estudar como o Cirio vem se expandindo para outros lugares a partir de sua
matriz ou nucleo histérico na Amazénia € um assunto ainda pouco discutido. Embora
em alguns trabalhos ja houvesse a sinalizagdo para os outros Cirios do interior do
Para (MAUES e PANTOJA, 2012; ALVES, 1980, MOREIRA, 1971).

As varias pesquisas que se tem sobre a tematica do Cirio na Amazénia Oriental
se voltam para os estudos de caso, abrangendo uma escala local se referindo como
foco, um cirio de um determinado municipio. Diga-se de passagem, a maioria dessas
pesquisas se voltam para o evento de Belém. Embora existam inumeros municipios
com essas festividades, nessa regido do Brasil, sdo poucos os estudos que
contemplam esses municipios, havendo um despertar pelo interesse sobre o tema nos
ultimos anos. Desse modo, existe ainda, uma escassez e lacuna quando se trata do
interior do estado do Para onde ocorre esses outros Cirios de Nossa Senhora de
Nazaré, de outros santos (as) ou com outras titulagdes a Maria (santa catolica).

As investigacdes que dao conta de uma abordagem socioespacial a respeito
do Cirio, onde esta acontecendo tal fenbmeno, aparece na expansao da cidade, nos
itinerarios e roteiros devocionais das romarias pelas rodovias e rios, além das

insercdes de fixos e o aproveitamento de outros para a constituicio da quadra
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nazarena.

Desses trabalhos desenvolvidos sobre o Cirio de Nazaré, enquanto fenébmeno,
a partir de recortes antropolégicos, etnograficos, socioldgicos, histéricos etc., sdo
apreendidos, aqui, para que possamos estabelecer um dialogo necessario dessas
diversas interpretacbes e alcangarmos o0s nossos objetivos. Nosso enfoque
socioespacial esta centrado na cultura dindmica dos novos simbolismos festivos que
se tem nessa perspectiva de processo irradiador, sendo um meio de enriquecer outras
leituras ndo geograficas em que o espaco se apresenta como secundario.

Como questdes norteadoras, cabe aqui enfatizar “O que vem a ser o fenbmeno
ciriodificacdo e como se d& a sua espacialidade nos Cirios voltados & Senhora de
Nazare”?

Nosso recorte serd especifico para os Cirios voltados, principalmente, a essa
denominacdo a Maria (de Nazaré) no nordeste paraense, pois seria bastante
dispendiosa uma pesquisa que abrangesse outros Cirios voltados para outras
titularidades de Maria e eventos de outros santos (as) catolicos (as). Embora o
fendbmeno ciriodificacdo, identificado aqui, possa ser experimentado como
metodologia em outros lugares que se tenha Cirio com outras denominacdes, seria
apenas uma tentativa didatica de identificar o que se tem no lugar comparado com o
epicentro e vice-versa.

A partir disso, podemos perceber, empiricamente, que existe um processo que
identificamos e apresentaremos com maior intensidade no nordeste paraense,
envolvendo uma padronizacdo dessas festividades, embora hajam particularidades
nos diversos lugares. Surge, entdo, uma segunda questdo: Quais as evidéncias e
elementos identitarios que se constituem para que haja o fenébmeno ciriodificacdo?

Para responder essa questdo, identificaremos nos Cirios de Belém e Vigia
alguns elementos que séo considerados essenciais em um e no outro cirio com suas
ocorréncias padrdo em ambos, criando assim um modelo para chegarmos préximos
da realidade do fenbmeno que queremos demostrar em tese. Sao nessas condi¢des
gue passaremos a inserir a emergéncia de uma espacialidade e regionalidade do Cirio
no nordeste paraense a partir do conceito de regiao.

Em uma proposta de comparar a partir dos modelos estabelecidos dos
elementos essenciais, da festa sacro-profana, contidos em alguns quadros no corpo
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deste trabalho, questionamos: “qual a relagdo do fendbmeno ciriodificacdo entre os
lugares escolhidos e o epicentro com seu nucleo histérico?”

A partir disso relatamos o que foi observado e identificado nos Cirios de
Braganca e Castanhal, especificamente, para esta pesquisa, além de exemplificarmos
com referenciais de outros Cirios que tivemos contato, empiricamente, mas que nao
se inseriram como trabalhos de campo especificos para esta pesquisa. Entretanto,
nos dao uma dimensdao, mesmo que superficial, sobre os diversos lugares que
possuem Cirios de Nazaré como na Regido da llha do Marajo.

Nesse contexto, surge a questdo do patriménio imaterial do Cirio de Nazaré no
estado do Para como uma imagem padrao, homogénea realizada pelas politicas
publicas de patrimbnio que ao patrimonializar o Cirio de Belém, invisibilizou o que se
tem espalhado pelo interior do estado. Pois alguns elementos identitarios dos lugares
gue passaram a possuir esse evento sacro-profano se acrescentam na festa como
resisténcias dos sujeitos e suas coletividades de dar a visibilidade dentro da festa
nazarena.

Os objetivos deste trabalho de pesquisa estdo centrados na interpretacao
desse fenbmeno em tela, pois temos como objetivo geral: Compreender a ocorréncia
do fendmeno ciriodificagdo nas festividades de Nossa Senhora de Nazaré, como
propulsor de uma espacialidade da devogdo mariana no nordeste paraense. Esse
objetivo vai ao encontro de uma discussao que é classica na Geografia: o conceito de
regido e desenvolvimento regional. A questdo do Cirio de Nazaré e sua ciriodificacéo
nos faz fomentar tal discusséo a partir da escala regional.

Como objetivos mais especificos persistiremos em; a) Identificar e analisar a
ocorréncia dos Cirios de Nazaré correlacionando ao fendmeno ciriodificagédo; b)
Estabelecer indicativos identitarios, similares e peculiares do fenémeno ciriodificacéo
nos lugares de ocorréncia dos Cirios de Nazaré; c) Correlacionar o fenébmeno
ciriodificacdo entre os lugares e 0 seu epicentro com seu nucleo historico. Tais
objetivos e questBes norteadoras caracterizardo os capitulos propostos no sumario
desta pesquisa.

Estaremos afirmando, em tese, que existe uma diversificacdo do fendbmeno
cirio e sua ciriodifificacdo, a0 mesmo tempo em que ha uma padronizacdo dessas
manifestacdes. Esse modelo é irradiado para outros lugares, impulsionado por vetores

gue serdo identificados nos demais capitulos. O fenémeno ciriodificacdo é expresso
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na paisagem dos eventos nazarenos de outros lugares para além do epicentro do Cirio
de Nazaré, juntamente com os acréscimos peculiares das suas relagdes simbolicas
advindas desses lugares.

Os sujeitos envolvidos nesse processo em irradiacdo correspondem a agentes
eclesiasticos, politicos, mercadoldgicos e dos cidaddos comuns, constituindo-se nos
fiéis, romeiros turistas, leigos, residentes e comerciantes locais. Esses sujeitos sao
responsaveis em impulsionar os vetores patrimoniais da irradiacdo devocional
mariana, em suas dimensdes culturais diversas (religiosa, civica, econémica etc.).

Partiremos da paisagem como elemento aparente e imediato para percebermos
no tempo e no espaco da festa nazarena os seus odores (0 cheiro das comidas tipicas
da regido Amazobnica); suas sonoridades (com os andncios auditivos das procissées
e festas profanas, além do foguetério que anuncia as homenagens de rua); as faixas;
placas; cartazes e imagens da santa que dao a visibilidade da festa e indicam uma
paisagem que persistiremos em denominar de “devocional”, como no trabalho de Paes
(2013). Esses elementos estardo superpostos em uma classificacdo da metodologia
em tela como elementos essenciais em niveis diferenciados.

Os varios trabalhos de campo que realizamos desde 2015, com participacdes
nos Cirios de Vigia e Belém, nos confirmaram alguns dados ja colocados como
hipoteses e nos possibilitaram a identificacdo de novos, que até entdo os trabalhos
anteriores ainda nao mostravam e que agora aparecem de forma mais visiveis. Pois
ha uma grande dinamica impulsionada por vetores religiosos, politicos e midiaticos
em um movimento de forgas compostas e oponentes que contribuem para essa
metamorfose ou mutacio que o Cirio, enquanto evento socioespacial, sofre no tempo
e No espaco.

Além desses dois Cirios do epicentro, como referéncias, percorremos no ano
de 2016 os municipios de Castanhal (apds o Cirio de Belém, no terceiro domingo de
outubro) e o de Braganca (terceiro domingo de novembro) na regido bragantina, para
observar e verificar os elementos essenciais € os elementos peculiares que esses
cirios trazem em seu bojo relacionados a dindmica dos lugares.

Castanhal ndo adotou a denominacdo do seu evento com o termo “cirio” e
passou a identificar sua festividade nazarena como “Romaria”; algo que nos chama a
atengdo no que concerne a uma hierarquia dos Cirios mais antigos que possuem uma

forca na tradicao por essa antiguidade: Belém e Vigia.
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Em Braganca, a presencga de outra festividade mais antiga concorre com o Cirio
de Nazaré, quando a marujada de Sdo Benedito se apresenta com seu “santo patrao”
(ALVES, 1980) e outros elementos da regiao bragantina ressurgem no seu cortejo
como o elemento da cavalgada (cavaleiros pedes e fazendeiros dentro da procisséao
principal de domingo).

Nos trabalhos de campo realizados, foram observados e registrados esses
movimentos que compreendem parte da problematica desta pesquisa, como o0s
elementos estruturantes das procissdes, do arraial, dos sujeitos participantes, da
religiosidade e da festividade em sua totalidade.

Os outros cirios que ja percorremos e participamos em suas festividades, como
o de Colares, Sao Caetano de Odivelas, Distrito de Icoaraci, Marapanim, Barcarena
etc., fazem parte de nosso aporte empirico que também enriquece a analise.

Este trabalho esta dividido em quatro capitulos em que a analise dos dados,
juntamente com o arcabouco tedrico que embasa 0 mesmo, conta uma narrativa pelo
viés das ciéncias humanas e procura se aproximar de uma realidade que pode ser
interpretada de diversas formas.

No primeiro capitulo intitulado, A GEOGRAFIA CULTURAL E DA RELIGIAO:
PARAMETROS DA ABORDAGEM, é apresentada uma reflexdo tedrica a respeito do
papel que a geografia cultural, englobando a geografia da religido, vem exercendo na
construcdo de uma proposta de interpretacdo dos fenbmenos socioespaciais,
envolvendo a cultura das sociedades por um viés humanista. E apresentado um
referencial tedrico sobre os pressupostos dessa linha de pensamento que veio
crescendo no Brasil a partir dos anos 80 do século XX e que se dispde a contribuir
com outros métodos cientificos em uma deturpacado da realidade em questdo. Nosso
viés é apresentado pela Geografia Cultural com subsidios da Geografia da religiao
guando tratarmos do mitico-religioso que se espacializa nos lugares e se constitui em
paisagem e regiao.

No segundo capitulo intitulado, O CIRIO DE NAZARE NA AMAZONIA
PARAENSE: DA DEVOCAO POPULAR A OFICIALIZACAO DA FESTA DE
NAZARE passaremos a mostrar alguns apontamentos sobre o que vem a ser o Cirio
de Nazaré na Amazbnia Oriental, enquanto devocdo mariana. Partindo dos
pressupostos dos diversos trabalhos e abordagens que j& se tem sobre o Cirio de

Nazaré realizado por estudiosos da geografia e de outras areas do conhecimento. E
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dado énfase a institucionalizagdo do Cirio pelo Estado e & Igreja em Belém,
oficializando algo que ja existia de forma popular pelos devotos da santa. Nesse
preambulo é evidenciado um conceito de Cirio na atualidade.

No terceiro capitulo; OS ELEMENTOS ESSENCIAIS DA DEVOCAO MITICO-
RELIGIOSA E DA FESTA PROFANA: UM CONTRAPONTO ENTRE OS CIiRIOS DE
VIGIA E BELEM, s3o identificados os elementos ditos essenciais dos Cirios de Belém
e Vigia, seguindo uma similaridade (convergéncia) e divergéncias entre esses dois
Cirios. Assim como a atmosfera do Cirio, com seu aspecto sacro-profano, é
contemplada nos quadros comparativos para se chegar aos outros Cirios irradiados
do epicentro da devogao nazarena. Aqui passaremos a mostrar um modelo padrao a
partir dos Cirios de Belém e Vigia a fim de irmos ao encontro dos outros cirios e
evidenciar uma regionalidade nazarena com a ciriodificagdo.

No quarto capitulo denominado, SOB O MANTO DA SENHORA DE NAZARE:
IRRADIACAO E CIRIODIFICAGCAO DA FESTIVIDADE NAZARENA sera assinalada
a expansdo do Cirio de forma regional. Aqui serda mostrada a irradiagdo desse
fendbmeno chamado Cirio de Nazaré, possibilitando outro fenémeno — ciriodificagao.
Sera discutido esse movimento, enquanto processo de “como e porque se irradia do
epicentro e do nucleo histérico do Cirio?”. Bem como, traz a tona os novos
desdobramentos que esse evento socioespacial possibilitou nos ultimos anos,
contribuindo com uma regionalidade nazarena em que o conceito de regido e
desenvolvimento surge. Nesse capitulo iremos aprofundar conceitualmente o que vem
a ser o resultado desse processo de irradiagao do Cirio por diversos vetores como o
mitico-religioso, politico-turistico e mediatico-ecossistémico.

Demonstraremos, com uma analise interpretativa, que o fenémeno
ciriodificacdo, se edificou e a0 mesmo tempo se apresenta cOmo um processo em
andamento com sua totalidade. Por fim, esse ultimo capitulo faz uma discusséo a
respeito do registro do Cirio de Belém como patriménio imaterial do Brasil, criando
uma imageética do Cirio no estado do Para.

Passaremos a desvelar o que foi patrimonializado a respeito do Cirio que
acontece no epicentro e que repercute nos outros cirios espalhados pelo nordeste do
Para, inclusive no de Vigia (nucleo histérico e berco da devogcdo nazarena na

Amazonia).
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Nas consideracdes finais procuraremos afirmar que o resultado e algumas
conclusbes deste trabalho podem servir de modelo de interpretagdo dos cirios no
nordeste paraense e para além dessa regido a partir da metodologia presente aqui,
com seus elementos identitarios, essenciais e particulares. Além disso, o fendbmeno
do objeto central da pesquisa propde uma regionalizacdo a partir do aspecto sacro-
profano do Cirio de Nazaré na Amazonia paraense em que 0 turismo religioso se
apresenta como um dos vetores que pode impulsionar um desenvolvimento regional.

Embora tal interpretacdo ndo deva ser considerada Unica e exclusiva a
identificacdo de um fendmeno que faz parte do bojo das rela¢cdes sociais no/pelo
espaco. Entretanto, nossos referenciais tedricos, bem como o elenco de elementos
discriminados para se constituirem como essenciais, devem estar em aberto para
serem inseridos outros ou sintetizados. Isso vai depender dos interesses de diferentes
recortes e intencdes de pesquisa a respeito do Cirio de Nazaré em qualquer lugar

onde esse evento possa existir.
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2 A GEOGRAFIA CULTURAL E DA RELIGIAO: PARAMETROS DA ABORDAGEM

“Contos e lendas parecem ter o mesmo papel. Eles
se desdobram, como o0 jogo, num espago
excetuado e isolado das competi¢cBes cotidianas, o
do maravilhoso, do passado, das viagens”

Michel de Certeau, 1995.

Esse momento aqui € para exercitarmos nosso viés analitico-discursivo e
reafirmar nosso trabalho de pesquisa que trata da tematica do Cirio de Nazaré sob
um prisma da geografia enquanto ciéncia moderna. Por isso nossa revisao, conceitual
e tedrica, vislumbra o Cirio de Nazaré no estado do Para como um fato cultural, um
elemento identitario e simbdlico que se insere dentro de uma discussao que perpassa
pela cultura e religido. Nossa pretensao neste capitulo é dar énfase a uma abordagem
que vem ganhando corpo na geografia brasileira, na qual incluiu a cultura e a religiao
como substrato de um espacgo que se transforma, se recria e se modela na dinamica
das relacGes sociais. AO mesmo tempo em que essa pesquisa procura destacar
conceitos como paisagem e lugar, adjetivados, ambos os termos, como: devocional e
simbdlico, respectivamente. Referendamos, aqui, nossa escolha pela abordagem
cultural na Geografia e os dois conceitos chaves que elencamos para trabalhar o

objeto de estudo.

2.1 Uma Geografia Cultural que incluiu a religiao

A geografia enquanto ciéncia humana procurou ao longo de sua trajetoéria
académica compreender a relacdo entre homem e meio, incluindo as condicdes
naturais e sociais para que se chegasse a um objeto especifico. Até aqui, tem-se no
espaco a sua categoria e conceito fundante, instituido por muitas correntes de
pensamento dentro da propria epistemologia geografica. A geografia galgou tal
trajetdria, desde o século XIX, qguando de sua oficializacdo como disciplina académica
(MOREIRA, 2010).

Tudo isso fez com que fosse pautada em uma gama de discussbes que
desencadearam correntes de pensamentos com novos paradigmas; criaram-se
escolas e possibilitou-se a interpretacdo do seu objeto por outros métodos e
metodologias que até entdo ndo eram tao aceitos pelos paradigmas predominantes

em uma determinada época; isso se aplica em determinado momento a uma



34

Geografia Cultural fazendo correspondéncia com a presenca de uma geografia
humanista com base na fenomenologia enquanto método.

Muitos autores brasileiros apresentaram essa episteme geografica até se
chegar a atual fase contemporanea, em que a geografia se dispe no universo
académico sendo apreendida por diversos métodos. Entre esses autores, tem-se:
Moraes (1995), Santos (1978, 1996), Moreira (2010,2012), Corréa (1997, 1998, 2001)
e outros.

Porém, esta pesquisa ndo possui a intencdo de desenvolver uma revisdo
tedrica sobre essa trajetéria epistemoldgica da geografia, enquanto ciéncia moderna.

s

Nosso interesse é estabelecer um didlogo sobre o papel que a geografia vem
desempenhando na contemporaneidade. Tal papel esta relacionado a cultura, a
religido, festividades e espaco pelo prisma de uma geografia Cultural e humanista
vinculada a uma fenomenologia que dé conta de interpretar um fenémeno religioso
gue reverbera em experiéncias, vivéncias, simbolismos, ao mesmo tempo em que se
espacializa e transforma espacos e sociedades.

A cultura, como substrato social, por muito tempo se tornou um objeto (ou parte
do objeto) de muitas ciéncias humanas, principalmente da antropologia, que passou
a té-la como seu objeto de estudo. Entender como determinadas sociedades se
comportam no tempo e no espago com seus codigos, habitos, modos de vida etc., fez
surgir um arsenal de interesses por parte dessas ciéncias que procuraram decifrar a
natureza humana em suas relacdes sociais (CLAVAL, 2009).

Com a geografia ndo sera diferente quando o espaco geografico passar a ser
chamado de “espaco do homem”. Um espaco artificial em que repousa as agdes
humanas sobre o0 mesmo, pois nessas a¢des ha uma cultura viva e que se reproduz
ao longo dos anos. Essa mesma cultura possibilita a vivéncia dos homens em
sociedade com suas experiéncias, rituais e imaginarios. Na verdade, as culturas
possuem uma funcao, também, atribuida a prépria sobrevivéncia do grupo. O grande
diferencial que a geografia trara para essa abordagem, envolvendo a cultura, é a sua
interrelacdo com o espaco.

Demorou quase meio século para a geografia reconhecer que a cultura produz
e reproduz o espaco geogréfico, seu objeto de estudo. Na verdade, sempre a cultura
esteve presente em muitos trabalhos da geografia classica, porém, como coadjuvante

e secundaria. Esse viés acabava obscurecendo o que de fato a cultura representava
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e representa para a espacializacéo das relagbes socioespaciais, designados pelos
simbolismos, pela religiosidade, habitos e costumes.

O que existe, até hoje, € uma geografia com seu objeto, mas coexistem
subcampos ou outras vertentes de uma ciéncia que se subdivide em distintas
abordagens e métodos para compreender seu objeto, seja no campo ou na cidade. A
cultura se apresenta como o amalgama de uma interpretacdo das relacdes entre
sociedade e espaco e que é recorrente em outros subcampos, embora ndo apareca
como o cerne das diversas abordagens investigativas dos mesmos.

Na abordagem de Hall (2006), sobre a constituicdo das culturas, este
demonstra uma luta cultural em que aparecem posicdes e interesses ora
convergentes, ora divergentes entre sujeitos dentro de um grupo. O autor ressalta uma
tensdo entre formacdes dominantes e subordinadas que atravessam a dinamica
cultural.

Garcia Canclini (2006) dar énfase ao hibridismo cultural ao falar que as culturas
sofrem influéncia do movimento da sociedade em seus novos tempos e arranjos.
Nesses termos, a cultura sera constantemente dindmica e passivel de trocas de
elementos identitarios de outras manifestacdes culturais.

Podemos afirmar que cultura é algo relacionado a um conceito ou termo que
atravessa os séculos transitando pelos mais diversos métodos cientificos, como uma
polissemia. “A cultura ndo é uma realidade global: € um conjunto diversificado ao
infinito e em constante evolugado” (CLAVAL, 1991, p. 64).

Uma outra definicdo de cultura apresenta-se nas formas de descrever as
relacdes sociais dentro de uma estrutura de normas, leis, cédigos que moldam a vida
de uma determinada sociedade, mas que atualmente essa estrutura é entendida como
aberta, pois antes entendia-se que a mesma era supra organica com uma estrutura
menos flexivel, como nos trabalhos da escola de Berkley, tendo seu principal expoente
Carl Sauer (CORREA, 2009).

Segundo Corréa (2009), Sauer € um dos precursores ao envolver o estudo das
culturas em seus trabalhos, nos Estados Unidos, analisando os elementos materiais,
caracteristicos de uma determinada cultura, identificando aquilo que diferencia uma
dada cultura da outra no espaco através das paisagens com suas marcas ou

caracteristicas.
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Os trabalhos da escola de Berkley tém a cultura como um dado concreto que
se materializa no espaco. Essa geografia cultural, da primeira metade do século XX,
inicia a insercdo da cultura de maneira mais contundente do que antes pela
classificacdo de artefatos, técnicas e outros elementos materiais que seriam
especificos de um determinado grupo. Entretanto, na Geografia, a cultura passara a
ser vista por outro prisma (menos materialista) em que as subjetividades aflorardo de
forma individuais e coletivas com o movimento humanista, a partir da década de 80
do mesmo século com a chamada “nova geografia cultural” (CORREA, 2001).

Essa abordagem da escola de Berkley nédo levava em consideracdo as
vicissitudes das sociedades, com suas experiéncias, suas narrativas, seus mitos e
ethos. A geografia da década de 1920 ainda esta arraigada com o rango de um
positivismo que separa ou exclui aquilo que nao pode ser mensurado (CLAVAL, 2009).

Como afirma Chelotti e Pessoa (2005, p.2):

O que aconteceu com o passar dos anos é que todo o conhecimento que se
pretendia ser considerado cientifico deveria obedecer alguns principios, leis,
dogmas, e na geografia ndo foi diferente. Com isso, passou-se a abandonar
algumas caracteristicas classicas da geografia, como a observacdo, o
empirico, o trabalho de campo, e incorporaram-se modelos matematicos,
ditos “cientificos”, afastando-se o gedgrafo do espaco social, e principalmente
do imaterial.

Essa objetividade e racionalismo da ciéncia positivista acabaram por
obscurecer os sentimentos humanos. Estes que o existencialismo sartreano procurou
resgatar e a fenomenologia de Husserl passou a contrapor com uma nova abordagem,
inserida em uma interpretacdo que buscasse o significado simbdlico dos rituais
humanos relacionados a cultura; envolvendo as crencas, a fé, o imaginario e os
simbolismos.

A abordagem humanista na geografia cultural vai ser possivel a partir da
insercdo de uma reflexdo que rompa com a influéncia que o positivismo ditou para as
ciéncias modernas por muito tempo. Alguns autores como Buttimer (2001) e Claval
(2009) retomam uma discussao a respeito das relacdes sociais que, até entdo, eram
tolhidas pela visao positivista em que rejeitava o mito, o imaginario etc. Entretanto, até
hoje, essa visdo humanista enfrenta resisténcias de métodos positivistas e neo-
positivistas que seguiram uma légica do racionalismo da ciéncia moderna. Essa nova

abordagem cultural na geografia tera como premissa interpretar e compreender a
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relacdo do homem com o seu meio, seja natural ou social, em que demonstra como
esse meio pode ser reproduzido pela cultura.

A principal preocupacgao desse subcampo da geografia se dispde em analisar
como as sociedades vivenciam e experimentam, de maneira diversificada, a
experiéncia dos lugares; condicionando aos espagos valores diferenciados a partir dos
simbolismos e rituais (como sera demonstrado nesta pesquisa com o Cirio de Nazaré).

E justamente essa cultura diversa, em seus significados e abordagens, que
sera elucidada com a visdo humanista a partir de 1980 nos diversos trabalhos
académicos no Brasil. Pois, a cultura enquanto concretude ja tinha o seu enfoque
interpretado por meios que se aproximavam do objetivismo racionalista das ciéncias
de tradicio positivistas e neo-positivistas.

A cultura, posta como as relagdes sociais em um espago, sempre esteve
presente nas metodologias cientificas, porém em abordagens distintas. Sua definicao
ou conceituacdo, sempre deturpou? aquilo que se apresenta na realidade, de fato, pois
qualquer tentativa de conceituacdo € uma maneira de fechar e delimitar dentro das
bases positivistas. Cultura é para ser interpretada e nao definida, como,
historicamente, se propuseram muitos tedricos das ciéncias humanas.

A geografia cultural, que retoma uma ressignificacdo desse conceito pelas
bases humanistas, com a sua renovagdo, segue uma trajetéria em que as
experiéncias humanas no espaco ganham outra dimensao, que as demais correntes
rejeitaram ou fizeram questao de anular.

Os mitos e as lendas que fazem parte das narrativas dos cotidianos das
sociedades, sempre foram encarados como elementos que ndo poderiam ser levados
em consideragao na interpretacdo das realidades, pois ndo seriam comprovados.

Certeau (1980, p. 84) enfatiza que:

Contos e lendas parecem ter o mesmo papel. Eles se desdobram, como o
jogo, num espacgo excetuado e isolado das competicoes cotidianas, o do
maravilhoso, do passado, das viagens. Ali podem expor-se vestidos como
deuses ou herdis, os modelos dos gestos bons ou maus utilizaveis a cada
dia.

Esses contos e lendas até hoje fazem parte das narrativas que explicam,

através do mitolégico, o funcionamento de muitas tradigdes culturais como as

2 Trabalharemos com o verbo e termo “deturpar” com o intuito de “redugdo” da realidade e sua
simplificagao classificatoria e didatica, que tenta se aproximar de uma realidade.
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narrativas do mito fundador do Cirio no estado do Para e as estorias de milagres
atribuidos a Senhora de Nazaré ou de outros santos (as) do catolicismo.

Cassirer (2004) assinala para uma capacidade (ou dependéncia) que o homem
tem de viver em um universo simbodlico e ndo sO materialista vinculado as formas
aparentes; esse universo simbdlico pode ser expresso “na linguagem, na religido, na
arte e na ciéncia, (...) um universo simbdlico que Ihe permite entender e interpretar,
articular e organizar, sintetizar e universalizar sua experiéncia humana” (CASSIRER,
1994, p.359).

Além disso, muitos mitos e lendas contribuiram para a construcao de fixos que
fazem parte das paisagens dos lugares, um exemplo disso s&o as igrejas e santuarios
estabelecidos em ambientes onde ocorreram hierofonias (ELIADE, 2002). Estas sao
manifestacdes de eventos sagrados relacionados a algumas divindades, como 0s
milagres e aparicdbes de divindades. Dai temos o0s mitos construindo ou
proporcionando as transformacdes socioespaciais, seja por parte das instituicdes, seja
por parte dos subalternos.

O Cirio de Nazaré com seu mito fundador tanto da origem da devocgao
Nazarena, como de sua oficializacdo pela Igreja e o Estado, estd mergulhado dentro
desse contexto do mitolégico e acaba dinamizando inimeras narrativas, como
veremos nos capitulos adiante.

Outro exemplo do cotidiano das culturas, dentro das suas narrativas e
experiéncias que a geografia cultural de base humanista vai compreender e
interpretar, se sustenta nos itinerarios de algumas procissdes e peregrinagoes
religiosas pelo Brasil e no mundo ou de rotas e andangas de um elemento que passou
a se sacralizar por um imaginario coletivo, impulsionado por uma tradig&o.

Casos como os passos de Anchieta no estado do Espirito Santo, a via cruzes
em Jerusalém, os caminhos de Santiago de Compostela na Espanha ou até mesmo
o Cirio de Nazaré no estado do Para, partem de mitos e lendas, principalmente as
manifestagdes religiosas relacionadas as histérias de achados de imagens, seja na
terra ou no rio. Ai repousa o lugar da imaginagcao na geografia cultural, pois “uma
formalidade das praticas cotidianas vem a tona nessas histodrias (...), como as historias
de milagres, garantem ao oprimido a vitéria nhum espago maravilhoso, utépico"
(WRIGHT, 2014, p.85).
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Esse trago mitico-religioso das transformagdes dos lugares respalda o olhar
geografico em identificar a cultura como um elemento da dinamicidade do espaco
geografico e apreende a religido como um elemento cultural, mesmo com seu sistema
de crengas, normas e dogmas. Todavia, a propria religiao, como elemento cultural,
também é inventada em um determinado tempo e espaco com a intensao de explicar
0 universo, o mundo e a sociedade em um lugar especifico. A religido com seus signos
e simbolos dao significados para uma cultura em um determinado lugar que passa a
ser um espago simbalico (OLIVEIRA, 2012). O autor ao tratar dos lugares simbdlicos
ressalta que os mesmos “ndo admitem essa presuncido do espectro racionalista da
ciéncia [...]” (OLIVEIRA, 2012, p. 208).

Diante disso, reafirmamos nosso interesse interpretativo de evidenciar no corpo
deste trabalho a presenca do conceito de lugar simbdlico, revertido de signos e
identidade construida pela tradicdo cultural que também é inventada e se mantém
pela repeticdo (HOBSBAWM, 1995).

Essa determinagdo da abordagem humanista na geografia cultural passou a
estabelecer um novo paradigma para se interpretar cultura e religido. Esse novo foco
aumentou no Brasil, nas ultimas décadas do século XX, em algumas universidades,
com seus Laboratdrios, grupos de pesquisas e estudos. Nesse interim, a geografia
cultural passa a abordar a religiao, outro item negligenciado pelos ditames positivistas.

Trabalhos de pesquisas desenvolvidos por varios pesquisadores em
laboratérios vinculados aos programas de graduagao e pds-graduagado em Geografia,
relacionados a abordagem cultural, continuam dando uma maior énfase para essa
vertente. A titulo de exemplo tem-se o LEGES (Laboratério de Estudos
Geoeducacionais e Espagos Simbdlicos) da UFC (Universidade Federal do Para).
Esses laboratdrios, com seus grupos de pesquisas, estdo ligados em rede, agrupando
pesquisadores de varias universidades interligadas, também, em encontros
esporadicos (de dois em dois anos) como do NEPEC (Nucleo de Estudos e Pesquisas
em Espaco e Cultura), da UERJ (Universidade Estadual do Rio de Janeiro) e do NEER
(Nucleo de Estudos em Espacgo e Representacdes), da UFPR (Universidade Federal
do Parana).

Esses agrupamentos, atualmente, reforgam a produgdo de pesquisas que
alimentam essa area da geografia Cultural e Humanista e contribuem para

interpretagdo de um imenso arcaboucgo cultural presente no Brasil.
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Nesse sentido, o conceito de cultura refor¢a a abordagem geografica sobre o
espaco e outros conceitos e categorias de analise da Geografia. Esse casamento
entre cultura e espago estabelece um novo paradigma a partir da década de 1980 na
ciéncia geografica que até entdo a tinha como coadjuvante até 1925 (CORREA, 2004).
Pois as relacbes sociais estdo pautadas em relagdes culturais que suscitam poder,
simbolismos e leis oficiais. Nesse interim, conceitos classicos da geografia como
espaco, regiao, lugar, paisagem e territorio sdo reavivados e inseridos nessa
abordagem cultural geografica.

Muitos trabalhos fazem referéncias as relagdes de poder no espaco, criando
marcas materiais e imateriais interpretadas pela paisagem ou no lugar, condicionando
uma fei¢ao regional, caracteristica de um agrupamento social.

Esses conceitos se constituem como basilares nas pesquisas de cunho
geografico para entendermos os cirios no Para, onde existe um intercambio de
comunidades ribeirinhas, pesqueiras (como em Vigia) e da rodovia com a devogao
mariana. Essa devogao em forma de cirios € mais intensa apos o periodo das chuvas
amazoénicas, que diminuem a partir do final do més de junho. Portanto, existe uma
temporada de cirios — estabelecendo um ciclo anual - que congrega a regionalidade
dessa irradiagao cultural onde o fator climatico ainda influencia na distribuicdo desses
eventos, no decorrer do ano civil e eclesiastico.

O elemento do rio é outro fator que predomina em uma regiao em que as aguas
fluviais sdo apreendidas pela cultura religiosa do Cirio de Nazaré com as romarias
fluviais (como aprofundaremos nos préximos capitulos). O que temos até aqui é sé
um avivamento desse elemento cultural procurando chegar a esséncia do que, por
muito tempo, ficou apenas no plano da aparéncia, do material e do palpavel, do
objetivismo e racionalismo. A geografia sempre incluiu as dimensdes culturais, mas os
geografos classicos nao se deram conta disso. Esse pensamento que reconhece esse
“cultural” emerge, nos ultimos anos, para se chegar onde os olhos n&o conseguiram
enxergar de imediato, englobando e inserindo elementos rejeitados até nas analises
mais estruturais.

A busca aqui, sintonizada com esse reconhecimento cultural, é desvelar alguns
elementos identitarios que s&o recorrentes no objeto em questdo, como a “promessa’”
do ex-voto e o sacrificio oferecido a santa padroeira, em rituais que adensam o

dinamismo dos cirios pelo vetor mitico-religioso. Além desse aspecto estritamente



41

religioso, nos deparamos com os rituais festivos envolvendo o lazer e o
entretenimento.

Essas duas dimensdes sacro-profanas (celebracao e folclore) faz reverberar
um conceito que a Geografia, enquanto ciéncia moderna, destacou em suas analises
que € a paisagem. Denominada aqui como paisagem devocional, termo trabalhado
por Paes (2013) ao falar dos ex-votos com suas performances dentro da procissédo
principal do Cirio de Nazaré de Belém e que Saré (2005), ao estudar a corda dos
promesseiros, ira enfatizar a corporeidade de um objeto que fara parte da paisagem
do Cirio de Belém.

A paisagem devocional, mesmo que efémera, nos mostra a materialidade e
imaterialidade do Cirio de Nazaré enquanto evento, ritual e festa sacro-profana com
seus elementos ditos “essenciais”. Sdo elementos que surgem no tempo e no espago
que fazem parte de um patrimbénio imaterial, mesmo que n&o oficial ou
institucionalizado pelos 6rgéos governamentais (como trataremos no ultimo capitulo).

A paisagem religiosa, como paisagem devocional, se confunde com as
territorialidades sagradas, outro dado geografico tratado por gedgrafos que possuem
trabalhos sobre religido e espaco (ROSENDHAL, 2002, CORREA, 2004, OLIVEIRA,
2003). Religido, cultura e espaco sdo o mote para a interpretagédo de um dado social
que a geografia humanista vem se preocupando em dar conta sobre o entendimento
a respeito dos inumeros desdobramentos existentes na contemporaneidade. O Cirio
nao é s6 um dado inserido na religido institucionalizada pela Igreja Catolica Apostélica
Romana, mas um complexo de elementos que passou a obter um status cultural por
agregar outros aspectos apreendidos pelas intencionalidades de sujeitos e instituicdes
da esfera civil. Temos, entdo, um patriménio que nao é so6 religioso, mas também
cultural.

Muitas lacunas relativas ao planejamento regional e urbano ignoraram as
questdes culturais e religiosas desse patrimdnio, por muito tempo. A discusséo e
interpretacdo propostas por uma geografia cultural humanista, que passou a
problematizar os espacos vivenciados das experiéncias humanas, comegaram a ser
inseridas nas politicas preservacionistas. No Cirio em Belém, isso ocorreu quando ha
o0 seu registro de salvaguarda como patriménio cultural imaterial brasileiro pelo IPHAN

(Instituto Do Patriménio Historico e Artistico Nacional) em 2004; e em 2012, como
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Patriménio da Humanidade pela UNESCO (Organizagado das Nagbes Unidas para a
Educacgéao, a Ciéncia e a Cultura) - como aprofundaremos nos proximos capitulos.

Mesmo com a presenca de uma visdo mais humanista dessas experiéncias
humanas, as acdes estruturalistas, em que privilegiam um positivismo da ordem, ainda
se faz ecoar nos espacos em que acontecem divergéncias ideoldgicas. Surgem 0s
campos de for¢ca com imposicao arbitraria de grupos, historicamente predominantes,
hierarquizados como elitistas (HALL, 2006). Isso faz parte da esséncia das festas e
festividades engendradas nos espacos e, agora, desveladas por uma geografia
cultural e humanista.

O Cirio de Nazaré no Paréa perpassa pelos ordenamentos e reformas por parte
dos agentes clericais e leigos com a finalidade de racionalizar aquilo que foge aos
seus controles ideoldgico-dogmaticos, contrapondo aos anseios de um catolicismo
praticado pelos devotos, denominado catolicismo popular (MAUES, 1985).

Cultura e religido se constituem como duas categorias; e a0 mesmo tempo em
dois vieses, para se chegar a compreensdo do complexo Cirio, com a intenséo
metodoldgica da abordagem da Geografia Cultural renovada. Esse caminho nos fara
enxergar nosso foco maior que € a irradiacdo desse Cirio para outros lugares, o qual
o resultado, mesmo que dinamico, serda o processo ou fendbmeno que estamos
denominando de ciriodificagdo e que se apresenta como fendmeno e o objeto de

estudo desta tese.

2.2 Festa e Festividades Sacro-Profanas

Nos muitos trabalhos que se tem sobre o Cirio de Nazaré aparecem o termo
festa de Nazaré ou festa nazarena. Tao logo, o Cirio é visto, seja pelo senso comum,
ou por trabalhos cientificos, como uma festa que possui tanto elementos sagrados
como profanos. E nessa perspectiva que passaremos a entender o que vem a ser
essas festas® as quais o Cirio de Nazaré no estado do Para se apresenta como tal.
Esses estudos das festas sdo outro campo de estudo que a geografia cultural passou
a se preocupar nas ultimas décadas, envolvendo cultura e espaco.

N&o havia uma tradicéo literaria da geografia no Brasil com relacdo ao estudo

de festas até a década de 80 do século XX, esse debate estava mais restrito a

3 Recorreremos ao termo festa sacro-profana em que sagrado e profano estdo imbrincados de forma
indissociaveis e complementares, ora divergentes, ora convergentes.
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algumas ciéncias humanas, como a sociologia, historia e a antropologia. A geografia
humana, com o seu carater interdisciplinar, vem buscando dialogar, nas ultimas
décadas, com esses outros saberes a fim de buscar e entender essas relacdes
festivas no espaco que se espetaculariza em rituais folcléricos, miticos, politicos e
econOémicos.

Atualmente existe uma gama de trabalhos cientificos envolvendo festejos de
modo geral, procurando compreender a espacialidade e territorialidades das festas.
Os trabalhos do gedgrafo Francés Gui de Meo, relacionados a uma geografia social,
trazem uma contribuicdo a respeito do territério que as festas produzem como
recortes espaciais. Em sua obra La Géographie en fétes é enfatizada uma analise
de vérias festas com suas tipologias distintas em algumas regides da Franca. O autor
mostra uma geografia nas festas e nao “das” festas. Mesmo assim, o autor assinala

que:

A festa, justamente, contribui para territorializar os lugares. Mas, mais ainda
que uma geografica concreta, a festa gera e descreve uma geografica
simbdlica. O espaco referido cobre uma dimensao mitica, aquela de algumas
passagens essenciais para as sociedades: passagens de uma estac¢édo ou de
um ano ao outro, do selvagem ao civilizado, do profano ao sagrado... (DI
MEO, 2001, p.219)

As festas, de um modo geral, trazem em seu bojo uma sociabilidade
responsavel em contagiar, um grupo de sujeitos, pelos elementos que a compde.
Seja uma comemoracao civica, religiosa ou a repeticdo de um evento tradicional que
marca o inicio ou fim de um ciclo. Em suas diversas tipologias, sua funcédo principal
€ romper com o cotidiano e adentrar em um tempo festivo, independentemente do
periodo e da extensdo do mesmo.

Essas festas, analisadas em varias partes do globo terrestre por estudiosos da
cultura, identificam o evento festivo como ritos e rituais de passagem, que Sao
efémeros e se repetem em outros momentos, sofrendo mutagdes de acordo com as
intencionalidades dos sujeitos envolvidos.

O proposito aqui é fazer uma explanacédo a respeito das festas profanas e
sagradas ou sacro-profanas, com seus hibridismos culturais (GARCIA CANCLINI,
1983) para que se possa entender os periodos festivos que envolvem o Cirio de
Nazaré, enquanto festa e festividade, nos mais diversos municipios do estado do

Pard, especificamente no nordeste desse estado onde recai o foco desta pesquisa.
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Sao inumeros os tipos e variagfes de festas sobre o ato de comemorar algo
em uma sociedade, como analisa Amaral (1998) ao se referir sobre iniUmeras festas
espalhadas pelo territorio brasileiro. Influenciadas desde a presenca da coroa
portuguesa com a participacdo de negros e indios como novos suditos e
emprestando os seus elementos culturais ao ato de festejar (AMARAL, 1998, p.10).

A festa que é tratada aqui € relacionada a um evento perioddico que possui uma
atmosfera religiosa, ludica, socializadora e de lazer, ao mesmo tempo em que €&
gerida por sujeitos religiosos e néo religiosos que estabelecem suas acées no tempo
e no espaco. Esse modelo de festa nos remete a tematica em questao quando se
tem a “festa de Nazaré” ou a “festa do Cirio”. Nesses termos, festa e religido se
coadunam em uma espécie de hibridismo cultural com seus elementos peculiares.

Muitos trabalhos de pesquisa que retratam a festa de Nazaré tomaram o
conceito de communitas de Turner (1974) “para designarem um momento ritual ndo
estruturado, ou rudimentarmente estruturado, em que os individuos participantes se
relacionam entre si em um clima de comunhé&o” (FIGUEIREDO, 1999, p.116). Alves
(1980) é o primeiro pesquisador a utilizar esse conceito de communitas para
descrever o almoco do Cirio e outros rituais dentro da festa de Nazaré em Belém.

Sobre a Festa nazarena em Belém, Correa (2010, p.20) enfatiza que:

(...) congrega em si um extenso mosaico de elementos culturais integrados
em diferentes planos e graus de intensidade. Tais elementos mantém, entre
si, relagdes ambivalentes de aproximacéo e distanciamento, identificagdo e
diferenciacéo.

Muitas das festividades de um santo (a) catdlico (a), em grande parte do Brasil
a fora, ndo se resumem apenas as novenas, as peniténcias ou as promessas
voltadas para o seu aspecto eclesiastico e sacro; essas festas e festividades séo
regadas, por outro lado, de elementos considerados profanos ou néo sagrados pela
igreja catolica oficial. Como enfatiza Oliveira (2011), ndo ha festa sagrada sem o
dimensionamento permanente do espaco profano.

Dito isto, a festa tem um duplo sentido: festejar com o sagrado e o profano, néo
havendo uma hierarquia ou predefinicdo daquilo que deve vir por primeiro; em alguns
casos, sagrado e profano se confundem em acgdes e atitudes por parte do sujeito que
pratica e se envolve em uma festa. “A festa em relacéo ao sagrado, ela representa
0s momentos de efervescéncia e de unanimidade, e assume um novo sentido, o de
sacro-religioso” (FIGUEIREDO, 1999, p 121).
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Eliade (2002) conceitua o sagrado como algo transcendental que ultrapassa o
natural e se atribui a algo divino relacionado aos deuses. Na mesma linha de

pensamento, Assuncao (2012, p.12) nos diz que:

O Sagrado, (...) relaciona-se a possibilidade de a linguagem orientar a
ultrapassagem da experiéncia natural do homem a uma transcendéncia que
passa ao largo de uma explicacdo racional. Ou seja, distancia-se dos fatos
explicados apenas pela razdo. Assim, o Sagrado, tendo por base a
religiosidade do homem e sendo elemento fundante da hierofania, marca uma
oposicdo ao profano.

Os aspectos sagrado e profano serdo modelos para se estudar as festas de
santos (as) do catolicismo romano em diversos lugares. Dentro dessas festas ha um
universo de elementos culturais dispostos pelos rituais que a mesma proporciona.
Interagir fazendo parte da festa sacro-profana vai depender das intencionalidades de
cada individuo dentro da atmosfera festiva.

Em Vigia-Pa e em outros municipios do nordeste paraense € comum, pelo
tempo da festividade do seu Cirio, haver as festas de (com) aparelhagens* nas
vésperas da procissao principal do domingo. Essas festas “do Cirio” ocorrem logo
apos a passagem da romaria da transladacdo, no sdbado (recorrente em inUmeros
Cirios no Pard). Em Belém tem-se a Festa da Chiquita e outras de cunho artistico-
cultural que fazem parte desse aspecto profano da festividade nazarena, bem como o
auto do Cirio, na sexta-feira, que antecede o dia da transladacdo do Cirio (que
trataremos mais adiante).

Sobre a devogdo sacramental e a presenca das festas de santos, Sousa e
Castro (2017, p 149) explicam que:

Essa religiosidade promove a solidariedade entre as comunidades e, além
disso, € marcada pela ambiguidade de festa e peniténcia. No festejo ha
dancgas, missas e rezas, sendo esta a maneira de agradecer ao santo a
protecdo, mas também é o momento de pagar a promessa feita, através de
alguma peniténcia.

Em trabalho de campo conseguimos visualizar e identificar membros da equipe
de animacao da procissao em festas profanas, nas sedes sociais da cidade de Vigia,

mas que apos isso, ao raiar do dia de domingo, 0s mesmos estavam em cima dos

4 Grandes equipamentos sonoros que realizam festas dancantes desde a década de 60 do século XX,
pertencentes a empresas promotoras desse tipo de entretenimento (Ver Costa, 2005).
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trios elétricos fazendo as suas fungdes eclesiasticas dentro da procissao principal do
Cirio, no segundo domingo de setembro.

Os Cirios no nordeste paraense passaram a possuir uma imagética de festa
popular com uma conotacédo de lazer e turismo para os de fora. H4 um fluxo de
pessoas que vai em busca dos lugares onde ha a ocorréncia dessas festividades e
podemos afirmar que estao indo em busca da festa; de uma grande festa que o Cirio
no Para passou a ser ha mais de trés séculos desde o inicio da devo¢ao nazarena
vinda de Portugal.

A palavra “Cirio” que estava relacionada, no passado, apenas a procissao
principal, se tornou a redugdo de uma miscelanea de elementos sacro-profanos
(como sera mostrado nos proximos capitulos) constituintes da festa nazarena ou de
outro santo (a) catdlico (a).

Por isso, chamam-se “festas” do padroeiro, ou festividades, com o intuito de
elencar uma gama de outras festas, até mesmo particulares, que coexistem dentro
de uma espacialidade do lugar festivo.

Tais festas “particulares” podem ser anénimas e especificas do grupo que as
organiza e por ndo serem oficializadas por alguma instituicdo clerical ou
governamental, existem pelo ato de festejar algum elemento do grupo responsavel.
A titulo de exemplo tem-se a festa dos trabalhadores do mercado de peixe do Ver-
0-Peso em Belém, que ocorre apds a passagem da procissdo do Cirio no segundo
domingo de outubro. S&o festas dentro da festa como observou Costa (2005).

Trabalhos de pesquisa sobre as festividades de inidmeros santos catolicos por
todo o Brasil passam a surgir com o interesse de geografizar tais eventos, como na
regido nordeste onde sédo fortes os festejos aos santos padroeiros: sdo Joao Batista,
na Paraiba, S&o Francisco das Chagas, em Canindé -Ce, Nosso Senhor do Bom fim,
na Bahia, Padre Cicero em Juazeiro do Norte —Ce etc.

Algumas festividades podem se apresentar com uma maior intensidade nos
elementos sacros do que profanos, e outros, o inverso. Entretanto, a festa aparece
como uma valvula de escape para 0s espacos em que alguns sujeitos podem estar
mais predispostos para 0s elementos sacros, assim como outros aos elementos
profanos. Isso vai depender da motivacdo e intenséo dos sujeitos que buscam os

lugares simbalicos.
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O espaco das festividades religiosas, também, é sacralizado, criam-se
territorialidades simbdlicas (CORREA, 2002) legitimadas pela Igreja catdlica,
enguanto instituicdo religiosa. Nesse universo de interesses, em disputa por uma
parcela desse espaco da festa, surgem conflitualidades que aparecerdo como
interesses politicos e econdmicos por parte de alguns sujeitos sociais (MAUES,
1985; PANTOJA, 2006).

Aparece o conceito de territério e territorialidade nos diversos estudos da
geografia que lidam com os pontos de tensdes, poder e conflitos em meio as relacdes
sociais desses sujeitos com interesses distintos: seja por parte da Igreja Catdlica,
dos empresarios, dos 6rgdos governamentais, dos turistas, devotos, moradores
locais etc.. E bastante comum essas tensées acontecerem nas festas quando estas
se apresentam e possui um espaco em disputa, como temos nos Cirios em Belém e
Vigia no nordeste paraense.

Mesmo que o espaco da festa seja um territorio sagrado (ROSENDHAL, 2002)
as disputas ocorrem pela visibilidade do sujeito ou sujeitos que reclamam sua
territorialidade. A festa sacro-profana possui um espaco que é sacralizado, e ao
mesmo tempo profanado pelos que participam da mesma.

A respeito dessa sacralizacdo do espaco nas festas, Di Meo (2001, p. 219)

destaca que

Todas, com efeito, ndo concorrem com tanta eficacia a essa transformacao.
Essas que reunem melhor sdo, sem contestagao, as festas religiosas, votivas
ou ainda as festas com objetivos ideolégicos ou politicos (patridticas em
particular). A um minimo grau, as festas de calendario ou de padroeiros
procedem também a essa qualificagdo do espago geografico das localidades.
Porque elas se referem aos eventos de outra escala, muitas vezes nacional
ou internacional, as festas comemorativas realizam com menos sucesso essa
sacralizagdo dos espagos no seu desenvolvimento e seus cortejos.

As festas se constituem enquanto fendmenos sociais, efémeros, mas que
estabelecem um ciclo espago-temporal em que a cultura pulsa em seus elementos
mantenedores. Toda festa possui uma estrutura semelhante com os rituais religiosos,
mesmo sendo uma festa profana. Pois possuem inicio, meio e fim a respeito dos rituais
peculiares a cada evento (DURKHEIM,1996). Nesse sentido, toda festa esta
alicercada a partir de uma organizagéao cultural, onde a prépria religiao faz parte da
cultura dos grupos sociais.

N&o se pode negar que a festa, ao longo do tempo, passou a ter um carater

comercial, principalmente no espaco urbano. Embora muitas festas espalhadas pelo
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mundo tenham surgido para reafirmar os lagos identitarios do grupo ou de comemorar
o aniversario de algo com a contemplagao e repetigao.

Na contemporaneidade, muitos agentes do mercado se apropriaram das
inumeras festas a fim de obter vantagens financeiras. Pois muitos desses rituais, que
antes se apresentavam com um carater quase espontaneo dos valores e das tradicoes
populares, vém sendo incorporados pelos agentes publicos e empresariais. Nas
festividades religiosas esse carater empresarial aparece com maior intensidade com
o crescimento da atividade turistica no mundo.

A festa deixa de ser apenas uma comemoracao ou ritual, mas um espetaculo
para os turistas assistirem ou participarem. A troca de experiéncias culturais
desempenhada pela atividade turistica nas festas vem atraindo um fluxo sem
precedentes de turistas nos polos de atracao desses lugares que possuem o atrativo
para tal fendbmeno (DIAS, 2003). O turismo religioso em expansdo no mundo inteiro é
um importante segmento do mercado turistico que envolve dois dos mais importantes
fendbmenos sociais do mundo contemporaneo: Turismo e Religido (OLIVEIRA, 2002;
DIAS, 2003).

O turismo, enquanto atividade socioespacial e econdémica, surge no bojo
dessas relagbes, ligadas aos espetaculos dos rituais dentro das festas. Essa
atividade socioespacial estabelece interesses multiplos no espago que entra em
disputa e negociagOes por parte dos sujeitos envolvidos. O desenvolvimento dessa
atividade socioeconémica no Brasil e no mundo despertou o interesse de agentes
como estado e o mercado (FRATUCCI, 2008). O turismo instigado por esses dois
agentes cria uma forca vetorial que Oliveira (2011, 2013) estabeleceu como politico-
turistico, o qual daremos énfase no 4° capitulo, a0 mostrarmos o0 processo de
irradiacdo do Cirio de Nazaré no nordeste paraense.

Essas relacdes entre o espetaculo e os rituais dentro da festa geram outros
desdobramentos relacionados as transformacfes no espaco dos lugares como
intervencdes urbanisticas relacionadas aos processos de turistificacdo desses
espacos festivos (FRATUCCI,2008; OLIVEIRA, 2011, SERRA, 2014).

Pantoja (2004), ao estudar o Cirio de Belém, enfatiza os “negdcios sagrados”

em que a propria igreja se apresenta como gestora do evento que funciona como um
sustentaculo, ndo sé do seu poder eclesiastico, mas também econdmico. Pois toda

instituicao religiosa deve ser mantida nesse tripé: fé, dinheiro e estrutura fisica. A
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autora ressalta o carater empresarial que o Cirio de Belém passou a ter a partir da
gestdo da instituicdo responsavel: DF (Diretoria da Festa), composta por clerigos e
membros leigos da Igreja Catdlica. Essas diretorias da Festa sdo comuns nos outros
Cirios espalhados pelo Para. Em Belém, a “marca Cirio de Nazaré” passou a ser
comercializada por diversas empresas que associam ao seu produto a imagem da
santa ou outros elementos identitarios do Cirio, como a corda. Além de uma
comercializagao do Cirio de Nazaré enquanto marca ou produto, temos também uma
midiatizagao do Cirio em um sistema de propagandas veiculadas nos diversos meios
de comunicagcédo, como veremos com o vetor midiatico-ecossistémico (OLIVEIRA
2001).

A fé esta relacionada ao sistema de ideologias, dogmas e pensamentos que
marcam uma doutrina, crenca etc. O dinheiro é adquirido através da fé dos sujeitos
membros do credo religioso, pois isso faz parte de uma teia de dogmas que as religdes
passaram a construir no tempo e no espaco, conquistando adeptos que seguem uma
religacdo com o sagrado. Dessa forma, Igreja e fiéis devem manter a instituigdo por
meio de doagdes voluntarias ou obrigatorias como o dizimo que € biblico. A estrutura
fisica € necessaria, por que demarca as territorialidades no espacgo de atuacgao, se

espacializando em diversas escalas, como nas pardquias e dioceses (ver figura 01).
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Figura 01 — Dioceses e Prelazias no estado do Para
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Dito isto, as festas e festividade contribuem para animar essa triade. Muitas

paréquias observadas, no nordeste do Para, possuem seus Cirios de Nazaré e de

outros santos (as) catdlicos (as), também como uma forma de manter esse tripé (fé,

dinheiro e estrutura fisica).

A abordagem cultural na Geografia devera partir dessa dindmica em que

sociedade e o espaco se interrelacionam. Alguns recortes sao feitos dentro desse tripé

identificado aqui, pois alguns trabalhos se encaminham para essa experiéncia de fé

dos sujeitos; de como o sagrado € experimentado como nas pesquisas feitas através

das peregrinacdes, dos atos de pagar a promessa, além de outras peniténcias que

corroboram para uma sistematizacao da paisagem, de transformacgdes socioespaciais

de interesse da Geografia.

A geografia como ciéncia que estuda o espago geografico com suas variadas

concepgdes a cerca da relagdo sociedade-natureza e sociedade-sociedade, adentra
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em uma seara que vem custando muito caro aos gedgrafos humanistas, que buscam
estudar uma geografia Cultural e da religido na atualidade. Pois, o objetivo de uma
geograficidade (DARDEL, 2011) em torno das festas religiosas, como o Cirio, é
decifrar seus cédigos inseridos em sua espacialidade onde se materializam relagdes
sociais, muitas vezes, conflituosas, inerentes a condigdo humana em sociedade.
Além dos elementos miticos, essenciais e identitarios que correspondem como
arranjos do lugar simbdlico, as manifestagdes festivo-religiosas séo apreendidas pela
geografia em uma tentativa de interpretagcao por meio das categorias ou conceitos que
essa ciéncia foi adquirindo e ressignificando por empréstimos de outras ciéncias como

a paisagem e o lugar; ou potencializando, como o territério.

2.3 Religido e Espaco: do Mito a Experiéncia do Real-Concreto

Por muito tempo, a religido como tema ou objeto de estudo, foi negligenciada
pela metodologia cientifica de tradicao positivista e neo-positivista, por entender que
religido estaria sob um prisma de mitos e superstices, ndo podendo ser racionalizada
pelo objetivismo da ciéncia moderna a partir do século XIX.

Essa concepcao comeca a mudar quando as religibes passam a ser o objeto
de estudo com seus sistemas de ideias e funcionamento de suas bases,
principalmente por sociélogos e antrop6logos os quais sempre estudaram as religides.
Desde a década de 1970, o estudo de festividades religiosas, dos mais distintos
credos e devocdes a determinados santos (as) catolicos (as) no Brasil, tem sido objeto
de estudo de diversas areas das ciéncias sociais, porém esse interesse na Geografia
ganha forca a partir da proxima década com a chamada Geografia da religido, que
aos poucos vai ganhando o interesse de alguns pesquisadores no Brasil com o
surgimento de artigos, ensaios, monografias, dissertacfes e teses.

Em um propdésito de compreender o que vem a ser o “sagrado”, muitos autores
buscaram conceituacdes na tentativa de classificar o que os homens, com seus
significados e simbolismos do mundo, estabeleciam como sobrenatural. Esse
elemento sagrado, relacionado a uma divindade extra-humana e superior
hierarquicamente, transcende o plano terreno e encontra corpo na coletividade e
subjetividade dos sujeitos envolvidos em um sistema de crencas. Esse sagrado,
segundo Eliade (2008), estabelece um significado simbdlico, mas que é legitimado
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pelo coletivo que assume um objeto, evento, ritual ou seres como fora do plano
humano.

Muitos socibélogos e antropélogos discutiram e procuraram entender a religidao
por um viés das relacdes culturais. Esse entendimento vem através dos simbolos, dos
rituais e coédigos peculiares a cada religido ou doutrina, pois cada seguimento possui
as suas peculiaridades observadas e identificadas por esses estudos. O espaco entdo
precisava ser inserido ou entrar em um debate que ainda ndo era possivel.

Na Geografia, 0 estudo da religido se estabelece com a escola de Berkley que
através de uma Geografia cultural, centrada nas formas espaciais, apreende a religido
como construtora e transformadora de fixos estabelecidos nas paisagens. A paisagem
enquanto parte fisica e aparente do espaco era interpretada de forma diferenciada
pelas marcas que a religido, por meio da cultura, imprimia em determinadas regides
(CORREA, 2002).

Em trabalho anterior, discutimos sobre essa tematica envolvendo a Geografia

da religido e seus métodos de andlise, quando ressaltamos que:

Nao ha apenas um viés para entender como a religido pode interagir com o
espaco. O método fenomenoldgico com seus mecanismos em abstrair as
subjetividades e os simbolismos e significados envolvidos dentro dos grupos
sociais serd um dos caminhos que a geografia da religido ird percorrer com a
chamada “Nova Geografia Cultural” da década de 1980, pois até a década de
1970 perdurava uma anélise mais classificatéria do que analitica da cultura,
associando as areas distintas dos agrupamentos humanos (SIQUEIRA,
2013)

Até ai, a compreensédo das narrativas, lendas e mitos, além das supersticdes,
relacionadas as experiéncias dos grupos sociais em seus espacos vividos, ndo entra
nessas analises. Isso sO sera possivel com a insercdo da Geografia de cunho mais
humanista (como ja demonstramos anteriormente) através de uma Geografia cultural
renovada a partir da década de 80 do século XX.

Este trabalho de pesquisa ndo esta apenas preocupado em descrever as
formas pelas quais a religido cria e recria, transformando o espaco em questdo, mas
compreendé-las através das experiéncias dos sujeitos com suas identidades, pois
suas vivéncias, crencas e outras acdes dentro do fendbmeno religioso redefinem a
paisagem com seus sons, odores e aparéncia simbdlica, concebidos na paisagem

devocional do lugar simbdlico.
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A fé, a peniténcia, lazer e o entretenimento, voltados para o sagrado e o
profano, contribuem para essa dinamica em que o0s sujeitos envolvidos se
espacializam, vivenciam novas experiéncias com o espaco. Um exemplo disso sdo as
peregrinacbes de um lugar até um santuario em que 0S sujeitos peregrinos pagam
uma promessa em peniténcia e sacrificio, depois sdo acolhidos em ambientes
programados e feitos para ajudar esses sujeitos que caminham.

Isso € muito notério pelo periodo do Cirio de Belém - PA e em Canindé — CE,
por conta das peregrinacdes em peniténcia a Sao Francisco das Chagas. O governo
do Ceara criou pontos de apoio aos peregrinos e também para turistas. Em Belém, a
Igreja Catélica criou a casa de Placido como espaco de acolhida aos peregrinos apos
as longas caminhadas, com voluntarios que prestam os cuidados aos devotos dessas
peregrinacdes a pé. Ja durante a procissao principal no domingo do Cirio em Belém
surgem grupos de socorristas voluntarios ligados as varias entidades que prestam

servigos de saude, também em outros cirios pelo interior do estado (ver figura 02).

Figura 02: Instituicdo de voluntérios socorristas no Cirio de Belém

= CRUZ VERMELHA|
BRASILEIRA|

Treinamento de Voluntdrios Especifico Para o Cirio 2018

Fonte: Acervo do autor, 2018.
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Esta pesquisa fala de uma prética vivenciada pelo Catolicismo popular,
marcado pela efervescéncia das praticas devocionais que a instituicdo Igreja,
organizadora da base estrutural da festa, procurou direcionar a organizacao e a ordem
sobre a égide de um catolicismo oficial (MAUES, 1985).

O trabalho aqui realizado se refere a uma manifestagdo sacro-profana
pertencente oficialmente ao cristianismo, sobretudo, a uma de suas doutrinas ou
vertentes que é o catolicismo de Roma, administrado pelo Vaticano. Entretanto, a
efervescéncia cultural que o evento passou a possuir, fez do Cirio de Nazaré um
patrimonio legitimado pelos sujeitos envolvidos, mais tarde institucionalizado pelas
politicas patrimonialistas.

A religido cristd, que acompanha a evolucdo do ocidente, vem com o viés do
religare: verbo religar em Latim. Nesse caso “religar” o humano ao divino, a um deus
(as) ou deuses (as) ou a outras entidades superpostas em hierarquias e estabelecidas
pelos sistemas de dogmas de uma dada doutrina ou credo. Nesse contexto, surgem
os santos (as) catolicos (as) institucionalizados® pelo Vaticano ou legitimados pelo
catolicismo popular como no exemplo de Padre Cicero na regido do Nordeste
brasileiro. A tese de doutorado de Vera Irene Jurkevics intitulada “OS SANTOS DA
IGREJA E OS SANTOS DO POVO: devocdes e manifestacdes de religiosidade
popular demonstra esse processo de institucionalizagdo advinda pelo controle
eclesiastico e as devogoes populares como no exemplo da “Santinha” de Curitiba
(JURKEVICS, 2004).

Indmeras religides existem no mundo até hoje (com o desaparecimento de
algumas ao longo do tempo) e seguem em consonancia com um mundo real e
sobrenatural, metafisico, mas que existe pelo mistério que se permite na fé (meio de
acreditar de forma mitica, sem uma explicacdo mais racional de um método cientifico).
N&o estamos aqui negando a fé dos sujeitos, muito pelo contrario, as vivéncias e 0s
simbolismos que surgem no Cirio de Nazaré, sdo elementos inseridos numa
abordagem que os trata, como protagonistas em meio a uma atmosfera sacro-profana

gue néo precisa da racionalidade positivista para existir.

> No caso do catolicismo de Roma h& uma vasta devogéo aos santos estabelecidos pelo Vaticano
através dos processos de canonizacdo, onde é estabelecida a santificacdo de um membro da Igreja
Catélica (seja clérigo ou leigo) pelos milagres que o mesmo realizou ap6s a sua morte,

comprovadamente por especialistas da Igreja Catdlica.
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Segundo Jurkevics (2004, p.13):

As multiplas manifestacfes religiosas, envolvendo a devogdo aos santos
constituem-se numa das mais antigas praticas do cristianismo. Da veneragao
nos primeiros martires cristios aos nossos dias, o culto santoral
sistematicamente ocupou um lugar de destaque, quer arraigado em antigas
tradicbes, quer se renovando, se recriando para se adaptar a novos
contextos.

A autora ressalta que, historicamente os santos, que a Igreja de Roma
estabelecia, estavam ligados aos martirios sofridos pelos seguidores de Jesus de
Nazaré, filho de Maria e José, consagrado como o messias; o filho de Deus (de
tradicdo hebraica como consta na narrativa do Novo Testamento Biblico) que teria a
missao de salvar a humanidade dos pecados cometidos pela mesma.

Os sujeitos que vieram depois de Jesus (como o0s seus discipulos) e que
propagaram o cristianismo, enquanto nova religido - e que morreram por essa causa
- a lIgreja estabelecia esse pressuposto como um critério para a santificacdo
(JURKEVICS, 2004).

Segundo a narrativa do Novo testamento biblico, antes de Jesus, e durante sua
caminhada, tem-se a figura de Jodo Batista que sofreu martirio com perda capital. Ja
seus pais na Terra, Maria e José, foram santificados mesmo sem esse pressuposto,
pois Maria teria sido a mée protetora do filho de Deus e aceitou o papel de mae através
de um milagre divino em que engravidou e continuou imaculada (virgem); explicagcéo
mitolégica narrada no Novo Testamento por parte da Igreja Catodlica oficial e que é
aceita pelos que comungam desta fé. Além do mais, Maria, a mae de Jesus, néo teria
morrido, mas levada aos céus como narra a tradicdo catdlica (ndo aceita pelo
cristianismo protestante).

Essa Maria que recebeu inumeras titulagbes na Igreja Catdlica seria a
intercessora entre uma hierarquia maior. A figura de méae, mulher e protetora faz de
“‘Nossa Senhora” uma santa de grande predominancia na tradi¢cao catélica.

O que se tem aqui é um referencial do que a religido possui ao longo da histéria
da humanidade com seu poder e seus templos edificados com seu raio de agdo em
uma escala macro; que se estendeu de um pais para outras grandes regifes do
planeta. Tal fator influencia milhares de sujeitos que vivem e morrem dentro de uma

atmosfera carregada de uma vivéncia e experiéncia que move montanhas. N&o € a
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toa que o dito popular diz que “a fé move montanhas”. Esse mover esta
intrinsecamente ligado ao ato de transformar, de modificar etc. A fé, enquanto agéo e
intencdo, cria e recria condicdes de sobrevivéncia em uma sociedade e espaco. Nesse
caso, a imaginacao, proporcionada pela fé, cria as acdes (CLAVAL, 2009).

Dentro dos fendmenos religiosos, estudados aqui neste trabalho de pesquisa,
serdo identificadas essas experiéncias com o religioso, com a divindade a partir da
‘promessa” com o sacrificio e peniténcia para o santo (a) catolico (a); entretanto ndo
deixardo de serem descritas e interpretadas as formas socioespaciais que a fé
provoca. E demonstrado, também, o espaco-temporal, imaginario, que acontece no
Cirio de Nazaré quanto a ideia de céu, Terra, purgatério e inferno; morada dos deuses,
dos homens e deménios. Dessa hermenéutica se projetam territorialidades, lugares
simbolicos e paisagens devocionais dentro de uma atmosfera sacro-profana. Esses
lugares no Cirio sé@o projetados a partir do que se entende por paraiso, Céu e inferno.

O Cirio, como bem mostrou Alves (1980), possibilita a vinda de Maria (através
de imagem construida fisicamente) ao plano espacial dos homens, dos comuns. Essa
divindade visita os lugares desses homens e depois volta para o seu nicho que esta
nos altos das Igrejas, que representa o céu.

O Cirio de Nazaré no estado do Para suscita uma festa e festividade dentro de
uma seara da religido cristd que se mantém, por sua for¢a, engendrada em inUmeros
elementos que lhe condicionam e possibilitam estar viva enquanto evento sacro-
profano, durante mais de trés séculos na Amazonia brasileira, como seré apresentado
nos capitulos posteriores.

Sobre espaco e religido, em uma perspectiva da Geografia cultural, esse
binbmio comeca a tomar sentido em varios trabalhos de gedgrafos que se dedicaram
a respeito dessa tematica a partir da década de 1970 no Brasil.

Alguns trabalhos ja existentes que mostravam algum dado religioso néao
estavam diretamente ligados a uma geografia da religido, mas sim a uma ciéncia da
religido. Entretanto, ja se comegava uma autodenominacéo de ciéncia dos fenébmenos
religiosos, tendo a religiago como um objeto de estudo. A Geografia da religido,
embrionaria da década de 1970, ainda estava sob uma forte influéncia da escola de
Berkley, como identificou Correa (2002).

A grande questdo € a disciplinarizacao de uma Geografia da religido, uma vez

gque essa nomenclatura deva atender a mais um subcampo da geografia ou se
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praticara a abordagem cultural na geografia, tendo em vista a religido como elemento
cultural, sem se perder de vista o conceito fundante que € o espaco geogréafico.

Nos lugares onde ha a ocorréncia do Cirio de Nazaré, pulsa elementos do
regionalismo amazdénico construido a partir de um processo de formacéo territorial sob
a matriz eurocéntrica, congregando elementos identitarios dos povos primitivos da
floresta e os escravizados, trazidos da Africa. Esses elementos regionais s&o

identificados por Maués e Pantoja (2008, p. 59), ao relacionarem com o rio e a floresta:

Particularmente na Amazonia, o rio e a floresta sdo os elementos de maior
destaque nos processos de construgBes de identidades, pois estes estdo
intimamente relacionados a existéncia terrena e sobrenatural do homem
amazonida. No comércio entre si e com os deuses, rio e floresta séo recursos
fundamentais. (p. 59)

Muitos trabalhos envolvendo as identidades de determinados grupos buscam
no simbolismo as suas referéncias interligadas com o espaco e o lugar. Essas
identidades se reafirmam como elos culturais construidos ao longo do tempo pelas
subjetividades, conforme nos apresenta Chelotti e Pessb6a (2005, p. 03)

A identidade é construida a partir de subjetividades individuais e coletivas, e
pode estar relacionada a grupos sociais ou ao pertencimento territorial.
Portanto, percebe-se que a incorporac¢ao da dimensao simbdlica, do imaterial
no discurso geografico, tem possibilitado uma enorme riqgueza nas analises
sobre a producéo do espaco, das paisagens, das territorialidades.

Outros elementos mais modernos da apropriacdo do espagco amazénico, a
partir da década de 1960, surgem nos cirios de Nazaré, como a presenca das
fazendas pecuaristas que emprestam o elemento da cavalgada dentro dos cortejos
religiosos.

O fendmeno da religido, experimentado nos espagos da Amazobnia, foi e
continua sendo eivado de tragos de uma cultura hibrida, cultuada e manifestada nas
festas de santos. S&o comidas, vestuarios, festas, cavalgadas e rituais que possuem
um emaranhado de elementos sagrados e profanos, reestabelecidos em um processo
de miscigenacao (MAUES in FIGUEIREDO, 2005).

O que se identifica aqui como o real-concreto é aquilo que esta superposto no
espaco com sua paisagem cultural gue o Cirio cria e recria e que foi construido pelas
relacdes sociais alicercadas em suas culturas no tempo e no espacgo, como se estudou
pelas escolas da geografia cultural tradicional. Ao se referirem ao real, Aradjo e Junior
(2012, p. 103) assinalam que este:
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[...] estaria assim inerentemente condicionado a conter em si uma
profundidade de significancia psicolégica e imaginativa que beira o carater
instintivo de cada individuo, produzindo representacgdes e relagfes de afeicdo
e repulsa, enfim, engendrando verdadeiros mosaicos simbdlicos no espaco
geogréfico.

Entretanto, nosso interesse é interpretar, na paisagem devocional® e nos
lugares em que o Cirio acontece, elementos identitarios materiais e imateriais,
relacionados a essencialidade que a devoc¢ao nazarena permite. A prépria celebracao
do Cirio se apresenta como intangivel por ser uma festividade, mas que congrega
elementos materiais para acontecer. Esses elementos identificados na metodologia
aqui presente fazem parte da paisagem do Cirio que é recorrente nos muitos lugares
onde esse evento ou fenbmeno acontece.

Nesse sentido, o que se tem a respeito dos simbolismos e da esséncia do
fendbmeno religioso se constitui no cerne de um esforco metodolégico que procurara
entender a religiosidade dos sujeitos envolvidos na festa e nas festividades do Cirio
de Nazaré no nordeste do estado do Para. Além de compreender como esse
fendbmeno se irradia, se expande e se espacializa, criando condicfes para uma
materialidade a partir dos elementos constituintes de Cirios mais antigos, como o de
Vigia e de Belém, enquanto epicentro e nucleo histérico da devogdo nazarena na

Amazobnia paraense, respectivamente.

® Essa paisagem simbodlica e devocional é concomitante por onde os modelos festivos dos Cirios de
Vigia e Belém serdo ou foram imitados. Essa mesma paisagem devocional sera identificada e
experimentada nos outros Cirios que aparecerdo nesta pesquisa.
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3 O CIRIO DE NAZARE NA AMAZONIA PARAENSE: DA DEVOGAO POPULAR A
OFICIALIZACAO DA FESTA

“O cumprimento ritual atualiza a passagem de um
ciclo a outro, revela os desejos comunitarios e o
sentimento de pertencimento e a renovagdo de
relagbes socialmente estabelecidas’.

Isidoro Alves, 2005

Nos mais diversos trabalhos de pesquisa que consultamos, sobre o Cirio de N.
Senhora de Nazaré no/do estado do Pard, o que se destaca e chama a atencéo de
gualquer leitor é a base comum na narrativa sobre a historicidade dessa devoc¢éo
nazarena com o mito fundador. Essa base comum mostra, por outro lado, que a
origem do Cirio na Amazoénia é lusitana, transferida para a coldnia brasileira. Outro
elemento comum nesses trabalhos é o modelo festivo que é mostrado, envolvendo
os ditos elementos do sagrado e do profano em volta da festa que o Cirio representa,
na contemporaneidade, que fazem desses elementos o0 que € essencial e
secundario.

Outro aspecto que vale ressaltar aqui € que grande parte desses trabalhos dao
destaque para o Cirio de Nazaré de Belém. Isso se da pelo fato de ter se tornado o
centro desse modelo festivo, embora haja, na atualidade, a recorréncia de inUmeras
festividades de outros santos (as) do catolicismo de Roma, espalhados pelo estado
do Para com a denominagao “Cirio”. E para entender o que vem a ser o Cirio de
Nossa Senhora de Nazaré no estado do Para, precisamos falar ndo apenas do Cirio
de Belém, mas também do de Vigia, esses servirdo como modelos dessa devogéo
em tela.

Mesmo sendo arriscado partir para uma conceituacao sobre o que é o “Cirio de
Nazaré” - pela tentativa de aproximacdo de uma realidade dada - procuraremos
demonstrar, neste capitulo, uma sintese de um didlogo que fazemos com outras
tentativas de conceituagdo sobre esse evento sacro-profano. Isso vai requerer de
nossa abordagem geografica um olhar mais atento sobre o modo de acontecer da
festa nazarena, nos lugares identificados aqui como simbdlicos.

Nesse sentido, conceituar é estabelecer uma ideia que pode partir de uma
imaginacgéo, resultado de uma sintese a respeito de uma realidade ou fenébmeno que

ocorre na sociedade e no espaco.
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3.1 Parainicio de Conversa... O Que vem a ser o Cirio em seu contexto?

Ao fazermos a pesquisa bibliografica necessaria, sobre o Cirio de Nazaré na
Amazonia, diversos trabalhos académicos - das mais variadas areas do conhecimento
- a partir de artigos cientificos, teses de doutorado, dissertacdes de mestrados e outras
monografias, demonstraram as conotacdes polissémicas de acordo com a area de
estudo e a metodologia das mesmas. Além disso, é evidente o interesse dos
pesquisadores com relacdo ao recorte ou objeto de estudo sobre o Cirio, pois algumas
pesquisas procuram explorar o Cirio como um todo, ja outras, buscam entender partes
dele ou de seus elementos constituintes.

De acordo com a area do conhecimento, o olhar sera sempre distinto pelo tipo
de lente em que o fendmeno é visto. Entdo, interpretar ou decifrar o que vem a ser o
Cirio de Nazaré se tornou um tema de grande interesse pelas ciéncias humanas, nas
ultimas décadas do século XX. Todavia, a analise central ainda se apresenta na
relacdo sagrado/profano que o Cirio de Nazaré possui, bem como a sua historiografia
mergulhada em narrativas envolvendo o inicio da devogdo com o mitico-religioso dos
milagres, promessas e a sua institucionalizacdo. Outros trabalhos envolvendo os
“negocios sagrados” e a producdo econdmica que o Cirio de Nazaré desencadeia
junto com agentes distintos séo apresentados por Costa (2005) e Pantoja (2006).

Trabalhos envolvendo a regionalidade amazonica no meio dessa festividade
(MAUES e PANTOJA 2008); as expressdes corporais, estéticos e devocionais que 0s
cortejos religiosos invocam (SARE, 2005); a turistificacdo de espacos no Cirio de
Belém (SERRA, 2014). Aléem desses fatores, recortes de estudos da propria estrutura
gue o Cirio criou ao longo dos séculos, passam a ser objetos de estudos. Como
exemplo muito forte do recorte que se faz sobre o Cirio temos a corda dos
promesseiros (elemento essencial da procissao principal de muitos cirios); os ex-votos
(PAES,2013); as promessas (ALVES e FILHO, 2014); o almoco do Cirio (MAUES,
2016); o arraial de Nazaré (MATOS, 2010) e muitos outros trabalhos de pesquisas
gue vao esfacelando o fenbmeno e reduzindo o0 mesmo como 0 objeto de seus
interesses.

A propria conceituacdo de “Cirio” é uma tentativa de decifrar de forma
reducionista algo que faz parte de uma realidade maior e mais complexa. E ao mesmo
tempo € pelo recorte que se faz necessario a partir do método de estudo do

pesquisador. Nesse caso, conceituar o que € “Cirio de Nazaré” na Amaz0nia paraense
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€ um caminho complexo que pode frustrar, excluindo elementos antecipadamente
ocultados pelo descarte de importancia.

Nossa proposta aqui é dialogar com alguns conceitos de Cirio, mais
especificamente o de NAZARE que envolve o objeto desta tese. Dessa forma, para
chegarmos ao objetivo de identificar e entender o que vem a ser ciriodificacédo
precisamos percorrer por essa estrada que demonstra “o que vem a ser o Cirio de

Nazaré” na regido em que propomos a estudar (ver figura 03).

Figura 03 : Estado do Para e suas Macro e microrregides
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Fonte: Adaptado de Gusmaéo, 2000.

Na figura 03, que representa o estado do Para com suas mesorregides, estao
destacadas no Nordeste paraense, a microrregidao do Salgado e a regiao
metropolitana de Belém, onde se encontra o Epicentro e o nucleo histérico desta
pesquisa. Assim como, a microrregido bragantina e Castanhal que em outra proposta
de divisao regional do Para se apresenta como cidade polo da “Regi&o de Integragao”
do Guama. Todos os lugares trabalhados nesta pesquisa estdo localizados nessa

parte do estado do Para
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No nordeste paraense estdo as ocupagdes mais antigas desde o inicio da
colonizagao portuguesa na Amazoénia, inclusive com a presenga de missoes religiosas
e irmandades que ja realizavam suas festividades voltadas aos santos (as) que davam
nome as denominagdes dessas associagdes do catolicismo popular (CORDEIRO
2013).

O processo de colonizagdo portuguesa, ao espalhar benfeitorias e fortificagcdes’
pelas calhas dos rios nessa parte da Amazbnia, se tornou imprescindivel na
construgcdo de um territério portugués nessa regiao. Tal processo estabeleceu a fé
catdlica com os colonos junto a Igreja Catdlica, vindos da Metropole portuguesa,
depois com as irmandades, que irdo ser formadas, além das ordens de padres com
suas missdes de catequizar os povos indigenas e expandir o territério lusitano na
Amazoénia (TRINDADE JR e TAVARES, 2008; SIQUEIRA, 2013).

A presenca de templos religiosos do catolicismo em muitas cidades ribeirinhas
no nordeste paraense se apresenta como uma marca da Igreja Catélica de Roma,
quando o prédio da Igreja demarca uma territorialidade religiosa que é
institucionalizada com paroquias e dioceses (ROSENDHAL, 2002).

Esse processo marca um espago que foi submetido entre a cruz e a espada
(GONCALVEZ, 2001) com a presenga das fortificagdes e dessas Igrejas de frente para
o rio. Nesse sentido, o processo de colonizagao portuguesa no Brasil €, concomitante,
acompanhado de um processo de cristianizagao, repercutindo, nos dias atuais, com
as romarias, novenas, caminhadas e cirios aos santos (as) catélicos (as), muito forte
em toda a Amazoénia oriental, porta de entrada dessa territorializagdo portuguesa no
século XVI.

Moreira (1979) é o primeiro pesquisador a fazer uma analise sociolégica sobre
o que era o Cirio até a década de 1970. O autor demonstra o cirio a partir de uma
conceituagcao académica, diferente de outros estudos mais memorialistas de
estudiosos dedicados a historiografia factual desse evento (VIANNA, 1904; DUBOIS,
1953; CRUZ, 1967; ROCQUE, 1974). Haja vista que esses nos ddo uma visao de

como eram o0s cirios dos séculos e décadas passadas, com sua trajetoria, implicando

7 Os fortes, enquanto casas militares, foram imprescindiveis para o dominio portugués ao Norte do
Brasil onde o rio era a Unica via de circulagdo; um elemento natural que condicionava 0 acesso para
um territorio portugués ainda em construcdo. Os Portugueses utilizaram essa estratégia da fortificacéo
das confluéncias dos rios para expulsar qualquer estrangeiro que ja estivesse para dentro do Rio
Amazonas. (ver SARAGOSSA, 2005)
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em rupturas, acréscimos e transformacgoes.

Almeida (2015), ao fazer uma analise da obra do geografo Eidorfe Moreira
sobre o Cirio de Nazaré em Belém, ressalta que esse gedgrafo considera o Cirio
como: “um ‘fato social’, categoria tedrica utilizada e defendida pelo socidélogo francés
Emile Durkheim em seu classico ‘As regras do método sociolégico” (ALMEIDA, 2015,
p. 595).

Para Alves (1980), que apdés Moreira (1979) fez um estudo antropolégico do
Cirio de Belém, o Cirio corresponde a um complexo ritual, formado por praticas de
solidariedade e reciprocidade, envolvidas na comunhdo dos sujeitos em meio a
Communitas de Turner (1974). Alves (1980) identifica uma estrutura no cortejo

principal do segundo domingo de outubro como:

Composto de trés segmentos ou o que chamamos de espacos em
movimento: um ndcleo estruturado constituido pelas autoridades civis,
militares, eclesidsticas, politicas, altos funcionarios, irmandades religiosas e
convidados, que portando crachés, ficavam dentro da corda (ja entdo um
elemento fundamental na procissao) ou mais perto da imagem da Santa; um
segmento intermediério ou liminar, composto pelo povo que segura a corda e
“‘puxa” a Berlinda, e um terceiro segmento, composto pela grande massa de
acompanhantes.

Ja em outro trabalho, o autor acima acrescenta o elemento identitario ao

conceito de Cirio:

O culto a Virgem e sua impressionante procissédo, os festejos, o almocgo,
colocam em evidéncia — possivel nos grandes rituais coletivos e publicos —
cada um em seu momento, os atos e sentimentos que remetem a um senso
de identidade, compartilhado pelos paraenses. (ALVES, 2005, p.326).

Na sequéncia, Maués (2012) conceitua o Cirio de Nazaré de Belém como:

Um conjunto de rituais que incluem varias “romarias” (pequenas procissdes),
a Trasladacao, o Cirio propriamente dito, a Festa de Arraial, as Novenas, as
Missas, as manifestacdes paralelas, mas integradas a ele, como a Festa das
Filhas da Chiquita, o Auto do Cirio, a Feira de Brinquedos de Miriti, os fogos,
a Procissdo da Festa, o Recirio e muitas outras formas de celebracéo
religiosa ou rituais paralelos (MAUES, 2012, p. 164).

A conceituacdo que predomina, em grande parte desses trabalhos, faz
referéncia ao Cirio de Belém e essa conceituacao € remetida ao estado do Para. Isso
permite uma generalizacdo ou homogeneizacdo de um unico Cirio, pois se vislumbra

a caracterizacdo da festa sacro-profana da capital paraense, apenas. Nao aparece o
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nucleo histérico da devocgdo que influenciou Belém, muito menos os elementos de
outras festividades nazarenas espalhadas pelo interior desse estado.

Conforme coloca Correa (2010, p. 26): “os signos dessa festa ja nao falam
somente dela, e sim do estado do Para e ultimamente, da regido da Amazodnia para o
resto do Brasil e do mundo”. A autora evidencia essa generalizacdo dos signos do
Cirio de Belém associados a identidade paraense.

A autora também destaca os elementos estruturantes que o cortejo religioso,

do segundo domingo de outubro em Belém, possui na atualidade:

Fazem parte do cortejo do Cirio, além da corda e da Berlinda, treze carros —
carro dos milagres, carro do caboclo Placido, barca dos escoteiros, barca
nova, carro do Anjo Custédio, barca das velas, carro do protetor da cidade,
barca portuguesa, carro dos Anjos I, barca com remos, carro dos Anjos II,
carro da Santissima Trindade e o cesto das promessas (CORREA, 2010, 58)

Esses carros que se apresentam como alegorias fazem parte de alguns
elementos que se constituiriam como essenciais, juntamente com o nicleo da corda,
com a imagem da santa dentro da Berlinda. Muitos desses elementos estruturantes
aparecerao em outros cirios do interior do estado como o de Vigia. Outros elementos
gue faziam parte desde os primeiros cirios, nos séculos passados, desapareceram.
Alguns estudos apontam para as reformas eclesiasticas que o cirio passou a ter, a
partir da elite dirigente entre leigos e clérigos.

Essas reformas ja foram motivos de tensdes entre clérigos, leigos e devotos da
santa, como na questdo nazarena® em que se tentou eliminar a corda desse cortejo,
causando muita polémica politica e devocional em Belém, nos séculos passados.

Muitos elementos que faziam parte do préstito que ndo agradavam os olhos da
Igreja foram retirados do cortejo principal, como adeptos da umbanda e pessoas que
participavam a cavalo (DUBOIS, 1953). Essas reformas estavam relacionadas a
moralizacdo do cirio dita pela Igreja catolica, que via alguns desagrados nos
comportamentos dos devotos em desacordo com os dogmas catolicos.

Sobre o primeiro cortejo religioso, que se tem conhecimento e que se
denominou Cirio de Nossa Senhora de Nazaré do Desterro, surge em Belém com a
institucionalizacdo junto do Estado e da Igreja (VIANNA, 1904). Essa
institucionalizacdo advém de uma devocéo a imagem dessa santa que ja existia 100

anos antes no Pard, no municipio de Vigia, junto com outras areas da regido do

8 Houve a realizagdo dos Cirios civis, sem a presenca da Igreja, em 1878 e 1879 (Ver Roque, 1974).
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Salgado (COELHO, 2001). Somente mais tarde, a devocdo chega a Belém com o
catolicismo popular (MAUES, 1985) vinculado aos “donos de santo” e depois com as
irmandades religiosas (CORDEIRO, 2013).

Atualmente existem cirios de outros santos (as) catolicos (as) e de outras
denominacfes a Maria (mae de Jesus de Nazaré). O vocabulo “cirio” passou a ser
usado para inumeras festividades religiosas no estado do Par&: Cirio de Nossa
Senhora do Rosério (Colares-Pa), Cirio de Santo Anténio do Taua-Pa, Cirio de Sdo
Caetano de Odivelas-Pa etc.. Todavia, essas festividades adquiriram uma conotacao
relacionada a regionalidade amaz6nica, com a presenca dos sujeitos e personagens
da regido (MAUES e PANTOJA, 2008). Além de outros elementos como a culinaria,
que € acrescida no famoso “almogo do Cirio” envolvendo a sociabilidade dos
envolvidos; a devocdo aos santos catoélicos com representatividade das comunidades
dos diversos lugares: surge ai o artesanato dos brinquedos de Miriti no Cirio de Belém,
as romarias fluviais pelos rios da regiao e as festas profanas com a musicalidade
regional (brega, carimbo e outros).

Esses elementos que aparecem como identitarios no Cirio de Nazaré fazem
parte de uma regionalidade que buscamos enfatizar sobre o fenbmeno central deste
trabalho. Estudos historiograficos sobre a origem do Cirio em Vigia e Belém
aparecerem desde o inicio do século XX (DUBOIS, 1953; BAENA, 1974; VIANNA,
1904, BETENDORF, 1910) fazendo referéncia as origens da devog¢do nazarena na
Amazobnia e ao mito fundador. Esses estudos mostram a composicdo das procissdes
com a Berlinda levando a Imagem da santa depois que substitui o colo dos bispos e o
carro puxado pelos bois, além de demonstrarem as relacdes conflituosas entre
clérigos, leigos e devotos da santa.

Um elemento que se incorporou ao cortejo principal e é bastante destacado
nesses estudos é a corda. Esse instrumento tera papel de destaque no Cirio de
Nazaré em Belém, por designar o mitico-religioso atribuido ao pagamento de
promessa através do sacrificio corporal oferecido a santa (trataremos da corda mais
adiante). Muitos autores dao destaques para a tensdo que esse elemento vem
provocando desde seu surgimento. A respeito da etimologia da palavra “cirio” tem-se
o significado de “cera”, que designa uma “vela” de cera; do latim (cereus); iSso nos
remete ao Cirio pascal com a presenca da luz (COSTA, 2003; FIGUEIREDO, 2005;
COELHO, 1998).
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Em pesquisa realizada sobre a origem do Cirio de Nazaré em Portugal, Coelho
(1998) nos mostra a existéncia de peregrinacoes de devotos de Nossa Senhora de
Nazaré no século VII. Estes saiam de varios lugares, principalmente da zona rural
para a cidade de Nazaré, onde ja havia um santuario construido em funcéo do milagre
dessa santa catodlica, tendo a figura de um fidalgo portugués chamado D. Fuas
Rouphinho que, até hoje, nos Cirios de Belém e Vigia aparece a imagem do mesmo,
sendo salvo da queda de um precipicio, atribuido o fato a um milagre da santa (ver
figura 04)

Essas peregrinagdes dos devotos de N. S. de Nazaré, em Portugal, vinham
com esses “sirios” (com a inicial “s” e no plural) acesos devido a caminha durante a
noite. Com o tempo, essas procissdes que traziam a imagem da santa passaram a
ser chamadas de “Cirios” com a letra “c”, permanecendo no plural (COELHO, 1998).

Em Belém, no seu primeiro cortejo oficializado, aparecera esse termo com a
letra “c” ja trazida pela influéncia lusitana (COELHO, 1998). Atualmente, na Amazénia,
bem como em outras regides do Brasil, utilizam o termo “Cirio” para designar a
reducao de uma festividade religiosa, principalmente o “de Nazaré”, que acontece em
um intervalo de tempo e espago e possui aspectos sagrados e profanos (SIQUEIRA,
2013).

Figura 04: Carro alegérico em homenagem ao mito fundador Lusitano — Cirio de Vigia
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Fonte: Acervo do autor, 2017

Sao diversas as interpretagdes que as pesquisas ja realizaram e vém

realizando sobre esse evento sacro-profano. Tais pesquisas sao respaldadas pelos
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diversos métodos cientificos com suas variaveis e intencionalidades distintas, em volta
do objeto em questédo, mas que reduz ao recorte proposto, diminuindo o Cirio em sua
complexidade, diversidade e simbolismo.

Todavia, existe outra deturpacao evidente quando se reduz ou se limita o Cirio
de Nazaré na Amazdnia agregando-o a imagem do Cirio de Belém, apenas. Isso
passa a negligenciar a presenga de outros Cirios nos diversos lugares dessa regiao
com suas denominagoes, titulagoes e especificidades. Essa deturpagao passou a ser
mais evidente com a patrimonializagcédo da festa sacro-profana de Belém.

Mesmo que o Cirio de Nazaré, com a devogao catdlica, tenha sido importado
de Portugal, esse fenbmeno passou a ganhar as identidades da regido onde ele foi
inserido, primeiramente, no nordeste paraense. Essas marcas, que o Cirio passou a
ter nessa regiao, lhes conferem os acréscimos que a cultura recebe nas relagdes
sociais, porém a esséncia da devogao e os elementos profanos da festa continuam
relacionados aos cirios lusitanos com seus espetaculos e carnavalizagao.

O Cirio de Nossa S. de Nazaré em Belém, podemos afirmar, € o maior em
extensao territorial e na forma de aglutinagcao de devotos, turistas e moradores locais
em torno da sua festividade. Segundo dados do DIEESE (DEPARTAMENTO
INTERSINDICAL DE ESTATISTICA E ESTUDOS SOCIOECONOMICOS-PARA,
2014) e outros orgaos publicos sao cerca de dois milhdes de pessoas no domingo,
nesse periodo. Isso faz do Cirio de Belém uma das maiores romarias do mundo e
chama a atencao de um turismo religioso em expansao em que ¢é a festa nazarena
mostrada como um evento midiatizado.

Nos dizeres de Azevedo (2013, p. 202):

Enquanto “festa”, o Cirio, ndo é apenas um “mero divertimento das classes
populares”, “arcaismos tradicionais” e “exéticos”, que se prestam apenas a
exploragbes politicas e econdmicas de toda ordem e a estudos da memoéria
histérica coletiva. E antes, fundamentalmente, um conjunto espontaneo de
alegrias, de prazeres, de emocdes, de sofrimentos, de esperangas, de
trabalhos e expressoes de fé individuais que as pessoas partilham uma com

as outras.

Matos (2010, p.02), ao se referir ao Cirio de Belém, identifica alguns agentes
sociais envolvido e ressalta que: “é resultado de todo um processo sécio historico, que
mostra as teias de interdependéncia constituidas pela presenca da igreja catdlica na
Amazdnia, assim como a presenga do Estado, do mercado e de amplas parcelas da

populacdo local.” Sendo assim, podemos afirmar que o Cirio se apresenta como uma
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festa sacro-profana instituida dentro dos moldes do catolicismo oficial, mas que
agrega a presenga de um catolicismo popular e devocional praticado pelos fieis
(MAUES, 1985).

3.2 O Cirio de Nazaré enquanto conceito na atualidade

Aqui se faz necessério chegar a uma proposta de conceituagcdo mais atualizada
sobre o Cirio de Nazaré no Estado do Para, ndo s6 sobre o que ocorre em Belém e
Vigia, mas em outros lugares em que a irradiacdo desse evento possibilitou outras
ocorréncias. Os inumeros trabalhos de pesquisa realizados sobre o Cirio de Belém
servem como ponto de partida nesse entendimento sobre um fenémeno que é
polissémico em seus significados e recortes.

Todavia € necessario entender os outros Cirios que se espalharam pelos outros
municipios paraenses da regido Nordeste deste estado, que escolheram a
denominagado “de Nazaré” para compor o seu calendario liturgico vinculado as
paroquias locais. Aglomerar em uma conceituacdo aquilo que ocorre em Belém, Vigia
e em outros lugares como amalgama de uma base fundante, reduz a realidade, mas
procura se aproximar da intencdo do objeto desta pesquisa. O conceito sempre sera
uma ideia central daquilo que é selecionado da realidade.

Cirios como o de Vigia - por ter em sua génese, a devo¢ao portuguesa - devem
ser contextualizados e comparados com o que ocorre em Belém e vice-versa. Além
disso, é necessario entender a transposicdo dos Cirios portugueses para a colbénia
brasileira, como analisou Coelho (1998; 2001).

Sobre a utilizagcdo da palavra “cirio”, na atualidade, nos remete as festividades
sacro-profanas com seu conjunto de romarias e entretenimentos realizados pela Igreja
Catdlica junto as suas comunidades dentro das paroquias e dioceses no estado do
Para. Se a organizacao dos ritos religiosos parte da gestédo da Igreja, outros agentes
ligados ao Estado e ao mercado aparecem no bojo de outras relacbes dentro do
evento.

Por conseguinte, algo que marca a visualizacao do Cirio de Nazaré enquanto
fendbmeno é a paisagem captada pelos 6rgaos sensoriais do corpo humano, quando
os odores das comidas tipicas (olfato), os sons dos sinos e foguetes etc. (audi¢do), as
maos dadas pela fé ou no lazer (tato), o degustar das comidas do Cirio (paladar) e o

aspecto fisico do lugar (visdo) se moldam anunciando o Cirio. Em trabalho de campo,
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com pesquisa participante, vislumbramos esses elementos da paisagem em alguns
municipios do interior paraense proximos ao epicentro de irradiagdo da devocgao
nazarena.

A paisagem do Cirio € um dado que congrega 0s bens materiais e imateriais
COm 0S Seus arranjos socioespaciais, que tomam conta do lugar em que o0 mesmo
ocorre, ainda gque esta paisagem seja efémera sua identidade é marcada pelos varios
sentidos que a mesma proporciona.

Ribeiro (2007, p. 09), ao falar da paisagem cultural, enfatiza as diversas

interpretacdes de leituras que a mesma pode ter:

A paisagem pode ser lida como um documento que expressa a relagéo do
homem com o seu meio natural, mostrando as transformacdes que ocorrem
ao longo do tempo. A paisagem pode ser lida como um testemunho da historia
dos grupos humanos que ocuparam determinado espaco. Pode ser lida,
também, como um produto da sociedade que a produziu ou ainda como a
base material para a producao de diferentes simbologias, l16cus de interacao
entre a materialidade e as representagfes simbdlicas.

O conceito de paisagem, embora tenha ganhado for¢a nos estudos geograficos
nos ultimos anos, é considerado pelo autor mencionado como um dos mais dificeis de
estabelecer no &mbito cientifico, salvo as criticas a escola de Berkley que enquadrava
a paisagem como um elemento a ser classificado e mensurado, sem a subjetividade
dos elementos que a constitui. Essa subjetividade de interpretacéo da paisagem lhe
rende essa dificuldade de enquadra-la em um modelo racional e objetivo.

A interpretacdo da paisagem torna-se algo muito préximo da hermenéutica e o
trabalho do gedgrafo transforma-se em um esforco de interpretacdo limitado, na
medida em que o préprio gedgrafo também |é a paisagem segundo suas proprias
simbologias (RIBEIRO, 2007, p.26).

Nosso esforco metodoldgico parte da paisagem e dos elementos identitarios
do lugar, para afirmamos a recorréncia de um fendbmeno em uma escala regional. A
regido aparece como um alargamento dessa paisagem devocional onde € mais
intensa a presenca desse modelo festivo relacionado a festividade nazarena.

Metodologicamente, a literatura envolvendo outros trabalhos ja realizados
sobre o Cirio, juntamente com os resultados de trabalhos de campo e entrevistas que
fizemos, sustentara o aporte teérico deste capitulo. Esses aspectos da paisagem
devocional e do lugar simbdlico, voltados para a festividade de Nazaré, sé&o
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percebidos e interpretados durante nossa participacao em alguns Cirios na regido em
tela.

O Cirio passa a ser a festividade mais ampliada durante uma semana ou uma
quinzena e nao apenas a pProcissao ou romaria, pois esse termo designava, antes,
apenas a romaria ou procissao principal do domingo. Nessa perspectiva, o Cirio passa
a ser um periodo ou a prépria festividade.

O termo Cirio reduz a festa como um todo. Esse termo passou a possuir uma
roupagem hierarquica por parte das dioceses as quais possuem Cirios de Nazaré, em
que se cogitou estabelecer que: Cirio, propriamente dito, sé seria de fato, o de Belém
e o de Vigia, os demais seriam intitulados como “festividades” de Nossa Senhora de
Nazaré. Essa prerrogativa ndo abalou a denominagdo de Cirios como de Colares,
Braganca, Barcarena, Moju etc., mas chegou a ganhar forca em pequenas
comunidades como em Porto Salvo, distrito de Vigia, que festeja Nossa Senhora da
Luz no segundo domingo de Dezembro. Porém, muitos devotos de varios municipios
ndo concordaram com a retirada do termo Cirio a ser substituido por festividade.

Observa-se, ai, a importancia que o termo Cirio adotou na contemporaneidade,
sendo diferenciado de festividade. Todavia, Cirio também €& considerado uma
festividade, uma festa ou o conjunto de festas. A diocese de Castanhal, a qual Vigia
esta vinculada, néo estabeleceu essa determinacgao, oficialmente, para os municipios
que possuem Cirios. Ao entrevistarmos no dia 23 de novembro de 2018 um membro
da Diocese de Castanhal, o mesmo nos informou que esse pensamento surge com D.
Alberto Ramos no final do século XX, arcebispo de Belém, que considerava apenas
os Cirios de Belém e de Vigia como os unicos Cirios, os demais ndo tinham a mesma
tradigao, logo, ndo deveriam ser chamados assim. Outro bispo que difundiu 0 mesmo
pensamento foi D. Vicente Zico, sucessor de D. Alberto Ramos.

Em Castanhal, a devogado nazarena que ocorre no inicio dos anos dois mil
(século XX) recebe a nomenclatura de “Romaria de Nossa Senhora de Nazaré”, sem
0 uso da expressado ou termo Cirio. Esse evento ocorre no outro domingo (3° de
outubro), logo apdés o Cirio de Belém. A Igreja Catdlica na tentativa de hierarquizar o
termo passa a ressignificar esse evento sacro-profano com uma carga maior de
simbolismo ao epicentro (Belém) e ao nucleo histérico (Vigia). Temos aqui uma
legitimagao mitico-religiosa e institucional a respeito da forga da tradicdo, ao mesmo

tempo em que a Igreja continua com suas reformas em volta desse evento desde o



71

seu inicio, com as devidas tensdes sociais.

O Cirio enquanto festa e festividade engloba uma gama de elementos
simbdlicos envolvidos em uma atmosfera sacro-profana que fazem parte de um jogo
complexo em que participam sujeitos ndo sé da Igreja Catdlica responsavel, em
grande parte pelo aporte religioso, mas outros sujeitos vinculados ao mercado, ao
Estado e a sociedade civil, como ja foi elucidado por Pantoja (2006), a respeito do
Cirio de Belém.

Esse jogo nédo convencional possui regras e contrarregras estabelecidas,
primeiramente pela Igreja Catdlica, e vai se desenrolando de acordo com outras
intencionalidades desses sujeitos envolvidos, distintamente. Dai a presenga do
conceito de territério trabalhado na Geografia por Rafeztin (1995), Hasbaert (2005) e
outros que dao base para se entender os conflitos de territorialidades na geografia
Cultural e da Religido (ROSENDHAL, 2002, CORREA, 2004).

Enquanto cortejo religioso (seja por agua ou por terra na Amazoénia), procissao
ou festividade, o Cirio surge enquanto intencdo advinda da necessidade da Igreja
Catodlica de expandir a doutrina cristé sobre bases locais e regionais junto a devocgao
popular (SIQUEIRA, 2013). Essa expansao da fé catolica segue o roteiro devocional
dos Cirios no Para.

Na contemporaneidade surge um jargdo popular que associa a ideia de Cirio
ao grande fluxo de pessoas, pois Cirio € sindbnimo de muita gente nos lugares onde
esse evento, ou fenbmeno, ja se mantém como tradicdo cultural e religiosa. Outra
conceituacao atualizada que aparece em diversos trabalhos realizados sobre o Cirio,
mostra o conjunto de procissdes e festas sacro-profanas que fazem parte de um
periodo (no tempo e no espaco), homenageando o santo (a) padroeiro (a) do lugar.
Essas festas se espacializam no lugar que se torna simbdlico com as diversas
territorialidades construidas e inventadas e, logo apos, desfeitas.

Estamos nos referindo aqui a um lidico que ocupa o espacgo e o tempo dos
Cirios, pois sdo as ruas do trajeto do itinerario que se transformam em sua fei¢do
estética e em outras formas; do arraial da festividade com seu comércio de diversoes,
comilancas e lazer; das relacdes de poder com o controle e proibicdes da Igreja em
sua territorialidade sacro-simbdlica (SIQUEIRA, 2013); do turismo religioso que faz
surgir mais estabelecimentos comerciais para hospedagem e alimentacdo nos lugares

onde o Cirio ocorre de forma mais intensa.
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Essas relacdes de poder no/pelo espaco geogréfico faz do Cirio de Nazaré,
especificamente, um evento disputado pelos diversos sujeitos no bojo de interesses
dentro da festa, seja o comerciante local ou de fora, seja a Igreja com o seu controle
do tempo e do espaco da festividade como um todo, ou os devotos e turistas pelos
recortes sacro-profanos.

Alguns estudos atentam para a expanséo da festa nazarena em Belém com o
crescimento da cidade, pois “o préprio espago geografico da cidade onde a festa
religiosa se encerra foi modificado, ajustando-se ao processo urbanistico”
(ASSUNCAO, 2010, p. 23). Essa expans&o ocorre a partir da década de 1970 quando
aumenta o numero de romarias dentro da festividade religiosa, tanto em Belém quanto
em Vigia.

Outros trabalhos como o de Serra (2014) falam de uma turistificacéo do espaco
de Belém voltado para o Cirio de Nazaré. A autora mostra reformas e intervencdes
em espagos como museus, feiras de artesanatos, bem como mudancas no arraial de
Nazaré, voltadas para essa nova roupagem conceitual que o Cirio passou a ter nos
ultimos anos.

Assuncao (2010) ressalta as novas ressignificacées que o Cirio passou a ter
até 2008, analisando algumas mudancas ocorridas por parte da Diretoria da Festa de
Belém e pelos movimentos populares que inseriram novos elementos a festa em
Belém como o Auto do Cirio, o arrastdo do boi Pavulagem e a Festa da Chiquita no
ambito profano.

Se antes, nos primeiros Cirios no Para, o aspecto sagrado tinha um espaco
maior sob a égide da Igreja Catdlica. Na modernidade ou na pés- modernidade surge
0 elemento do turismo de massa que passa a se intitular “religioso” ao se vincular com
a mobilidade de pessoas em peregrinacdes aos santuarios, espacos sagrados de
diversas religides, romarias religiosas como os Cirios e visitacdes a outros santuarios
catolicos.

Esse aspecto mais que profano, a priore, em certo ponto fugiu do controle da
Igreja catdlica ao ser incrementado por agéncias de turismo. Somente no final do
século XX gue a Igreja Catdlica passou a se profissionalizar e atuar como promotora,
também do turismo religioso, como ocorre no Santuario de Aparecida no estado de
Sao Paulo (SERRA, 2014) e a criagdo das Pastorais do Turismo no século XXI em

algumas cidades brasileiras, como em Vigia no ano de 2018.
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Esse atrativo religioso para o turismo esta também relacionado ao espetaculo-
ritual que o Cirio de Nazaré assumiu enquanto evento cultural na contemporaneidade.
Desde o primeiro Cirio, temos uma ideia do cortejo religioso como um espetaculo
realizado pela Igreja e o Estado. Esse espetaculo persiste até o momento da
organizacdo das procissfes, principalmente a procissédo principal no domingo de
qgualquer Cirio.

Esse espetaculo é gerido e organizado por uma diretoria, atualmente. Essa
diretoria é formada por leigos das paroquias locais sob a tutela dos clérigos
(PANTOJA, 2006). Até o século XIX eram as irmandades, em Belém e em Vigia, que
estavam a frente dessa organizacdo, sendo destituidas da sua funcdo de
organizadoras dessas festividades, repassando ao poder da Igreja Catélica.

Sobre essa espetacularizacdo do Cirio em Belém, atualmente, Assuncao

(2010, 69) ressalta que:

As diversas tradicfes e sentidos simbdélicos articulados a devocédo de Nazaré
e a seu festejo séo resgatados pelas agéncias de propaganda e publicidade,
bem como por agencias de turismo, para vender a imagem da cidade de
Belém como a cidade espetaculo, cujo espaco geografico entrecortado por
rios e igarapés € o cenario da maior festa de fé da regido amazodnica.

O espetaculo chega ao aspecto profano das festas dancantes com as
aparelhagens no estado do Para. A festa de aparelhagem divulga sua promocao
utilizando a marca do Cirio de Nazaré daquele lugar, pois a festa “do Cirio”, isto €, a
da Aparelhagem, jamais serd uma festa comum, mas extra cotidiana (extraordinaria)
de dentro da quinzena do Cirio, principalmente a do sabado a noite que antecede o
cortejo principal no domingo. Os promotores dessas festas (ver figura 05) associam
a marca ou imagem do Cirio para atrair o publico presente naquele lugar. Alguns
outdoor apelam para a titulacdo dessas festas de aparelhagens como “Festa ou baile
dos romeiros”.

A presenca dos visitantes, nos lugares onde ocorrem o0s cirios no Para, tera
intencionalidade relacionada ora pela dimenséo sagrada, ora pela dimenséao profana
ou pela conjuncéo das duas (sacro-profanas).

Ao realizarmos trabalho de campo em Vigia durante o Cirio de 2015
observamos alguns visitantes que, por muito tempo, foram participar desse evento

somente pela festa de aparelhagem que estava presente naquele momento. Em
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entrevista, no dia 10 de setembro de 2017, um participante dessas festas confidenciou
que: “Infelizmente, ja vou ter que ir pra Belém, vou trabalhar, mas a minha vontade
era conhecer a frente da cidade onde tem o rio, eu s6 vim pra festa do Rubi”
(entrevistado A ao se referir que ndo conseguiu conhecer a cidade de Vigia com o seu
rio, onde se encontra a Igreja Madre de Deus nas proximidades da orla fluvial do

municipio)
Figura 05 — Cartaz anunciando Festa com aparelhagem — Cirio de castanhal
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Fonte: Acervo do autor, 2016

A presenca dessas festas nunca agradou a organizacdo da Igreja catdlica e
foram proibidas através de portarias juridicas em alguns municipios, como no exemplo
gue ocorreu no Cirio de Marapanim-Pa. Em entrevista com um membro da diretoria
do Cirio de Vigia, nos foi informado que ha uma expectativa da Igreja Catolica em
recorrer contra esse uso da nomenclatura “festa do Cirio”, utilizada pelos promotores
dessas festas de aparelhagem, pois segundo o nosso entrevistado: “a Igreja ndo quer
gue associem a violéncia ou a falta de seguranca, que é possivel existir nesse tipo de

festas, com a imagem do Cirio de Nazaré” (entrevistado B no dia 31 de setembro de
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2018). O espetaculo, também, disputa espacos na cidade para atrair adeptos,
devotos, turistas e o comércio. As faixas e placas convidam os romeiros do Cirio em
suas propagandas. Em Belém, apresentacdes culturais, teatros de rua e homenagens
dancantes, como a Festa da Chiquita, o Alto do Cirio, o Arraial do Pavulagem etc.,
fazem parte daquilo que chamamos de atmosfera sacro-profana e que foi elencado
pelo IPHAN como os elementos que sdo associados ao Cirio, enquanto totalidade.
Por outro lado, a Igreja Catélica com sua diretoria gestora procura promover 0s
traslados da imagem da santa, seja de carro, moto, barco, de bicicleta, a pé etc..

Essa atmosfera se confunde com a paisagem devocional de vérios Cirios no
Para. E comum haver alguns arcos edificados nas ruas por onde as romarias passam,
para demarcar o nucleo central da festa. Esses arcos ndo s6 demarcam uma
territorialidade da quadra nazarena em diversos Cirios (Belém, Vigia, Braganca etc.),
mas também fazem parte de uma paisagem do Cirio com sua fisionomia (ver figura
06).

As visitacdes realizadas pela imagem da santa dentro de Belém, para outros
municipios paraenses e de outros estados brasileiros, demonstram a extensao da fé
catélica e o aumento das fronteiras da festa Nazarena, a0 mesmo tempo em que a
festividade se faz espetaculo.

A linha que separa o sagrado e o profano nessa atmosfera que o Cirio de
Nazaré no estado do Para cria é algo ténue; como assinala Coelho (2001) “se é que
existe”, se referindo aos Cirios lusitanos com seus arraiais. No Para, elementos
ligados aos aspectos profanos carregam simbolismos do sagrado e vice-versa, como
os leildes que ocorrem na barraca da festividade da santa, ou os “bingdes” do Cirio

em Vigia, ambos promovidos pela Igreja Catdlica (SIQUEIRA 2013).
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Figura 06 — Arcos de delimitagdo dos espacos do Cirio de Nazaré em Vigia-Pa

Fonte: Acervo do autor, 2015

Nas festas de aparelhagem do Cirio de Vigia de 2015, visualizamos em trabalho
de campo a queima de fogos em homenagem a santa padroeira, no meio e no final
da festa, ao som de um dos hinos do Cirio de Nazaré “Vos sois o lirio mimoso”. O Dj
(Disk joquei — controlador) da aparelhagem solicitou 1 minuto de siléncio e fez um
discurso em referéncia a santa homenageada no segundo domingo de setembro,
nesse municipio.

Se 0 espaco profano abre um paréntese para um discurso, em alusdo ao
sagrado com o seu tempo do Cirio, temos ai a juncao similar do éleo com a agua (ndo
se misturam) como em um par dialético da complementariedade. Podendo ser,
também, metodologias didaticas de compreensao de uma realidade que ficam apenas
no plano dos discursos: ora sagrados, ora profanos. A igreja Catdlica, em Vigia,
colocou o carro que seria sorteado em um bingo dentro do templo durante a missa
para os fiéis olharem o grandioso e valioso prémio que contemplaria o altimo dia do
arraial.

Outro aspecto que é bastante visivel nos Cirios, no estado do Para, sendo
recorrente ao mesmo tempo, é a “sociabilidade”, bastante expressiva nos trabalhos
de pesquisa. Essa sociabilidade estabelecida nas coletividades que a atmosfera
sacro-profana do Cirio de Nazaré cria se reverbera nas festas, no arraial, nas

promessas de devotos em oferecer agua mineral para os promesseiros das
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procissdes e, principalmente, no almoco do Cirio.

Esse ultimo elemento ritualistico, considerado um banquete sagrado, (MAUES,
2016) faz parte do lugar ou tempo simbdlico, pois se tornou um elemento essencial da
festividade nazarena. Esse banquete, que reuni elementos regionais da culinaria
amazobnica, heranga do processo de miscigenagao entre colonos portugueses, negros
africanos escravizados e o indigena primitivo pré-colonial, marca um momento
semelhante a ceia do Natal - outro evento cristdo, propagado pela Igreja Catdlica.

Por isso que o Cirio no estado do Para, sobretudo no Nordeste deste estado, é
considerado o natal dos paraenses (MAUES e PANTOJA, 2012). O que difere é o
horario da refeicdo, enquanto que o Natal € comemorado a noite, o Cirio é
comemorado nas residéncias durante o almogo do meio dia, apés o término da
procissao principal do domingo.

Essa sociabilidade cria identidades coletivas que o Cirio, enquanto evento
cultural e religioso, vem promovendo ao longo dos séculos no Para. Nesse sentido,
temos um conjunto de atividades que proporcionam um enraizamento devocional em
torno do bem religioso, além disso, assinalam um sentimento de pertencimento que
promovem a sociabilidade e avivamento de experiéncias em comunidades.

Esse avivamento e sociabilidade estdo na base do /lugar que Tuan (1980)
especificou como o espaco do vivido, que estabelece elementos identitarios de
pertencimento aquele espago. O simbdlico entra como um espelho entre os sujeitos
envolvidos, os quais se identificam com a atmosfera sacro-profana, como no conceito
de communitas que Alves (1980) utilizou ao recorrer ao trabalho de Turner (1978), se
referindo a algumas nuances que observou dentro da procisséo principal do Cirio em
Belém e, apds, com o almogo do Cirio envolvendo a reciprocidade e solidariedade.

Esse almogo vai ao encontro dos inumeros rituais do Cirio de Nazaré e
atualmente é recorrente em varias festividades espalhadas pela Amazoénia paraense,
embora perca a for¢a da tradigdo em outros lugares onde a transposi¢céo do Cirio ndo
conseguiu se estabelecer com esse ritual e se assemelhar com o que temos préximo
do nucleo histérico do Cirio e de seu epicentro.

Esse almogo ndo € o mesmo do cotidiano, pois se escolhem as melhores
comidas para serem servidas para os familiares e amigos, de perto ou de longe, como
mostra Maués (2016, p. 227):
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O Almoco é ao mesmo tempo o banquete de confraternizacdo e uma
espécie de comunhdo entre familiares, amigos e convidados com o
sagrado, representado pela figura de Maria de Nazaré, a santa cuja
imagem terminou naquela manha a sua peregrinacéo ritual pelas ruas da
cidade. Nesse Almoco ocorre uma espécie de comunhdo simbdlica do
cristianismo catdlico com o consumo conspicuo de vdrias iguarias da
culinéria paraense.

A carne de alguns animais silvestres era servida em sacrificio, oferecido a
Santa homenageada juntamente com os que fariam parte do banquete. Esse almoco
do Cirio possui algumas nuances de intolerancias® por parte de alguns adeptos de
outras doutrinas cristds, como os ligados ao protestantismo. Esses veem no almoco
do Cirio “um ritual de oferenda de comidas a idolos”, como testemunhou em entrevista
um membro da Assembleia de Deus em Vigia.

Segundo o historiador vigiense Paulo Cordeiro, em entrevista concedida para
essa pesquisa em 2018: “era comum os devotos, de varios municipios paraenses,
levarem as comidas advindas de ‘cagas’ para o Cirio de Belém onde seriam servidos
no almogo apos a procissdo principal junto com seus familiares e amigos”. Nesse
sentido, podemos observar uma troca de elementos reciprocos por conta da
festividade entre a capital e o interior.

O Cirio de Nazaré, no Para, ndo s6 herdou a devocgéo lusitana da homenagem
a mae de Jesus, mas herdou, também, a festa e o lazer dos arraiais em frente ou
proximos dos templos religiosos, com a comilanga, os jogos de asar e a bebedeira,
como ocorriam desde a Idade Média (COELHO,1998).

Ao analisar religiao e festa, Maués (2017, p. 28) assinala que: “Nao ha religido
sem festa, nem festa sem comida de festa. A comida da festa, por sua vez, implica
em sacrificio, de varias formas”. Em Vigia € comum grupos de individuos oferecerem
comida no Cirio das criancas como forma de pagamento de promessa a Senhora de
Nazare.

A Igreja Catdlica, desde os Cirios em Portugal, em algum momento parecia

° Essa intolerancia religiosa se apresenta no plano do discurso em alguns momentos. Em outros
contextos, a mesma diminui quando voluntarios de equipes de jovens socorristas de outros credos
contribuem nos Cirios no Para. Do lado da Igreja Catélica essa intolerancia ressurge em alguns
discursos como observamos no Cirio de Vigia de 2017, quando um membro da paréquia responsavel
por um dos carros sons da romaria principal declara, proximo do templo da Assembleia de Deus na Av.
Bardo de Guajara, que “Infelizes sdo aqueles que ndo tém em Maria a sua mae e intercessora”. Titulos
que os catdlicos criaram como “Maria, a rainha da Amazénia” ndo séo aceitos pelos sujeitos que néao
comungam do mesmo credo, os quais dizem que Ela é “a rainha dos paraenses catolicos”.
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permitir esse outro aspecto ligado ao profano, mas sempre com o controle dos
excessos (COELHO, 2001). Esse modelo é também transportado para Belém e Vigia
com os seus arraiais de Nazaré e irradiado para onde o Cirio foi estabelecido. Esses
excessos chegou a ter a proibicao no final do século XX da venda e circulagao de
bebidas alcodlicas nos arraiais dos Cirios por determinacdo das dioceses, como
mostramos em trabalho anterior (SIQUEIRA, 2013).

Falar em Cirio de Nazaré é compreender um movimento de pessoas em volta
de uma devocao festiva a um santo (a) catdlico (a), com intencionalidades diversas,
mas que comungam de uma base comum; celebrar um tempo em um espacgo pelo
viés do sagrado e do profano. A devogédo que veio de Portugal e se instala na
Amazonia paraense apreende os elementos que ja faziam parte da configuragao da
regiao com a forte presengca dos povos mesticos (caboclos), do rio com sua
geograficidade vinculada ao tempo da natureza e das estérias miticas, envolvendo
encantados (MAUES, 1985) e achados de imagens de santos (as) do catolicismo
popular.

Dessa devogao sobre uma base mitica do regionalismo amazénico, a partir da
sua institucionalizagao pela Igreja junto com o Estado, ergueu-se em um movimento
que na atualidade reune milhares de pessoas em Belém do Para e outras tantas nos
Cirios espalhados pelo interior desse estado.

O Cirio, hoje, se tornou nao s6 um complexo de rituais sacro-profanos, mas
algo turistificado e midiatizado pelo espetaculo que apresenta através das
intencionalidades dos sujeitos e grupos que se interessam em estarem presentes

nessa atmosfera festiva nazarena.

3.3 Do Catolicismo Popular a Institucionaliza¢do do Cirio de Nazaré

Segundo consta na historiografia do Cirio de Nazaré de Belém ha uma narrativa
fundante envolvendo o achado da imagem de Nossa Senhora de Nazaré por um
sujeito da regido (da periferia do nucleo histérico de Belém no século XVIII). Um
mestico, cacador ou lavrador chamado Placido. Esse sujeito encontra a imagem da
santa em um cOrrego ou igarapé chamado Murutucu e leva para sua choupana
(cabana), no dia seguinte a imagem desaparecera e ressurgira no lugar onde foi
encontrada (VIANNA, 1908).

Segundo essa narrativa, Placido construiu uma pequena ermida no local onde
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a imagem foi achada, parecendo ser a vontade da mesma em se estabelecer naquele
local. Desse misticismo, em volta da estéria do achado, ergueu-se a base daquilo que
futuramente seria a Basilica de Nazaré, hoje Basilica Santuario de Nossa Senhora de
Nazaré em Belém. Também, nesse momento, se originou o itinerario do Cirio de
Belém, pois € o local de saida da transladagao do Cirio junto com o local de chegada,
no segundo domingo de outubro, pois segue 0 mesmo roteiro dessa narrativa (MAUES
in FIGUEIREDO, 2005; ALVES 2005).

Mesmo as narrativas se desencontrando sobre a origem da imagem da santa
achada por esse sujeito (também envolvido em controvérsias, se existiu ou n&o), a
devogao surge a partir desse primeiro milagre do achado e desaparecimento da
imagem e seu ressurgimento no lugar onde foi encontrada. Outros milagres foram
atribuidos a imagem, ou hierofonias (ELIADE, 2002) surgiram em volta da narrativa
do achado, assim como muitas controvérsias.

Alguns trabalhos apontam que a imagem da santa encontrada por Placido seria
originaria do municipio de Vigia onde ja havia a devogdo nazarena. Outras narrativas
se preocupam sobre 0 motivo da imagem da santa se encontrar nesse lugar, pois seria
roubada e depois perdida de algum viajante que passava pelo local através de um
ataque indigena. Outros apontamentos sdo com relagéo a identidade do caboclo que
achou a imagem da santa. Se Placido era cagador ou lavrador, ou originario do
municipio de Vigia (como alguns trabalhos mostram, mesmo sem evidéncias), o que
de fato importa € que o mesmo se apresenta como um individuo residente da/na
floresta por onde passava a estrada do Utinga que seguia até o estado do Maranh&o
(ROCQUE, 1974).

Esse personagem de Belém recebe o mérito do inicio da devogao nazarena e
representa a relagdo da santa com um caboclo (individuo mestico de classe social
baixa, originario dos povos primitivos da Amazbnia), diferentemente de alguém da
Nobreza como aconteceu em Nazaré (Portugal) com o milagre de D. Fuas Rouphinho.
Nesse sentido, temos aqui dois extremos.

Como enfatiza Alves (2005, p. 321): Placido € “um homem do interior, pobre,
pertencente a uma categoria que vai ser o modelo do romeiro que presta devogao a
Santa”. Esse modelo de achado de imagens de santos (as) catdlicos, por sujeitos
desvalidos socialmente, ocorre em outros lugares na América Catdlica em que

personagens indigenas, mesticos etc., ao encontrarem a imagem, também sao
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agraciados pela mesma (PANTOJA, 2006).

Essas historias de achados de imagens de santos catdlicos sédo recorrentes em
outras regides do Brasil durante a colonizagdo portuguesa em que havia
paralelamente o processo de cristianizagdo. Muitos padres de ordens religiosas do
catolicismo adotavam como estratégias, para difundir a fé catélica, jogar essas
imagens nos rios. Em algum momento alguém iria achar a tal imagem, entdo, comecar
um culto ao santo (a) e lhe atribuir um primeiro milagre.

No Maranhao, segundo uma narrativa do poeta Ferreira Goulart, o municipio
de Sao José de Ribamar traz as estérias do achado de muitas imagens de Sao José
(que seria o pai de Jesus e esposo de Maria na narrativa Biblica) encontradas por
pescadores; devido a imagem ser de madeira ficava flutuando em cima do mar (a riba
mar, com o desvio gramatical do regionalismo maranhense). Dessa narrativa
maranhense surgem os nomes e sobrenomes “José Ribamar” ou “José de/do
Ribamar”, uma referéncia a Sao José de Ribamar, padroeiro do estado do Maranhao
onde possui um santuario com 0 mesmo nome.

A padroeira do Brasil, Nossa Senhora Aparecida, possui narrativa semelhante,
pois foi encontrada nas aguas do rio, por pescadores. No Brasil, essas narrativas
estdo associadas a esses individuos menos abastados e com o rio como pano de
fundo, associando, no caso de Maria, a rainha das aguas.

Dessa narrativa envolvendo Placido, em Belém tem-se o inicio de um
catolicismo devocional (COELHO, 2002) ou catolicismo popular (MAUES, 1985). Em
vista disso, o dono do santo é protegido da mesma divindade e se vé a frente da
devocdo que mais tarde tomara um corpo institucional com o catolicismo Oficial da
Igreja Catdlica, junto com a presenca e agdes do Estado.

Se a devogao nazarena em Belém é originada pelo catolicismo popular ou
devocional, com a presenca de devotos da santa, sua institucionalizagdo sera

conferida pelos clérigos e os governantes. Como nos mostra Coelho (2001, p. 926):

A apropriacdo da devocao pelo Estado implicava, em udltima analise, no seu
reconhecimento como principio atuante de coesdo social e como
representacdo de uma cultura popular de ha muito tempo apropriada pelas
camadas dirigentes da capitania.

A oficializagdo é decorrente de uma popularidade que a devogao nazarena ja
possuia pela microrregido do Salgado, chegando até Belém. Moreira (1971, p. 15)

destaca que:
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A procissdo de Nossa senhora de Nazaré representa assim o predominio de
uma romaria de origem popular sobre as formulas tradicionais de origem
oficial, as procissfes ou festas reais, impostas por lei. Ao contrario destas que
se firmaram em consequéncia do prestigio oficial que as cercava, o Cirio se
impds por si mesmo, em virtude de sua propria popularidade. A sua
oficializacdo foi decorréncia dessa popularidade.

Dentro dessas narrativas, envolvendo o achado da imagem em Belém, existem
os motivos para a imagem da santa esta no local em que foi encontrada: ou teria sido
perdida por algum viajante, talvez da Vigia, onde ja existia a devogao, ou o dono da
imagem fora atacado por indios nesse local (BAENA, 1974). Ndo se sabe, ao certo,
pois a histéria vai sendo eivada por outras narrativas e o imaginario coletivo tomando
conta daquilo que sera eleito como verdade ao longo dos anos, a partir de uma
explicagdo mitoldgica.

O que nos chama a atengao disso tudo € o templo religioso que esta fixado em
Belém, atualmente, bem no local onde fora achada a imagem da santa. Se o mitico
esta envolvido nas controvérsias das narrativas, a paisagem que se ergue no tempo
e no espaco, testemunha o resultado das relagdes religiosas e culturais que os
homens imprimem nessa paisagem.

A devocéao é popular, estabelecida no conhecimento mitico dos sujeitos que
acreditam nos milagres da imagem do (a) santo (a) catdlico (a), pois 0 pensamento
religioso esta vinculado ao sobrenatural, ao divino, ao ndo humano (ELIADE, 2002).
Nesse contexto, s6 o conhecimento mitico e mitolégico € capaz de explicar por um
viés em que a racionalidade é negligenciada ou nao possui validez.

Essa hermenéutica se faz transbordar de uma dinamicidade que desafia a
objetividade da ciéncia positivista. Sdo curas de doengas onde a medicina moderna
estava desprovida de chegar aos mais distantes rincées da floresta. Surge, entdo, o
milagre associado ao sagrado, a promessa??, ao santo (a), principalmente oferecido
em sacrificio corporal como surgimento dos ex-votos!! nas procissdes e cortejos
religiosos que existem em varios lugares.

Esse catolicismo popular, que sobrevive em meio a um catolicismo oficial, é

visto de forma embagada pelo segundo que procura nao se intrometer em algumas

10 E ym acordo estabelecido entre o devoto e a divindade, onde o individuo oferece algo em sacrificio
pela causa alcancada (ver Maués, 1985).

11 (ex-voto suscepto - voto realizado) é o que se promete ao santo de devocgado para se receber uma
graga, ou o que se oferece por té-la alcangado (PAES, 2013, p. 01)
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nuances por parte dos devotos, pois a promessa é feita como um acordo entre o
devoto e o santo (a) padroeiro ou protetor. Mesmo com a institucionalizagdo dessa
devogao nazarena pelo catolicismo oficial, essas promessas em sacrificios, bem como
o lazer e o ludico (com alguns excessos), continuam fazendo parte da atmosfera
sacro-profana do Cirio de Nazaré no Estado do Para.

A festividade nazarena tem sua oficializac&do ou institucionalizagdo na capital
do estado do Para, com a presenga de um cortejo religioso e civil dispondo da
presenca de militar e eclesiastica (VIANNA, 1904). Ja havia festividades de Nossa
Senhora de Nazaré em Vigia, ha 98 km de Belém, realizada por uma irmandade,
porém, sem a presenga do termo ou vocabulo “Cirio”. Em Vigia ja aparecia uma
manifestacdo a respeito da devogdo a essa santa catdlica, cem anos antes da
institucionalizacdo em Belém.

Sobre essa oficializagdo do Cirio de Nazaré em Belém, por parte da Igreja e do
Estado estabelecendo o primeiro Cirio no Brasil, identificamos que é retirada a
responsabilidade e gestdo da devogdo que ja existia antes com as irmandades
religiosas que prestavam suas homenagens a essa santa catdlica, através das
novenas, missas, leildes, bailes etc. (CORDEIRO, 2009).

Ainstitucionalizagcdo acontece em fungao do crescimento horizontal da devocéao
popular. Constitui-se de forma vertical. Sobre essa historiografia da
institucionalizagdo, muitos trabalhos apontam para a promessa do Governador
Francisco Jorge Coutinho que era lusitano e devoto da Senhora de Nazaré (ALVES,
1980, 2005).

O Governador, do Gréao-Para e Rio Negro, ao encontrar-se enfermo recorrera
a santa. Em promessa, faria um cortejo religioso saindo da ermida da santa, no local
do achado (bairro de Nazaré), até a sede do Palacio do Governo (bairro da Cidade
Velha — nucleo histérico de Belém) durante o sabado, onde ficaria até o domingo
quando sairia de volta ao seu local de origem. Esse trajeto se estabelecera até os dias
atuais, mudando apenas o local de chegada da procissao da translada¢ao do segundo
sabado de outubro para a Catedral da Sé, de onde sai a procissao principal no
domingo de manha.

Essas datas, atribuindo-se os dias e os meses, assim como o turno das
procissdes, mudaram desde a sua oficializacdo, pois ha Amazdnia existe o tempo da

natureza associado ao periodo das chuvas. Isso contribuiu com o estabelecimento
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dos Cirios e estes acontecerem no segundo semestre, quando ja é corrente o veréao
amazoénico, bem como as manhas dos domingos, uma vez que é comum as chuvas
ocorrerem com maior intensidade pela parte da tarde.

Dessa institucionalizagao, que ocorre no final do século XVIIl, se depreenderam
varios episodios para se concretizar o primeiro cortejo do Cirio, desde o pedido de
autorizac&o até a sua concretizacdo, bem como é verificado por Baena (1969), Viana

(1904) e Pantoja (2006). Sobre o primeiro Cirio, Assungéao (2012, p.27) assinala que:

[...] ocorrido em 8 de setembro de 1793, autorizado pelo Vaticano, no ano
anterior, a Imagem foi levada do Palacio do Governo, no colo do arcipreste
José Monteiro de Noronha, governador do bispado, até a catedral,
acompanhada por aparato de cavalaria, clarins, continéncias e seguida
pela populag¢éo. No inicio ndo havia data fixa, e poderia ser qualquer dia
dos meses de setembro, outubro ou até mesmo de novembro. Somente a
partir de 1901, por determinagdo do bispo Dom Francisco do Régo Maia,
passou a ser realizado sempre no segundo domingo de outubro.

A autora acima mostra uma data ndo fixada do cortejo de domingo, além da
presengca de varios elementos ligados a Igreja Catdlica e do Estado. Estes
demonstram o espetaculo dessa oficializagdo se comparado aquilo que antes era uma
devogao como festividade sobre as bases de um catolicismo popular, a partir de entéao
passa a ser algo organizado pela Igreja com a participagao do Estado.

Mesmo assim, a expressao popular do catolicismo devocional sobrevive dentro

da esfera institucionalizada, conforme os dizeres de Alves (2005, p.317):

A apropriacao popular de uma festa que foi inicialmente oficializada para
sacralizar o poder na Provincia, transformando-a no grande evento por
meio do qual as diferentes camadas sociais vivem, a partir de um simbolo
comum, a Virgem de Nazaré, uma experiéncia comunitaria sem igual.

Antes dessa oficializacdo em Belém, ja existia o arraial em frente a ermida da
santa, onde € hoje o bairro de Nazaré, pois o0 Governador apenas racionalizou uma

feira regional de produtos vindos do interior para fortalecer a festividade nazarena.
Como bem coloca Coelho (2001, p. 925):

O correr de Setecentos desenvolve, em Belém, o assentamento do culto
a Senhora de Nazaré, na forma do catolicismo devocional, mas sem
contar, ainda, com formas basicas de organizacdo, a exemplo da
constituicdo de uma irmandade. Novenas, ladainhas e arraial, como
atividades essenciais da religiosidade popular ocorriam no local de
achamento.
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Antes dessa intervengdo da Igreja e do Estado ndo aparecia a presenga da
palavra ou termo Cirio, segundo o autor acima, esse termo € migrado de Portugal pela
propria influéncia da origem do governador (COELHO, 2001). N&o s6 o termo Cirio é
migrado de Portugal para o Brasil, mas o perfil da festa com os elementos que séo
recorrentes na contemporaneidade a respeito do sagrado e do profano. Segundo o
mesmo autor, o Governador Francisco Coutinho pretendia criar algo em Belém
semelhante ao Cirio da Prata Grande de Portugal, onde a presenga da fartura de
comidas e o comércio de diversos produtos aconteciam durante a festividade no
arraial.

Se o Cirio na Amazobnia teve a influéncia lusitana, os elementos que foram
surgindo como acréscimos sao genuinamente da regido, como o alimento do almogo
do Cirio, os brinquedos feitos de Miriti, as manifestagcdes culturais incluindo as lendas
etc. Nessa linha de pensamento ALVES (2005, p. 316) enfatiza que mesmo: “sendo
uma festividade em louvor a Nossa Senhora de Nazaré, de evidente origem
portuguesa, esta, no entanto, impregnada dos significados e das formas
particularmente expressivas do mundo paraense e amazonico”.

Moreira (1971) ressalta que o povo da Amazédnia incorporou a religiosidade
lusitana, menos a submissao opressora da Coroa portuguesa, se exemplificando com
o movimento da cabanagem?'?, quando ha uma revolugdo contra o governo imperial
na Amazoénia ainda com forte opressao portuguesa por parte das elites.

Essa oficializagdo ou institucionalizacdo da devogao Nazarena demonstra o
poder da Igreja e do Estado no controle das agdes populares referentes a uma
mobilidade que ja era perceptivel ha bastante tempo no Para, especificamente, na
regido do Salgado, onde se encontra o municipio de Vigia (COELHO, 2001). A partir
dai quem toma as rédeas da devogao, agora em forma de Cirio, é a Igreja com a
contribuicdo do Estado.

Na mesma linha de analise, o autor acima fala de uma intervencédo da Igreja
sobre uma devocgao popular e ressalta que “a sintese dessa dialética entre intervengao

oficial e devocédo popular revelou-se na forma como D. Francisco de Sousa Coutinho

12 Movimento popular revolucionario que ocorreu no Par4 de 1835 — 1840 em que individuos das
camadas mais populares tomam o poder da Provincia. A Cabanagem marca uma série de revolugGes
gue ocorreram em todo territério brasileiro, nesse periodo, em contestagdo ao império. (ver Di Paolo
(1990); Salles (1992); Magda (2007)).
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promoveu, em 1793, o primeiro Cirio da Senhora de Nazaré em Belém do Para”
(COELHO 2001, p.929).
Sobre esse primeiro cirio, Vianna descreve a estrutura estética do cortejo com

a presenca de membros da Igreja e do estado:

[...] & tarde, com todo o esplendor possivel a uma estreia, desfilou do
palacio a romaria; na frente e no couce marchava toda a tropa da cidade,
0s esquadrfes de cavalaria em primeiro lugar, os batalh6es de infantaria
depois e atras as baterias de artilharia; adiante do carro da santa seguiram
uma fila de séges palanques e serpentinas, com senhoras, e duas linhas
de cavaleiros, trajando vestes de gala; a turba cercava o carro, e logo apés
este, destacava-se o governador e 0s membros das suas casas civil e
militar, em primeiro uniforme e cavalgando bons cavalos (VIANA, 1904, p.
237).

Novamente as narracfes e descricdes sobre esse momento da oficializacdo
mostram a espetacularizacdo promovida por essas duas instituicées, desencadeando,
séculos depois, o que temos atualmente com o turismo religioso. Nota-se, também
nessa descricdo, que a procissdo principal era realizada a tarde, sendo mudada
tempos depois (como ja foi dito) devido a chuva que ocorre 0 ano inteiro na Amazonia,
durante esse turno.

Dessa institucionalizacao da devogao popular teremos na Amazoénia paraense
outro pilar para a expansao do que estamos chamando aqui de ciriodificagéo. Pois

identificamos 3 momentos desse processo:

a) Primeiro, com a migracdo da devocdo nazarena da metrépole portuguesa
para a Colbnia brasileira, ao Norte, se edificando na microrregido do Salgado,
inicialmente em Vigia e depois para em outros lugares, até Belém;

b) Com a oficializacdo dessa devocao pela Igreja e o Estado, estruturando um
cortejo religioso principal junto com um conjunto de outras procissoes e festividades
gue procuraram serem racionalizadas por essas duas instituicoes;

c) Com a expansdo desse novo modelo para outros lugares pela
intencionalidade da Igreja em expandir a fé catdlica levando a Imagem de Nossa
Senhora de Nazaré como emblema de uma regionalidade amazoénica, até mesmo

para fora da regiao.
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4 ELEMENTOS ESSENCIAIS DA DEVOGAO MITICO-RELIGIOSA E DA FESTA
PROFANA: UM CONTRAPONTO ENTRE OS CIRIOS DE VIGIA E BELEM

‘A corda dos  promesseiros, um  dos
espacos/artefatos performaticos que compbéem a
paisagem do Cirio, € uma forma de ofertar o proprio
corpo a divindade”.

Anselmo Paes, 2013

Neste capitulo, passamos a destacar a importancia que o Cirio de Vigia e o de
Belém possui para a nossa proposicdo em tese. Apontamos alguns dos elementos
ditos “essenciais” que compde o fendbmeno sacro-profano, apreendidos como
constructos (SIQUEIRA, 2013) que vao surgindo por acréscimos nas duas
festividades, de acordo com as intencionalidades dos sujeitos envolvidos, bem como
podem desaparecer de acordo com as reformas por parte da elite clerical.

Segundo Maués e Pantoja (2012, p. 64): “O Cirio, tanto em Vigia, como em
Belém, pode ser visto também como um imenso rio humano, quase tdo grande quanto
0s rios amazobnicos”. A antiguidade desses dois Cirios estabelece elementos
identitarios e simbdlicos que foram sendo inseridos a festividade ao longo da sua
criagdo e invencgdo. Esses elementos, identificados mais adiante, se conectam a uma
matriz geografica, referenciados como geossimbolos (BONEMAISON,1997). Nesses,
incluem o simbolismo de seus imaginarios vinculados a terra (espaco amazonico
propriamente dito) ou ao rio e a floresta como suas romarias fluviais; o imaginario da
procissdo comparada a uma cobra grande do lendario dos rios da Amaz6nia ou da
culinaria da regiéo.

Por essa efervescéncia que acontece em Belém com a devogao a Senhora de
Nazaré, atualmente com a forca de uma metropole, fez do seu Cirio o epicentro de
irradiacao dessa festividade. Pois, nao foi a toa que ai aconteceu o primeiro Cirio na
Amazobnia, institucionalizado pela Igreja catdlica junto com a presenga do Estado. Para
Vigia, defendemos o posicionamento de um nucleo histérico da devog¢ao no Nordeste
paraense, uma vez que precede a Belém na devogao nazarena, mas que serviu como
base em uma irradiacao inicial para outras vilas e cidades, antes da oficializacido em
Belém. O que se irradia € o modelo festivo de um epicentro formado pela antiguidade
de Vigia e a forca da metropole Belém, dai a nogcao de um epicentro bipolar que
analisamos no inicio desta pesquisa. Assim como a importancia desses dois modelos

que se imitaram e se influenciaram de forma reciproca por sustentarem uma histérica



88

tradicdo em homenagem a Senhora de Nazaré.

4.1 O Nucleo Historico e o Epicentro

O Cirio de Vigia possui uma marca registrada pelo catolicismo popular e oficial
como um dos Cirios mais antigos da Amazénia. Essa antiguidade faz de Vigia um
municipio histérico no estado do Para, surgido nas calhas dos rios quando o mesmo
era a Unica via natural de penetracdo para um territorio ainda desconhecido pela
Coroa Portuguesa ao Norte do Brasil. Portugal estava interessado em preservar seus
dominios no Vale do Rio Amazonas, ja explorado por outros povos europeus
(SARAGOSSA, 2000).

O municipio de Vigia, localizado na microrregido do Salgado no nordeste
Paraense, com saida para o Oceano Atlantico e Baia do Marajo (ver figura 07), ainda
preserva a religiosidade catdlica desde a chegada dos colonizadores portugueses, da
criacdo das irmandades religiosas e depois com as missdes de ordens de Padres
Jesuitas, Mercedarios, Capuchinhos que firmaram benfeitorias e Igrejas no territorio
vigiense.

O municipio tem sua fundagao oficial pela historiografia local em 1616, a partir
da passagem da esquadra de Francisco Caldeira Castelo Branco, em 06 de janeiro
desse ano (seis dias antes da chegada desses navegadores portugueses onde, hoje,
€ Belém). Essa data de fundagédo de Vigia é refutada por alguns estudiosos que
indicam o surgimento do lugar a partir da data da doagao dessas terras pela Cora
portuguesa ao Fidalgo portugués D. Jorge dos Alemos®® (CORDEIRO, 2013).

13 A esse nobre portugués se deve o inicio e fundacéo do lugar que passaria a ser chamado de Vila de
Nossa Senhora de Nazareth da Vigia. D. Jorge dos Alemds recebe a titulagdo de terras na Capitania
do Para com o objetivo de plantar cana de aclcar, porém ndo teve o mesmo éxito de algumas terras
no Nordeste brasileiro por onde comecgou o projeto colonial portugués. O nobre portugués volta para
Portugal, porém a devocéo a Senhora de Nazaré continuara em terras amazonicas.
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Figura 07 - Mapa de localizagdo do municipio de Vigia-Pa
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Algumas pesquisas mostram a irradiacdo da devogédo nazarena a partir de
Vigia, no século XVII. Essa irradiagdo da devogao, ja no nordeste paraense, é
confirmada por Coelho (2001, p. 924):

Na dltima década de Seiscentos, a devocado nazarena, na forma de
religiosidade popular, enraizou-se na regido do Salgado e migrou para Belém,
sede da capitania [...]. Nesse percurso, outras localidades tomaram por
empréstimos o culto & Senhora de Nazaré, reproduzindo os elementos
constitutivos do catolicismo devocional.

Nesse caso, a pequena Vila no século XVIlI serve de centralidade de um
catolicismo popular que se origina na travessia do Oceano Atlantico com os primeiros
colonos portugueses.

Essa oficializagao que ocorre em Belém acontece aproximadamente cem anos
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depois do registro da devog¢do nazarena realizada pela narragdo de um padre da
Companhia de Jesus, que estava de passagem pela vila de Vigia em 1679. Essa
narrativa e descricao sao do Padre José Ferreira citadas por Betendorf (1910). Na
narracao, Ferreira diz que de todas as partes vinham romeiros visitar a milagrosa
imagem de Nossa senhora de Nazaré e realizar suas ladainhas e novenas.

Na narrativa do Padre José Ferreira (BETENDORF, 1910) ndo € evidenciado
um cortejo religioso denominado de Cirio, entretanto, o que esse jesuita vé e descreve
ja € algo que néo teria iniciado nesse ano, mas aquilo que ja chamava a atencéo das
ordens religiosas pelo tamanho que teria alcancado. Porém, em Vigia, a data do
primeiro Cirio passou a ser contada a partir desse ano da narrativa de Ferreira,
embora jA se tenha, possivelmente, outros eventos antecessores a mesma data,
mesmo sem a denominacéao “Cirio”.

Assim como em Belém, antes da oficializagdo do primeiro cortejo, em Vigia ndo
aparece o termo “Cirio”, mas “novena”, que € um evento de nove dias de louvores as
entidades sagradas. Nessa narrativa consta a presenga de peregrinos vindos de
outras partes da capitania (lugares), o que demonstra Vigia como um centro de
peregrinagao inicial com o aporte da devogédo a Nossa Senhora de Nazaré.

Nessas novenas, segundo Cordeiro (2013), eram realizados os bailes e leildes
promovidos pela Irmandade de Nossa Senhora de Nazaré. Segundo esse historiador
vigiense, a Irmandade foi criada em funcao do crescimento de devotos da santa que
intensificou a devogao na vila de Vigia; primeiramente trazida pela familia do Fidalgo
Portugués D. Jorge dos Aleméds, o qual teria recebido terras doadas pela Coroa
Portuguesa onde é hoje o municipio de Vigia (CORDEIRO, 2013). A familia desse
nobre portugués teria trazido consigo a imagem de Nossa Senhora de Nazaré e

iniciado a devogao na Amazdnia como aponta algumas pesquisas:

A migracao do culto da Senhora de Nazaré, de Portugal para o Grédo-Par4,
realizada possivelmente por colonos agorianos ou algarvios que chegaram
ao norte do Brasil ao findar o Seiscentos, deu-se por meio da devocao
maritima. As mais antigas memdrias seiscentistas [...] localizam o comeco
da devocao precisamente na Vila de Nossa Senhora de Nazaré da Vigia
(COELHO 2001, p. 921).

Em Vigia ndo ha uma narrativa envolvendo o achado da imagem da santa,
como ocorreu em Belém, pois os trabalhos de pesquisa apontam para a vinda de

familias de portugueses da llha dos Agores e regido do Algarve (BETENDHORFF,
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1910; CORDEIRO, 2013; COELHO, 1998, 2001). Essas familias, ao chegarem as
terras doadas pela Coroa portuguesa onde € o municipio de Vigia hoje, trouxeram
consigo a imagem da Senhora de Nazaré e deram, nesse lugar, continuidade a
devogao que ja possuia em seus lugares de origem em Portugal.

Essa devocao, como aponta Coelho (2001), estava ligada a relagédo com o rio
enquanto espaco tenebroso, hostil. A senhora de Nazaré tera um vinculo estreito com
0s navegantes que pediam a sua protegao contra as intempéries do mar. “E conhecido
gue as devocOes maritimas em Portugal foram expressivas [...] com a devocéo a
Virgem Maria assumindo lugar capital na hagiografia nautica lusitana” (COELHO,
2001 p. 921). Essa relacdo aparecera nas festividades de Nazaré durante o cortejo
religioso com a presenca de alegorias trazendo a figura de marinheiros e pescadores,

tanto em Vigia (ver figura 08 e 09) como em Belém.

Figura 08 — Barca dos marujos — Cirio de Vigia Figura 09 — Barca dos Marujos Il — Cirio de Vigia
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Fonte: cervo da Biblioteca Irene Favacho

Na figura 08 € mostrada a barca dos marujos sendo carregada por devotos
durante o percurso da procissdo do Cirio de Vigia, na década de 1960. Ja na figura
08 aparece a barca com rodas de ferro nos cirios da década de 1970. Esses carros
alegoricos, que representam a relacdo da santa com as aguas dos rios, servem como
espacos de pagamento de promessas pelas méaes das criancas vestidas de
marinheiros.

E bem dificil se ter um ponto de partida a respeito desses dois Cirios aqui em

tela, quando nos referimos sobre a origem do surgimento de um ou outro elemento
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estruturante (ou elemento essencial) de dentro do cortejo da procisséo principal do
domingo. Pois na longa totalizacao desse evento sacro-profano no Para ha evidéncias
gue um Cirio imitou o outro, emprestando de forma reciproca alguns elementos ou
geossimbolos (BONNEMAISON, 2005). Alguns elementos desaparecem em um Cirio
e permanecem em outro.

A devocéo é iniciada em Vigia e a oficializacdo do primeiro Cirio em Belém.
Porém, em Vigia se inicia e se espalha pelas cercanias, aquilo que ainda é o embrido
do que sera institucionalizado. A devoc¢ao nazarena vinda de Portugal so tera o termo
“Cirio” séculos depois daquilo que ja se tinha como homenagens a Nossa Senhora de
Nazaré nas novenas e ladainhas realizadas pelas irmandades dessa santa, tanto em
Vigia como em Belém, até a institucionalizacdo (CORDEIRO, 2013).

Dessa institucionalizacdo em Belém, o Cirio de Nazaré alcancara um status de
fendbmeno socioespacial que atualmente serve como referéncia da regidao amazoénica
com seus elementos identitarios (simbdlicos, festivos, e religiosos). Com os aportes
da metrépole, Belém é o epicentro de maior intensidade dessa devocéo e festividade
na Amazonia Oriental, sobretudo no nordeste paraense. A forca do epicentro faz da
capital paraense um locus de peregrinacdo ao santuario mariano que se localiza na
Basilica Santuario'#, ao mesmo tempo em que irradia a festividade para outras regides

de dentro e fora do estado.

4.2 Dos elementos essenciais mitico-religiosos

Estaremos, no decorrer deste subcapitulo, fazendo referéncias e ao mesmo
tempo comparagdes aos elementos estruturantes desses dois Cirios, por serem 0s
originarios dentro da introdugc&o da devog¢ao mariana na Amazonia Oriental no século
XVII. Da oficializagao do primeiro cortejo religioso e Civil em Belém, alguns elementos
sao transplantados nos cortejos que passarao a ocorrer em Vigia.

Formado por elementos essenciais em uma estrutura que veio se modificando
desde a sua origem até os dias atuais, o Cirio de Nazaré em Belém e Vigia segue
concomitante com alguns elementos similares e, em algumas vezes, se diferenciam
nos acréscimos de novos elementos.

Esses elementos essenciais sdo compreendidos aqui como os geossimbolos,

14 Foi promovida a santuario em 31 de maio de 2006 por documento emitido pelo Vaticano (CORREA,
2010).
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que por acréscimos e inventados durante a realizacao desses Cirios passaram a ter
uma intensidade ou for¢a simbdlica a partir das relagdes mitico-religiosas e profanas,
conferidos aos mesmos pelos sujeitos que fazem parte da totalidade do Cirio de
Nazaré. Esses geossimbolos estdo associados a regionalidade da Amazénia em seu
habitat em meio ao rio e a floresta com suas estérias e lendas e a religiosidade
sincretizada pela devogao catélica e os cultos afro-indigenas (MAUES e PANTOJA,
2012). Nosso interesse aqui € apontar os elementos identitarios coexistentes em
ambos os Cirios e suas influéncias em um e outro, bem como outros elementos
simbdlicos que séo especificos daquele lugar.

O Cirio de Vigia tera um formato semelhante ao de Belém com relacdo ao
conjunto de procissdes (ver quadro 01). Pois, Alves (1980) mostra que até a década
de 1970 havia apenas 3 romarias (Transladacado, Procisséo principal e o Recirio). A
outra procissao que foi acrescentada foi a da festa de encerramento, no 4° domingo
de setembro (em Vigia), antecedendo o Recirio que seria a despedida dos fiéis da
Imagem da santa que se recolheria e voltaria no préximo ano para junto dos mesmos.

Algumas romarias se distinguem apenas pelo horario que se iniciam, mas
mantém o mesmo dia do periodo das suas festividades (Vigia, segundo domingo de

setembro e Belém, segundo domingo de outubro).



Quadro 01: Conjunto de romarias correspondentes dos Cirios de Vigia e Belém
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Tipo de Romaria

periodo

Descricéao

RODOROMARIA

Sexta — feira (Em
Vigia acontece a

A imagem da santa € levada por uma grande
quantidade de carros de seu local de origem até a

noite, enquanto | localidade de onde saira no outro dia a romaria fluvial.
que em Belém
pelo turno da
tarde)
ROMARIA Saida do local de encerramento da Rodoromaria, com
FLUVIAL OU inicio na localidade que da acesso ao rio por onde a
CIRIO DAS Sabado (manha) romaria se desenrola.
AGUAS
MOTORROMARIA Inicio com a chegada da Imagem no porto ou trapiche
dado o encerramento da romaria fluvial. A moto
Sabado (manha) romaria leva a imagem até o local da saida da
transladacao
TRANSLADACAO Saida da imagem da santa até o local do inicio da
Sabado (noite) procissao principal no domingo.
PROCISSAO Cortejo religioso principal que faz o percurso contrario
PRINCIPAL OU Domingo (manha) | ao da transladacéo

PROCISSAO DO
CiRIO

CIRIO DAS
CRIANCAS

3° domingo
(manh@)

Romaria que envolve criangcas, em sua maioria, e
jovens e adolescentes. Em Belém, a romaria ocupa
algumas ruas nos arredores do bairro de Nazaré.
Enquanto que em Vigia, a paroquia local modifica o seu
itinerario a cada ano elegendo capelas de algumas
comunidades catdlicas dos bairros, e até mesmo o
hospital municipal, como espacos de saida e de
chegada dessa procissao.

PROCISSAO DA
FESTA

4° domingo (noite)

Romaria de encerramento das atividades da Festa e
encerramento do arraial de Nazaré. A imagem sai
pelas ruas da cidade em itinerario delimitado pela
Diretoria da Festa e retorna para o mesmo local
(Basilica Santuario — Belém; Igreja Matriz — Vigia).

RECIRIO

4 2 Segunda feira
(manha)

Procissdo de despedida da imagem da Senhora de
Nazaré até o seu nicho principal para ser guardada até
o reinicio do préximo Cirio no ano posterior.

Fonte: Elaborado pelo autor

Romarias, como a fluvial, sdo inventadas em Belém e transplantadas para

Vigia. Ja o primeiro Cirio das criangas ocorre em Vigia em 1990 por iniciativa dos
padres Barnabitas que possuiam a concessao da paroquia vigiense. Apds o
acontecido em Vigia, nesse ano, o Cirio das Criancas foi iniciado em Belém no outro

més do mesmo ano, em que os Barnabitas ocupavam a mesma pardquia em Belém.
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Se até a década de 1970 havia apenas 3 ou 4 romarias, a partir da década de
80 do mesmo século aumenta-se 0 numero das mesmas nos dois Cirios, seguindo o
aumento do numero de devotos e o crescimento espacial da festa que obtém outros
contornos para além dos seus nucleos iniciais.

Esse conjunto de procissdes se expandiu em Belém a partir da década de 1970,
como observou Correa (2010) ao mostrar a expansao da festividade nazarena que
ficava concentrada nos bairros de Nazaré e Cidade Velha até esse periodo. Essa
expansao, segundo a autora, se relaciona com a prépria expansao urbana da cidade
de Belém em seu processo de metropolizacdo. Em sua tese de doutorado “Cirio de
Nazaré: A Festa da Fé e suas (re) significagbes culturais” a mesma mostra que
algumas romarias fazem parte do desejo de inser¢cdo de outros sujeitos dentro da
festividade nazarena, a contar com a cicloromaria e a remoromaria existentes apenas
em Belém (como nao constam no quadro 01). Outras procissdes secundarias ao
cortejo principal em Belém, como a Romaria da Juventude, surgem a partir da década
de 90 do século XX.

Um primeiro aspecto que marca essa influéncia desses dois Cirios é a
delimitacdo de uma data fixa; Vigia ja possuiu Cirio no dia 5 de agosto e Belém em 8
de setembro (data do primeiro Cirio institucionalizado). Vigia fixou, até 0 momento, o
segundo domingo de setembro para a procissdo principal e Belém teve que adiar o
seu para o segundo domingo de outubro. Ambas as festividades chegaram a essa
decisdo em decorréncia do fator climatico envolvendo a pluviosidade da regido. A
chuva, aqui, aparece como fator preponderante, se Vigia esta adiando para setembro,
Belém nado poderia concorrer com 0 municipio que € pioneiro na devogdo a Senhora
de Nazaré, intitulado, aqui, de nucleo historico.

Vigia adota do modelo de Belém a presenca das autoridades civis dentro do
cortejo religioso e outros elementos simbolicos relacionados as alegorias, como a
presenca de anjos e marinheiros, mas acrescenta os pescadores vestidos com suas
roupas do trabalho no mar, molhados pelas aguas dos rios em alusdo ao salvamento
de naufragios (ver figura 10 e 11).

Nas imagens da proxima pagina aparecem alguns sujeitos que escaparam do
alagamento de sua embarcacao e passaram a participar da procissédo do Cirio de Vigia
desde a década de 1960, sempre em trio.
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Figura 10 — Pescadores promesseiros molhados com os apetrechos de pesca— Cirio de
Vigia em 1960

Fonte: Acervo da Biblioteca Irene Favacho — Vigia/PA

Figura 11 - Pescador promesseiro no Cirio de Vigia - 2017

Fonte: Acervo do autor, 2017
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Essa demonstracdo de fé passou a ser um dos elementos de alegorias do
cortejo principal de Vigia, oficializado pela Diretoria da Festa do municipio. Porém, nos
ultimos anos vém participando dessa alegoria apenas um dos trés sujeitos da figura
09, uma vez que os outros dois ja faleceram. Na figura 11 observa-se 0 mesmo
homem do centro da foto da década de 1960, agora na atualidade usando um chapéu
de palha.

Em entrevista concedida no Cirio de Vigia do ano de 2017, o mesmo afirmou
gue a sua promessa sera cumprida todos os anos enquanto lhe houver vida, assim
como aconteceu com os outros dois dos seus companheiros. Eles pediram a Senhora
de Nazaré para serem salvos enquanto estavam flutuando nas dguas. Foram salvos
e atribuiram o ocorrido a um milagre dessa santa catolica.

Essa alegoria € um exemplo da subjetividade relacionada a devocao de fé de
sujeitos ligados ao rio. Uma alegoria viva, real e que faz parte da paisagem devocional
do Cirio de Vigia. Desses elementos estruturantes da procisséao principal que surgiram
em Belém e desapareceram pelas reformas da Igreja, mas que foram transportadas
para Vigia e se mantém até o momento, tem-se o anjo do Brasil e o carro do Boi (carro
dos foguetes).

O Anjo do Brasil (ver figura 12) é representado por uma menina montada a
cavalo com vestes representando as cores da Bandeira do Brasil. Essa alegoria se
inicia em Belém, fazendo alusdo ao anjo Gregorio, junto com outros anjos onde havia
a devocao aos arcanjos Gabriel, Miguel e outros (ALVES, 1980). Em Vigia, essa
alegoria ainda esta presente na procissao principal onde é disputada pela familia da
menina inscrita para aquele ano e que muda de ano a ano em promessa paga pelos
pais.

A imagem da menina que representa o Anjo do Brasil foi, por muito tempo, a
mesma imagem eurocéntrica do colonizador branco, pois 0s anjos no imaginario
popular permaneceram vinculados ao padréo europeu (brancos, loiros e de olhos
azuis ou esverdeados).

Essa imagem foi quebrada nas ultimas décadas quando a Diretoria do Cirio de
Vigia passou a permitir meninas de outros biotipos, como negras e mesticas. Essa
alegoria ndo existe mais na estrutura do cortejo em Belém (no segundo domingo de

outubro), mas permanece em Vigia como elemento essencial na procissdo do
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segundo domingo de setembro. Em Belém, nas reformas realizadas pela Igreja até o
século XIX foram excluidos todos os animais de dentro da procisséo principal.

Figura 12 - Representac¢do do Anjo do Brasil no Cirio de Vigia

Fonte: Acervo do autor, 2016

O carro dos foguetes (ver figura 13) que também existia tanto em Belém
guanto em Vigia permanece apenas no evento vigiense. Puxado por um boi ha um
sujeito que solta os foguetes no inicio do cortejo anunciando a saida e por onde a
procisséao se localiza dentro da cidade.

Com o tempo, essa atividade de soltar o foguete com a méo passou a ser
arriscada na via publica, segundo a reforma da Igreja em Belém. A figura dos animais
dentro do cortejo € uma remanescéncia da for¢a de tracdo do boi que também puxava

a carroca com a imagem da santa em Belém e em Vigia. Esse carro com o boi que
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permanece apenas em Vigia representa um elemento de Cirios antigos com sua
permanéncia.

Atualmente a mesma funcao do foguete de sinalizar por onde a procissdo esta
passando concorre com a presenca de dispositivos de localizacdo como o GPS
(Sistema de Posicionamento Geografico), colocado na berlinda da santa e informado
via aplicativos de celular para quem estiver interessado em saber por onde o Cirio vai
passando. Essa novidade tecnoldgica aconteceu no Cirio de 2018 com a participacao
de membros da diretoria em parceria com o Curso de Informética do Instituto Federal
de Educacédo do Para (IFPA). Outros elementos relacionados a carros alegoéricos
relacionados ao rio, aos milagres da santa, dos ex-votos, S&o recorrentes na procissao

de ambos os Cirios.

Figura 13 - Carro do boi ou carro dos foguetes do Cirio de Vigia

e &

Fonte: Acervo do autor, 2016

Um elemento que marca essa similaridade entre os dois Cirios é a corda. Esse
geossimbolo que cerca a Berlinda e cria o que Alves (1980) chamou de nucleo
estruturado € o ponto central da procissdo; Berlinda e corda (ver figura 14)
acompanham esses dois Cirios e é exportado como elemento comum para outros

Cirios. A corda delimita um espaco sagrado, que tem uma territorialidade flutuante
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dentro do cortejo pela via publica, uma vez que é marcado pelo poder simbdlico
(BOUDIER, 2001) da Igreja Catdlica.

A narrativa envolvendo a corda pertence a presenca dos atoleiros existentes
em Belém durante os periodos de marés e chuvas que entornavam o espaco do Ver-
0-Peso?® no nlcleo histérico de Belém. A funcdo da corda era para desatolar a carroca
de bois que conduzia a imagem da santa (VIANNA 1909). Ano apds ano a corda viria

como salvaguarda para desatolar a conducgéo da berlinda caso fosse necessério.

Figura 14 - A Berlinda dentro do espaco da corda no Cirio de Vigia

— s

Fonte: :Acervo do autor, 2015

Com o tempo ela passou a se constituir como um elemento essencial no cortejo
principal, tanto em Vigia quanto em Belém. Porém, Vigia adota esse elemento que
como geossimbolo, do ponto de vista da etnografia dos devotos da santa e de seu
imaginario, ha quem diga que a corda € a representacéo do corddo umbilical da santa

com os seus filhos como declarou o Pe. Vicente de Shiena (CORREA, 2010).

15 Mercado que teve esse nome por possuir um sistema de fiscalizacédo de ver o peso de algumas
mercadorias que embarcavam e desembarcavam em Belém do século XVII (ROQUE, 1974).
Atualmente o Ver-o-Peso compreende um complexo de mercados e feiras existentes no nucleo
histérico de Belém, sendo a feira ao lado do mercado de peixes com o0 mesmo nome, uma das maiores
da América Latina e cartdo postal da cidade de Belém.
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Na figura 14 podemos observar o nucleo estruturado que identificou Alves
(1980). Nessa figura ha a presenca das autoridades clericais, membros da diretoria
do Cirio, os guardas de Nazaré e a imprensa, junto com a Berlinda e a imagem da
santa ao centro; do lado de fora as maos dos promesseiros da corda tentam ficar
préximas do espaco sagrado. Do imaginario da Amazo6nia, a corda € compara a cobra
grande das lendas dos rios amazénicos e forma um préprio rio humano durante a
procissao principal (MAUES in FIGUEIREDO 2005).

A narrativa da corda pertence ao Cirio de Belém; Vigia imita e outros Cirios
espalhados pelo Para reproduzem esse elemento que passou a ser essencial dentro
do cortejo de muitos Cirios no Para. Tanto na romaria da transladacdo como da
procisséo principal, tendo seu momento de tensdo com o0 pagamento das promessas,
no domingo. Estar segurando e puxando a corda, mesmo no pagamento da promessa,

€ estar perto da imagem da santa em seu territério sagrado (ver figura 15).

Figura 15 — Berlinda e corda no cortejo principal do Cirio de Belém-Pa

Fonte: Acervo do autor, 2015

Era comum até a década de 1980 a presenca de autoridades civis
(governantes) dentro desse nucleo estruturado (ALVES, 1980; MAUES, 1985). Isso
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dava visibilidade para essas autoridades e marcava um lago entre Igreja e Estado,
como analisaram Maués (1985) e Pantoja (2006).

A corda ja foi objeto de tenséo entre a Igreja e os devotos, pois a mesma ja foi
proibida de sair na procisséo tendo como argumento o atraso do andamento do cortejo
e causava muita bagunca entre os promesseiros. I1sso nao foi tolerado pelos devotos
gue passaram a ver esse elemento simbolico como um espaco do pagamento de suas
promessas em sacrificio corporal oferecido a santa. Sobre essa tensdo Correa (2010,
p. 87) assinala que “a oficializagdo da corda como parte integrante do Cirio ndo a
isenta de discérdias. Ao contrario, desde o seu surgimento até os dias atuais ela tem
sido piv6 de varios conflitos e disputas politicas entre diretoria da festa, Igreja, Estado
e devotos.”

Em Vigia, o clero com a diretoria do Cirio vem questionando a presenca de
pessoas em estado etilico, amanhecidas das festas dancantes de aparelhagens como
fomos informados por um ex-membro da diretoria do Cirio, desse municipio, em
entrevista no dia 10/09/2017. Tanto em Vigia como em Belém a corda € cortada em

inUmeros pedacos pelos promesseiros que fizeram parte do ritual (ver figura 16).

Figura 16 - O esfacelamento da corda no Cirio de Vigia

Fonte: Acervo do autor, 2016

Ao final do percurso acontece mais esse ritual marginalizado pela elite clerical,
realizado pelos promesseiros da corda junto com outros devotos, que € a divisao do

‘corddo umbilical” que liga a M&e aos seus filhos; para muitos devotos levar um
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pedaco da corda significa guardar a lembranca daquele Cirio e utilizar aquele pedaco
de corda feita de sisal como amuleto da sorte, até mesmo como remédios curativos
de doencas diversas.

A permanéncia da corda como um dos elementos imprescindiveis atualmente
nos Cirios de Vigia e Belém acontece “em virtude de sua capacidade de se conectar
a vida das pessoas, de diferentes grupos sociais, do devoto ribeirinho ao devoto
urbano [...]” (CORREA, 2010, p.110).

Ha uma forca imensuravel sob uma base mitico-religiosa que faz da presenca
da corda nesses dois Cirios um elemento que reverbera o mundo sagrado e profano
imaginado pelos sujeitos envolvidos no fendbmeno. Na figura 15 é evidenciada a
presenca de objeto cortante, levado por um devoto que j& possui a intengdo de fazer
parte desse ritual de esfacelamento e divisdo dos pedacos no final do cortejo. Atitude
gue nao é bem vista pela Igreja e Diretoria das duas festas, que procuram evangelizar
0s participantes da corda para que nao a cortem.

Outros elementos estruturantes (ver quadro 02) do cortejo principal, tanto de
Vigia como de Belém, sdo comuns como o carro com a presenca de anjos (ver figura
17) e outros com marinheiros, como demonstramos anteriormente sobre os Cirios da
década de 1960 e 70 e que continuam até o momento (ver figura 18), ambos com a

presenca de criancas vestidas a carater.

Figura 17 — O carro dos Anjos do Cirio de Vigia  Figura 18 — Carro dos marujos no Cirio de Vigia

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2015

Quadro 02 — Elementos Estruturantes dos Cortejos da Procisséo Principal



Carro/alegoria Cirio
Imagem da santa na Berlinda Vigia/ Belém
A corda Vigia/Belém
Carro do boi Vigia
Pescadores promesseiros Vigia
Carro dos milagres Vigia/Belém
Carro do caboclo placido Belém
Anjo do Brasil Vigia
Barca dos escoteiros Belém
barca nova Belém
Carro do Anjo Custodio Vigia/Belém
Barca das velas Belém
Carro do anjo protetor da cidade | Belém
Barca portuguesa Vigia/Belém
Carro dos anjos | Vigia/Belém
Barca com remos Belém
Carro dos anjos |l Vigia/Belém
Carro da santissima trindade Belém
Bandas de musica Vigia/Belém
Cesto das promessas Vigia/Belém

104

Fonte: Elaborado pelo autor

A presenca de alguns elementos, que sao secundarios nessas alegorias, mas
gue marcam os dois Cirios sdo a presenca das bandas de musicas no formato das
bandas militares (ver figura 19). Outros elementos que fazem parte dos cortejos
religiosos, mas que n&o se caracterizam como alegorias, mas sim como elementos
parte da gestdo e organizacao da Igreja Catdlica, sdo as guardas de N. S. de Nazaré
gue sao responsaveis em conduzir as romarias e funcionam como uma espécie de

protecao dos cortejos religiosos como aparecem na figura 17 e 18.
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ST

Fonte: Acervo retrografia Vigiense, 2015

Essas bandas'® sdo recorrentes no nordeste paraense e sempre tiveram um
incentivo por parte da Igreja catélica e de comerciantes locais. A sonorizacdo das
procissdes, no passado e no presente, continua com a presenca dessas bandas no
cortejo religioso das festas de santo, mas disputam espacgo pelos trios elétricos e
carros de som menores que fazem parte da musicalizacao durante as procissées.

Os foguetes com outros fogos de artificios, junto com essas bandas de musicas
entoando os hinos do Cirio de Nazaré de forma instrumental, durante o cortejo
religioso, fazem parte de uma paisagem sonora, conceito que Luis Raphael T. da Silva
desenvolveu em sua tese de doutorado baseado no trabalho de Schafer (2001) que
“defini paisagem sonora como todo e qualquer som que compde um determinado
espaco” (SILVA, 2016, p. 50). O trabalho de Silva (2016) evidencia uma paisagem
sonora de matriz evangélica na Regido Metropolitana de Fortaleza com as

‘caminhadas” e marchas para Jesus.

16 Em Vigia existem cinco entidades musicais com essa formacéo de bandas: Banda 31 de Agosto,
Banda Uni&o Vigiense, Banda Maestro Vale, Banda Isidoro de Castro e Banda 25 de Dezembro. Essa
ultima pertence ao Distrito de Porto Salvo onde ocorre um Cirio a Nossa Senhora da Luz no segundo
domingo de dezembro, com a presenca da corda. Essas bandas tem a funcdo de sonorizar varias
romarias nas festas de santos (as).
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Os Cirios possuem uma paisagem sonora que se confunde com a paisagem
devocional, com os hinos especificos, os carros sons anunciando festas e romarias,
os shows pirotécnicos, as badaladas dos sinos, as homenagens musicais nos
itinerarios dos Cirios etc.

Outro elemento secundario que faz parte do espetaculo desses dois Cirios é a
gueima de fogos de artificio. A producao desses elementos foi intensa, em Vigia, nas
ultimas quatro décadas e diminuiu devido aos muitos acidentes que aconteceram
nesse intervalo de tempo no municipio.

A queima de fogos faz parte das homenagens a santa nas varias procissées
das festividades da quadra Nazarena e € mais intensa durante a transladacdo e o
cortejo do domingo, tanto em Vigia como em Belém. Desde 2017 esses shows
pirotécnicos foram proibidos em alguns locais em Belém por recomendacédo do Corpo
de Bombeiro com deliberacdo da Diretoria da Festa.

Outros rituais que fazem parte do complexo festivo nazareno em Vigia e Belém
estdo relacionados a peregrinacdo da imagem da santa para outros lugares. Belém
faz um translado com a imagem peregrina dentro do estado do Par4, em varios
municipios, até para fora do estado. Isso faz parte da preparacéo para o Cirio de cada
ano; se apresenta como o ritual de andanca da imagem na visita aos paraenses e
outros devotos espalhados pelo Para e outras regifes do Brasil.

Vigia faz a peregrinacdo da imagem apenas em suas vilas e comunidades
dentro da extensao territorial do municipio. Nas comunidades catdlicas dos bairros,
segue 0 mesmo ritual de visita as casas como ocorre em Belém quando a imagem
(replicas da Senhora de Nazaré) pernoita em uma casa escolhida dentro da
comunidade, conforme Maués (2016, p. 228) descreve:

Essa visita é feita por grupos de devotos e devotas que praticam a oracao do
terco (comparavel a um possivel mantra indiano) diante da imagem
“peregrina” da santa. Em seguida, as donas de casa oferecem aos
participantes um pequeno lanche frequentemente com doces, salgados e
refrigerantes), durante o qual se procede a confraternizacdo entre vizinhos,
amigos e parentes. E quando todos se retiram da casa onde se fez a oracao,
a imagem peregrina permanece ali a fim de “dormir’ naquela residéncia
(abencoando-a) para, no dia seguinte, ser levada de novo em pequena
procissdo para outra casa, onde se repete o ritual.

Essas visitas se constituem em outra forma de sociabilidade entre os devotos

e a santa. Essa peregrinacao se estende para os 6rgdos publicos e algumas empresas
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privadas, tanto em Vigia como em Belém é recorrente esse ritual que demonstra a
preparacdo do tempo do Cirio que se aproxima.

Durante o periodo que antecede os quinze dias da festa nazarena acontecem
algumas manifestacdes que acabam se relacionando com a publicizacdo do evento
em tempos atuais como: a missa do mandato, a apresentacao do Cartaz e do manto
da imagem da santa e outros eventos/rituais que estéo inseridos, no meio e no fim, de
um ou de outro Cirio 0s quais procuramos demonstrar no quadro 03.

Esses rituais que compde a estrutura de ambos os Cirios fazem parte da gestao
religiosa por parte dos clérigos e membros da Diretoria da Festa, 0os quais séo
responsaveis pelos acontecimentos destes eventos. Em alguns lugares por onde o
Cirio de Nazaré se irradiou podemos ver um ou outro ritual semelhante aos

encontrados em Vigia e Belém, expostos no quadro da préxima pagina.

Quadro 03 — Eventos/rituais que antecedem a festa nazarena — vigia e Belém

Evento/ritual Cirio descricao

Missa do Mandato Vigia/ Belém Missa de introdugcdo ao Cirio com a
bencdo das imagens peregrinas das
comunidades nos bairros

Apresentagéo do | Vigia/Belém Trata-se de um instrumento de
Cartaz do Cirio evangelizacdo e divulgacdo da festa. O
cartaz mantém a tradicdo vinda de
Portugal quando anunciava a festividade
com uma figura da Santa.

Apresentagdo do Manto | Vigia/Belém Evento social realizado pela Diretoria da
da imagem Festa com a finalidade de mostrar as
vestes da imagem naquele Cirio. O
evento ocorre, primeiramente, em Belém
de forma fechado e depois se torna

publico.
Levada dos carros | Belém Os guardas de Nazaré, em Belém, levam
aleg6ricos do depdsito 0s carros alegéricos no sibado a noite
para o local de inicio do para o local de onde ira sair o Cirio no
Cirio no Domingo domingo. Essa levada passou a ser

acompanhada por alguns devotos
motorizados e atualmente aumentou o
guantitativo de participantes.

Descida da Imagem Vigia/Belém Ritual que no imaginario devoto
representa a vinda de Maria para a Terra.
O seu gléria representa o Céu dentro da
Igreja. Essa descida para ficar durante g
guadra nazarena representa a visita da
santa aos seus filhos

Retirada da Imagem no | Vigia/Belém A imagem da santa ao chegar ao final do
final da procissdo do cortejo principal é retirada por um leigo
Cirio (um comum) e colocada na mao de um

clérigo para a bengao final daquele dia de
procissdo. A Igreja nesse momento
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permite a retirada que |lhe é devolvida em
seguida, o elemento sagrado.

Retorno da imagem | Vigia/Belém E realizado ap6s o Recirio quando a
para o seu nicho anual imagem se despede dos devotos e
retorna para 0 seu hicho (o céu) onde
ficara até o inicio do Cirio do outro ano

Fonte: Elaborado pelo autor

E vélido destacar algo que nos chama a atencdo referente a imagem da
Senhora de Nazaré dos Cirios de Vigia e de Belém, a santa e a titulacdo sdo as
mesmas, mas o que muda é o estilo da construcao da imagem.

Nas imagens dos cartazes do Cirio de Belém (ver figura 20) é evidenciada a
imagem esculpida em madeira, com apenas 0 manto sendo de pano. J4 aimagem da
santa do Cirio de Vigia (ver figura 21) foi construida em estilo roca'’, com as vestes
principais da santa e do menino Jesus sendo de pano mais 0 seu manto, além de
cabelos humanos que sdo doados por devotos da mesma. Esse diferencial € um
elemento peculiar entre os Cirios de Vigia e Belém e na irradiacdo dessa devocgao a
imagem e estilo que séo difundidos, sédo os de Belém, aparecendo em cartazes e em
outros meios de comunicagoes.

Em Vigia, ha uns cinco anos, houve uma contestacao por parte da Diretoria da
Festa a respeito dos cartazes que foram impressos por alguns empresarios devotos
da santa, pois a ilustracdo dos cartazes trazia a imagem referente a Belém e néo a
imagem em estilo roca de Vigia. As camisas vendidas no Cirio de Vigia, por
comerciantes de fora da cidade, ndo percebem para esse detalhe que o vigiense
devoto mais atento reclama: A imagem e estilo da de Belém é uma, a imagem de N.S.

de Nazaré de Vigia é outra, embora a titulacdo seja a mesma.

17 Estilo barroco de origem italiana onde eram construidas imagens de santos com uma maior
proximidade com o humano, possuindo cabelos, coroas, joias e roupas que envolviam a imagem como
um todo.
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Figura 20 — Cartaz do Cirio de Belém de 1983 Figura 21 — Cartaz do Cirio de Vigia de 2017
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Fonte: http://bibliotecadocirio.org/, acessado Fonte: Acervo do autor, 2017

em 25 de outubro de 2018

No cartaz do Cirio de Vigia da figura 21 € enfatizada a origem do Cirio nesse

Z 9

municipio com a frase na parte inferior do mesmo: “Aqui comegou a fé”. O municipio,
como analisou Maués (1985), reclama a origem do Cirio no estado do Para*®.

Esses eventos que elencamos no quadro 03 se somam ao complexo ritual que
o Cirio de Nazaré compde em seu ambito sagrado. Procuramos aqui especificar de
forma didatica elementos constituintes desses dois lados (sagrado e profanol) da

festa; reconhecendo a complementariedade de um e de outro, pois a Festa Nazarena

8 Embora essa origem seja difundida na midia de maneira geral, alguns estudiosos e membros da
Basilica Santuario de Belém nédo consideram isso como uma verdade, pois o primeiro Cirio (para eles)
ocorreu em Belém, sendo que em Vigia iniciou-se a devocao, apenas. Isso se assemelha com uma
discussao do senso comum: quem veio primeiro, o ovo ou a galinha? Algumas explicacfes cientificas
racionalizadas vao responder que foi o ovo, uma vez que a galinha evoluiu de uma espécie de réptil
que j4 botava ovos. Com o Cirio de Nazaré, reafirmamos, neste trabalho, que antes da oficializa¢cdo em
Belém n&o aparece até entdo, em nenhum documento, o termo “Cirio” em Vigia; esse termo vem com
a institucionalizagdo em Belém. Porém, tanto em Vigia como em Belém, a devog¢édo nazarena com 0S
seus arraiais ja fazia parte das novenas, ladainhas e outras festas do catolicismo popular.
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no estado do Pard é imbricada dessas duas dimensdes, ora conflitantes, ora
indissociaveis em sua sociabilidade e reciprocidade.

Nosso interesse nao é tanto aprofundar no detalhamento da descricédo de todos
0s elementos constituintes do Cirio como um todo. Mas apresentar a forca simbolica
de alguns elementos que passaram a ser essenciais dentro do complexo ritual e sé&o
exportados para outros Cirios através de uma irradiacdo vetorial que culmina com o
Nosso objeto de estudo. Por isso damos os destaques para aquilo que se firmou até

agui como tradicdo e resiste até 0 momento.

4.3 Os elementos essenciais da dimenséo profana

Outro aspecto que faz parte da totalidade dos Cirios em questdo é o ambito
festivo relacionado ao profano com destaque para o arraial, as festas dancantes
espalhadas pela cidade, eventos artistico-culturais, junto com o almoc¢o do Cirio no
domingo. Obviamente que Vigia ndo conseguira importar todos os elementos que irdo
surgir com o tempo na estrutura da festividade nazarena em Belém, assim como
Belém ndo ira absorver tudo 0 que ocorre no evento vigiense, pois cada lugar possui
suas especificidades indentitarias e seus acréscimos locais, como ja referendamos
desde o inicio.

Para além dos elementos constituintes do cortejo religioso principal temos
observado e identificado nos trabalhos de campo com a participagcdo em ambos os
Cirios que a programacao cultural € um elemento comum com relacdo ao aspecto
ladico, de lazer, entretenimento e recreacao, relacionando ao movimento de pessoas
gue ocupam a cidade. Esses elementos proporcionam o que Oliveira (2011) classifica
como carnavalizacdo em festejos religiosos. Essa carnavalizagdo se assemelha com
a teatralizacdo ou cenarizacdo que o mesmo autor ressalta em algumas cidades
brasileiras onde ocorrem rituais festivos e a cidade se molda para a grande festa. Esse
aspecto festivo-carnavalesco também contribui com a publicitacdo do lugar em que
ocorrem esses eventos-rituais.

Essa dimenséo profana da festa € similar tanto em Vigia como em Belém,
guando os dois espacos urbanos oferecem diversdo e entretenimento com diversos
atrativos culturais no periodo do Cirio. O que vai se diferenciar € a forma e as
tipologias desses atrativos e como isso se da em dois espacos urbanos que se diferem
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em escalas extremas, pois estamos falando de uma cidade considerada pequena e,
de outro lado, de uma metrépole e capital de um estado da federacéo brasileira.

Em Vigia ja foram identificadas, h4 dez anos, mais de 17 festas de
Aparelhagens na sede do municipio, incluindo shows com bandas em casas noturnas
no centro e nas periferias da cidade. Em Belém, a presenca dessas festas possui uma
amplitude de dimensao gigantesca em termos de oferta desse tipo de entretenimento,
principalmente dentro do espaco da cidade, como assinalou Costa (2005) ao analisar
o Circuito bregueiro em Belém do Para em sua tese de doutorado. O mesmo nos
mostra que sao festas que ganham maior visibilidade, pelo fato de ocorrerem na
chamada quadra nazarena.

Nesse sentido, deixam de serem festas comuns e passam a serem as festas
extraordinarias. Em Vigia é comum estarem presente nas vésperas do Cirio grandes
aparelhagens que estdo em evidéncia em Belém, e os melhores espacos para as
mesmas acontecerem sdo disputados pelos produtores ligados a esse setor de
entretenimento.

O espaco do arraial se apresenta como outro elemento da atmosfera do Cirio,
tanto em Vigia como em Belém, tem a mesma funcédo desde os Cirios em Portugal,
como faz referéncia Coelho (2001). Sobre a origem do arraial em Belém e suas

mudancas, Alves (1980, p. 324) enfatiza que:

O arraial foi, durante muito tempo, armado no Largo de Nazaré, em frente a
Basilica, mas hoje foi deslocado para uma area ao lado, onde foram
instalados o parque de diversdes e o conjunto de barracas com guloseimas,
bebidas e outros produtos, erguendo-se na praca, o chamado, atualmente,
Complexo Arquitetbnico de Nazaré (CAN) com um altar e uma concha
acustica. O primeiro arraial foi uma grande feira de produtos regionais,
autorizado pelo Capitdo-General do Rio Negro e do Grao Para, D. Francisco
de Souza Coutinho.

Mesmo havendo mudancas estruturais ao longo do tempo em sua estrutura, o
arraial continua tendo um controle e regulacéo por parte da Igreja e da Diretoria da

Festa em Belém, conforme os dizeres de Correa (2005, p. 207):

Sao visiveis os varios movimentos de regulacdo e ordenacdo de seus
dominios por parte da elite dirigente do evento, sempre receosa de que as
manifesta¢gfes profanas ali realizadas se sobressaissem mais do que os
rituais sagrados que simultaneamente d&o significados ao Cirio de Nazaré.
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Matos (2010) destaca esse espaco em Belém que faz parte de uma paisagem
do Cirio de Nazaré, no qual é comum a presenca do parque de diversbes, do comércio
de bugigangas e guloseimas e da chamada “Barraca da Festividade”. Para essa
autora, “o Arraial de Nazaré em Belém do Pard é um lugar de grande forca criativa
gerada pela intensa sociabilidade a partir das diversificadas praticas de lazer nele
vivenciadas durante a quinzena festiva do Cirio de Nazaré” (MATOS, 2010, p. 02).

Esse aspecto de sociabilidade e lazer é algo que firma como elemento
simbolico imaterial do Cirio, porém, o arraial € um dado material, fixo ou efémero nos
lugares em que se tem Cirio, mas seu uso pelo lazer e diversdo na quadra Nazarena
€ algo ontolbgico que prescinde ao material.

Em Vigia e Belém ocorre a presenca de shows em seus arraiais. 1sso tem
proporcionado o aumento de um fluxo de pessoas que buscam o lugar onde acontece
o Cirio de Nazaré como uma préatica do turismo cultural. Diante disso, a intencdo aqui
ndo é somente religiosa, pois o turista cultural vé o Cirio como um evento cultural onde
0 mesmo sujeito apenas observa de fora e ndo comunga com o credo do promesseiro,
do devoto ou do peregrino. Esse individuo busca lazer pelo seu tempo livre, como no
exemplo do entrevistado em Vigia que foi somente para a “festa de Aparelhagem do
Cirio” do municipio. O arraial possui varios elementos voltados para esse lazer que se
somam aos Varios elementos dispostos ali, até mesmo para a periferia do seu nucleo
central.

Esse aspecto voltado para a dimensao profana € recorrente nos mais variados
Cirios pelo nordeste paraense, em distintas propor¢cdes. A presenca dos parques de

diversdes nesses arraiais é algo comum para esse lazer (ver figura 22).
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Figura 22 — Arraial do Cirio de Nazaré de Vigia com a presenca do parque de diversdes

8

Fonte: Acervo do utor, 216

Na foto da figura 22 acima é mostrado o largo de Nazaré em Vigia em frente ao
templo central chamado de “Igreja Matriz” ou Madre de Deus. Funciona ao lado do
templo o parque de diversdes e na sua frente o comércio de bugigangas e a barraca
da festividade ao ar livre.

Em alguns casos em Vigia, a Igreja procurou controlar esse lazer que outros
sujeitos proporcionavam no tempo e no espaco do Cirio. Como mostramos em
Siqueira (2013), ao nos referirmos a proibicdo da venda de bebidas alcodlicas nos
restaurantes que ficam no largo da Igreja Matriz.

Ao analisar o arraial do Cirio de Vigia, Maués (1985) observa um elemento que
s6 possui na festividade desse municipio durante os quinze dias de festividade, que é
a “noitada” dividida por classes na barraca da festividade, organizada pela diretoria do
Cirio. Eram classes sociais, mas que na verdade, representavam categorias de
trabalho vinculadas a diversos setores da sociedade vigiense.

O autor mostra que havia uma noite em que s6 0s agricultores eram 0s
responsaveis pelas atracdes musicais e leildes com produtos do espaco agrario. Outra
noitada que recebia grande destaque era a realizada pelos pescadores, 0s quais

ficavam responsaveis pela mesma, na colénia dos pescadores do municipio; com a
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presenca dos patrdes de pesca. Essa era a noitada que mais gerava dividendos para
a diretoria do Cirio, pois até entdo era permitida a venda de bebidas alcodlicas no
espaco da barraca. Logo, bastante consumida por essa classe, além de consumiram
de forma ostensiva os lances dos leildes.

Essa diviséo por classes sociais foi diminuindo nas noitadas da festividade
nazarena em Vigia. Atualmente existe a noitada de diversos seguimentos da
sociedade vigiense como das escolas estaduais e municipais; particulares; de
empresa privadas; de associacfes etc.

Em Vigia, a barraca da festividade ndo existe mais enquanto espaco fisico
dentro de um prédio, pois a partir do final da década de 1990 as mesas e cadeiras,
junto com as vendas de comidas promovidas pela Diretoria da Festa, passaram a
ocupar uma parte da frente da Igreja Matriz onde acontecem 0s shows musicais em
palco armado, junto com leildes e bingos. Sobre a existéncia do arraial do Cirio de

Belém, Matos (2010, p. 04) ressalta que:

Podemos dizer que o Arraial de Nazaré, em perspectivas diferenciadas,
existe mesmo antes do processo de institucionalizacdo do Cirio de Nazaré
pelo Estado e pela igreja em 1793. Até 1981 o arraial funcionou em frente a
atual Basilica de Nazaré, no entdo chamado largo de Nazaré — Praca Justo
Chermont —, que nos dltimos anos passou a ser chamada de praga santuério.
Lugar que congregou e aliou por muitos anos a feira de produtos agricolas e
vivéncias ludicas variadas (danca, musica, jogos, feira de produtos regionais,
comeércio ambulante em geral etc.).

Esses arraiais continuam com seus sentidos relacionados a sociabilidade, o
lazer e 0 consumo desde a Idade Média, como analisou Coelho (1998). Embora os
ordenamentos acontecam constantemente por parte da Igreja e Diretoria dos Cirios,
a esséncia do arraial se mantém e se comporta como um espaco ou lugar simbélico
dentro da paisagem devocional sacro-profana da festa nazarena.

O Cirio de Belém tem um conjunto de elementos sacro-profanos que séo
peculiares ao seu evento, assim como Vigia possui 0s seus. Porém, 0 que procuramos
enfatizar aqui € a similaridade de elementos que coexistem em ambos os Cirios.
Belém possui uma festa promovida pelos representantes do movimento LGBTQIA+
(Lésbicas, gays, bissexuais, transexuais, queer, intersexuais e assexuais) desde a
década de 1970, que € exclusivo da atmosfera do seu Cirio, a Festa das Filhas da
Chiquita (ver figura 23)
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Figura 23 — Festa das Filhas da Chiquita - Cirio de Belém

Fonte: http://.doco.br acesso em 25 de outubro de 2016

Esse evento cultural que ocorre apds a passagem da procissdo da
transladacdo, no sabado do Cirio em Belém, passou a ser considerado um dos
elementos associados ao Cirio, constituintes do aspecto profano da festividade
nazarena. No inventario realizado pelo IPHAN em 2004, o Cirio de Belém se tornou a
primeira manifestacéo religiosa a ser reconhecida como bem cultural de natureza
imaterial do Brasil. No seu registro, incluindo os elementos sagrados e profanos, a
Festa da Chiquita entra como um desses elementos do ambito profano, algo que
chamou a atencédo da Igreja Catdlica, que ndo aceita até 0 momento esse elemento
como associado ao Cirio de Nazaré.

Para um dos coordenadores da Festa da Chiquita, desde a década de setenta
ainda a frente, € mostrado em entrevista que a Festa perdeu muito espaco dentro da
festividade nazarena, pois diminuiu o tempo de permanéncia dentro da Praca da
Republica onde ocorre a mesma. Pois hd duas décadas a festa se encerra no

amanhecer de domingo.


http://www.dol.com.br/
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Devido a falta de seguranca e a presenca de muitos delitos (assaltos, brigas
etc.), a festa, ao longo do tempo, foi sendo desqualificada e invisibilizada pela
imprensa, tida como um evento perigoso. S6 tendo alguns destagues no momento
gue a festa aparece em documentario premiado nacionalmente?!® que conta a trajetéria
do evento com seus personagens. Segundo esse coordenador entrevistado, as
autoridades locais séo influenciadas pela diretoria do Cirio, pois ja tentaram mudar o
local de realizagé@o dessa festa para outro espacgo dentro da cidade de Belém, distante
da passagem da romaria da transladacéao.

Essa proposta foi contestada pela diretoria da Festa da Chiquita, essa alegando
gue esse evento esta vinculado a passagem da transladacdo do Cirio no sabado e
esta naquele espaco da praca desde a década de 1970, além do mais, “a Chiquita faz
parte do registro do Cirio e como bem registrado deve possuir a preservagao”
(entrevista realizada no dia 01 de outubro de 2018). Essa tensdo no espacgo e no
tempo da festa € comum em muitos Cirios quando a Igreja procura controlar esse
tempo e ordenar o espaco, como no exemplo da proibicdo de festas de aparelhagens
ou do tempo do término das mesmas em Vigia.

Outros Cirios nao terdo a Festa da Chiquita, mas apresentardao outras nuances
e tipologias culturais ligadas ao aspecto profano do Cirio, mesmo sem a tenséo
semelhante ou intolerancia vinda por parte da Igreja Catdlica. Pantoja (2006), ao
analisar os elementos culturais presentes no Cirio de Nazaré em Belém, mostra essa
relacdo entre o evento cultural e a visdo da Igreja e destaca que a Festa da Chiquita
€ a que mais apresenta uma relacédo conflituosa com a Diretoria da Festa (PANTOJA,
2006, p.54). Com outras manifestagdes culturais, como as feiras dos brinquedos de
Miriti, essa relacdo se apresenta como positiva. J4 o arraial do boi Pavulagem é uma
relacdo indiferente e com o Auto do Cirio, tensa. (IDEM).

O auto do Cirio em Belém, que ocorre na segunda sexta feira de outubro
(antecedendo a transladac¢ao), ndo possui a mesma conflitualidade que ocorre com a
Festa da Chiquita, embora haja no cortejo carnavalizado muita bateria de escola de
samba, com teatro de rua, cantos, muasicas e até a presenca de representantes de
religides de matrizes africanas, além de satiras feitas para o lado sagrado do Cirio

(ver figura 24).

19 A visibilidade dada a festa da Chiquita pela imprensa local é consequéncia do inesperado sucesso
do documentario de Priscila Brasil (Correa, 2010, p. 186) que alcangou as salas de Cinema do Brasil e
alguns paises no exterior.
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Acontece que o Auto do Cirio é realizado ha décadas pela Escola de Teatro da
UFPA, uma instituicdo de ensino superior na qual a Igreja possui uma tolerancia maior
do que com outros seguimentos que ndao possuem a mesma relevancia, quando se
comparado com o movimento LGBT. Os participantes da Festa da Chiquita reclamam
gue também sao adeptos da Senhora de Nazaré e a festa € uma forma de
homenagear a santa catdlica, discurso contestado pela Diretoria da Festa e que divide
opinides no meio da sociedade.

Em Vigia, na segunda sexta feira, a partir de 2016, surgiu um movimento
cultural chamado de “Tarrafiada?® Cultural” (ver figura 25), em que sdo apresentados,
em um cortejo cultural, varios elementos da Cultura vigiense, como a mdusica de
bandas sinfénicas-populares, bois bumbas, artesanato, pinturas etc.. O movimento de
artistas locais passou a fazer uma alusdo ao auto do Cirio, mas com uma
caracteristica local.

Sobre esse lado profano do tempo do Cirio, Alves (2005, p. 329) enfatiza que:
“as grandes polémicas do Cirio, na verdade, envolveram os dois aspectos de sua
realizacdo: as dimensdes do sagrado e os atos profanos. Ambos sdo parte de uma
mesma moeda cuja separacao é impossivel nas grandes festas religiosas”.

No Cirio de Marapanim-Pa, que ocorre no més de agosto, foram abolidas as
festas de aparelhagem. Pois, a paréquia local percebeu que a maioria dos énibus de
excursdes que chegavam ao sabado frequentavam essas festas na mesma noite e no
outro dia (domingo do Cirio) ja iriam para as praias do municipio. O caso de
Marapanim € emblematico na proibicdo dessas festas que estavam também
associadas as praias, relacionadas ao “turismo de sol e mar”. Os promotores dessas
festas, em Marapanim, passaram a realizar o evento profano fora dos limites
territoriais do municipio, em um local que fica na rodovia de acesso ao mesmo, como

estratégia de burlar a autoridade da Igreja sobre o territorio e tempo sagrado.

200 termo tarrafiada se origina de um objeto que é a rede de pesca denominada “tarrafa”, muito comum
na atividade pesqueira em Vigia. O movimento tinha como finalidade atrair ou “pescar” varios elementos
da cultura vigiense.
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Figura 24 — O auto do Cirio em Belém do Para

Fonte: http /www.dol. combr acessado em 25 de outubro de 2018

Figura 25 — A Tarrafiada Cultura em Vigia

d£§§ COLETIVO DE CORES E SONS VIGILENGOS
Vigia de Nazaré

Atencdo as bandas e cantores

que queiram participar da 2° Tarrafiada Cultural que ocontece
nos dias 16 e 17 de dezembro. O espago estd aberto para
promover a nossa arte, ser@ um prazer ter vocés com a gente.
Os interessados, favor entrar em contato pelos telefones
98952-6862 ou 98194-9523. Em breve vamos ngs reunir!

B et
tarrafiadaculturalvigia

Fonte: www.culturavigilenga.com.br, acessado em 25 de outubro de 2018


http://www.dol.com.br/
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Assim como em Marapanim, em Vigia sempre foram comuns esses
piqueniques com inuUmeras excursfes que chegavam para a festividade nazarena.
Nos ultimos anos, essa quantidade que era maior no passado, veio diminuindo, com
isso, também reduziram-se a quantidade de festas dancantes com aparelhagens
nesse periodo. Atualmente, ndo passam de cinco festas, como observamos em
trabalho de campo nos Cirios de 2016 e 2017.

Alguns fatores concorrem para essa diminuicdo desses romeiros, turistas e
peregrinos que buscavam participar do Cirio de Vigia, como analisamos a partir de
entrevistas com moradores locais vigienses, moradores de outros lugares, membros
da diretoria do Cirio e turistas. O que concluimos com relacdo a essa diminuicdo do
fluxo de pessoas no Cirio de Vigia nas ultimas décadas, se comparado aos anos 80 e
90 do século XX, foi que:

a) Houve o surgimento de outros Cirios de Nazaré e de outros santos
(as) do catolicismo que antecedem o Cirio de Vigia ou coincidem com o mesmo
domingo. Isso fez com que os devotos passassem a ter outras opcfes de Cirios,
concatenando ao lazer proposto pelas excursoes;

b) Houve o surgimento de eventos de cunho comerciais festivos no nordeste
paraense, com grandes atracfes de Bandas nacionais no més de setembro como a
EXPOFAC (Exposicdo de Feira Agropecuédria de Castanhal) no municipio de
Castanhal; o que fez com muitos turistas culturais que buscavam Vigia pelas atracbes
festivo-profanas passassem a selecionar o que esta na grande midia e no mercado
fonografico como evidéncia;

c) A violéncia que o municipio de Vigia veio apresentando nos jornais
televisivos e impressos, como também via internet nos ultimos anos. Houve o
surgimento de uma sensacdo de medo por parte de muitos frequentadores desse
Cirio. Isso acabou inibindo os turistas e romeiros a buscarem o Cirio de Vigia, embora
0 numero de homicidios seja menos recorrente no periodo do Cirio. Ja houve, no
passado, uma relacdo das festas de aparelhagens com a ocorréncia dessa violéncia.

Ao entrevistarmos Varios sujeitos que ja frequentaram ou que ainda frequentam
o Cirio de Vigia, nos diversos trabalhos de campo a partir de 2015, observamos esses
fatores recorrentes nas falas dos entrevistados. Essa violéncia é bastante comum em
espacos urbanos onde 0 nimero de pessoas é extensivo e a presenca da seguranca

publica é precéria.
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No Cirio de Belém sempre foi comum a presenga de “arrastdes” em alguns
pontos do espaco urbano em que estdo ocorrendo as procissfes ou outros eventos
culturais. No trabalho de campo de 2015, que realizamos em Belém durante o “Auto
do Cirio”, juntamente com outros amigos, percebemos que varias pessoas foram
assaltadas por grupos de ladrdes que estavam inseridos dentro do cortejo, onde
roubavam bolsas, celulares e cameras fotograficas.

Esse elemento relacionado a violéncia acaba sendo ocultado pela midia e por
muitas pesquisas, pois podem prejudicar o atrativo cultural. Porém, sdo nuances que
acabam passando despercebidas pela metodologia ou pela intencdo do objeto de
muitas pesquisas. Em Vigia, esse aspecto relacionado a violéncia crescente com o
trafico de entorpecentes e assaltos fez com que uma parte do publico, que participava
em anos anteriores, passasse a diminuir sua frequéncia. Podemos constatar esses
fatos a partir dos dados coletados em entrevistas com excursionistas da regiao
metropolitana de Belém — Distrito de Icoaraci, Ananindeua e Marituba - 0os quais nos
informaram que muitos de seus amigos deixaram de participar desse evento devido
ao fator violéncia e inseguranca.

Nesse sentido, 0 comparativo entre os Cirios de Vigia e Belém acompanha um
modelo que ora s&o idénticos e ora se diferem, mas que possuem uma base comum
com relagdo a devogdo, as tensdes e as negociacdes entre 0s sujeitos envolvidos
nesse evento sacro-profano.

Eventos como a corrida do Cirio, exposicdo de arte sacra etc., acabam sendo
acOes que surgem como coexistentes em ambos os lugares, mas o que se destaca
pelo sentido da sociabilidade e reciprocidade, mesmo sendo um ritual mais particular
do que publico, € o famoso almogo do Cirio, recorrente em ambos 0s eventos com
uma expressao regional e seus pratos tipicos (MAUES, 2016).

A devocédo a santa é a mesma desde as novenas em Vigia e a oficializacao do
primeiro cortejo em Belém, todavia, as formas de fazer a devogéo e a intensidade
podem ser um pressuposto para uma diferenciacdo. A peregrinacdo a pé € algo
existente apenas no Cirio de Nazaré de Belém. Essa peregrinacédo vai em busca do
lugar e tempo sagrados do Cirio que acontece desde sua oficializacdo quando o
Governador Jorge Coutinho monta a feira de produtos regionais e convida o interior
da provincia para participar. Moreira (1979) observa esse movimento e o denomina

de “transuméancia” do interior para a capital, no periodo do Cirio. O autor fala de uma
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espécie de migracao tempordria e esporadica, em que o sujeito do interior busca os
parentes na capital que um dia migraram permanentemente.

Atualmente, Belém possui um santuario catélico com sua Basilica de Nazaré e
isso faz de Belém um epicentro de atracdo de peregrinos como também um espaco
de irradiacao desse seu modelo festivo sacro-profano discutido e interpretado aqui.

Sao vérias peregrinacdes que ocorrem até 5 dias antes do Cirio da capital do
Pard, atraindo milhares de peregrinos, pagadores de promessas que saem de seus
municipios, principalmente do Nordeste paraense rumo a Belém, em pagamento de
promessas, cuja oferenda é o sacrificio corporal das longas caminhadas.

Esse sacrificio corporal e devocional € vislumbrado com maior ocorréncia em
Belém com as longas caminhadas a pé até a Basilica santuario e durante o cortejo
principal com as caminhadas de joelhos (ver figura 26) de muitos pagadores de
promessas, 0s quais sao ajudados por outros sujeitos durante a procissdo em seu
itinerario, desde a Catedral da Sé até a Praca do CAN (Centro Arquitetdnico de
Nazare).

Essa prética devocional pode ser contestada por sujeitos que comungam do
mesmo credo catolico que ndo concordam com tais sacrificios como constatamos em
entrevista com uma funcionaria socorrista de um Pronto Socorro de Belém, apds o
Cirio de 2017:

Sou catolica, trabalho como socorrista no Cirio de Belém ha 10 anos e vejo
gue muitas pessoas nessas promessas acabam nao se preocupando com a
propria saude. NOs socorremos pessoas que tiveram fratura exposta saidas
da corda; pessoas que tiveram paradas cardiacas, pés esmagados etc.
Quando elas chegam no Pronto Socorro, elas dizem que esse ano néo
conseguiram cumprir as suas promessas, mas estao felizes. Eu penso que
Deus, Jesus, ndo querem isso. Ndo ha& necessidade de tudo isso,
comprometendo a vida (Entrevistada C em entrevista apés o Cirio de Belém
em 2017)

Esse sacrificio fisico mais intenso se faz presente com maior visibilidade na
paisagem devocional de Belém se comparado com o Cirio de Vigia, embora outros
sacrificios corporais possam existir em Vigia, como o ato de doar agua (ver figura 27)
e comida no dia da romaria principal. Até mesmo, o ato de apenas acompanhar a
procissdo do domingo ou da transladacéo (no sabado) demonstra, para os devotos,

um sacrifico oferecido a santa.
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Figura 26 — Pagamento de promessa de devoto andando de joelhos no Cirio de Belém

Fonte: Assuncéo, 2012

Essa pratica devocional do pagamento da promessa € algo em que o clero
pouco interfere no contrato entre fiel e santo (a) intercessor (MAUES, 1985), sendo a
promessa passada de geracdo a geracao por alguns adeptos desse catolicismo
popular. Maués (1985) assinala que alguns devotos pagam a promessa feita por
terceiros que ndo poderiam participar da procisséao principal por algum motivo pessoal

ou outros que fizeram a promessa ao santo para a cura de outro parente familiar.
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Figura 27 — Doacao de agua mineral no Cirio de Vigia

Fonte: Acervo do autor, 2017

Em Vigia, a devocdo e o sacrificio da doacdo e oferendas, do resultado do
trabalho humano, eram constantes até a década de 1980. A exemplo disso temos a
pesca, atividade que predomina no municipio e se apresenta como um sustentaculo
do mesmo em volta do comércio que essa atividade desenvolve desde a colonizagao
portuguesa. Em entrevista no ano de 2015, um ex-coordenador da Diretoria do Cirio
de Vigia nos informou que “antes os pescadores separavam certa quantidade de
peixes que eram ofertados a paroquia de Vigia como promessa a santa, pela boa
pescaria e pela vida dos mesmos. Hoje isso ndo se vé mais”. O entrevistado deu a
entender que a fé dos pescadores era maior quando a pesca era conduzida por
embarcagbes movidas a vela, com as chamadas “vigilengas” 2* quando afirma que “as
embarcacdes a vela dava aos pescadores um temor maior do ‘norte’ para onde eles
pescavam; depois que apareceram embarcacdes mais modernas com motor, essa fé
diminuiu” (entrevistado D em entrevista realizada em 25 de setembro de 2017)

Além das carnes dos peixes, 0s pescadores separam o (a) grude?? de algumas
espécies, com valor comercial mais elevado para serem ofertados a Igreja. Essa

oferenda € bem ténue, na atualidade, quando muitos pescadores e patrbes de pesca

21 Embarcacdes construidas artesanalmente, de pequeno e médio porte, movidas a vela, existentes no
nordeste paraense e no litoral do Maranh&o. Originarias do municipio de Vigia.

22 parte interna do organismo de alguns peixes, referente a bexiga natatéria. Esse produto €
comercializado como uma commoditie para paises no sudeste asiatico, onde serve como alimento e
matéria-prima para a industria de colas, perfumes, cervejarias etc.
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ndo mais possuem tanta insercdo na fé catolica; muitos sdo de outras vertentes do
cristianismo e outros ndo possuem nenhum credo, como nos informou esse
entrevistado no dia 04 de setembro de 2015.

A tecnologia foi outro fator que fez com que as velas fossem substituidas por
potentes motores e embarcacfes mais resistentes as intempéries do mar. Até mesmo
a presenca dos pescadores e patrdes de pesca diminuiu no arraial de Nazaré, em
Vigia. Muitos deles ficam para além dos limites do arraial onde se concentram alguns
bares e espacos de prostituicdo, em uma area que fica localizada apds 100 metros de
distancia da Igreja Madre de Deus, o que Alves (1980), Maués (1985) denominaram
como o “cu da festa”.

Na interpretacdo de Maués (1985), esses espacgos de meretrizes e bebedeira
sempre foram comuns em Vigia. O autor faz um comparativo metaférico desses
espacos compartimentados com o que a Igreja entende sobre Céu — paraiso — Inferno
— pecado: O Templo religioso — seria a representacdo do Céu; o arraial da festividade,
0 purgatorio e o “cu da festa” seria o inferno.

A respeito das procissdes secundarias, que foram incorporadas ao conjunto de
procissoes nos dois Cirios aqui, a que mais chama a nossa atencao é a romaria fluvial,
pois Belém cria esse ritual pelo rio, saindo do distrito de Icoaraci, depois de percorrer
de carro outros municipios da regido metropolitana. Segundo Serra e Tavares (2015,
p.148): essa romaria foi “criada em 1986 pela Companhia Paraense de Turismo —
PARATUR, na época, Unico 6rgdo de turismo na esfera estadual - a Romaria Fluvial
foi criada pelo historiador Carlos Rocque, entéo presidente do referido 6rgédo, com a
finalidade turistica”.

Como mostram as autoras, esse evento se insere no conjunto de procissdes
do Cirio com a finalidade turistica para aproveitamento do ato de passear no rio, que
representa um atrativo turistico de cunho socioambiental na Amazonia. Algumas
agéncias de turismo oferecem servicos de barco para turistas acompanharem a bordo
essa romaria com café da manha, comidas tipicas e grupos folcléricos de ritmos

regionais, como o carimbé (ver figura 28).



125

Figura 28 — Anuncio de barco com servi¢os a bordo para a Romaria fluvial em Belém

CIRIO FLUVIHW
DAPAZ 2013
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Coen diredo o (ofé do mabd, cvrmo ¢ bond do evento

Fonte: Acervo do autor, 2016

JA em Vigia, essa romaria fluvial, embora transplantada como elemento
imitativo de Belém para o Cirio desse municipio, ndo obteve a mesma finalidade ou
ndo adquiriu a mesma repercussdo, pois até hoje sdo poucas embarcacdes que
acompanham a imagem da santa pelo rio e nédo constatamos algum servico
semelhante ao anuncio de Belém, da figura acima.

Alguns moradores locais acrescentam, em entrevistas as quais realizamos em
2016, que a presenca do barco da marinha pode inibir alguns donos de embarcacdes
gue estdo com suas licencgas vencidas, além de haver uma fiscalizacdo em barcos de
pesca que ndo sdo apropriados para o transporte de passageiros. Outros fatores se
relacionam com a diminuicdo de donos de embarcagdo e pescadores que nao
comungam da fé catélica. Observamos durante o mesmo trabalho de campo que
muitos barcos estavam na orla do municipio com os tripulantes trabalhando em pleno
sabado do Cirio de Vigia, ndo se integrando no tempo do Cirio quando da chegada da
romaria fluvial na orla do municipio.

O ex-presidente da diretoria do Cirio nos informou que “antigamente os barcos
estavam em grande quantidade na orla, pois eles jA marcavam a data da chegada de

acordo com o Cirio de Vigia”. A partir dessa constatagcdo podemos perceber uma
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diminuicdo na devocdo nazarena (mitico-religioso) com relagdo ao setor pesqueiro em
Vigia, pois 0 mesmo municipio € o segundo maior polo pesqueiro do norte do Brasil
em numeros de embarcacdes e producdo mensal, sendo uma discrepancia quando
visualizamos a romaria fluvial com a presenca de poucas embarcacdes (ver figura
29)

Figura 29 — Romatria fluvial do Cirio de Vigia

Fonte: Acervo do autor, 2016

Vigia e Belém séo precursores dessa devogao mariana na Amazonia, por iSso
esses dois Cirios que ora se diferenciam, ora se confundem em seus elementos
essenciais e identitarios, servem como irradiadores de um modelo que passa a ser
nao apenas mercadologico com o turismo religioso, mas mitico e religioso na forma
como se organiza a dindmica socioespacial envolvendo as suas festividades.

O primeiro nucleo historico influenciou a capital Belém (hoje epicentro da
festividade nazarena) com a devogao que passa a acontecer depois do achado da
imagem da santa pelo caboclo Placido. A capital, por possuir pressupostos da sede
da capitania do Para, se transforma em Metropole logo em uma centralidade do
primeiro Cirio de Nazaré na Amazonia, institucionalizado pela Igreja Catdlica e o
Estado. A Metropole por sua forca motriz passa a influenciar ndo s6 o seu nucleo
histérico do Cirio (com sua devocdo nazarena), mas outros lugares que importardo o
Cirio de Nazaré, ao mesmo tempo em que sao influenciados pelas acdes da Igreja
Catdlica com suas Dioceses e Pardquias. Belém, enquanto epicentro concentra 0s
maiores atrativos de diversas dimensdes para irradiar o seu modelo festivo sacro-

profano.
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Alguns desses elementos, demostrados aqui, passaram a ser essenciais,
correspondentes aos dois Cirios em tela - pois fazem parte de uma esséncia da
festividade nazarena - se apresentam como indissociaveis em suas amplitudes sacro-
profanas e se confundem pela imitagdo, ao mesmo tempo em que outros elementos
surgem como peculiaridades dos dois lugares. Essa essencialidade esta relacionada

a forga da tradicdo do elemento simbdlico e de sua antiguidade e resisténcia.
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5 SOB O MANTO DA SENHORA DE NAZARE: VETORES DA IRRADIACAO E
CIRIODIFICACAO DA FESTIVIDADE NAZARENA NO NORDESTE PARAENSE

“O Cirio a que hoje assistimos é bem mais do que
uma simples procissao devocional. Além disso, ele
€ ponto inicial para um ciclo de Cirios que ocorre
em todo o interior do Estado do Par4, com os santos
padroeiros das cidades e localidades, envolvendo
procissdo e festa e no qual se desenrola o que
denominamos de um sistema de intercambio de
pessoas, interesses e manifestagfes simbdlicas
marcadas pelas trocas e um amplo sentimento de
complementaridade e reciprocidade”

Isidoro Alves, 2005.

Passaremos entdo a dar énfase e a contextualizar um dos principais objetivos
desta pesquisa, relacionado ao objeto da tese que é a espacializacdo do Cirio de
Nazaré com sua irradiacdo e difusdo, para além do epicentro e nucleo histérico no
nordeste paraense. A partir de vetores simbdlicos (OLIVEIRA, 2011, 2012) que
corroboram para o que estamos denominando de ciriodificacdo, enquanto fenémeno
socioespacial.

Primeiramente sdo identificados e contextualizados esses vetores®® que
impulsionam tal irradiagcdo, para em seguida chegarmos ao fendmeno que se
apresenta nos lugares que adotaram o “Cirio de Nazaré” em seus espagos.

Com relacdo a essa expanséo e difusdo da festa nazarena pelo nordeste
paraense com o0s outros Cirios, demonstraremos alguns quadros comparativos com
modelos festivos, sacro-profanos, que se apresentam ora padronizados, ora
distorcidos. Esse modelo comum, verificado a partir de uma metodologia qualitativa e
didatica em que aparecem alguns elementos identitarios “essenciais” dos Cirios de
Belém e Vigia, serve de verificacdo de um fendmeno que é dindmico em sua esséncia
e aparéncia, o qual é transportado para diversos lugares. Nesse sentido, a
metodologia cultural-simbdlica, apresentada aqui, podera ser utilizada em diversos
Cirios, comparando sua estrutura festiva envolvida em elementos sacro-profanos,
ditos essenciais.

Por fim, apresentamos uma imagem construida do Cirio de Nazaré no estado

do Para, para o Brasil e o mundo, principalmente se associando ao Cirio

23 s80 processos, forcas, inducdes de influéncias em pares contraditérios e mobilizadores (OLIVEIRA,
2011, 2012)
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patrimonializado de Belém. Essa imagem ndo deixa de ser um modelo padrdo do que
vem a ser o Cirio no estado do Pard com o0s seus elementos constituintes,

invisibilizando os outros Cirios com seus elementos acrescentados do lugar simbalico.

. 5.1 Os Vetores simbdlicos da Irradiacao

O Cirio de Nazaré, quando passou a se difundir para outros lugares depois da
oficializagdo do primeiro cortejo em Belém, levou consigo as marcas ou impressdes
de um evento que é lusitano, e ao mesmo tempo amazdnico, como afirmamos
anteriormente ao analisar o regionalismo ligado ao rio, a floresta e aos povos
primitivos.

A irradiacdo de um evento como o Cirio de n&o acontece por acaso. Pois, em
certa medida, instaurar um Cirio em um determinado lugar, chega a ser intencional e
planejado pelos sujeitos interessados nesse evento sacro-profano. Esse modelo
festivo que acontece ndo s6 em Belém, mas no Cirio de Vigia, € vislumbrado em outros
lugares onde o Cirio de Nazaré se espacializou no nordeste paraense.

Segundo Alves (1980) ha um ciclo de Cirios no interior do Para. Esse ciclo
passa por uma troca entre a capital e o interior, pois como nos fala Maués e Pantoja
(2012), os belenenses vao aos Cirios do interior, assim como 0s paraenses buscam a
capital do estado no dia do Cirio, como se fosse uma transumancia estabelecida por
Moreira (1979), ao relacionar a migragao temporaria e ciclica que devotos do interior
faziam em peregrinagao a Belém. Essa peregrinagao ocorre até hoje, reformulando a
paisagem da Br 316 que da acesso a Belém, em que varios municipios com seus
peregrinos se deslocam por essa rodovia até o santuario mariano.

A paisagem da BR316 passa a obter esse acréscimo devocional, mesmo que
efémero, formado por pequenas romarias de peregrinos que levam a imagem da santa
do municipio de origem até o santuario em Belém (ver figura 30).

Podemos afirmar que ha um jogo de interesses que faz parte de um conjunto
de vetores que impulsionam a difuséo e a irradiacdo desse fenbmeno, que € o Cirio
de Nazaré, para outras paragens dentro e fora do estado do Para.

A partir do que foi apresentado nos capitulos anteriores sobre as procissdes e
romarias dos Cirios de Vigia e Belém; seu aspecto sacro-profano, juntamente com
toda discussdo que o Cirio de Nazaré desencadeia sobre as disputas por espago

dentro da festa, a espetacularizacdo, o fomento de um turismo religioso utilizando a
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imagem do Cirio etc., passaremos a incorrer a respeito disso para aprofundarmos com
os vetores que motivam a irradiagao e difusdo do Cirio de Nazaré na regido estudada

aqui.

Figura 30 — Peregrinacédo na BR316 rumo a Belém-Pa

Wivwv Obudis NetBr

Fonte: http://www.Obidos Net.Br, acessado em 25 de outubro de 2016

A respeito desses vetores que apresentamos nesta pesquisa (ver figura 31)
denominados de: Mitico-religioso, mediatico-ecossistémico e politico- turistico séo
baseados e adaptados do texto de Oliveira (2011) intitulado “Festas Religiosas,
Santuarios Naturais e Vetores de Lugares Simbdlicos” quando da sua interpretacao
sobre a presenca de santuarios catoélicos pelo Brasil. O autor classifica quatro tipos de
modelos de santuarios que ocorrem nos lugares simbdlicos:
1-Santuarios Festivo/rituais; relacionados as peregrinagdes, procissoes, festivais e
rituais sacro-profanos;
2-Metropolitano; a partir das cidades com significativa diversidade de fungdes e
representativa polaridade regional;
3-Tradicional/rural; com lugares de devocionais que mantiveram a fungao religiosa em
meio a paisagem rural;

4-Natural; com espagos representativos de um ecossistema dado, apelo estético
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paisagistico e ocupacéo ritual pré-cristdo (OLIVEIRA, 2011, p. 99).

Esses modelos de santuarios com essas caracteristicas sao irradiados pelos
vetores em tela que sao apreendidos, aqui, para interpretarmos como o Cirio de
Nazaré é enquadrado em um santuario festivo e Metropolitano (modelo 01). Esse
modelo é irradiado e difundido para outros lugares em que o evento sacro-profano
passou a acontecer, levando consigo os elementos essenciais que marcam os Cirios

de Belém e de Vigia, defendido aqui em tese.

Figura 31 — Diagrama da articulacdo dos Vetores de Irradiacdo do Cirio de
Nazaré no estado do Para

Epicentro e nucleo histérico
do Cirio de Nazaré

NORDESTE PARAENSE

Fonte: Elaborado pelo autor baseado e adaptado de Oliveira (2011,2012)

Segundo Oliveira, esses vetores sdo as forcas responsaveis em impulsionar
um fendmeno sacro-profano ao considerar “a mitologia, a politica e a tecnologia
contemporéaneas como forcas motrizes e imaginarias na reorganizacao patrimonial
dos lugares”. (OLIVEIRA, 2011, p. 100).
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A titulo de exemplo, a mitologia esta relacionada a forca devocional que as
homenagens aos santos catélicos possuem nas festas sacro-profanas, como o Cirio
de Nazaré. Essa forca mitica é referendada pelas peregrina¢des, sacrificios corporais
e em outras promessas contratadas com o santo (a) padroeiro (a), além da
propagacdo de um credo religioso que é impulsionado por uma instituicdo religiosa
para alargar seus dominios, como ocorreu com o crescimento da Igreja catolica na
Amazonia brasileira com as missdes religiosas.

No caso do diagrama da péagina anterior (figura 31), os vetores impulsionam a
difusé@o do Cirio de Nazaré, partindo de um epicentro e ndcleo histérico da festividade
nazarena e indo ao encontro de outros lugares em que culminam com o fendmeno
identificado aqui como ciriodificacdo. Sendo este a projecdo de um modelo festivo
similar ao que se tem no epicentro e no nucleo histérico, mais as especificidades
desses lugares para onde o Cirio de Nazaré foi difundido.

Oliveira (2011), ao elaborar e contextualizar esses vetores de irradiagdo de um
fendmeno sacro-profano, como a dindmica de santuarios, chama atencdo sobre o
Vetor Mitico-religioso que esta representado na base desse processo; sendo que na
figura 31 isso € perceptivel no diagrama. Logo acima estdo os outros vetores.

Em trabalho posterior Oliveira (2012) em seu livro “Caminhos da festa ao
patrimonio geoeducacional: como educar sem encenar geografia?” o autor utiliza os
mesmos vetores para interpretar a dindmica patrimonial, em formas de conservagéo,
inovacdo e visitacdo que demonstram um campo simbodlico em sua fluidez ao
apresentar o Patriménio Geoeducacional das festividades marianas em Andaluzia na
Espanha (OLIVEIRA, 2012).

5.1.1 O vetor mitico-religioso

Sobre esse vetor mitico-religioso, o autor acima afirma que € o vetor primordial,
ou seja, € fundante para que haja interrelagbes com os demais: “é o vetor de mais
forte carga irracional [...]. E aquele que contém os fundamentos que qualquer
processo educativo precisa para garantir hierarquias e saberes [...]” (OLIVEIRA, 2011,
p.100). Podemos afirmar que esse vetor, quando parte das intencdes da Instituicéo
religiosa, leva consigo o discurso de controle do credo especifico. Sendo assim, o
irracional do vetor comeca a obter certa racionalidade. Porém, do ponto de vista dos
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devotos, o catolicismo popular continua pulsante com seu perfil religioso desde a
Idade Média.

Como bem coloca Assuncao (2012), ao analisar a cena das promessas no Cirio
de Belém, é feita uma relacdo com os autoflagelamentos desse periodo. Esse
sacrificio corporal é parte das cenas do Cirio em que essa forca mitico-religiosa parte
principalmente da imagem da corda dos promesseiros.

Entretanto, a for¢ca da devo¢cdo em comunh&o com a fé no sagrado se sobrepde
a essas racionalidades e o mitico-religioso faz surgir o “maravilhoso” mundo
sobrenatural com o exotismo que o catolicismo popular interpés, sobretudo, na
Amazoénia paraense com a questao do Cirio.

Nesses termos, a forca da tradicdo religiosa, ndo sé pela presenca do
catolicismo oficial, mas também empenhada pelas camadas populares, que
absorveram esse elemento trazido pelos colonizadores europeus, conseguiu difundir
e criar uma base na qual essa complexidade do imaginario relacionado ao mitico-
religioso se faz como vetor da irradiagcéo dessas festas sacro-profanas. Como no caso
do Cirio de Nazaré com seus elementos identitarios para os lugares que passam a
absorvé-lo.

A respeito desse valor simbadlico, material e midiatico que o Cirio de Nazaré,

em Belém, passou a possuir, Alves (2012, p.54) assinala que:

Contemporaneamente, a observacao do crescimento e da expanséo da Festa
de Nazaré permite ajuntar aos fatores citados a percepc¢édo do Cirio como
ponto de convergéncia de interesses ndo apenas religiosos, mas também
econdmicos, politicos e da midia. Sem pretender reduzi-lo a essa dimensao,
pode-se ver hoje o Cirio também como um produto midiatico de grande valor
simbdlico e material.

A autora acima j& associa o valor simbdlico, que chamamos aqui de mitico-
religioso, ao material e politico (econémico, turistico), além do midiatico. Sobre a
expansao que o Cirio de Nazaré toma a partir da capital paraense, essa autora chama
a atencao para a presenca da Igreja enquanto instituicdo com a finalidade de difundir

a devocdo nazarena, nao soO nos lugares onde os paraenses se fizeram presentes:

Essa expanséo, antes obra de grupos de devotos das colbnias paraenses, ha
maioria dos casos, hoje se constitui num esfor¢co da Igreja Catdlica e da
Diretoria da Festa que a partir de 2008 organizaram peregrinacdes a outros
estados, destacando-se por sua organizacdo e grande afluéncia o Cirio de
2009 no Rio de Janeiro. (ALVES, 2012, p.39)
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A autora cita o Cirio de Nazaré do Rio de Janeiro em 2009, o qual toma um
contorno maior por acontecer em um espaco que ja foi a capital do Brasil e por ser
reconhecido como Metropole brasileira de grande magnitude. Essa forca
metropolitana contribui para a difusédo maior das festividades, como enfatiza Oliveira
(2001, p. 95), ao dizer que “a metropole do século XXI tem sido um espaco-cenario,
um tempo mitico referencial e o modelo cibernético mais privilegiado para
demonstracdo do poder das festividades”. Isso aconteceu quando a devogao
nazarena se estendeu do seu nucleo historico para a capital da provincia do Grao-
Para e Rio Negro, se tornando o epicentro dessa devocao desde o século XVIII até a
contemporaneidade.

A devocao institucionalizada com o vetor mitico-religioso também estabelece o
surgimento de outros Cirios a partir do Epicentro, quando a peregrinacao e 0 acesso
a capital paraense se tornam dificeis devido a infraestrutura precéaria para a fluidez
nos meios de transportes. Como em alguns casos referentes a regido da llha do
Marajé. Tivemos acesso ao municipio de Anajas-Pa (ver figura 32), na parte central
dessa Ilha no Parda em 2015 pelo Programa de Formacdo de Professores da
Plataforma Freire (PAFOR) da Universidade Estadual do Para (UEPA). Nesse
contexto, nos deparamos com um Cirio de Nossa Senhora de Nazaré que ocorre no
més de outubro, apds o Cirio de Belém.

Ao entrevistarmos alguns membros da paroquia da cidade obtivemos algumas
informacdes sobre a realizacdo do primeiro Cirio de Anajas, realizado no final da
década de 1980, em decorréncia dessa dificuldade da viajem maritima até Belém (de
24 a 28hs, dependendo da potencia do motor da embarcacao) por parte de alguns
devotos. Nos foi informado que uma familia de devotos da Senhora de Nazaré que
sempre viajava de avido, por conta do Cirio em Belém, sofreu um acidente aéreo na
volta e todos perderam a vida.

A partir desse episodio catastrofico, alguns devotos da santa junto com a
paréquia local resolveram instituir um Cirio de Nazaré no municipio, sendo utilizada
na primeira procissdo uma réplica da imagem da santa de Belém, mantendo a

influéncia da capital paraense.
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Figura 32 — Localizagdo do Municipio de Anajas-Pa na parte central da Ilha do

Marajo: Microrregido do Furo de Breves

Marajo
FORTE

AY

Fonte: Adaptado pelo autor de http:// www.marajoforte.com.br

Acessado em 12 de setembro de 2018

E nesse sentido que o vetor mitico-religioso, mesmo sendo impulsionado pela
Igreja Catdlica, encontra subsidios nos mais diversos lugares da Amazénia paraense,
por possuir, desde antes da colonizagdo, um misticismo calcado na presencga dos
povos indigenas com suas religiosidades, relacionadas aos elementos da natureza
que passaram a se intercruzar no sincretismo religioso das crencas vindouras da

colonizagao portuguesa.

5.1.2 O Vetor politico-turistico

Esse vetor retrata a participagdo do Estado em se fazer presente nas
manifestacdes culturais, a contar das festas sacro-profanas e outros elementos que
fazem parte dos arranjos socioespaciais dos lugares. O dado cultural ao chamar a
atencdo do poder publico passa a ser ordenado a fim de que sua permanéncia esteja
atrelada a ordem social. Isso ocorre com o processo de patrimonializacdo de bens
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culturais de ordem material e imaterial, que no Brasil, na esfera federal, € impetrada
pelo IPHAN.

Até mesmo atividades econémicas envolvidas no bem cultural passam a ser
visualizadas pelo papel das politicas governamentais, pois a fluéncia de um
guantitativo de pessoas movimenta um comércio que precisa ser regido pelas regras
institucionais. A contar com a atividade turistica que atualmente ganha forca por
atribuir aos lugares uma transformagao com a presenca de objetos que permitem o
acontecer dessa atividade socioespacial (hotéis, restaurantes, agéncias de turismo
etc.).

Sobre esse vetor, Oliveira ressalta que 0 mesmo:

Traz a racionalidade da experiéncia ocidental, na conducédo dos direitos
humanos e civis sob a égide do Estado—Nacgédo, pOs iluminismo, e na
2organizacdo de uma territorialidade cada vez mais capitalista e urbanizada.
[...] Esse processo evidencia crescentemente a preocupagdo com a gestao
publica dos lugares simbdlicos em rede. Além do papel politico, e
associadamente turistico, esse vetor pode ser considerado como o principal
demandante do planejamento territorial dos lugares simbolicos. E por essa
razdo a festa religiosa, com sua diversidade cultural, torna-se central na
gestdo dos processos de salvaguarda e protecéo (OLIVEIRA, 2011, p. 101).

Em meio a esse contexto surgem alguns trabalhos de pesquisa que
demonstram esse papel do Estado em contribuir com a visibilidade maior das
festividades sacro-profanas, por meio do processo de turistificacdo dos espacos em
gue acontecem tais festas. Serra (2015); Figueiredo (2013) exemplificam isso ao
mostrarem o apoio estatal para a ocorréncia de feiras de artesanato espalhadas pela
cidade de Belém no periodo do Cirio, além das exposi¢cdes em museus tematicos
como o Museu do Cirio. A propria Igreja Catolica, com sua Diretoria, contribui com o
fortalecimento desse vetor que até alguns anos néo corroborava com o elemento
turistico, mas apenas o devocional e religioso.

Esse vetor, também, da sustentacdo ao Cirio como espetdculo. Todavia é
difundido como tal, fazendo parte de roteiros do turismo religioso e Cultural. No caso
do Cirio de Nazaré, o governo do Estado do Par4, através dos seus 0rgaos de turismo
e da esfera municipal em Belém, utiliza a imagem do Cirio que ocorre na cidade a fim

de atrair mais turistas para o lugar. Muitas dessas ac¢fes s&o visualizadas nos
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aeroportos em Belém com a apresentacdo de elementos culturais da regido, como
apresentacdes de grupos folcléricos trazendo a musicalidade do carimb6?4.

O Cirio de Nazaré € impulsionado por esse vetor, por ter se transformado em
um11l atrativo turistico referendado pelas politicas de turismo no estado do Para. Esse
atrativo cultural e turistico é especializado nos diversos Cirios que se tém no nordeste
paraense, juntamente com alguma particularidade de outros atrativos, como no
exemplo da praia que enquanto recurso natural jA se apresenta como um grande
atrativo agregado ao Cirio.

Todavia, foi essa caracteristica que o evento do Cirio de Nazaré adquiriu na
modernidade, com o espetaculo de seus elementos sacro-profanos 0s quais o vetor
politico-turistico fez fomentar ou se apropriou do fluxo de sujeitos que se encaminham
para os lugares onde o Cirio est4 ocorrendo.

S&o0 nesses termos que os lugares recebem o Cirio de Nazaré como uma
marca, jA emblematica e forte, advindo do epicentro. Dessas marcas do Cirio de
Belém, o vetor politico-turistico fez surgir outros Cirios de mesma denominacgdo a
Maria (de Nazaré). E pelo fato desse vetor impulsionar tal marca que € intercruzada
por outro vetor, que é o mediatico-ecossistémico, ambos os vetores (Politico-turistico
e 0 mediatico-ecossistémico) andam de maos dadas e se complementam.

O turismo, enquanto atividade sociocultural e econdmica, que se apropriou do
Cirio de Nazaré em Belém, é a mesma atividade que se apropria dos Cirios nos outros
lugares, salvo as propor¢des. Porém, a visibilidade que o fenbmeno precisa ter &
criada e editada pela midia. Por conta disso, o Cirio de Nazaré no estado do Para
passou a ser um elemento midiatizado, como passaremos a mostrar em seguida.
Cabe ao poder publico, junto com os agentes de mercado, organizar esses eventos
festivos (sacro-profanos) com suas racionalidades e intensdes, a fim de que o bem
material ou imaterial seja contemplado de forma equilibrada no meio da sociedade
contemporanea.

5.1.3 — O Vetor mediético-ecossistémico
Nos dias atuais, ndo ha duvida sobre a grande notoriedade que o Cirio de

Belém alcancou nas ultimas décadas do século XX, por conta da dimensao midiatica

24 Ritmo afro-brasileiro originario da regido do Salgado no Pard. O carimbd possui instrumentos
musicais confeccionados artesanalmente com troncos de arvores e peles de animais extraidos da
floresta. Muito comum em Vigia, Marapanim, Curucd, Sdo Caetano, Colares, Santarém Novo e regido
do Marajo, onde ocorrem os festivais de Carimbé.
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favorecida, principalmente nos anos 1970 pela transmissao televisiva (ALVES, 2012).

Atualmente, o Cirio de Belém possui uma repercussdo mundial com sua
transmissao on-line pela rede mundial de computadores (internet). Alguns trabalhos
de pesquisa apontam que essa difusdo da devogao nazarena, para varios municipios
do nordeste paraense e para outras regides de fora desse estado, tem a ver com a
projecéo que o Cirio de Belém tomou em uma escala regional e nacional, até mesmo
internacional, com o aparecimento desse evento na TV na década de 1970 e pela
internet na década seguinte no Brasil (CORREA, 2010; ALVES, 2012; SOUSA, 2013).

Ao caracterizar o vetor mediatico-ecossistémico, Oliveira (2011, p.101) enfatiza
que o mesmo sustenta a promogao econémica e ecoldgica dos fenbmenos sacro-

profanos, ao afirmar que:

Explora os avancos dos sistemas técnicos de uma atomacgdo pos-industrial.
E por seu ritmo sempre acessivel ao pragmatismo das imagens, que 0s
veiculos de comunicagdo e transporte fazem proliferar; pode-se nele
reconhecer um alto poder de discriminacdo e efetivacdo dos lugares
efetivamente simbdlicos.

Esse vetor se utilizou de um aporte técnico que se massificou com o radio e
depois com a televisdo, embora o jornal impresso tenha um papel fundamental na
difusdo comunicacional dos eventos sacro-profanos. E essa midia, enquanto conjunto
de artefatos técnicos comunica, através de outras linguagens, que 0s eventos sacro-
profanos, como o Cirio de Nazaré, se beneficiam pelo vetor mediatico-ecossistémico.

No trabalho de Sousa (2013), a respeito de midia e religido envolvendo o Cirio
de Nazaré em Belém, a autora mostra como a Igreja catdlica interage com esses
novos dispositivos relacionados a internet, deixando claro o papel dessas novas
midias e a inser¢cdo do Cirio de Nazaré nas redes sociais. Com a finalidade de
impulsionar uma maior visibilidade de uma midia tradicional que antes colocava uma
elite dirigente com telespectadores passivos e consumidores da informacao.

A autora enfatiza que com esses novos atributos tecnolégicos midiaticos o
telespectador passa a ser o coautor das informagdes, ao analisar as postagens dos

sujeitos nas redes de relacionamento.

Hoje, no entanto, com o0 avanc¢o da tecnologia, 0s eventos religiosos ndo tém
mais fronteiras. Vistas e interagidas na internet, como em blogs catdlicos,
onde o fiel pode comentar, sugerir, reclamar ou elogiar os assuntos ali
tratados, as programacdes religiosas chegam a pessoas que antes tinham
poucas chances de conhecé-las (SOUSA, 2013, p. 33).
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Isso se torna frequente quando h& um interesse de setores catolicos de entrar

na midia, como aponta a autora ao se referir que a Igreja Catdlica:

Desde muito tempo, antes mesmo da grande popularizacdo da internet, ja
vinha demonstrando preocupacédo com a utilizagdo dos modernos meios de
comunicacdo social, como demonstra a instrucdo pastoral Communio et
Progressio, de 1971, que frisa que “os modernos meios de comunicagao
social ddo ao homem de hoje novas possibilidades de confronto com a
mensagem evangélica”’, abordando temas como a imprensa, o cinema, 0
radio e a televisdo.(SOUSA, 2013, p. 26)

Essa midiatizacdo do Cirio de Belém é enfatizada no trabalho de Alves (2010),
ao mostrar como ocorreram as transmissdes dos primeiros Cirios pelo radio e depois
televisionados a partir das emissoras de TV locais da cidade. Essa midiatizacdo que
essa autora ressalta reforcou o vetor midiatico-ecossistémico ao difundir o Cirio de
Belém para fora das fronteiras paraenses, alcangcando uma escala global.

Esse vetor faz acontecer uma visibilidade maior daquilo que vem a ser o Cirio
em Belém associando ao Cirio (generalizado) no estado do Para. Nesse sentido, o
vetor em tela contribui com o vetor politico-turistico, uma vez que o mesmo leva
(irradia) uma imagética do que vem a ser o Cirio no estado do Para com seus atrativos
turistico-culturais, como a culinéria, a musica, as outras festas, o artesanato etc..

Correa (2010), ao mostrar a associacdo das agéncias de turismo, governos
estaduais e municipais a publicizacdo do evento em Belém por diversos agentes,
assinala que “embora esses setores possuam visdes diferentes e expectativas
variadas em relagcao aos sentidos da festa, todos eles possuem um ponto em comum:
divulgar a festa e, por meio dela, a cidade” (CORREA, 2010, p. 46).

Esses diversos setores, 0s quais a autora cita, fazem parte dos vetores em tela
aqui, pois da para percebemos a complementariedade de um ou outro quando a Igreja
Catdlica passa a fazer parte da difusao de sua fé através dos meios de comunicagao
e dispositivos midiaticos, tanto de massa como alternativos (via redes sociais). Além
de contribuir com a espetacularizacdo do evento para fins turisticos, ao encenar a
cidade com a finalidade de atrair um maior contingente populacional que cresce a
cada ano nas ruas de Belém pelo periodo da quadra nazarena.

Esse acesso ao Cirio de Nazaré pela tela do computador, da televisdo e dos

dispositivos portateis (Celular, smarthfones, tablet’s etc.) fez com que muitos devotos
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passassem a acompanhar o Cirio em suas residéncias sem ser necessario 0
deslocamento a Belém (ALVES, 2012). Esse novo contexto cria 0 que a autora chama

de “telecirio”, ao ser construido pelas empresas de telecomunicacdes:

Ao selecionar os discursos em todas as fases de seu trabalho — producéo,
captacao, edicdo e veiculacdo de contetdos —, a TV realiza uma construgao,
no caso em analise a construcao de um Cirio televisual, fruto de escolhas que
refletem também um controle e afirmam o poder de dizer e publicizar dessa
midia. (ALVES, 2012, p. 92)

Mesmo com o recurso da tecnologia anulando o espaco, criando um
cyberespaco, onde interacdes sociais ocorrem em outros aspectos e dimensoes, essa
mesma tecnologia ndo faz substituir a paisagem devocional que esses eventos sacro-
profanos, como o Cirio de Nazaré, proporcionam com seus odores, sons e sensacoes
gue a cybercultura procura enfatizar a partir dos dispositivos eletroeletronicos. Essa
paisagem devocional € teletransportada pela midia, porém, apenas o seu aspecto
fisico-visivel. Pois acompanhar uma procissédo do Cirio é para o devoto in lécus uma
experiéncia impar e subjetiva, diferente da sensacao de outro devoto que acompanha
a procissao do Cirio pela tela de um dispositivo eletrbnico em outro lugar longe de
onde o fendbmeno esta acontecendo.

Mesmo anulando a distancia dos espacos, a tecnologia n&do conseguiu
substituir outros atributos da paisagem, como algumas sensacodes relacionadas ao
olfato, a audi¢cdo, o paladar e o tato. Essa visdo on-line faz o devoto apenas ver o Cirio
com alguns sentidos limitados, entretanto, sua amplitude aumentaria somente se
estivesse de corpo presente nas ruas de Vigia, Belém ou outro lugar por onde a
Senhora de Nazaré transita em algum més do ano.

Porém, a midiatizagdo do Cirio passou a ser um elemento forte na difuséo e
irradiacdo desse fenbmeno ou evento, para além das fronteiras da regido estudada
aqui. Muitos municipios no nordeste paraense criaram 0s seus Cirios a partir das
décadas de 1970 e 1980 no estado do Para e em outras regides brasileiras. Isso, em
decorréncia do crescimento do niumero de devotos e turistas no Cirio de Belém que
aumentou apos a difusdo maior nos meios de comunicacado, principalmente com a
televisdo e a internet.

Com a participacao do Estado, da Igreja e das empresas de telecomunicacdes

(em ambito estadual e municipal) ampliou-se a interrelacdo entre esses trés vetores
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identificados em tela, uma vez que a Igreja Catélica assumiu, em alguns municipios
paraenses, a organizacdo de roteiros turisticos como em Vigia e Belém com a
presenca das Pastorais do Turismo. Com isso, 0 aspecto turistico do Cirio, e ndo so
0 mitico-religioso, é difundido através da midia para qualquer parte do globo terrestre
onde houver tecnologia para isso.

Dai afirmarmos que esses trés vetores possuem uma carga equilibrada quando
dairradiacéo do Cirio de Nazaré para varios lugares, seja pelo aspecto mitico-religioso
gue acompanha o devoto da santa, seja pela emergéncia de um turismo cultural e
religioso que exige do politico o planejamento ou seja pela tecnologia utilizada pela

midia que difunde os fendmenos numa rapidez maior.

5.2 Ciriodificacdo e a regionalizacao do Cirio de Nazaré

Embora existam inimeros Cirios no Nordeste paraense, em homenagem a
outros santos (as) catdlicos (as), o foco da nossa abordagem sempre se voltou para
a titulagao relacionada a Maria “Nossa Senhora de Nazaré” no nordeste paraense,
onde se encontra o nacleo historico e o epicentro de irradiacdo e difusdo desse modelo
festivo nazareno em que a intensidade do Cirio de Nazaré € maior. Isso ocorre devido
a antiguidade e a tradicdo que se mantém pela repeticdo e resisténcia de alguns
elementos que sdo impulsionados por outras prerrogativas que demonstramos
(anteriormente) como vetores da irradiagao.

Pela imensidao de Cirios dedicados a outros (as) santos (as) do catolicismo
romano, espalhados pela Amaz6nia Oriental, seria impossivel em uma Unica pesquisa
identificar cada um deles e interpreta-los. Porém, a forgca que a marca simbdlica do
Cirio da Senhora de Nazaré passou a ter desde o século XVII fez com que esse Cirio,
com sua tipologia, pudesse se espacializar e influenciar os outros Cirios que foram
surgindo. Ainda que nos lugares que ja possuiam 0s seus santos (as) padroeiros (as),
a Senhora de Nazaré surge para fora do Epicentro e do nucleo histérico como se fosse
a identidade paraense (pelo menos do nordeste deste estado) se territorializando e
expandindo a marca ou imagem do Cirio de Nazaré como um fato regional.

Essa “regiao”, enquanto conceito, nos faz refletir sobre um caminho que seguiu
a dindmica epistemoldgica da ciéncia geografica quando as correntes de pensamento
classificavam areas de predominancia da cultura humana sem que permitisse incorrer

aos processos que modificaria a regiao dada (MOREIRA, 2010). Aregiao apresentada
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aqui parte de uma subjetividade socioterritorial desde a colonizagdo portuguesa na
Amazbnia onde sobressai uma identidade ligada ao rio e a floresta com suas
explicagbes mitoldgicas reverberadas nos Cirios catélicos. Nessa perspectiva que
elucidamos uma regido como dindmica, mas que recebe a marca de uma feicdo
fisionOmica dessa identidade cultural que se moldou nos processos histéricos e
geograficos.

Conforme Gomes (2005, p. 63) “regionalizar passa a ser a tarefa de dividir o
espaco segundo diferentes critérios que sdo devidamente explicitados e que variam
segundo as intengdes explicativas de cada trabalho”. Se “regionalizar” significa dividir
0 espago geografico ou identificar uma regido, que enquanto recorte nos da a
dimensao de seus caracteres peculiares, a ciriodificagdo vai ao encontro de uma
proposta de regionalidade pelo viés de uma abordagem cultural pretendida nesta
pesquisa.

Isso nos permite apontar sugestées para fins de politicas regionais em se
tratando do fenbmeno ciriodificagdo em andamento. Essa proposta de regionalizar
pelo viés do Cirio de Nazaré, nos permite apontar onde podem estar esses outros
Cirios espalhados pelas dioceses e paroquias (demonstrados em mapa tematico e
quadro mais adiante ) em que a irradiagdo alcangou e expandiu um patriménio
imaterial.

Sobre regiao e regionalizagao utilizadas como conceitos durante a trajetéria,
até aqui, do pensamento geografico Contel (2015, p. 451) explica que essas
“definicbes [...] em certas abordagens foram tidas como fenbmenos ou fatos
concretos, com autonomia de existéncia, e em outros momentos como meros fatos
tedricos, criagdes do ‘espirito humano’ ”.

A partir do recorte feito aqui, esta pesquisa apresenta, em seu objeto de estudo,
as similaridades, imitagdes e tentativas de padronizacdo que esses Cirios possuem,
a partir da premissa que ha uma ocorréncia de elementos especificos relacionados a
um epicentro que estabelecemos a partir da capital paraense, Belém; e de um nucleo
histérico, Vigia. Esse ultimo possui uma forga histérica na tradigdo mariana que
permitiu, ao longo do tempo, influenciar o evento da capital do Para e outros
municipios, sendo também, em principio, um epicentro, porém, atualmente, nao mais
com a mesma intensidade da metrépole, Belém. Assim como Belém também possui,

atualmente, uma grande influéncia da tradicédo e histdria do primeiro Cirio de Nossa
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Senhora de Nazaré ocorrido no final do século XVIII.

A difusdo desse modelo festivo que parte desses dois lugares, destacados
aqui, se constitui na problematizacdo que envolve a identificacdo de elementos
essenciais, estruturantes, com seus geossimbolos e a recorréncia da festa sacro-
profana como sufragio comum na devocao dos santos (as) do catolicismo romano no
recorte regional que estabelecemos. Entretanto, a metodologia analitica que
apresentamos como modelo interpretativo do fenémeno ciriodificagdo poderd ser
utilizada na tentativa de comparar o que ocorre no epicentro bipolar com outros Cirios,
dentro e fora, da Amazonia Oriental. A titulo de andlise comparativa para identificar
elementos estabelecidos nesta pesquisa com suas ocorréncias e similaridades,
juntamente com outros elementos identitarios do lugar onde a festa sacro-profana
venha a existir.

A expansado da devogado nazarena, na Amazonia (como vimos em capitulos
anteriores), tem sua génese na microrregido do Salgado onde se encontra o municipio
de Vigia no nordeste paraense; depois se estende para a capital da Provincia, Belém,
ainda no século XVII. Dai o foco regional desta pesquisa se firmar nessa regiao na
Amazénia Oriental.

Essa irradiacdo comeca com a devocao nazarena trazida pelos colonos
portugueses, pois ha uma irradiagdo dos Cirios de Portugal com seu modelo festivo
para o Brasil (COELHO 1998), onde tomara algumas feigbes regionais e locais
(MAUES e PANTOJA, 2012).

Essa devogao, ao crescer na microrregidao do Salgado, se espalha para outras
paragens. Esse caminho acontece até a Igreja e o Estado perceberem a
grandiosidade desse catolicismo popular e devocional que a festa nazarena (antes de
ser denominada de Cirio) alcangou, até ocorrer a sua institucionalizagdo que culmina
com o 1° Cirio em Belém (VIANNA, 1909).

Algumas especificidades dos lugares, que absorveram o modelo dos Cirios de
Belém e Vigia, s&o acrescentadas junto com suas identidades construidas nas
relagdes sociais daquele lugar. Assim como aconteceu em Belém e Vigia quando da
irradiacao dos Cirios portugueses, que adotaram o modelo de arraial com o ludico e o
lazer, bem como com seus sacrificios e oferendas realizados em um conjunto de
rituais mitico-religiosos. (COELHO, 2001).

O Cirio no nordeste paraense traz hoje consigo uma marca da Amazénia
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paraense, sobretudo, do nordeste desse estado por onde a colonizagédo portuguesa
comecgou. S&do inumeros Cirios de Nossa Senhora de Nazaré que existem nessa
regiao paraense, proximos ou distantes do Epicentro e Nucleo histérico, mas que se
tornaram simbdlicos por adquirirem marcas de seus rituais a partir dos elementos
essenciais dessa devogao nazarena. Maués e Pantoja (2008, p. 63) enfatizam uma
multiplicacdo de Cirios para fora do estado e nos municipios paraenses, ao afirmarem
que:
Assim como se multiplicam os cirios por todas as cidades brasileiras para
onde vao os paraenses, também se multiplicam os cirios, como estrutura de
festa e devocgao, por todo o interior do Pard, sejam eles dedicados a Nossa
Senhora, ou a qualquer outro santo.

Essa multiplicagdo de Cirios que os autores acima destacam ja se associa a
irradiagcao que Belém e Vigia inicia em maior intensidade, desde a década de 1970
quando essa irradiagao € impulsionada pelos vetores assinalados no subcapitulo
anterior.

Sobre a influéncia que o Cirio de Belém passou a ter na contemporaneidade,
Alves (2005) nos mostra que esse € o ponto de partida para outros Cirios no interior

do estado do Para, ao assinalar que existe:

[...] um ciclo de Cirios que ocorre em todo o interior do Estado do Para, com
0s santos padroeiros das cidades e localidades, envolvendo procisséo e festa
e no qual se desenrola o que denominamos de um sistema de intercambio de
pessoas, interesses e manifestagfes simbdlicas marcadas pelas trocas e um
amplo sentimento de complementaridade e reciprocidade (ALVES, 2005, p.
316).

Em trabalhos de campo que foram realizados entre 2015 e 2018 podemos
observar, em alguns lugares do nordeste paraense, a ocorréncia desse fenbmeno que
€ o proprio Cirio de Nazaré em si, relacionado a difusao e irradiagdo que o mesmo
fendmeno passou a possuir ao se multiplicar, como nos mostra o autor acima.

Entre esses lugares com seus Cirios estdo: Castanhal (terceiro domingo de
outubro) e Braganca (terceiro domingo de novembro), além de outros Cirios dispersos
no calendario eclesiastico da Igreja Catodlica. Estes constituem esse ciclo de Cirios em
diversas dioceses e pardquias, coincidindo-se com algumas datas de realizagdo dos
mesmos, como é o caso do Cirio de Barcarena junto com o de Braganca, o qual
participamos em anos anteriores, ou a data do Cirio de Belém junto com a data dos

Cirios de outros lugares que ocorrem no segundo domingo de outubro.
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Nossa abordagem sobre os dois Cirios verificados em campo (Braganca e
Castanhal) parte de uma associacdo e representatividade com os elementos
estruturantes e identitarios de Belém e Vigia. As experiéncias a respeito da influéncia
da devocao mariana sob o titulo de Nossa Senhora de Nazaré sdo demostradas nessa
interpretacdo do que ocorre nesses dois municipios, ao estabelecermos quais sdo 0s
elementos essenciais com seus niveis distintos dentro da atmosfera da festa
nazarena. Esses elementos identitarios tanto do epicentro como do nucleo historico
constituem uma paisagem devocional (ver figura 33) criada a partir de uma base

material e imaterial no nordeste paraense.

Figura 33 - Esquema da paisagem devocional do Cirio de Nazaré no nordeste do Para

Fonte: Elaborado pelo autor

Para chegarmos nessa paisagem devocional Paes (2013) apresenta alguns
elementlos constituintes da mesma como 0s ex-votos, o corpo em sacrificio e outros
sentidos que ndo sdo apenas mera aparéncia, mas um registro de uma selecdo de
imagens, atos e outras formas textuais que Azevedo (2008) interpreta no Cirio como
uma linguagem e dramatizacgao.

No esquema da figura 32 a base da piramide (trapézio n°l) encontra-se com

aspecto mitico-religioso, pois € esse vetor que articula 0s outros aspectos que serao
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inseridos no trapézio seguinte, relacionado a midiatizacdo do Cirio com sua
sonoridade. A paisagem com seus odores esta no 3° trapézio e faz parte do tempo do
Cirio onde o almoco é preparado antecedendo os sete dias antes da procisséao
principal com a presenca da mani¢coba. No 4° trapézio temos a carnavalizacédo e
espetacularizacdo dos eventos culturais. No topo da piramide encontra-se o lugar
simbdlico e por fim o fenbmeno ciriodificacdo que podemos identifica-lo nos elementos
da paisagem devocional sacro-profana, caracteristicas do lugar simbdalico.

Achamos valido destacar a sonoridade e os odores da paisagem, outro aspecto
gue abrange a esséncia dos lugares por onde o Cirio existe, além da visdo da
materialidade que se relaciona apenas ao aspecto fisico e aparente.

Esses elementos identitarios da paisagem culminam com o topo da piramide
de forma alinhada, e se somam ao resultado desses elementos identificados neste
trabalho.

Ainda sobre a paisagem devocional, Paes (2013, p. 07) explica que a mesma:

Aprecia e amplia a percepcao da paisagem cultural sob o prisma fenoménico,
considerando a paisagem fluida e efémera do movimento processional e
devoto que constréi e transforma o espaco, o sacraliza, o dessacraliza, impde
tempos diversos, sobrepdem vivéncias espaciais, temporais e imagéticas.

O autor citado também faz referéncia a corda dos promesseiros como um

({74

artefato que compde essa paisagem devocional ao afirmar que: “€ uma forma de
ofertar o proprio corpo a divindade. As pessoas experimentam a paisagem e as
performatizam, suas crencgas se expressam e sao compartilhadas em seus corpos,
em uma ‘razao’ que é também ‘corpo’” (PAES, 2013. P. 08).

A paisagem devocional do Cirio de Nazaré se espacializa nos outros Cirios ao
incorporar os elementos de um modelo padrdo do Cirio do epicentro e do nucleo
historico da devocao. Ao identificarmos o fendmeno ciriodificacéo nos diversos lugares
em que o Cirio se constituiu como evento sacro-profano é a paisagem cultural voltada
para 0 mesmo que se materializa nos seus diversos sentidos, como foi assinalado a
cima.

A feicdo dessa paisagem devocional estd mais presente nos municipios ao
entorno do Epicentro e do nucleo histérico, ao identificarmos uma linguagem emitida
pelos sujeitos que realizam esse evento sacro-profano. Embora o fenémeno, a partir
da irradiacéo do Cirio de Nazaré, aconteca, também para além do nordeste paraense,

€ essa paisagem devocional que sera permitida em ser identificada de forma
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elucidativa e selecionada nos espacos pelos quais o Cirio de Nazaré ir4 se estabelecer

com os elementos identitarios importados mais os referentes ao lugar que recebeu a

irradiacdo. Nesse momento destacamos uma metodologia para experimentacédo e

verificagao do fendbmeno “ciriodificagao”, pois esses varios elementos, que aparecem

na festividade do Cirio de Belém e Vigia, servirdo como modelo (ver quadro 04) para

chegarmos a alcancar o fendmeno em tela.

Esses elementos ditos “essenciais” em niveis distintos de importancia dentro

da1 festa nazarena fazem parte dos rituais mitico-religiosos geridos pelo catolicismo

oficial e popular, além de rituais festivos e carnavalizados, relacionados a cultura do

lugar e outras peculiaridades ligadas ao lazer e o ludico.

Quadro 04 — Elementos mitico-religiosos do Cirio de Nazaré: cortejo principal

Elemento

Nivel

I?escrigéo da importancia

Berlinda com a imagem da santa

A

E recorrente em todos os Cirios como elemento
principal. A berlinda é mudada de acordo com a
procissao.

A corda

Aparecem como forma de transplantar a narrativa da
origem da corda em Belém, embora nao faga parte da
histéria daquele lugar.

Carros alegoricos

Aparecem em alguns Cirios em pequenas quantidades,
principalmente referente aos anjos e marinheiros.

Bandas de musica

E comum na sonorizagéo dos Cirios no Para, porém
vem sendo substituidas pelos carros-som automotivos
e trios elétricos. As bandas ainda sdo marcas culturais
registradas nos Cirios do Nordeste paraense onde é
comum esse tipo de entidade musical.

Os ex-votos (promessas)

Sao essenciais no cortejo religioso mesmo com 0s
devotos s6 acompanhando o itinerario do Cirio em
sacrificio na caminhada. A promessa é o sacrificio
contratual entre o devoto e a divindade e €
materializada em artefatos e objetos levados pelos
promesseiros em referencia a saude, a casa propria
e;dquirida etc.

As homenagens de rua e das frentes
das casas

E comum em muitas festas de santos. No Cirio de
Nazaré aparece a imagem dessa santa junto com
outros santos (as) em homenagens feitas por familias
e grupos de amigos no itinerario do cortejo religioso.
Nessas homenagens aparece a queima de fogos,
apresentagdes musicais, etc.

Guarda de Nazaré

Criada no Cirio de Belém no final da década de 1980,
esse conjunto de homens protegem a santa, o clero e
os romeiros. E recorrente em diversos Cirios no Para.

Comercio ambulante

Acompanha o trajeto do cortejo principal, a venda de
fitinhas, camisas e outros acessorios com a Imagem da
Senhora de Nazaré ou referente a festividade na
Amazobnia.

Fonte: Elaborado pelo autor
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O quadro 04 é um esforco didatico na tentativa de identificar e classificar os
elementos que estdo superpostos no dia do Cirio, dia da procissdo ou cortejo principal.
Tais elementos se apresentam na paisagem devocional, dessa grande festa, nos
diversos lugares. Ja os niveis distintos em importadncia e essencialidades sao
representados pelas letras: A (primeiro e maior nivel), B (segundo nivel) e C (terceiro
nivel).

Os elementos vao surgindo e se fixando nos Cirios espalhados pelo nordeste
paraense e tendo, primeiramente, a Berlinda com a imagem da santa enfeitada e
ornamentada com flores. Depois a corda, que em alguns lugares é secundaria (pode
ndo ser um elemento essencial de nivel A). Ja em outros lugares ela aparece como
referéncia alusiva aos Cirios de Belém e Vigia, como um simulacro, mesmo sem o
grande sacrificio dos corpos que é recorrente nesses dois municipios. Em alguns
Cirios ela € emblematica, ou seja, s6 para constar como elemento identitario do Cirio
no Para, desassociada da grande carga de significancia recorrente da tradigao
originaria.

Em muitos casos, ela é levada por guardas de Nazaré e alguns devotos que
somente a seguram sem o empurra-empurra dos lugares dessa tradigcao primeira,
como observamos nos Cirios de Icoaraci — Distrito de Belém (4° domingo de
novembro) e de Colares -Pa (segundo domingo de dezembro) no ano de 2016, ambos
os lugares homenageando Maria com outras titulagdes em seus Cirios. Demonstrando
assim, que a corda se firmou como um elemento essencial de primeira importancia na
constituicdo de muitos Cirios no nordeste paraense, imitando o Epicentro e o nucleo
histérico, mesmo nos Cirios em homenagem a outros (as) santos (as) catélicos (as).

Além desse modelo, que o Cirio de Belém e Vigia irradiou e continua irradiando,

verificamos que os lugares receptores também acrescentaram outros elementos
indenitarios especificos desses lugares como em Braganca - Pa e Castanhal —Pa.
Outros Cirios surgem a titulo de exemplo em nossa abordagem metodoldgica, a
partir de uma base empirica que adquirimos em periodos anteriores em nossas
andancas pelo interior do estado do Pard, em época de Cirios, como na regiao da

llha do Marajo.

5.2.1 Os outros cirios: Castanhal e Bragancga

Esses dois municipios escolhidos aqui servem como modelos na nossa analise
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comparativa, para checarmos o fendmeno ciriodificagdo correlacionando-os com o
epicentro e o nucleo historico. Essa analise comparativa ndo se apresenta em um
estudo mais aprofundado sobre os Cirios desses dois municipios, carecendo uma
pesquisa mais especifica sobre outros desdobramentos e recortes em suas
totalidades. Essa comparacgao exercitada em trabalho de campo, constatada aqui,
relacionando esses dois Cirios, vislumbra aquilo que estamos reafirmando sobre o
Epicentro e o nucleo histérico. Estaremos agora nos dois Cirios: Castanhal e
Braganca.

O Cirio de Castanhal (sede da Diocese de Castanhal a qual Vigia faz parte) e
Braganca (situada na Microrregido Bragantina) - ambos na mesorregidao do Nordeste
paraense (ver figura 34) — foram escolhido propositalmente devido, o primeiro, por
ser mais recente em sua festividade e esta nas margens de uma rodovia, a qual
representa o processo de expansao territorial na Amazonia Oriental a partir da década
de 1960. Ja o segundo, por fazer parte do periodo colonial e estar as margens do rio
que serviu como via natural de penetragao da geopolitica portuguesa a partir do século
XVII na Amazonia (TRINDADE JR e TAVARES, 2008).

Na Figura 33, que representa uma parte do nordeste paraense, sao
destacados, além de Castanhal e Bragancga, Vigia e Belém, interligados pela malha
rodoviaria que inclui como vicinal a BR316. A disténcia entre Belém, Vigia e Castanhal
possui uma média de 100 Km, formando um triangulo na superposi¢cao do mapa da
figura 33. Ja Bragancga se distancia a 300 Km do epicentro, até a regido do Caeté.

Nessa figura aparecem outros municipios préximos de Belém e Vigia que
possuem Cirio de Nazaré como € o caso Barcarena. Além dos municipios de
Castanhal, Colares e Marapanim, citados neste trabalho. Braganga possui um
distanciamento maior com relagdo ao Epicentro e nucleo histérico do Cirio no Para,
mas se mantém como municipio que reproduziu esse modelo festivo apresentado aqui
e difundi na regido bragantina em outras localidades préximas desse municipio no
nordeste paraense.

E muito comum o Cirio de Nazaré surgir e acontecer numa dada localidade ou
comunidade catdlica e haver outro santo padroeiro como acompanhamos nos

trabalhos de campo e entrevistas nessa regiao em estudo.
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Figura 34 — Localizacdo de Castanhal e Braganga no Nordeste Paraense
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Fonte: Elaborado pelo autor e adaptado de Googlemaps

Em Bragancga, a Berlinda com a imagem da santa (replica da imagem de
Belém), juntamente com a corda, marcam em grande parte, o que chamamos de
ciriodificagdo nazarena. Pois, berlinda e imagem da santa € o primeiro elemento do
cortejo que € acompanhado de inumeros sujeitos com suas intencionalidades distintas
(ver figura 35). Os outros elementos identificados do quadro 04 s&o posteriores a
esses intitulados como elementos essenciais de primeira grandeza ou de nivel A,
embora possa estar no mesmo nivel dos demais, como no caso da corda (ver figura
36).

Outros elementos que nos Cirios de Belém e Vigia ndo sao recorrentes,
Bragancga e Castanhal, como lugares simbdlicos, acrescentardo as suas festividades,
corroborando com que estamos afirmando aqui desde o inicio. Pois o Cirio registra
uma marca paraense, ndo so a partir de Belém e Vigia, mas com outros elementos
que surgem pelas relagdes socioespaciais nos outros municipios em que o Cirio de

Nazaré foi difundido.



Figura 35 — Berlinda com a imagem da santa no Cirio de Bragancga

Fonte: Acervo do autor, 2017

Figura 36 — A corda do Cirio de Braganca

Fonte: Acervo do autor, 2017
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A presenga da corda registra essa influéncia do Cirio do Epicentro e do nucleo
histérico sem a efervescéncia que acontece nos lugares onde ela se originou. Em
Braganga, ndao constatamos o ritual do esfacelamento da corda. Na figura 36 é
mostrado o final do cortejo religioso em que a corda é abandonada pelos devotos.

A imagem da santa de Braganga, assim como a de Castanhal, segue a réplica
da imagem de Belém, pois € a que se espalhou com seu estilo de confeccédo da
mesma, pois ndao temos conhecimento de nenhum Cirio com imagem da Senhora de
Nazaré em estilo roca (estilo barroco), referente a do Cirio de Vigia (como ja
demostramos em capitulos anteriores).

Com relacdo aos elementos essenciais ou identitarios do aspecto festivo-
profano, a partir do Cirio de Vigia e Belém, podemos apresentar um conjunto de
atividades culturais de natureza artistico-culturais, de lazer, reciprocidade e
carnavalizantes que fazem parte do bojo da dimensdo da festa nazarena, como
entretenimento e ndo somente peniténcia (ver quadro 05). Esses elementos
aparecem em varios Cirios espalhados pelo nordeste paraense mantendo o que ja
referendamos como paisagem devocional dentro de um lugar, que se torna simbdlico
pelo tempo da festividade. Podemos constatar que aparece no quadro 5 nos dois

municipios pesquisados.

Quadro 05 — Tipos de elementos festivo-profanos essenciais do Cirio de Nazaré

elemento nivel
arraial 01

tipologia
Lazer - ludico

descricdo

Espaco em frente ou proximo ao templo da
Igreja. Marca o largo de Nazaré, geralmente
uma praga ou terreno espagoso constituinte
do comercio de bugigangas e comilangas,
além de jogos de azar e parque de diversao.
Ocorrem em clubes sociais, casas noturnas
ou nas chamadas arenas (espacgos abertos e
extensivos que comportam mais de 10 mil
pessoas), além de palcos montados em
alguma praga.

Shows com | 01
aparelhagens
sonoras, ou com
bandas de
musicas de
diversos ritmos.

Almoco do Cirio 01

Festivos-dancante

sociabilidade e
reciprocidade

O banquete-ritual com a culinaria regional que
ocorre ap6s a chegada da procissao principal
na residéncia dos moradores locais com a
presenca de parentes e amigos de fora.

Sao comuns e se concentram nos arredores

Artistico-culturais Exposicoes de | 02

fixas

artesanato, pecas
sacras e
relacionadas a
imagem do Cirio.

do arraial ou se espalham pelo lugar, fazendo
referencia ao momento do Cirio. Ocorrem em
museus, prédios de 6érgdos administrativos do
poder publico, pracas etc.

Artistico — culturais

Arrastoes

03

Manifestagbes que ocupam as ruas, as
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carnavalizantes culturais e pracas do lugar expressando a cultura
movimentos popular com seus ritmos, dancgas etc.
teatrais de rua

Fonte: Elaborado pelo autor

No quadro 05 evidenciamos o aspecto da festa profana do Cirio de Nazaré,
embora essa dimensao possua elementos ligados ao sagrado, pois todos esses
movimentos, desde o almoco do Cirio até as feiras de artesanato, sao pertencentes a
uma festa maior que inclui o sagrado relacionado a devogédo nazarena. Dito isso,
podemos eliminar a dicotomia sagrado-profano, uma vez que o sagrado reflete em
alguns momentos o profano nos shows e bingos na barraca da festividade do Cirio,
nos diversos lugares. Assim como as exposigdes artistico-culturais refletem as
imagens do sagrado da festa com exposigcdes de mantos da santa, fotos de Cirios
antigos etc.

Sobre as feiras de artesanato, em Belém os brinquedos de Miriti sdo
registrados como elementos relacionados ao Cirio pelo registro do IPHAN. Em outros
lugares essas feiras com seus artesanatos néo correspondem como bens associados
ao Cirio, porém ja existe um movimento nessa dire¢gdo, como observamos em Vigia
no ano de 2018, com uma associagao de artesdos que através da PASTUR (Pastoral
do Turismo) da Paroquia desse municipio criaram uma feira com artesanatos ligados
a artefatos da cultura de Vigia. Estes moldavam miniaturas das Igrejas Matriz e Igreja
de Pedras; bem como foi criada uma exposi¢cao de arte sacra na sede da Sociedade
Literaria e Beneficiente “Cinco de Agosto”. Segundo a Coordenadora da PASTUR de
Vigia, em entrevista nesse ano, a proposta é estender essas ag¢des para os proximos
Cirios com intuito de mostrar outros aspectos da cultura vigiense relacionados ao
turismo religioso.

Além disso, esses elementos artistico-culturais e festivos que séo essenciais
no conjunto da festa nazarena e que podem ser evidenciados em outros lugares de
ocorréncia do Cirio, fazem parte da espetacularizacdo que a festa nazarena
demonstra em sua atmosfera como um todo, a exemplo disso sdo os shows
pirotécnicos, os louvores em cima de trios elétricos etc.

Ao observarmos em trabalho de campo o Cirio do municipio de Castanhal em

2017, evidenciamos que a berlinda da santa vem em cima de uma réplica da antiga
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locomotiva (ver figura 37) que faz parte da histdria desse municipio?®. Este passou a
nao adotar o termo “Cirio de Nazaré”, mas “Romaria” de Nazaré (como ja foi dito), a
exemplo do que ocorrem em outras cidades brasileiras que possuem romarias em
homenagens a algum santo (a) catdlico (a) como em Fortaleza que homenageia no
més de agosto Nossa Senhora da Conceigdo com a “Caminhada com Maria”. Em
Castanhal ndo ha a presenca da corda atrelada a berlinda criando o nucleo

estruturado (ALVES, 1980), como em outros Cirios de Nazaré.

Figura 37 — Berlinda na Locomotiva na Romaria de Nazaré de Castanhal
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Fonte?http//wwW.doI.éom.br, ceséado em 26 de outubo d

e 2016

Em Castanhal, o Cirio de Nazaré de Belém passou a ter uma grande influéncia
com a devogao de muitos devotos da santa espalhados pelas vilas do municipio, como
em Macapazinho e Apeu (DIAS JUNIOR, 2008), onde esses devotos mantém a
peregrinacéo a Belém pelo periodo do segundo domingo de outubro. Nesse municipio,
a romaria nazarena acontece logo apds o Cirio de Belém em periodo recente, a partir
de 2004.

25 Castanhal serviu como ponto de ligagéo na linha férrea Belém-Braganca, constituindo-se de varias
agrovilas que contribuia com o abastecimento de produtos orti-fruti-granjeiros para capital paraense,
no periodo aureo da exploragao da borracha (ver Rocque (1974); Baenna (1839)).
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Por ser um evento considerado recente, o municipio de Castanhal (com a sede
de uma diocese em seu territorio), procurou ndo imitar os elementos identitarios do
cortejo religioso de Belém e Vigia. Nao ha a presenca das alegorias e apenas alguns
rituais, como a peregrinagdo da imagem da santa e outras celebragdes liturgicas,
acontecem pela gestao da Igreja. Porém a cidade mantém uma parte do modelo do
espetaculo com a festa-profana em seu arraial com parque de diversdes e as festas
dangantes com/de aparelhagens, espalhadas pela cidade. A paisagem cultural do
Cirio aparece em Castanhal com o tempo do Cirio, embora a Diocese com suas notas
oficiais ndo chamem o evento assim, a midia e os devotos, de forma geral, anunciam
“Cirio de Castanhal’.

O proprio cortejo religioso se apresenta como um espetaculo com a presenga
da locomotiva e os trios elétricos em procissado. O elemento mitico-religioso na festa
nazarena, em Castanhal, esta relacionado em sua origem a um milagre atribuido a
uma imagem da Senhora de Nazaré que chorou lagrimas de sangue em 1996 na Vila
de Apeu, como demostrou em trabalho memorialista Dias Junior (2008).

Ja em Braganca o seu Cirio possui uma antiguidade maior que a devogao de
Castanhal e acompanha uma estrutura aproximada do epicentro e nucleo histérico,
porém alguns elementos identitarios do municipio sdo recorrentes na festividade
bragantina tanto no cortejo religioso como em sua dimensao festo-profana. Desses
elementos mitico-religiosos e essenciais no cortejo principal, verificamos o carro dos
anjos que sao transportados em um caminh&o com criangas vestidas a carater (ver
figura 38). A presencga do caminhao automotivo substitui os carros do Cirio de Vigia,
puxados pelos guardas de Nazaré e estruturados como alegorias. E notavel também,
que existem adolescentes vestidas como Maria na Imagem do Cirio de Nazaré,
trazendo o menino Jesus nos bragos, juntamente com os anjos no caminhao da figura
38.
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Figura 38 — Presencga da alegoria dos anjos no Cirio de Braganga-Pa

“"r\‘r

Fonte: Acervo do autor, 2016

A promessa com 0s ex-votos marcam a paisagem devocional com a presencga
da casa em miniatura, conseguida pela devogao de quem contratou o pedido com a
oferenda a santa, bem como a presenca de outros artefatos que aparecem como a
cruz do cristianismo, simbolos que possuem o significado da peniténcia dentro do

cortejo religioso (ver figuras 39 e 40).

Figura 39 — Ex-voto com a promessa da casa propria no Cirio de Bragancga

Fonte: Acervo pessoal do autor, 2016
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Figura 40 — A presenga do pagamento de promessa com a cruz crista no Cirio de Braganga

Fonte: Acervo do autor, 2016

Nesse municipio, a tradigdo relacionada ao culto de outros santos se faz
presente pelas homenagens no itinerario do cortejo do domingo e nas manifestagdes
artistico-culturais espalhadas pela cidade.

Em Bragancga, a Senhora de Nazaré com o seu Cirio foram irradiados do
Epicentro e nucleo histérico, mas tiveram que se encaixar aos aspectos culturais do
lugar que traz consigo a figura de Sao Benedito, santo catélico venerado por negros
africanos escravizados que constituiram irmandades, que em Braganga guarda a
cultura da Marajuda®® quando acontece no final de dezembro e inicio de janeiro de
cada ano. A Marujada faz parte de um dos simbolos culturais e religiosos do municipio
e € revivida ja em Novembro por ocasido do Cirio de Nazaré no Museu da Marujada,
nas homenagens da frente das casas com a imagem de Sao Benedito, pois o Cirio de
Nazaré sai da capela desse santo padroeiro do municipio.

Sao Benedito é o santo Patréao (ALVES, 1980) de Braganga, mas Maria de
Nazaré é a padroeira dos paraenses e rainha da Amazdnia, como nas denominacdes
criadas pela Igreja Catdlica e difundida pela midiatizagdo. Em Braganga, o Cirio de

Nazaré precisa pedir licenca para o “santo preto”, pois Termina o Cirio e logo no outro

%6 Festividade popular organizada por irmandades com culto a Sdo Benedito. Seus membros se vestem
de marujos, todos de branco exercendo a danca tipica da Zona bragantina no nordeste paraense.
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més da-se inicio a sua festa. A expressado da marujada (ver figura 41) no inicio de
cada ano acaba suplantando a imagem do Cirio de Nazaré com os festejos em
homenagem Sao Benedito. que da uma maior notoriedade ao municipio em termos
de visibilidade regional.

Embora o Cirio de Braganga compreenda alguns elementos identitarios
essenciais dos Cirios de Vigia e Belém, o que chama a atencédo € a presenga de uma
cavalgada, pessoas montadas a cavalo com vestes da fazenda pecuarista (ver figura
42), muito comum na regiao bragantina. Esse elemento faz parte dos acréscimos que

os lugares dao ao Cirio que foi irradiado do epicentro e do nucleo histérico.

Figura 41 — A marujada nas ruas de Braganca

Fonte: Acervo do autor, 2017 .
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Figura 42 — A cavalgada dentro do cortejo do Cirio de Nazaré em Braganga

ailil | =

Nem Vigia e nem Belém possuem uma cavalgada ou a marujada, atualmente.
Embora Belém tenha tido, no passado, essa ultima foi retirada devido as reformas
instituidas pelos dirigentes eclesiasticos em fungcdo da desordem que a danga
proporcionava ao cortejo religioso da procissao principal. A cavalgada € comum nos
Cirios do Para onde ha a presenca nos espacos rurais dos mesmos, as fazendas
pecuaristas. Como acontece nos Cirios dos municipios paraenses de Sdo Domingos
do Capim e Paragominas, ambos ainda no nordeste paraense.

Em Braganga podemos afirmar que esse elemento vinculado a Marujada e a
cavalgada faz parte do ambiente artistico-cultural e religioso do tempo da festividade
do Cirio de Nazaré desse municipio. Assim como a locomotiva em Castanhal que é
um acréscimo da histéria do lugar ao seu evento festivo em Homenagem a Senhora
de Nazaré. Ja a cavalgada se apresenta como um elemento relacionada a produgéo
agropecuaria que a regidao bragantina adotou desde a fase aurea da produgéo da
borracha na Amazdnia, quando sua fungao era abastecer o Mercado de Sdo Bras em
Belém (ROQUE, 1974). A cavalgada representa a devogdo dos sujeitos do rural
ligados a fazenda que homenageiam a Senhora de Nazaré pelo trabalho satisfatério.

Ambos os elementos, em Braganga, se agregam a paisagem devocional do Cirio de
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Nazaré desse municipio como uma cenarizagdo dos elementos peculiares dessa
regiao.

Esses dois municipios apresentados aqui utilizam da histéria de seus territorios
gue marcam uma identidade do lugar simbdlico que emerge em suas festividades
devocionais a Senhora de Nazaré: A locomotiva, simbolo do pioneirismo de Castanhal
transporta a santa e em Braganga Sao Benedito faz as honras da casa com a
efervescéncia de uma marujada que ja se anuncia na festividade a Senhora de
Nazaré.

As narrativas dos lugares, como o milagre do choro com as lagrimas de sangue
em Castanhal, sdo algo peculiar para a legitimacao futura da Romaria de Nazaré.
Embora seja recente essa manifestagdo em Castanhal, o quantitativo de publico
presente supera o publico do nucleo histérico, mesmo com sua antiguidade
relacionad2a a devogao do municipio Vigia (DIAS JUNIOR, 2008).

Em Braganga conseguimos acompanhar o modelo festivo-profano que é
recorrente no quadro 05 mostrado anteriormente. A Cultura relacionada a marujada
se apresenta como uma marca que € espetacularizada na/e pela cidade, como
observamos no “museu da Marajuda” e outras exposigdes de artes espalhadas por
prédios publicos na quinzena do Cirio de Nazaré nesse municipio.

Nao evidenciamos na narrativa do Cirio de Braganga alguma versdo sobre
hierofanias ou mito fundador para o surgimento da devocdo nazarena e a
concretizagao do seu Cirio de Nazaré. Segundo algumas informagdes que obtivemos
em entrevistas realizadas com professores de histéria e geografia do municipio, ainda
faltam muita pesquisa sobre a origem do Cirio desse municipio. Pois, a pardquia local
mostra em seu discurso que sdo mais de cem anos de tradigdo, porém o0 mesmo
discurso reconhece que existem muitas lacunas a serem preenchidas sobre o Cirio
de Braganga, assim como de outros municipios do interior do Para.

O que temos em ambos os municipios trabalhados em pesquisa participativa
por ocasido dos seus festejos nazarenos € que o Cirio de Belém tem sua influéncia
com a imagem da santa com o estilo da de Belém, mas as especificidades dos dois
lugares irdo registrar uma paisagem devocional dentro da perspectiva dos lugares
simbdlicos que impdem as suas marcas desses espacos, corroborando enquanto
geossimbolos (BONNEMAISON, 2005).

Braganga mantém uma romaria fluvial (ver figura 43) na sede do municipio
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ribeirinho, pela influéncia das romarias das aguas de Belém e Vigia. Ja Castanhal, em
sua sede, ndo possui um rio, por nascer nas margens de uma rodovia, mas mantém
por muito tempo uma romaria fluvial em Macapazinho (ver figura 44), vila pertencente
a esse municipio em que a berlinda vem em uma pequena canoa (DIAS JUNIOR,
2008).

Castanhal por ser sede da Diocese que possui 0 mesmo nome do municipio,
possui a forga de um centro urbano regional, congregando outros municipios sob essa
sede administrativa. Sua romaria de Nossa Senhora de Nazaré, por mais recente que
seja, consegue aglomerar uma multiddo de pessoas em volta da Nossa Senhora que

chorou lagrimas de sangue na vila do Apeu.

Figura 43 — Romaria Fluvial do Cirio de Braganga — Pa

Fonte: Acervo do autor, 2017
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Figura 44 — Cirio fluvial de Macapazinho — municipio de Castanhal-Pa
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E para além da regido estudada aqui, o Cirio de Nazaré ultrapassou as
fronteiras da Amazénia paraense e foi irradiado para lugares de outros estados
brasileiros, onde os paraenses buscaram através do movimento migratério.

Nesse sentido levou ou estabeleceu, em alguns casos, a identidade amazdnica
relacionada a devogéo nazarena. Maués e Pantoja (2012) nos mostram esses outros
Cirios no Rio de Janeiro, ao identificar essa dindmica no bairro de Copacabana e da

Tijuca, além de outras cidades.

[...] dai porque o Cirio existe em Brasilia, no Rio de Janeiro, em S&o Paulo e
em varias outras cidades fora do Par4 e da Amazénia, sendo realizado como
uma réplica, em muito menor escala, do Cirio de Belém. No Rio de Janeiro,
por exemplo, existem dois cirios, um em Copacabana e outro na Tijuca, que,

de certo modo, competem entre si. (MAUES e PANTOJA, 2012, p.63)
Nesses termos, mesmo em lugares diferentes, com seus arranjos
socioespaciais, o Cirio de Nazaré, no nordeste paraense, se espacializa congregando
os elementos identitarios do lugar simbdlico em meio a devogao a Senhora de Nazaré.
Esses ajustes que o lugar impde a festividade nazarena se fazem em decorréncia da

visibilidade que os sujeitos propdéem ao evento, como a Marujada e a cavalgada em
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Braganga ou a presencga da locomotiva, simbolo do pioneirismo em Castanhal.

Outros lugares com seus Cirios de Nazaré, ou de outros santos (os) e
titularidades a Maria, referendam seu recurso natural em que estao presentes, como
o caso da praia no Cirio de Mosqueiro (Distrito de Belém — Nossa Senhora do O),
Colares (Nossa Senhora do Rosario) e Salinas (Nossa Senhora de Nazaré). Esses
lugares, com seus arranjos socioespaciais, possuem um atrativo a mais para os
sujeitos que buscam também a praia, mas comungam com a mesma devogao
voltadas a essa santa catdlica em suas homenagens sacro-profanas.

A comparagado aqui realizada entre o modelo festivo do Epicentro e nucleo
histérico do Cirio no Para, junto as festividades nazarenas de Castanhal e Braganga,
serve para exercitarmos nossa metodologia que estabelece uma aproximagédo de um
modelo padronizado e ao mesmo tempo distorcido quando encontra as peculiaridades
dos lugares. Nesse sentido, o modelo padrdao é apenas um pressuposto para
encontrarmos as influéncias da irradiagao nazarena no nordeste paraense. Enxergar
o fenbmeno ciriodificagdo € compreender algo que possui uma dindmica constante
em meio as relagdes estabelecidas entre os grupos de sujeitos envolvidos com suas
subjetividades. Enxergar o Cirio de Nazaré no estado do Para é vislumbrar e sentir
uma paisagem devocional e cultural vinculada ao Cirio de Nazaré que reverbera no

lugar simbdlico dos municipios paraenses em que possuem tal festividade.

5.3 Imagens da Patrimonializacéo/ Ciriodificacéo

Como demonstramos nos capitulos anteriores, o Cirio que mais passou a ser
estudado (e com isso, interpretado) foi o Cirio de Nazaré de Belém. Nos meios
académicos (dentro e fora do Para), desde a década de 1970, ja existe um material
significativo a respeito desse Cirio (ALMEIDA 2015). Enquanto que o interior ainda
continua descoberto e com lacunas a serem preenchidas, como na histéria do Cirio
de Braganga. Ha uma necessidade de se entender esses outros Cirios néo sé pelo
modelo festivo de Belém e Vigia, mas pelas especificidades que os lugares possuem.
Sao poucos 0s municipios paraenses que nhao possuem alguma festividade
relacionada a um cirio qualquer. S6 no Nordeste paraense e regido do Marajo
identificamos 43 municipios com Cirio de Nazaré, distribuidos nas Arquidioceses,

Dioceses e Prelazias (ver quadro 06).



QUADRO 06 - Presenca de Cirios no Nordeste Paraense e Regido do Marajo

Arquidiocese de Belém

Municipio Cirio Periodo

Ananindeua N.S. das Gracas 2° domingo de agosto
Belém N.S. de Nazaré 2° domingo de outubro
Benevides N. S. da Conceicao 2° domingo de julho

Santa Barbara

Santa Béarbara

4 de dezembro

Mosqueiro (Distrito)

N.S.do O

2° domingo de dezembro

Icoaraci (Distrito)

N. S. das Gracas

4° domingo de novembro

Marituba N.S. de Nazaré 2°domingo de Novembro
Diocese de Castanhal
Municipio Cirio Periodo
Capanema N.S. de Nazaré 3°domingo de setembro
Castanhal N.S. de Nazaré 3°domingo de outubro
Colares N. S. do Rosario 2° domingo de dezembro
Igarapé- Acu N.S. de Nazaré 3°domingo de setembro
Inhangapi N.S. de Nazaré 2°domingo de novembro
Magalh&es Barata N.S. de Nazaré 2°domingo de novembro
Maracana N.S. de Nazaré 3°domingo de novembro
Marapanim N.S. das Vitorias 2° domingo de agosto
Nova Timboteua N.S. de Nazaré 3°domingo de agosto
Peixe-Boi N. S. de Fatima 2° domingo de setembro
Primavera N.S. de Nazaré 2°domingo de novembro
Quatipuru N.S. de Nazaré 2°domingo de outubro
Salinépolis N.S. de Nazaré 1° domingo de setembro

Santa Isabel do Para

Santa Isabel

2° domingo de julho

Santa Maria do Para

N. Senhora Auxiliadora

4° domingo de agosto

Santarém Novo

N. S. da Conceicéo

1° domingo de dezembro

Santo Antonio do Taua

Santo Antonio de Lisboa

13 de junho

Sao Caetano de Odivelas

Sao Caetano da D. Providéncia

1° domingo de agosto

Sdo Domingos do Capim

N.S. de Nazaré

4° domingo de setembro

Sao Francisco do Para

N.S. de Nazaré

2°domingo de novembro

Sao Joao da Ponta

Séao Joao Batista

24 de junho

Séao Joao de Pirabas

N.S. de Nazaré

4° domingo de outubro

Terra Alta

N. S. do Livramento

2°domingo de setembro

Vigia N.S. de Nazaré 2°domingo de setembro
Diocese de Braganca
Municipio Cirio Periodo

Augusto Corréa

N.S. de Nazaré

1° domingo dezembro

Aurora do Para

N. S. Aparecida

4° domingo de outubro

Bonito

N. S. do Rosario

3° domingo de outubro

Braganca

N.S. de Nazaré

2°domingo de novembro

Cachoeira do Piria

N.S. de Nazaré

1° domingo de dezembro

Capitdo Poco

N. S. do Perpetuo Socorro

3° domingo de novembro

Dom Eliseu

N. S. Aparecida

3° domingo de outubro

Garrafao do Norte

N. S. do Perpetuo Socorro

4° domingo de novembro

Ipixuna do Para

N.S. de Nazaré

3°domingo de outubro

Irituia

N.S. da Piedade

3° domingo de outubro

Mae do Rio

N.S. de Nazaré

1° domingo de dezembro

Nova Esperanca do Piria

N.S. de Nazaré

4° domingo de setembro

Ourém

N.S. de Nazaré

3°domingo de agosto

Paragominas

N.S. de Nazaré

2° domingo de novembro

Rondon do Para

Sem informacéo

Sem informagéo

Santa Luzia do Para

N.S. de Nazaré

2° domingo de setembro

Sdo0 Miguel do Guaméa

N.S. de Nazaré

3°domingo novembro
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Tracuateua N.S. de Nazaré 3°domingo de agosto

Ulian6polis N.S. de Nazaré 2°domingo de novembro

Viseu N.S. de Nazaré 2° domingo de novembro

Diocese de Abaetetuba

Municipio Cirio Periodo

Abaetetuba N. S. da Conceicéo 4° domingo de novembro

Moju Divino Espirito Santo 1° domingo de junho

Barcarena N.S. de Nazaré 2° domingo de novembro

Tailandia Sao Francisco de Assis 3° domingo de setembro

Acara N.S. de Nazaré 2° domingo de novembro

Concoérdia N.S. de Nazaré 1° domingo de outubro

Tomé Acu N.S. de Nazaré 1° domingo de setembro

Bujaru N.S. de Nazaré 1° domingo de dezembro
Diocese de Ponta de Pedras (Maraj6)

Municipio Cirio Periodo

Curralinho N.S. de Nazaré 2° domingo de novembro

Santa Cruz do Arari

N.S. de Nazaré

3°domingo de novembro

Cachoeira do Arari

N. S. da Conceigéo

2° domingo de dezembro

Sao Sebastido da Boa

N.S. de Nazaré

2°domingo de outubro

Vista

Muana N.S. de Nazaré 3°domingo de julho
Prelazia do Marajo

Municipio Cirio Periodo

Anajas N.S. de Nazaré 1° domingo de outubro

Afua N.S. da Conceicéo 4° domingo de novembro

Bagre N.S. de Nazaré 2° domingo de outubro

Chaves Sem informacao Sem informacéo

Breves N.S. de Nazaré 3°domingo de novembro

Melgaco Sem informacao Sem informacéo

Portel N.S. de Nazaré 2° domingo de agosto

Salvaterra N.S. da Conceicéo 1° domingo de dezembro

Soure N.S. de Nazaré 2° domingo de novembro

Arquidiocese de Belém/n°® de municipios
Diocese de Castanhal/n® de municipios
Diocese de Braganga/n® de municipios
Diocese de Abaetetuba/n® de municipios
Diocese de Ponta de Pedras/n® de municipios
Prelazia do Maraj6/n°® de municipios
Total..ooeieeiei e

43 municipios com Cirio de Nazaré

titularidade a Maria.

Somente 1 (Rondon do Par&) n&o possui Cirio
2 municipios se encontram sem informac&o sobre a ocorréncia de Cirio (Chaves e Melgaco)
26 municipios possuem Cirio em homenagem a outros (as) santos (as) catélicos e outra

1 municipio (Moju) homenageia em Cirio “O Divino Espirito Santo”

Fonte: Elaborado pelo autor
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No quadro 06 percebemos que a Regidao da llha do Marajo, proxima do

epicentro referendado aqui, possui uma influéncia bastante presente nos seus
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municipios membros da Diocese de Ponta de Pedras e Prelazia do Marajo. Isso nos
faz confirmar a irradiagdo da devogao nazarena ser mais intensa nos arredores desse
epicentro. Tendo o Cirio de Belém e Vigia como modelos dessa dinadmica.

Alguns municipios que pesquisamos, para a elaboragcdo desse quadro,
possuem até dois cirios: um do padroeiro do lugar e outro em homenagem a Senhora
de Nazaré, como € o caso de Marituba que possui um Cirio do Menino Jesus em
dezembro (mais antigo do que o de Nazaré) e Capanema com a sua padroeira N.S.
do Rosario. Outros municipios como Rondon do Para, Chaves e Melgacgo, se
encontram “sem informacdo” pelo fato de possuirem pequenas festividades em
algumas paroquias sem a recorréncia do termo Cirio.

Essa forte influencia da Senhora de Nazaré como identidade paraense nos
remete a uma discussao da patriomonializacao do Cirio de Nazaré neste estado, mais
especificamente o Cirio de Belém. Esse Cirio, apds o primeiro registro pelo IPHAN,
teve um aumento no numero de pesquisas a respeito de diversos recortes sobre sua
festividade. Isso foi influenciado pela maior visibilidade que o cirio passou a ter pela
patrimonializacdo, mas, ao mesmo tempo, essas diversas pesquisas aumentaram tal
visibilidade de um cirio que passara a ser o modelo no estado do Para e na Amazénia
brasileira, embora essas pesquisas e a imagética construida, ndo leve em
consideragao a influéncia da devogdo nazarena do municipio de Vigia para a
construcao de um epicentro bipolar.

Por outro lado, esses estudos sobre o Cirio de Belém nos dao condigdes de
enxergar mais de perto o evento festivo do epicentro da devogao nazarena, na
Amazdbnia Oriental. E isso contribui com os vetores de irradiacdo, que aumentam a
sua forgca motriz, sobremaneira, para uma expansao e difusdo desse tipo de
festividade sacro-profana para outros lugares no Para e outras regides brasileiras
(como demostramos no inicio deste capitulo).

Entretanto, esse enfoque acaba deixando de fora os outros Cirios espalhados
pelo nordeste do Para (ver figura 45), generalizando um unico modelo e
invisibilizando elementos que também fazem parte da identidade paraense e
amazénida, constituidos em seus geossimbolos. O que vem, pois, se sobressaindo é
uma imagem modelo de um unico Cirio associado ao Cirio do Epicentro, Belém.
Paradoxalmente, ao mesmo tempo em que o vetor midiatico divulga e difunde o Cirio

de Nazaré do/no estado do Para para outros lugares, 0 mesmo vetor oculta outro



167

patriménio incutido nesses outros Cirios com seus elementos peculiares. Cria-se

entdo um Cirio globalizado, modelo padrédo e ao mesmo tempo homogéneo.

Como procuramos demonstrar no quadro 06, ha uma gama de Cirios de Nazaré

e de outras titularidades a Maria, assim como de outros santos (as) catdlicos (as).

Esses Cirios fazem parte de um calendario festivo desses municipios, embora o

padroeiro nem sempre seja 0 homenageado em Cirio.

Figura 45 — A ocorréncia de Cirios de Nazaré no nordeste paraense e Regido do Marajo

MUNICiPIOS COM OCORRENCIA DE CIRIOS DE NOSSA SENHORA DE NAZARE NO NORDESTE DO
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Embora esta pesquisa tenha mostrado que € possivel equiparar esse modelo

padrao a partir do que se tem no epicentro e nucleo historico, os outros Cirios

apresentam os seus outros modelos com seus ajustes. Nesse caso, nossa tentativa
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de analise comparativa evidencia esse padrao irradiado, mas sugere a visibilidade dos
acrescimos dos lugares receptores desse Cirio de Nazaré nos outros lugares, para
onde esse modelo padrao se irradia, como evidenciamos em alguns exemplos, nesta
pesquisa.

Nos varios estudos sobre patriménio cultural e politicas preservacionistas no
Brasil aparecem o Cirio de Nazaré no estado do Par4, mais precisamente o de Belém.
Trabalhos como o de Henrique (2011) “Do ponto de vista do pesquisador: O processo
de registro do Cirio de Nazaré como Patrimdnio Cultural Brasileiro”, o autor demonstra
como se deu o processo de inventariacao realizado pelo IPHAN, no qual fez parte da
equipe que realizou o estudo dos elementos essenciais do Cirio de Belém.

Henrigue (2011) faz um balanco depois de 7 anos apos o registro do Cirio como
patrimdnio imaterial, em que foram elencados os bens que fazem parte desse evento
em sua antiguidade e tradicdo e alguns elementos que séo associados ao Cirio com
periodicidade mais recentes, como o Arraial do Boi Pavulagem, a Festa da Chiquita e
o Auto do Cirio. Esses ultimos elementos podem se tornar essenciais ou ndo apos o
passar dos anos (HENRIQUE, 2011).

Quanto a romaria fluvial se apresenta como recente dentro dos acréscimos que
o Cirio obteve juntamente com outras romarias que surgiram em funcdo do
crescimento da metropolizacédo de Belém. Até aqui ja sdo 15 anos apdés o registro do
Cirio de Belém e esses elementos associados continuam existindo na atmosfera do
Cirio da capital paraense, todos com seus discursos distintos na ocupacdo de um
lugar dentro da patrimonializacéo do Cirio.

O autor citado enfatiza algumas deturpacdes nos discursos dos representantes
desses trés elementos, ao assinalarem termos como “tombamento” do seu elemento
cultural ou “patriménio do Cirio”, pois o tombamento se difere do registro, conferindo
0 primeiro aos bens materiais (tangiveis), enquanto que o registro se refere ao bem
imaterial (intangivel).

O que se procurou congelar ou preservar pelos registros do patriménio cultural
e imaterial pelo vetor politico-turistico foram os elementos constituintes da estrutura
apresentada até o momento do Cirio de Belém, com seu modelo festivo sacro-profano
a partir dos elementos essenciais inventariados e registrados no Dossié final do
IPHAN, os quais foram enfatizados aqui nos quadros e nas figuras nos capitulos

anteriores.
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Essa inventariacdo que ocorreu em Belém procura enfatizar um Cirio no estado
do Para; aquele que se tornou o centro e modelo da Metropole, Belém, e por conta
disso obteve a maior forca motriz com o0s vetores que passaram a partir desse lugar.
Em “A diversidade e os impasses da desmaterializacdo do patriménio cultural”,
Pelegrini (2007) mostra os impasses da constituigdo de como vem a ser o bem cultural
patrimonializado em divergéncia com as questdes emergentes da sociedade no
século XXI, analisando as politicas publicas de preservacdo do patriménio, tendo
também a festa do Cirio em Belém como ponto central.

Sobre essas tensdes em volta do bem imaterial a ser registrado, Henrique
(2011) mostra a relacédo da presenca da Festa da Chiquita como bem associado ao
Cirio e o discurso contrario da Diretoria da Festa do Cirio de Belém, uma das trés

entidades que solicitaram o registro:

No campo dos constrangimentos, cito aquele que foi, a meu ver, o maior de
todos, motivo de calorosas discussfées com os membros da Diretoria da
Festa: a manifesta vontade dos diretores no sentido de excluir do inventério
e do dossié final a Festa da Chiquita, vista por eles como pratica profana,
ofensiva, sem relagdo alguma com o Cirio de Nazaré (HENRIQUE, 2011, p.
331).

Outra tensdo que observamos ocorre no campo conceitual, a respeito do Cirio
como bem religioso ou cultural. Henrique (2011) enfatiza que embora o Cirio de
Nazaré esteja dentro de uma celebracao religiosa, o mesmo deve ser entendido como

um bem cultural. Dai a tensao entre o religioso e o profano (cultural):

o IPHAN, com base no avanco teérico da discussao sobre a nocédo de
patrimdénio, chamava atencdo para 0 necessario alargamento da
compreensdo dos significados daquela pratica que, tradicionalmente, era
definida como “religiosa”, mas que agora e, principalmente para os fins do
dossié, precisava ser pensada como “pratica cultural” de natureza imaterial,
portadora de multiplos sentidos, inclusive o religioso (HENRIQUE, 2011, p.
333)

Cruz (2011), em “A Patrimonializagao do Patrimdnio” nos chama a atencéo para
a problematica do registro e do tombamento, pois o primeiro ocorre sobre algo que é
intangivel relacionado a cultura dos povos com seus valores, habitos, costumes,
ritmos, dancas e diversas formas de expressdo. A questdo que surge é: como
salvaguardar aquilo que é intangivel e que € mais flexivel em sua dinamica

performatica do que aquilo que € material? Dentro desse contexto que entra a
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religiosidade com suas diversas formas de entender um universo complexo que as
ciéncias positivistas negligenciaram (como mostramos no inicio dessa pesquisa).

A autora ressalta a problemética de se preservar a partir de um registro feito
pelos 6rgaos de patrimonializacdo, algo que é imaterial, pois a dinamicidade daquilo
gue é cultural se enquadra nas mudancas que sao inerentes as relacdes sociais.
Mesmo que o registro seja realizado, a dinamica das rela¢des sociais podem imprimir
outras nuances aquilo que foi estabelecido como patriménio.

Por isso que podemos afirmar que os elementos que sao essenciais em um
Cirio podem ser secundarios em outros e vice-versa. Bem como podem sofrer
modificagdes ao longo do tempo, como ocorreu com o anjo do Brasil que se apresenta
como um elemento essencial do cortejo religioso do Cirio de Vigia e foi retirado do
Cirio de Belém, junto com outros elementos que desapareceram por ndo possuirem a
forca de resisténcia que outros elementos tiveram de certa maneira.

Oliveira (2013) ao ressaltar os caminhos que os 6rgaos de governo, no Brasil,
realizam no processo de patrimonializacdo de bens culturais, critica a
supervalorizagéo de exclusividades seletivas pelos que estdo a frente do processo. O
autor chama a atencao para algumas formas materiais supervalorizadas, bem como
algumas nuances de rituais da cultura que ja sdo emblematicas e tendem a serem as
marcas generalizadas pelos orgdos responsaveis que as elegeram, os quais passam
a se constituirem como “selos”. Silva (2016), ao analisar o pensamento de Oliveira

(2013) conclui que:

estes sao os patrimdnios registrados pelos érgaos técnicos governamentais,
gue possuem certificacBes oficiais de tombamento ou salvaguarda que
promoveriam uma identificacéo cultural de uma dada coletividade. Sendo que
o autor, afirma que esses reconhecimentos oficiais, em muitos casos,
ocorrem sem a participacéo dos sujeitos produtores da manifestacdo cultural,
fragilizando o processo patrimonial contemporaneo (SILVA, 2016, p 159).

No caso da Marujada, dentro da atmosfera da festividade nazarena em
Braganca, podemos considerar ndo como um elemento essencial, mas como o IPHAN
determina a alguns elementos do Cirio de Belém que se apresentam como bens
associados. A Marujada como um bem cultural se associa a festividade nazarena com
a presenca marcante de Sdo Benedito. O que Belém rejeitou no passado, em
Braganga passa a ser um elemento peculiar da sua cultura religiosa englobando o

periodo da festividade do seu Cirio de Nazaré.
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Nesse sentido, nos debrugamos sobre uma imagem criada ou inventada sobre
o Cirio no estado do Para, pois essa imagem ndo d& conta do complexo ritual que a
devocao nazarena criou, também, nos lugares por onde ela foi irradiada.

Essa imagem estaria relacionada a uma patrimonializacdo especifica do Cirio
de Belém com seus elementos inventariados. Oliveira (2013) chama a atencédo sobre
um patriménio, sem a presenca de uma oficializacdo pelos 6rgdos governamentais,
0s quais o autor denomina de “salas” em detrimento dos selos técnicos. Essas salas
repercutem as subjetividades e as formas de resisténcia de um patrim6nio ainda
invisibilizado ou negligenciado pelas politicas preservacionistas do patriménio material
e imaterial no Brasil.

Esses elementos identitarios desses outros Cirios ainda ndo fazem parte de
politicas de preservacao. Tais elementos ainda existem e se mantém pela insisténcia
e resisténcia de grupos de sujeitos que reivindicam seus espacos dentro da festa
nazarena, constituindo parte dos elementos da paisagem devocional e do lugar
simbalico.

Essa imagem editada, sobre o Cirio no estado do Par4, reverbera um exotismo
ainda relacionado aos povos primitivos em suas demonstracées de fé com os ex-
votos, o sacrificio corporal na corda, a culinaria etc. Isso tudo serve de
espetacularizacdo de uma imagem que é publiscizada e difundida pelo vetor politico-
turistico e midiatico-ecossitémico.

Nos dizeres de Henrigue (2011) podemos perceber tais elementos relacionados

com essa imagem que se tem do Cirio que € propagado a partir do epicentro:

Muitas vezes o Cirio é apresentado ou veiculado na grande midia a partir do
exotismo associado aos homens da Amazbnia, em que as imagens das
multiplas embarcagdes na procissao fluvial, devotos carregando “ex-votos”

a

ndo menos exoticos a cabeca, 0 empurra-empurra na corda, tornam-se
atrativos para incrementar determinados setores da economia local via
turismo religioso. (HENRIQUE, 2011, p.340).

O autor a cima nos chama a atencéo sobre a presenca dessa imagem estar
associada aos modos de vida das popula¢des locais tradicionais e ao mesmo tempo,
paradoxalmente, as mesma serem excluidas do patrimdnio do Cirio de Nazaré “por
razbes bastante diferentes daquelas que movem o setor imobiliario ou comercial”

(idem). Além disso, existem outros discursos que partem de alguns seguimentos das
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elites eclesiasticas com seus ordenamentos sobre o evento que deve ser mais
religioso do que cultural.

Para além dessa imagem, que parte da patrimonializacdo do Cirio de Belém
com seu registro pelo IPHAN, ha a ocorréncia de indmeros Cirios espalhados pela
Amazobnia e outras regides brasileiras (como procuramos demonstrar até aqui), seja
pela influéncia do Cirio de Belém, seja por outros fatores de formacgéo socioterritorial.
Envolvendo migrantes paraenses, ou que envolveu a irradiagdo da fé catolica pelo
vetor mitico-religioso (através da administracdo das dioceses); do turismo enquanto
atividade moderna (responséavel pelos desdobramentos do trade) e outras acdes
governamentais relacionadas a programas de governos com seus marketings politicos
e acOes mediatizadas pelos recursos telecomunicacionais.

Ainda é preciso apresentar uma imagem do Cirio no estado do Para que dé
conta de uma festividade dindmica que ndo acontece s6 na Metropole Belém, embora
essa seja 0 epicentro da difusao e irradiacao. Os outros Cirios espalhados para além
de Belém e Vigia trazem outros elementos representativos dos seus lugares-
simbdlicos, que passam a reclamar suas visibilidades a partir da mesma devocéao
nazarena. Estabelecer uma conceituacédo do Cirio no estado do Para se apresenta
como uma tarefa complexa a partir dos inumeros Cirios que se tem por ai, embora
tenhamos os pontos em comum de um modelo criado a partir do Epicentro e do nucleo
historico.

Esses modelos servem apenas de base para entendermos uma parte do que é
o Cirio no estado do Par4, pois se torna mais evidente acompanhar a interpretacao
de um Cirio local e aprofundar em suas especificidades. Porém, para se estabelecer
uma analise comparativa com outros Cirios € preciso estabelecer os critérios e
parametros, como procuramos demostrar aqui neste trabalho. Mesmo assim séo
apenas parametros de um esforcgo tedrico e didatico; talvez outros parametros sejam
realizados para outros modelos que apresentem elementos constituintes
diferenciados.

S&o esses modelos que procuram realizar outra imagem do que vem a ser o
Cirio como um todo no estado do Para, pois o Cirio que ocorre no Rio de Janeiro, em
Sao Luis do Maranhao, em Recife etc., sdo partes de uma devocgao que leva a marca
paraense com seus elementos essenciais. Essa imagem constituida do Cirio de

Nazaré, mesmo com o registro pelo IPHAN, ndo deixa de ser o que procuramos
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demonstrar aqui como ciriodificacdo, quando o manto da Senhora de Nazaré se
espalha em um raio de agdo para além do seu epicentro e consegue chegar onde a
devocdo nazarena, com sua irradiacdo, se fixou e alcancou a partir dos vetores
identificados neste trabalho de pesquisa.

Nesse sentido, cada Cirio com sua estrutura leva consigo as marcas do inicio
da devocgdo nazarena em Vigia e depois Belém, os quais passaram a transmitir, a
partir de uma linguagem unica, os sentidos de uma devogéo aos santos (as) catolicos
(as) que se mantém na contemporaneidade.

Esse fenbmeno do Cirio de Nazaré e sua ciriodificagdo no nordeste do Para
vem transformando os lugares e implementando uma paisagem devocional sacro-
profana e envolvendo os sujeitos distintos em uma grande festa, que é o Cirio de

Nossa Senhora de Nazaré.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

O fenbmeno a respeito do Cirio de Nazaré, que foi enfatizado nesta pesquisa
como parte do nosso objeto de estudo, transforma as relagdes sociais do lugar em
gue acontece essa festa ou festividade sacro-profana, modificando o seu cotidiano em
um tempo que passa a acompanhar os preparativos e a execucdo dos inuUmeros
eventos dentro do Cirio, enquanto totalidade.

Além da paisagem que se transforma em varios aspectos fisicos em sua
aparéncia e esséncia com sua sonoridade, seus odores etc., também o lugar simbdlico
€ marcado por um tempo extraordinario que a festa proporciona com elementos
identitarios que unem o0s sujeitos aos elementos e objetos daquele lugar em um
sentimento de pertenca. Os elementos identitarios do lugar sédo reavivados
subjetivamente e coletivamente no acontecer do Cirio de Nazaré, nos varios
municipios paraenses em que o processo de irradiacao se fez fixar nos mesmos.

Surge ai as reciprocidades, as sociabilidades e solidariedades, dignas do
lugar, enquanto espaco do vivido (TUAN, 1983). O Cirio € um dos elementos culturais
de cunho imaterial que cria um vinculo socioterritorial aos lugares. O periodo do Cirio
funciona como uma diaspora amazonida, quando o sujeito que migrou volta para a
terra natal para se confraternizar com a familia e cear durante o almogo do Cirio com
amigos e familiares.

Nossa premissa maior, além de destacar e interpretar o Cirio de Nazaré, foi
demonstrar seus comparativos dentro do nordeste paraense a partir dos dois Cirios
mais antigos que deram origem a tradicdo da devocdo nazarena e que se
institucionalizou nos moldes da Igreja Catdlica e do Estado.

A irradiacao do Cirio de Nazaré, a partir de um epicentro bipolar formado por
dois lugares simbdlicos onde se originou esse evento sacro-profano, chamado “Cirio”
na Amazonia brasileira, foi se multiplicando, principalmente, a partir da década de
1970 para outros lugares proximos da regido metropolitana de Belém e para fora do
estado do Para. Para essa “influéncia”, que os Cirios originarios possuem em outros
lugares que passamos a denominar de ciriodificacdo, que apresentamos como
elemento central desta tese.

Dessa influéncia do Epicentro e do nucleo histérico conseguimos identificar, em

alguns Cirios, os elementos essenciais e identitarios de Vigia e Belém, referenciados



175

aqui, também como geossimbolos a partir de uma abordagem da relacdo homem-
meio (Terra). Esses elementos sao transportados para os outros Cirios, identificados
a partir de uma metodologia que procurou comparar e experimentar o modelo
padronizado dos Cirios de referéncia aqui. Somando-se ao modelo de Vigia e Belém,
os elementos peculiares dos lugares por onde o Cirio de Nazaré se fixou.

Primeiramente procuramos entender o Cirio de Nazaré no estado do Para
partindo dos Cirios de Belém e Vigia, pioneiros dessa devo¢ao na Amazodnia Oriental.
Nessa perspectiva, realizamos algo que se apresenta como um risco metodolégico
gue foi essa comparacédo entre esses dois Cirios para termos uma aproximacédo de
um modelo padrao, para depois compararmos com outros Cirios como o de Castanhal
e Braganca, respectivamente.

Foi preciso enquadrar o Cirio de Nazaré dentro de uma abordagem que
referendamos com a Geografia Cultural e Humanista, passando por uma Geografia
da Religido em que o elemento religioso, relacionado ao sagrado, se dilui em uma
seara que envolve outras intencionalidades e fazem do Cirio um recurso turistico e
patrimdénio no estado do Para.

Nosso objetivo principal ndo era o fenémeno do Cirio em si, como procuramos
deixar evidente desde a introducéo, pois estudar o Cirio de Nazaré no estado do Para
passou a ser uma tradicdo vinculada ao Cirio de Belém como nos diversos trabalhos
gue se tem atualmente. Nossa pretensao foi mais ousada: transitar por diversos Cirios
dentro de um recorte regional (ndo s6 da extensdo, mas de uma regionalidade factual),
comparando com o modelo de Belém e Vigia. Mesmo que isso tenha ocorrido de forma
superficial dentro dos exemplos trabalhados aqui, como nos Cirios de Castanhal e
Braganca, nossa busca pelo fenOmeno central desta pesquisa nos permitiu a
comparacao a partir de uma paisagem devocional, dos elementos carnavalizantes e
culturais que fazem parte da atmosfera sacro-profana do Cirio no estado do Para.
Tudo isso foi demostrado nos quadros em que estédo contidos elementos essenciais
dos cortejos religiosos, as atracdes culturais, os itens da paisagem e do lugar
simbdlico etc.

Nossa trajetoria chegou até o processo de irradiacdo e difusdo desse modelo
padréo para outros lugares, culminando com o processo e fendmeno ciriodificagéo.

Esse movimento de irradiacdo do Cirio de Nazaré, nos permite evidenciar uma

espacializagcéo desse evento nos lugares que o recebe. Podemos ressaltar que muitos
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Cirios, dos quais tivemos acesso em nossa caminhada e participacdo, carregam as
influéncias dos Cirios de Belém e Vigia nas suas paisagens devocionais e tempo dos
suas festividades, principalmente no nordeste paraense, onde estabelecemos nosso
recorte regional.

Deixamos claro, desde o inicio de nossa abordagem, que o fendbmeno da
ciriodificacdo € mais evidente proximo e nos arredores do epicentro e do nucleo
historico dessa devogdo nazarena, devido o avanco das tecnologias da informacéo
com a TV e a internet, um melhoramento da interligacdo da malha rodovidria partindo
de Belém como capital do Para via Br 322 e os vetores politico-turistico bastante
evidente nas intensGes de planejamento dos territérios dos municipios paraenses.
Além desse vetor, 0 mitico-religioso e o mediatico-ecossistémico exercem um papel
fundamental do acesso a devocéao e cultura que dissemina para além do epicentro do
Cirio de Nazaré.

Por outro lado, paradoxalmente, a distancia e o dificil acesso ao epicentro como
ocorre em alguns lugares na llha do Marajo, fez com que o Cirio passasse a se fixar
nos mesmos, com a facilidade de realizagédo da festividade nazarena em seus proprios
territorios, como no exemplo em Anajas-Pa.

Outros fatores relacionados aos vetores que procuramos analisar baseado no
trabalho de Oliveira (2011) vislumbraram o aspecto turistico dos Cirios de Nazaré para
os lugares. Ou seja, o Cirio fixado em um determinado lugar seria mais uma alternativa
para difundir outras caracteristicas que aquele lugar possui em que o Cirio
acrescentaria com sua festividade, como as feiras artesanais, as comidas tipicas,
além da manicoba e o pato no tucupi.

Nesses varios Cirios é criado um campo religioso e cultural, em que se
encontram dentro do mesmo, diversos sujeitos com suas intencionalidades distintas e
conflitantes, como foi abordado em diversos trabalhos sobre o Cirio no estado do Para,
nos mais variados recorte em torno desse objeto de pesquisa (ALVES, 1970; MAUES,
1985; PANTOJA 2006, SIQUEIRA 2013, SERRA, 2014, FIGUEIREDO, 2005 e
outros). Esse campo religioso e cultural estabelece as territorialidades quando o
territdrio emerge como categoria e conceito geografico central de muitos trabalhos de
pesquisa sobre a festividade nazarena.

Essa difusdolirradiacdo do Cirio de Nazaré amplia fronteiras e influencia

diversos eventos religiosos da doutrina catdlica, ndo s6 a Senhora de Nazaré, mas
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em homenagem a outras titularidades de Maria e outros santos (as) catélicos (as) em
gue se vé a corda e a berlinda como elementos essenciais de Belém e Vigia. Pois é
justamente esse modelo sacro-profano que € irradiado e ao mesmo tempo difundido
a partir dos trés vetores responsaveis pela forca motriz: vetor mitico-religioso; politico-
turistico e o midiético-ecossistémico, como procuramos enfatizar no quarto capitulo
desta pesquisa.

Esse fendbmeno que compreende o Cirio e sua edificagao (Cirio + edificagcao =
ciriodificagdo) com seu modelo festivo, acontece, também, pela propagacao da fé
catdlica. Pois pode partir de uma intencionalidade da Igreja Catdlica de difundir essa
fé e devogao a méae de Jesus, intercessora entre os devotos da santa e o seu filho.
Desde a colonizagéo portuguesa, houve o aumento dos dominios catolicos em varios
lugares, até entédo, desconhecidos dentro da Amazdnia.

Entretanto, outras nuances, relacionadas aos servigos comerciais ligados ao
turismo, festas profanas etc., fogem do controle da Igreja Catdlica, como um todo.
Essa intengcdo mitico-religiosa se difundi, também, com os préprios devotos da santa
em outros lugares espalhados pela Amazonia ou para fora dessa regiao, onde os
paraenses passam a realizar seus cirios de Nazaré em outras paragens como numa
tentativa de relembrar a terra natal e trazer para perto de si a devogao nazarena.

Outro vetor dessa irradiagdo do epicentro para outros lugares tem haver com
a midiatizagcao que o Cirio de Nazaré passou a ter com o advento da televisao e da
internet a partir da década de 1970 (ALVES, 2013).

Esse fendbmeno € difundido através desses trés vetores para outros lugares e
se estabelece no espaco possibilitando a imitagdo e padronizacdo de um Cirio
paraense com seus elementos identitarios desde a colonizagdo portuguesa. Isso
ocorre quando o colonizador europeu se depara com o0 misticismo da floresta com
seus rituais relacionados aos povos primitivos e os africanos escravizados na coldnia
brasileira. Esses dois Gltimos emprestam e ao mesmo tempo impdem sua participacado
nos rituais que a MetrGpole portuguesa traz para a Amazoénia em forma de devocao a
Senhora de Nazaré. Toda essa miscelanea culmina com o que temos hoje sobre 0s
Cirios de Nazaré na Amazobnia paraense.

Porém, reafirmamos que o modelo padrao também se encontra com suas
distor¢des, quando os elementos identitarios dos lugares para onde o Cirio se irradiou

apresentam 0s seus acréscimos pelas suas especificidades e vicissitudes. Os
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simbolismos, as outras subjetividades e relagfes sociais que 0s sujeitos possuem com
0 seu lugar, sdo imprescindiveis para os ajustes que o Cirio sofre ao ser irradiado.
Isso nos faz lembrar as culturas hibridas de Cancline (2004).

Esse tempo do evento que utiliza o espaco geografico e o transforma, mesmo
gue de forma efémera, estabelece inimeras relacdes sociais, em que 0s elementos
identitarios do proprio movimento sacro-profano afloram na paisagem e no lugar
simbodlico, projetando um Cirio amazbnico com uma paisagem amazonica.

A projecdo do Cirio de Belém pelo vetor mediatico — ecossistémico
proporcionou uma maior dimensao do fenbmeno que partiu de seu Epicentro pela
forca da Metrépole, ndo sé no nordeste paraense, mas também para o restante do
Brasil e do mundo inteiro pelo sufragio da tecnologia informacional via televisdo e
internet e nos diversos dispositivos moveis da atualidade.

Esse novo contexto faz com que a relacdo entre homem e meio seja suprimida
por um espaco virtual, ndo fisico, mas no plano das noticias, das mensagens, das
imagens e audios, por onde a tecnologia na pés-modernidade estabeleceu como
cybercultura muito vinculada a rede mundial de computadores com seus aplicativos,
redes sociais etc.

Pelo vetor politico — turistico s&o atraidos cada vez mais sujeitos interessados
nesse fendbmeno socioespacial em que o turismo religioso passa a ser, também, um
turismo de massa, organizado e moderno. Nesse interim 0s santuarios, as festividades
religiosas (sacro-profanas), passam a ser turistificadas em seus acessos fisicos e
devocionais.

O Cirio de Nazaré, com a sua irradiacdo, compreende uma dindmica em
constantes desdobramentos que pode culminar em diversos resultados, ao mesmo
tempo em que continua sofrendo alteracdes com sua dinamica festiva. Enquanto
resultado da irradiacéo, os outros Cirios continuam sendo moldados pelos interesses
de uma cultura que é constantemente dinamica e hibrida, uma vez que se soma e se
adapta aos movimentos locais. Os diversos Cirios que foram surgindo em outros
lugares, como procuramos destacar aqui, a partir da década de 1970, estdo
relacionados a motivacdes desses sujeitos envolvidos.

Nenhum Cirio surge por acaso, e isso se tornou possivel, empiricamente, ao
observarmos uma espacializagdo dessas festividades sacro-profanas em grande

parte do nordeste paraense. Dai surge um pressuposto para uma regionalizagaéo do
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estado do Para pelo processo de ciriodificagcdo. Neste, o Cirio de Nazaré cria uma
atmosfera sobre o manto da Senhora de Nazaré, mesmo que a padronizagao
encontre-se distorcida pelos acréscimos dos lugares, a regionalizagao cria um recorte
dentro desse campo cultural e religioso em que as identidades, os simbolismos
relacionados a religiosidade e cultura dos povos da regido da Amazénia paraense,
ainda estdo emersos a essa grande festa e festividade que é o Cirio de Nazaré.

O Nordeste paraense recortado aqui, para a geograficidade (DARDEL, 2011)
pretendida em nosso recorte regional, se justifica pelo fato do epicentro do fenbmeno
se fazer presente nessa parte do estado do Para, junto com o seu nucleo histérico,
pois Belém se apresenta nesta pesquisa como 0 centro que expande um modelo
festivo-devocional do Cirio de Nazaré devido a for¢ca que possui pelo carater de
metrépole. Porém, reafirmamos que a origem do Cirio de Nazaré na Amazénia se da
em Vigia, enquanto inicio da devoc¢do nazarena, enquanto acdes embrionarias, antes
mesmo da oficializagdo do primeiro Cirio em Belém. Dai a denominacdo desse
municipio como nucleo histérico da devocédo nazarena na Amazonia (BETENDORF,
1908; MAUES, 1985; COELHO, 1998, 2001). Ambos os municipios do Epicentro e do
ndcleo historico carregam as marcas dessa devocdo, bastante utilizada em seus
discursos midiaticos para angariar fiéis, devotos e turistas.

Esse par@metro que estabelecemos em metodologia didatica para se enxergar
uma regido devota da Senhora de Nazaré esta subscrita na paisagem devocional que
procuramos mostrar ao longo dos capitulos, em que o espaco e o tempo adquirem em
uma nova feicdo e fisionomia, exclusiva para o momento do Cirio. Essa paisagem,
enquanto conceito, elencada nos capitulos desta pesquisa “desde os primérdios da
ciéncia geogréfica [...], ao instrumentalizar a compreenséo de espago, € visto como
uma fonte de unidade e identidade a Geografia, mesmo que a nocéo de paisagem nao
seja algo exclusivo dessa disciplina” (SILVA, 2016, p. 43).

A presenca dessa paisagem devocional com o modelo festivo cultural do Cirio
de Nazaré nos faz refletir sobre uma proposta de regionalizacdo a partir dessas
festividades sacro-profanas que deva interessar aos planejadores de diversos setores
da sociedade, seja da Igreja, dos Governos e do Mercado. Nessa perspectiva, 0
turismo e o patrimonio se aglutinam nos lugares a fim de dar sustentabilidades

ecossistémicas para as condi¢cdes humanas dos sujeitos envolvidos.
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Existe um espaco proximo do epicentro e do nucleo historico dessa devogéo
nazarena que estd sob o manto da Virgem de Nazaré e que vem sendo objeto de
tensdes, de solidariedade e negociacbes dentro desse campo religioso que
procuramos demonstrar aqui, durante a abordagem empirica no desenvolvimento
deste trabalho.

Essa “regidao”, enquanto conceito nos faz refletir sobre um caminho que seguiu
uma grande dindmica epistemoldgica dentro da concepgéao de ciéncia da Geografia
quando as correntes de pensamento classificavam areas de predominancia da cultura
humana sem que permitisse incorrer a uma dinamica que modificaria a regido dada
(MOREIRA, 2010). A regidao apresentada aqui parte de uma subjetividade
socioterritorial desde a colonizagao portuguesa na Amazénia, onde sobressai uma
identidade ligada ao rio e a floresta com suas explicagdes mitolégicas reverberadas
nos Cirios catdlicos. Nessa perspectiva que elucidamos uma regido como dinamica,
mas que recebe a marca de uma feigcao fisiondmica dessa identidade cultural a qual
se moldou nos processos histéricos e geograficos.

Isso nos permite apontar sugestdes para fins de politicas regionais em se
tratando do fendbmeno ciriodificagdo em andamento. Essa proposta de regionalizar,
pelo viés do Cirio de Nazaré, nos permite apontar onde podem estar esses outros
Cirios espalhados pelas dioceses e pardquias em que a irradiacdo alcangou e
expandiu um patriménio imaterial.

Esse patrimdnio se apresenta como complexo quando se tenta criar uma Unica
imagem sobre o que é o Cirio no estado do Para. Procuramos dialogar com o conceito
atual de Cirio referendado por alguns autores, quando nos referimos a um complexo
de rituais imerso em uma atmosfera festiva sacro-profana, em que a paisagem e o
lugar simbdlico sao apreendidos por esse grande evento, ou grande festa, chamado
de Cirio de Nossa Senhora de Nazaré.

Henrique (2011) ao falar do Cirio de Nazaré de Belém, como patrimonio e
marca da cultura dos paraenses e do Brasil, destaca que € “uma experiéncia religiosa
e cultural de multiplas cores, credos, interesses, expressao de fé e marca significativa
da identidade dos paraenses. Ao mesmo tempo, na medida em que reune elementos
das culturas negra, portuguesa e indigena [...]" (HENRIQUE, 2011, 343). O autor parte
desses elementos da identidade paraense e amazbnica para ir se estendendo a uma

identidade nacional, o que justificaria o seu reconhecimento como patriménio cultural
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do pais.

Falar sobre o Cirio de Nazaré no estado do Para nos faz recair na imagem
projetada a partir do Cirio de Belém, mesmo que o Cirio de Vigia esteja embacado na
imagem que se criou na midia sobre o que vem a ser o Cirio de Nazaré. Nesse sentido,
€ necessério apresentar de forma mais consistente, os outros Cirios espalhados pelos
diversos lugares que a irradiacdo passou a estabelecer.

Nossa maior pretensdo aqui foi de falar sobre esses Cirios (no plural) e a
irradiacdo dos mesmos, bem como acontecem, culminando com o fenémeno
ciriodificacdo nos lugares que receberam e fixaram o Cirio de Nazaré. Entretanto, esta
pesquisa ndo se esgota aqui, em funcdo da dinamicidade dos fendmenos em tela,
seja o proprio Cirio de Nazaré com seu cortejo religioso principal e seus complexos
de rituais e romarias com festividades culturais, seja o fenbmeno ciriodificacdo que
possui a fluidez digna da cultura em sociedade ao se remodelar, recriar e se
ressignificar.

Nosso modelo didatico, criado nos quadros metodoldgicos e visualizado em
outras ilustragdes, na tentativa de buscar uma realidade que € selecionada, procurou
identificar elementos ditos essenciais, secundarios e de niveis distintos dentro da
atmosfera dos Cirios de Belém e Vigia (nossos Cirios como referéncias).

Nossa tentativa aqui ndo restringe essa tese como um Unico viés para se
entender o Cirio na Amazoénia Oriental e no estado do Para, muito menos o que
acontece, especificamente, nos Cirios de diversos municipios como apresentamos
nos exemplos. Entretanto, procuramos identificar e classificar um modelo que se
constituiu a partir de Vigia e Belém com seus eventos nazarenos.

Esse modelo, longe de ser o Unico ou uma lei geral, pode servir de parametro
para se comparar a festividade de outros lugares em que possuem Cirio de Nazaré,
sem esquecer de elencar os acréscimos que esses outros cirios criam em seus
respectivos eventos.

Todavia, outra intencédo da pesquisa foi se aproximar dessa imagem padrao
criada ao longo do tempo pela patrimonializacdo e midiatizacdo do Cirio de Belém.
Pois, ao apreendermos a mesma passamos a desvelar como muitos elementos
peculiares dos lugares - que foram acrescentados a festividade nazarena - nao
aparecem no espelho midiatico que estabeleceu esse Cirio midiatizado e globalizado,

como homogéneo.
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A guisa do patriménio, é preciso estabelecer: para que e para quem esta sendo
patrimonializado, e como a preservagao do que € imaterial deve acontecer?

Essas inquietacdes fazem parte do estudo de muitos pesquisadores que
possuem o patriménio como objeto de suas pesquisas (PELEGRINE, 2010;
HENRIQUE, 2011; SILVA, 2016; OLIVEIRA, 2013). Esses estudos apontam para um
processo que nem sempre inclui os principais envolvidos no patrimbnio a ser
oficializado, seja nos registros ou nos tombamentos.

Ha um conflito permanente entre Igreja e as festas profanas. Em Belém,
algumas delas estdo associadas ao Cirio e ja foram objeto de disputas por territérios
ao deslocarem uma delas para longe dos elementos do Cirio. Elementos que ndo séo
considerados essenciais pelas politicas preservacionistas tendem a continuar
invisibilizados e com o tempo podem desaparecer, como nos Cirios de Braganca,
Castanhal e Vigia, pois muitas alegorias surgem no Cirio de Belém desapareceram,
além de alguma festa ou ritual.

A essencialidade do elemento cultural, seja ele material ou imaterial, depende
da articulacdo que o mesmo possui dentro da complexidade do jogo de intengdes
distintas da festividade. Depende da for¢a, da resisténcia devocional ou cultural que o
bem material ou imaterial, apresenta na contemporaneidade. Elementos como a
corda, com uma significAncia mitico-religiosa, passaram a ser essencial até o
momento, pela resisténcia que os devotos promesseiros incutiram no movimento do
Cirio de Nazaré.

Essa mesma corda devocional, em que os devotos pagam suas promessas em
sacrificio corporal a santa, € midiatizada como recurso exoético para um turismo
cultural, assim como outros elementos exéticos entram nesse bojo da cena ou imagem
gue deve ser veiculada, comercializada pelos distintos sujeitos.

Dentro desse espaco simbdlico as resisténcias e persisténcias ganham forcas
de acordo com o desenrolar dessas intencionalidades dos sujeitos envolvidos, em
uma seara em que o sagrado e o profano andam juntos, se complementam e se
afastam ao mesmo tempo. Isso faz do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré um grande
fenbmeno, pela sua complexidade mergulhada nas lentes de diversas areas do
conhecimento cientifico e pela sua grandiosidade em fluidez devocional.

Além do mais, o Cirio se tornou um grande espetaculo de rua com seus

elementos performaticos relacionados a Berlinda com a santa, a corda dos



183

promesseiros, 0s carros alegoricos, as festas culturais e artisticas, as feiras, 0s
museus etc. Tudo isso faz com que uma multiddo tome conta dos lugares em que o
fendbmeno ciriodificacdo ocorre e vai ocorrendo, dinamizando o espaco com sua
paisagem devocional e lugar simbdlico.

Falar de Cirio de Nazaré, atualmente, no estado do Pard é falar dos varios
Cirios espalhados pelo seu territério, que deu origem para os Cirios de Nazaré de
outros lugares dentro dos estados da federacdo brasileira. Discutir sobre esse
fenbmeno, hoje, € compreender que existe uma irradiacdo do modelo festivo sacro-
profano de um epicentro e ndcleo histérico da devocdo nazarena na Amazbnia
Oriental.

Percorremos, até aqui, um roteiro dentro da regiao nordeste do estado do Para
em que o ciclo de Cirios se apresenta como o proprio fendmeno ciriodificacdo. Esse
ciclo, dinamico, faz atualizar a imagem complexa que devemos enxergar do Cirio de
Nazaré.

Essa pesquisa procurou dar a sua contribuicdo para se entender e interpretar,
pelas lentes da Geografia Cultural de base humanista, um evento sacro-profano, que
se multiplica, se reinventa e se regionaliza em um momento o qual a geografia
recupera os conceitos de regido e paisagem, esquecidas pela racionalidade dos
métodos cientificos.

Entender o Cirio e sua ciriodificacdo, pela paisagem, o lugar e a regido que o
mesmo vislumbra, nos da a possibilidade de lermos as impressfes, as marcas, 0S
sentidos e as imagens que sao projetadas por uma cultura que € peculiar na Amazonia
Oriental, leia-se, nordeste paraense. Essas marcas impressas ha paisagem e
legitimadas pelas relagcfes sociais do lugar simbdlico ddo a Geografia Cultural um
mote para se interpretar as experiéncias culturais em uma escala além do local. Dessa
espacializacdo do Cirio de Nazaré, temos um dado regional, marcado por esses

elementos que o Cirio amazdnico passou a possuir desde a sua vinda de Portugal.
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APENDICE A — MODELO DE ENTREVISTA

& %

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA
CENTRO DE CIENCIAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM GEOGRAFIA
DOUTORADO EM GEOGRAFIA

Modelo de Entrevista semi-estruturada

DEVOTOS

Lugar de origem:

Idade:

1 — Qual o motivo da sua promessa?

2— H& quanto tempo vocé vem pagando essa mesma promessa?

3— Vocé paga somente neste Cirio ou acompanha outros?

4— Até quando vocé pretende pagar essa promessa?

ARTESAOS

1-Que tipo de objeto vocé produz para comercializar no Cirio?

2— Ha quanto tempo?

3—- Quais os Cirios que vocé frequenta para comercializar esses produtos? Por qué?
4— Qual Cirio vocé acha que tem mais fluxo de venda para esses produtos?

5—- Tem alguma promessa com os padroeiros desses Cirios que vocé frequenta?
TURISTAS

1 - Vocé é de onde?

2 —idade?___ religiao?

3 — Ha quanto tempo frequenta o Cirio deste municipio?

4 — Qual o motivo da vinda?



5 — Quanto tempo de hospedagem? Onde?
6 — Conhece alguém no municipio para confraternizar no almoco do Cirio?

MORADORES DOS LOCAIS

1- Mora h& quanto tempo aqui?

2— O gue vocé acha do Cirio a respeito do movimento de pessoas, festas etc.?
3— Nesse ano, a sensacao € de maior numero de pessoas ha cidade ou ndo?
4— Quais 0s motivos, em sua opiniao?

5— O que falta no Cirio para que ele aconteca dentro de uma eficiéncia maior?

DIRETORIA DOS CIRIOS

1- E composta por quantos membros no total e quais s&o as divisdes?

2— Qual o papel do paroco dentro da diretoria?

3— A eleicao para a nova diretoria acontece anualmente?

4— Existe um projeto ou plano de acdo todos os anos?

5-Como € a relacao da diretoria do Cirio com os governos e o empresariado?

CLERO — DIOCESES E PAROQUIAS LOCAIS

1 — Existe um projeto da Igreja Catdlica em criar mais Cirios de Nazaré em outros
lugares?

2 — Qual a importancia que o Cirio de Nazaré pode ter para a Igreja catolica hoje?
3 — Qual o papel das paroquias e dioceses com relacdo a gestéo dos Cirios?

4 — Aumentou o numero de devotos nos Ultimos anos nesses Cirios ou diminuiu,
qual a sensagao?

194

5— Com relacédo a promessa dos ex-votos, como a Igreja catélica concebe e vé essa

relacdo entre homem e santo (a)?

6— Existe alguma determinacao oficial para diferenciar Cirio de Nazaré das

festividades de alguns lugares?

EMPRESARIOS/festas

1 — Que tipo de festa vocé desenvolve dentro da festividade do Cirio? Ha quanto
tempo?
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2 — Esta havendo retorno financeiro nos ultimos anos? Por qué?

3 — Qual a relacao da sua atividade empresarial com a Igreja Catdlica e os governos
(municipal e estadual).

4 — Vocé possui algum vinculo religioso com o (a) padroeiro (a)?
5 — Exerce essa atividade em outros Cirios no Para?

COMERCIANTES AMBULANTES

1 — Quiais Cirios vocé frequenta como comerciante? Por qué?

2 — Qual Cirio € mais movimentado em termos de fluxos de pessoas e onde ha um
retorno financeiro mais consideravel para vocé?

3 — Faz parte de alguma caravana de comerciantes?

4 — Como é arelacdo desse tipo de comércio junto a Igreja Catdlica e os governos
locais?

5— Vocé tem algum vinculo religioso com algum santo (a) padroeiro (a) desses
cirios?

CHEFES DE ESTADO

Secretarios (as) de Cultura e turismo — Presidentes das Camaras de Vereadores,
Prefeitos (as)

1 — Existe alguma lei municipal que inclua o Cirio deste municipio como patrimonio
Cultural?

2 - Qual a participacdo que o governo possui no Cirio com relacdo a sua gestao
interligada a infraestrutura necesséria?

3 — Como € a relacédo entre o poder publico local e a Igreja catélica referente ao Cirio
do municipio?

4 — E as outras religibes ou doutrinas cristds, como as mesmas reagem com o
governo quando se trata da assisténcia financeira e infraestrutura ao Cirio?

5— O governo possui o Cirio como algo que é prioridade para o mesmo? Como?
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APENDICE B - LISTA DE SITES CONSULTADOS

http://bibliotecadocirio.org/

http://ciriodenazare.com.br/site/
http://ciriodenazare.com.br/site/aplicativo-do-cirio/
http://ciriodenazare.com.br/site/cirio/historia/
http://cnbbn2.com.br/castanhal-reune-350-mil-devotos-em-romaria/
http://cnbbn2.com.br/category/diocese-de-castanhal/
http://cnbbn2.com.br/

https://googlemaps.com.br

http://m.diarioonline.com.br/noticias/cirio/noticia-449577-programacao-do-cirio-de-
nazare-2017.html

https://www.culturavigilenga.com/cirio-de-vigia-o-mais-antigo-do-para
http://www.dol.com.br
http://www.marajoforte.com.br

http://www.Obidos Net.Br


http://bibliotecadocirio.org/
http://ciriodenazare.com.br/site/
http://ciriodenazare.com.br/site/aplicativo-do-cirio/
http://ciriodenazare.com.br/site/cirio/historia/
http://cnbbn2.com.br/castanhal-reune-350-mil-devotos-em-romaria/
http://cnbbn2.com.br/category/diocese-de-castanhal/
http://cnbbn2.com.br/
http://m.diarioonline.com.br/noticias/cirio/noticia-449577-programacao-do-cirio-de-nazare-2017.html
http://m.diarioonline.com.br/noticias/cirio/noticia-449577-programacao-do-cirio-de-nazare-2017.html
https://www.culturavigilenga.com/cirio-de-vigia-o-mais-antigo-do-para
http://www.dol.com.br/
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ANEXO A — CARTAZES E PROGRAMACOES
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RUA PE. CHAMPAGNAT, S/N,
CIDADE VELHA - BELEM

lﬂ de Novembro de-2013 | Braganca-PA
Pamqum Nossa Senhora da-Rosario - Diocese de Braganca
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PROGRAMACOES

17h00 Ciclo Romaria
19h00 Missa na Catedral animada pela Paréquia S. M. Mae de Deus
Atragdo cultural: Skema Mirage

17h00 Confissées
19h00 Missa na Catedral animada pela Pardoquia Sta. Terezinha
Atraqao oultural Janior Lima

| 17h66 COnﬂssoes —
19h00 Missa na Catedral animada pelas Paréquias C. Jovem e Sant’Ana
Atraqao cultural: Vltrola 80

17h00 Conﬂssées -
19h00 Missa na Catedral animada pela Paroquia Cristo Rei
Atracdo cultural: Fole Brazil

25/1110l- quinta i

17h00 Confissoes
19h00 Missa na Catedral animada pelas Paréq. S. Jodo Paulo Il e S. Paulo VI
Atracao cultural: Irla Maria

17h00 Confissoes
19h00 Missa na Catedral animada pela Paroquia Santa Cruz
Atracdo cultural: Marmenino

17h00 Romaria das Criangas saindo da Matriz de Sao José
17h00 Confissdes na Catedral

19h00 Missa na Catedral animada pela Paroquia Sao José
Atracédo cultural: Beatles Forever

28/10 - domingo

07h00 Missa na Catedral
18h00 Procissdo Luminosa saindo da Matriz de Sao José
17h00 Confiss6es na Catedral

19h00 Missa Solene de Encerramento

Atragéo cultural: Jorginho e Banda

Romaria 2018

Senhora de Nazare, ajuda-nos a viver nosso Batismo




OS EVENTOS; DATAS E HORARIO
“~SPREVIA, DE ACORDO

SETEMBRO

DIA EVENTO
os SORTEIO DOS CARROS DO CiRIO

16 FORMAGAO ALUNOS DAS ESCOLAS

17 CONCURSO DE REDAGAO

26 ROTEIRO DE EVENTOS (s secusascal

27 REUNIAO COM A SEGURANGA usauinui

28A30 PEREGRINAGAO REGIAO EPISCOPAL

30 JOVENS EVANGELIZADORES (cosoasaacar
OUTUBRO

DIA EVENTO

o1 MANHA DOS ELEITOS

03 ABERTURA OFICIAL DO CiRIO 2017

04 ABERTURA DA VIGILIA

04 TRANSPORTES DOS CARROS PARA A CDP
o5 MISSA DE APRESENTAGAO DO MANTO

06 ENCERRAMENTO DA VIGILIA DE ADORAGAO
06 MISSA DO TRASLADO

06 TRASLADO PARA ANANINDEUA/MARITUBA
o7 ROMARIA RODOVIARIA

o7 ROMARIA FLUVIAL

o7 MOTORROMARIA

o7 DESCIDA DA IMAGEM

07 MISSA DA TRASLADAGAO

07 TRASLADAGAO

08 MISSA DO CiRIO

08 cirio

08A22 PROGRAMAGAO CULTURAL / CiRIO MUSICAL

09A1316 A 20 TERGO DA ALVORADA

14 CICLORROMARIA

% ROMARIA DA JUVENTUDE

5 MISSA ROMARIA DAS CRIANGAS
15 ROMARIA DAS CRIANGAS

8 ENTREGA DOS A0S
2 ROMARIA DOS CORREDORES

22 MISSA PROCISSAO DA FESTA

22 PROCISSAO DA FESTA

22 MISSA DE ENCERRAMENTO DO CiRIO
22 ENCERRAMENTO DO CiRIO 2017
22 ESPETACULO DE ENCERRAMENTO
23 SUBIDA DA IMAGEM

23 MISSA DO RECIRIO

23 RECIRIO

23 COLETIVA IMPRENSA

NOVEMBRO

DIA EVENTO
22 MISSA EM AGAO DE GRAGAS
DEZEMBRO

DIA EVENTO

07 POSSE DA DIRETORIA DO CiRIO 2018

HORARIO
19H

9H

8H

HORA

O7H
08H

1IH30
12H30
16H30
17H30
5H
5H30
20H30
5H30
8H
16H

7H

19H
5H30
7H

8H

7H

HORA

19H30

HORA

16 NATAL CANTINHO SAO RAFAEL E CASA DE NAZARE 9H

200

LOCAL
SALA DA DIRETORIA DA FESTA
CASA DE PLACIDO

CENTRO SOCIAL DE NAZARE
AUDITORIO D. VICENTE ZICO
SALA DA DIRETORIA DA FESTA
BELEM / MOSQUEIRO

A DEFINIR

LOCAL
CASA DE PLACIDO
CASA DE PLACIDO
CAPELA BOM PASTOR
PRAGA SANTUARIO / CDP
BASILICA SANTUARIO
CAPELA BOM PASTOR
BASILICA SANTUARIO
BASILICA SANTUARIO
ANANINDEUA
TRAPICHE DE ICOARACI
PGA. PEDRO TEIXEIRA
BASILICA SANTUARIO
COLEGIO GENTIL
COLEGIO GENTIL
CATEDRAL

CATEDRAL

CONCHA ACUSTICA
BASILICA SANTUARIO
PGA. SANTUARIO
PAROQUIA DE FATIMA / BASILICA
PGA. SANTUARIO

PCA. SANTUARIO

A DEFINIR

PGA. SANTUARIO

COM. SAGRADA FAMILIA
COM. SAGRADA FAMILIA
BASILICA SANTUARIO
CASA DE PLACIDO

PGA. SANTUARIO
BASILICA SANTUARIO
PGA. SANTUARIO

PGA. SANTUARIO

CURIA METROPOLITANA

LOCAL

A DEFINIR

LOCAL
CASA DE PLACIDO

CANTINHO SAO RAFAEL




PAROQUIA NOSSA SENHORA DE NAZARE
4 VIGIA - P

DIOCESE DE ‘SANTA MARIA MAE DE DEUS’ CASTANHAL
PAROQUIA NOSSA SENHORADE NAZARE

CNPJ N° 07.258.455/0030-95

GUARDA DE NOSSA SENHORA DE NAZARE

FUNDADA EM 20/08/1988

PROGRAMA DO 3212 CiRIO DE NOSSA SENHORA DE NAZARE
MISSA DO ENVIO

( / /2018) AS 08hs. Espiritualidade das equipes de peregrinag3o.

( / /2018) AS 09hs. Santa Missa na igreja Madre de Deus (matriz) para as
equipes de peregrinacdes das comunidades da cidade e do interior.

PEREGRINACOES COM A IMAGEM DE NOSSA SENHORA DE NAZARE

( / /2018) AS 19hs. Inicio das peregrinagdes nas comunidades da cidade e

do interior.

( / /2018)AS . Inicio das peregrinagdes com a imagem peregrina de
NOSSA SENHORA DE NAZARE nas entidades da cidade. (Saida da igreja matriz).

PEDALADA COM MARIA

SABADO (01/09/2018) AS 18hs. Inicio da PEDALADA COM MARIA saindo da comunidade S3o
Cristévao (PA. 412) para a igreja Matriz.

ITINERARIO: PA. 412 — Av. Dr. Marcionilo Alves — Av. Boulevard melo Palheta — Trav. Vilhena
Alves — Av. Bardo de Guajara — Av. Santana de Medeiros — Trav. Sdo Sebastido — Av. Justino
Barroso — Rua. Profa. Noémia Belém — Trav. Josino Cardoso — Av. Boulevard Melo Palheta —
Trav. Solimao até a Igreja Matriz.

Na chegada Santa Missa da Juventude.
ENCERRAMENTO DAS PEREGRINACOES DAS COMUNIDADES DA CIDADE

QUINTA - FEIRA (06/09/2018) AS 17:30hs. Concentracdo das comunidades na comunidade
Bom Jesus (lgreja Pedras).

18:30hs Saida das comunidades em procissdo até a igreja Madre de Deus (Matriz).

ITINERARIO: Rua. Prof2. Noémia Belém até a igreja matriz na chegada Santa Missa.

PROCISSAO RODOVIARIA
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SEXTA — FEIRA (07/09/2018) AS 18hs. Santa Missa na igreja Madre de Deus em Seguida:

Procissdo rodovidria com a imagem de NOSSA SENHORA DE NAZARE até a localidade do
Itapua.

ITINERARIO: Rua. Prof2. Noémia Belém — Av. Justino Barroso — Trav. S3o Sebastido — Av.
Santana de Medeiros — Av. Bardo de Guajara — Trav. Lauro Sodré — Av. Magalhdes Barata — Av.
Dr. Marcionilo Alves — PA. 412 — PA. 140 — Ramal do Itapua até a comunidade Menino Deus
(Itapuad).

CiRIO FLUVIAL 2018

SABADO (08/09/2018) as 07hs Santa Missa na comunidade Menino Deus (itapud), em seguida
Cirio Fluvial de NOSSA SENHORA DE NAZARE pelas aguas do Rio Guajara Mirim até o Trapiche
Municipal de Vigia.

MOTO ROMARIA
SABADO (08/09/2018) as11hs. Na chegada do Cirio fluvial saida da MOTO ROMARIA 2018.

ITINERARIO: Av. Boulevard Melo Palheta — Josino Cardoso — Noémia Belém — Av. Justino
Barroso — Trav. Sdo Sebastido — Rua. 24 de outubro - Trav. José Bonifacio — Rua. 5 de Agosto —
Trav. Diogo Holanda — Rua. Tauriano Gil de Sousa — Trav. Pedreirinha — Av. Florival Nogueira -
Trav. Carlos Gomes —Rua Isidoro de Castro — Av. José Ribeiro do Vale — Rua. Ademir dos Santos
— Av. Dr. Marcionilo Alves — Rua. Agostinho do Livramento Silva — Av. Generalissimo Deodoro
— Av. Magalh3es Barata — Trav. Amancio Ataide — Av. Bardo de Guajara — Trav. W/3 — Rua.
W/17 — Trav. W/9 — Rua. W/19 — Rua. Pe. Aragdo — Av. Dr. Marcionilo Alves — Rua. Prof2.
Noémia Belém até a igreja Matriz.

TRASLADACAO

SABADO (08/09/2018) as 18hs. Santa Missa na igreja Madre de Deus (Matriz) em seguida:
Trasladagdo com a imagem de NOSSA SENHORA DE NAZARE para a igreja de S3o Sebastido
(Arapiranga).

ITINERARIO: Rua de Nazaré — Trav. Josino Cardoso — Av. Boulevard Melo Palheta — Av. Dr.
Marcionilo Alves — Av. Bardo de Guajara — Av. Santana de Medeiros — Trav. Da Pedreira — Rua.
31 de Agosto — Trav. Sdo- Sebastido até a Igreja de Sdo Sebastido.

3212 CiRIO DE NOSSA SENHORA DE NAZARE

DOMINGO (09/09/2018) as 06hs. Santa Missa na igreja de S3o Sebastido em seguida: Saida
do Cirio 321.

ITINERARIO: Trav. S3o Sebastido — Av. Santana de Medeiros — Av. Bardo de Guajara — Trav.
Vilhena Alves — Rua de Nazaré — Trav. Hildrio Cardoso — Rua. Prof2. Noémia Belém até a igreja
Madre de Deus (Matriz) na chegada Santa Missa Solene.
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TRASLADACAO DO CiRIO DAS CRIANCAS

SABADO (15/09/2018) as 18hs. Santa Missa na igreja Madre de Deus (Matriz) em
seguida:Trasladagdo com a imagem de NOSSA SENHORA DE NAZARE para a UBS (Hospital).

ITINERARIO: Rua de Nazaré — Av. Dr. Marcionilo Alves — Av. Bardo de Guajard até a Unidade
Basica de Saude de Vigia. (Hospital).

262 CiRIO DAS CRIANCAS
DOMINGO (16/09/2018) as 08hs. Saida do 262 Cirio das criancas.

ITINERARIO: Av. Bardo de Guajard — Av. Santana de Medeiros — Trav. S30 Sebastido —Av.
Justino Barroso — Av. Noémia Belém até a igreja Madre de Deus (Matriz) na chegada Santa
Missa.

ENCERREMENTO DAS PEREGRINAGOES DO INTERIOR

SABADO (22/09/2018) as 17hs. Concentracdo das comunidades do interior na comunidade
Bom Jesus (lgreja de Pedras).

18hs. Saida das comunidades em procissdo para a igreja matriz.
ITINERARIO: Rua. Prof2. Noémia Belém até a Igreja Matriz na chegada Santa Missa.

DIA DA FESTA
DOMINGO (23/09/2018)

06hs. Santa Missa na Igreja Matriz.
07:30hs. Santa Missa na Igreja de Sdo Sebastido
09:30hs. Santa Missa na Igreja Matriz.

PROCISSAO DA FESTA

DOMINGO (23/09/2018) as 18hs. Saida da Procissdo com a imagem de NOSSA SENHORA DE
NAZARE.

ITINERARIO: Rua. De Nazaré — Av. Generalissimo Deodoro — Av. Bardo de Guajara — Trav. Lauro
Sodré — Rua. De Nazaré — Trav. Josino Cardoso — Rua. Prof2. Noémia Belém até a igreja Madre
de Deus (Matriz) na chegada Santa Missa e queima de fogos de encerramento da festividade.

RECIRIO

SEGUNDA - FEIRA (24/09/2018) as 07hs. Santa Missa na Igreja Madre de Deus (Matriz). 08hs.
Procissdo do Recirio com a imagem de NOSSA SENHORA DE NAZARE.
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ITINERARIO: Rua. De Nazaré — Trav. Josino Cardoso — Rua. Prof2. Noémia Belém até a igreja
matriz.

Pe. José Carlos Silva da Cruz
Presidente Cirio 2018

Jodo Palheta Para
Coord?®. do Cirio 2017

Maria Lobato Para
wCoord2. do Cirio 2017

Jucivandro de Almeida Ferreira
Diretor de Procissao



