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RESUMO

A ditadura civil-militar, marcada pela defesa da "moral e dos bons costumes”,
construiu um complexo aparato repressivo orientado para regular 0s corpos
dissidentes. Ndo s6 a militAncia de esquerda tinha seus passos seguidos e
reprimidos, mas todo um setor de pessoas que se encontrava a margem desses
ideais da “familia tradicional brasileira” pregados pelos militares e pelo setor mais
conservador da Igreja Catolica. A prostituta era um desses sujeitos perseguidos,
ja que proclamada como degenerada, transgressora e subversiva. Sendo,
portanto, reprimida de diversas formas por conta da sua sexualidade desviante
do padrao de mulher “recatada e do lar”. Essas mulheres encontraram no regime
preconceito e opressao, assim como, encontraram acolhimento e defesa, mas
também controle e disciplinamento, no seio progressista da Igreja. Sendo um
desses nucleos do Cristianismo da Libertagao, a pastoral “Ninho Cearense”, que
realizava um trabalho de formacéo e promocéo de cidadania para as prostitutas
no Ceara. Esta pesquisa, portanto, pretende compreender a relacdo entre as
prostitutas e as agentes do Ninho, a influéncia dos ideais da Teologia da
Libertacdo e da Teologia Feminista nas agcdes deste movimento, e os conflitos
do Ninho e de setores marginalizados com os agentes da repressao. A partir da
analise das fichas de matricula, dos prontuarios de visita, das entrevistas
tematicas e das publicacdes do Ninho Cearense, de reportagens em periédicos,
de documentos governamentais e eclesiasticos, bem como de uma revisdo

bibliogréfica da literatura existente.

Palavras-chave: Ninho Cearense; prostituicao; ditadura civil-militar.



ABSTRACT

The civil-military dictatorship, marked by the defense of "morals and good
behavior”, built a complex repressive apparatus aimed at regulating dissident
bodies. Not only the leftist militants had their steps followed and repressed, but a
whole sector of people who were on the margins of these ideals of the “traditional
Brazilian family” preached by the military and the most conservative sector of the
Catholic Church. The prostitute was one of those persecuted people, since she
was proclaimed as degenerate, transgressive and subversive, being, therefore,
repressed in several ways due to her sexuality deviating from the “demure and
home” woman pattern. These women found prejudice and oppression in the
regime. As well, they found shelter and defense, but also control and disciplining,
within the progressive nucleus of the Church. Being one of those nuclei of the
Christianity of Liberation, the pastoral “Ninho Cearense”, that carried out a work
of formation and promotion of citizenship for prostitutes in Ceara. This research
aims to understand the relationship between prostitutes and agents of the Ninho
Cearense, the influence of the ideals of Liberation Theology and Feminist
Theology in the actions of this Movement, and the conflicts of the Ninho Cearense
and marginalized sectors with the agents of repression. Based on the analysis of
registration forms, visit records, thematic interviews and Ninho Cearense
publications, reports in periodicals, governmental and ecclesiastical documents,

as well a bibliographic review of the existing literature.

Keywords: Ninho Cearense; prostitution; civil-military dictatorship.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

“Onde termina a justigca social e
comega a subversao?”
Dom Avelar Brandéo Vilela®

Nesses tempos de volta de governos de extrema direita na Ameérica
Latina, com seus discursos autoritdrios anticiéncia, contra o conhecimento
histérico, com a manipulacao dos relatos e dossiés sobre 0s regimes de excecdo
gue ocorreram NOS seus respectivos paises, com um certo saudosismo desse
tempo e modus operandi, se fazem ainda mais necessarias as pesquisas
historiogréficas que tratam dessas questdes, pontuando, por exemplo, o que de
fato € um regime democratico e quando este é desvirtuado para implementacao
de uma experiéncia autoritaria. Voltando-se mais especificamente para o caso
brasileiro, é importante salientar a analise do historiador Marcus Dezemone
(2014, p. 58) sobre esses discursos, onde ele reafirma um posicionamento claro,
gue diante do que aconteceu no Brasil, se tratava sim de um regime de excecao,

de uma ditadura.

Um presidente que atendia a todas as prerrogativas constitucionais foi
afastado pelo uso da forca. A constituicdo brasileira de 1946 foi
desrespeitada e a sucessao de Goulart foi feita de forma casuistica,
sem obedecer a linha sucessdria prevista pela propria Carta Magna.
Considerar esse movimento como legal mostra-se um equivoco que
talvez s6 ndo seja maior do que considera-lo democratico. A
democracia ndo é apenas o regime da vontade da maioria; é o regime
no qual a vontade da maioria é acatada, respeitando-se os direitos das
minorias. Definitivamente isso ndo aconteceu em 1964 por maiores que
possam ter sido 0s apoios recebidos pelos golpistas.

Segundo a analise do historiador Daniel Aardo Reis (2014, p. 128), “a
ditadura no Brasil, até pelo longo periodo que durou, foi uma construcéo
histérica. Impossivel compreendé-la sem trazer a tona suas bases politicas e
sociais — multiplas e diferenciadas”. A partir das pesquisas sobre este periodo
do cientista politico René Dreifuss, é lancado o conceito de “golpe civil-militar”,
atualizado por Reis como “ditadura civil-militar”, para designar o regime de

excecao que ocorreu no pais a partir do golpe de 31 de marco de 1964, tendo

! SERBIN, Kenneth. Didlogos na Sombra: Bispos e Militares, Tortura e Justica Social na
Ditadura. Companhia das Letras: Sdo Paulo, 2001, p. 239.
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em vista a participacdo e o apoio de setores empresariais, religiosos e politicos
para a manutencdo de uma ditadura tdo longa e violenta. A tese de Dreifuss,
lancada no inicio dos anos 1980, teve um carater bastante inovador, ao pontuar
que, na década de 1960, houve uma estratégia de desestabilizacdo do governo
de Jodo Goulart pela acdo de uma elite formada, principalmente, por
empresarios e banqueiros exercendo seu poder de classe. Tendo executado um
verdadeiro “golpe de classe” com objetivos de restringir a organizagao da classe
trabalhadora; consolidar o crescimento econémico num modelo de capitalismo
tardio, dependente, “e promover o desenvolvimento de interesses multinacionais
e associados na formagao de um regime tecno empresarial, “protegido e apoiado
pelas Forgas Armadas” (BENEVIDES, 2003, p. 256). Dreifuss demonstra com
sua extensa pesquisa que existiu nao apenas a participagao de “civis”, mas que
existia um projeto de classe inscrito no golpe e na ditadura, atraves, por exemplo,
das acOes organizadas pelo complexo IPES/IBAD, que elaborou as principais
diretrizes governamentais dos primeiros anos da ditadura (HOEVELER, 2014).
Contudo, é importante deixar evidente que isso ndo quer dizer que por ter tido
apoio de civis, tornava-se um regime democratico, como salienta o historiador
Carlos Fico (2017, p. 34):

O que define a natureza dos eventos da histéria politica ndo é a rede
de apoios com que contam, mas 0S sujeitos histoéricos que os
engendram. O golpe foi apoiado por muitos, mas a movimentagéo de
tropas militares foi autorizada pelo governador Magalhées Pinto e, com
a deliquescéncia do governo, o Congresso Nacional decretou a
vacancia do cargo de presidente da Republica: politicos, militares e
parlamentares deram o golpe com 0 apoio, 0 entusiasmo ou para o
gaudio ou desespero de muitos setores. Falar simplesmente em apoio
€ impreciso, pois ha diferencas enormes entre a acdo enfurecida de
Carlos Lacerda armado e vestido com sua japona preta no Palacio
Guanabara, ou a pressao das marchas das mulheres de classe média
com seus rosarios, 0 apoio institucional da Igreja Catdlica, o
beneplacito da OAB, o clamor da imprensa ou a simples satisfagao
politica dos que concordavam com o que viam e foram para as ruas
festejar ou incendiar a UNE.

A partir, portanto, das reflexdes de René Dreifuss e de Daniel Aardo Reis,
levando-se em conta, contudo, as criticas de Carlos Fico, esta pesquisa utiliza-
se do conceito de ditadura civil-militar para caracterizar o regime de excegéao
vivenciado por mais de duas décadas no pais.

Outra importante discussdo que se deve levantar, nesses momentos

sombrios de avango do discurso misogino, de retrocessos nos direitos das
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mulheres e de dados alarmantes de feminicidio no pais, € a respeito da
relevancia de se pesquisar e debater sobre relacdes de género e seu impacto no
alargamento e aprofundamento dos estudos histéricos e do proprio
entendimento da disciplina Histéria, colocando a Historia das Mulheres no centro
da discusséao, para discutir e denunciar essa sociedade misdgina e patriarcal,
como salientam as historiadoras Mari Buhle, Nancy Dye e Ann Gordon na

reflexdo a seguir:

Aprendemos que inscrever as mulheres na histéria implica
necessariamente a redefinicho e o alargamento das nocbes
tradicionais do que é historicamente importante, para incluir tanto a
experiéncia pessoal e subjetiva quanto as atividades publicas e
politicas. Ndo é exagerado dizer que por mais hesitante que sejam os
principios reais de hoje, tal metodologia implica ndo s6 em uma nova
histéria das mulheres, mas em uma nova histéria (BUHLE; DYE, &
GORDON, p.89).

E urgente se falar sobre as perseguidas que ndo tém seus nomes e
histérias contadas e reivindicadas como martires de um periodo ainda mais
violento para as mulheres. Como um grande numero de mulheres que nao se
enquadravam nesse modelo de feminilidade submissa e que reivindicavam um
regime democratico e/ou tdo somente o direito a exercer sua profissdo, como as
prostitutas, mulheres duramente perseguidas, torturadas, mortas e
invisibilizadas de forma sumaria durante o regime, tanto por conta do género,
quanto pela profissdo e classe social a que pertenciam. Demonstra-se a
necessidade mais que presente de se trazer a tona um debate interseccional
trazendo as mulheres negras, pobres, marginalizadas e hipersexualizadas para
0 centro da analise, como propde a filosofa Angela Davis (2016). A sociologa

Sirma Bilge conceitua a interseccionalidade como

uma teoria transdisciplinar que visa apreender a complexidade das
identidades e das desigualdades sociais por intermédio de um enfoque
integrado. Ela refuta o enclausuramento e a hierarquizacdo dos
grandes eixos da diferenciacdo social que sdo as categorias de
sexo/género, classe, raca, etnicidade idade, deficiéncia e orientagédo
sexual. O enfoque interseccional vai além do simples reconhecimento
da multiplicidade dos sistemas de opressao que opera a partir dessas
categorias e postula sua interacao na producdo e na reproducao das
desigualdades sociais (BILGE, 2009, p. 70 apud HIRATA, 2014).
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Sueli Carneiro aponta que algumas das pautas do feminismo
hegemaonico, como o direito ao trabalho, ndo fazem sentido para as mulheres
pobres, negras, indigenas, que “trabalharam durante séculos como escravas nas
lavouras ou nas ruas, como vendedoras, quituteiras, prostitutas... Mulheres que
nao entenderam nada quando as feministas disseram que as mulheres deveriam
ganhar as ruas e trabalhar!” (CARNEIRO, 2003). Maria Clara Cavalcanti (2020,
p. 191, 193) pontua que as tedricas feministas decoloniais seguem apontando
essa urgéncia de se considerar de forma inseparavel, nas pesquisas, acoes e
politicas publicas, as questdes de classe, raca, género, sexualidade,
nacionalidade e regido, as quais foram durante muito tempo negligenciadas pelo
movimento feminista legitimado, tanto académica como politicamente, com um
carater majoritariamente branco e ocidental. Sendo, portanto, um dos objetivos
do feminismo decolonial a busca por “valorizar e descobrir formas de interpretar
o mundo que contribuam para a descolonizagao das ciéncias humanas, incluindo
Historia”. Esses esforgcos para elencar, na producdo de conhecimento, as
populacdes subalternizadas como sujeitos histéricos €, sem duavida, um
movimento fundamental para o caminho da descoloniza¢do do pensamento, na
producdo de, como preconizado por Boaventura de Souza, “epistemologias do
Sul”. Entende-se, portanto, a construcdo da histéria como “um campo em
disputa, que tenciona a luta politica a partir das leituras do passado e projeta
lugares sociais a partir das relagdes entre género, classe e raga” (CAVALCANTI,
2020, p. 204).

De acordo com as historiadoras Rachel Soihet e Joana Maria Pedro,
referéncias na pesquisa em histéria das mulheres no Brasil, faz-se contundente

utilizar-se da categoria género numa pesquisa historiografica, pois o

género da énfase ao carater fundamentalmente social, cultural, das
distingbes baseadas no sexo, afastando o fantasma da naturalizacéo;
da precisao a ideia de assimetria e de hierarquia nas relagfes entre
homens e mulheres, incorporando a dimenséo das rela¢des de poder;
da relevo ao aspecto relacional entre as mulheres e os homens, ou
seja, de que nenhuma compreenséo de qualquer um dos dois poderia
existir através de um estudo que 0s considerasse totalmente em
separado, aspecto essencial para descobrir a amplitude dos papéis
sexuais e do simbolismo sexual nas vérias sociedades e épocas,
achar qual o seu sentido e como funcionavam para manter a ordem
social e para muda-la (SOIHET e PEDRO, 2007).
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Assim como Soihet e Perrot, Joan Scott (1986) categoriza o conceito de
género em sua obra como os atributos sociais relacionados aos sexos, como
uma categoria analitica de ideias e ideais de feminilidade e masculinidade que
sendo fluida, vai se adequando a época e a sociedade estudada. O género €
construido socialmente como uma das primeiras formas de dar significado as
relacbes de poder, a partir das diferencas que séo percebidas entre 0s sexos:
“[...] atribuidos aos sexos, isto €, socialmente construidos e culturalmente
definidos, percebemos que deste processo decorre uma desigualdade de status
entre estes” (NOREK, 2020, p. 28). Como afirma a historiadora Natalie Zemon
Davis (1976, p. 90), o principal objetivo no estudo das relacdes de género é
“descobrir a amplitude dos papéis sexuais e do simbolismo sexual nas varias
sociedades e épocas, achar qual o seu sentido e como funcionavam para manter
a ordem social e para muda-la. E importante que a Historia das Mulheres esteja
ndo so nas notas de rodapé, nas entrelinhas, “ao lado de um grande homem”,
mas sim na boca das pessoas, nos livros, nos filmes, no noticiario. Maria
Cavalcanti (2020, p. 193) afirma que nesse cenario intelectual que se constitui
historicamente a partir de referenciais eurocéntricos e masculinos, “onde a
escrita da histéria legitimada e - principalmente - publicada, determina o poder
de ser quem fala e é ouvido”, contar uma histdria a partir de outros referenciais,
uma histdria inscrita no corpo, na alma e na mente das mulheres marginalizadas
tem a for¢ca de uma revolucéo.

E o momento, portanto, de trazer a tona a relevancia das mulheres nio
como o Outro da Histéria, mas como sujeito de acdo e de direitos, que fazem a
sua histéria e lutam para transformar a sociedade. A hora é chegada de falar das
mulheres fora dos padroes, das subversivas, das mulheres de “vida livre”, das
agentes pastorais, das tedlogas feministas, das marginalizadas, das putas, como
sujeitos em foco. E 0 momento também de se aprofundar na discuss&o sobre
sexualidade, sobre prostituicdo, mais especificamente, levando em conta os
debates suscitados nessa sociedade do controle, onde as sexualidades
desviantes eram encaradas como bestiais, desregradas, inimigas. A partir das
questdes lancadas por Michael Foucault em sua obra Historia da Sexualidade 2:
O Uso dos Prazeres, tenta-se compreender também neste trabalho,
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por que o comportamento sexual, as atividades e os prazeres a ele
relacionados, sdo objeto de uma preocupacdo moral? [...] de que
maneira, por que e sob que forma a atividade sexual foi constituida
como campo moral? Por que esse cuidado ético téo insistente, apesar
de variavel em suas formas e em sua intensidade? Por que essa
"problematizacao"? (FOUCAULT, 1984, p. 15, 16).

E o momento, entdo, de se questionar a respeito dos padrdes sexuais e ao que

OU a quem estes servem, 0 que representam, a quem excluem.

Uma introducdo a pesquisa

A questdo da moralidade foi um dos pilares do regime ditatorial, j& que
inserida na Doutrina de Seguranca Nacional como base para seguranca interna
da nacéo, tanto quanto questfes politicas e econbémicas. Sarah Silva (2020, p.
59, 60) aponta que o panico moral era utilizado como justificativa para os setores
militares, que buscavam legitimar suas ac¢0es, utilizando-se desse argumento
para espionar, perseguir, prender e torturar todos aqueles que fossem

considerados perigosos para o regime.

N&o s6 a militincia de esquerda tinha seus passos seguidos e reprimidos,
mas todo um setor que se encontrava a margem desses ideais da moral? e dos
bons costumes pregados pelos militares e pelo setor mais conservador da Igreja
Catolica. Um desses sujeitos criminalizados era a prostituta, entendida como
degenerada, transgressora e subversiva, sendo reprimida de diversas formas
por conta da sua sexualidade desviante do padrao de mulher “recatada e do lar”,
como se pode ver, dentre outros trabalhos, na tese de Renan Quinalha - Contra

2 Entende-se nessa pesquisa por "moral" a conceituacio defendida pelo fildsofo Michael Foucault
em sua obra Histéria da Sexualidade 2: O Uso dos Prazeres, como: “um conjunto de valores e
regras de acéo propostas aos individuos e aos grupos por intermédio de aparelhos prescritivos
diversos, como podem ser a familia, as instituigdes educativas, as Igrejas, etc.” (FOUCAULT,
1984, p. 26).
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a moral e os bons costumes: a politica sexual da ditadura brasileira (1964-1988)3

- sobre a perseguicdo as sexualidades desviantes durante o regime autoritario.

Entdo, diante do desamparo da populacéo pobre e dessa perseguicao aos
que fugiam dos padrdes morais impostos, surge, ndo sé no Brasil, mas em toda
a América Latina, uma Igreja progressista de resisténcia, a partir das acdes das
Comunidades Eclesiais de Base, das Pastorais Sociais e da Teologia da
Libertacdo. Como é o caso da Diocese de Crateus, no Ceard, que a partir da
figura de Dom Fragoso, fazia frente ao regime ditatorial. Tendo, a partir dessa
corajosa militancia, a oportunidade de chegar ao Brasil, em 1963, 0 movimento
francés Ninho, formando diversos nucleos pelo pais e, mais especificamente, no

Ceara, o “Ninho Cearense”.

O trabalho do Ninho Cearense se inicia em Fortaleza com as prostitutas
de diferentes zonas de prostituicdo, localizadas nas regibes em que se
empreendeu o “desfavelamento” - politica de segregacdo da populagdo mais
pobre - realizando um trabalho de amparo, protecdo e formacdo com essas
mulheres marginalizadas. Contudo, esse movimento da Igreja em direcdo aos
empobrecidos e segregados ndo convencia o regime ditatorial, o qual nao via
com bons olhos o trabalho pastoral na zona, ou mesmo qualquer mobilizacéo
social dos pobres com a dita ameaca de dogmatizacdo comunista, sofrendo,

entdo, uma forte repressao e boicote dos agentes do regime.

Nesse contexto, tem-se como proposta central desta pesquisa
compreender como se dava a acédo do Ninho Cearense com as prostitutas nas
zonas de prostituicdo de Fortaleza, assim como analisar o embate desses
sujeitos com a ditadura civil-militar, entre as décadas de 1960 e 1980, usando
como fontes: fichas de matricula, prontuarios de visita, entrevistas, publicacoes,
correspondéncias, manifestos e reportagens. No trato metodoldgico, em
especifico, esta pesquisa analisa com maior profundidade as fichas de matricula
dos cursos ofertados pelo Ninho Cearense e 0s prontuarios de visita as zonas

de prostituicdo do Arraial Moura Brasil e do Farol do Mucuripe. O objetivo foi o

3 QUINALHA, Renan Honorio. Contra a moral e os bons costumes: a politica sexual da
ditadura brasileira (1964-1988). Tese (doutorado) - Universidade de S&do Paulo, Programa de
P&6s-Graduacdo em Relagdes Internacionais. Sdo Paulo, 2017.
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de compreender a relacdo entre as prostitutas e as agentes do Ninho, a
influéncia dos ideais da Teologia da Libertacdo e da Teologia Feminista nas
acOes desse movimento, bem como, analisar como se davam os embates das
prostitutas e das agentes pastorais do Ninho Cearense com o0s agentes do

regime ditatorial.

A pesquisa esti estruturada em trés partes. No primeiro capitulo -
“Eramos presas por vadiagem”: a perseguicdo as prostitutas durante a
ditadura civil-militar — analisa-se a perseguicao sofrida pelas prostitutas a partir
dos agentes da ditadura civil-militar. Compreende-se nesse capitulo como as
acoes estatais de “desfavelamento” da area ao redor do Centro de Fortaleza
estavam embasadas nesse ditame conservador e eugenista de separacdo da
elite cearense dos males da pobreza e da prostituicdo. Analisa-se também como
a esquerda em diferentes frentes, principalmente no trabalho pastoral, dentro de
um campo progressista da Igreja Catdlica, agiu na luta contra a repressao a
essas mulheres e por melhores condi¢cdes de vida. Faz-se também uma breve
analise a respeito dos diferentes posicionamentos da Igreja, da medicina e dos
movimentos feministas sobre a prostituicdo que impactam o discurso e a acao

do Ninho Cearense.

No segundo capitulo —“Tia Rita: da Aldeota ao Farol”’: a trajetéria de
Rita de Aradjo no Ninho Cearense — analisa-se a trajetéria de vida e atuacdo
social de Rita de Araujo Marques — “Tia Rita”, uma das fundadoras do Ninho
Cearense, para se compreender mais de perto a atuacdo desse movimento nas
zonas de prostituicdo do Arraial Moura Brasil, do Farol do Mucuripe e do
Pirambu. Assim como, para entender a articulacdo que Rita de Araujo fazia entre

diferentes movimentos sociais e o Ninho.

No terceiro capitulo - A relacdo do Ninho Cearense com o0s
movimentos de mulheres e de alfabetizacdo popular — analisa-se a
articulacéo entre as agentes do Ninho Cearense e os diferentes coletivos de
mulheres que ganhavam for¢ca na luta contra o regime ditatorial. Tendo como
foco, compreender mais a fundo como se dava a relacao entre o Ninho Cearense
e 0 Movimento Feminino Pela Anistia, ja que se tinha um intercambio muito feértil

entre as militantes desses movimentos, inclusive com ac¢des conjuntas. Assim
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como, apresenta-se uma reflexdo sobre a relacao entre a Teologia Feminista e
a expansdo e atuacdo dos movimentos de mulheres, a partir da andlise da
atuacao do Ninho Cearense com os demais movimentos de mulheres do estado.
Compreende-se também, nesse capitulo, como a metodologia alfabetizadora de
Paulo Freire era implementada nas CEB’s e nas pastorais sociais, e mais
especificamente no contexto das zonas de prostituicdo, ndo s6 como método
voltado para a apreensao da palavra escrita, mas como meétodo de organizacgéao,

fortalecimento e mobilizacdo comunitaria.

Para essas andlises e discussdes, utilizou-se a documentacédo levantada
pelo Relatério da Comissdo Nacional da Verdade, os relatérios da Escola
Superior de Guerra, 0os prontuarios de visita e as fichas de matricula do Ninho
Cearense, as publicacbes da Pastoral da Mulher Marginalizada - O Grito de
MilhGes de Escravas: A cumplicidade do siléncio e o Boletim Mulher Libertacao,
duas obras de Paulo Freire - Educacdo como Prética da Liberdade e Pedagogia
do Oprimido, documentos do Movimento Feminino Pela Anistia, matérias de
diferentes periédicos, documentos da Igreja Catolica, fotografias dos arquivos do
Ninho Cearense e entrevistas tematicas com os ex-agentes pastorais Terezinha
Albuquerque, Miguel Branddo, Nildes de Alencar, Raimunda Zélia Carvalho,
Maria Lucia Sampaio, Leonardo Sampaio, Sebastido Araudjo, Maria Luisa Vaz

Costa, José Vicente Filho e Roselita de Sousa Lima.

O ponto central para o desenvolvimento desta pesquisa foi a realizacéo
das entrevistas teméaticas com as ex-agentes pastorais do Ninho Cearense e sua
analise articulada com as demais fontes documentais. Como compreende o
soci6logo Michael Pollak (1992, p. 5), entende-se a memdria como algo
socialmente construido, assim como toda documentacdo. A memoria individual
grava, recalca, exclui, relembra. Este €, evidentemente, o resultado de um
verdadeiro trabalho de organizagdo, e isso constréi uma narrativa sobre o
passado. Sendo possivel, portanto, a comparacéo entre fonte oral e fonte escrita,
ja que para todo e qualquer tipo de fonte o historiador precisa apreender daquele
relato sua intencionalidade e o que ele revela sobre o real. E de grande
relevancia nesta pesquisa o trabalho com a historia oral, por esta, ao privilegiar
a analise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias, ressaltar “a

importancia das memarias subterraneas que, como parte integrante das culturas
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minoritarias e dominadas, se opéem a "memoaria oficial* (POLLAK, 1989, p. 3, 4).
Pretende-se, entdo, fazer andlise da memodria reatualizada daquelas, ou sobre
as, que tiveram uma atuacao oposicionista ao regime ditatorial e que foram
perseguidas por este. Nao para declarar essas memarias como a verdade sobre
os fatos, mas para analisar a construcdo das narrativas, para se entender sobre
a compreensao reinventada dos preceitos, acoes e reagdes dos sujeitos, muitas
vezes, silenciados nesse periodo de acirrada perseguicdo e inimeros conflitos.
O outro ponto central para o desenvolvimento da pesquisa foi a analise
dos prontuarios de visita do Ninho Cearense. Esses prontuarios de visita eram
documentos elaborados pelas agentes pastorais em suas visitas semanais as
casas (ou quartos) das prostitutas atendidas pelo Ninho Cearense. Nesses
prontuarios, em sua maioria, tem-se a narrativa da historia de vida da prostituta
com aspectos gerais, como: nome completo, nascimento, escolaridade, filiacao,
idade, endereco, estado civil. E questdes mais especificas, tais como: porque
migrou para a capital; como virou prostituta; quantos filhos tem e se os cria,;
guantos abortos fez; se faz uso de alguma droga licita ou ilicita; se tem um
relacionamento estavel; etc. Além de relatos do cotidiano na zona, a partir do
inicio do acompanhamento. Portanto, esses relatos possibilitam uma rica analise
da trajetéria de vida dessas mulheres, das relagdes construidas dentro e fora
das zonas de prostituicdo, assim como mostra como as agentes pastorais veem
essas mulheres, interpretam e julgam suas histérias de vida e toda a caminhada
que envolve ser mae, pobre, migrante e prostituta durante um regime de
excessao que presa pelo conservadorismo nos costumes. Salla e Borges
afirmam que
De um ponto de vista da Histéria Social, os prontuarios permitem
alcancar fragmentos das trajetorias andnimas, os dramas vividos pelos
marginais anénimos (loucos, vadios, criminosos, prostitutas, criangas

e adolescentes) e as estratégias de controle social que pesam sobre
eles. (SALLA; BORGES, 2017, p. 122).

7

Outra questdo importante a se pensar quanto aos prontuarios é a
construgdo dessa memoria de mulheres, especificamente a partir de um relato
de mulheres religiosas sobre o cotidiano de prostitutas no seu local de trabalho
e moradia. Valderiza Menezes (2017, p. 5) aponta nesse quesito que as
mulheres, em geral, ndo acham suas vidas interessantes, a menos que um

homem ou uma figura de autoridade tenha feito parte dela ou a considere
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relevante. Nesse sentido é que Perrot afirma que ndo € algo incomum a
destruicao ou autodestruicdo da memaria feminina, onde “mulheres convencidas
de sua insignificAncia destroem o0s seus papéis na intimidade dos quartos,
dificultando a escrita de uma historia concreta e singular’, a qual ja é
extremamente dificultada pela sociedade patriarcal que so6 valoriza registros de
homens publicos no exercicio de servigos entendidos por estes como nobres.
O trabalho esta fundamentado no debate com uma série de estudiosas e
estudiosos das Ciéncias Humanas. Tendo como principais nomes para se
dialogar sobre o Cristianismo da Libertacdo, o filosofo Michael Lowy (2016), o
tedlogo Leonardo Boff (1981, 1986) e a historiadora Caroline Cubas (2014)..
Tém-se um didlogo com as historiadoras Ana Rita Duarte (2011, 2012), Joana
Maria Pedro (2011, 2012) e Cristina Wolff (2010) pertencentes ao LEGH
(Laboratério de Estudos de Género e Histdria) com seus trabalhos ligados aos
debates de género e ditaduras no Cone Sul. Fez-se também um dialogo com
pesquisadoras dos estudos de género, feminismos e historia das mulheres, tais
como: Natalie Zemon Davis (1976), Sueli Carneiro (2003), Angela Davis (2016)
e Michelle Perrot (2005, 2007). J& nas analises sobre prostituicdo e sexualidade,
teve-se como mote central os estudos de Michel Foucault (1984), Margareth
Rago (1985, 1991) e Valderiza Menezes (2012, 2020). Para se situar e
posicionar no debate atual sobre a ditadura civil-militar no Brasil, fez-se um
didlogo com os historiadores Paulo Bezerra (2010, 2019), Daniel Aardo Reis
(2014) e o jurista Renan Quinalha (2017). Procurou-se também dialogar no
debate sobre memoria, construcdo de narrativas e histéria oral, principalmente,
com Joel Candau (2011) e Michael Pollak (1989, 1992). Utilizou-se, como mote
central sobre a relag&o entre a Teologia Feminista e os movimentos de mulheres
no Brasil, os estudos de Maria Rosado-Nunes (2006), Erika Pinho (2012) e Ivone
Gebara (2010, 2017). E para concluir, para se analisar o processo de
alfabetizacao popular realizado pelo Ninho Cearense, fez-se um dialogo com
Ernani Fiori (1992) e Paulo Freire (1993, 1996), o qual teve algumas obras

utilizadas como fonte também.

A pesquisa buscou, entdo, trazer uma discussao sobre a perseguicdo as
prostitutas pelos agentes do Estado durante a ditadura civil-militar, trazendo uma

reflexdo sobre o trabalho pastoral desenvolvido pelas agentes do Ninho
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Cearense nas zonas de prostituicdo de Fortaleza, a partir dos ideais da Teologia
da Libertacdo e da nascente Teologia Feminista. Essa analise a respeito da
insercado do Cristianismo da Libertacdo na luta junto ao movimento feminista,
contra a marginalizacdo dos corpos femininos tidos como transgressores, abre
um campo possivel de estudos ligando diversas questdes, como: a repressao as
sexualidades e papéis de género desviantes, a atuacao da Igreja Progressista
no Brasil, a educacéo popular nas zonas de prostituicdo, as mobilizacbes a partir
dos ideais dos feminismos latino-americanos. Portanto, € o inicio de um debate
complexo, que envolve muitas frentes de discussao e analise e que antes de

fechar questbes, as abre para novas pesquisas, didlogos e aprofundamentos.

Um pouco sobre o caminhar da pesquisa

Desde os ultimos semestres da graduagcédo em Historia, a pesquisadora
que vos fala tinha interesse em pesquisar questdes relacionadas a mulheres
dissidentes, sexualidade feminina, desigualdade de género, violéncia patriarcal.
Entdo, iniciou uma pesquisa sobre o trafico internacional de mulheres para fins
de exploracdo sexual no final do século XIX no Brasil. Nesse momento, as
“polacas”, as ditas “escravas brancas”, fizeram parte de muitas horas de leitura,
de intensa pesquisa, entre literatura, tratados internacionais e relatos de
vigjantes. Apesar do grande empenho e interesse, essa pesquisa nao pdde ser

levada adiante. Porém, a sementinha estava plantada.

Essa volta para a perspectiva de género, de historia das mulheres, das
marginalizadas, esta interligada com uma militancia social, a partir das agdes em
organizacdes e coletivos, como a Diaconia e o Férum Cearense de Mulheres, ao

refletir, sistematizar e agir para a concretizagdo de politicas publicas para a
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diminuicdo da desigualdade entre os géneros, para o fim da subalternizacéo,
violacdo de direitos e silenciamento das mulheres. E falar da historia das
mulheres, é justamente falar sobre silenciamento, apagamento da historia.
Problematizar as violacdes de direitos de mulheres marginalizadas em um pais
subdesenvolvido entédo, é justamente refletir como uma historia eurocéntrica e
patriarcal priorizou a memoéria gloriosa de homens de uma determinada classe
social, lugar e cor. Pesquisar a historia de mulheres negras e pobres do terceiro
mundo é exatamente quebrar com essa logica, é tentar por em pratica as
reflexdes de Natalie Zemon Davis e Edward P. Thompson com a perspectiva
historiografica da historia vista desde os de baixo.

O inicio desta atual pesquisa aconteceu numa tarde quente de Fortaleza,
onde a professora Adelaide Goncgalves comentou sobre uma tal de Ninho, uma
pastoral envolvida com as prostitutas, e o professor Mario Martins incentivou uma
possibilidade de pesquisa nessa direcdo. A partir dai, o estudo foi se
encaminhando dividido entre os arquivos do Centro de Pastoral Maria, Mae da
Igreja, da sala de Histdria Eclesiastica do Ceara da Arquidiocese de Fortaleza,
da Biblioteca Publica Estadual do Ceara e do Instituto do Ceara (Histérico,
Geogréfico e Antropolégico), assim como, entre as entrevistas com as ex-
agentes do Ninho Cearense.

E importante neste ponto salientar que, ap6s um breve inicio, esta
pesquisa teve que se desenrolar durante a pandemia mundial de coronavirus,
um desastre humanitério sem precedentes, vivenciado pelo Brasil de uma forma
mais tragica ainda. A vida mudou de forma drastica e com ela a forma de
pesquisar também. As instituicbes de pesquisa se fecharam, assim como as
pessoas em suas casas. O acesso aos arquivos que nao estavam digitalizados
foi inviabilizado. As entrevistas passaram a se dar por telefone e ndo mais de
modo presencial. A pesquisadora, que ja tratava uma rara doenca
neuromuscular degenerativa, teve seu tratamento prejudicado e seu quadro de
salude agravado. Entdo, a pesquisa e a pesquisadora tiveram que se readaptar,

se reinventar e mudar um tanto o ritmo e os rumos desta pesquisa.
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2 “ERAMOS PRESAS POR VADIAGEM”: A PERSEGUICAO AS
PROSTITUTAS DURANTE A DITADURA CIVIL-MILITAR

Entre as décadas de 1960 e 1970, varios paises da América Latina
sofreram golpes militares e viveram sob regimes ditatoriais. Em 1964, foi
derrubado no Brasil o presidente Jodo Goulart e instalada uma ditadura que
duraria 21 anos. Assim como no Uruguai e no Chile, em 1973, e na Argentina,
em 1976, militares apoiados pelos Estados Unidos derrubaram presidentes
eleitos democraticamente e instalaram regimes de excegdo com graves
viola¢gBes de direitos humanos e uma orientacao politica de direita. Esses paises
e seus regimes ditatoriais tinham muitos pontos de convergéncia, mas também
pontos de divergéncia, ndo seguiam exatamente um mesmo modelo, como
explica Cristina Wolff, separando esses paises em blocos distintos a partir das
diferengas politico-econdmica-sociais, para se compreender melhor como esses

regimes se estruturaram de formas distintas:

Havia também diferencas politicas muito grandes. Uruguai, Chile e
Argentina tinham regimes republicanos e relativamente democraticos,
especialmente os dois primeiros, consolidados com altas taxas de
alfabetizacdo e participacdo politica popular, pelo menos nas capitais
e grandes cidades. No Chile, este processo culminou inclusive com o
Governo Allende, de postura socialista, o primeiro da América do sul.
J& no Paraguai, na Bolivia e no Brasil, o processo politico era outro,
marcado por uma participacdo bem menor da populagéo,
especialmente das populacdes rurais e com uma diferenca de classes
e também racial e étnica mais marcada entre indigenas e brancos, e
entre negros e brancos. Estas diferencas raciais se concretizavam
em exclusao econdmica, social e politica. Este conjunto de diferencas
politicas e conjunturais pode ajudar a explicar o grande envolvimento,
em termos massivos, com os movimentos de esquerda no Uruguai,
Argentina e Chile, como também a consequente repressdo que atingiu
nameros estrondosos, como os trinta mil desaparecidos argentinos.
E pode, igualmente, ajudar a entender as dificuldades das
organizacfes de esquerda no Paraguai e no Brasil, que viveram as
ditaduras mais longas, e na Bolivia, marcada pelas lutas sindicais dos
mineiros e das donas-de-casa e por sucessivos golpes de estado
(WOLFF, 2010, p. 139).

No Brasil, em 9 de abril de 1964, foi langado o Ato Institucional n°1, onde

se confirma a vitéria do movimento militar que derrubou o governo democratico
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de Jodo Goulart com um discurso de salvacdo da Nacao de um possivel dominio

comunista:

A NACAO
[...]

Os processos constitucionais ndo funcionaram para destituir o
governo, que deliberadamente se dispunha a bolchevizar o Pais.
Destituido pela revolugéo, s6 a esta cabe ditar as normas e o0s
processos de constituicdo do novo governo e atribuir-lhe os poderes
ou os instrumentos juridicos que lhe assegurem o exercicio do Poder
no exclusivo interesse do Pais. Para demonstrar que nao pretendemos
radicalizar o processo revolucionario, decidimos manter a Constituicao
de 1946, limitando-nos a modifica-la apenas na parte relativa aos
poderes do Presidente da Republica, a fim de que este possa cumprir
a missdo de restaurar no Brasil a ordem econdmica e financeira e
tomar as urgentes medidas destinadas a drenar o bols&o comunista,
cuja puruléncia j& se havia infiltrado ndo s6 na cupula do governo como
nas suas dependéncias administrativas (BRASIL, 2014, p. 94, 95).

Percebe-se, nesse Ato Institucional, a base ideolégica do golpe de Estado
e 0 que viria a ser também o mote para as acdes no regime de excecdo: a
Doutrina de Seguranca Nacional. Essa doutrina tinha como foco o combate ao
inimigo interno (comunistas, estudantes, prostitutas, movimentos sociais) que na
visdo dos militares estavam tentando “bolchevizar o Pais”. Sendo suas agcdes em
grande medida defendidas como medidas para “drenar o bolsdo comunista”
(DUARTE, 2011). E evidente, como afirma Quinalha (2017, p. 24, 25), que “as
tentativas de enquadramento e normalizagdo das sexualidades dissidentes
remontam a periodos muito anteriores a formagéo do Estado brasileiro”, ja que
o discurso religioso, médico, legal e criminolégico produz uma regulacéo
especifica das sexualidades em cada momento histérico. Contudo, €
fundamental compreender o que ha de especifico em relacdo a violéncia usada
em cada contexto histérico. Uma série de “dispositivos legais e contravencionais,
tais como “ato obsceno em lugar publico”, “vadiagem” ou violagao a “moral e aos
bons costumes”, foram mobilizados para perseguir as sexualidades desviantes”,
durante a ditadura civil-militar, de forma mais intensa do que em outros periodos.
Para além desses mecanismos juridicos, “o autoritarismo de Estado também se
valeu de uma ideologia da intolerancia materializada na perseguicéo e tentativa

de controle de grupos sociais tidos como uma ameaga ou perigo social”. Criou-
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se a figura de um “inimigo interno” a partir de contornos politicos de acordo com

a Doutrina da Seguranca Nacional, como também de questbes morais.

Segundo o historiador Carlos Fico, a partir da andlise da documentacao
da Divisdo de Censura de Diversdes Publicas (DCDP) e da Divisdo de
Seguranca e Informacfes do Ministério da Justica (DSI/MJ), pode-se ver a
permanente preocupacéo da ditadura em controlar publicagdes e exteriorizacdes
contrarias a “moral e aos bons costumes”, proibidas “por estimularem a licenca,
insinuar o amor livre e ameacar destruir os valores morais da sociedade
brasileira”.# Um dos documentos emblematicos dessa corrida moral é o texto Em
Defesa da Moral e dos Bons Costumes®, de autoria do Ministro da Justica no
governo do general Médici, Alfredo Buzaid. Publicado em 1970 pelo
Departamento de Imprensa Nacional, este documento procurava justificar
legalmente a censura como instrumento para barrar a ameaga comunista aos
ideais da familia tradicional brasileira.

Segundo o discurso da Escola Superior de Guerra®, as liberdades
individuais e as novas formas da juventude se relacionar afetiva e sexualmente
eram uma grande ameaca ao regime e ao modelo de sociedade pregado por
este, havendo uma defesa aberta da ditadura ao sistema patriarcal.

O ambiente, de modo geral, ndo é favoravel a familia. A imoralidade
dos costumes numa sociedade permissiva, a exaltacdo do divorcio, a
pratica do aborto. A instabilidade da familia é acorocoada pela
concepcgdo hedonista segundo a qual um nimero sempre maior de
jovens nubentes vé no casamento ndo uma responsabilidade, mas
apenas uma oportunidade de prazer. Pouco depois arrefece o amor
sensual, vem a ruptura e cada cdnjuge vai tentar novas aventuras
votadas todas ao mesmo fracasso porque inspiradas na mesma
concepcdo. E fala-se abertamente e tranquilamente em novo
casamento. Demais a mais a familia atravessa uma crise peculiar a

4 BRASIL. Decreto-lei n. 1.077, de 26 de janeiro de 1970.

> BUZAID, Alfredo. Em defesa da moral e dos bons costumes. Brasilia: Departamento de
Imprensa Nacional, 1970.

® De acordo com as pesquisas de Lilia Schwarcz e Heloisa Starling no livro “Brasil: uma biografia”,
a Escola Superior de Guerra (ESG) foi criada em 1949 pelo Alto-Comando das Forgas Armadas.
Este organismo tinha inspiracdo no National War College norte-americano e pretendia aproximar
militares e empresarios para um projeto de crescimento industrial do pais. Contudo, a partir da
década de 1950, a ESG dedicou-se a elaborar uma concepgdo de desenvolvimento e de
segurancga nacional adequada ao cenario da Guerra Fria, “orientada por uma noc¢éo de guerra
interna que redirecionava o papel das forcas militares para o controle da sociedade, propunha
um modelo de desenvolvimento econémico para o pais e enfatizava a importancia da atividade
de inteligéncia e informacao para maior eficiéncia do Estado” (SCHWARCZ & STARLING, 2018,
p. 440).
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paises em desenvolvimento, perde a protecdo emocional, afetiva e
econdmica que encontrava no sistema patriarcal, em dissolucao, e nao
recebe da sociedade os substitutivos que a poderiam ajudar no
desenvolvimento das suas funcfes. Assim, tende a diminuir de
dimenséo e a perder a estabilidade (BRASIL/ESG, 1975b, p. 13).

Durante esse periodo, os idedlogos da ditadura ampliaram o raciocinio
sobre os perigos da sexualidade livre, da homossexualidade e da prostituicéo,
associando-as a um submundo dos tidos como degenerados, que para o regime
também representavam uma ameaca a seguranca nacional, ja que entendidos
como nocivos a familia tradicional e aos bons costumes da nacéo, ligados aos
grupos de esquerda, a subversdo. Segundo Quinalha (2017, p. 44, 45), “a
preocupacao com a liberalizagcdo dos costumes nao se subordinava a luta contra
o0 comunismo”. Esta retratava, na verdade, uma postura reativa em relagao as
mudancas causadas pela revolucdo sexual em curso mundo afora, com familias
preocupadas com a exposicdo de seus filhos a revistas pornograficas nas
bancas de jornais e a cenas eroticas nas telenovelas. “Maes, familias, religiosos
e outros cidaddos ndo agiam, necessariamente, por repulsa a ameaca
comunista, mas antes por um sentimento quase atavico de autoprotecdo dos
papéis sociais e dos valores tradicionais”. No Brasil, apesar do Estado autoritario,
experimentavam-se novas tendéncias comportamentais vindas do exterior,
principalmente, os novos padrdes da juventude: “o clima de relaxamento sexual,
a experimentacéo sensorial do corpo, a “revolta lirica” dos hippies, o cinema de
Godard, a musica dos Beatles, as can¢ces de Bob Dylan e Janis Joplin e a crise
na relagao entre os géneros e as geragdes” (SETEMY, 2018, p. 179). Ousar na
maneira de se vestir, de falar, de cantar e de se comportar tornaram-se armas
no combate a ordem estabelecida. De acordo com as pesquisas de Naomi Wolf
(2020, p. 196, 197), até a década de 1960, a pornografia era basicamente uma
experiéncia masculina. Contudo, a partir de 1970, “a pornografia da beleza
invadiu a arena cultural feminina. A medida que as mulheres foram ficando mais
livres, a pornografia acompanhou”. A revista Playboy surgiu em 1958; a pilula
anticoncepcional comecou a ser vendida nos Estados Unidos em 1960; e a
“maioria das mulheres europeias teve acesso ao aborto legal em 1975”.

De acordo com Setemy (2018, p. 175), a censura se constituiu, portanto,

como um instrumento politico legitimo perante setores da sociedade civil,
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qguando se tratava de defender os valores da familia cristd. Ela salienta que
embora a coergdo a liberdade de expressao estivesse presente na sociedade
brasileira independentemente da vigéncia de um regime autoritario, foi durante
as duas décadas de regime que esta se estruturou, institucionalizando uma
censura a publicacfes consideradas obscenas e que ameacavam destruir ndo
somente os valores morais da sociedade brasileira, mas também a seguranca
nacional. Segundo o Relatério da Comissdo Nacional da Verdade’, ndo s6 os
homossexuais ou as pessoas que praticavam o amor livre sofriam perseguicao
dos agentes do Estado, mas também os artistas que falavam sobre essas

realidades sofreram censuras e processos judiciais.

Um dos casos mais graves e draméticos de censura durante esse
periodo que merece registro foi a campanha contra as obras de
Cassandra Rios, uma escritora cuja ficcdo sobre a lesbianidade nada
agradou os caes de guarda da “moral e dos bons costumes”. Com uma
producdo literaria prolifica e milhées de livros vendidos, ela teve 36 de
suas obras censuradas durante a ditadura. Dezesseis processos
judiciais foram propostos contra o seu livro Eudemonia. As acusac¢des
iam sempre no sentido de que seus textos continham contetdo imoral
e aliciavam o leitor a homossexualidade. (BRASIL, 2014, p.304).

Com essa perseguicdo aberta a obras que nao retratassem os ideais do
regime, vé-se a manipulacao das leis, para a concretizacdo de uma verdadeira
“caca as bruxas” contra os artistas e os intelectuais brasileiros. Como pode-se
visualizar com o Decreto-Lei n. 1.077, de 26 de janeiro de 1970, assinado pelo
Presidente Médici e pelo Ministro da Justica Alfredo Buzaid, o qual provia “as
autoridades publicas de mais instrumentos para a efetivacdo da censura com
respaldo legal. Ao lado do Decreto n. 20.943 de 1946, este tornou-se a principal
referéncia normativa para os 6rgaos censores durante a ditadura de 1964”
(QUINALHA, 2017, p. 58):

’ De acordo com o site “Memorias da Ditadura” do governo federal, a Comissdo Nacional da
Verdade foi criada pelalei 12.528 em 2011, com o objetivo de “apurar graves violagdes de direitos
humanos ocorridas entre 18 de setembro de 1946 e 5 de outubro de 1988”. Instituida em maio
de 2012, quase trinta anos depois do fim da ditadura militar, veio investigar os crimes de agentes
do Estado contra cidadaos que lutaram contra a repressao. Resultado de uma longa luta de
familiares e grupos de defesa dos direitos humanos, tinha um prazo de dois anos para os
trabalhos, que foi estendido para dois anos e meio. Em sua formacéo original, contou com sete
membros: Claudio Fonteles, Gilson Dipp, José Carlos Dias, José Paulo Cavalcanti Filho, Maria
Rita Kehl, Paulo Sérgio Pinheiro e Rosa Maria Cardoso da Cunha, além de 14 assessores e uma
vasta equipe de pesquisadores. O relatério da Comissdo Nacional da Verdade foi entregue em
10 de dezembro de 2014, Dia Internacional dos Direitos Humanos. Disponivel em:
http://memoriasdaditadura.org.br/comissao-nacional-da-verdade/
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CONSIDERANDO que a Constituicdo da Republica, no artigo 153, §
8°dispbe que nao serdo toleradas as publicacdes e exteriorizacbes
contrarias a moral e aos costumes;

CONSIDERANDO que essa norma visa a proteger a instituicdo da
familia, preserva-lhe os valores éticos e assegurar a formacéo sadia e
digna da mocidade;

CONSIDERANDO, todavia, que algumas revistas fazem publicactes
obscenas e canais de televisdo executam programas contrarios a
moral e aos bons costumes;

CONSIDERANDO que se tem generalizado a divulgacéo de livros que
ofendem frontalmente & moral comum;

CONSIDERANDO que tais publicacdes e exteriorizacdes estimulam a
licenca, insinuam o amor livre e ameacam destruir os valores morais
da sociedade Brasileira;

CONSIDERANDO que o emprégo désses meios de comunicacéo
obedece a um plano subversivo, que pbe em risco a seguranca
nacional.

E mesmo a esquerda tinha um discurso conservador a respeito da
revolucdo sexual® iniciada no periodo, tratando-a como algo “pequeno-burgués”
ou como uma pauta menor diante dos ideais da Revolu¢do. Também tratava o
movimento feminista de forma semelhante, taxando-o de divisionista. De acordo

com a andlise de Zuenir Ventura,

a esquerda — mesmo a radical, que sonhava com a Revolugéo
geral — olhava para aquele movimento (que viria a contestar os
modelos estabelecidos de relacionamento afetivo e sexual) com a
impaciéncia de quem é interrompido em meio a uma atividade
séria pela visdo inoportuna de um ato obsceno. Manifestava um
soberbo desdém ideolégico pelas travessuras comportamentais da
geracéo de Leila Diniz (SCHLATTER JUNIOR, 2011, p. 400).

& Um dos marcos da revolucdo sexual pelo mundo da década de 1960 foi o langcamento da
primeira pilula anticoncepcional oral nos Estados Unidos, em 18 de agosto de 1960, o Enovid-
10. No Brasil a pilula chegaria em 1962, fazendo parte do plano de controle de natalidade do
governo dirigido as camadas mais pobres da populagdo. Com o uso da pilula caiu muito o indice
de filhos por mulher de 6,3 em 1960 para 2,2 atualmente. E a partir deste momento se iniciou no
mundo o advento da revolucdo sexual que teve seu auge com o movimento hippie e os
movimentos feministas, mudando para sempre os velhos costumes, ja que com o advento da
pilula o casal podia manter relacBes sexuais s6 por prazer e a mulher passou a ter o poder de
controlar a reproducéo, podendo escolher ter filhos ou ndo, surgindo assim um novo modelo de
comportamento sexual e cultural. Segundo a jornalista Fatima Mendes, “esse novo poder de
controle da reproducéo teve um impacto importante no modo de vida das mulheres na sociedade
onde elas antes eram destinadas a serem apenas esposas e mées, abriram espago para se
introduzirem e se consolidarem no mercado de trabalho que antes era dominado pela maioria
dos homens”. Disponivel em: https://www.dw.com/pt-br/1960-primeira-p%C3%ADlula-
anticoncepcional-chega-ao-mercado/a-611248. Acessado em:


https://www.dw.com/pt-br/1960-primeira-p%C3%ADlula-anticoncepcional-chega-ao-mercado/a-611248
https://www.dw.com/pt-br/1960-primeira-p%C3%ADlula-anticoncepcional-chega-ao-mercado/a-611248
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Segundo o estudo de Cristina Wolff (2010), a concepc¢éo sobre o papel
das mulheres na militncia, por parte dos lideres de movimentos de esquerda,
ndo era tao libertaria quanto se convém pensar, mas se encaixava bem no
pensamento do periodo sobre as diferencas de género, enquadrando as
mulheres no lugar de guardias dos cuidados e do afeto. Como se pode observar
no livro Guerra de Guerrilhas®, em que Ernesto Che Guevara dedica um
subcapitulo ao papel da mulher na guerrilha, onde afirma que seu principal papel
€ 0 de passar mensagens e armas pelas linhas inimigas, cozinhar, costurar e

alfabetizar os camponeses, e

[...] na saude, a mulher presta um papel importante como enfermeira,
e até medica, com ternura infinitamente superior ao do rude
companheiro de armas, ternura que tanto se aprecia hos momentos
em que o homem esta indefeso frente a si mesmo, sem nenhuma
comodidade, sofrendo dores muito fortes e exposto aos muitos perigos
de toda indole, préprios deste tipo de guerra (WOLFF, 2010, p. 151).

Assim como o ideal de mulher revolucionaria ainda estava ligado ao ideal
de mulher vigente relacionado ao afeto, a delicadeza e ao cuidado, o ideal desse
homem novo que viria com a Revolucéo e estava sendo gestado na militancia
também estava embasado no modelo de homem viril, objetivo, agil e forte, como
a figura do comandante Che Guevara. Diante disso, ndo era considerado natural
a militancia das mulheres em grupos revolucionarios, sendo “necessario que elas
adotassem uma série de posturas ditas masculinas” para conseguir algar cargos
de lideranga dentro do movimento. (BACK, 2011, p. 389).

E, mesmo no movimento feminista, tinha-se uma grande intervencao das
liderancas masculinas nas suas ac¢oes e formulagcdes, querendo voltar o debate
somente para a questdo da classe, entendida como algo mais importante para a
Revolucédo do que a questdo das opressdes de género e de raca. Sendo o debate
sobre sexualidade da mulher, lesbianismo, liberdade sobre o corpo ainda mais
dificil e perpassado por diversos preconceitos. No documento Sobre a Violéncia,
0 grupo Acdo Lésbico-Feminista deixa evidente suas posi¢cdes diante da
descriminacao contra as mulheres Iésbicas pelos diferentes setores da esquerda

gue estavam no movimento feminista e que se expandiam na década de 1980,

9 GUEVARA, Che. A guerra de guerrilhas. S&o Paulo: Edicbes Populares, 1982.
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0S quais ndo encaravam sua militAncia como algo importante para a luta pela

emancipacao humana.

Queremos propor que o movimento feminista ndo reproduza o discurso
politiqueiro machista das lutas gerais contra as lutas especificas e que
todas as questbes referentes a todas as mulheres sejam igualmente
prioritarias. Igualmente prioritarias, mesmo porque a mulher
homossexual também é negra, a mulher homossexual também é mae,
a mulher homossexual também é dona de casa, a mulher homossexual
também é prostituta, a mulher homossexual também ¢é operaria, a
mulher homossexual também estd na periferia e calar a respeito
dessas multiplas opressGes também nos torna cumplices da
violéncia.1°

Contudo, como salienta Wolff, a luta das mulheres e sua conquista de
espaco, de direitos civis, ja estava em curso, ndo podendo nem o autoritarismo
da ditadura nem o conservadorismo e 0 preciosismo das esquerdas barrar
completamente esse processo, como se pode ver no tom das afirmacdes do
movimento feminista acima, que ndo aceita retroagir nas suas pautas e denuncia
o “discurso machista politiqueiro das lutas gerais contra as lutas especificas”. A
“revolugdo das mulheres ja estava se fazendo, pela propria incorporagao destas
aos movimentos e organizacfes que lutavam contra as ditaduras” (WOLFF,
2010, p. 152). Como afirma Andujar, outros ideais feministas foram gestados ao

longo dessas décadas ditatoriais.

Nas décadas de 60 e 70, frente ao ideal feminino mais expandido
socialmente, ou seja, o da filha submissa, mde amorosa e esposa
dedicada, outros comecavam a formar-se e abrir passagem.
Guerrilheiras, feministas ou roqueiras; microscopicas minis saias ou
largas tunicas multicoloridas, armas na bolsa ou microfone nas maos,
pilulas anticoncepcionais escondidas em lugares reconditos da gaveta
mais segura da casa, davam conta de mulheres com horizontes
diversos e experiéncias que, ndo sem contradi¢cdes, iam constituindo
outras formas de ser e de relacionar-se. Essas outras formas continam
uma vasta oposicdo aos valores, crencas e comportamentos
associados a geracao precedente, ao pdr em xeque a estrutura da
familia, o exercicio da autoridade dentro e fora dela, o lugar das
mulheres na sociedade e, com isso, as relacBes entre 0s sexos
(ANDUJAR, 2010, p. 32, 33).

As pautas morais eram direcionadas a juventude e as mulheres, as quais

os militares entendiam como guardias do lar e da moral da familia tradicional. De

YGRUPO DE ACAO LESBICO-FEMINISTA. Sobre a violéncia. Sdo Paulo, 1982.
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acordo com essa visao tao restrita sobre as mulheres, os agentes do regime
consideravam muito mais graves as acgdes de resisténcia destas do que dos
homens, ja que elas deveriam ser seres “ddceis”, “inocentes” e “obedientes”,
prezando pelos valores do regime. De acordo com os estudos de Foucault sobre

sexualidade em sociedades do controle, essa moral defendida pelo regime,

Trata-se de uma moral de homens: uma moral pensada, escrita,
ensinada por homens e enderecada a homens, evidentemente livres.
Consequentemente, moral viril onde as mulheres sé aparecem a titulo
de objetos ou no méximo como parceiras as quais convém formar,
educar e vigiar, quando as tem sob seu poder, e das quais, ao
contrario, é preciso abster-se quando estao sob o poder de um outro
(pai, marido, tutor). Ai estd, sem duavida, um dos pontos mais notaveis
dessa reflexdo moral: ela ndo tenta definir um campo de conduta e um
dominio de regras vélidas — segundo as modulagdes necessarias —
para os dois sexos; ela é uma elaboragdo da conduta masculina feita
do ponto de vista dos homens e para dar forma a sua conduta
(FOUCAULT, 1984, p. 29).

A partir desses ideais, o regime intensifica a “caca as bruxas” as mulheres
“desviantes”, como as prostitutas, as Iésbicas, as feministas, e as militantes de
organizacdes de esquerda. As prostitutas, especificamente, sofreram forte
repressao do sistema autoritario baseado numa moralidade cristd ambigua, que
ao mesmo tempo em que entende esses COrpos COmMO Nnecessarios para a
coesdo social, para a permanéncia da virgindade da moca da elite e da unido
monogamica burguesa, também pune severamente seus agentes. As prisdes de
prostitutas e homossexuais eram algo rotineiro no regime embasado ainda na
chamada “Lei da Vadiagem”!! que remonta a outro periodo ditatorial no pais, a

ditadura do Estado Novo (1937-1945), no governo Getulio Vargas.

A legislacdo previa a punicdo por ociosidade de uma pessoa apta a
trabalhar, sendo tipificadas as condutas de embriaguez (art. 62) e de ato ofensivo
ao pudor (art. 61), que se relacionam muito bem ao enquadramento e a
perseguicao de prostitutas. Desde entdo, segundo Villela, “a vadiagem serviu,
em muitos casos, como uma espécie de manto para encobrir o abuso de poder

da policia — representante do Estado — nas prisbes efetuadas para

11 Art. 59 da Lei das Contravencdes Penais - Decreto Lei 3688/41. Disponivel em:
https://lwww.jusbrasil.com.br/topicos/11736424/artigo-59-do-decreto-lei-n-3688-de-03-de-
outubro-de-1941


https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11736424/artigo-59-do-decreto-lei-n-3688-de-03-de-outubro-de-1941
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11736424/artigo-59-do-decreto-lei-n-3688-de-03-de-outubro-de-1941
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averiguacoes. ” E serviu, principalmente, para enquadrar 0s corpos que nao se
encaixavam no modelo desenhado para homens e mulheres dentro do padréo
de cidaddo da Lei de Seguranca Nacional. As prostitutas foram um dos
segmentos da sociedade mais perseguido e reprimido na ditadura por esta
legislacdo. Como o trabalho sexual nunca foi legalizado e nem expressamente
proibido no Brasil, ele sempre existiu numa “zona cinzenta de normatividade
permitindo uma arbitrariedade muito grande no tratamento que as forgas policiais
dispensavam para essa populacdo”. Essa situagdo “se agravava com a
estigmatizacao social e o preconceito cultural largamente difundido, que acabava
conferindo legitimidade as violéncias que levavam a cabo os projetos de limpeza
ou higienizagéo” social (QUINALHA, 2017, p. 399).

Contudo, essas prisfes e punicbes ndo ocorriam sem resisténcias, como
se pode perceber em diferentes momentos de acdo coletiva desses setores
contra o autoritarismo do Estado. Como foi, o0 "Ato Publico contra a Repressao
Policial Arbitraria contra Homossexuais", realizado em 13 de junho de 1980, com
a presenca de mais de mil manifestantes em protesto as arbitrariedades da
policia paulista, sob o comando do Delegado da Seccional Centro de S&o Paulo,
José Wilson Richetti. Os policiais operavam "prendendo indiscriminadamente
todas as pessoas que, porventura, estiverem passando pelo local das 'batidas'
(portando ou ndo documentos). Os alvos preferidos do delegado eram os

homossexuais, os negros, travestis e prostitutas”.'?

Segundo Zanatta (1997, p. 208), a repercussao desse ato “é tal, que,
apos ouvir o depoimento de diversos detidos, principalmente das prostitutas - as
mais agredidas fisicamente nas operagdes policiais”, sdo abertas denuncias
publicas e um jurista entra com representacéao judicial contra o Delegado Richetti
e 0 Secretario de Seguranca.’® As perseguicdes e violéncias eram tantas que,
mesmo apo6s a ditadura, perduraram deixando marcas. Tanto que o | Encontro
Nacional de Prostitutas no Brasil, em 1987, denunciava a violéncia policial contra
as prostitutas nas principais capitais do pais como o responsavel pelo maior

indice de agressdes e desrespeito de direitos dentro do meio.

12 Ato PUblico Contra a Violéncia Policial, jun. 1980, p.1.
13 LAMPIAO DA ESQUINA, ano 3, n. 26. Rio de Janeiro, jul. 1980, p. 18.
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Durante o regime, muitas prostitutas sofreram torturas, estupros, algumas
foram até mesmo mortas, outras foram impedidas de trabalhar sofrendo
perseguicdo e prisbes constantes por conta da acdo dos agentes do regime
embasados nessa legislagdo sobre a “vadiagem”, como afirma Nanci Feijo,

coordenadora da Associacdo Pernambucana de Profissionais do Sexo:

Eramos presas por vadiagem. la para a delegacia fazer faxina, levar
palmatéria e até lavar defunto. Levei muita carreira. Nem todas
suportavam. Algumas morreram. Era uma época de comissério e de
radio patrulha. Todo mundo tinha medo da rua. Naquela época
ninguém tinha como pedir socorro, como tem hoje.’4

Sendo o0 mais emblematico desses casos de perseguicao as prostitutas, o
que ocorreu em Belém, quando, “[...] em 1971 a Marinha, a Aeronautica e a
Policia Federal, em acdo conjunta fecharam a zona de meretricio em Belém;
cerca de duas mil mulheres dependiam da renda gerada no local para
sobreviver” (FEIJO; PEREIRA, 2012, p. 42).

Durante o regime, era rotineira a desqualificacdo de pessoas que lutavam
contra a ditadura baseada nas questdes morais. Autoridades eclesiais eram
acusadas de préticas sexuais ilicitas; intelectuais de terem relacdes sexuais fora
do matrimdnio; mulheres em geral de serem lésbicas ou prostitutas; e estudantes
universitarios de serem homossexuais e drogados, por exemplo. Tanto que,
segundo Duarte (2011, p. 6),

Cartelas de anticoncepcionais foram usadas como provas de acusagéo
contra mogas presas no Congresso da Unido Nacional dos Estudantes,
em Ibidna (SP), em 1968. Construiam-se, também assim, modelos de
comportamento a partir do que se condenava ou estigmatizava.

De acordo com as pesquisas realizadas pelo LEGH (Laboratério de

Estudos de Género e Histéria)'® e pela equipe da CNV (Comissdo Nacional da

14 EBOLI, Evandro. Prostitutas vitimas de perseguicdo da ditadura reivindicam anistia, O

Globo, Rio de Janeiro, 21 de setembro de 2013. Disponivel:
https://oglobo.globo.com/brasil/prostitutas-vitimas-de-perseguicao-na-ditadura-reivindicam-
anistia-10082257.

15 Segundo o site oficial do LEGH, este foi transformado em Laboratorio de Estudos de Género
e Histéria em maio de 2006 no departamento de Histéria da Universidade Federal de Santa
Catarina, a partir do antigo Laboratorio de Historia Social, tendo em vista que as tematicas de


https://oglobo.globo.com/brasil/prostitutas-vitimas-de-perseguicao-na-ditadura-reivindicam-anistia-10082257
https://oglobo.globo.com/brasil/prostitutas-vitimas-de-perseguicao-na-ditadura-reivindicam-anistia-10082257
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Verdade), ha muitos relatos de militantes que tiveram tratamento diferenciado
nos orgaos de represséo por serem mulheres e militantes de esquerda. A tortura,
os castigos infligidos, aconteciam no sentido de recolocé-las na posicdo de
submissdo e obediéncia, “natural de toda mulher’”, no entendimento dos
militares. Elas eram vistas como degeneradas e rotuladas como prostitutas,
sendo, entdo, merecedoras de violagdes sexuais. A historiadora Olivia Rangel
Joffily explica que, quando dirigida as mulheres, a tortura se diferenciava de duas

formas:

Em primeiro lugar, o uso da tortura de cunho sexual, preferencialmente
utiizada contra as mulheres, situagdo na qual [...] o prazer da
dominacdo do torturador sobre sua vitima [...] € potencializado pelo
gozo masculino em contato com o individuo do sexo oposto. Em
segundo lugar, a tortura psicolégica, envolvendo ameagas aos
familiares mais préximos — filhos, maridos, irmaos, pais (JOFFILY,
2011, p. 224).

Como € o caso de Karen Keilt, que relatou para a CNV os abusos sofridos

durante o periodo em que estava como presa politica:

Comecaram a me bater. Eles me colocaram no pau de arara. Eles me
amarraram. Eles me deram batidas. Deram choque. Eles comegaram
dando choque no peito. No mamilo [...]. Eu desmaiei [...]. Eu comecei
a sangrar. Da boca. Sangrava de tudo quanto era... da vagina,
sangrava. Nariz, boca... E eu estava muito, muito mal [...]. Veio um dos
guardas e me levou para o fundo das celas e me violou. [...] Ele falou
gue eu erarica, mas eu tinha a buceta igual a de qualquer outra mulher.
Ele era horrivel [choro]. Oh God! [choro] (BRASIL, 2014, p. 404).

A partir do relato de Karen pode-se compreender melhor esse modus
operandi do sistema sobre os corpos das mulheres, onde o estupro faz parte do
momento da tortura para subjugar da forma mais marcante possivel a partir de
um ideal de retorno ao dominio masculino tdo naturalizado pelos ideais
conservadores do regime. Assim como Frantz Fanon analisa no classico Os

Condenados da Terra, a partir dos relatos e das vivéncias como psiquiatra na

pesquisa que estavam sendo feitas em sua maioria focalizavam as relacdes de género. Sendo
hoje um dos laboratérios de estudo de género de maior prestigio e producao do pais. Tendo
este por objetivo principal “a produgdo do conhecimento historiografico sobre as relagdes de
género, entendendo este como uma categoria de andlise e como categoria empirica que define
a organizagao social da diferenca sexual”. Disponivel em:
http://www.legh.cfh.ufsc.br/quemsomos/.


http://www.legh.cfh.ufsc.br/quemsomos/
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guerra de independéncia da Argélia, onde o estupro das argelinas pelos
soldados franceses em campo ou durante interrogatérios era tanto uma tética de
dominio como de desmoralizacdo e desarticulagdo da resisténcia. Percebe-se,
entdo, a partir desses depoimentos e estudos o quanto a ditadura foi implacéavel
com mulheres que lutavam pela sua independéncia e pela liberdade de outras
nesse periodo tdo sombrio da histéria do pais. Como salienta o seguinte trecho
do Relatorio da Comissdo Nacional da Verdade:

Nesse espaco desempoderado, os perseguidos politicos tiveram seus
corpos encaixados na condicdo de prisioneiras e prisioneiros. No
exercicio da violéncia, mulheres foram instaladas em locais de
identidades femininas tidas como ilegitimas (prostituta, adultera,
esposa desviante de seu papel, mée desvirtuada etc.), ao mesmo
tempo que foram tratadas a partir de categorias construidas como
masculinas: forca e resisténcia fisicas (BRASIL, 2014, p. 402).

Percebe-se também que essas perseguicdes contra as mulheres e sua
organizacdo na luta nao foram visibilizadas como movimentos importantes de
resisténcia dentro da historia da esquerda, “[...] até hoje escrita em torno da
trajetéria dos grandes homens” (DUARTE, 2012, p. 101). Tanto que 0s seus
relatos sdo escassos e nao se tem uma projecao real da dimensédo dessas acdes

e da perseguicao sofrida.

Goldenberg defende a ideia de invisibilidade para discutir a forma pela
gual se percebem as mulheres representadas na histéria da esquerda
brasileira. Suas posi¢cbes no interior das organiza¢des politicas
consideram-se secundarias ou inferiores as dos companheiros,
“‘escondidas” ou apresentadas como “filhas de...”, “mulher de...”,
coadjuvantes, enfim. A excluséo relaciona-se com o maior ou menor
capital politico das mulheres, antes de ingresso em partidos ou
organizacfes de esquerda, em contraposicdo a imagem do “bom
militante”, identificada com o comportamento eminentemente
masculino de dominio do discurso para grandes plateias, a fala dura e
impessoal, métodos de disputa agressiva e afastamento da vida
pessoal e familiar como prova de abnegacéo a causa (DUARTE, 2012,
p. 101).16

Outra ala da sociedade que teve grande impacto na perseguicdo dos
ideais contrarios ao pensamento conservador corrente, tendo nesse sentido

colaborado com a perseguicdo as mulheres, foi a Igreja Catdlica. E, porém,

6 GOLDENBERG, Mirian. Mulheres e Militantes, Revista Estudos Feministas. ano 5, n. 2,
1997.
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necessario ressaltar que a Igreja se envolveu em diferentes posicées com a
ditadura civil-militar, ndo tendo somente um peso na implantagcdo desta, mas
também uma acdo que vai mudando ao longo do regime, indo da inércia de um
grande setor até seu protagonismo no campo progressista, num processo

complexo, cheio de disputas, interesses conflituosos e ideais divergentes.

Primeiramente, com o apoio ao golpe de Estado deflagrado em 1964. A
ala mais conservadora foi liderada pelo cardeal dom Jaime Camara, arcebispo
do Rio de Janeiro, por dom Vicente Scherer, arcebispo de Porto Alegre, e por
Monsenhor Sigaud, bispo de Diamantina, participantes do movimento Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP)!’, certos de que
somente a acdo dos militares seria capaz de frear a expansdao do comunismo e
preservar a moralidade no pais. Esta ala também temia o avanco das ideias
progressistas da Teologia da Libertacédo, proclamadas no pais por figuras como
dom Hélder Camara e pelo arcebispo de Aracaju, dom José Tavora.

Segundo Andreia Setemy (2018, p.178), essa ala conservadora do clero
se articulou, antes mesmo do golpe, junto com entidades de mulheres
(conhecidas como “marchadeiras”) em atos em defesa de valores morais
ameacados pelo dito avanco do comunismo, representado na figura de Jodo
Goulart. Assim como, apds o golpe, continuaram se articulando numa verdadeira
“cruzada” em defesa da moral e dos bons costumes tendo em mente salvar a

sociedade brasileira dos abusos introduzidos pelas novelas, filmes, musicas e

17 Segundo Setemy (2018, p. 177, 178), a Sociedade Brasileira de Defesa da Tradicdo, Familia
e Propriedade (TFP), era uma associacdo civil de ambito nacional, composta apenas por
homens, cujo objetivo era combater o comunismo e ressaltar, a partir da filosofia de Sdo Tomas
de Aquino e das enciclicas, os valores positivos da ordem natural, particularmente a tradicéo, a
familia e a propriedade. Essa organizagéo foi fundada em 1960 por Plinio Correia de Oliveira,
ex-integrante da Acdo Catolica Brasileira (ACB), da qual se desligou em 1943, quando a
organizacdo comecou a se envolver com questdes sociais. Caracterizou-se como a mais radical
organizagao catolica de oposi¢éo ao governo Jodo Goulart promovendo, entre os anos de 1961
e 1963, uma campanha nacional contra a “reforma agraria socialista e confiscatéria” Com o golpe
de 1964, a associacao colocou-se imediatamente ao lado do regime ditatorial e em oposicao aos
setores progressistas da Igreja Catdlica, no intuito de fortalecer sua campanha em oposi¢éo a
“‘comunizagdo” do clero e da sociedade brasileira. Seguindo com uma linha de acédo
conservadora, em 1966, a TFP promoveu uma coleta de assinaturas para o documento: Apelo
as Autoridades Civis e Eclesidsticas em Favor da Familia Brasileira. Este documento
argumentava contra um projeto de lei que havia sido enviado ao Congresso que previa a
introducdo do divércio no pais. Portanto, ao longo de todo esse periodo, a TFP desenvolveu
constantes campanhas em defesa da familia monogamica e indissollvel, da propriedade privada
e do ataque ao comunismo, com uma pertinente defesa do regime de excecao.
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publicacdes. Segundo Bezerra, a partir da analise da documentacdo do

CDI/DPF, Dom Geraldo Sigaud, que era muito proximo aos militares, em 1971,

[...] fez uma conferéncia no Estado-Maior do Exército direcionada aos
oficiais-generais, comandantes de unidades e oficiais superiores
ligados ao setor de informacdes na qual buscou fazer uma analise do
comportamento dos religiosos que estavam empenhados no combate
ao “governo da revolugdo”. Dom Geraldo denunciou os principais
lideres catélicos que, segundo ele, estavam lutando pela derrubada da
ordem estabelecida e pela implantacdo do marxismo, entre 0s quais
dom Hélder, dom Waldyr Calheiros, dom David Picdo, dom Candido
Padin e dom Anténio Fragoso. E, por fim, recomendou uma acédo
enérgica do governo contra as agbes desses bispos “subversivos”
(BEZERRA, 2010, p. 112).

Vé-se, portanto, a ligacao concreta de membros do Clero ndo sé com um
pensamento conservador, mas com a repressao do regime, demonstrando assim
o carater também civil da ditadura e a importancia da atuacdo da Igreja nesse
processo. E, justamente, por conta desse conluio entre militares e setores do
Clero é que se abateu sobre os agentes pastorais uma forte persegui¢cédo, com
detencdes arbitrarias e tortura, principalmente dos religiosos pertencentes a
Acdo Catdlica Brasileira (ACB)* e ao Movimento de Educacéo de Base (MEB)*°.
J& os orgaos progressistas da Igreja, como a CNBB, tiveram dificuldade em
elaborar uma declaracdo oficial contra o regime imediatamente ap6s o golpe.
Porém, em 1967, a ala mais progressista comega a retomar sua voz contra o
regime autoritario, a partir da prisdo dos monges beneditinos que tiveram
participacdo no encontro clandestino da Unido Nacional dos Estudantes (UNE).

Segundo Michael Lowy, a alavancada desse movimento vem em 1970, quando

Dom Helder Camara denunciou, pela primeira vez, o uso de tortura no
Brasil, abertamente, e tornou-se imediatamente objeto de uma

18 De acordo com o site do CPDOC, a Agéo Catdlica Brasileira (ACB) foi uma “associagao civil
catélica criada em 1935 por dom Sebastido Leme da Silveira Cintra, cardeal arcebispo do Rio de
Janeiro, em resposta as solicitacdes do papa Pio Xl para que fossem fundadas em todo mundo
associagbes leigas vinculadas a Igreja “com a finalidade de estabelecer o reino universal de
Jesus Cristo”. Em 1966, as novas diretrizes da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) determinaram seu desaparecimento. " Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/acao-catolica-brasileira-achb.
Acesso em: 15 jan. 2020.

¥ De acordo com o site do Movimento de Educacgéo de Base, 0 MEB é um organismo fundado
em 21 de marco de 1961 e vinculado a  Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB,
gue realiza acdes diretas de educacao popular em diversas regifes do pais em que 0s
indicadores socioecondmicos revelam situacao de extrema pobreza. Disponivel em:
https://www.meb.org.br/quem-somos/. Acesso em: 15 jan. 2020.


http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/acao-catolica-brasileira-acb
https://www.meb.org.br/quem-somos/

46

campanha violenta por parte das autoridades brasileiras e da imprensa
conformista, que o acusava de “caluniar nossa terra entre os
estrangeiros”. O entdo governador de Sao Paulo, Abreu Sodré, chegou
ao ponto de chaméa-lo de “um Fidel Castro de batina” que “pertence a
maquina de propaganda do Partido Comunista™..]

No entanto, a medida que o ultraje da opinido catdlica internacional e
brasileira foi aumentando, uma posicdo como essa ja nao era viavel
[...] Dom Agnelo Rossi foi “promovido” para uma alta posicdo em Roma
e substituido por um novo bispo. Dom Paulo Evaristo Arns, conhecido
por seu envolvimento em defesa dos direitos humanos e sua
solidariedade com os religiosos presos. Pouco tempo depois, a CNBB
elegeu um novo presidente, Dom Aloisio Lorscheider, que levou a
Igreja a uma oposi¢do cada vez mais aberta contra a ditadura militar.
A mudanca foi tdo profunda que, durante a década de 1970, depois de
a Esquerda clandestina haver sido eliminada, a Igreja surgiu, aos olhos
da sociedade civil e dos proprios militares, como o adversario principal
do estado autoritario (LOWY, 2016, p. 150,151).

De acordo com o historiador Paulo Bezerra, o documento mais
contundente da CNBB de critica ao autoritarismo e aos desmandos do regime
militar foi o Exigéncias Cristds de uma Nova Ordem Politica, resultado da XV
Assembleia Geral realizada em outubro de 1977, no qual se vé um

posicionamento claro contra a Doutrina de Seguranga Nacional.

E dever do Estado respeitar, defender e promover os direitos das
pessoas, das familias e das instituicdes. Toda acéo exercida sobre elas
pelo Estado deve fundar-se no direito que deriva de sua
responsabilidade pelo bem comum. [...] A seguran¢ca é um elemento
indispensavel do bem comum, na medida em que garante
externamente as justas prerrogativas da soberania nacional e a
independéncia econbmica do pais contra interferéncias indébitas e
garante internamente a tranquilidade publica, a sequéncia normal da
vida da nacéo e o gozo dos direitos fundamentais das pessoas, das
familias e das institui¢des. [...] A seguran¢a, como bem da nagéo, é
incompativel com uma permanente inseguranca do povo. Esta se
configura em medidas arbitrarias de represséo, sem possibilidades de
defesa, em internamentos compulsérios, em desaparecimentos
inexplicaveis, em processos e inquéritos aviltantes, em atos de
violéncia praticados pela valentia facil do terrorismo clandestino e
numa impunidade frequente e quase total.?°

Segundo os estudos de Sena e Moretti (2011, p. 367), eclesiasticos como
Dom Paulo Evaristo Arns, Dom Aloisio Lorscheider e Dom Helder Camara,

pertencentes ao alto clero da Igreja Catdlica no Brasil, foram também ferrenhos

20 CNBB. Exigéncias cristads de uma ordem politica. In: XV Assembleia Geral da CNBB.
Disponivel em:
http://www.cnbb.org.br/ns/modules/mastop_publish/files/files_489c94e0a5922.pdf. Acesso em:
10 set. 2009.



47

sujeitos politicos na defesa dos direitos humanos, durante a ditadura, agindo
tanto na dendncia do regime como na protecdo de presos politicos, valendo-se
da autoridade sacerdotal que possuiam. Porém, esses posicionamentos de
denuncia das violacbes de direitos humanos praticadas pelo regime
representavam um grande risco para esse clero mais progressista, ja que
poderiam ser enquadrados na Lei de Seguranca Nacional. De acordo com o
artigo 16 desta lei, constituia ato criminoso "divulgar, por qualquer meio de
comunicacao social, noticia falsa, tendenciosa ou fato verdadeiro truncado ou
deturpado, de modo a indispor ou tentar indispor o povo com as autoridades
constituidas." Sendo a agdo mais grave a de “manchar o nome” do regime
perante a comunidade internacional, "provocar perturbacdo da ordem publica ou
expuser a perigo o bom nome, a autoridade, o crédito ou o prestigio do Brasil."?!
Atitudes que muitos padres tomaram ao denunciar o autoritarismo e a violéncia

da ditadura em cartas, entrevistas e falas em congressos no exterior.

Vé-se que, durante a ditadura civil-militar, houveram cisdes dentro da
Igreja Catdlica brasileira. Uma grande parcela da Igreja protagonizou a defesa e
a promocéao dos direitos humanos, enquanto uma parcela menor foi conivente
desde antes do golpe e compactuou com as acdes arbitrarias do regime de
excecdo, mesmo diante das graves denuncias de crimes contra a humanidade.
Houve também uma parte da Igreja que apoiou o golpe por lutar contra o
comunismo, mas que quando se deparou com as graves violagbes passou a
denunciar o regime ditatorial outrora apoiado. A partir dos acirramentos dessas
posicdes e do papel fundamental dessa parcela mais progressista na luta contra
0 regime, 0s rumos teoldgicos da Igreja tornaram-se cada vez mais um projeto

em disputa.

2.1 Os caminhos da Igreja Progressista e do “Bispo das Prostitutas”

durante o regime autoritario

“Desde as primeiras paginas da Biblia Sagrada até a ultima, Deus faz
guestdo de comunicar constantemente aos homens que € maldito

21 BRASIL. Decreto-lei n® 898, de 29 de setembro de 1969.
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guem mancha suas méos com o sangue de seu irmao. Nem as feras
do Apocalipse hdo de cantar vitérias diante de um Deus que confiou
aos homens sua prépria obra de amor. A liberdade — repito — a
liberdade humana nos foi confiada como tarefa fundamental, para
preservarmos, todos juntos, a vida do nosso irméo, pela qual somos
responsaveis, tanto individual quanto coletivamente. ” Cardeal Dom
Paulo Evaristo Arns??

Com o avanco do campo progressista da Igreja, esta se torna um ponto
de abrigo, de protecao para diferentes movimentos sociais que se colocaram na
luta contra o regime, como se pode ver no discurso acima de Dom Paulo Evaristo
Arns em defesa da liberdade e da preservacao da vida, realizado durante o ato
finebre ecuménico antes do sepultamento do jornalista Vladimir Herzog,?® morto
pelos agentes da ditadura civil-militar, em outubro de 1975. De acordo com as
historiadoras Lilia Schwarcz e Heloisa Starling (2018, p. 472), a morte de Herzog
fez reagir uma rede de denuncias contra a tortura, as prisdes ilegais e os
assassinatos executados pelos agentes do regime. Nessa ocasido, 0S campos
progressistas das Igrejas Catélica, Judaica e Protestante se uniram para articular
um grande culto ecuménico de denudncia, protesto e despedida.

22 Cardeal Dom Paulo Evaristo Arns, no ato flinebre ecuménico, antes do sepultamento do
jornalista Vladimir Herzog, 1975. In: BRASIL. Comissao Nacional da Verdade. Relatoério; v. 2:
textos tematicos. Brasilia: CNV, 2014.

2 De acordo com o site do Instituto Vladimir Herzog, Vladimir foi um jornalista de esquerda, diretor
de jornalismo na TV Cultura, vitimado aos 38 anos pela ditadura, tornando-se uma personagem
icbnica no processo de redemocratizagédo. “Sua prisdo foi uma entre dezenas de detencdes
determinadas pela Operacdo Jacarta, conduzida pelo DOI-CODI com a intencdo de destruir
bases do Partido Comunista em 6rgéaos de imprensa, sindicatos e outras entidades”. Especulam-
se uma série de explicagbes para sua prisdo, mas tem-se o0 consenso de que a sua morte ndo
foi premeditada, mas fruto da desmedida violéncia na atuagao dos torturadores. Disponivel em:
https://vladimirherzog.org/biografia/. Acesso em: 29 set. 2020.
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Figura 1 - Missa de sétimo dia pela morte do jornalista Vladimir Herzog

Fonte: Missa de sétimo dia pela morte do jornalista Vladimir Herzog, fotografia de

Antonio Carlos Piccino, 31 de outubro de 1975. Estadao Conteldo, Sao Paulo.

Como se pode notar pela fotografia acima, esse culto ecuménico se tornou
um grande movimento de denuncia e promoveu uma comoc¢ao nacional sobre a
guestdo da tortura executada pelo Estado autoritario. Cerca de 8 mil pessoas
desafiaram o regime e compareceram ao culto ecuménico celebrado na catedral
da Sé, em Sao Paulo, havendo nas escadarias e na praca em torno de 30 mil
pessoas. O ritual foi concelebrado por cinco importantes liderancgas religiosas do
pais: os rabinos Henry Sobel e Marcelo Rittner, dom Paulo Evaristo Arns, o
arcebispo de Olinda e Recife, dom Helder Camara e o pastor presbiteriano Jaime
Wright. Dom Hélder afirmou na ocasiao que “hoje o chao da ditadura comegou a
tremer. E o comeco do fim”. Entendendo esse momento como um marco de
unido das oposicbes, a partir de uma articulagdo desse campo ecuménico
progressista com os sindicatos, partidos, movimento estudantil e movimentos
sociais para o retorno ao espaco publico numa alianca de combate a ditadura.
(SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 473).

Celebracdes como essas ja vinham ocorrendo ao longo do periodo
autoritario, principalmente com a morte sobre tortura de estudantes universitarios

ligados a organizacbes de esquerda, como no caso do assassinato do
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secundarista Edson Luis de Lima Souto em uma manifestacdo de protesto no
restaurante Calabougo, no Rio de Janeiro, em 1968. Mais de seiscentas pessoas
compareceram a missa de sétimo dia, celebrada pelo vigario do Rio de Janeiro,
dom José de Castro Pinto. “Com a igreja da Candelaria cercada por centenas de
fuzileiros e cavalarianos da Policia Militar, quinze padres deram-se as maos
formando duas correntes para permitir a saida dos fiéis em seguranca —
“Inesquecivel, padres”, gaguejou, emocionado, o critico literario Otto Maria
Carpeaux” (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 461). Assim como, em marco de
1973, o estudante Alexandre Vannucchi Leme, militante da ALN?* e aluno de
Geologia da Universidade de Sao Paulo (USP), foi sequestrado, torturado e
morto no Codi-DOI de S&o Paulo aos 22 anos. Segundo Schwarcz e Starling
(2018, p. 471) sua morte promoveu uma comocao nacional e devolveu o
movimento estudantil as ruas. Cerca de trés mil estudantes compareceram a
missa em memoéria de Vannucchi, celebrada pelo cardeal dom Paulo Evaristo
Arns, uma das principais liderancas religiosas na defesa dos direitos humanos
no pais. Apesar do aparato de guerra montado pela policia em frente a catedral
da Sé, “24 padres oficiaram com o cardeal Arns uma missa que emocionou o
Brasil inteiro”. Onde, pouco antes da comunh&o, surgiu no altar o compositor
Sérgio Ricardo cantando, pela primeira vez, a cangao “Calabougo”, a qual unia
esses dois assassinatos: o de Alexandre Vannucchi Leme e o de Edson Luis de
Lima Souto. Esses episddios demonstram como vinha se firmando uma
articulacdo contra o regime autoritario entre os diferentes campos da esquerda
e a Igreja progressista. Igreja esta que era vista pelo regime como um grande
impedimento para execucdo dos seus projetos, jA que tinha um poder de
mobilizacdo e respaldo social muito grande dentro e fora do pais.

Segundo Bezerra (2010, p. 37), os bispos do Nordeste se destacavam
desde 1950 como liderancas, tanto em acbes em prol dos trabalhadores e

campesinos na resolucdo de graves conflitos, como numa atitude critica em

24 De acordo com a socidloga Alzira Alves de Abreu, a Acéo Libertadora Nacional (ALN) foi uma
organizacéo revolucionéria criada em 1968 por trés dissidentes do Partido Comunista Brasileiro
(PCB): Carlos Marighella, Joaquim Céamara Ferreira e Virgilio Gomes da Silva. Esta organizacao
defendia a necessidade da luta armada para derrubar a Ditadura Civil-Militar e para instalar um
governo popular revolucionario. Ao lado do Movimento Revolucionario 8 de Outubro (MR-8) e do
Partido Comunista Brasileiro Revolucionario (PCBR), foi um dos principais grupos que, entre as
décadas de 1960 e 1970, se dedicaram a guerrilha no pais. Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/acao-libertadora-nacional-aln.
Acesso em: 20 de nov. 2019.
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relacdo ao regime de excecdo vivido no pais. Ressalta ainda a importancia na
construcdo desses novos postulados de fé e acdo social dos religiosos: dom
Hélder Camara (Olinda/Recife - PE), dom Antdnio Fragoso (Crateus - CE), dom
José Tavora (Aracaju - SE) e dom José Maria Pires (Jodo Pessoa - PB). Assim
como dos grupos leigos: Acdo Catdlica Operaria (ACO), Juventude Operaria
Catélica (JOC)?® e Juventude Agraria Catdlica (JAC)?®. Nasce, entdo, ao longo
desse processo a “Igreja dos Pobres”, a partir de um intenso trabalho de base
organizado através das CEB’s (Comunidades Eclesiais de Base)?’, das
pastorais sociais e do MEB, seguindo e fazendo os ideais da Teologia da

Libertacdo?® no seio do povo.

% De acordo com o site do CPDOC, a Juventude Operaria Catodlica (JOC) era uma “associagéo
civil catdlica reconhecida nacionalmente pela hierarquia eclesiastica em 1948 como setor
especializado da Associacdo Catélica Brasileira (ACB) destinado a difuséo dos ensinamentos e
da doutrina da Igreja no meio operéario. Vinculando-se a JOC internacional, a JOC brasileira
adotou o método “ver, julgar e agir”, que consistia em analisar a realidade a luz da doutrina da
Igreja, tragando em seguida linhas de acéo. Sua principal atribui¢céo seria formar lideres catolicos
capazes de assumir a dire¢gao da classe operaria, na tentativa de evitar a influéncia comunista. ”
Ainda de acordo com o CPDOC, “a persegui¢cdo do governo militar freou uma atuacdo mais
radical da JOC. Varias prisdes foram efetuadas sob a alegacdo de que a mobilizacéo operéria
era promovida por “elementos estranhos a esse meio”. ” Disponivel em:
http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-operaria-catolica-joc.
Acesso em: 15 jan. 2020.

% Segundo a socidloga Ménica Almeida Kornis, a Juventude Agréaria Catdlica (JAC) era uma
“associacao civil catdlica reconhecida nacionalmente pela hierarquia eclesiastica em julho de
1950 como setor especializado da A¢éo Catdlica Brasileira (ACB). Tinha por objetivo difundir os
ensinamentos da Igreja nas zonas rurais. Desapareceu a partir da crise da ACB, iniciada em
1966. ” Disponivel em: http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-
agraria-catolica-jac. Acesso em: 15 jan. 2020.

27 De acordo com o site do CPDOC (Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia
Contemporanea do Brasil), “as comunidades eclesiais de base (CEBs) sdo organismos da Igreja
Catolica que se caracterizam por: (a) celebracdo dominical realizada por leigos ou leigas; (b)
ampla participacdo na tomada de decisfes, geralmente por meio de assembleias; e (c) ligacéo
entre a reflexdo biblica e a acdo na sociedade. As CEBs nasceram numa conjuntura sociopolitica
marcada pelo regime militar autoritario e pelo consequente fechamento dos canais de
participacdo politica. Reagindo contra ele em nome dos direitos humanos, a Conferéncia
Nacional do Bispos do Brasil (CNBB) deu cobertura institucional as CEBs e as pastorais
(Indigenista, da Terra, Operaria, da Juventude), mais sujeitas a repressao policial militar. Assim,
nos anos 1970 e no inicio da década seguinte muitos setores sociais encontraram nas CEBs seu
espaco de atuacao politica, embora elas nao deixassem de ser espagos propriamente religiosos.”
Disponivel em: http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/comunidades-
eclesiais-de-base-cebs. Acesso em: 15 jan. 2020.

28 Michel Lowy (2000) propde em sua obra que esse movimento da Igreja em direcdo ao leigo, a
libertagdo dos pobres, ndo seja chamado estritamente de Teologia da Libertacdo, ja que a
maioria dos religiosos engajados ndo eram tedlogos. Portanto, Lowy considera mais adequado
chamar esse movimento de “Cristianismo da Libertagdo”, por envolver diversos elementos em
sua constituicdo para além de um debate ou pratica teoldgica. Neste estudo, os dois termos
serdo usados para designar esse movimento amplo da Igreja Catolica na América Latina e para
além dela.


http://www.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-agraria-catolica-jac
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Outro setor que tinha uma acdo contundente contra o regime e que se
relacionava com 0s grupos ja citados eram os dominicanos, de onde vem o
cearense Frei Tito de Alencar, o qual foi duramente reprimido pelos agentes da
ditadura por causa da sua militancia politica, como analisa Sena e Moretti (2011,
p. 368).

Os dominicanos, em geral, e Frei Betto, em particular, néo
desvinculavam fé cristd de acdo politica; assim, auxiliavam os
militantes a combater um governo ditador e violento. E por isso muitos
religiosos foram presos e torturados pela policia politica. Frei Tito fez
parte dessa estatistica. Era diretor da Juventude Estudantil Catolica
(JEC) de Recife que, juntamente com a Juventude Universitéria
Catdlica (JUC) e outros movimentos, compds os quadros da Acao
Popular (AP) e participou também do famoso Congresso de Ibilina, que
reuniu grande numero de estudantes e foi duramente reprimido em
1968. Nessa ocasido, levaram-no a OBAN (Operagéo Bandeirantes)
para interrogatérios. Por n&do falar sobre sua atuagdo junto aos
clandestinos e nao denunciar ninguém, o frei foi preso e torturado, até
sua extradicdo para o Chile. De |4 partiu para a Europa, onde foi
acolhido por dominicanos num convento em Paris; acabou se
suicidando por ndo conseguir esquecer o que viveu nos pordes da
ditadura.

Um caso emblematico de perseguicdo sofrida por religiosos engajados
nesse mesmo periodo foi 0 assassinato do padre Antdnio Henrique Pereira Neto.
O padre Antonio Neto era auxiliar direto de dom Helder Camara, reconhecido
internacionalmente como um simbolo da luta em defesa dos direitos humanos.
Ele foi sequestrado, torturado e morto em Recife pelos agentes do regime
ditatorial. “Era a primeira vez que no pais se assassinava um padre por motivos
politicos. Sendo que, a partir dessas inUmeras comprovacdes da pratica da
tortura pelos militares, inclusive contra membros do clero, levou um grupo de
bispos a utilizar seus proprios canais de comunicagdo para fazer chegar a
opinido publica internacional denuncias sobre a tortura no pais. Ocorrendo, por
exemplo, em 1970, na igreja Saint-Germain-de-Prés, em Paris, a exposicao em
seu altar-mor um Cristo algemado, com um tubo na boca e um magneto no topo
da cruz. No alto, a esfera cortada pela inscricdo “Ordem e Progresso”, numa
clara alusdo a bandeira do Brasil e ao seu regime sanguinario. (SCHWARCZ;
STARLING, 2018, p. 461).
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As Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) surgiram em 1970,
exatamente nesse momento de reorganizagdo do campo progressista no meio
popular junto a Igreja para melhoria na qualidade de vida das pessoas mais
carentes e na luta contra a ditadura. Tornaram-se nucleos irradiadores da
Teologia da Libertacdo, sendo compostos por pequenos grupos de fiéis com
agentes pastorais que realizavam leituras coletivas do Evangelho para despertar
a consciéncia critica daquela comunidade, estimulavam a participacdo de seus
membros e buscavam construir uma acao efetiva pela mudanca. Sendo que, em
meados dos anos 1970, ja existiam milhares de CEBs espalhadas nas cidades
e na é&rea rural que funcionavam como celeiros de formacédo de liderancas
comunitarias. “Essas comunidades estavam na origem dos novos movimentos
sociais que emergiram na cena publica do pais ao longo dessa década —
Movimento do Custo de Vida, Sociedade dos Amigos de Bairro, Associacdes de
Favelas —, e foram essenciais para organizar a participagdo popular em
atividades de presséo politica” (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 473).

Esses trabalhos de base das pessoas comprometidas com a linha social
da Igreja foram monitorados pelos agentes de represséo, havendo muitas vezes
perseguicdes e prisdes, dessas pessoas, marcadas com o0 estigma de
comunistas. No entanto, havia muita solidariedade dentro das pequenas
comunidades, o que driblava as perseguicdes, a partir das resisténcias
cotidianas. Pode-se tomar por exemplo o que ocorria em Sobral, no Ceara, com
as prostitutas que se organizavam no Ninho Cearense. Quando os agentes dos
orgaos de repressao chegavam a cidade, de pronto iam ao bordel. As prostitutas,
porém, rapidamente avisavam a equipe do MEB, na tentativa de livrar seus
integrantes dos interrogatdrios ou até mesmo de prisdes injustas, como a agente

Valné Alves rememora no trecho a seguir:

[...] elas, as meninas, avisavam a equipe que o perigo rondava por ali.
Era assim, a gente recebia o aviso e diziam: olhe, tem que sair ja, ja.
Ai a gente saia da cidade e ficava num lugar escondida, assim uns dias
e depois voltava.?®

29 ALVES, Maria Valné. Entrevista realizada em 18 de dezembro de 2004. Sobral — CE. Arquivo
pessoal de Viviane Padro Bezerra. In: BEZERRA, Viviane Prado. Porque se ndis ndo agir o
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Diante do desamparo da populacdo pobre e dessa perseguicdo aos que
fugiam dos padrdes morais impostos, surge ndo so no Brasil, mas em toda a
América Latina uma Igreja progressista de resisténcia a partir das acdes das
Comunidades Eclesiais de Base, das Pastorais Sociais e da Teologia da
Libertacdo. Esta ira constituir a base teoldgica as experiéncias eclesiasticas
emancipatorias ja existentes, fortalecendo cada vez mais o meio popular e sua
ansia por justica social, assim como afirma Leonardo Boff.

A Teologia da Libertacdo, em vista de seu interesse libertador e
partindo da sua opcao pelos pobres, deu prioridade a tendéncia
dialética em relac&o a funcionalista, na analise da sociedade. E ai que
ela percebe que a pobreza é produto de certo tipo de desenvolvimento
desigual em que os beneficios vao para as minorias ricas e 0s
encargos e maleficios para as maiorias empobrecidas. Assim, a
pobreza aparece com sua face de opressao (no sentido politico), de
exploracdo (no sentido econémico), de injustica (no sentido ético) e de
pecado (no sentido teolégico) (BOFF, 1986, p. 103).

Michael Loéwy acrescenta que,

a ideia central da Teologia da Libertacdo, poderiamos nos referir a
expressdo consagrada pela Conferéncia dos Bispos Latino-
Americanos de Puebla (1979): “a opgao preferencial pelos pobres”.
Mas é preciso acrescentar imediatamente que, para a nova teologia,
esses pobres sdo 0s agentes de sua propria libertacéo e o sujeito de
sua prépria histéria — e ndo simplesmente, como na doutrina tradicional
da Igreja, objeto da atencao caridosa (LOWY, 2016, p. 76).

A Teologia da Libertacdo surge no Brasil como um movimento de
cristianismo libertario com uma mensagem de luta social por dignidade humana,
amparada por setores do clero e por diversos movimentos religiosos leigos,
como a ACB, a JUC®, a JOC, as comiss@es pastorais, e as CEBs. Como citado
por Léwy, esse movimento tinha como base de acao a opcgao preferencial pelos

pobres, denunciando sua opressao e agindo como agente de libertacado. Isso fez

puder num sabe que nois isisti nu mundo: MEB e o Dia do Senhor em Sobral (1960 — 1980).
Sobral: ECOA, 2014, p. 227.

30 A Juventude Universitaria Catdlica (JUC), segundo Ménica Kornis, foi uma “associagéo civil
catélica reconhecida nacionalmente pela hierarquia eclesiastica em julho de 1950 como setor
especializado da Ag¢ao Catdlica Brasileira (ACB) ”. Tinha como objetivo principal a difusdo dos
ensinamentos da Igreja no meio universitario. Teve uma participacdo bem ativa na luta contra o
autoritarismo da Ditadura, atuando junto aos diversos movimentos sociais e estudantis.
“Desapareceu entre os anos de 1966 e 1968, quando a nova orienta¢do da Conferéncia Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB) em relacdo aos movimentos leigos da Igreja provocou o
esvaziamento da ACB”. Disponivel em: http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-
tematico/juventude-universitaria-catolica-juc. Acesso em: 20 de nov. 2019.
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com que a lIgreja tivesse um importante papel nas comunidades mais
marginalizadas, mobilizando a populacdo para melhorias concretas em suas
condi¢cbes de vida, assim como uma lideranca nos processos de luta contra o
regime militar. Esse papel do Cristianismo da Libertacdo de luta contra as
desigualdades e contra os regimes militares ndo se deu s6 no Brasil, mas em
varios paises da América Latina que viviam regimes de excecao, formando uma

teia de pensamentos, organismos e acgoes.

O Cristianismo da Libertacdo no Nordeste brasileiro apresentava como
uma grande frente o trabalho desenvolvido pela Diocese de Cratels, na
lideranca de Dom Fragoso, o qual orientava um precioso projeto de Igreja
Libertaria no interior do Ceara. Suas acdes com as bases viraram referéncia na
luta contra o latifandio, a miséria, as injusticas e a intolerancia. Mas sua pratica
de fé numa linguagem popular e visdo revolucionéaria de Igreja dos oprimidos
rendeu-lhe muitas perseguicbes e ameacas dos Orgdos de repressdo da
ditadura, que puniu varios companheiros seus de batina e de vida com tortura e
exilio. E muitos desses companheiros de fé e militancia eram freiras ou leigas
que trabalhavam nas pastorais sociais ou no MEB em Cratels e regides
proximas, como a Irma Margarida que fez o relato a seguir para o socidlogo
Jonas Cruz (2017, p.47, 48) sobre as perseguicdes sofridas na década de 1970

por conta de sua ligacdo com Dom Fragoso e as a¢cfes da Diocese.

Irma Margarida - NO0s moravamos em Palmacea, no forte (sic) da
ditadura militar. A gente foi perseguida l&. N6s saiamos para as
comunidades, quando chegava, muitas vezes.... N0s chegamos em
casa e encontramos tudo tirado do guarda-roupa. Livro tirado dos
armarios. Tudo no chéo, porque havia vizinho a nossa casa. Havia um
casal. E depois nés soubemos que ele fazia parte do SNI. Ele com
gente da politica militar fazia isso. E depois n6s soubemos que ele
estava fazendo parte. Abriam as portas, quebravam as portas e
entravam.

Jonas Cruz — Mas por que vocé acha que eles faziam isso?

Irma Margarida — Porque nés chegamos em Palmacea em 71. E havia
a policia militar que comandava a frente de servico. E |4 a policia militar
dizia nas comunidades em que nés iamos, dizia que ndo era para
receber a gente. Porque éramos comunistas, porque nés fomos
levadas pelo bispo Dom Fragoso. E Dom Fragoso era tido como
comunista na época.s!

31 Entrevista realizada pelo soci6logo Jonas Cruz com a irma Margarida, gravada em
19/05/2016.
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Porém, mesmo diante das acbes dos agentes da repressdo, Dom
Fragoso, assim como outros tedlogos e agentes pastorais, dizia que era
impossivel calar-se diante do que se via, como nessa entrevista para o Jornal

Correio da Manha, do Rio de Janeiro:

Os camponeses devem descobrir que sdo homens como 0s outros.
Devem libertar-se.... devem organizar-se em sindicatos para que
possam falar alto e exigir justica. Ninguém abafara a coragem dos
camponeses! Dizem que o nosso trabalho é comunizante. Quem diz
isso estéa interessado na escraviddo do camponés.... No dia que eu
parar de lutar pela sua libertacdo, eu serei um traidor da minha
consciéncia.3?

A partir dessa militdncia corajosa da Diocese de Cratels teve-se a
oportunidade de chegar ao Brasil o movimento Ninho. De acordo com a
socidloga Andreia Skackauskas (2018), o Ninho nasceu em 1937, na Franca, a
partir do encontro entre o padre André Marie Talvas, da JOC (Juventude
Operaria Catolica), e Germaine Campion, prostituta e alcodlatra que queria
ajudar outras prostitutas. Entdo, eles comecaram o Movimento abordando
prostitutas que ficavam nas ruas. Posteriormente, foram criando “centros de
acolhida”, a partir da década de 1940, em varias cidades da Franca.

Segundo a historiadora Jovelina Rocha (2017, p. 17), o Ninho teria como
objetivo central “a promogao humana de prostitutas e mulheres traficadas para
exploracao sexual’, sendo, portanto, contrario a qualquer perspectiva de
regulamentacdo da prostituicdo, por isso, ligado a Federagdo Abolicionista
Internacional. Tendo como meta a luta pela abolicdo da prostitui¢ao, a luta contra
qualquer tentativa legislativa, médico-institucional que visasse regulamentar
essa atividade.

O Ninho se expande para o Brasil e forma no Ceara o Ninho Cearense e,
em seguida, a Pastoral da Mulher Marginalizada (PMM). Segundo o padre
Helmut Teodoro Rohner (1987, p. 61) - um dos organizadores do Movimento no
Brasil - o Ninho teve nomes diferentes ao longo do tempo em diversos lugares

do Brasil, sendo um movimento articulado regionalmente e nacionalmente por

32 CRATEUS: UMA CIDADE AGITADA COM UM BISPO MUITO CALMO. Correio da Manh4,
Rio de Janeiro, 9 de novembro de 1968.
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meio de encontros e correspondéncias. Ele afirma que até o fim da década de
1980, surgiram cerca de cinco nomes principais para designar esse conjunto de
movimentos existentes no territorio nacional, sendo estes: 1. Pastoral da Mulher
Marginalizada; 2. Pastoral da Mulher S6 e Desamparada; 3. Pastoral da Mulher;
4. Movimento de Libertacdo da Mulher; e 5. Movimento de Promocéo e
Libertagdo da Mulher. Segundo Rocha (2017, p. 37), “as pontuadas diferencas,
que atingiam niveis de metodologia de trabalho e até mesmo de nome, como é
o caso de muitas pastorais do Nordeste, ainda conhecidas como “Ninho”, foram
o motivo de nos Encontros da década de 1980 se debater a questdo da
necessidade de um organismo articulador dessas pastorais, sendo criado, entao,
o Secretariado Nacional na década de 1990.
De acordo com o estudo realizado pelo sociélogo Anjos Juanior (1983, p.
54, 55), no Farol do Mucuripe, entre o final da década de 1970 e inicio de 1980,
o Ninho Cearense funcionava com o apoio da Diocese de Fortaleza e da Diocese
de Crateus, atuando na forma das comunidades eclesiais de base. O movimento
estava organizado no Farol, nesse periodo, “sob a coordenagéo de uma equipe
voluntéaria formada por dez mulheres, ndo importando por principio, se exercem
ou nao a prostituicdo, mas que moram na area da zona”. Essa equipe atuava
como um conselho deliberativo, reunindo-se as quartas e aos sabados,
promovendo encontros, eventos e palestras, assim como eleicbes para uma
diretoria composta por sete membros com mandato de dois anos. Anjos salienta
em sua analise que o Ninho buscava “0 maximo de participagcado da prostituta,
uma vez que ela tem direito a voz e a voto”. Ele afirma que,
Sendo o Mucuripe privado de quaisquer iniciativas assistenciais por
parte dos poderes publicos, é compreensivel que o Ninho tenha que se
defrontar ndo s6 com problemas especificos da prostituta, mas também
com os varios outros da comunidade como um todo. Ainda que sob
inspiracdo filantrépica e religiosa, o Ninho ndo deixa de ser uma
instituicio  mediadora entre os dois mundos, Vvolta-se

humanisticamente para a prostituta, ndo interferindo em sua atividade
de trabalho (ANJOS JUNIOR, 1983, p. 54, 55).

As observagfes e analises de Anjos demonstram que o Ninho Cearense
tinha uma compreenséo da necessidade de articulacdo das prostitutas entre si
para uma organicidade na luta por melhores condicGes de vida, priorizando a
sua fala e o seu entendimento sobre os problemas ao redor. E elencada também

a problematica da precariedade em condi¢es dignas de vida no Farol e como o
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Ninho vinha agindo muitas vezes priorizando as atividades filantropicas, por
conta do empobrecimento e da marginalidade, considerada pelo autor uma

atuacao importante, mas néo téo eficaz.

Segundo Dom Fragoso, o Brasil foi o primeiro pais a adotar o “modelo” do
Ninho. Em 1960, a partir de seus contatos com o padre francés André Marie
Talvas, recebeu a visita de militantes francesas para ajudar na formulacdo de um
movimento como o Ninho, s6 que adaptado a realidade local, com o intuito de
promover cidadania e dignidade humana para as prostitutas nas zonas do baixo
meretricio. Através disso, o Ninho foi, aos poucos, crescendo e se articulando
pelo Nordeste e depois em outras regides do pais, a partir da linha pastoral de
Dom Fragoso e de outros tedlogos da Libertacdo e religiosos sonhadores com
uma sociedade mais justa e humana, inclusive na zona. Ja em 1974, a Igreja
Catdlica assume essa responsabilidade do cuidado e assisténcia pastoral efetiva
para as prostitutas e seus filhos e organiza, aos poucos, a Pastoral da Mulher
Marginalizada. Como pode-se analisar no relato de Dom Fragoso na fonte a

seqguir:

Em 1950, fui participar do encontro jubilar da Juventude Operéria
Catélica (JOC) em Bruxelas, na Bélgica. Passei por Paris e entdo me
encontrei com o entdo jovem André Marie Talvas que fundara, com a
bencdo de seu cardeal Arcebispo Emmanuel Suhard, um movimento
ao qual depois chamara de NID (Ninho) [...] Deus colocou no seu
caminho uma mulher trabalhada pela graca de Deus. Vinha marcada
pela vida: participara do trafico internacional de mulheres, desde
Londres até Dakar. Ela ajudou o Padre Talvas a descobrir os primeiros
passos. Os dois fundaram o NID (Ninho) cuja protetora € Nossa
Senhora do Ninho [...]

Em 1957, j& bispo, participei do encontro mundial da JOC em Roma.
Passei outra vez por Paris. E perguntei ao Pe. Talvas: “Sera que o
senhor pode me mandar uma ou duas das Equipistas do Ninho, para
Séao Luis do Maranhdo? ” Ele disse: “Vamos ver.” E, em 1960, ele me
mandou. O Movimento se estendeu para as cidades do interior: Codo,
Bacabal, Pedreiras. E para outros Estados: Belém do Parda, Teresina e
Parnaiba, no Piaui; Fortaleza e Sobral, no Ceara; Recife, Jodo Pessoa,
Natal, Maceié e Salvador [...] Em 1964, fui nomeado bispo de Crateus.
Chegando a diocese pensei também nas mulheres marginalizadas.
Chamei o péroco de Crateus, Pe. José Maria Moreira do Bonfim, para
saber se estava de acordo que umas duas ou trés pessoas fossem a
zona e fizessem um levantamento das mulheres: onde estavam, de
onde vinham, sua idade, seus problemas, seus filhos, etc. Ele disse:
“Nao. Isso ndo se deve fazer. Esse ambiente ndo presta. Eu nao
permito que entrem na minha igreja. ” Foi um choque pra mim. Como
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eu era o bispo, ele tolerou que a pequena equipe fosse a zona e
visitasse as mulheres.33

Dom Fragoso teve um importante papel na concepc¢ao do Ninho e do seu
trabalho com as prostitutas no Nordeste e, exatamente por conta disso, sofreu
repressdo da ditadura e da ala mais conservadora da Igreja. Terezinha
Albuquerque, agente do Ninho Cearense, em entrevista, relembra essas

perseguicoes.

Quem trouxe essa ideia do Ninho foi Dom Fragoso, de Crateus. [...]
Tanto que uma das acusacdes que a Ditadura fazia pra ele é que ele
era o “bispo das prostitutas”. [...] E ele no Cratels, ele ia nos
prostibulos. Assim como Dom Aluisio era acusado de ser o “bispo
vermelho”, ele era acusado de ser o “bispo das prostitutas” [..] Ele dizia
gue via muito mais Jesus la do que em outras partes.3

Esse conflito de posicfes da Igreja também influenciou os andamentos da
Pastoral, ja que esta trabalhava com um campo marginalizado por alguns setores
da Igreja e criminalizado pelo regime. Como Terezinha explica, o Ninho e a
Pastoral da Mulher Marginalizada eram excluidos pela hierarquia da Igreja, por
nao compactuar com 0s objetivos tracados pela instituicdo para o trabalho nas
zonas. Para o setor mais conservador, isto envolvia tirar as prostitutas desse
emprego e ambiente para sO a partir dai poder integra-las a Igreja. Segundo o
discurso perpetuado pelo Ninho, o seu grande objetivo era cooperar com as
prostitutas para que elas pudessem decidir e agir sobre as suas proprias

realidades, em um exercicio de autonomia e ndo de simples tutela ou catecismo.

[...] ela era a mais marginalizada dentre as Pastorais da Arquidiocese,
né. Porque eles cobravam muito assim numeros, vamos dizer, de
mulheres que foram retiradas das ruas, da prostituicdo. E ndo era esse
o objetivo nem do Ninho, nem da Pastoral.3®

33 FRAGOSO, Dom Anténio B. Mulher Marginalizada: Diabo ou Anjo? Em busca da Pastoral da
Mulher Marginalizada. In: D’ANS, Hugues (org.). O grito de milhfes de escravas: a
cumplicidade do siléncio. Vozes: Petropolis, 1983.

3ALBUQUERQUE, Terezinha Casimiro. Entrevista [03 out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.

35 ALBUQUERQUE, Terezinha Casimiro. Entrevista [03 out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.
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Para convencer a hierarquia clerical, muitas vezes conservadora, sobre a
importancia desse trabalho e influenciados pelos ideais da Teologia da
Libertacdo de uma Igreja centrada preferencialmente nos pobres e na luta por
justica social, os membros do Ninho procuravam associar as prostitutas as
trabalhadoras pobres e, assim, relacionar a prostituicdo a miséria, a exploracéo
do capital. Nesse aspecto, o discurso da Pastoral era bem dicotdmico, onde as
prostitutas passavam de vilds, mulheres desalmadas e grandes pecadoras, para
o lado oposto: mulheres extremamente oprimidas pelo patriarcado, exploradas
pelo sistema capitalista e julgadas pela moralidade burguesa. Fazia-se uma
dessexualizacdo simbdlica da prostituta para se conseguir trazé-la ao seio da
Igreja com maior aceitacdo, numa posi¢cao somente de vitima, de marginalizada
e ndo de sujeito, de agente. Como pode-se ver nesta fala do padre D Ans
durante o 4° Congresso Internacional sobre as Criancas Maltratadas e

Negligenciadas:

A quase totalidade das prostitutas [no Brasil] sdo “ex-empregadas
domésticas”, “ex-boias-frias” ou “ex-balconistas”... provindas de
familias miseraveis onde elas ndo se sentem amadas. A pobreza
produz uma série de caréncias: nutritivas, econémicas, afetivas,
educacionais e de oportunidade social... A prostituta é a pobre por
exceléncia, vitima de uma sociedade que a explora sexualmente, a
condena e a marginaliza (D’ANS, 1983, p.149).

Este teor também esteve presente neste discurso de frei Barruel de
Lagenest3® proferido na ONU, em 1985, ao tratar da prostituicdo na América
Latina, com foco no quadro de miséria vivenciada pelas prostitutas e seus

familiares:

Enquanto havia na América Latina, em 1960, aproximadamente 6
milhdes de prostitutas, o seu nimero deve ultrapassar atualmente
[1985] os dez milhdes. A primeira, mas ndo a Unica, das causas do
aumento da prostituicdo feminina é, sem ddvida alguma, além do
crescimento da populagdo global, a pauperizacdo das grandes
massas. [...] A precariedade e a promiscuidade das habitacdes infra-
humanas é seguramente uma das causas dessa situacdo. Em Sé&o
Paulo os habitantes dos corticos dispdem em média de trés metros

% De acordo com a pesquisa de Valderiza Menezes (2017, p. 12), Jean Pierre Barruel de
Lagenest foi um frade dominicano francés que pesquisou sobre a prostituicdo no Brasil. Frei
Barruel tinha formagdo em Teologia, Filosofia, Psicanalise e Sociologia. Foi professor da PUC-
SP e foi assessor da ONU para casos de exploracdo sexual. Faleceu em fevereiro de 2015.



61

quadrados por pessoa. “Fui violada quando tinha 13 anos por um
vizinho de cortigo”, narra uma pequena prostituta de 17 anos. “Nao
tinha 14 anos quando a crianga nasceu’ [...] As vezes menininhas sdo
levadas a prostituicdo por suas préprias maes, nas ruas de Santiago,
no Chile. [...] Foi até comprovada a organizacao de redes preparadas
por profissionais do comércio de mulheres destinadas a exploracédo
sexual das meninas menores de idade. Um documento elaborado pelo
organismo “Terre des Hommes” (Terra dos Homens) e publicado em
1985 a respeito da prostituicdo no nordeste do Brasil afirma o seguinte:
“50.000 meninas iniciam cada ano sua vida de prostitutas entre 12 e
14 anos, unicamente para ndo morrer de fome”. 37

Vé-se, portanto, que esse movimento da Igreja em direcdo aos
marginalizados ndo convencia a todos, nem mesmo a uma parte da propria
Igreja, muito menos aos agentes do regime ditatorial. Estes ndo viam com bons
olhos o trabalho pastoral na zona ou qualquer organizacao, mobilizagcéo social
dos pobres, por conta da dita ameaca de “dogmatizagdo comunista”. E também
rechacavam qualquer trabalho com grupos marginais como os das prostitutas,
as quais os agentes da ditadura entendiam como transgressoras da lei e da

ordem.

2.2 As disputas de narrativa sobre a prostituicdo e as agdes do Ninho
Cearense

No século XIX, a prostituicdo era tratada pelo saber médico e juridico
como uma doenca, uma perversdao, um desvio social, a partir do viés
regulacionista. Queria-se uma regulacao da prostituicdo por meio de um sistema
estatal de bordéis que se localizariam somente em bairros especificos. As
prostitutas eram vistas como responsaveis pela proliferacdo de doencas, assim
como pela transgressdo dos bons costumes da sociedade. Essa corrente
elaborou os Atos de Doencas Contagiosas na Gra-Bretanha, na metade do
século XIX, os quais procuravam implementar um controle ginecolégico
obrigatorio as prostitutas, ja que entendiam seus corpos como fontes originarias
de doencas. Entdo, em resposta a esses Atos, surge o movimento abolicionista,

gue considera essas leis discriminatorias as mulheres, por tratar os corpos das

37 In: O lenocinio e a prostituicio na América Latina. Relatério apresentado & Comiss&o dos
Direitos Humanos da ONU, 1985.
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prostitutas como contagiosos, enquanto protegiam os clientes. Esse movimento

luta n&o so6 pelo fim dos Atos, mas principalmente pelo fim da prostituicdo.

O regulacionismo, ao associar a prostituicdo a proliferacdo de doencas
venéreas, utilizou a sifilis para causar panico social nas relacdes sexuais. Essa
relagdo construida entre “prostituicido e doencgas venéreas se apoiava na
memoria discursiva que instituia o casamento como o lugar do sexo legitimo”, o
que acabava dividindo o sexo “em duas categorias interconectadas: a
prostituicdo e o casamento. A primeira se configurava como sexualidade doentia
e a segunda como “prazer comedido”, com func¢éo reprodutiva” (ROCHA, 2017,
p. 51). O discurso médico sobre a prostituta ndo destruiu completamente a
justificativa religiosa, 0 que se revela na permanéncia da associacao da prostituta
ao pecado. “A nogcdo médica da higiene deu um novo sentido aos aspectos
morais cristdos que tradicionalmente perpassavam o significado atribuido a
prostituicdo” (RODRIGUES, 2008, p. 55).

De acordo com Salla e Borges (2017, p. 117), no Brasil, na passagem do
século XIX para o XX, sob os impulsos higienizadores dos republicanos do
periodo, criou-se um aparato institucional voltado aos desviantes com a
construcdo de grandes hospitais e penitenciarias, para confinar aqueles que
subvertiam a ordem. Estas instituicbes surgiram, claramente, destinadas a tirar
do cenario urbano os mendigos, os delinquentes e as prostitutas.
Estabeleceram-se institutos disciplinares para menores, colbnias correcionais
para vagabundos e asilos para mendigos, como instrumentos de controle desses
individuos considerados desviantes. A partir do surgimento dessa politica
institucional de controle social, no inicio do século XX, inspirada no
regulacionismo francés, tem-se uma forte onda de moralizac&o e higienizacao
social no pais com esse intuito de remodelar as cidades, na intencéo de afastar
e esconder a miséria. Santiago (2002, p. 125. 126) afirma que as elites
procuravam reservar espacos especificos de moradia, e tornar a area central de
Fortaleza higienizada, expulsando os mendigos, os retirantes, os indigentes e as
prostitutas. Em 1923, teve-se a criacdo de um fundo de caridade para a extingdo
da mendicancia, a Liga das Senhoras Catélicas, que estabeleceu a data de 17
de janeiro para esse fim, assim como san¢des contra os reincidentes: "da

referida data em diante, todo mendigo encontrado na rua a esmolar sera, pela
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primeira vez, mandado apresentar-se aquela instituicdo, na reincidéncia,
conduzido a delegacia de policia." Teve-se, portanto, um papel importante da
Igreja e das instituicbes filantropicas na montagem dessa segregacao

socioespacial.

A corrente abolicionista, que surge no final do século XIX, entendia a
prostituicdo como exploracdo feminina, desassociando a pratica de qualquer
discusséo sobre prostituicdo voluntaria, concebendo-a na mesma perspectiva do
trafico de pessoas. Essa corrente emergiu, como ja mencionado, como
resisténcia as praticas policiais e médicas frente a prostituicdo, afirmando que a
prostituicdo ndo era um mal necessario, ja que causada por questdes culturais e
sociais. Sendo possivel, portanto, a sua erradicacdo, desde que trés instituicdes
trabalhassem juntas: a Igreja, o Estado e a Familia (ROCHA, 2017, p. 81).

Tinha-se também, no inicio do século XX, muitas discussfes entre as
feministas a respeito da prostituicdo nos debates, em que, por um lado, a
prostituta era vista como a oprimida pela sociedade patriarcal e, por outro lado,
vista como uma agente subversiva no interior dessa ordem social desigual. As
primeiras compreendiam que essa sexualidade era usada para obijetificar o
corpo feminino. Ja as demais entendiam a sexualidade como uma oportunidade
para as mulheres se libertarem do dominio dos homens. Segundo Rocha (2017,
p. 60), “a luta abolicionista é relevante para a Histéria por ter como agentes as
mulheres e, mais do que isso, mulheres que se identificavam como membros do
movimento feminista”. O Brasil adota o modelo abolicionista “desde 1942,
guando entrou em vigor o atual e obsoleto Cédigo Penal, encarando assim a
prostituicdo como uma atividade a ser erradicada” (DIAS, 2017, p. 49). Nesse
sistema, o peso da ilegalidade esta, tecnicamente, no rufianismo, na
“cafetinagem”. Contudo, o que se vé ainda hoje €& a protegdo dos
estabelecimentos de prostituicdo e de seus donos e a marginalizacdo e

criminalizacao da figura da prostituta.

Nesse embate cientifico, politico e social sobre a problematica da
prostituicdo, a Igreja adotava posicionamentos ambiguos: ora do lado dos
regulacionistas, ora do lado dos abolicionistas. Contudo, através da CNBB, a

Igreja Catolica brasileira em 1976, afirmou-se oficialmente abolicionista.
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Na década de 1970, o Ninho foi se aproximando cada vez mais da
Teologia Feminista e do feminismo abolicionista, trazendo para a Igreja uma
argumentacgédo que fugia da questédo moral e se vinculava mais as discussdes em
torno dos direitos humanos, do debate sobre género, patriarcado e misoginia. Ja
em 1974, tinha acontecido o “1° Encontro Nacional da Mulher S6 e
Desamparada”, no Rio de Janeiro, evento em que os trabalhos sociais da base
da Igreja em todo o Brasil voltados para a tematica da prostituicdo foram
unificados (ROCHA, 2017, p. 43, 81). O Ninho, entdo, com esse posicionamento
alinhado ao discurso feminista abolicionista, anunciava que a libertacdo das
prostitutas viria através do trabalho de conscientizacdo sobre a sua proépria
situacao de opressao, a partir da orientacdo e do acompanhamento dos agentes
pastorais a respeito do melhor caminho a seguir. Esse trabalho de orientacéo e
amparo seguia a metodologia das comunidades eclesiais de base: o Ver, Julgar
e Agir, visto por exemplo no discurso do padre D’Ans: “N&o queremos trabalhar
para as pessoas prostitutas, nem por elas; queremos trabalhar com elas, a luz
da Palavra de Deus, refletindo sobre a estrutura sociopolitica, econémica e
cultural que produz todos os empobrecidos e as prostitutas” (D’ANS, 1983,
p.198).

Teve-se também nesse periodo no pais uma onda de moralizacdo e
segregacao especialmente destinada as praticas sexuais, a prostituicdo tanto do
trottoir como, em menores proporc¢des, a de luxo. O que ocasionou por exemplo,
em Fortaleza, a remoc¢ao das prostitutas do Centro para uma area um pouco
mais afastada, um lugar conhecido como “Curral das Eguas”, que levava esse
nome pejorativamente simbolizando a prostituta montada pelos clientes, como

comenta Pinho, que

em 1938, foi realizado o intento de localizar o baixo meretricio longe do
Centro da cidade. O interventor Menezes Pimentel providenciou a
remocao das prostitutas das ruas centrais de Fortaleza para uma area
proxima ao Passeio Pudblico, por trds da Estacdo Ferroviaria
Engenheiro Jodo Felipe. Na quadra das ruas Senador Pompeu (lado
nascente) e General Sampaio (lado poente), estava localizado o inicio
da area, conhecido reduto de prostitutas e boémios. O bairro
conhecido como Arraial Moura Brasil passou a ser chamado pelo povo
de “Curral das Eguas” (PINHO, 2012, p. 32).
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As prostitutas foram removidas novamente, entre 1972 e 1974 para a area
do Farol do Mucuripe, dentro de um regime ditatorial que prezava como ja foi
dito, pela moral e os bons costumes, num projeto que priorizava 0
desenvolvimento através da especulacado imobiliaria e o bem-estar das familias
abastadas da capital, que queriam afastar de sua area turistica e de morada a

“‘pobreza”, a “promiscuidade” e o “atraso”, como afirma Pinho:

a zona de prostituicdo localizada no bairro Arraial Moura Brasil, dividida
nas areas conhecidas como Curral das Eguas, Cinzas e Oitéo Preto,
resistiu por pouco mais de trés décadas, até que os casebres da regido
foram desapropriados, visando a construgdo da avenida Presidente
Castelo Branco, que foi inaugurada em 1973. A maior parte das
mulheres que ali se localizavam foram entdo transferidas para os
arredores do Farol do Mucuripe, onde ja se estabelecia, desde o final
da década de 1950, uma &rea de meretricio marcada pela proximidade
do Cais do Porto (PINHO, 2012, p. 40).

Dantas (2011, p. 48, 49) analisa ainda que o fluxo de pobres, a beira-mar,
suscitou a construcdo de favelas em espaco ja ocupado por comunidades de
pescadores, gerando a coabitacdo entre aqueles que residiam e o0s que
trabalhavam nessas zonas. Consolidando assim areas como a do Arraial Moura
Brasil e a do Pirambu nas décadas de 1930 e 1940. Contudo, com a chegada
das classes abastadas, esse quadro foi se modificando. Ja que, muitas vezes,
onde as classes dominantes se instalam, ndo ocorrem coabita¢cdes, mas sim
expulsdes. Com o avanco da especulacao fundiaria, essas expulsdes ocorreram,
primeiramente, na praia de Iracema e, posteriormente, na praia do Meireles,
evidenciando essa estrutura de expulséo crescente dos indesejaveis das regides
mais centrais e valorizadas da cidade. Segundo Araujo e Costa (2016, p. 588,
589), o Pirambu e o Arraial Moura Brasil, em meados do século XX, eram
considerados os bairros mais pobres de Fortaleza. Os moradores desses bairros
sofriam tanto com o avanc¢o das marés, como com o descaso do poder publico,
ja que essas areas ndo eram bem vistas e, portanto, abandonadas por quem
governava a cidade. O Pirambu e o Arraial Moura Brasil eram bairros proximos
e com caracteristicas bem similares, sendo o Pirambu considerado um
prolongamento do Arraial, tanto territorial como na auséncia de infraestrutura e
de direitos. Compreende-se, entdo, que Fortaleza se expandiu sobretudo pela

necessidade dos migrantes que chegavam a capital em busca de melhores
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condicBes de vida por conta da fome e falta de perspectivas durante os longos
periodos de seca no interior do estado. Assim como, cresceu também devido as
necessidades de uma classe mais abastada que buscava outras areas para

habitar, para se afastar dos locais habitados pelos corpos marginalizados.

Esse cotidiano de miséria, repressdo, segregacao e exclusdo social do
mundo da prostituicdo é retratado também nos relatos das agentes pastorais do
Ninho Cearense nas fichas de matricula e nos prontuarios de visita das
prostitutas atendidas pelos ndcleos do movimento nessas regiées, como nos

casos a sequir.

Ninho Cearense
Nome: Rosemeire Rodrigues Aradjo
Funcéo: Alfabetizacdo Data Admiss&o: maio de 1972

Residéncia: Rua do Trilho Bairro: Arraial Moura Brasil38

Rosimeire Rodrigues Araujo

D. nascimento: 07 de junho de 1942

Filiacdo: Pedro Ferreira de Aradjo e Maria Rodrigues Araujo
Natural — Crato E. Civil — Solteira

No inicio de 1961 frequentou 5 dias as aulas de alfabetizacédo (1° vez
na escola). Tem um amigo de nome Paulo e 2 filhos, um faleceu, mas
esta criando duas meninas.

No desfavelamento foi para o Conj. Mal. Rondon, sofreu muito,
arranjou outro menino para adotar/criar. Ele ficou na creche, melhorou.
Paulo seu amigo teve uma piora, pois tinha problemas de tuberculose,
voltou no médico, fez tratamento, diz que ficou bom. 19 casaram-se,
estdo vivendo bem, com os trés filhos que adotou. O Paulo vende frutas
na G. Rocha, tem sua casa no Rondon, ja terminaram de pagar. Ela
[fez] alguns cursos, inclusive, de Corte Profissional, fazem algumas
roupas, ndo sao muito bem feitas por falta de pratica.

Continua morando no Rondon.3?

FICHA DE MATRICULA
1971

Nome: Maria Cleide Lopes da Silva

38 Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
3% Prontuério de visitas do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
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Curso: Alfabetizacdo Horario: 9 as 11 — Sabado

Data do Nascimento: 1946 Naturalidade: Quixada — Ce

Filiagdo: José Lopes da Silva / Fca. Gongalves de Almeida

Endereco: (Varzea Redonda — Quixada) Senador Jaguaribe — 2° Beco

Grau de Instrucdo: nada Cor: Branca*®

OBSERVACAO:

Pouca audicdo — ndo tem controle motor. Acha a mulher sem juizo, é
possivel se fizer um trato.

No comeg¢o do més de junho isto é 3 [...] [ela] mesma comecou a
estudar numa escola do MOBRAL em Parangaba.

No desfavelamento foi para o Jardim Iracema, fui visita-la.

Nao tive mais noticias e também nao pude visita-la.*

Tem-se também o caso da prostituta Edmunda Rosa da Silva, moradora
do Arraial Moura Brasil desde a década de 1960, deslocada arbitrariamente
como as demais para outros bairros periféricos da cidade, primeiro para o Bom

Jardim e depois para a zona do Farol do Mucuripe.

Edmunda Rosa da Silva
D. nas.: 21 de abril de 1951

Filiacdo: José Abidon da Silva, Maria Anatecia Gomes, Raimunda
Nonata da Conceicdo

Solteira. Natural - Acarau

Rua: Senador Jaguaribe, 48042

Conheci Rosa desde 1967, no Arraial. Bebe muito, é agressiva,
também muito revoltada. No desfavelamento, em 1972, foi morar no
Bom Jardim, depois Farol. Agora esta no Arraial, novamente bebendo
muito. Temos muitos contatos nas visitas, as vezes refletimos c/ ela
(quando ndo esta embriagada). E quando esta embriagada sempre faz
cortes com gilete nos bragos etc.

(1981) Mantemos muito contato nas visitas. Estd com o José Maria,
gue era amigo da Rita de Céassia, sua amiga, a quase 3 meses diminui
um pouco a bebida.

40 Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
41 Prontuario de visitas do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.

42 Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
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06-01-82 — Visita ndo estava. 20-01 — estava bem, nédo bebeu.
27-01 — ndo encontramos.

23-02-82 — Estava bem. 05-05 — encontramos, ndo esta bebendo
muito, esta trabalhando num bar.

1983 — 1984 - Mora no Arraial, est4 bebendo menos. No inicio de 1985
recebeu 4 facadas de um rapaz sem discussdo nenhuma. Passou um
més no hospital. Melhorou, voltou para 0 mesmo quarto. Rita Mansueto
ficou responsavel por ela no hospital. As outras também deram sua
participagdo com remédio, alimentagédo etc.*

A partir dessas fontes é possivel compreender melhor o cotidiano das
prostitutas do Arraial Moura Brasil e do Farol do Mucuripe, com destaque para
quatro diferentes aspectos que permeiam a vida nas zonas de prostituicdo. O
primeiro ponto seria a questdo ja citada do desfavelamento, da segregacao
espacial rotineira por que passam as prostitutas. Um segundo ponto seria a
guestao do alcoolismo, que é algo muito comum em todos os relatos, ja que as
prostitutas sdo expostas obrigatoriamente a um grande consumo de bebidas
alcodlicas no seu local de trabalho, tendo que entreter os clientes no saldao até
estes consumirem bastante para o lucro da casa. O que ocasiona um problema
extramuros do cabaré, ja que a dependéncia quimica perpassa todo o cotidiano
da prostituta, tornando-a mais vulneravel. Principalmente, nesse periodo e

ambiente onde o acesso a saude era algo extremamente escasso e precario.

O terceiro aspecto seria a questdo do analfabetismo muito recorrente
entre elas, mais um grande elemento de exclusdo social. Uma a¢ao continua do
Ninho Cearense e de outros organismos para a alfabetizacédo dessa populagéo
mais marginalizada funcionava como um elemento de inclusdo cidada. Um
quarto aspecto seria 0 da solidariedade e organiza¢cdo comunitaria. Assim como
Germanie, que iniciou com o padre Talvas um movimento de ajuda e amparo as
prostitutas de sua regido, aqui ndo s6 o Ninho Cearense fazia esse papel, mas,
como pode-se ver, as proprias prostitutas ja estabeleciam entre si essa rede de
solidariedade e afeto mutuo tao importante para a sobrevivéncia em meio a tanta

insalubridade, violéncia e auséncia de direitos.

Pinho faz uma ressalva em sua dissertacdo a respeito das prostitutas do

Farol do Mucuripe, para que elas sejam vistas como sujeitos de sua prépria

43 Prontuério de visitas do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
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historia. A autora tenta sair do prisma de visao das prostitutas dessa regido como
apenas vitimas indefesas de um sistema opressor, demonstrando a
complexidade de vivéncias, acdes e pertencimento dessas mulheres. Sendo
importante iniciar com essa reflexdo ao tratar mais especificamente do cotidiano
das prostitutas para se compreender de forma mais abrangente e profunda as
relacdes perpetradas na zona e 0s sujeitos estabelecidos nesse espaco fisico e
simboalico.
Os papéis femininos por elas criados ndo se enquadrariam na
descricdo de mulheres liberadas ou feministas avant la lettre, em busca
de emancipag¢do. Também néo se encaixariam na figura de vitimas de
uma dominacdo masculina inelutavel, exploradas por terem vivido a
condicao de prostituta. Entretanto, formulando maneiras préprias de
ser mulher, dentro de uma configuracao social especifica, construiram
para si o papel que reivindicam ao contar suas historias: o de atrizes
sociais e protagonistas de suas vidas. Em um contexto silenciador das
subjetividades femininas, certamente as prostitutas que viveram na
Fortaleza do tempo das pensfes tiveram maior chance de expresséo,
através de suas falas, de seus corpos e de sua circulagdo no espaco
social, se comparadas a muitas de suas contemporaneas [...] A
despeito do estigma enfrentado, o ingresso no meretricio as ajudou a

conquistar liberdade para anseios pessoais desaconselhados pela
moral dominante (PINHO, 2012, p.227).

O trabalho do Ninho Cearense se inicia em Fortaleza justamente com
essas prostitutas das zonas do Arraial Moura Brasil e do Farol do Mucuripe.
Depois se estende também para a regido do Pirambu que estava se organizando
como comunidade. No mapa a seguir tem-se a demarcacao atual dessas
regides. O bairro nomeado nas fontes como Arraial Moura Brasil, “Curral das
Eguas” ou “Oitdo Preto”, hoje é oficialmente reconhecido como Moura Brasil. A
regido da zona do Farol do Mucuripe corresponde hoje a dois bairros de
Fortaleza: Mucuripe e Vincent Pinzon. E o Pirambu, entendido hoje como a
regido do “Grande Pirambu”, onde se tinha a atuagéo do Ninho, representa dois

bairros também: Pirambu e Barra do Ceara.
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Mapa 1 - Nucleos do Ninho Cearense no municipio de Fortaleza — CE
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Fonte: AMORIM, C.D. Nucleos do Ninho Cearense no municipio de Fortaleza — CE. Limites
Municipais — IPECE 2019; Limites Estaduais — IBGE 2017; Bairros — COGERH.

Porém, os nucleos do Ninho Cearense nao se restringiam aos bairros
periféricos de Fortaleza. O Ninho tinha ndcleos em diversos municipios do
Ceara, realizando trabalhos dentro das zonas nessas regides. Pelo que se
conseguiu mapear através das fontes orais e documentais, o Ninho estava
presente em, pelo menos, oito municipios do estado: Crateus, Independéncia,
Taua, Quixada, Canindé, Sobral, Tiangua e Fortaleza. Como pode ser

visualizado no mapa a seguir.




Mapa 2 - Municipios do Ceara que possuiam nucleos do Ninho Cearense
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Fonte: AMORIM, C.D. Municipios do Ceara que possuiam nicleos do Ninho Cearense. Limites
Municipais — IPECE 2019; Limites Estaduais — IBGE 2017.
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Segundo Terezinha Albuquerque, a acdo do Ninho Cearense nessas
regibes pobres e periféricas tratava-se de um trabalho de amparo, protecéo e
formacdao, voltado para as prostitutas e seus familiares, como explica no trecho

a sequir.

[O objetivo do Ninho] era trabalhar com as mulheres para resgatar a
dignidade delas. E sair da prostituicdo seria uma consequéncia disso.
Mas nao era esse trabalho como tem hoje em dia: “Sao pecadoras que
estdo ali e a gente tem que resgatar! ” Nao, nunca foi, nem do Ninho,
nem da Pastoral. Entdo, elas ndo tinham muito apoio porque elas
diziam: “Nos nao queremos saber de estatisticas, ndés queremos saber
das pessoas! ” E elas trabalhavam mesmo para rua, para o pessoal de
prostituicdo, justamente indo nas delegacias para tirar as mulheres....
Trabalhavam com formagfes para a questdo de o resgaste da
pessoa*.

Vé-se na fala de Terezinha como os principios do Ninho Cearense
divergiam do pensamento e da acdo comum a uma grande ala da Igreja, ja que
as agentes ndo viam as prostitutas somente como pecadoras. Assim como
também n&o tinham intencdo simplesmente de |hes tirar da prostituicdo, mas sim
de fazer essas mulheres conseguirem condicfes materiais objetivas para terem
mais autonomia na escolha de seus préprios destinos, ja que, segundo sua fala,
o objetivo do Ninho Cearense “era de trabalhar com as mulheres para resgatar

a dignidade delas”.

Compreende-se, assim, através dos depoimentos e da documentacao,
que essas agentes estavam colocando em pratica ndo somente os ideais
emancipatérios da Teologia da Libertacdo com o trabalho de base, mas
principalmente os ideais igualitarios da Teologia Feminista que surge no periodo
a partir da reivindicagao das leigas por maior espago de voz e acdo dentro e fora
do meio eclesial. De acordo com Sebastido de Araujo, ex-agente do Ninho e
sobrinho de uma das fundadoras do Ninho Cearense, Rita de Araujo Marques, a
atuacado das agentes era de uma forma bem intima, vivenciando de perto a vida
na comunidade. Era uma atuacdo segundo a praxis marxista, que une teoria e
pratica em uma vivéncia diaria com os conflitos e problemas do povo sendo

resolvidos a partir da organizagdo comunitaria, da reivindicacéo de direitos junto

4 ALBUQUERQUE, Terezinha Casimiro. Entrevista [03 out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.
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ao poder publico e conjuntamente a outras organiza¢cdes sociais. Isto pode ser
observado na fala de Sebastido sobre a vivéncia bem proxima das agentes do
Ninho com as prostitutas na comunidade.

Eu me lembro num dia que as 5 horas da tarde tinha uma prostituta
doente e ela me disse “Vamos ali! ” E eu fui no cabaré com ela. Quando
ela chegava todo mundo dizia “Tia Rita t& chegando! ”. Eles tinham
uma atencdo toda a ela. Mas se vocé encontrasse ela no meio da rua,
nao tinha diferenca entre ela e o povo. Entédo, ela tinha acesso a
crianca. Ela ja tinha essa visdo de totalidade, que atendia ao idoso, a
crianca. Entéo, ela era uma presenca. Eu acho que o grande mérito da
tia Rita era ela ter se mudado para o Farol, porque ela era uma
presenca viva no Farol. E eu me lembro muito que ela conseguia
doacdes para fazer bazar. Eu me lembro muito, eu cheguei a ver isso,
algumas prostitutas comprando e vestindo dizendo “Olha, agora eu vou
ter uma roupa de familia! ” A satisfagao pura delas de dizer: “Olha que
maravilha, eu ganhei uma roupa de familia! ”. E assim, as prostitutas
chegavam a frequentar a casa dela. Eu lembro, as vezes, de almogo
que tava a Marieta, a Rita e as prostitutas tudo na casa da tia Rita.
Conversando assim de algum encontro do Movimento e foram la para
casa da tia Rita.*®

A saida de Tia Rita de sua casa para morar na zona do Farol do Mucuripe,
diz muito sobre os ideais de uma parte da esquerda no periodo. Ideais
protagonizados muitas vezes pelos partidos de esquerda das décadas de 1960
e 1970 no Brasil, que reivindicavam que sua militancia vivesse junto com os
marginalizados, com a classe trabalhadora, com os operarios nas cidades e com
0S camponeses no interior. O objetivo era formar um verdadeiro militante
revolucionério, embrido do novo homem e da nova mulher, como salienta a
pesquisadora do LEGH, Mariana Joffily, em seu artigo “Os Nunca Mas no Cone
Sul: género e repressao politica (1984-1991) ”. Esses ideais de um novo ser
humano formado a partir da vivéncia da dor, do isolamento, da exploracdo dos
mais pobres, foi amplamente partilhado pela A¢do Popular (AP), campo de

formacao da esquerda religiosa,

Que, ao assumir a tese da guerra popular prolongada ligada a
perspectiva maoista, passou a enviar seus componentes para fabricas
ou para regides rurais. Considerando que para as mulheres seria
mais facil viver nas cidades, a maioria destas militantes deveria se
engajar em fabricas como operarias. J4 os homens deveriam ir para
regides rurais no interior do pais. Em ambos os casos, a missao era
tanto  pessoal quanto politica: proletarizar-se,  tornar-se

% ARAUJO, Sebastido. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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verdadeiramente proletario, viver na carne, na fome, nas maos
calejadas, a “experiéncia” de ser proletario (WOLFF, 2010, p. 141).

A agente pastoral Rita de Araudjo seguiu essa linha de atuacdo que vinha

tanto da esquerda partidaria, como da esquerda do campo religioso progressista,

encarnada nas Comunidades Eclesiais de Base.

[...] morou dois anos no Farol. Ela morava aqui na Silva Paulet [famosa
rua de um bairro nobre da cidade] e ela se mudou, alugou uma casinha
I& no farol, 14 no Serviluz. E morou por dois anos |4, residéncia fixa.*®

Para se entender melhor o trabalho realizado pela militancia da Pastoral,

€ importante analisar a sua carta de principios, elaborada no | Encontro Nacional

da Pastoral da Mulher Marginalizada. Essa carta com o0s objetivos gerais foi

sistematizada e publicada pelo padre Lagnest, um dos fundadores do

movimento, no livro que marcou a difusdo do trabalho da Pastoral em todo o

pais: O Grito de Milhées de Escravas: a cumplicidade do siléncio*’. Tem-se

nesse documento 0s seis objetivos gerais da Pastoral no periodo.

1-Considerar a prostituicdo sob o aspecto de pecado coletivo, devendo
0s agentes engajados nesta pastoral, como Igreja serva dos pobres,
procurar “libertar” o ser humano desta situagdo deprimente;

2- Quanto a prostituta, inicialmente, mais que simplesmente afasta-la
do meretricio, procurar valorizar a sua pessoa humana,
conscientizando-a de sua dignidade de filha de Deus;

3- Proporcionar a prostituta a oportunidade de uma adequada
educacdo libertadora face a situacao fisica, psiquica e moralmente
degradante que pesa sobre ela, a fim de que tenha condi¢Bes de
decidir, por si mesma, a abandonar a prostituicao;

4- Tornar a prostituta consciente dos seus “direitos humanos”, quanto
a isto, a prestacdo de servigcos, embora indispensavel, € apenas um
meio;

5- A Pastoral deve visar a promocdo da prostituta, global e
coletivamente e ndo apenas individualmente, a fim de néo reforcar a
sua situacao de marginalizada;

6- A0 mesmo tempo que procura promover a prostituta, a agao pastoral
deve denunciar e inquietar a sociedade, que prostitui a mulher e depois
a rejeita (D’ANS apud SKACKAUSKAS, 2014, p. 62, 63).

% ARAUJO, Sebastido. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
“In: D’ANS, Hugues (org.). O Grito de milhdes de escravas: a cumplicidade do siléncio.

Petropolis: Vozes, 1983.
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Nesta carta pode-se observar primeiramente que o grande pilar da
Pastoral era justamente o entendimento da prostituicdo como um “pecado
coletivo”, o que era denunciado pelos tedlogos da TdL como o pecado social que
nao é culpa de um individuo, mas responsabilidade de toda a sociedade, ja que
inserida nesse sistema exploratério, sendo os mais ricos e poderosos entendidos
como coniventes e propagadores dessa opressdo. Vé-se também como a
Pastoral possuia um discurso que trazia como prioridade “proporcionar a
prostituta a oportunidade de uma adequada educacéo libertadora”, embasada
nas experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base com o método do
educador Paulo Freire. Vé-se no discurso da Pastoral uma procura latente para
que as mulheres saiam da prostituicdo, ora com uma Vvisdo mais sobre a
exploracdo decorrente desse trabalho, ora mais voltada a questdo moralizante

travestida na luta contra o estigma.

Pode-se ver em entrevistas com as agentes que o Ninho contava com o
apoio de advogados para soltarem as prostitutas, ja que a repressao policial era
muito mais acirrada durante a ditadura. Elas também faziam um trabalho de
amparo, junto a Pastoral Carceraria®®, com as mulheres pobres encarceradas,

como no relato a seguir.

Elas tinham o apoio de advogados também. As vezes tinha embate
com a policia. A policia chegava com aquela violéncia caracteristica
dela e elas chegavam no enfrentamento, que néo era desse jeito. A
Rita fez por muito tempo um trabalho junto com a Pastoral Carceraria.
Foi um trabalho que a Pastoral da Mulher Marginalizada fazia. Ela ia
no presidio na ala feminina.*®

E complementa Sebastido também sobre a atuacdo de Tia Rita:

Eu me lembro que toda complicacdo que tivesse com a policia que
envolvesse as prostitutas, se elas fossem presas ou algo do tipo, eu

48 Segundo o site da Pastoral Carceraria de Fortaleza, “a PCr, busca ser a presenca de Cristo e
de sua Igreja no mundo dos carceres, caracterizado pela superlotacao, condi¢des insalubres e
tortura sofrida pelas pessoas privadas de liberdade. Portanto, em seu trabalho de atendimento
religioso as pessoas presas os/as agentes pastorais promovem um servigo de escuta e
acolhimento, anunciam a Boa Nova, contribuem para o processo de iniciagao a vida crista e para
a vivéncia dos sacramentos, e atuam no enfrentamento as violagdes de direitos humanos e da
dignidade humana que ocorrem dentro do carcere. ” Disponivel em: https://carceraria.org.br/a-
pastoral-carceraria Acesso em: 15 jan. 2020.

49 ALBUQUERQUE, Terezinha Casimiro. Entrevista [03 out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.
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lembro que o telefone de referéncia era o da casa dela. Eu lembro que
aconteciam alguns telefonemas, eu cheguei a presenciar ela
atendendo telefonema da Secretaria de Seguranca, e exatamente
dizendo que nédo tocasse nas prostitutas, no sentido de nao ter atos de
tortura. Eram denuncias de roubo, era de.... Vocé sabe como era, né.
Ai, ela dizia: “Ninguém toque nas prostitutas até eu chegar ai! Elas tém
gue ser ouvidas!®®

Como se percebe, a partir do relato acima, as prisdes arbitrarias e as
torturas faziam parte do cotidiano das prostitutas no periodo ditatorial, tendo
entdo que as agentes da Pastoral junto com militantes de movimentos sociais
aliados estarem sempre de prontiddo para atender e denunciar esses casos.
Essas acOes policiais, de acordo com Renan Quinalha (2017), eram
normalizadas pela imprensa como procedimentos toleraveis e compreensiveis
na luta empreitada contra a vadiagem e a malandragem, corroborando assim
com o discurso dos militares sobre a necessidade urgente de defesa da ordem

e da moral.

A partir dessas primeiras explanacdes sobre as acdes do Ninho
Cearense, pode-se compreender que este era um movimento embasado nas
praticas do Cristianismo da Libertacdo, a partir das acbes das agentes
orientando e apoiando as prostitutas atendidas num sentido de libertacao
pessoal e coletiva através do acesso a educacéao, a justica, a possibilidade de
autonomia financeira. Buscava-se ainda promover o acesso as politicas publicas
essenciais para a comunidade através do fortalecimento de liderancas para a
mobilizacdo e acdo comunitaria. Todavia, pode-observar divergéncias, tanto em
relacdo ao pensamento das agentes do Ninho no Ceara aos principios nacionais
da Pastoral (ja que estes eram movimentos religiosos de ambito nacional); como
em relacdo a questdo da saida da prostituta do meio prostitucional e o
entendimento diverso sobre degeneracdo moral. Quando as agentes do Ceara
apresentavam um discurso e metodologia mais ligados & emancipacao dessas
mulheres, sem ter um foco no aspecto moral da sua profissédo, o seu discurso
tinha uma linha mais voltada a promocédo de autonomia do que de tutela, muito

mais num sentido de cidadania, de acesso a direitos, do que num viés religioso,

%0 ARAUJO, Sebastido. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal
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moralizante e catequista como as acdes desse movimento em outros estados

nesse periodo.
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3 “TIA RITA: DA ALDEOTA AO FAROL”: A TRAJETORIA DE RITA DE
ARAUJO NO NINHO CEARENSE

O Ninho chegou ao Brasil em 1963, a partir da articulagdo de Dom
Fragoso, bispo auxiliar de S&do Luis do Maranhdo naquele momento, por meio
da vinda de trés militantes francesas - Edit Benoist, Tonia Micherda e Geneviéve
Noéel. Segundo o padre Hugues D’Ans (1983, p. 128), “no Nordeste, havia
tentativas isoladas e esporadicas de apoio a mulher s6 e desamparada” e a
chegada dessas “quatro equipistas do Ninho fez dinamizar e unificar essa
pastoral da mulher s6 e desamparada em 28 cidades do Norte e do Nordeste”.
Uma dessas freiras era Geneviéve Noel, que assume o home aportuguesado de
Genoveva Noel. Genoveva renovou 0 movimento, apés andancgas por varios
estados do Nordeste levando a filosofia do Ninho e aprendendo com a
experiéncia auténtica e importante das Comunidades Eclesiais de Base.
Genoveva decidiu estabelecer residéncia no Ceara, no Centro de Fortaleza,
formando um dos quadros mais importantes do Ninho no Brasil, o “Ninho

Cearense”.

Suas imersdes no Brasil comegaram em 1963 com Dom Fragoso, o qual
foi se consolidando junto a sua caminhada a partir das vivéncias da “Igreja em
Saida” na Diocese de Crateus. Genoveva comeca a formar os primeiros nucleos
do Ninho em cidades interioranas do Nordeste, logo num momento de avanco
das experiéncias de vivéncia popular e libertaria do Cristianismo nesse meio,
mas também de avanco de um discurso alarmista da direita e de setores
ultraconservadores do Clero. Estes visualizavam nas vivéncias das CEB’s, das
pastorais sociais, do MEB, e dos organismos de juventude dessa lIgreja
progressista um perigo para os dogmas da Igreja, para a conservagéo da familia
tradicional. Tanto que, a partir desse discurso e do acumulo de outras forcas,

ocorre o golpe, levando o pais a um periodo de 21 anos de ditadura civil-militar.

De acordo com a historiadora Caroline Cubas (2015, p.157), o papel
assumido pelas freiras na resisténcia ao regime era, na maioria das vezes,
velado, ja que elas atuavam por meio de pastorais, “movimentos sociais, grupos

de conscientizagdo, acolhiam perseguidos, escondiam armas e materiais
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considerados subversivos em seus colégios e conventos, entre outras praticas
que, certamente, ndo seriam tornadas publicas”. Elas priorizavam resistir com o
povo nas favelas da cidade e nas regidbes mais afastadas do meio rural. Eram
alfabetizadoras em movimentos como o MEB, animadoras das Comunidades
Eclesiais de Base, conselheiras em movimentos de juventude como a JEC® e a
JOC.

Pode-se compreender, portanto, que existia um movimento bem amplo de
missionarias da “Igreja em Saida”, que nao se encontrava mais dentro dos
conventos, mas dentro das favelas cooperando na organizagdo das
comunidades mais esquecidas pelo poder publico, o qual colocava a margem os
empobrecidos, os famélicos, os desvalidos. Maria Lucia Sampaio e Leonardo
Sampaio, animadores de uma CEB na periferia de Fortaleza, nesse periodo,

ajudam a compreender esse momento da Igreja progressista na América Latina.

M.S. - Tinha-se igreja, pardquia com instalacdo litirgicas e pastorais
sacramentais, né. Entdo, a Igreja ja tinha uma ligacdo, esses setores
da Igreja ja tinham uma ligagao com a metodologia de Paulo Freire, né.
Entdo, isso juntou-se com a proposta de Dom Aloisio, das
Comunidades Inseridas. O que eram as Comunidades Inseridas? Eram
0s seminaristas nao ficarem no seminario e irem para as comunidades.
Entéo, eles moravam numa casa alugada, nhum espac¢o com o apoio da
Arquidiocese.

L. S. — O que o Papa chama hoje de "Igreja em Saida”.

M.S. — Ai as igrejas saiam dos movimentos, € como se fosse uma
revolucdo interna e ao mesmo tempo se tornava por um lado um
escandalo nas casas religiosas. Porque as freiras comecgavam a tirar
os seus habitos, inclusive as irméds de caridade que tiravam seus
chapeuzédo. Tirar aquilo ali, colocar um lencinho, e tirar o habito
tradicional e colocar um até de franciscano. Porque elas usavam um

>1 De acordo com a soci6loga Moénica Almeida Kornis, a Juventude Estudantil Catélica (JEC) era
uma associagado civil catolica fundada em 1950 como setor da Agdo Catdlica Brasileira (ACB),
encarregado de difundir os ensinamentos e a doutrina da Igreja junto aos estudantes de nivel
secundario. No inicio da década de 1960, acreditando na necessidade de mudancgas estruturais
na sociedade, a JEC procurou ter uma participacdo mais ativa, dedicando-se ao recrutamento
de trabalhadores para os sindicatos e vinculando-se a movimentos como o Movimento de
Educacao de Base (MEB) e as Ligas Camponesas. Tendo por conta desse engajamento social
uma acirrada oposi¢céo de varios membros da hierarquia eclesiastica, os quais defendiam que a
acdo evangélica da ACB devia ser basicamente espiritual. Apds o golpe de 1964, os membros
da JEC passaram a ser muito perseguidos pela represséo, assim como toda a ACB. Tendo em
vista o0 acirramento do regime, a CNBB comandou uma reorganizacao do laicato, o que acabou
conduzindo a ACB ao desaparecimento em 1966. No final desse ano, a JEC se desligou da
hierarquia eclesiastica, recomendando que seus militantes prosseguissem individualmente sua
missdo. Disponivel em: http://fgv.bricpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-
estudantil-catolica-jec. Acesso em: 20 de nov. 2019.


http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-estudantil-catolica-jec
http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-estudantil-catolica-jec
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habito que elas usavam tanto na favela como na celebracdo, em
gualquer lugar. E tirar a meia, colocar a roupa aqui mais curta e chinelo,
chinela japonesa, chinela alpercata. O que que era isso? O seminarista
sem usar, eram roupas comuns, e elas de roupas comuns para isso
causar uma identificacdo com o povo. Entdo, essa saida e a abertura
dos seminérios e das casas religiosas, dos conventos inseridos no
meio do povo, eram uma identificacdo do povo que o Leonardo colocou
assim: fazer com que o povo se descobrisse e se tornasse sujeito
dessa historia. Esse era um dos grandes objetivos.5?

Essas “Comunidades Inseridas” eram uma forma da Igreja se fazer povo,
do eclesiado se fazer presente no chdo da luta, saindo dos seminarios e templos
e indo caminhar com o povo nas periferias, na luta por moradia, por educacéo,
por direitos. Contudo, obviamente, essa guinada da Igreja para os pobres gerou
uma série de tensfes, jA que quebrava muitos protocolos e convencgoes,
principalmente, em relagao ao papel e a atuagao das freiras que “comecgaram a
tirar os seus habitos”, vestindo-se com roupas comuns para, segundo Lucia
Sampaio, gerar “uma identificagdo com o povo”.%3 Elas ndo s6 quebravam esses
protocolos, como os refaziam, para levar a Igreja para mais perto das lutas por

igualdade e democracia.

Nas entrevistas que realizei com diversas agentes do Ninho, o papel de
mobilizag&o e formagé&o da freira Genoveva Noel foi sempre destacado por estas,
gue encontravam na sua figura um lugar de autoridade e afeto, como se pode
perceber nas falas de Maria Luisa Vaz Costa e de Raimunda Zélia Roberto de
Carvalho que caminharam com Genoveva construindo o Ninho Cearense em

diferentes cidades do Estado.

M.C. — O Movimento chegou aqui mais ou menos na década de 1960
e ele veio com uma francesa. Ela se instalou aqui. O nome dela era
Genoveva. Agora eu ndo td lembrando do sobrenome dela, é dificil de
pronunciar. Mas a Genoveva chegou, ela veio, ela era uma missionaria,
e ela chegou aqui com a ideia e ela comecou a primeira foi em S&o
Luis. Depois de Séo Luis, ela foi para outros estados do Nordeste, ela
foi para varias regides do Brasil também. E o movimento acabou
ficando mais centralizado aqui em Fortaleza.

T.A. - Mas ele iniciou em S&o Luis? Ou ele iniciou aqui?

2 SAMPAIO, Maria Lucia de Vasconcelos. Entrevista [1° out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.

>3 ldem.
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M. C. - Em Sao Luis com as missionarias que vieram la da Franca, né.
O primeiro estagio delas foi Ia em Séo Luis, ai depois de Sao Luis é
gue elas vieram para Fortaleza. Eram duas missionarias: uma era a
Genoveva e a outra era uma senhora. Eu num td lembrada do nome
dela, era muito dificil de pronunciar.*

Como também relata Raimunda Zélia:

Eu trabalhei quando muito jovem na Diocese de CrateUs. Ai |4 ja tinha
esse projeto, esse movimento. O Movimento do Ninho vem da Franca,
veio da Franca para ca. E ai a gente tinha a Genoveva, a Noely. E
guando eu vim para ca, eu vim para trabalhar no Ninho. Eu tinha que
escolher com o que eu queria me dedicar né, fazer alguma coisa, ai eu
escolhi trabalhar no Ninho. Ent&o, nés tinhamos [...]

Quando eu vim para ca tinha a Genoveva, tinha a Genoveva Noel que
morava aqui na Tenente Benévolo, tinha a Dolores Borges, a Marieta,
a Rita Ferreira, a Ana Angélica. Eu sei que eu fui trabalhar na equipe
do Farol. Na equipe do Farol tinha Genoveva, Dolores, e eu entrei, ah
e tinha a Tia Rita também. Dai eu fui trabalhar nessa, nessa, la no
bairro do Farol, no Farol, na zona de prostituicao, né.

[...] A Geneviéve NGel, que era o nome dela francés, Genoveva Noel,
ela foi a fundadora aqui do movimento. Ela morava aqui na [rua]
Tenente Benévolo, quase em frente ao Seminério da Prainha, do lado
da Tenente Benévolo. Era uma pessoa muito dedicada, quando as
pessoas vinham de Crateus, que ela morava s6, se hospedavam com
ela. Teve um periodo que houve l& umas prisdes. A Luisinha Campos
foi presa. O pessoal se hospedava la, Dom Fragoso também. 55

A partir do relato de Maria Luisa, pode-se visualizar com mais clareza o
caminho percorrido pelo Ninho no Nordeste, através dos passos da freira
Genoveva: de Sao Luis para outras cidades como Crateus e Fortaleza. Percebe-
se, entdo, a decisdo estratégica de Genoveva de fixar residéncia em Fortaleza
como uma forma de articular o movimento entre Crateus e a capital do Cear4,
possibilitando esse espaco de trocas de experiéncias e saberes, de mobilizacao

e intercambio dessa militdncia do Cristianismo da Libertacéo.

Nos relatos de Raimunda Zélia também pode-se analisar como a Diocese
de Crateus era uma referéncia da Igreja progressista no Ceara. Um polo de
formacao de onde saiam muitas pessoas para realizar diferentes trabalhos no
meio social em outras cidades do Estado. Onde também se intercambiavam e
surgiam novos movimentos. Sua fala traz a tona ndo somente 0 seu percurso

individual, mas o de muitas outras religiosas engajadas, como a freira Genoveva

> COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
> CARVALHO, Raimunda Zélia Roberto de. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara.
Acervo pessoal.
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Noel. Assim como ja traz também como pauta a questéo da perseguicao acirrada
do regime ditatorial para com os agentes pastorais do Ninho e demais militantes
dessa Igreja em Saida, onde o cotidiano de tensdes, perseguicdes e prisdes era

previsto e sabido por todos.

De acordo com alguns relatos de ex-agentes, o Ninho Cearense tanto
surge com a missionaria Genoveva Noel como também vai acabando por conta
do seu retorno a Franca. Ao que tudo indica, ela era uma figura central ndo s6
para o inicio do Ninho, mas também para sua renovacéo e permanéncia, como

propde Maria Luisa:

Teve um problema que eu acho que foi o fundamental para o declinio
do Ninho. Foi o retorno da Genoveva, que era a pessoa que chegou
aqgui mesmo, que comecou. Ela teve que voltar para a Franca por
questdes financeiras.

[...] Foi mais ou menos em 80, 78, 79. Por ai assim. Eu ndo lembro
exatamente. Ai quando ela voltou, a equipe ficou assim um pouquinho
baqueada. Porque ela tinha uma dedicagéo total ao movimento. [...] Ai
comecaram a ter problemas com a idade, com o cansago mesmo, ai ja
ficou mais complicado esse trabalho ter seguimento, porque essas
coisas que eu te falei né de suporte ndo tinha mais. Ai na década de
90, pronto, ficou pior, mais dificil.5®

Como comenta Maria Luisa, ao longo dos anos, o Ninho foi adquirindo
“permissao” para agir em nome da Igreja. Contudo, ndo conseguiu 0 seu apoio
financeiro de forma permanente para assegurar o andamento das atividades de
forma continua, o que também contribuiu para o encerramento das acdes da
Pastoral no Ceara. A renovacao foi outro ponto muito destacado nas entrevistas
como uma questao central para o fim da Pastoral. Os relatos trazem a tona que
nao se conseguiu ganhar a juventude catdlica para essa causa, que nao se
conseguiu renovar o quadro de militantes, e, entdo, o Ninho Cearense foi
acabando aos poucos, com a velhice de algumas, com a saida de outras, como

salienta Maria Luisa.

Eu acredito que ndo tenha mais aqui no Ceara. Quem centralizava
esse movimento era a Marieta e a Tia Rita. A Tia Rita adoeceu, passou
muito tempo acamada. E agora tem a Ritinha doente e a Marieta. E

6 COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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como se as pessoas fossem envelhecendo e ndo surgissem novas
liderancas. Era uma dificuldade muito grande, eu vivi essa
dificuldade.5”

E acrescenta Maria Lacia Sampaio:

Eu acho que ndo tinha mais pessoas.... Porque no nosso meio a gente
sabia que existia, porque a gente tinha amizade com a Rita e a Marieta
por causa das pastorais que elas tém histéria. Elas la enfrentaram
muita coisa la no Mucuripe, muito perigo, porque elas foram conviver
mesmo na zona, né.%8

Contudo, entre o0 seu inicio e o seu fim, tem-se uma Pastoral bastante
ativa e engajada com as causas do seu tempo, com a “Igreja em Saida”, com as
mulheres que clamam pela sua libertagcéo e pela das outras companheiras, que
veem a exploracdo e a exclusdo e querem agir sobre elas. A partir de ideais
como os propagados por Paulo Freire, com o seu método de leitura da vida para
a alfabetizacdo, com base nos ideais de que o oprimido deve ser o agente de
sua emancipacdo. Assim como, com 0sS escritos, cursos e acdes de Leonardo
Boff, Ivone Gebara e Frei Betto, que proclamam, a partir das vivéncias com 0s
movimentos de juventude e com as Comunidades Eclesiais de Base, a
necessidade da Igreja sair de dentro dos templos, dos seminarios, dos
conventos, e de atuar junto aos leigos na construcdo de uma lgreja que contribua

para a libertacdo do povo.

O Ninho Cearense figurava, exatamente nesse momento, como uma
pastoral que congregava todas essas questdes e inquietacbes e que estava
engajada em diferentes movimentos, a partir da experiéncia de suas agentes,
lutando numa mesma frente de libertacdo, como observa Maria Lucia Costa a

sequir.

Ai jatinha a Tia Rita que j& era uma pessoa muito atuante na Paroquia
da Piedade. Entdo, esse movimento contou com pessoas que ja
estavam no trabalho aqui, na mobilizagcéo, na luta pelas comunidades,
né. Ai tinha também um monte de pessoas que eram ligadas com a
luta dos ferroviarios dos trabalhadores do campo, né. Entdo, € um
movimento que ele tem muito a cara das lutas populares, do

>" |dem.
%8 SAMPAIO, Maria Lucia de Vasconcelos. Entrevista [1° out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.
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movimento dos trabalhadores e foi nesse ramo ai que comecgou o
Ninho. Essa visdo assim bem libertadora mesmo.%®

Essa Pastoral surge, portanto, dentro de um processo de avan¢o de uma
Igreja progressista junto com movimentos sociais e partidos de esquerda,
pensando a reforma agraria, a alfabetizacdo da populacdo mais carente, a
libertacdo das mulheres, os movimentos por moradia digna e a luta pela anistia

e pela volta da democracia no pais.

3.1 Rita de Araujo Marques, a “Tia Rita”: articulacao com diferentes

sujeitos, dentro e fora do ambiente eclesial

“Mulher do mundo, sua caminhada é
incansavel, suas moradas sao muitas”.°

Rita Maria, filha cacula de Rita

De acordo com a historiadora Marcia dos Santos (2007, p. 56, 83), a
histéria se define menos por um estudo do passado do que por uma reflexdo
cada vez mais dinamica sobre as rela¢des entre passado e presente. Busca-se
uma compreensdo de como o passado, aquele vivido e sobrevivido em
documentos, monumentos, rastros e lugares de memodria, é ressignificado no
presente. Ao se pensar nessa relacdo dindmica entre passado e presente na
pesquisa historica, chega-se a um elemento muito importante imbricado nessa
reflexdo: a memoaria.

Para Candau (2011), a histéria é filha da memodria, podendo ou nao
legitimar o que a memoria funda. A memaria quando algcada como fonte para a
historia, exige do historiador um olhar sensivel que a perceba ndo s6 como
passado reatualizado, mas como acdo que se da no presente. A memoria deve

ser entendida, sobretudo, como um fenébmeno coletivo e social, ou seja, como

> COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
® FERREIRA, Rita Maria Marques. [Correspondéncia]. Destinatario: Rita de Araujo Marques.
Fortaleza, 8 de jul. 1997. 1 cartdo pessoal.
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um fendmeno construido coletivamente e submetido a flutuacoes,
transformacdes, mudancgas constantes.

Portanto, precisa-se compreender primeiramente que, como observa o
socidlogo Michael Pollak (1992, p. 2-5), a memoria € construida e seletiva. Nem
tudo fica gravado. E para além dessa questdo do esquecimento, tem-se o dado
essencial de que a memoria sofre flutuagdes em funcdo do momento em que
esta sendo expressa. As preocupacdes do momento constituem um elemento de
estruturacdo da memaria. O autor conclui que, o que a memdéria individual grava,
recalca, exclui, relembra, € evidentemente o resultado de um verdadeiro trabalho
de organizacdo e isso constréi uma narrativa sobre o passado, portanto, a
memoria é um fendmeno construido.

E é justamente essa narrativa da memaoria que a Histéria Oral trabalha,
entendendo a memoaria como algo socialmente construido, assim como toda
documentacdo. Sendo possivel, portanto, a comparacgao entre fonte oral e fonte
escrita, ja que para todo e qualquer tipo de fonte, o historiador precisa apreender
daquele relato sua intencionalidade e o que ele revela sobre o real.

A grande relevancia de se trabalhar com a histéria oral, de acordo com a
reflexdo de Pollak, é que esta, ao privilegiar a analise dos excluidos, dos
marginalizados e das minorias, ressalta “a importancia das memorias
subterraneas que, como parte integrante das culturas minoritarias e dominadas,
se opbem a "memodria oficial" (POLLAK, 1989, p. 3, 4). Ao se trabalhar, portanto,
nesta pesquisa com entrevistas tematicas, foi possivel fazer essa anélise da
memodria reatualizada dos, ou sobre o0s, que tiveram uma atuacao oposicionista
ao regime ditatorial através do trabalho com o0s marginalizados, mais
especificamente com as mulheres das zonas de prostituicdo. Nao para declarar
essas memorias como a verdade sobre os fatos, mas para analisar a construcéo
das narrativas, para se entender sobre a compreensédo reinventada dos
preceitos, acdes e reacdes dos sujeitos muitas vezes silenciados nesse periodo
de acirrada perseguicao e inumeros conflitos.

A memoria relatada em todas as entrevistas realizadas sobre a atuagéo
de Rita de Araujo Margues no Ninho Cearense e nos demais movimentos de que
fez parte, traz uma imagem beatificada, heroicizada, desta mulher. Todos a
tratam como “Tia Rita”, uma espécie de cuidadora de todos ao seu redor, em
uma trajetéria de cuidado e defesa que ia dos irmdos mais novos, filhas,



86

trabalhadores, militantes e guerrilheiros as prostitutas do Farol e do Pirambu.
Apesar da maioria dos entrevistados constatarem que Rita ndo gostava de falar
de si, ou de ser vista como lideranca ou heroina, seus relatos trazem exatamente
essa representacao: a visdo de uma mulher extraordinaria, incansavel.

E preciso fazer uma anélise dessa imagem de heroina-martir de Rita de
Aratjo mediante uma analise sobre como a histéria de vida e trajetéria de
militdncia dessa agente do Ninho Cearense pode trazer compreensdes e
reflexdes sobre os projetos, ideais e acdes da esquerda ligada a Teologia da
Libertacdo. Nessa empreitada é possivel compreender com maior profundidade
como se dava o trabalho de uma agente do Ninho Cearense, vinda de uma
familia religiosa e de classe média, no meio prostitucional. Apreendendo a partir
de suas falas na imprensa, dos seus poemas e cartas e dos prontuarios de visita
do Ninho, um pouco sobre a visdo que se tinha sobre as prostitutas e essas
comunidades periféricas, assim como visualizar um pouco do cotidiano dessas

mulheres nas zonas.

Figura 2 - Tia Rita, um sorriso que crer em um mundo novo

Fonte: Tia Rita, um sorriso que crer em um mundo novo. O Povo, Caderno Nova Mulher,
Fortaleza, 7 de margo de 1981.
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Rita de Araujo Marques, mais conhecida como “Tia Rita”, nasceu no dia 8
de julho de 1917, em Sdo Mamede, uma pequena cidade da Paraiba, e faleceu
no dia 22 de janeiro de 2015, aos 97 anos, em Fortaleza. Ainda pequena, Rita
se muda para Taud, no interior do Ceara, com o pai, Joao Firmino de Araujo, e
o irméo, apos o falecimento precoce de sua mée, Maria Candida de Araujo, em
1918. Rita se casa em 1939, aos 22 anos, com Jonas Marques, com quem tem
trés filhas, as “trés Marias” — Maria Candida, Maria Rosa e Rita Maria - e envilva
com apenas cinco anos de casamento, em 1944, aos 27 anos. Logo se muda
para Russas e depois para Fortaleza, com as filhas ainda pequenas, para
trabalhar como servidora publica nos Correios e Telégrafos, de onde s6 sai com
a aposentadoria. Tia Rita, tendo enviuvado muito cedo, criou sozinha as filhas e
um sobrinho, Sebastido Araujo, assim como deu abrigo para muitos que vinham
do interior tentar a vida na capital. A imagem construida em torno de Tia Rita €
de uma mulher forte, resistente e altiva, parafraseando a homenagem que seu
sobrinho e escritor, Mariano Araujo, publicou no jornal O Povo no dia do seu
aniversario de 80 anos, em 1998: “Nascida na Paraiba e criada em Taud, possui
a resisténcia dos fortes; € como uma vara de marmeleiro verde, que enverga,

mas nao quebra. "1

Rita de Aradjo iniciou sua militancia, tanto dentro como fora do universo
eclesial, apdés a sua aposentadoria. Comecou com a Legido de Maria fazendo
visitas a hospitais. Logo em seguida, Tia Rita vé sua caminhada religiosa se
transformar, ao ter um contato mais proximo com a Teologia da Libertacéo,
iniciando ai a sua atuacéo no Ninho Cearense, na coordenacao dos trabalhos no

Farol do Mucuripe e no Pirambu, como explica seu sobrinho Sebastido Araujo:

T.A. — E a Tia Rita, ela era freira? O qué que ela era?

S.A. - N&o. Ela ficou vidva muito jovem, e teve que criar trés filhas
pequenas. Ela era funcionaria publica dos Correios e Telégrafos. E ela,
na verdade, quando ela se aposentou, ela se dedicou aos movimentos
sociais. Entao ela comecgou com a Legido de Maria, quando ela viu que
ndo era. Ai ela teve a oportunidade de conhecer os primérdios da
Teologia da Libertacdo. E ela viu que o caminho era esse, que a Igreja

1 FREITAS, Mariano Araujo. Rita de todos nés. O Povo, Fortaleza, 1998.
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tinha que estar a servico da libertacdo do povo, da autonomia. Entao,
ela ndo abriu méao disso, e a vida dela toda foi pautada nisso.52

De acordo com os depoimentos de familiares e amigos, o primeiro contato
de Tia Rita com o Ninho Cearense, possivelmente, ocorreu por conta da sua
proximidade com Dom Fragoso, padre Alfredinho e a Diocese de Crateus.
Segundo a carta de sua filha Rita Maria, em homenagem ao seu aniversario, o
“‘encontro com o Alfredinho foi um marco em sua vida. Foi outra etapa: é o
ANTES e o DEPOIS. Sua vida se modificou”.3 Essa parceria de vida e militancia
com padre Alfredinho e com Dom Fragoso € mencionada como algo fundamental
para a militancia, tdo intensa e em campos tao diversos, de Tia Rita. Isto consta
nao sO nessa carta, mas nas varias entrevistas realizadas com agentes do Ninho
e pessoas de outras pastorais que acompanharam sua trajetoria, como os relatos
de José Vicente Freitas, mais conhecido como Zé Vicente, seu companheiro de
musicas, poemas e fé, e de seu sobrinho e ex-agente do Ninho Cearense,

Sebastido Aradjo:

Eu me lembro muito bem que ela tinha uma ligacdo muito profunda,
muito linda, com o padre Alfredinho, com a Irmandade, porque a Tia
Rita ela apoiava onde tinha uma luta pela vida, uma luta pelo respeito
a dignidade humana, ela sempre estava muito solidaria. Ela apoiava
mesmo, no sentido da presenca, no sentido da palavra forte né, nas
oragfes, era muito, muito, muito, e também nas nossas festas de
comunidades. Tem foto de eu dancando com ela, imagens né que
depois a gente pode ver. Mas nesse ponto eu sei que quando ela foi
para Fortaleza certamente ela teve, ela teve uma presenca solidaria
junto aos trabalhos com as vitimas, com as prostitutas la no Farol. E a
ligacdo dela com o Dom Fragoso claro, que Dom Fragoso foi quem
trouxe aqui para a nossa regido, aqui para o Ceard esse movimento
Ninho né, como trouxe varios outros de Direitos Humanos, da comisséo
Pastoral da Terra. Esse aspecto das pastorais sociais, Dom Fragoso a
gual em 2020 nés estamos celebrando 100 anos de nascimento como
também do padre Alfredinho de 100 anos este ano de 2020, os dois
eram do mesmo ano e eles queriam bem, tinham um carinho todo
especial com nossa Tia Rita, viu. %4

E complementa Sebastido Araujo:

2 ARAUJO, Sebastifio. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
®FERREIRA, Rita Maria Marques. [Correspondéncia]. Destinatario: Rita de Aradjo Marques.
Fortaleza, 8 de jul. 1997. 1 cartdo pessoal.

® FILHO, José Vicente. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.



89

Ela tinha uma ligacdo muito forte com Dom Fragoso. Ela ia muito a
CrateUs. La a atuacao da Igreja era assim mais concreta.

[...] Era muito amiga do Dom Aloisio Lorscheider®® que era uma pessoa
muito atuante. Apoiava muito. Ela teve muita orientacdo do Dom
Aluisio. Ela tem um bocado de livro do Frei Betto. Ela lia muito [...]
Depois ela conheceu, ndo sei se alguém chegou a falar para vocé do
padre Alfredinho. Padre Alfredinho era um suico que veio morar em
CrateUs. Ele era uma pessoa realmente que para mim era um santo. E
ele abrigava todo mundo, prostituta, qualquer pessoa... Frédy Kunz.6®

Pelos relatos acima, percebe-se a importancia destes profetas do
Cristianismo da Libertacdo na vida de Tia Rita. Zé Vicente vai trilhando na sua
fala os caminhos que levaram Tia Rita a encontrar Dom Fragoso e padre
Alfredinho, os quais, como ela, eram envolvidos em uma militancia de fé e de
vida em diferentes movimentos pelo Nordeste. A luta pelos direitos humanos, a
partir de uma pratica do Cristianismo dos pobres, levou a uma partilha ndo s6 de
pensamentos, mas de projetos e acdes, 0 que se encaminha para um trabalho

conjunto tanto na Irmandade do Servo Sofredor como no Ninho Cearense.

Em relacdo ao padre suico Fredy Kunz, popularmente conhecido como
Pe. Alfredinho, ele era muito ligado a luta das marginalizadas, tendo uma
atuacao radical desde o momento em que chega em Cratels, em 1968, nas
zonas de meretricio da regido. Ele contava que certo dia foi chamado para
atender a Antonieta, uma prostituta da regido que estava muito doente de

tuberculose e,

Vi entdo aparecer no seu rosto, como um reflexo da presenca de Cristo,
uma expressdo de paz e alegria. Ela morreu quinze dias depois.
Arrancaram a porta de seu casebre para por o corpo em cima. Um més
depois, combinado com o bispo, aluguei o casebre da finada, e fui viver

® De acordo com o site da Arquidiocese de Fortaleza, o Cardeal Presbitero do Titulo de S&o
Pedro “in Montério”, Dom Aloisio Léo Arlindo Lorscheider, nasceu em Linha Geraldo, no Rio
Grande do Sul, em 08 de outubro de 1924 e faleceu no dia 23 de dezembro de 2007, em Porto
Alegre. Em outubro de 1970, quando era Secretario-Geral da CNBB, Dom Aloisio foi preso
durante uma acdo do Departamento de Ordem Politica e Social (Dops), o que contribuiu para
alterar o posicionamento da Igreja Catélica em relacdo a Ditadura no pais. Foi presidente da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) por duas vezes consecutivas (1971-
1975 e 1975-1978). Em 1973, foi nomeado Arcebispo promovido a sede arquidiocesana de
Fortaleza. Presidiu em 1979 o Encontro dos Bispos da América Latina em Puebla, no México.
Em 1995, foi transferido para a Arquidiocese de Aparecida do Norte, tornando-se, assim,
arcebispo emerito de Aparecida. Acesso em:
https://www.arquidiocesedefortaleza.org.br/arquidiocese/historia/bispos-e-arcebispos-
anteriores/06-dom-aloisio-leo-arlindo-lorscheider-ofm-1973-a-1995/.

% ARAUJO, Sebastifio. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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na zona. [...] E |4 descobri um verdadeiro santuario de Deus!
(MONTENEGRO, 2004, p. 121 apud Thomé, 1994, p. 154).

Foi um grande escéandalo na regido a atitude de Pe. Alfredinho em ir morar
na zona, mas este teve total apoio de Dom Fragoso e seguiu com sua obra junto
as empobrecidas e marginalizadas, passando a ser uma referéncia também para
o Ninho. J& em 1983, padre Alfredinho funda na regido um movimento, a
Irmandade do Servo Sofredor. Compunham essa Irmandade pessoas de
diferentes estados do Brasil e de outros cinco paises — Canad4, Suica, Franca,
ItAlia e Espanha. A Irmandade tinha como missdo primordial reunir 0s
marginalizados da sociedade para a execucdo de acfGes comunitarias para
melhoria de suas vidas e de suas comunidades. Tia Rita tinha uma participacao
ativa nesse movimento, fazendo parte das romarias que ocorriam em diferentes
cidades do interior do Cearda, como se pode apreender a partir da seguinte

entrevista, que cedeu ao jornal O Povo sobre a romaria.

Comeca em Cratels aromaria dos sofredores

[..]

Embora o nome sugira sofrimento, Tia Rita, uma participante do
movimento, explica que ndo ha nada disso. “Nés procuramos espalhar
alegria e esperanca” — garante ela. A cada quatro anos, 0S servos
sofredores reinem-se para trocar experiéncias e celebrar a vida.

Dom Pedro Casaldéaliga foi mais um desses profetas da Teologia da
Libertacdo que marcaram a trajetoria de Rita de Araujo. Casaldaliga foi um
importante bispo catolico espanhol, radicado no Brasil desde 1968, ativo na luta
contra o regime ditatorial, o latifindio e a miséria das massas, que organizou a
luta pela democracia junto aos movimentos sociais, sendo conhecido
internacionalmente pela defesa dos povos indigenas e por sua posicéo radical
em favor dos pobres. Além de bispo e tedlogo da TdL, Dom Pedro Casaldaliga
também era escritor e poeta, sendo autor de varias obras sobre antropologia,
sociologia e ecologia. Casaldaliga foi o primeiro bispo da Prelazia de Sao Félix
do Araguaia, no Mato Grosso, regido com grande concentracdo fundiaria e
extrema pobreza, palco de muitos conflitos de terra. Onde ajudou a criar diversas

comunidades eclesiais de base para o fortalecimento das comunidades


https://pt.wikipedia.org/wiki/Bispo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Catal%C3%A3es
https://pt.wikipedia.org/wiki/Povos_ind%C3%ADgenas_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Prelazia_de_S%C3%A3o_F%C3%A9lix
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marginalizadas, onde viveu até seus dias finais — faleceu, recentemente, no dia
8 de agosto de 2020.

Por sua importancia para o Cristianismo da Libertacdo e na trajetéria de
militancia popular de Tia Rita, o seu poema a seguir, enderecado a esta e
guardado com muito carinho até o fim de sua vida, € tido pelos seus familiares
como um grande simbolo do relacionamento proximo entre Rita de Araujo e
liderancas dessa Igreja progressista em acao contra o regime ditatorial.

Figura 3 - Poema de Dom Pedro Casaldéliga

Fonte: CASALDALIGA, Dom Pedro. [Poema]. Destinatéario: Rita de Aratjo Marques.

S&o Félix do Araguaia, dez. 1992. 1 cartao pessoal.

Da- nos, Senhor, aquela Paz estranha
que brota em plena luta

Como uma flor de fogo;
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Que rompe em plena noite

Como um canto escondido

Que chega em plena morte

Como o beijo esperado.

Da-nos a Paz dos que caminham sempre
Nos de toda vantagem

Vestidos pelo vento da Esperanga.
Aquela Paz dos pobres,

Vencedores do medo.

Aguela Paz dos livres,

Amarrados a vida.

A Paz que se partilha na igualdade
Como a Agua e a Hostia.

Aguela Paz do Reino que vem vindo,
Invisivel e certo.

Da-nos a Paz, a outra Paz, a Tua

Tu que és nossa Paz®”

Nesse poema, pode-se observar uma narrativa muito ligada aos ideais da
Teologia da Libertacdo: paz, igualdade e liberdade para o povo, como objetos da
construgcado do chamado “Reino de Justica e Paz”. Os agentes da TdL utilizavam-
se desta mistica profética na sua atuagao popular, mobilizando, através da arte
e do sagrado, a luta por justica social. Assim como, nos versos a seguir do poema
de Tia Rita, onde se encontra uma mensagem de critica social através da

reflexdo sobre as festas natalinas.

Fim de Ano na Cidade®®

Fim de ano na cidade, é Natal...

Fim de ano? Natal?

Sera, minha gente, que podemos chamar de Natal

A estes arranjos pré-fabricados,

67 CASALDALIGA, Dom Pedro. [Correspondéncia). Destinatario: Rita de Aradjo Marques. S&o0
Félix do Araguaia, dez. 1992. 1 cartdo pessoal.

8 Poema com as seguintes informagdes da autora: “Lido em um natal em 1976 — na casa da
minha querida tia Iracema”. E constando a seguinte assinatura: “Tia Rita (Rita Marques)”.



Trazidos das lojas?

Natal de arvores coloridas?

De casas enfeitadas?

De lojas apinhadas de gente?

E gente que esbanja, que gasta,
Gente que compra, gente que vende,
Gente que espia,

Com olhos compridos,

Os presentes que 0s ricos

Aos seus filhos vao dar?

Gente sentida,
Ferida de dor...

Dor de angustia...
De fome...

De sede...

Dor do cansaco
Que vem

Da comida sem fim,

Pra vida ganhar.

Vida fanada, tristonha,
Sem cor,

Sem arvores, sem canto
Sem nada com que possa
Os filhos alegrar?

Sera este um Natal?

N&o!

Natal de verdade é aquele
Que a gente celebra

Pensando que é gente.

Gente que Vvé,
Que sente,
Que reza,

E vive a vida daquele que cré.

93
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Aceita os embates que a vida oferece
Estende as méos ao outro,

Contente.

Ajuda o irmao a viver como gente
Ensina o irméao

A crer com as maos.%°

Como Dom Pedro Casaldéliga, para além de toda sua militancia politica,
ou justamente por ela, Rita tinha uma sensibilidade artistica bastante aflorada e
compunha poemas e musicas para as celebracdes das CEB’s, para as cantorias
nos movimentos e para presentear e homenagear amigos e familiares. Seus
poemas, como este, versavam sobre tematicas de justica social, fé e amor, os
quais eram pilares da sua caminhada. Como enfatiza Sebastido, um dos grandes
parceiros na empreitada da poesia e das sonoridades de Tia Rita foi 0 muasico e
militante de fé e politica José Vicente Freitas, o Zé Vicente. Nesse breve trecho
da entrevista, Zé Vicente conta um pouco sobre o inicio dessa amizade em

Crateus.

E em 1974 eu ja comecei a visitar Cratels, porque a gente tinha uma
equipe de trabalho de assisténcia e constru¢do de casas para 0s
desabrigados da enchente em Iguatu e a gente trocava experiéncias
com grupo que também vivia no mesmo trabalho de assisténcia na
mesma causa la em Cratels. E depois eu comecei a participar dos
encontros da Diocese de Cratells e foi nesses encontros que eu
conheci a Tia Rita. Especificamente em 1976, num retiro onde o Frei
Betto veio pregar nesse retiro, ele tinha saido da prisdo, esse foi um
retiro muito forte. E nesse periodo ja conheci Tia Rita e a gente tinha
um grupo de oragéo e reflexdo muito bom, e eu me lembro que a Tia
Rita dava todo apoio a esse grupo. E a gente se encontrava nos varios
encontros, estudos, retiros e foi ai que eu conheci, depois ela também
a gente se encontrava em Taua, né e eu via, mesmo eu nao tendo
relacdo com o Ninho, que era esse movimento né, que era esse
movimento internacional de apoio as vitimas da prostituicdo né. E ai eu
conheci assim Tia Rita. 7°

Nesse relato de Zé Vicente, percebe-se como era rica a articulacao

realizada entre os diversos movimentos dessa ala progressista da Igreja. Onde

® MARQUES, Rita de Aradjo. Fim de Ano na Cidade. Poema. Fortaleza, Ceara, 1976.
0 FILHO, José Vicente. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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se tinha muita troca de saberes nos eventos realizados com expoentes da
Teologia da Libertacéo e da luta contra a ditadura, como Frei Betto’! que esteve
presente conduzindo esse retiro onde Zé Vicente conhece mais de perto Tia Rita.
Pelo relato afetivo de Zé, eles partilharam saberes com Frei Betto que tinha
recentemente “saido da prisdo”, o que o tornava um denunciante dos horrores
do regime, a partir ndo s6 dos seus escritos, mas de suas pregacdes e da sua
experiéncia de vida nessas formacdes pelo Brasil.

Tia Rita, assim como muitos militantes do periodo, tinha ligacdo com
militantes de outros paises da América Latina que também enfrentavam regimes
autoritarios, ja que durante as décadas de 1970 e 1980 houve varios golpes de
Estado em paises do Cone Sul, tendo sido instauradas ditaduras que agiam
articuladas entre si. Um desses companheiros de luta € um brasileiro exilado no

Chile que troca correspondéncias com Tia Rita ao longo da década de 1980.

"1 Frei Betto (Carlos Alberto Libanio Christo) € um frade dominicano, jornalista e escritor. Adepto
da Teologia da Libertacao, € militante de movimentos pastorais e sociais. Em 1962, foi escolhido
como dirigente nacional da Juventude Estudantil Catélica (JEC). Esteve preso por duas vezes
sob a ditadura civil-militar: em 1964, por 15 dias; e entre 1969 e 1973, cumprindo quatro anos de
pena em regime fechado. Apds sair da prisdo, até o finalde 1970, trabalhou
na Arquidiocese de Vitoria (Espirito Santo) formando comunidades eclesiais de base. Na década
de 1980 foi para Sdo Paulo para trabalhar como assessor da Pastoral Operaria na Regido
de Sao Bernardo do Campo. Foi coordenador de Mobilizacdo Social do programa Fome Zero
durante a gestéo do presidente da Republica Luiz Inacio Lula da Silva. Recebeu varios prémios
por sua atuacao em prol dos direitos humanos e a favor dos movimentos populares (ANDRADE,
2012).
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Figura 4 - Carta de amigo brasileiro exilado no Chile

Fonte: Autor desconhecido. [Correspondéncia]. Destinatario: Rita de Aradjo Marques.
Santiago, Chile, 18 de out. 1988. 1 cartdo pessoal.
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Figura 5 - Carta de amigo brasileiro exilado no Chile

Fonte: Autor desconhecido. [Correspondéncia]. Destinatario: Rita de Aradjo Marques.
Santiago, Chile, 18 de out. 1988. 1 cartdo pessoal.
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Adesivo com os dizeres: “NO !Hasta Vencer! FUERA PINOCHET!”
Santiago, 18-10-88
Querida Tia Rita

Que alegria receber sua carta. Esse adesivo é da propaganda
do NAO, para o plebiscito. Como sabe, ganhou o NAO e agora seguem
as conversacdes e a luta para ampliar os espacgos conquistados e
construir a democracia que foi destruida em 73.

E ai, no Brasil, no mesmo dia que foi aqui no Chile se realizava
o plebiscito, se realizava a promulgacédo da nova Constituicdo que,
segundo soube, da bastante poder as forcas armadas. Que fazer?

Sabe que recebi uma carta de Auxiliadora estes dias e me
colocava como endereco El Bociete — SOMOTILLO (Chinandega),
Nicaragua. Ela conta que ja estdo na casa nova. Sao 6 as familias que
ja conseguiram casa. Diz Auxiliadora, “eu revivi com a mudanga... ja
tinha me esquecido o que é o méximo de privacidade. Nem sentimos
calor agora com casa com altura normal e de telha”. Que bom pensar
gue em fevereiro hé essa possibilidade de ir a Nica. Tomara dé certo.
Alegro-me também com a noticia de que Das Dores estd aos seus
cuidados e que Zoé trabalha com vocé, assim esta junto as duas. Que
Deus lhe ajude e ilumine esse servigo de acompanha-la e sustenta-la.
Alegro-me que esteja jA em Taud e que aos poucos retome as
atividades que tinha antes. Creio que isso vai ajuda-la.

E seu pai Tia Rita, como esta?

E a Romaria do Negro, como foi? Alegro-me que tenha
acontecido ai em Taua.

E Jonas, ja com 18 anos. Que Deus o guarde, firme, solidario
e sério como é. Alegro-me também com a Patricia e o Henrique.

Lembrancas a Candida que conheci durante o jejum no
Pirambu.

Como vai o Alfredinho?

Desculpa essa carta esta meio corrida. Ndo queria demorar em
responder.

Um abraco grande com cuidado e saudades.”?

Na carta, o interlocutor atualiza Tia Rita a respeito do resultado do
plebiscito no Chile que corroborou com o0 movimento contra o regime autoritario
de Pinochet e comenta sobre a promulgacado da Constituicdo Cidada, o que
demonstra que as informacgdes circulavam ja rapidamente entre os paises tanto
pela midia como pelos intercambios entre os militantes das diferentes regioes. O

interlocutor também indaga a respeito de Pe. Alfredinho e demonstra conhecer

2 Autor desconhecido. [Correspondéncia). Destinatario: Rita de Aradjo Marques. Santiago,
Chile, 18 de out. 1988. 1 cartdo pessoal.
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a cidade de Taua (muito ligada ao municipio de Cratels e a Dom Fragoso) e o
bairro Pirambu, o que diz sobre a sua militancia no estado, provavelmente na
Diocese de Cratels e em Fortaleza, com ligacées com o Ninho na regido do

Pirambu.

A partir destas articulagdes firmadas por Tia Rita com diferentes sujeitos
dentro dessa grande chave de andalise e atuacdo que é o Cristianismo da
Libertacdo, compreende-se como se formou o discurso e acdo comunitaria desta
agente pastoral e militante, e do quanto o Ninho Cearense herdou de toda essa
rede de militantes e profetas que pensavam acima de tudo numa vivéncia
coletiva e na transformacao de toda a sociedade. As vivéncias de Tia Rita com
Dom Fragoso e padre Alfredinho na Diocese de Cratels culminaram em uma
parceria de vida e militancia que transcendeu o Ninho Cearense e a Irmandade
do Servo Sofredor, levando-a a experiéncias com outras dioceses e movimentos
ligados ao Cristianismo da Libertacao por todo o Brasil. A Diocese de Crateus foi
esse portal para uma militancia mais difusa com diversos expoentes dessa Igreja
em Saida como Dom Pedro Casaldaliga e Frei Betto que tiveram uma grande
atuacao na luta contra o regime no campo e na cidade através dos organismos
de esquerda e dessa Igreja progressista. Essa rica articulacao realizada entre os
diversos movimentos na luta pelos direitos humanos levou a uma partilha ndo s6
no campo das ideias, mas também das acdes de resisténcia e construcado de

outras realidades que as experiéncias de Rita ajudam a elucidar.

3.2 A atuacdo do Ninho Cearense e a relacdo entre prostitutas e agentes

nas zonas de prostituicao

Rita de Araujo iniciou seu trabalho no Ninho por conta da sua ligagdo com
Dom Fragoso e com Pe. Alfredinho que cooperaram para a chegada do
Movimento no Ceara. Ela conta que sua opc¢éo de vida em servi¢o dos oprimidos
vem a partir da mensagem propagada por Pe. Alfredinho: “Fizemos opgao pelos
pobres, é aqui que vivemos juntos no dia-a-dia, com paixdo, descobrindo o

servo-sofredor, de quem nos fala padre Alfredinho em seu livro Ovelha de
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Urias.” Sua trajetéria no Ninho Cearense vai em duas dire¢des: a primeira nos
trabalhos na regido do Farol do Mucuripe; e a segunda com as mobilizacées e
diferentes empreitadas na regido do Pirambu. Seu trabalho no Farol é entendido
por todos como 0 seu momento de maior entrega a um movimento social, ja que
acabou indo morar nessa regido para vivenciar na carne o sofrimento das
marginalizadas, assim como para ser uma presenca viva e ativa na vida destas
e no trabalho comunitario para a melhoria das condi¢gfes de vida no bairro em

pleno regime ditatorial.

O sociblogo Carlos Anjos Junior (1983, p. 56), que pesquisava sobre a
atuacdo do Ninho no Farol neste periodo, afirma que, Tia Rita atuava junto as
mulheres do Farol desde 1975. Por volta de 1982, deixou a diretoria do Ninho,
pois ja se sentia “velha e cansada” e queria dar oportunidade de atuagao a outras
pessoas, mas permanecia morando numa casa no Farol, onde passava alguns
dias durante a semana. Ela afirmou ao pesquisador “ser importante para o
encaminhamento de sua missdo que as pessoas a vejam como um membro do
bairro e ndo como uma mera visitante, obtendo com mais facilidade a confianca
das mulheres da zona”. Como muitos militantes desse periodo, Tia Rita “fez uma
séria opc¢ao de vida, dividindo os seus dias, a sua comodidade, a sua energia
vital, entre a casinha azul do Farol e o apartamento bem montado da Aldeota,
onde residia com sua filha solteira”, afirma a repérter do jornal O Povo.’* Essa
sua opcéo pela vivéncia cotidiana com as marginalizadas também se encontra
nas falas dos grandes tedlogos da Teologia da Libertacdo, como Gustavo
Gutierrez (1980, p. 128) que afirma que a “situagdo das massas pobres e
despojadas, marginalizadas e famintas do mundo, constitui uma exigéncia de
maior radicalidade e coeréncia”, legitimando entdo uma agéo mais radical quanto

a miséria e a exploracgéo, tanto por parte do eclesiado como dos leigos.

“Mas o que faz Tia Rita no Farol? "’®, indaga a repérter do jornal O Povo
que queria trazer a histéria de Tia Rita para a sessao especial do jornal, para a
homenagem pelo dia 8 de margo, Dia Internacional da Mulher. Porém, Tia Rita

3 TIA RITA: DA ALDEOTA AO FAROL. O Povo, Fortaleza, 7 de margo de 1981. Caderno
Nova Mulher.
4 |dem

> TIARITA: DA ALDEOTA AO FAROL. O Povo, Fortaleza, 7 de margo de 1981. Caderno
Nova Mulher.
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nao queria se colocar como protagonista dessa historia: “Nenhuma palavra sobre
si mesma deixa escapar. Nao vé mérito nenhum na sua acéo [...]. Nao se
interessa em tornar publica sua opc¢éo de vida. Quer resguardar-se. Sua doacdo
€ particular e objetiva. — Por que nao as ‘meninas’? — propde. ” Ela vé que outras
personagens se encaixam melhor nesse papel. Que outras mulheres séo as
protagonistas dessa histéria: “as meninas”, como ela as chama, as prostitutas do
Farol, mulheres de fibra que tem muito a compatrtilhar. Rita, entdo, responde a
indagacao da reporter sobre o que uma “mulher como ela” faz no Farol do

Mucuripe, na zona mais conhecida da cidade:

Nada, eu apenas aprendo. Sou vista aqui como aquela que veio doar.
Dou um testemunho de vida. Ajudo os que me procuram. Compartilho.
Ouco as meninas e aprendo com elas as mais legitimas licdes de vida,
desprendimento e solidariedade. Por sua vez, elas sentem com o meu
exemplo, que ha um outro caminho, um outro mundo a seguir.”®

Tia Rita ratifica ao longo da entrevista qual € a sua visao a respeito das
prostitutas e como a partir dessa visdo vé o seu papel, e o papel das outras
agentes do Ninho, nas comunidades do Farol do Mucuripe, do Arraial Moura
Brasil e do Pirambu. Ela relata uma relagdo muito préxima entre as agentes e as
prostitutas, um relacionamento permeado por partilhas e aprendizados, ja que
consideram “as ‘meninas’ como pessoas amigas que nos ajudam, testemunham
amizade se preocupando conosco. Partilhamos. Agentes que deverao ser de sua
libertacdo e razao da nossa presenca na ‘zona’. Elas contam com o nosso apoio,
amizade e respeito”’’. Essa compreensdo sobre a prostituta permeava todo a
Pastoral, como pode-se ver na fala do padre Teodoro Rohner (1987, p. 43): “Nao
concordamos com a opinido popular de que as prostitutas sdo doentes sexuais.
Tao pouco concordamos com alguns psicologos que as consideram via de regra,
como doentes psiquicas”. O Ninho trazia um discurso no qual a prostituta ndo
era entendida como doente ou degenerada. As agentes proclamavam que a
exploracdo e o sofrimento vivenciados pelas prostitutas eram frutos de uma
sociedade hipdcrita, doente. Tinha-se uma fala geral na Pastoral, tanto nos

depoimentos para a imprensa como nos documentos internos, de que as

76 |dem.
7 |dem.
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mazelas enfrentadas por essas mulheres eram geradas pelo “pecado social’, de
que a prostituicdo era imposta a elas por conta da pobreza, e que eram vitimas
e nao culpadas por sua situacéo, ja que o “pecado social, no caso, n&o € pecado
pessoal” (FRAGOSO apud ROHNER, 1987, p. 90).

Ao longo de sua entrevista, Raimunda Zélia também deixa transparecer
essa visao sobre as prostitutas do Farol. Ela conta uma historia de exemplo de
virtude, de altruismo, protagonizada por Mariana, uma das prostitutas que
participavam do Ninho, com a qual ela constréi uma relacdo de amizade e
confianga. O tom do seu relato se encaixa muito nessa visao do padre Teodoro
Rohner, um dos animadores do Ninho no Brasil, demonstrando como o discurso
da Pastoral quanto as prostitutas, e mais ainda a respeito da visdo que se queria

propagar sobre elas, era bem afinado entre os agentes pastorais:

As pessoas que vivem num ambiente muito duro mostram virtudes, ou
as vezes, até mesmo um heroismo que dificilmente é observado em
outros ambientes. Quase todos que trabalham com as vitimas da
prostituicdo sabem contar histérias emocionantes de amor
desinteressado, de destemor e coragem, de capacidade de perdoar,
etc. Essas histérias sdo muito preciosas para corrigir uma imagem
muito distorcida das vitimas da prostituicdo (ROHNER, 1987, p. 45).

No relato de Zélia, percebe-se uma construgdo mnemaonica heroica sobre
a prostituta, assim como uma articulacdo desta com pautas feministas, como

pode-se observar a seguir:

R.C. - Eu quero dar o testemunho de uma menina, Mariana, o0 nome
dela. Uma pessoa assim que até hoje eu tenho admiracéo. Ela gostava
muito do companheiro dela, queria muito bem, amava mesmo. E ele
era uma pessoa assim até legal. A gente se comunicava com ele, ele
era legal. Ai, o que foi que aconteceu: a esposa dele conseguiu
encontrar 1a o endereco 14 do Farol, foi l1&. E ai falou com ela. Ai
perguntou e ela: “Ah, ave Maria, ele € maravilhoso...”, e falou la. Ai ela:
“Pois minha filha, dentro de casa, ele nao da nada para os filhos dele,
ndo da nada! ”. Vocé sabe o que foi que ela fez? Quando ele chegou e
ela disse que a esposa dele tinha ido |4, disse que tava muito
decepcionada com ele, que ele devia ter vergonha, que voltasse para
casa, que cuidasse da esposa, que cuidasse dos filhos e nunca mais a
procurasse. Acredita? Hoje, eu digo assim, quem faria isso, né. O
pessoal ndo ta nem ai.

T.A. - Vocé ainda tem contato com ela?

R.C. — Ndo. Eu ja t6 com 72 anos, nunca mais a gente se viu, nunca
mais ndo. Mas eu me lembro que uma vez eu sai na rua, ai encontrei
com ela, ela deu aquele abraco, foi aquela coisa, né. E eu estava com
uma prima, ai minha prima perguntou: “Zélia, quem é? . Eu digo: “Ave
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Maria, € a Mariana, menina la do Farol” — “Ave Maria, devia num ter me
dito! ”. Preconceito, né que o pessoal tinha. “Pois minha filha, ela é
respeitavel, € uma das pessoas que eu mais respeito na minha vida”.
Entdo, a minha experiéncia la foi muito boa.”®

No relato acima, além da apresentacdo de Mariana, uma “menina la do
Farol”, como alguém de um carater inabalavel e um exemplo de sororidade,
Raimunda Zélia expbe, a partir da fala de recriminagcéo de sua prima, o quanto a
sociedade ndo concorda com uma interagao assim entre religiosas e prostitutas.
Ao longo de outros relatos de Raimunda também pode-se ver essa relacao de
confianca e afeto que era construida entre as agentes do Ninho e as mulheres
da zona e que era continuamente repreendida pelas pessoas de fora. Com o
medo expresso continuamente de que as religiosas fossem confundidas com as
prostitutas nesse ambiente ou que se deixassem levar pela intimidade, como se

pode observar no trecho a seguir:

Tinha uma casa la, parece que era Hamburgo o nome, que era uma
casa de dois sobrados, enorme, que era uma das casas mais
importantes de la. E elas quando os marinheiros viam elas davam
festa, sabia? Eu me lembro uma vez que elas me disseram: “Olha
Dona Zélia (elas me chamavam de Dona Zélia), a senhora venha bem
arrumada, porque amanha vai ter festa aqui!”. E eu fui para essa festa,
até o pessoal disseram: “Zélia, num vai n&o!”. Eu digo: “Eu vou, elas
me chamaram com tanta delicadeza”. E eu fui sozinha, sem a Dolores,
sem a irma dela. E fui, participei, foi muito bom.”®

Tia Rita, nos seus relatos para a imprensa, como este, sempre imprime
os ideais da Teologia da Libertacdo de forma muito natural, demonstrando que
esse entendimento dos marginalizados como sujeitos de sua proépria histéria e
agentes de sua libertacdo eram o grande pilar tedrico e pratico dos movimentos
da lIgreja progressista. Era o entendimento geral da Pastoral de que o
protagonismo era das prostitutas, que estas deveriam se ver e se portar Como

sujeitos, pelo menos a nivel de discurso, como afirma o padre Teodoro d’Ans:

A luta das mulheres prostitutas é luta delas! Sao elas que devem se
organizar. Elas sdo as protagonistas, isto €, as lutadoras de primeira

8 CARVALHO, Raimunda Zélia Roberto de. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara.
Acervo pessoal.
79 |dem.
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linha. Ninguém liberta ninguém: liberta-se! Nao podemos liberta-las
contra elas mesmas. Elas tém o direito de conquistar um espaco
eclesial na Igreja e um espaco politico na sociedade (D’ANS, 1983, p.
129).

O sobrinho e ex-agente do Ninho, Sebastido Aradujo, cita a reportagem do
jornal O Povo ao falar da escolha de Rita de ir morar no Farol, o que demonstra
que, apesar das preocupacfes de toda a familia com essa deciséo, tinha-se
muita admiracdo por sua atuacdo social, tanto que receberam com alegria a
publicizacdo de seu gesto: “Tinha uma pessoa que coordenava o Caderno da
Mulher, tinha uma atuacdo nesse ramo e foi entrevistar a Tia Rita, viram assim
como era o dia dela no Farol. Ela morou dois anos no Farol”.2° No relato da
repérter, pode-se perceber tanto a admiracdo pelo ato tido como grandioso,
como também uma clara diferenciacao valorativa entre Tia Rita e as prostitutas.
Rita é sempre colocada num patamar superior aos das prostitutas, apesar de
suas tentativas de sair um pouco do foco principal. Também, dentro desse
escopo, tem-se uma critica ao poder publico e as demais pessoas que se
colocavam como compadecidas pela causa dos pobres, mas ndo entravam em
acado expressa e concreta de socorro, como Tia Rita que, de acordo com a
repérter, “faz sozinha o que era para ser feito por uma legido de voluntarios,

leigos, e religiosos, de pessoas que detém o poder”®':

Tia Rita:
Da Aldeota ao Farol

Nesse universo humano desafiador, que mostra um angulo sé da
ambiéncia rotineira de uma populacéo, fomos encontrar a casinha azul-
limpida da tia Rita. Localizada em plena zona do Farol.

Transpondo o umbral da portinhola, tudo ali respira ordem, zelo e
despojamento, nada supérfluo, so o utilitario para o dia a dia. Tia Rita
esta atenta, € uma mulher sébria, comedida nos gestos e no vestir.

[...] Nenhuma palavra sobre si mesma deixa escapar. Nao vé mérito
nenhum na sua a¢do. Nunca deu entrevista. Nao se interessa. Nao se
interessa em tornar publica sua opgdo de vida. Quer resguardar-se.
Sua doacéo é particular e objetiva. — “Por que nao as “meninas”? —
propde. Elas sim mereciam ser ouvidas. As “meninas” sdo as mogas

8 ARAUJO, Sebastifo. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

81 TIA RITA: DA ALDEOTA AO FAROL. O Povo, Fortaleza, 7 de margo de 1981. Caderno
Nova Mulher.
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que frequentam a “zona” do Farol. Chama, entdo, uma “menina” de
aproximadamente quarenta anos que tomava, calada, um café na
cozinha e conversamos com as trés. Depois chegou outra, na mesma
faixa etéria. [...] Cada dia tia Rita revelava um pensamento seu que nos
interessava. E aos poucos fomos quebrando sua resisténcia. Entre
cafés e cafés, os papos até a boquinha da noite. Tudo girando sobre a
situacao do Farol, o destino das “meninas”, as causas da prostituicao,
o bairro abandonado por todos, as solucdes e a desesperanca que
sobrava no fim de cada tarde, quando se enumerava 0s problemas
mais prementes. Tudo urge por aquelas bandas. Mais parecia uma
abelhinha trabalhando uma colmeia gigante ou uma gota de lagrima
num oceano de tantas marés altas e tempestades. Ela faz sozinha o
que era para ser feito por uma legido de voluntarios, leigos, de
religiosos, de pessoas que detém o poder.

Amanha é o dia internacional da Mulher. Esta vem sensibilizando uma
comunidade inteira. Ela, villva, méae, avé, que contrariou a vontade de
toda a sua familia e amigos zelosos, e fez uma séria opcao de vida,
dividindo os seus dias, a sua comodidade, a sua energia vital, entre a
casinha azul do Farol e o apartamento bem montado da Aldeota, onde
residia com sua filha solteira.®?

Vérias das entrevistas realizadas citam em algum ponto essa acédo de Tia

Rita “que contrariou a vontade de toda a sua familia e amigos zelosos” indo

morar na zona. Umas problematizam como uma decisao precipitada, extremada.

Outras falam com profunda admiracao pelo seu gesto de entrega. Assim como,

outras narrativas mesclam essas duas analises na rememoracdo desse

episédio, como se encontra no relato a seguir de Maria Luisa Costa que foi

voluntaria com Rita e as demais agentes na regiao do Farol. O que mostra a

existéncia de questbes em disputa em meio a militAncia que estava sendo

construida a partir desse viés da Igreja em Saida.

T.A. — Maria, me falaram que no Farol tinha uma casa do Ninho 14. O
gué gue se tinha nessa casa? Eram aulas que vocés davam? O que
era que se realizava nessa casa?

M.C. - Ainda tem. Tinha curso de bordado, tinha curso de pintura, tinha
curso de corte e costura. Tinha aula também de alfabetizacéo, eu ndo
trabalhei nesse projeto de alfabetizacao 4 no Farol ndo. Mas a tia Rita,
elaradicalizou e foi morar la. Ai a familia dela ficou meio em desespero,
mas depois ela conseguiu harmonizar as coisas que ficou, passou um
tempo l4, mas ela ja estava com a salde fragilizada. Ai foi pouco tempo
gque ela passou, foi s6 mesmo assim, foi mais um gesto de
solidariedade mesmo do que uma experiéncia.®?

82 |dem

8 COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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Maria Luisa entende que a atitude de Tia Rita foi muito radical, ao ir morar
na zona de prostituicdo do Farol do Mucuripe e que isso gerou um grande mal-
estar e preocupacao familiar. Demonstrando que, apesar desse discurso fazer
parte, amplamente, da visdo de “modelo de militante”, isto ndo era visto com
bons olhos pela Igreja e pela sociedade em geral, que preferia manter as divisbes
e, de certo modo, as hierarquias, mesmo com o trabalho pastoral nas
comunidades. Prezava-se por um certo distanciamento, apesar de um discurso
de um Evangelho para os pobres, ja que a visao de se levar a libertacdo ainda
se batia com vis6es mais avancadas de construcdo de caminhos de liberdade e
emancipacdo. E nesse ponto que Maria Luisa classifica o gesto de Tia Rita mais
como um “gesto de solidariedade”. A &nsia de muitos movimentos e partidos de
esquerda por mudancas estruturais, a partir da experiéncia coletiva, da
organizacdo comunitaria, materializada na acao de Tia Rita ao ir viver na zona
do Farol, ndo foi compreendida nem mesmo no seio do Ninho, demonstrando
uma néo-linearidade de pensamento e agdes entre os diferentes militantes dessa
Pastoral. Cada um com suas vivéncias em diferentes movimentos e nucleos
religiosos, os quais lutavam por formas muito diversas contra as injusticas sociais

e pela volta do regime democratico.

A Pastoral tinha entre os seus agentes um publico muito diverso de
religiosos, em sua maioria composto por mulheres, que tinham diferentes visées
sobre a prostituicdo, em especifico a respeito da atuacdo pastoral mais
adequada para a melhoria da qualidade de vida das mulheres da zona. Os
agentes da Pastoral eram formados na comunidade crista, organizados por uma
frente de atuagéao e, por vezes, atuavam em mais de uma pastoral. A atuacao de
cada agente ndo dependia da sua formacao profissional, ja que todos eram
levados a refletir e debater sobre a tematica da prostituicdo juntos, a partir de
textos base e de rodas de conversa, orientados por uma freira, padre ou mesmo
outro agente pastoral. Inicialmente, o trabalho desses agentes era direcionado
para as zonas de prostituicdo, para minimizar o estigma da prostituicdo dentro
da prépria comunidade, mas, com o tempo, esse trabalho foi se deslocando mais
para uma perspectiva de garantia de direitos, de luta por acesso a creches,
escolas e postos de saude nas zonas, de luta contra a truculéncia dos agentes
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do regime ditatorial durante as abordagens e prisdes ilegais das prostitutas.
Entdo, a partir desse redirecionamento dos trabalhos, mesmo que sob
coordenacdo de um membro relevante na hierarquia da Igreja, esta Pastoral
passou a ser mobilizada, organizada e difundida pela prépria comunidade e, em
sua maioria por mulheres, conectando-se a essa “nova forma de ser Igreja que
a América Latina, e nela o Brasil, experimentava na segunda metade do século
XX” (ROCHA, 2017, p. 76).

O Ninho Cearense tinha um importante papel de mobilizacdo nas
comunidades onde se localizavam as zonas de prostituicdo. Atuavam
incentivando uma vivéncia coletiva de organiza¢cdo comunitaria, de reivindicacdo
de direitos e de atuagéo coletiva. Essa organizagdo pode ser percebida nas
mobilizacdes pelo fim das desigualdades sociais, da violéncia e da fome na
cidade. AcOes estas, protagonizadas pelas religiosas e pelos moradores do
Pirambu em jejuns contra a fome e pela paz, assim como nos festejos natalinos
organizados pelas prostitutas e pelas agentes do Ninho, com um discurso de
integracdo das prostitutas, de seus familiares e da sua comunidade a dinamica

religiosa, driblando os preconceitos.

Esses aspectos podem ser observados a seguir nos prontudarios de visita
das mulheres que compunham o Ninho Cearense, nos quais se tem o relato de
suas participagcbes nas novenas de Natal, nos grupos de estudo e na
coordenacao do Movimento. Estas mulheres possuiam até mesmo a chave da
igrejinha, onde se realizavam reunides e formagbes do Ninho Cearense,
demonstrando assim uma tentativa de integracdo entre Igreja e comunidade

através do trabalho do Ninho.

Lucia de Fatima de Castro Gomes

D. nasc.: 7 de dezembro de 1952

Filiacdo: Raimundo Ferreira Gomes e Maria Alice de Castro Gomes
E. Civil: Solteira

Natural: Maranguape Profissdo: Doméstica

Travessa Adarias de Lima Quarta SPSP. 99192-80

1° contato: 16-09-81
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Curso de croché, teve bom aproveitamento, porém muito complicada,
revoltada, criou problema ¢/ uma colega p/ Zélia que estava gravida,
levando o caso ao delegado, dai a menina teve que ir ao hospital, criou
problema c/ as outras, ficando até um conflito. Dia 25 tivemos dia de
estudos na igrejinha e fizemos uma reflexdo em torno do assunto.

Participou das novenas do Natal, teve uma em seu quarto, onde houve
uma reflexao sobre moradia, participou também do Natal dia 22-12, e
amiga secreta.

1° visita do ano dia 06-01-82, ndo ha encontramos.84

Continua agora em 81 com um pouco mais de responsabilidade, mais
interessada pelas outras, na vida e no trabalho, continua com a chave.
(1981) [...] Teremos agora em J. Pessoa Encontro da
Coordenacao, convidamos para ela ir, disse que ndo pode, mas que
nao nos preocupassemos que dentro em breve participaria em tudo.

[...] (Maio) Passou uns dias sem ir para as aulas, agora voltou,
matriculou-se para o curso de pintura, estd aproveitando tanto na
alfabetizacdo como na pintura. Passou 3 dias sem ir, Francisca que
ficou com a chave.

Resolveu voltar e participou com grande proveito do curso de
croché, fazendo na base de cinco trabalhos. No dia 25 de novembro
participou de um grupo de estudos na Igrejinha. Nesse dia teve inicio
o planejamento de 82 e sua continuidade no dia 1° de dezembro. Todas
levaram refei¢cdo e almogaram juntas.

Ela participou das novenas de Natal nas casas das meninas e o
encerramento das novenas foi no dia 22/12/81, como também das
trocas de presentes.8

Vé-se, a partir deste prontuario, que havia um contato muito proximo entre
as agentes do Ninho e as prostitutas. Para além dos encontros na Igreja e na
casa do Farol, havia visitas em seus lares, nos quartos da zona, para se falar
das complicacbes da vida e de suas possiveis resolucdes, a partir da
organizacdo e luta coletiva por direitos. Como é o caso da novena de Natal
realizada no quarto de Lucia de Fatima com as agentes e demais prostitutas,

para discutir sobre a questéo do direito a moradia.

Por esta fonte, nota-se também que as prostitutas tém acesso a diversos
cursos ofertados pela Pastoral. Primeiramente, a alfabetizacdo com o método de
Paulo Freire, ja muito usado nas CEB s nesse periodo, dai se passava para 0s

diferentes cursos profissionalizantes. Sendo estes todos cursos ligados a

8 Prontuario de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.

8 Prontuério de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.
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confeccdo de roupas e acessorios (cursos de pintura, corte e costura, croché,
tapecaria, bordado), o que demonstra o ideal de Mulher projetado pela Pastoral:
dona de casa com uma profissdo mais doméstica, como costureira, uma
profissdo que permitisse cuidar dos filhos e da casa, e também conseguir o
sustento da familia, sem ter que sair da residéncia. Nao mulheres trabalhando a
noite, em bordéis, nas ruas..., mas sim em casa com marido e filhos. Antes de
mais nada, era a defesa de um ideal cristdo e burgués de familia. Onde mulheres
e criancas estédo, supostamente, protegidas dos perigos da rua, das armadilhas

da noite.

O Ninho Cearense, apesar de ja ter superado diversas barreiras do
conservadorismo, ao trabalhar com prostitutas dentro das zonas de prostituicao,
ainda trazia um ideal patriarcal de familia, de maternidade, de atributos de
género, para o qual sinalizavam como um caminho de libertacdo para essas
mulheres. ldeal esse muito alinhado ao de Rousseau, no qual tem-se muitas
analogias entre a mae e a freira, a casa e o convento, onde encontra-se uma
verdadeira defesa do sacrificio e da reclusdo para as mulheres, como condi¢céo
para sua salvacdo. Segundo Badinter (1981, p. 223, 245), cria-se um novo
aspecto mitico associado ao papel materno, onde a mae é comparada a uma
santa, em que se pensa que toda boa mé&e € uma "santa mulher". “A padroeira
natural dessa nova mée € a Virgem Maria, cuja vida inteira testemunha seu
devotamento ao filho”. Entdo, pensa-se que se a prostituta se vincular a esse
ideal devotado de mae, ela podera ser perdoada da sua vida mundana, podera
abdicar da culpa de “mulher sedutora”, a partir da abnegacao de sua propria
existéncia para ser uma mée e esposa exemplar. Como complementa Badinter,

ao analisar esse ideal burgués de maternidade:

Mais provinciana do que parisiense, sua casa € um universo fechado
em que ela reina soberana. O contraste entre as duas amigas,
propositalmente estabelecido por Balzac, é a melhor ilustracdo
possivel de destinos femininos opostos: a méae e a sedutora. Uma
sonha ser mulher da moda que reina nos salfes, a outra ndo tem outro
reino sendo sua casa e sO pretende ser soberana de sua familia
(BADINTER, 1981, p. 217).

As mobilizacdes ja citadas, lideradas pelas integrantes do Ninho

Cearense, nao movimentaram somente os seus bairros, mas fomentaram o
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debate em parte da cidade, a partir das mobilizacbes nas pardquias e da

divulgacao na imprensa, com reportagens como estas:

Oracdes e muita fé no sentido cristdo da festa da cristandade

A comunidade do Farol participou ativamente, de uma missa natalina,
celebrada num altar improvisado, armado em frente a casa numero 33
na avenida Zezé Diogo, as 16 horas de anteontem. Foi uma iniciativa
do Ninho Cearense, 6rgao que retne as mulheres do Farol, que conta
com a Pastoral da Mulher Marginalizada, através de uma de suas
coordenadoras — a Tia Rita. A missa encerrou uma programacao
festiva em comemoracao ao Natal.86

Altar improvisado redne as mulheres do Farol em missa

Trata-se de uma iniciativa das préprias mulheres do Farol, que
idealizaram também para dar maior colorido ao periodo natalino.

[...] A ideia surgiu no fim desse més, quando as mulheres Maria do
Crato, Cecilia Moreira da Silva e outras que compdem o Ninho
Cearense (6rgéo que congrega as mulheres do Farol) escolheram uma
representante da Pastoral da Mulher Marginalizada, no caso a Tia Rita,
para dar maior forca a programacao. Orientadas por Tia Rita ha varios
anos, lancaram-se ao programa que acabou alcan¢ando o seu objetivo,
gue é o de proporcionar uma melhor integracdo entre as mulheres
daquele bairro, conforme salientou Maria do Crato.

[...] Tia Rita, por sua vez, ressalta que a Pastoral da Mulher
Marginalizada vem apoiando as iniciativas das mulheres do Farol, por
verificar “que pobreza é uma s6, sem discriminagéo”.®’

A reportagem enfatiza que o evento “trata-se de uma iniciativa das
proprias mulheres do Farol”®®, reafirmando o protagonismo delas nesse
processo. O repérter também salienta que as mulheres ligadas ao Ninho,
prostitutas e demais moradoras, eram “orientadas por Tia Rita ha varios anos” e
com o apoio dela “langaram-se ao programa que acabou alcangcando o seu
objetivo™®, demonstrando a importancia do Ninho na regido, na pessoa de Rita,

para propiciar a organizacdo comunitaria. O que se pode notar nas palavras de

8 GUIMARAES, Jodo. Oracdes e muita fé no sentido cristdo da festa da cristandade. O Povo,
Fortaleza, 26 de dezembro de 1984, pagina 8.

87 ALTAR IMPROVISADO REUNE AS MULHERES DO FAROL EM MISSA. O Povo, Fortaleza,
26 de dezembro de 1984.

8 |dem.
8 |dem.



111

Dom Fragoso (FRAGOSO, 1983, p. 105), como uma orientacdo geral do
movimento: “Percebemos, entdo, que o caminho tinha de ser: elas mesmas se
unirem, e unidas, procurarem uma saida libertadora coletiva. Foi uma intuicdo

que se foi acendendo em nés, devagar, dentro da caminhada”.

Outra grande atividade de articulagdo popular puxada pelo Ninho junto
com outras pastorais sociais e movimentos feministas do estado, como o Centro
Popular da Mulher e a Unido das Mulheres Cearenses, foi uma procissao
encerrando a semana de jejum em protesto contra a fome, a violéncia e a
desigualdade social. O convite para o jejum, realizado entre os dias 24 de
dezembro de 1983 e 2 de janeiro de 1984, o anuncia como um evento
internacional em favor dos “flagelados do Nordeste, vitimas da organizacao
social-politica-econémica do pais”. O jejum é proclamado como uma grandiosa
mobilizag&do que cruzava as fronteiras do pais diante da calamidade da pobreza
e da excluséo social em que o Nordeste brasileiro estava mergulhada. Era esta
uma estratégia de intimidacdo do regime diante da possibilidade de denuncia
internacional. Dendncias deste tipo ocorreram em varios momentos durante o
regime militar por religiosos em suas idas ao exterior. Sendo isso, mais um
motivo levantado pelos militares como justificativa para o0 aumento da repressao
aos religiosos progressistas. Tendo muitos destes, com o acirramento do regime,
sofrido espionagem, deportacéo, difamacao, tortura e prisdo por conta dessas

dendncias e acoes.

Figura 6 - Convite para jejum internacional de solidariedade aos flagelados do Nordeste
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Fonte: Convite para jejum internacional de solidariedade aos flagelados do Nordeste. Arquivo

pessoal de Rita de Araldjo Marques.

Procissdes com esse porte e viés eram acbes pensadas pelas demais
equipes do Ninho no Nordeste como atividades que corroboravam para uma
melhor integragéo tanto das prostitutas como de seus territérios. Assim como,
um momento de dendncia das mazelas e dos conflitos sociais. Eram acdes
contra a marginalizacao imposta pelo Estado, pela Igreja e pela sociedade as
mulheres pobres, as prostitutas. Como aconselha o padre Teodoro Rohner
(1987, p. 109), no livro de formacédo de novos agentes do Ninho, ao falar sobre
a importancia da integracéo entre os diferentes sujeitos marginalizados:

As mulheres da zona sédo mulheres marginalizadas, isto €, colocadas
amargem pela sociedade (e pela Igreja). O contrario da marginalizagao
€ a integracdo. Por conseguinte, a paroquia, 0s grupos de senhores e
as comunidades de base deveriam tentar integrar as vitimas da
prostituicdo, integrar também o territério da zona no territério da
paroquia (procissGes que passem pela zona, novenas, vias-sacras,
etc. também na zona).

Procisséo encerra jejum de protesto contra fome
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“A gente sabe que ndo vai resolver os problemas, mas 0 nosso
objetivo foi questionar os responsaveis pela miséria do povo” —
declarou Rita de Araujo, a Tia Rita, uma das participantes do grupo de
jejum, acentuando que “a experiéncia foi muito gratificante”. Para ela,
como para Antdnia Batista Lopes, companheira de jejum, 0 movimento
foi uma oportunidade de reflexdo diante das injusticas sociais do pais.

Chamando representantes das entidades que apoiaram o movimento
— como o Centro Popular da Mulher e Unido das Mulheres Cearenses
— padre Haroldo, ainda falou no papel da Igreja, como o espaco que o
povo deve ocupar para levar suas lutas reivindicatorias.

“A gente sabe que nao vai resolver os problemas, mas 0 nosso objetivo
foi questionar os responsaveis pela miséria do povo”. Essa frase de critica social
diante de um movimento que muitos julgam sem efeitos, que abre a matéria
acima do jornal O Povo, foi proferida por Tia Rita, uma das liderancas desse
movimento que era mundial. Esse movimento buscava atrair, através do jejum
(chamado em algumas fontes de greve de fome), a atencdo dos governantes
para a fome que se alastrava pelo estado por conta das secas, da ma distribuicdo
de terras, do desemprego e da exploracdo dos mais pobres. Varias dessas
causas sociais, para a existéncia de tanta miséria, sdo pontuadas na matéria a
seguir, que fala com mais profundidade dos objetivos e da organizacdo desse
movimento que estava ligado também ao trabalho do Ninho Cearense nos
bairros Arraial Moura Brasil e Pirambu.

Jejum contra a fome termina em procissao

“Fome, consequéncia desse pecado”, foi o tema de ontem para
reflexdes no segundo dia de Jejum de Natal contra a Fome e o
Desemprego que é realizado por catolicos cearenses. Cerca de dez
religiosos realizaram esse movimento no Ultimo dia 24 e pretendem
permanecer sem comer até o dia 1° de janeiro quando uma procissao
silenciosa se efetivara entre as igrejas do Patrocinio e de Nossa
Senhora das Gracgas, onde se encontram os jejuadores.

[...] Objetivo do Jejum de Natal, entre outros, o de lutar pela reforma
agraria diferenciada, radical e auténtica sob o controle do povo;
sindicato livre, desatrelado do Ministério do Trabalho; emprego para
todos e um salario justo; passe gratuito para os trabalhadores
desempregados da periferia e congelamento dos prec¢os dos alimentos
de primeira necessidade.

Para o padre Alfredinho, que coordena e é um dos jejuadores, tendo
participado do primeiro em S&o Paulo, o movimento tem apoio no
exterior, e da Europa pediram mais informacdes para fazer divulgacéo,
enquanto em Sao Francisco, nos Estados Unidos, mais de 300
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pessoas realizaram jejum idéntico apoiando a acdo que se desenvolve
no Ceara.®

Percebe-se nas falas de Pe. Alfredinho na reportagem, uma importante
articulagéo entre movimentos da cidade e do campo nesse Jejum de Natal contra
a Fome e o Desemprego através da andlise das pautas defendidas.
Demonstrando o quanto a Igreja progressista estava articulada e presente em
diferentes espacos, lutando em muitas bandeiras e denunciando o “pecado
social” da exploragdo e da desigualdade, visto inclusive no tema do Jejum -
‘Fome, consequéncia desse pecado” - conceito de pecado anunciado pelo
tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez (2000)°! na sua obra seminal sobre a
Teologia da Libertacdo, muito embasada nas experiéncias das CEB’s no Brasil,
as quais este teve contato em viagens ao pais. Padre Teodoro Rohner observa
essa estreita ligacdo entre os objetivos das CEB’s e os do “Movimento de
Libertagdo da Mulher”, percebendo o impacto dessas acdes conjuntas na vida

das mulheres mais marginalizadas:

As CEB’s e os Movimentos Populares atuam em primeiro lugar no meio
dos pobres, no campo e nas periferias das grandes cidades.
Precisamente destes meios vem a maioria das mulheres da vida. E
elas vem de I4 por conta das injusticas sociais ali existentes, contra as
guais as CEB’s e os Movimentos Populares estdo lutando. As CEB’s
do meio rural tem como uma das suas metas principais a Reforma
Agréria. A andlise da realidade da prostituicdo, no nosso pais, mostra
gue nada poderia com facilidade diminuir mais o nimero de mogas que
caem na prostituicdo do que uma reforma agraria bem feita. Uma outra
meta principal das CEB’s e dos Movimentos Populares, do campo e da
cidade, é a criacdo de uma sociedade na qual tenham emprego e
salério justo para todos (ROHNER, 1987, p. 119).

Nessa analise do padre Teodoro, percebe-se tanto a poténcia dessa
articulagcéao entre os diversos movimentos, como a centralidade do debate sobre
0 éxodo rural e a necessidade da luta por reforma agraria. Nessa fala, mais uma

vez, vé-se como as prostitutas eram entendidas como injusticadas, vitimas do

% JEJUM CONTRA A FOME TERMINA EM PROCISSAO. O Povo, Fortaleza, 26 de dezembro
de 1983.

91 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. Perspectivas. 92 ed. Petropolis: Vozes,
2000.
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“pecado social”, necessitadas do apoio ndo s6 da Igreja, mas dos diferentes
movimentos sociais, para sua total emancipacgéo. Dentro desse debate, traz-se
a tona a necessidade da organizacdo popular, onde os pobres verifiquem a
semelhanca entre os problemas que os afligem, para que todos também se
reconhegcam como sujeitos de direitos. Sendo, portanto, “a partir desta
percepcdo combinada da dignidade humana do sujeito e de uma caréncia
coletiva, reforcada pela dinamica evangélica de viver os valores do Reino, que
vao se desdobrando as praticas efetivas em favor das transformacdes sociais”
(TEIXEIRA, 2006).

Vé-se nesse momento que se caminha, “desde Medellin e Puebla para
uma Igreja com os pobres, para conviver com eles e partilhar. E a Igreja da
comunhao e da participacao” (BAZARRA, 1987, p. 43). Percebe-se, entdo, que
as préprias CEB’s tém ligacdo com a articulacao dessa Igreja do povo que se
coloca nas comunidades, usando o método de Paulo Freire em suas rodas de
reflexdo para organizar a comunidade e lutar pela resolucdo dos problemas
coletivamente, como relembra Llcia Sampaio, leiga e militante social muito

atuante na formacédo das CEB’s nas periferias de Fortaleza nesse periodo.

Entao, as leituras, as formacdes e seguia-se um método que era o: Ver,
Julgar e Agir. Esse método era utilizado em todos os encontros. Entao,
nisso se dava a acao, “a fé sem as obras é morta! ”. Isso rugia a partir
dai, ndo tinha um encontro de reflexdo biblica que dali ndo surgisse
uma agao. “O que que essa palavra esta dizendo para vocé? ”. E a
partir dai, surgia as dificuldades da comunidade e j& saia sempre com
uma acéo fosse para limpar uma rua, fosse para... em mutirdo, fosse
para uma demanda. E ai as comunidades se organizando com as
mulheres nas descobertas dos seus artesanatos, as mulheres se
organizando com plantas medicinais, canteiros, hortas, economia
solidaria. Tudo isso vinha a partir dai, hortas solidarias, a questao de
contas, de artesanatos, de croché, bordado, de bodegas comunitarias,
farmacia comunitaria. Quer dizer, todas as questfes da necessidade
do povo eram junto com O povo que Se organizava, todas essas
guestdes. Isso fazia as pessoas terem uma reflex@o paralela a questéo
do capital e como resolver seus problemas. Se era fome, entdo o que
gue vamos fazer, né? Se era doenca, o que vamos fazer, qual 0 nosso
trabalho? Se era a questdo do analfabetismo, ai vinha a questdo da
alfabetizacdo. Para tudo que surgia tinha que se encontrar uma
solucdo. Foi nesse periodo também que paralelo a isso, quando esses
catolicos também, porque aqui a prevaléncia era de catélicos, mas em
muitos lugares surgia junto de outras igrejas que militavam por uma
causa. Ai foi dai que comegou a surgir também, por uma necessidade,
as CEB's como Igreja, mas tinha uma necessidade politica de
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organizar, ai foi quando comecou a surgir as associacbes de
moradores para reivindicar os direitos, né.?%2

Por meio dessa reflexdo de Lucia, podemos sintetizar como se dava a
acao das agentes de diferentes pastorais com a comunidade. A partir do mote
biblico de que “a fé sem as obras € morta”, tinha-se como base de cada encontro
comunitario que de la se deveria necessariamente sair com acfes concretas
para a melhoria da comunidade. Eram momentos de reflex&do, aprendizados e
partilhas que tinham como alvo reivindicacdes e acdes para o real alcance da
cidadania para todos os envolvidos. Essas a¢cdes mobilizavam principalmente as
mulheres das comunidades que agiam como agentes de transformacéo social,
como observa Lucia ao declarar que as atividades desempenhadas apés essas
rodas giravam em torno das “comunidades se organizando com as mulheres nas
descobertas dos seus artesanatos, as mulheres se organizando com plantas
medicinais, canteiros, hortas, economia solidaria”. E em relagdo ao Ninho
Cearense, esses cursos, visitas e rodas de discussao, organizadas por suas
agentes pastorais, geravam a mobilizacdo das prostitutas para lutar tanto por
melhorias para toda a comunidade que vivia ao redor da zona, como para a
melhoria do seu proprio cotidiano dentro da zona de prostituicdo. A luta por uma
vida sem miséria e violéncia, por uma existéncia com mais dignidade em um

contexto de vigilia e perseguicdo ditatorial.

3.3 Os embates de prostitutas e agentes pastorais com o regime ditatorial

Na luta direta contra o regime ditatorial, Rita de Aradjo cooperou com 0s

militantes do PCdoB que lutaram na Guerrilha do Araguaia®®, especificamente

92 SAMPAIO, Maria Lucia de Vasconcelos. Entrevista [1° out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.

% De acordo com as historiadoras Lilia Schwarcz e Heloisa Starling (2018, p. 462), a Guerrilha
do Araguaia foi criada pelo Partido Comunista do Brasil (PCdoB), tendo como objetivo central
fomentar uma revolucgéo socialista, a ser iniciada no campo, baseada nas experiéncias vitoriosas
da Revolucdo Cubana e da Revolu¢cdo Chinesa. Teve a participacdo de cerca de cem
guerrilheiros, inclusive alguns camponeses, e acabou num grande massacre. As Forcas
Armadas deslocaram para a regido do Bico do Papagaio, sudoeste do Para, entre 1972 e 1974,
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com o companheiro de luta e amigo pessoal Bergson Gurjao, que foi
assassinado durante o conflito. Foi diversas vezes para a regido do Araguaia
com os familiares dos diversos companheiros que tombaram na luta, no intuito
de elucidar os crimes, resgatar 0s corpos e preservar o0 seu direito a memoria.
Suas experiéncias foram narradas em muitas entrevistas e matérias de jornal,
assim como nas correspondéncias de sua filha cacula, Rita Maria Marques
Ferreira, como se pode analisar a seguir, onde se tenta construir uma imagem
de uma mulher que ndo para, de uma personagem com muita coragem e
desprendimento revolucionario. Ideais promulgados pela esquerda nesse
periodo para a formagao do chamado “homem novo”, uma idealizagao de grupo

com valores coletivos, com pessoas desprendidas das coisas, de si e dos seus.

Chegou 1964, atuou com coragem contra a repressao, sem pensar
muito, arriscou a seguranc¢a da familia na angustia de ajudar pessoas
procuradas, perseguidas, gritou, lutou muitas vezes em siléncio,
participou, amou, sofreu, perdoou...

[..]

Se lembra quando foi a primeira vez ao Araguaia? Preparou a viagem
um tempé&o, s6 o William sabia. Viajou varios dias e s6 soubemos
guando j& estava |4, pedia e ele obedecia. Era a busca, quis conhecer
de perto, conversar com as pessoas que haviam convivido com o
Bergson, talvez ter a certeza que realmente ele tinha morrido. Muitas
vezes chorou e muitas vezes teve esperangas...%

Essa narrativa sobre Rita constr6i uma espécie de heroina, o que pode
ser observado também na entrevista com o seu sobrinho, Sebastido Araujo,
nesse trecho onde ele salienta o pioneirismo de sua atitude de ir até o Araguaia

e elogia sua imensa coragem:

A tia Rita foi uma das primeiras pessoas que visitou o Araguaia depois
daquilo I4. Ela foi bater la. Ela visitou os camponeses. Ela foi ver como
era a vida dos meninos la. Porque o Bergson Gurgel era muito ligado
a ela, o que morreu na Guerrilha do Araguaia. Era muito amigo. E ai,
entdo ela foi 14, ela passou quase um més |4, visitando os camponeses,

em torno de 4 mil homens e, em outubro de 1973, Brasilia emitiu a ordem de ndo fazer
prisioneiros no local, ou seja, que todos os capturados fossem executados.

% FERREIRA, Rita Maria Marques. [Correspondéncia]. Destinatéario: Rita de Aradjo Marques.
Fortaleza, 8 de jul. 1997. 1 cartdo pessoal.
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resgatando a historia, fazendo parte da histéria, la. Ela foi duas vezes
para a regido do Araguaia. Ela ndo tinha medo de nada.®®

Constitui-se, mais uma vez, a imagem de uma mulher sem medo,
justamente ao se narrar sobre um periodo repleto de medos, tensdes, suspeitas,
perseguicdes e mortes. Talvez, porque essa imagem de militantes sem medo
traga um simbolo maior de resisténcia aguerrida e de esperanca compartilhada,
diante de tantos anos de enfrentamento a um regime autoritario e violento que

perseguia e findava tantas organizacdes de resisténcia.

% ARAUJO, Sebastido. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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Figura 7 - Rita de Aradjo Marques mostrando foto de Bergson Gurjao no Araguaia

Fonte: Arquivo pessoal de Rita de Aradjo Marques. Fotografia.

Essa construcéo de sua imagem como heroina destemida também se da
pela midia, onde se tem em diversas reportagens a narrativa emocionante de
sua trajetdria na busca por informacdes, por respostas. Como na reportagem a
seguir, de outubro de 1980, onde pode-se compreender melhor o carater dessas
visitas ao Araguaia, que Tia Rita fazia com outros parentes de guerrilheiros. Bem
ao centro da reportagem tem-se essa foto de Rita segurando a foto de Bergson,
0 que traz a ideia de uma busca incansavel movida a sentimentos e ideais
compartilhados. O narrador relata nessa reportagem que desde o ano de “78 que

eles fazem uma caravana de pessoas interessadas no paradeiro das pessoas
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que atuaram na Guerrilha do Araguaia”®, demonstrando que se tratava de uma
busca coletiva constante e organizada, que ja durava muitos anos, dois anos so

com as idas ao local.

Uma busca na qual deparavam-se com as ameacas, 0 medo e o siléncio,
como quando “faziam um apelo para que os moradores da area procurem ajuda-
los a achar os parentes” e acabam recebendo a “informacdo de que os
camponeses ja estariam sendo intimidados para nédo prestar nenhuma ajuda™’.
Mas, ao mesmo tempo, é uma busca que conta com o apoio de muitas entidades
civis e com a ala progressista da Igreja dando peso e legitimidade as ac¢des, onde
se tem, por exemplo, “o apoio do bispo, dom Alano Penna” para “a realizagao de

um ato religioso em Maraba”e.

Familias em busca de parentes mortos na guerrilha do Araguaia®

Recebidos pelos representantes da Sociedade de Defesa dos
Direitos Humanos e Comité de Anistia, chegaram a Belém, ontem as
22:15 horas, familiares de mortos e desaparecidos na guerrilha do
Araguaia em 1972.

Tendo a frente Iramaya Benjamin, do Comité Brasileiro pela
Anistia, e Abigail Paranhos, vieram 15 familiares de desaparecidos,
inclusive pessoas procedentes do Ceara. Helena Pessoa dos Santos,
Cirene Moroni Barroso, Rita de Araljo Marques, Julio César Pereira
Marques, Diva Soares Santana e Alzira Grabois, sdo maes, pais,
irmaos e esposas de alguns dos 59 desaparecidos.

Desde 78 que eles fazem uma caravana de pessoas
interessadas no paradeiro das pessoas que atuaram na Guerrilha do
Araguaia, misturadas a camponeses residentes na area. Como o
governo ndo fornece nenhuma informacdo a respeito, as familias
resolveram juntar-se para tentar saber a verdade. [...]

Na reportagem a seguir, se tem como imagem principal a foto de Tia Rita
chorando pelo que ocorreu com Bergson apds o que o repodrter narra como “a
revelagcdo mais importante sobre os destinos dos guerrilheiros, de que o corpo

de um deles — o de Bergson Gurjao Farias, o Jorge — esta enterrado até hoje no

% Familias em busca de parentes mortos na guerrilha do Araguaia. O Liberal, Belém, 23 de
outubro de 1980.

7 |dem.

% |dem.

% |dem.
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cemitério de Xambioa”, O jornalista traz para o centro da reportagem a dor de
uma parente/amiga que perdeu seu ente querido no conflito e que néo teve
chance nem de saber como e onde morreu exatamente, de velar seu corpo, de
enterra-lo, de passar pelo luto. O narrador traz a dor de Tia Rita tentando
expressar a tristeza e a impoténcia de todos que se viam diante de um Estado
opressor gue nao permitia a seus opositores velar seus mortos, que nao permitia
o direito & memdria. Um Estado que violentou ndo sé seus entes, mas que
continua com a represséo a fala, a divulgacao das informacdes, que obriga ao
siléncio e que esta na espreita para fazer novas vitimas, como se expressa no
relato de uma das moradoras da regidao com medo de represalias: “A gente

nunca sabe com quem esta falando e tudo pode acontecer™°?,

100 Guerrilha do Araguaia: Na trilha dos guerrilheiros. Resisténcia.
101 Guerrilha do Araguaia: Na trilha dos guerrilheiros. Resisténcia.
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Figura 8 - No cruzeiro do cemitério de Xambiod, a tia de Bergson chora
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Legenda da foto: No cruzeiro do cemitério de Xambioa, a tia de Bergson chora.

Fonte: No cruzeiro do cemitério de Xambio4, a tia de Bergson chora. Resisténcia.

Fotografia.
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Rita teve também uma ligacdo com a Pastoral Carceraria e comecou a
participar do Movimento Feminino pela Anistia fazendo visitas aos presos
politicos, promovendo cursos diversos para estes, como o de confeccdo de
carteiras de couro, e participando ativamente das mobiliza¢des politicas na luta
pelo fim da ditadura e pela anistia. Como comenta seu sobrinho Sebastido Aradjo

no trecho a sequir:

A Tia Rita quando fazia a visita aos presos politicos fazia um curso de
artesanato em couro. Eu aprendi a fazer algumas coisas em couro com
ela. O pirégrafo que ela emprestou para o presidio td comigo. O
pirégrafo que eles faziam as carteiras, eu herdei o pirdgrafo. Esta na
minha casa hoje o pirégrafo. Entdo, quando teve a Anistia, ela visitava
muito o Genoino!®?, o Genoino tava na cadeia naquela época. O
Benedito Bezerril, em todo julgamento de preso politico, ela tava com
ele. Passava era a noite inteira.1%3

Rita, Nildes de Alencar, Raimunda Zélia e Marieta foram, tanto agentes
do Ninho Cearense como integrantes do Movimento Feminino Pela Anistia, o
gue sugere que havia um grande intercambio entre esses movimentos de
mulheres, no Ceara, na luta pela democracia e pela emancipacdo dos
marginalizados. Nildes de Alencar, ex-agente do Ninho e presidente do MFPA

no Ceard, comenta essa participacao:

T.A. - Quem fazia parte do MFPA que fazia parte do Ninho também?

N.A. — Tinha a tia Rita, tinha eu, tinha essa criatura que foi desde o
comeco do Ninho, a Marieta. Agora deve ta bem velhinha.104

102 José Genoino Neto, cearense de Quixeramobim, nasceu no dia 3 de maio de 1946. Iniciou
sua militancia politica em 1967 no movimento estudantil, quando cursava as faculdades de
Filosofia e Direito na Universidade Federal do Ceara. Em 1968, participou do XXX Congresso da
entidade, realizado em Ibitna/SP, onde foi preso por agentes do DEOPS/SP junto com centenas
de estudantes. Por conta do Ato Institucional n® 5, se viu obrigado a abandonar os estudos e
mudar-se para S&o Paulo vivendo clandestinamente, agora envolvido com o Partido Comunista
do Brasil (PCdoB) e a luta armada. Em 1970 passou a integrar a Guerrilha do Araguaia, servindo
a este proposito até 1972, quando foi capturado pela represséo. Foi julgado e condenado em
Séo Paulo pela Auditoria da Justica Militar, cumpriu pena de cinco anos, passando por diversos
carceres do pais. Apos a soltura, retomou sua militAncia e seguiu engajado em movimentos
sociais e com o processo de redemocratizacdo. Fez carreira politica desde o inicio da década de
1980, no Partido dos Trabalhadores (PT), ocupando diversos cargos publicos até o ano de 2013.
(MEMORIAL DA RESISTENCIA DE SAO PAULO. José Genoino Neto. Disponivel em:
http://memorialdaresistenciasp.org.br/entrevistados/jose-genoino-neto/. Acesso em: 8 set. 2021).
103 ARAUJO, Sebastido. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

104 LIMA, Nildes de Alencar. Entrevista [13 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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Tia Rita, por ter morado no Farol, presenciou muito da violéncia policial,
da perseguicdo do regime tanto as prostitutas e aos demais empobrecidos e
marginais, como também as pessoas de diferentes movimentos sociais e
partidos politicos que lutavam contra o autoritarismo e a extrema violéncia dos
militares. O socidlogo Carlos Anjos Junior (1983, p. 35), observa que, “na zona
do Farol, o destacamento policial age sobre as prostitutas de maneira
indiscriminada, procurando em seus minimos deslizes, um motivo para espanca-
las e confina-las as grades”. E em muitas ocasides, quando nem as madames
nem o Ninho conseguiam intervir, a prostituta era coagida a prestar servicos
sexuais gratuitos para um policial a fim de obter a soltura da prisdo. O que mostra
esse lado tdo sombrio do regime, com cotidianas violéncias sexuais praticadas
pelos agentes desse Estado autoritario contra as mulheres empobrecidas. Nos
relatos de Tia Rita sobre as madrugadas no Farol, pode-se notar tanto esse
cotidiano de extrema violéncia e chantagem, como também o medo da

populacdo em denunciar o autoritarismo vigente.

Vivemos apesar da presenca da policia no Farol ostensiva, dos ais e
gritos de dor que nos atravessam a alma na madrugada a fora.
Pessoas desmaiam em suas casas. Brecham e escutam, séo ladrdes!
Espancados, arrastados, esfolados. Ninguém se atreve a ir ver.
Testemunhar. O medo tolhe. E como!1%

Tia Rita também utilizava os jornais para denunciar a corrupg¢ao policial e
a diferenciacdo de tratamento entre ricos e pobres, entre 0s que detinham o
poder sobre os espagos e as pessoas, e 0s seus subordinados, as prostitutas.
Segundo suas observacdes e analise: “se a policia encontra menores exploradas
em casa de prostituicdo — a Madame paga multa — por que ndo paga pena?
Quando uma das mocas, vitimas da prostituicdo, € encontrada embriagada, fica
presa até trés dias, mesmo se ndo faz desordem. Por qué?”1%, Tia Rita denuncia
nessa entrevista que a policia, ao lidar com a prostituicdo, viola ainda mais os

direitos das prostitutas, resguardando apenas os direitos dos cafetbes e

105 TIA RITA: DA ALDEOTA AO FAROL. O Povo, Fortaleza, 7 de marco de 1981. Caderno
Nova Mulher.
106 |dem.
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cafetinas e dos clientes. Ela e outros agentes do Ninho denunciavam, inclusive,
como a prostituicdo e a perseguicao as prostitutas faziam parte de uma mesma
rede de empresarios e agentes do regime, 0s quais obtiveram muito lucro com
esses dois fendbmenos. Como analisa Faria (2013, p. 124), o sistema judiciario e
a “politica criminal teve seu papel fundamental no projeto de opressdao a
prostituicdo, ao estabelecer crimes ligados diretamente a essa pratica e ao
legitimar a acdo policial contra mulheres com um comportamento fora dos

padrdes”.

Segundo Quinalha (2017, p. 170, 171), a repressao policial nas ruas foi a
face mais visivel da constante violéncia que se abateu contra as prostitutas.
Zonas de prostituicdo foram constantemente assediadas por batidas policiais
seguidas das mais variadas formas de violacao de direitos humanos. As policias,
gue logo integraram o complexo de aparatos repressivos da ditadura militarizada
contra os subversivos “politicos”, passaram a regular também o direito a rua para
0s corpos sexualmente divergentes. Ao lado da espionagem, da censura e da
propaganda, essa policia politica se constituiu como um dos pilares da atuacao
estatal. Ela “foi investida de atribuigdes cada vez mais abrangentes e de carater
militarizado na protegéo da vaga ideia de seguranga nacional contra os “inimigos
internos”, cujos contornos eram definidos convenientemente em termos politicos
e também morais”. Assim, a integracdo das policias neste complexo de
seguranca ordenado para a perseguicdo de dissidentes significou uma carta
branca para a permanéncia e intensificacdo dos abusos com essa clientela ja
tradicional do sistema penal nas periferias urbanas e nas zonas rurais mais
isoladas.

As prostitutas, normalmente, ndo ficavam presas por longos periodos, o
mais comum eram as prisbes de curta duracdo. Elas ficavam, por dias,
incomunicaveis, em condi¢bes precérias, sofrendo todo tipo de abuso fisico,
sexual e psicoldgico. Sendo o principal objetivo desses érgdos repressivos, a
execucdo de um verdadeiro saneamento moral, de uma higienizagdo social.
Essas agdes implicavam o “disciplinamento das sexualidades dissidentes, sua
normalizacdo a partir dos valores conservadores irradiados pelo regime
autoritario e a expulsdo dos homossexuais e prostitutas dos espacgos publicos”
(QUINALHA, 2017, p. 174).
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Quinalha relata também que, dias apds uma passeata em S&o Paulo, em
dezembro de 1979, diante da escalada crescente de agressbes contra as
prostitutas, realizou-se uma reunido no Teatro Ruth Escobar com prostitutas,
homossexuais, feministas, deputados da oposicdo e estudantes para discutir
formas de apoio as prostitutas. Uma delas deu um relato sobre as dificuldades
enfrentadas e suas reivindicagdes que foram trazidas numa reportagem do jornal

Lampido da Esquina.

Queremos condicdes para vender direito nosso corpo, sem
perseguicdo da policia. Tem aqui uma que ja foi presa quatro vezes
nesta semana. A gente trata bem a freguesia, mas a policia vem e
estraga tudo. Depois que a gente se movimentou, a policia ndo deixa
nem encostar ali no nosso canto, com respeito. Ninguém da valor pra
prostituta. Homem passa, mexe e xinga. Todo mundo mexe. Queremos
ganhar nosso dinheiro sossegada, sem policia espancando e deixando
a gente nua na rua. Nao deviam ter esse direito de enfiar a gente no
xadrez, em sala forte. Eles marcam a gente e ficam prendendo sem
parar. Levam para inspecdo, mas acabam deixando presa dez dias. Ja
vi muitas abortando na cadeia. La a gente ndo recebe nem um café, s6
agua fria no corpo. Queremos ganhar nosso dinheiro, porque temos
filhos para criar, diaria no hotel e restaurante para pagar. Mas eles ndo
querem nem saber. (“A vida é facil? ”. Lampido da Esquina, n. 21,
fevereiro de 1980, p. 2).

Nesse depoimento, a prostituta traz um relato detalhado do cotidiano nas
zonas de prostituicdo com a perseguicdo acirrada dos agentes do regime,
lancando dendncias de prisdes arbitrarias, espancamento, abortamento forcado,
fome e desamparo. Trazem a tona esse dia a dia de violéncias de todos os lados,
tanto do lado dos clientes como dos policiais, ndo tendo como se proteger, vendo
0s seus corpos sendo violados e seus filhos expostos a miséria, sem nenhum
direito resguardado. Em um outro relato, de uma prostituta conhecida como
Flavia, numa nova reportagem do Lampido da Esquina, tem-se a denuncia
contundente de estupros sumarios realizados pelos policiais com prostitutas
presas, como Unica forma destas conseguirem a liberdade, como o que Tia Rita
ja vinha denunciando na zona do Farol.

as vezes o policial exige que a gente faca sexo pra soltar a gente. Com
a policia, com o carcereiro, com o ... O carcereiro é quem solta, entao
eu tive que fazer muito programa pra ele me soltar. Alias, ndo foi
programa, foi assim um meio-programa, um meio termo de sexo.
Muitas vezes, levam a gente pras quebradas, e depois soltam. Nao sé
eu: varias amigas vao juntas. E tem quatro policiais, geralmente. Eles
escolhem quatro travestis, soltam as outras, fazem festa e tchau. (“Dois

travestis, uma advogada: trés depoimentos vivos sobre o sufoco”.
Lampido, n. 19, dezembro de 1979, pp 5-7).
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Por isso, as denuncias sobre a segregacao e a repressao sofridas pelas
prostitutas eram também apresentadas nos encontros do Ninho Cearense.
Como no encontro anual que aconteceu em abril de 1980, no Centro de
Expansdo Educacional, no Crato. O encontro contou com a presenca de 43
participantes vindas das cidades de Crateus, Independéncia, Nova Russas,
Ubajara, Canindé, Fortaleza, Campos Sales e Crato. O relatério produzido no
evento faz um levantamento das dificuldades existentes nas zonas
representadas no encontro. Destaco aqui algumas das dendncias apontadas
pelas participantes do encontro a respeito da marginalizacdo e perseguicao
vivenciada pelas prostitutas da zona do Farol do Mucuripe, j& que sinaliza tanto
para o preconceito que sofriam em relacdo aos moradores em geral da regiao,

como pela extrema violéncia e suborno policial de que eram vitimas.

- No Farol, as familias fizeram um abaixo-assinado para que a zona
seja removida para longe do bairro.

- Cada dona de casa no Farol paga a policia 100,00 por semana; no
entanto, os soldados agridem as mulheres por qualquer motivo, as
mulheres dao parte ao delegado que ndo age (ANJOS JUNIOR, 1983,
p. 57 - 59).

Ao longo dos artigos do livro do Ninho, O grito de milhdes de escravas: a
cumplicidade do siléncio, pode-se ver como essa questdo era amplamente
debatida na Pastoral, ja que se tem a denuncia de diferentes agentes, tanto em
relacdo a perseguicdo contra as prostitutas, como quanto a corrupc¢éo da policia

e dos politicos em relagéo ao lenocinio. Tais como:

No confinamento (e também no trottoir) a violéncia é institucionalizada.
As batidas policiais s&o frequentes e selvagens. Os clientes, pessoas
desequilibradas, descarregam toda agressividade sobre as meninas
(IDE apud D’ANS, 1983, p. 80).

A sociedade fabrica marginais, os condena e organiza a repressao
contra elas! Percebi que é téo forte isso que, se uma mulher da vida
desejar sair da escraviddo de sua condicdo em busca de um
casamento normal, de uma profissdo, de ganhar o pao com o seu suor
honesto, ndo vai encontrar caminho, porque a policia ndo deixa
(FRAGOSO, apud D’ANS, 1983, p.104).

O costume tanto dos clientes como do gigol6 e da policia é de ferir a
menina no rosto com gilete, navalha ou garrafa quebrada para que ela
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seja marcada para sempre como prostituta (IDE apud D’ANS, 1983, p.
83).

No infimo degrau do lenocinio (exploragdo da prostituicao alheia).
Encontramos as madames e donas de casas ou de cabarés. Nos
escaldes mais acima e no trafico das mulheres estdo os homens que
mandam. Ha ainda quem protege e explora uma determinada mulher
ou um grupinho de mulheres (gigold ou cafetdo). Quem pode proteger
alguém dentro de um sistema machista, € claro que é o homem”
(ROHNER, 1987, p. 51).

N&o é raro que investigadores abram casas de prostituicdo sob o nome
de sua amiga para usufruirem dum comercio ilegal. Ou entdo que
delegados de policia sejam acionarios de motéis (D’ANS, 1983, p. 68).

O dinheiro apenas passa pelas maos das meninas e vai se depositar
(através desses exploradores menores) nos cofres dos donos de
motéis, de industrias da pornografia (editoras, empresas de cinema,
casas de stripper-tease...), casas de jogos de azar e das mais variadas
empresas de exploragdo da mulher. Trata-se de fortes grupos
econdmicos nacionais e internacionais. O meio prostitucional € o
resultado da hipocrita sociedade prostituidora, das corruptas
autoridades prostituidoras, da pouco evangélica igreja prostituidora
(IDE apud D’ANS, 1983, p. 84).

Em seguida, tem-se o depoimento muito contundente de Dom Fragoso
contando como se aproximou e se convenceu da necessidade da luta por essa
causa, argumentos que jaA demonstram a visdo basilar da Pastoral sobre o

fendmeno da prostituicao e, principalmente, sobre as prostitutas.

A partir do choque que o Espirito de Deus produziu na minha
consciéncia, comecei a me interessar pela situagdo concreta das
mulheres. E pude perceber duas coisas: 1) que a sociedade fabrica
prostitutas, as considera um mal necessario, as explora e as condena
depois; 2) que a sociedade esti organizada como uma espécie de
pirdmide. Nos pontos mais altos estdo aqueles que tém o dinheiro, a
cultura, a tecnologia, os meios de producéo, o poder de decidir, o poder
das Igrejas. Esse grupo sé pdde chegar a essa situagéo, a esse status,
porque organizou a sociedade para com o suor dos outros que estédo
na base, ir cada vez mais firmando os seus privilégios (FRAGOSO
apud D’ANS, 1983, p. 103).

A fala de Dom Fragoso € de denuncia social diante da marginalizacéo e
repressado das prostitutas. Ele, assim como os outros clérigos que integravam o
Ninho, analisa que a perseguicdo as prostitutas € fruto de uma sociedade
esquizofrénica, que lanca as mulheres pobres a executarem um determinado
trabalho e ao mesmo tempo as condena por este, usando a moral vigente contra
estas. Sendo que este trabalho sé traz lucros reais para os homens que se

encontram no topo dessa “piramide” social.
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Vé-se nessa analise de Dom Fragoso uma potente dendncia a sociedade
misogina e patriarcal que explora e violenta as mulheres. Assim como, uma
critica & sociedade capitalista, onde a classe dominante se faz como defensora
da moral e da familia, ao passo que esta unicamente defendendo o seu poderio,

0S seus privilégios.

Esta visdo sobre a prostituta ia de encontro ao entendimento social e
académico vigente, ja que para o Ninho a prostituta era uma vitima dessa
sociedade que oprime e marginaliza as mulheres pobres, enquanto que para o
saber médico-juridico ela era entendida como uma degenerada, cComo um corpo
criminoso. Margareth Rago observa que as prostitutas eram, para esses setores,
um exemplo de degradacéo e de um modelo anti-higiénico de ser mulher. Sendo
criadas algumas politicas publicas para combater e conter a prostituicdo, e mais
precisamente, a figura da prostituta. “Assim como a masturbagao, a prostituicao
€ classificada pelo saber médico e criminolégico como ‘vicio’, ‘fermento corrosivo
lancado no grémio social’, que tende a alastrar-se e a corromper todo o corpo
social” (RAGO, 1997, p. 85).

De acordo com os relatos, as agentes do Ninho executavam, com Tia Rita
na linha de frente com alguns advogados ligados aos movimentos sociais, um
trabalho de defesa das prostitutas nas delegacias, ja que nesse periodo as
prisdes de prostitutas enquadradas, arbitrariamente, na Lei da Vadiagem eram
extremamente comuns. Estas eram ac¢0es cotidianas dos agentes da represséao,
inclusive com muitas denuncias de diversos tipos de tortura, em alguns casos
levando a morte de prostitutas. Segundo Anjos Janior (1983, p. 35-37), a
Delegacia de Costumes e Diversdes, muito atuante nesse periodo, dispunha de
uma secao de Represséo ao Lenocinio, onde se tinha um volumoso acervo de
controle, contendo fichas, em cinco modelos diferentes, de prostitutas e de casas
de prostituicdo. E embora os dispositivos legais n&o estivessem voltados contra
a prostituta, conforme consta nos artigos 408 e 410 do Decreto 4.405 de 17/04/28
do Regulamento Policial, a perseguicdo era direcionada exclusivamente para

esta. “Aos olhos da policia, a prostituta, “mulher estragada”, deve ser
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ostensivamente registrada e controlada, ao passo que o proxeneta anda bem

relacionado com a policia, “nada havendo em seu desabono”.1%7

Anjos denuncia ainda que, apesar da proibicdo ao lenocinio na legislacéo
brasileira, a Receita Estadual tinha participacéo nos lucros dos cabarés do Farol,
visto que os cabarés pagavam taxas de funcionamento. “As concessdes s&o
regulamentadas pela Secretaria da Fazenda através do Decreto 13,567 de
07/12/79”, em que os cabarés pagam 1.220 cruzeiros para funcionar, 270
cruzeiros para vender bebidas; e a taxa de 74 cruzeiros como peticdo ao DAR
(Divisdo de Arrecadacdo Regional), sendo o alvara renovado anualmente.
Segundo Sebastido Araujo, “a tia Rita, na realidade, ela era uma presenca real
no Pirambu™® denunciando a truculéncia do aparato estatal. No seu relato ele

conta que,

toda complicagdo que tivesse com a policia que envolvesse as
prostitutas, se elas fossem presas ou algo do tipo, eu lembro que o
telefone de referéncia era o da casa dela. Eu lembro que aconteciam
alguns telefonemas, eu cheguei a presenciar ela atendendo
telefonema da Secretaria de Seguranca, naquela época era o general
Bezerra. E ela exatamente dizendo que ndo tocasse nas prostitutas,
no sentido de ndo ter nenhum ato assim de tortura. Eram denuncias de
roubo, era de... Vocé sabe como era, né. Ai ela dizia: “Ninguém toque
nas prostitutas até eu chegar ai! Ela tem que ser ouvida! ”

[...] Ela, ela, ela era uma pessoa forte. Ela tinha acesso direto ao
Secretario de Seguranca Publica. Ela era uma pessoa que ela era
muito atuante, que militava desde a época da ditadura militar, né.109

Tia Rita tinha uma grande influéncia e articulagdo em diversos setores,
tanto nos movimentos sociais como em 6rgdos do Estado, como mostra a
referéncia a relacao estreita que tinha com o Secretario de Seguranca Publica.
Sua fala e presenca tinha uma certa autoridade na capital, por conta dessas
influéncias e de sua obstinada atuacdo em defesa das minorias sociais. Uma
figura de autoridade e respeito, mas que também foi muito perseguida, o que
demonstra que ninguém estava a salvo durante o regime militar, por mais

influéncia e visibilidade que tivesse. Obviamente, os tramites em relacdo as

107 ANJOS JUNIOR, 1983, p. 37.
108 ARAUJO, Sebastido. Entrevista [10 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

109 Idem.
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mulheres pobres e faveladas eram outros, as quais ndo tinham tanto poder de
barganha como Tia Rita e muitas outras militantes sociais. Sao repressdes

diferentes, mas todas extremamente violentas e injustificaveis.

Como dito anteriormente, ndo foram somente as prostitutas as
perseguidas, as agentes do Ninho também foram alvo da agdo violenta do
regime. Como explica Maria Luisa Costa: “logo no momento da abertura, no
comeco de 1980, por ai, ficou mais tenso, porque ja tava o movimento pelas
diretas, né. Ai teve mais confronto mesmo”. E aconteciam “as caminhadas, as
manifestacbes na rua, a policia batendo em todo mundo, era isso ai. Elas
estavam nesse meio ai, o pessoal do Ninho era um pessoal que tinha uma visdo
muito libertadora™'°. Portanto, tendo em vista essa participacdo bem ativa das
agentes na periferia, em demais movimentos sociais e em manifestacdes,
ocorreram varios casos de espionagem e violéncia contra elas, como o

apedrejamento da casa de Tia Rita relatado por Maria Luisa:

Eu presenciei muita preocupacao da Tia Rita, a casa dela uma vez foi
apedrejada, ela foi seguida.

[...] Aqui na rua Henrigue Rabelo, no bairro Joaquim Tavora, que a
gente chama Piedade. Entdo, a casa dela foi apedrejada de noite, ai
nunca se soube quem foi o autor daquilo. Mas ela tinha muitas
apreensodes, sabe assim com a seguranca dela.1!

Acdes como essa, de apedrejamento da casa de opositores ao regime,
tornaram-se corriqueiras, em meados da década de 1970, como o ocorrido com
a casa do lider camponés Manoel da Conceicdo que amanheceu depredada no
ano de 1980. Entre 1976 e 1981, os setores militares envolvidos com a
burocracia da violéncia sairam da sombra dos quartéis e protagonizaram uma
escalada terrorista que incluiu atentados a bomba contra jornais, livrarias,
universidades e instituicdes identificadas com a oposicao, e ainda sequestros e
espancamentos de opositores. Ja que se iniciava o processo de abertura lenta e
gradual do regime, abertura esta que esses setores ndo concordavam que

ocorresse, pois desmontaria suas operacdes. Entdo, estes setores iniciaram

110 COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
1 1dem.
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uma série de atos terroristas como estes, com o intuito de parar o processo de
abertura e de incriminar os grupos de esquerda, como explica Schwarcz e
Starling (2018, p. 481):

Entre os meses de agosto e setembro de 1976, bombas foram
detonadas ou encontradas e desativadas a tempo nas sedes da CNBB,
OAB e ABI — além da que explodiu na casa do empresério Roberto
Marinho, proprietario do jornal O Globo e da TV Globo, a mais
poderosa rede de televisdo do pais e forte aliada do governo Geisel.
Na regido metropolitana do Rio de Janeiro, d. Adriano Hipdlito, bispo
de Nova lguacu, foi sequestrado — abandonaram-no, nu e amarrado,
no meio da rua, em Jacarepagud, no subUrbio carioca. Nos primeiros
oito meses de 1980, ja no governo do general Figueiredo, registraram-
se 46 atentados terroristas. Bancas de jornais que vendiam
publicacdes da imprensa alternativa foram explodidas durante a
madrugada, o jurista Dalmo Dallari sofreu um sequestro em S&o Paulo,
uma bomba foi desovada no quarto de hotel onde estava hospedado
Brizola, e a casa do lider camponés Manuel da Concei¢cdo amanheceu
depredada. No dia 27 de agosto, véspera do primeiro aniversario da
Lei da Anistia, trés bombas foram detonadas em menos de doze horas,
no centro do Rio: a primeira destruiu a oficina onde era impresso o
jornal Tribuna da Luta Operaria; a segunda, na Camara Municipal,
deixou seis pessoas feridas; a terceira explodiu ha sede do Conselho
Federal da OAB, mutilando o servente José Ribamar e matando a
secretaria da entidade, Lyda Monteiro da Silva.

Os movimentos ligados a Teologia da Libertacédo, tida pelo regime como
doutrina comunista e subversiva da Igreja, eram confrontados como grandes
inimigos da ditadura, na mesma medida, por exemplo, que 0S grupos que
reivindicavam a luta armada. Os militares viam nessa Igreja progressista um
perigoso oponente, ja que esta agiria mobilizando as massas, a partir de ideais
de igualdade e emancipacdo humana, diante dos desmandos dos donos do
poder. Portanto, os militares faziam um verdadeiro monitoramento das varias
pastorais sociais e CEB’s, com medidas severas de proibicdo de organizacio
baseados na Lei de Seguranca Nacional, prendendo arbitrariamente padres,
freiras e leigos, e desarticulando os movimentos. Como j& visto acima, o Ninho
nao escapa dessa perseguicdo. Tanto suas liderancas nacionais, como agentes
locais, sofriam persegui¢des e callnias, e tinham suas vidas monitoradas de
perto. Agiam, portanto, com muita cautela, ja prevendo retaliacoes do regime,

como declara Maria Luisa:

M.C. - Quem era perseguido mesmo eram os lideres [...] a Tia Rita, a
Marieta, a Ritinha aqui sofreu. Sofreu ameaca, sofreu muitas
apreensdes, né. Eu me lembro delas muito preocupadas se reunindo
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na Igreja Coracdo de Jesus e preocupadas porque tinha gente
investigando a vida delas, tinha umas ligacdes andnimas.

T.A. - Tinham uns agentes investigando elas, por elas serem do Ninho?

M.C. — Sim, porgue esse movimento era um movimento muito ligado a
Teologia da Libertagéo, ligado as CEB’s, ai ja era um movimento mal
visto pelo poder, né. Eles ndo gostavam muito dessa ideia de CEB's,
porque as CEB’s questionavam, né, o que é chamado poder. Dom
Fragoso mesmo, que era um dos participantes, ele foi muito
perseguido.112

E como explicita também Terezinha Casimiro, agente do Ninho durante a
ditadura civil-militar e hoje presidente estadual do CEBI:

T.C. — E de uma forma ou de outra eram mal vistas as pessoas da
Teologia da Libertagéo [...] assim pela Ditadura.

T.A. - Sim, pela ditadura. Mas, e pela Igreja aqui? Ela era conservadora
ou mais ligada a Teologia da Libertacdo?

T.C. — Nao, ela era mais ligada, porque era o periodo de Dom Aloisio
Lorscheider, e ele era da linha da Teologia da Libertagdo.!?

A Igreja Progressista era entendida pela ditadura como uma grande
inimiga do regime e da propria Igreja, jA que questionava as hierarquias, as
injusticas sociais e o governo autoritario. E com o Ninho Cearense néo foi
diferente. Quanto mais acdes e mobiliza¢cdes as agentes faziam nas zonas de
prostituicdo e mesmo fora delas, a pastoral era mais perseguida pelo regime
militar e pelos setores mais conservadores da Igreja Catdlica. A partir da
trajetoria de vida e atuagao social de Rita de Araujo Marques, a “Tia Rita”,
analisada ao longo deste capitulo pode-se compreender mais de perto tanto a
atuacao do Ninho nas diferentes zonas de prostituicdo da cidade, como se dava
essas perseguicoes. Elas eram direcionadas em primeiro lugar aos sujeitos mais
marginalizados desses ambientes, as prostitutas, por meio de agbes
extremamente violentas, orquestradas pelos agentes do Estado. Mas vinha
também com forga contra as agentes do movimento, principalmente para

aguelas envolvidas em outras frentes de luta, jA monitoradas e até mesmo

112 1dem.

113 ALBUQUERQUE, Terezinha Casimiro. Entrevista [03 out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.
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fichadas como subversivas. O que demonstra que assim como a luta por
democracia e igualdade social estava organizada e articulada nos diversos

espacos, assim também estavam 0os mecanismos de repressao.

A partir desse mote, pretende-se analisar, no préximo capitulo,
exatamente essa articulacao entre as agentes do Ninho Cearense e os diferentes
coletivos e movimentos sociais que atuavam tanto na capital como no interior do
estado, que ganhavam forca nesse momento na luta contra o regime ditatorial.
Faz-se, portanto, primeiramente, uma reflexdo sobre a relacdo entre a Teologia
Feminista e a expansao e atuacdo dos movimentos de mulheres, a partir da
andlise da atuacdo do Ninho Cearense com os demais movimentos de mulheres
do estado. Tendo como foco, a compreensao mais a fundo de como se dava a
relacdo entre o Ninho Cearense com o Movimento Feminino Pela Anistia - MFPA,
ja que se tinha um intercambio muito fértil entre as militantes destes movimentos.
Assim como, analisa-se como a metodologia alfabetizadora de Paulo Freire era
implementada nas pastorais sociais, e mais especificamente no Ninho, no
contexto das zonas de prostituicdo, ndo sé6 como método voltado para a
apreensdo da palavra escrita, mas como método de organizacéo, fortalecimento

e mobilizacdo comunitaria.
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4 A RELACAO DO NINHO CEARENSE COM OS MOVIMENTOS DE
MULHERES E DE ALFABETIZACAO POPULAR

O Ninho tendo surgido no Brasil em meio ao avanc¢o do Cristianismo da
Libertacdo na América Latina, a partir da Teologia da Libertacdo e da nascente
Teologia Feminista, tem em suas bases reflexfes sobre a emancipacao popular
através da educacao, que educa a partir dos valores vivenciados em comunidade
e liberta especialmente mulheres dos grilhdes da pobreza e das amarras do
patriarcado. O Ninho Cearense se lanca nesse momento de rebolico de ideais
sobre o papel das mulheres e dos trabalhadores em geral como os principais
agentes de transformacao social, embarcando na mobilizacdo comunitaria nas
zonas de prostituicdo na luta ndo s contra a exclusao eclesial das prostitutas e
de seus filhos do seio da Igreja, mas de forma mais profunda na luta contra o
regime autoritario fincado na desigualdade social e de género, na violéncia

contra os corpos dissidentes e na alienacdo das massas.

4.1 A Articulagéo entre o Ninho Cearense e os Movimentos de Mulheres a
partir da Teologia Feminista e do Feminismo de Segunda Onda

Um principal aspecto que diferencia o Ninho Cearense do Ninho francés
diz respeito ao fato do método de abordagem das prostitutas no Brasil ter sido

aliado as metodologias da Teologia da Libertacdo e da Teologia Feminista''# que

H45egundo Tobardo, a Teologia Feminista pode ser dividida em trés fases. O ano de 1854 é
entendido como o marco fundante do movimento com a realizacdo da Primeira Convengéo
Americana pelos Direitos da Mulher, na Philadelphia, surgindo desse encontro o projeto da
Woman 's Bible que sera concluida e publicada no ano de 1895. De acordo com Taborda, preside
a interpretacdo biblica da Woman 's Bible um pressuposto hermenéutico basico: sendo a Biblia
a expressdo de uma sociedade e cultura patriarcais, € preciso despatriarcalizar sua
interpretacao. ” (TABORDA, 1990, p. 329). Como continuagdo desse movimento tem-se na Gra-
Bretanha, em 1911, a fundacgéo da "Alianca Internacional Joana d'Arc ", que tinha como objetivo
aigualdade ampla para as mulheres. Tendo como lema: "Pedi a Deus: Ela vos ouvird!". J&4 nesse
lema se podia compreender a radicalidade do movimento, usando o pronome pessoal feminino
para Deus com o objetivo de desconstruir sua imagem masculina. Abrindo, assim, um precioso
debate acerca da relativizagdo de um género para Deus, o qual deveria ser representante de
todos os géneros. A segunda fase desse movimento se inicia em 1950 com a discussdo em torno
da ordenacdo de mulheres. Sendo o resultado bastante positivo dentro das principais
denominacdes protestantes, que entre 1956 e 1965 admitem a ordenacédo de mulheres. Ja a
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ja floresciam no periodo em toda a América Latina. A Teologia Feminista chega
denunciando a ideia patriarcal do “Deus-Pai-Todo Poderoso”, que tanto serviu
para subjugar as mulheres, assim como traz para a Teologia da Libertacdo um
ideal de igualdade e justica entre os povos, entre 0os géneros. Como afirma a

tedloga feminista, lvone Gebara:

Minha tese é que a teologia feminista introduz uma ruptura nas
maneiras de pensar o mundo e de acolher a heranga cristd. Essa
ruptura significa a acolhida das mulheres na pluralidade de suas
identidades, assim como de outros grupos marginalizados no direito de
viver e reinterpretar a tradicdo crista de outra maneira. No fundo, o que
chamamos de Tradicdo cristd é um conjunto de tradicdes e de
interpretacdes que compartilham alguns pontos. A pretensdo a uma
unidade universalista da Tradi¢cdo néo resiste a uma andlise histérica
do passado e do presente. Da mesma forma, ela aparece mais como
uma espécie de poder universal religioso sobre os povos conquistados
pelo catolicismo condicionado a visGes politicas colonialistas
(GEBARA, 2017, p. 38, 39).

As teodlogas feministas atrelam a extensdo e o poderio do patriarcado no
mundo ao campo religioso, no qual este tem dominio do discurso e das praticas,
colocando sempre a mulher como o Outro, como o mal, a desordem. Como
Beauvoir deixa explicito no trecho a seguir sobre o imaginario a respeito da

mulher em diferentes religides e doutrinas:

Organizando a opressédo da mulher, os legisladores tém medo dela.
Das virtudes ambivalentes de que ela se revestia retém-se
principalmente o aspecto nefasto: de sagrada, ela se torna impura. Eva
entregue a Addo para ser sua companheira perde o género humano;
guando querem vingar-se dos homens, os deuses pagaos inventam a
mulher e é a primeira dessas criaturas, Pandora, que desencadeia
todos os males de que sofre a humanidade. O Outro é a passividade
em face da atividade, a diversidade que quebra a unidade, a matéria
oposta a forma, a desordem que resiste a ordem. A mulher &, assim,
votada ao Mal. "Ha um principio bom que criou a ordem, a luz, o
homem; e um principio mau que criou o caos, as trevas e a mulher",
diz Pitagoras.

As leis de Manu definem-na como um ser vil que convém manter
escravizado. O Levitico assimila-a aos animais de carga que o
patriarca possui. As leis de So6lon ndo Ihe conferem nenhum direito. O
cédigo romano coloca-a sob tutela e proclama-lhe a "imbecilidade". O

terceira fase desse movimento surge entre as décadas de 1960 e 1970, sendo agora de fato o
nascimento dessa Teologia Feminista que se tem até os dias atuais e que floresceu no Brasil a
partir das experiéncias das Comunidades Eclesiais de Base e das Pastorais Sociais agindo
juntamente com a Teologia da Libertagéo.
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direito candnico considera-a a "porta do Diabo". O Corao trata-a com o
mais absoluto desprezo (BEAUVOIR, 1960, p.116).

A mulher é entendida como “votada ao Mal”, como o ser que usa o0s seus
ditos poderes de seducao para tentar os homens. Segundo os principios dessas
religides monoteistas, “a carne € maldita”, o corpo é desprezivel, e a mulher
como a grande representante destes € “a mais temivel tentacdo do demoénio”.
Isso nos leva a uma melhor compreensdo de como as prostitutas e as mulheres
livres devem ser perseguidas dentro desses ideais, j4 que representantes desta
“Eva”, dessa “Pandora” que manipula e desencaminha a humanidade através
dos “prazeres da carne”. Nesses trechos, Beauvoir deixa claro como os ideais
misoginos do patriarcado sdo a base fundante de diferentes religibes e crencgas
de forma generalizada, proclamando um dito “legado maldito” do feminino para
toda a humanidade.

Na perspectiva do Cristianismo, Jean-Marie Aubert (1975) observa que o
Génesis 2 foi "o prato principal de todos os apetites antifeministas e um dos
textos fundadores do sexismo cristdo". Ja que nesse trecho da escritura sagrada
a mulher perde seu papel de igual, estabelecido em Génesis 1, e passa a ser 0
Outro, o ser criado a partir do masculino e para satisfazer os seus desejos, lhe
devendo submissédo. E apesar dos avancos com a Teologia Feminista, em
relagdo a participacdo efetiva das mulheres nos ambientes eclesiasticos, vé-se
ainda um papel subalternizado que coaduna com esses ideais patriarcais do
inicio da narrativa cristd, como é o caso do canon 230 do Cédigo de Direito
Candnico®, em vigor desde 1983, o qual afirma que o ministério litrgico pode
apenas ser exercido por homens. Tendo sido também vedada, pelo Papa Joao
Paulo II, a participacdo das mulheres até mesmo na funcédo de ajudante da
missa, trazendo como argumento a declaracéo de Paulo VI, em 1975, e a propria
Biblia.

O exemplo - registrado na Sagrada Escritura - de Cristo, que escolheu
0s seus Apostolos sO de entre os homens; a pratica constante da

Igreja, que imitou Cristo ao escolher sé homens; e 0 seu magistério
vivo, 0 qual coerentemente estabeleceu que a exclusdo das mulheres

115 cODIGO DE DIREITO CANONICO. Disponivel em: www.vatican.va.
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do sacerdécio esta em harmonia com o plano de Deus para a sua
Igreja.116

Ivone Gebara (2017, p. 299) afirma a existéncia de dois pontos especificos
dessa Teologia Feminista que brotam dos movimentos de mulheres de fé na
Ameérica Latina, os quais sdo: a Teologia Feminista latina se desenvolve a
margem das instituicdes religiosas; e a maioria das tedlogas feministas latino-
americanas alia sua producao intelectual a uma militincia nos movimentos
sociais. Sobre esses aspectos, o tedlogo Francisco Taborda (1990, p. 337)
salienta que a América Latina assume essa contribuicdo inovadora sobre a
Teologia Feminista europeia na medida em que da centralidade a leitura popular
da Biblia "na 6tica da mulher" e as vivéncias das mulheres do meio popular.
Trazendo uma “originalidade na interpretacao, feita na suspeita (bem fundada)

de que a Biblia tem sido tradicionalmente lida em perspectiva androcéntrica”.

Contribuindo com esse ponto levantado por Gebara e Taborda, Silva
(2019, p. 65) reivindica que uma perspectiva eurocéntrica da Teologia Feminista
“ndo serve para abarcar e explicar as experiéncias especificas de mulheres
situadas nas margens do sistema capitalista, marcadas pela realidade da
colonizacéo, da escravizacao e da dominacdo europeias, a exemplo das latino-
americanas”. Por isso a necessidade dessa Teologia gestada pelas mulheres
tratando de suas realidades no seio dos paises subdesenvolvidos. Essa
articulacdo das mulheres de fé na América Latina estava totalmente ligada a uma
organizacdo dos movimentos feministas e da esquerda em geral que lutava pela

democracia nesse periodo, como analisa Ana Maria Veiga:

No momento em que todas as argentinas foram forgadas a se recolher
e se calar, comecaram a deslanchar as manifestagfes feministas
brasileiras, impulsionadas pelo ano internacional da mulher (1975),
suas discussoes e festividades na Bolivia, que vivia anos de intensa
represséo, bem como no Chile, Uruguai e Paraguai, o ano de 1975 n&o
ficou tdo marcado quanto o de 1985, que encerrou a Década da Mulher
e coincidiu com o final de vérias ditaduras, numa conjuntura de
abertura politica, transicdo para a democracia e lutas sociais de

116 Declaracgéo de Paulo VI, citado por Jodo Paulo Il na carta apostdlica Ordinatio Sacerdotalis,
de 22 de maio de 1994. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/documents/hfj

pii_apl_22051994_ ordinatio-sacerdotalis_po.html. Acesso em 15/06/2012.
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varios setores populares — os chamados novos movimentos sociais”
(VEIGA, 2009, p. 44).

Segundo Costa (2009, p. 184), um exemplo da for¢ca e ampliacdo dessa
articulagéo de mulheres foi a realizacdo do Encontro Nacional de Mulheres, em
marco de 1979, no Rio de Janeiro, promovido pelo Centro da Mulher Brasileira,
com a participacdo de cerca de 400 mulheres representantes de grupos
feministas de varios estados. Em seu “Documento Final”, o encontro pontua a
base de acado dos movimentos de mulheres nesse periodo, seus objetivos, seus

pensamentos, sua praxis.

1. a luta pela libertagdo da mulher brasileira esta indissoluvelmente
ligada as lutas gerais por liberdades democraticas e por uma anistia
ampla, geral e irrestrita e vem somar forga com os movimentos que
lutam contra qualquer tipo de opresséao;

2. a tatica atual dos movimentos de mulheres implica na luta pela
unidade destes movimentos, unidade esta que pressupde a
diversidade dos grupos e organizacbes, e a superagdo de
particularidades de cada um através da adocao de bandeiras de luta
comum...

3. 0 movimento feminista deve ser aberto a todas as mulheres,
independentemente da condi¢do social, racial, credo religioso e
posicao politico-partidaria; implica na aproximag¢@o com associacdes
de classe, de bairro, clube de mées e donas de casa, etc. e incentivo
a organizagdo de mulheres em locais de trabalho e moradia; significa
trabalhar sobre os problemas que se colocam especificamente para a
realidade de cada grupo, assumindo as bandeiras gerais do
movimento; estimulo a criacdo e ampliacdo de uma imprensa
feminina.1?

De acordo com a pesquisa de doutoramento de Maristela Carvalho
(2008), o Cristianismo da Libertagéo foi essencial na medida em que possibilitou
as mulheres produzirem sua propria teologia. As teologas feministas
conseguiram ter suas primeiras publicacbes nas obras coordenadas por
membros da Teologia da Libertacdo nesse periodo. E ja na década de 1970, elas
comecaram a realizar eventos voltados para mulheres cristds na América Latina.
Desenvolvendo nesses espacos “‘uma reflexao critica sobre a importancia da
teologia da libertagao para a luta das mulheres” (CRUZ, 2017, p. 39). A socidloga

Neiva Furlin (2011, p. 149) complementa que “os documentos tanto de Medellin

117 CENTRO DA MULHER BRASILEIRA, 1979, p. 4-5.
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guanto de Puebla foram marcos decisivos para emergéncia de um novo sujeito
teologico”, ja que nesses documentos, “as mulheres retomaram e reformularam
as principais opg¢oes, contribuindo para que a Igreja descobrisse 0 seu rosto

humano, que foi obscurecido historicamente por uma visao clerical masculina”.

O movimento de mulheres que formou a Teologia Feminista no Brasil
tinha como proposicdes, portanto, uma critica aos conteudos tradicionais da fé:
0 monoteismo; a imagem masculina da divindade; a figura submissa e virginal
de Maria; as interpretacdes sexistas dos textos sagrados; assim como a ideia de
uma verdade religiosa absoluta, a existéncia de um s6 caminho e método de
existéncia possivel que leve a redencdo (ROSADO, 2001, p. 84). A Teologia
Feminista € encarada, entdo, como uma teologia engajada, ja que nao tem a
falsa pretensao de ser neutra como a teologia classica, tendo, portanto, os seus
pés fincados nos ideais emancipatérios para todos e todas. Esta visa “a
conscientizacdo de homens e mulheres da opressao sexista, androcéntrica [...]
A partir desse engajamento, obriga a teologia a abandonar sua pseudo-
objetividade e a tornar-se partidaria da marginalizada” (TABORDA, 1990, p.
332).

Nesse periodo, as mulheres leigas comecavam a ter realmente espaco de
vOoz e acdo e ndo somente de um servico submisso aos ditames das liderancas
religiosas masculinas. As agentes das Pastorais e das Comunidades Eclesiais
de Base reinventaram a Teologia da Libertacdo através de sua pratica de fé
ligada mais profundamente a emancipacao das mulheres social e politicamente
marginalizadas, tanto dentro como fora do ambiente eclesial. Formando-se
assim as bases para o desenvolvimento da Teologia Feminista no pais, como se
pode perceber na fala de Vitéria e de Rute, participantes do Centro de Estudos
Biblicos (CEBI) no periodo, e posteriormente de um grupo de leitura feminista da

Biblia, o grupo Agar**®, quando rememoram os embates do periodo.

118 De acordo com a pesquisa do socidlogo Jonas Cruz (2017, p. 15), o Agar é um grupo de
teologia feminista ligado ao Centro de Estudos Biblicos (CEBI), uma organizacdo ecuménica. O
Agar foi criado em 1999, em Fortaleza — Ceara, por mulheres que ja integravam o CEBI e também
por estudantes de teologia da Faculdade Catélica de Fortaleza — Seminario da Prainha. O grupo
relne-se bimestralmente para realizar debates sobre questdes relacionadas as mulheres,
aprofundar a reflexdo teoldgica feminista e planejar eventos proprios ou em parceria com outras
organizacfes feministas, além de organizar um grupo de estudo semanal sobre teologia
feminista.
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Vitéria — A classe é mais importante, oprimida. Esse é o mote, 0
horizonte e fazer outras coisas esta fragilizando. E o entendimento da
gente, a partir das nossas tedricas como a lvone, e outras, é de que,
pelo contrario, quanto mais a gente aprofunda a questéo da mulher, e
vai vendo as contradicdes dentro do préprio movimento popular,
movimento de esquerda, de reproducdo dos esquemas de exploracéo,
a gente vai tomando consciéncia, se libertando e contribuindo para que
0 movimento maior como um todo se liberte também, mas enquanto
ndo contemplar isso... E essa é uma critica que a Ivone faz a teologia
da libertacdo, de ndo contemplar a questdo especifica da luta das
mulheres.11°

Rute - [...] a gente precisa ir se libertando de todas as formas de
opressao, que eu acho essa a critica que as mulheres fazem, a critica
a teologia da libertagdo. Pobre... E muito diferente vocé ser pobre
homem e ser pobre mulher, entre ser pobre branco e ser pobre negro,
entende? Entre ser pobre hétero e ser pobre homossexual. Entéo,
essas diferencas que a teologia da libertagédo néo via. 120

As religiosas entrevistadas exprimem muito bem as questbes que
estavam em voga naquele momento nos campos progressistas da Igreja, as
quais eram o crescimento de um entendimento mais aprofundado sobre as
questdes ligadas a desigualdade de género, com uma reflexdo crescente da
necessidade de um movimento interseccional, que conseguisse encampar lutas
mais amplas, tendo em vista as diversas opressdes vivenciadas, principalmente,
pelas mulheres negras e periféricas, as quais compunham o grande corpo desta

Igreja popular.

Ao analisar o VI Encontro Nacional da Pastoral da Mulher Marginalizada,
realizado em Salvador, no ano de 1984 com prostitutas e agentes de diversas
regides do pais, padre Rohner ndo sé faz um diagnostico da desigualdade social
e da discriminacdo no Brasil, como através de suas palavras pode-se
compreender o discurso libertario muito ligado a Teologia Feminista reivindicado

pela Pastoral, onde se tem um enfoque na luta das mulheres marginalizadas.

A sociedade e a Igreja sob influéncia das teorias marxistas ou sem
elas, descobriram sempre mais claramente 0s mecanismos de
opressdo e marginalizacdo do sistema capitalista. Nos ombros das
mulheres na zona pesam a marginalizacéo social de todos os pobres,

119 Entrevista realizada com Vitéria, gravada em 27/12/2016 (CRUZ, 2017, p.53).
120 Entrevista realizada com Rute, gravada em 31/01/2017 (CRUZ, 2017, p.53).
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a marginalizacdo politica dos sem titulo eleitoral, a marginalizacédo
cultural dos sem-escola, a marginalizacdo profissional dos sem-
profissdo, a marginalizacdo fundiaria dos sem-terra obrigados a fugir
para a cidade, a discriminacdo de todas as mulheres de uma sociedade
machista, e na maioria dos casos também a discriminacao racial que
marginaliza todos os negros e indios. A Igreja tinha costume de reforcar
uma ou outra destas discriminag8es e de acrescentar a sua propria: a
marginalizacdo moral e religiosa. O povo e a Igreja tomaram
consciéncia de todos esses tipos de opressao e iniciaram a sua luta
pela libertagdo. Surgiram numerosas organizagdes civis e eclesiasticas
para realizar a unido e a organizacdo de todos os oprimidos e para dar
0S primeiros passos rumo a uma nova sociedade e uma nova Igreja.
No VI Encontro Nacional da Pastoral da Mulher Marginalizada,
realizado em julho de 1984 em Salvador, na Bahia, se podia constatar
gue em diversos lugares no Norte e no Sul do Pais as mulheres da
zona se integram sem embarago em quase todos os movimentos de
base (ROHNER, 1987, p. 82, 83).

Esse movimento de mulheres de fé ajudou nos avancos das a¢des dos
grupos feministas no Brasil, evitando uma repressdo mais forte a estes, a partir
de seu discurso mais conciliatério, apesar de sua praxis ja bastante libertaria.
Essa articulagcdo entre o Feminismo de Segunda Onda’?! e a Teologia Feminista
trouxe um fortalecimento ao movimento de mulheres como um todo no Brasil,

assim como a luta contra o regime ditatorial, como explica Gabriela Marque:

Convém entdo destacar que em 1975, sob o patrocinio da Cdaria
Metropolitana e da ONU, reuniram-se grupos de mulheres no evento
que se intitulou “Encontro para o Diagnostico da Mulher Paulista”,
realizado na Camara Municipal de Sao Paulo. Este contexto
certamente tornou a critica feminista & Igreja Catolica no Brasil bem
menos contundente, pois a igreja fazia um tipo de ponte entre as
feministas e o chamado movimento de mulheres. Nao podemos
esquecer que toda essa movimentacdo estava sob a égide da
represséo e que 0s movimentos sociais ndo tinham condicdes de agir
livremente para conquistar seus ideais; entendemos, portanto, como
fundamental para o feminismo a “protecdo” exercida pela igreja
naquele momento (MARQUES, 2011, p. 200).

121 pe acordo com a andlise da pedagoga e ativista Schuma Schumaher e da economista Hildete
Pereira de Melo no artigo A segunda onda feminista no Brasil sobre o Feminismo de Segunda
Onda, “a Organizagdo das Nagbes Unidas (ONU) instituiu o ano de 1975 como o Ano
Internacional da Mulher e instituiu os anos de 1975 a 1985 como a Década da Mulher em todo o
mundo. Da consigna Diferentes, mas ndo Desiguais, travaram-se lutas concretas em prol da
construcdo de uma sociedade igualitaria. Foi nesse contexto de crise da democracia, mas
também de construcdo de novos modelos sociais, que emergiu o feminismo organizado dos
anos1970. A nova onda feminista [feminismo de segunda onda], se por um lado lutou contra a
ditadura militar, por outro lutou também contra a supremacia masculina, a violéncia sexual e pelo
direito ao prazer. O primeiro grupo de que se tem noticia foi organizado em Sao Paulo em1972,
formado sobretudo por professoras universitarias, algumas recém-chegadas dos EUA e Europa,
onde o movimento de mulheres tinha explodido com muita for¢ca. Do ponto de vista da agéo
concreta, nos anos 1970 e 80 o movimento feminista no Brasil esteve marcado pela luta em prol
da redemocratizagdo e por direitos de cidadania e igualdade. ”
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De acordo com Alvarez (1990), o machismo difundido na sociedade
brasileira, e em toda a América Latina, era sancionado pelo Estado e santificado
pela Igreja, visto que as ditaduras militares difundidas nessa regiao se baseavam
na manipulacéo de valores familiares e no refor¢co dos papéis de género.

Os homens que encenaram o golpe de direita brasileiro de abril de
1964, por exemplo, recorreram as mulheres e ao simbolismo da familia
para amenizar e justificar sua apreenséo ilegal do poder do Estado.
Apelando para o compromisso “inato” das mulheres com a familia, a
moralidade e a ordem social, a Direita Brasileira ordenou as “mulheres

do Brasil” que se organizassem contra o governo democraticamente
eleito de Jo&o Goulart (ALVAREZ, 1990, p. 5).

Como ja pontuado, a ideia de moralidade e o ideal de familia urbana
burguesa eram chaves importantes para o funcionamento do regime ditatorial,
fato que so reafirmava o local designado para a mulher nessa sociedade. Tinha-
se uma dupla moral sexual com a valorizacdo da castidade e do casamento,
mantendo-se a diferenciacdo de papéis entre homens e mulheres, onde estes
tinham acesso ao mundo exterior, a vida publica, e estas ao ambiente doméstico,
guardando-se para o seu marido e protegendo sua familia do fantasma do
comunismo e do amor livre. (NOREK, 2020, p. 29, 30).

As agentes do Ninho Cearense, driblando, portanto, esse ideal de mulher
do lar, reafirmado pelo regime, e partindo de uma Teologia Feminista em
construcdo, envolveram-se com diferentes movimentos sociais em diversos
territorios lutando por direitos e pela democracia dentro desse grave periodo de
autoritarismo e perseguicdo. Nildes Alencar Lima, que tinha uma acéo no Ninho
Cearense voltada para as crian¢as do Farol do Mucuripe, em Fortaleza, era uma
dessas mulheres que teve participacdo ativa também em outro movimento, no
caso o Movimento Feminino Pela Anistia no Ceara, onde foi presidente em todo
o0 periodo que durou o movimento no Estado. Nildes nasceu no dia 21 de
fevereiro de 1934, no municipio cearense de Lavras da Mangabeira. E uma
experiente educadora, seguidora de Piaget e de Paulo Freire, formada pela
Escola Normal e, posteriormente, na graduacdo em Pedagogia. Foi presidente
do MFPA entre os anos de 1975 e 1979 e secretéria estadual de Educacado nos
anos de 1988 e 1989.

Nildes conta que seu engajamento no Ninho vinha justamente como uma

tarefa do MFPA em virtude da articulagdo com outros movimentos, ja que este,



144

como explica Nildes, “propunha a gente fazer uma penetracdo em todas as
organizacdes, ocupar 0s espacos que existiam, camufladas ou néao, a gente iria

ter acesso a eles. Onde vocé estivesse, vocé partiria”?2,

Integrando tanto o Ninho como o MFPA, Tia Rita convidou Nildes para
conhecer o Ninho Cearense. A intencdo era que esta ajudasse a levar a
mensagem da anistia para a periferia. Nildes, entdo, decidiu participar das acoes
do Ninho no Farol do Mucuripe, engajando-se definitivamente no Movimento.
Como relata na entrevista a seguir, contando inclusive um pouco do seu percurso

a partir da Acado Catodlica e dos seus organismos de engajamento da juventude.

Quando eu venho para a JIC, que ela é independente, que comecga o
Movimento da Anistia... O Movimento da Anistia se propunha a gente
fazer uma penetragdo em todas as organizagfes, ocupar 0S espagos
que existiam, camufladas ou ndo, a gente iria ter acesso a eles. Onde
vocé estivesse, vocé partiria. Entdo, o grupo da anistia era engajado,
gue ja vinha engajado com o Bispo de Crateus, que era Dom Fragoso.
Assim, Dom Aluisio Lorcheider nos deu apoio, antes foi Dom Delgado,
mas ele foi embora e ficou Dom Aluisio. E eu como da Acao Catdlica,
da JIC, e toda a A¢do Catdlica estava sem funcionar, e eu na Anistia
procurei ver onde era que tinha movimento nas bases da sociedade
que eu pudesse participar. A Tia Rita, veja bem, era do Ninho, e uma
personalidade empolgadissima, porque Dom Fragoso, Dom Pedro
Casaldaliga e outros que tinham 14 nos mundos das matas do Para, do
Amazonas, do Mato Grosso por acola, elas tinham esses
conhecimentos que eu nao tinha. A Tia Rita teve um irm&o ou era
sobrinho-padre, e me disse “vamos para o Ninho, vai ter uma reuniao,
e leva a mensagem da anistia na periferia, em todo canto”. Ai foi que
eu fui.

T.A. —Vocé ja era do Movimento Feminino pela Anistia?

N.A. — Ja, eu ja estava no movimento da anistia. N6s comegamos em
1974. Nao, nés comecamos em 1975. O Tito morreu em 74, a JIC
estava, ndo sé a JIC, mas outros movimentos estavam se apagando.
Ai comega o movimento da anistia. Dona Terezinha Zerbini vem pra ca
em maio de 1975, ai comeca o Movimento da Anistia.123

Nildes foi uma das agentes responsaveis por levar o movimento da anistia
para a periferia. Quando estava procurando “onde era que tinha movimento nas
bases da sociedade” que pudesse participar para levar o debate da
redemocratizacdo, “a mensagem da anistia na periferia, em todo canto”,

encontrou o Ninho através da companheira de militancia Rita de Araujo.

122 | IMA, Nildes de Alencar. Entrevista [13 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

123 | dem
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Tentando levar esse debate, essa luta para todos os espacos, tirando dos
bolsbes da intelectualidade e tentando se aproximar da populacdo mais
marginalizada que sofria de diferentes formas os efeitos da ditadura. Nildes
passou a militar nesses dois movimentos ap0s 0 encerramento das atividades
dos diferentes organismos da Acéo Catdlica da qual fazia parte, por conta da
represséo. Visualizando, nesses dois movimentos tdo diversos, uma forma de

continuar lutando pela democracia e contra a desigualdade social.

Nildes participou da fundacdo do MFPA no Ceara e foi posicionada como
presidente do Movimento, a partir de uma estratégia para evitar uma perseguicao
maior para este. Ja que, segundo a analise do MFPA, a sua imagem como
religiosa injusticada pelas a¢Ges do regime atreladas a morte de Frei Tito'?4, seu
irmao cacula, traria mais credibilidade para a imagem que se tentava passar de
um movimento “inocente”, de mulheres que reivindicavam direitos para 0s seus
parentes presos ou exilados, lutando pela anistia geral e irrestrita. Essa era mais
uma das estratégias para a constru¢cdo de um movimento forte e bem articulado
gue lutasse concretamente para a volta do regime democratico, mesmo em meio

a uma repressao brutal.

Nildes comenta que Terezinha Zerbini, a fundadora do MFPA em S&o
Paulo, afirmou na reunido de fundacdo do movimento no Ceara “que precisava
formar um grupo de coordenacdo. Mas era necessario que as pessoas que
ficassem nessa coordenacao ndo fossem muito visadas pela ditadura”. O
Movimento utilizava essa estratégia, como aquela semelhante utilizada pelas

Maes da Praca de Maio'?® na Argentina, tanto para despistar os agentes do

124 Nildes era irma do frade dominicano Tito de Alencar Lima, mais conhecido como Frei Tito,
que se suicidou em 1974 aos 29 anos, na Fran¢a, em consequéncia das torturas sofridas no
Presidio Tiradentes e na sede da Operacdo Bandeirantes (OBAN), apds ser fichado por sua
participacdo no 30° Congresso da Unido Nacional dos Estudantes (UNE) em Ibilina, em 1968.
125 As Maes da Praga de Maio iniciaram suas a¢Ges em 1977, em Buenos Aires, denunciando as
prisdes, torturas e os desaparecimentos durante a ditadura argentina, de 1976 a 1983. Na Praca
de Maio, centro do poder estatal argentino onde se localiza a Casa Rosada, 14 mulheres
decidiram iniciar o que seria um dos principais simbolos de sua luta em busca dos
desaparecidos: a marcha em circulos pela Praca de Maio. Vestindo lengos brancos na cabeca,
que simbolizavam as fraldas de seus filhos perdidos, todas as quintas-feiras, exatamente as
15h30min, as Médes da Praca de Maio circulavam no sentido anti-horario na busca pelos seus
filhos desaparecidos. Atualmente, o grupo se dividiu na Associacdo Méaes da Praca de Maio e
nas Mées da Praca de Maio — Linha Fundadora por motiva¢@es politicas. Em mais de 40 anos
de luta, essas mulheres conseguiram localizar 122 netos apropriados pelo governo e apoiadores
do regime. Acesso em: <https://www.politize.com.br/ditadura-argentina-maes-praca-maio/>.



http://www.politize.com.br/ditadura-o-que-e/
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regime, como para gerar uma comocao popular para o tema. O grupo tinha
estratégias legais também para evitar a repressdo, como a orientacao de que o
grupo tivesse o mais rapido possivel “uma visibilidade institucional que todo
mundo soubesse, para nao dizer que era um movimento de boicote,
subversivo’?®, O que demonstra também como o regime fazia uma repressao
brutal e generalizada a qualquer movimento de contestacdo da ordem vigente,
tendo as militantes que se precaver de todas as formas possiveis. Tanto que,
assim que o movimento foi fundado no Cearda, rapidamente elaborou-se o seu
regimento, o qual ja o caracteriza como um movimento sem “finalidade politica,
religiosa, ideoldgica ou lucrativa”. Por conta da perseguicdo era necessario
deixar explicito em seus documentos oficiais, que o0 movimento ndo tinha um
cunho “politico” ou “ideoldgico”, ou seja, que nao representavam entdo um sério
risco a ordem vigente. (DUARTE, 2012).

De acordo com Silva (2020, p. 54), o Relatério Especial de Informacgées-
REI, produzido pelo Centro de Informac¢des do Exército, em 1983, traz a
demonstracdo desse cerco que os militares ja impunham aos coletivos
feministas, desde o final da década de 1970. Nos apontamentos trazidos pelo
documento, é possivel notar que se pretendia compreender quais eram as
demandas mais relevantes levantadas pelos feminismos de Segunda Onda.
Tinha-se, contudo, uma expectativa por parte dos militares de que esses
coletivos feministas estavam sendo usados pelas esquerdas como uma
verdadeira “cortina de fumacga”, conforme a narrativa a seguir, que a0 mesmo
tempo que repara no seu crescimento e importancia, o considera somente fruto
da acdo dos partidos de esquerda como fachada para as suas atuagdes
clandestinas: “Nossa intencdo, ao elaborar o presente Relatério Especial de
Informacdes € ressaltar o crescimento e a influéncia do Movimento Feminista,
junto a sociedade, e como pode ser ou tem sido explorado por faccdes

ideoldégicas™?’.

Apesar das muitas precaucdes, o Movimento Feminino Pela Anistia

cearense foi um destes coletivos monitorado e perseguido, assim como 0s

126 | IMA, Nildes de Alencar. Entrevista [13 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
127 ARQUIVO NACIONAL, COORDENAQAO REGIONAL DO DISTRITO FEDERAL. ACE.
59708/83, 1983. Brasilia-DF: Servico Nacional de Informacéo, 1983. Fundo SNI.
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demais nucleos pelo Brasil. A perseguicao sofrida pelo MFPA deu-se tanto pelo
seu monitoramento de perto pelos agentes do regime como em ag¢des diretas de
perseguicdo dos seus membros. Dentre uma série de outros documentos do
Servico Nacional de Informacgées - SNI*?2 sobre o MFPA, ha esse especifico do
Nucleo do Ceara, onde se pode compreender como esse monitoramento se dava
através de infiltrados do regime que avaliavam que se tratava de mais um dos

movimentos “responsaveis por atividades contestatérias na capital™?°.

128 De acordo com a historiadora Sarah Silva (2020, p. 11), o SNI foi um importante mecanismo
de controle e vigilancia, utilizado pelos militares para conseguir informacdes e produzir
documentos incriminatdrios sobre as esquerdas, os grupos feministas e qualquer pessoa ou
coletivo que ameacasse a manutencéo do regime ditatorial.

129 Trecho de ACE 110 364/78, Servigo Nacional de Informag6es. Fundo SNI. Arquivo Nacional
- Coordenacéo Regional no Distrito Federal (AN-COREG).
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Figura 9 - Trecho de ACE 110 364/78, Servico Nacional de Informacdes
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ANEX0S : A, Copin de "Carta-Aberta”

B. Relnq;o de nomes

I. No dia 03 JAN 78, o Movimento Feminino Pela Anis

tia - Nicleo do Ceara - MFPA/CE reslizou no Instituto Educacional
77;;:?T:-J: propriedade de sua presidente, NILDES ALENCAR LIMA,
um cué;Ptel de confraterniza*ao reunirdo componentes do proprlo
movimento, estudantes, polltlcos do MDB, elementos do clero, do
Jornal “MUTIRAD", da 3ociedade Cearense de Defesa do Mejo Ambien
7e = SOCEMA e representantes de outras entidades que compoem v
'GRUPKO', responsevens pala pratlce de atividades contestatorias
nesta ctpntnl (essunto objeto da Infao 369/II6/AFZ/77) P
e 2. No decorrer do citado coquetel, foram feitos pro
nuncian.ntos acerca do trabalho desenvolvido pelo MFPA/CE, dentrs
08 quais se destacaram:

a. NILOES ALENCAR LIMA (Presidente do MFPA/CE) e
nalteceu as lutas travadas pela entidade no sentido de conseguir
@ anistia dos "presos politicos” ¢+ © livre ingresso &o pafs dos ba
nidos e exilados pell Pevolaqao e & nacionalidade para os filhos
dos axvlld;:__R‘

b. IRANILDO PEREIRA DE OLIVEIRA (Secretario do Di
retorio do MDB/CE) e FRANCISCO BIANOU DE ANDRADE (Ver-eador palo
MDB) externaram nlnlfcotaqoa. de apoio integral ao MFPA, prontifi
cando~3e @ colaborarem com o mesmo,

©. MARIA LUIZA FONTENELE DE ALMEIDA, uwa das Ifd:
res do “GRUPA0”, exortou a uniso de todos ne luta pelas liberde

des democraticas e por ums imprenss mais livpe,

[ ——

Fonte: Trecho de ACE 110 364/78, Servico Nacio_nal de Informagfes. Fundo SNI.
Arquivo Nacional - Coordenac¢do Regional no Distrito Federal (AN-COREG).

Pode-se perceber, ao longo da narrativa desse documento, que se trata
de um relato geral para uma analise mais voltada para as figuras presentes na
reunido e suas colocacdes, no intuito explicito de incriminacdo dos sujeitos. A
fala de Nildes é a primeira a ser apresentada, sendo apontada como a presidente

do MFPA no Cear4, portanto, a figura que poderia responder criminalmente de
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forma mais facil por este. Nildes conta um pouco sobre a extensdo dessa
perseguicdo no trecho a seguir da entrevista, em que relata ter sido seguida pela
policia diversas vezes quando saia de reunides do MFPA.

Poderia ser perigoso. Até porque na verdade, na verdade, eu era
presidente e eles sabiam. Porque eles tinham todo o nosso mapa.
Entdo, se eu vinha para ca, para a [rua] Manuel Jacaré, a reunido
terminava as 10 horas da noite. O carro da policia ia atrds do meu. Era
o carro da policia civil.13°

Nildes relata que desde a adolescéncia participava dos movimentos de
juventude integrantes da Acao Catolica, possuindo uma formacao na Igreja toda
voltada para o campo progressista da organizacdo comunitéria, da mobilizacéo
da juventude, a partir da sua atuacdo na JEC e na JIC. O que faz compreender
0 que a levou a fazer parte de movimentos perseguidos pelo regime, como o
Ninho Cearense e o MFPA, pois teve toda uma trajetéria de organizacdo e
trabalho com a juventude da Igreja que ja pensava em transformacgéo social e

em uma outra forma de ser Igreja.

Inclusive, a Acao Catdlica também sofreu uma grande repressao do
regime, tendo que encerrar suas atividades e acabar com 0s seus organismos
de juventude. Nildes explica que a Acdo Catdlica era dividida em diferentes
organismos: “a, e, i, o, u, eram quatro: JAC, JEC, JIC*31, JOC, JUC"32, A Acéo
Catolica Brasileira (ACB), a partir da década de 1950, passa a ser denominada
de Acado Catdlica Especializada (ACE), atuando em ambientes com insercao
juvenil, formando assim a Juventude Agraria Catdlica (JAC), a Juventude
Estudantil Catodlica (JEC), a Juventude Independente Catdlica (JIC), a Juventude
Operaria Catdlica (JOC) e a Juventude Universitaria Catolica (JUC). Ela assim

modifica toda sua estrutura de atuacdo, saindo de uma “catequese

130 | IMA, Nildes de Alencar. Entrevista [13 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

131 A Juventude Independente Catélica (JIC), de acordo com o site do CPDOC, era uma
associacgdo civil catélica oficialmente reconhecida em 1950 como setor especializado da Acdo
Catdlica Brasileira (ACB). Destinava-se a formacéo religiosa e social dos jovens néo vinculados
ao meio operario, estudantil e agrario, era entendida como a associacéo dos profissionais. Na
realidade, a JIC confundiu-se com a Juventude Independente Catdlica Feminina (JICF), visto que
0 movimento masculino nunca chegou a vingar. Desapareceu a partir da crise da ACB, iniciada
em 1966. Disponivel em: http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-
independente-catolica. Acesso em: 20 de nov. 2019.

132 1dem.


http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-independente-catolica
http://fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/juventude-independente-catolica
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especializada” do leigo que formava uma elite religiosa para espalhar o
evangelho entre as massas, para ser um organismo de juventudes formado por
leigos e eclesiastas para uma acdo com um carater muito mais divergente de
intervencao social (MAIA & SALES,2018, p. 165). Utilizando como método de
formagcao o “ver-julgar-agir’, que correspondia ao aprendizado da realidade
historica em que se vive, a reflexdo critica sobre essa mesma realidade e a acdo
sobre ela (DULLO apud MAIA & SALES, 2018, p. 174). Sofreu, portanto, uma
forte perseguicao justamente por esse seu carater de organizacdo da juventude
para reflexdo e acdo social. Entdo, por conta do acirramento dessa perseguicao,
a Acéo Catdlica teve que encerrar suas atividades, ja “que ndo tinha como
funcionar do jeito que era pra ser.” Fez-se, entdo, um Congresso, e foi decidido,
segundo Nildes, que “se era para fazer um trabalho de A¢ao Catélica palido, da
militAncia que devia ser na igreja, era melhor que todo mundo seguisse a sua

vida”.133

O MFPA e o Ninho Cearense eram movimentos cuja “maioria delas era
ligada a Igreja Catélica e em termos politicos™3#, de mulheres como Nildes, que
ja tinha uma trajetdria nesses 6rgéaos juvenis da Igreja progressista e nas CEB’s.
Tendo contato tanto com movimentos feministas quanto com a Teologia
Feminista que trazia para o centro da palavra e da acéo a luta pela igualdade
entre 0s géneros dentro e fora dos muros da Igreja. Sendo o MFPA um exemplo
emblematico dessa articulagdo entre 0os movimentos, tendo este importante
papel na mobilizacdo pela anistia no pais, assim como na organizacdo de
mulheres de diferentes setores da sociedade para a luta pela democracia, como
muitas agentes do Ninho Cearense. O MFPA foi fundado em Sao Paulo, em
1975, por iniciativa de Therezinha de Godoy Zerbini, advogada e casada com o
general Euryale Zerbini, ele proprio um militar legalista que resistiu ao golpe de
1964 e foi forgado a reserva. “Os nucleos do MFPA se espalharam pelo Brasil,
receberam apoio do PMDB e da Igreja Catodlica, e animaram os exilados a se

agregarem em torno de uma bandeira comum — em 1979, existiam por volta de

133 1dem.

134 SAMPAIO, Maria Lucia de Vasconcelos. Entrevista [1° out. 2018] — Fortaleza, Ceara. Acervo
pessoal.
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trinta comités pela anistia em funcionamento no exterior’ (SCHWARCZ &
STARLING, 2018, p. 479). Sendo a sua primeira acao a elaboracao do seguinte

manifesto:

NGs, mulheres brasileiras, assumimos nossas
responsabilidades de cidadas no quadro politico nacional.

Através da histéria, provamos o espirito solidario da mulher,
fortalecendo aspiracdes de amor e justica.

Eis porque nds nos antecipamos aos destinos da nacéo, que s6
cumprird a sua finalidade de paz se for concedida a anistia ampla e
geral a todos aqueles que foram atingidos pelos atos de excecao.

Conclamamos todas as mulheres, no sentido de se unirem a este
movimento, procurando o apoio de todos quantos se identifiquem com
a ideia da necessidade da anistia, tendo em vista um dos objetivos
nacionais: a Unidade da Nagdo [...] (DUARTE, 2011, p. 245).135

Vé-se nesse manifesto uma clara tentativa de conciliacdo pelo discurso
da “mae, a guardia do lar” para uma acado mais ousada por dentro dos
mecanismos do préprio sistema de repressao, ja que partindo dos seus modelos
pré-estabelecidos. As mulheres desses movimentos passaram entdo a “atuar
utilizando, consciente ou inconscientemente, as representacdes tradicionais de
uma ideologia centrada na familia, com objetivo de interferir na dinamica
ditatorial”, como explica a historiadora Ana Rita Duarte (2011, p. 234). Elas
jogavam com o género utilizando-se do mito da “virgindade politica” como
estratégia de defesa e de acdo camuflada. Segundo Duarte, como mecanismo
de protecdo e amparo legal o MFPA faz o seu estatuto no modelo do Estatuto
das “marchadeiras”, grupo conservador de mulheres ja citado anteriormente. O

Estatuto do MFPA traz, portanto, como objetivos do Movimento:

A). Defender e dar apoio e solidariedade a todos aqueles que foram
atingidos nos seus direitos de homem e de cidadania, assegurados
pela Declarag&o Universal dos Direitos Humanos subscrita pelo nosso
pais e lutar pela anistia ampla e geral, visando a pacificacdo da familia
brasileira;

B). Promover a elevagéo cultural, social e civica da mulher, através de
cursos, palestras e atuacdo no desenvolvimento de sua consciéncia
social e civica, alertando-a e orientando-a para a compreensao de suas
responsabilidades perante a sociedade e integragdo da familia na
comunhao social, sempre dentro dos ideais democraticos!?.

135 Manifesto da Mulher Brasileira / s/data. Arquivo Therezinha Zerbini.
136 Movimento Feminino pela Anistia. Estatutos do Movimento Feminino pela Anistia.
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De acordo com a analise da historiadora Joana Maria Pedro (2010, p.126),
apesar do MFPA nédo se afirmar como feminista, este foi responsavel pela
identificacdo de algumas mulheres com o feminismo. A aproximacao que elas
tiveram com 0s presos e as presas politicas, as lutas contra o regime e o contato
com o exterior, denunciando as torturas, “é narrado por algumas delas como o
momento em que perceberam a especificidade de ser mulher, de atuar como
mulher no espaco publico e, portanto, a constatacao de sua identificacdo com o

feminismo. ”

O Ceara foi o terceiro estado onde o MFPA foi fundado, sendo que as
militantes cearenses ja se articulavam desde antes da fundagdo com a
Therezinha Zerbini e as demais companheiras de S&o Paulo, participando,
portanto, de sua idealizacdo, como fica claro no depoimento a seguir de Rosa da

Fonseca, ex-militante do MFPA.

A gente comecou a ideia de organizar o movimento da anistia. Teve
em 75 o Congresso Internacional das Mulheres. Foi ho México, o Ano
Internacional da Mulher. A Wania Cysne foi daqui, a Therezinha Zerbini
la de Sao Paulo. E a Therezinha Zerbini ja lancou a ideia no Congresso
Internacional da Mulher, criou um nudcleo em S&o Paulo. Em seguida,
eu acho que foi Belo Horizonte e aqui foi o terceiro. E a partir dai, se
constitui o que a gente chama de nucleo da anistia que era justamente
0 pessoal que se reunia, digamos assim, clandestinamente. Era eu, a
Maria Luiza, a Socorro Saldanha, a Raimunda Zélia, a Cristina, minha
irm&, a Ercilia Borges... (...). Ai, pronto. A gente tracou toda uma
estratégia de como deveriamos fazer, foi essa ideia de procurar os
familiares dos presos politicos, a ideia de procurar a Nildes, que era
irma do Frei Tito.137

O MPFA era muito forte e engajado no Ceara, sendo uma grande parte
do grupo composta por agentes de pastorais sociais. De acordo com Duarte
(2012, p. 175, 176), essa relagdo do Movimento com a Igreja no Ceara era
facilitada tanto por conta da presenca no Movimento de agentes de vérias
pastorais, como pela presenca de Dom Aloisio Lorscheider que estava no
periodo a frente da Arquidiocese de Fortaleza, da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e do Conselho Episcopal Latino-Americano (Celam).

Sendo, portanto, um dos expoentes da Igreja Progressista no Brasil, sua

137 FONSECA, Rosa Maria Ferreira da, 57 anos. Depoimento, junho de 2006, Fortaleza.
Entrevistadora: Ana Rita Fonteles Duarte. IN: DUARTE, Ana Rita F. Jogos da meméria: o
Movimento Feminino Pela Anistia no Ceara (1976-1979). Fortaleza: INESP, UFC, 2012, p. 131.
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presenca nas acdes do MFPA facilitava os tramites das familias de presos

politicos junto as autoridades do Estado, dando mais legitimidade as suas acoes.

Apesar de algumas integrantes do MFPA e do Ninho ndo se auto
afirmarem feministas nesse periodo, estes movimentos tinham articulacbes com
0s movimentos feministas da cidade. Tinha-se uma acéo feminista voltada para
a luta das mulheres, mas ainda uma compreensdo um tanto confusa sobre o
feminismo por parte de muitas agentes do Ninho e companheiras do MFPA,
principalmente as ligadas a essa caminhada pastoral, como se pode notar nesse

relato de Nildes Alencar:

Eu era pouco politica, assim, de conhecimentos mais profundos,
olhava pra aquele grupo, via um horror de mulher, me sentia bem,
porque eu era mulher estava me sentindo agindo né. Nao era feminista,
mas eu toda vida defendi as causas femininas. Lia muito romance,
romance pornografico também, de Simone de Beauvoir, ela ndo era
pornogréafica, mas era uma mulher definida né. Assim, ela tinha o
marido dela e tudo, mas tinha uma viséo espetacular. Eu a admirava.138

Nildes demonstra que tinha uma admiracéo pelo feminismo, tendo contato
tanto com movimentos de mulheres como com leituras feministas, mas que tinha
um certo “acanhamento” por achar que n&o tinha um conhecimento profundo
sobre o tema e por acha-lo como que algo a frente do seu tempo, como algo
muito desafiador. E importante compreender que, ser taxada de feminista nesse
periodo, ainda era entendido em muitos meios como uma ofensa, como algo que
manchava a honra, jA que se tinha um debate chulo em muitos meios de
comunicacao, os quais faziam chacota das feministas como mulheres com inveja
dos homens ou que gqueriam ser homens. Assim como eram feitas campanhas
difamatdrias por parte da imprensa e dos meios mais conservadores, com um
entendimento de que eram mulheres promiscuas, de sexualidade livre, como
Rachel Soihet analisa no seu artigo Zombaria como arma antifeminista:

instrumento conservador entre libertarios!s®.

138 | IMA, Nildes de Alencar. Entrevista [13 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

139 SOIHET, Rachel. Zombaria como arma antifeminista: instrumento conservador entre
libertarios. Revista Estudos Feministas [online], v.13, n.3, 2005, p.591-612. ISSN 1806-9584.
https://doi.org/10.1590/S0104-026X2005000300008.
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Nesse estudo, Rachel observa que mesmo jornais da esquerda, como O
Pasquim, utilizavam-se da ridicularizacdo como arma “contra as mulheres que
lutavam por direitos ou que assumiam atitudes consideradas inadequadas ao
modelo tradicional de feminilidade e as relacbes estabelecidas entre os
géneros”. A historiadora Larissa Silva (2019, p. 24) corrobora com essa analise,
ao afirmar que essas representacbes das mulheres veiculadas na imprensa
como “masculinizadas, solteironas e mal-amadas, tanto quanto instrumentos de
desqualificacdo, se constituiam em sintomas de um real medo, compartilhado e
alimentado principalmente pelos homens, de relacdes sociais invertidas,
subvertidas, desreguladas”.

Ainda se vivia um conflito geracional e de valores, ja que em meio a muitas
mudancas em todo o mundo em relacdo aos padrdes de ser homem e ser
mulher, a América Latina encontrava-se mergulhada em regimes
antidemocraticos de extrema-direita, onde se professava ainda mais a
subalternidade das mulheres e o seu enclausuramento no lar. Onde se tinha uma
mentalidade ainda muito maniqueista sobre o ser mulher, a partir de estere6tipos
como: “a mulher ou € a moga virgem, ou a méae sacrificada, ou a tentadora
atraente. Em outras palavras: a mulher infantilizada (virgem), a mulher idealizada
(mé&e), a mulher demonizada (prostituta)” (QUALLS-CORBETT, 1990, p. 314).

Assim como Nildes, diversas militantes religiosas da América Latina,
como afirma Cruz (2017, p.31), ndo aceitavam o termo feminismo, ndo por serem
contra os ideais do feminismo, mas por considera-lo como um termo préprio de
um movimento oriundo da burguesia, da Europa e dos Estados Unidos. Isto se
dava em decorréncia da “teologia feminista na América Latina ter surgido dando
grande énfase a mulher pobre e a sua atuacéo politica”. Segundo Furlin (2011),
deve-se falar, portanto, em teologias feministas, ja que a teologia feminista
catélica é um movimento de grande extensdao, inclusive com varias correntes e
discordancias entre si. Os movimentos citados se enquadravam enquanto
movimentos de mulheres, com alguns se dizendo feministas e outros néao, e
muitos desses movimentos estavam embasadas nos debates das diversas
correntes da Teologia Feminista que florescia nesse momento junto a TdL e a

Segunda Onda do feminismo no pais.
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O Ninho flertava, mas ndo se apropriava de todas as vertentes do discurso
feminista, tendo discordancia nas questbes relacionadas a liberdade sexual,
principalmente com questbes associadas ao universo da prostituicao.
(PISCITELLI, 2001; ROCHA, 2017). A Pastoral dava maior importancia ao
discurso feminista sobre desigualdade de género, misoginia, opressdo das
mulheres com viés mais economicista sobre as causas da prostituicdo do que
para os debates sobre sexualidade. Durante os encontros nacionais das
décadas de 1970 e 1980, a tematica das diferencas entre homens e mulheres, a
percepcdo da opressao dessas Ultimas e a propria condenacdo do machismo
constituiram pontos centrais de discussdo e acgédo. “Compreendia-se que a
mulher era reduzida a mercadoria, mas a decorréncia do ato de se prostituir tinha
causa econdmica, e a possibilidade do sexo feminino ser comprado era, pois,
um agravante” (ROCHA, 2017, p. 88).

Contudo, como langa a reflex&@o a historiadora Larissa Silva (2019, p. 32),
saber se Nildes ou se as demais agentes do Ninho se autodeclaravam feministas
e transitavam “em diferentes espacgos sociais afirmando tal identidade num
periodo em que declarar-se feminista era ser marcada negativamente, se
constitui num detalhe sem duvida importante, mas ndo determinante para os fins
deste esforgo de reflexdo”. O mais importante é atentar para o fato de que essas
mulheres ocupavam “espagos num contexto em que as fronteiras do género —
tensionadas — nutriam certo pavor justamente pelo transito e pelo movimento”
delas se reunindo e lutando por emancipagcdo, para elas e para todos os
desfavorecidos e marginalizados. J4 que, de acordo com Margareth Rago,
‘mesmo que nao se definam como feministas, [...] as mulheres ndo deixam de
ter um olhar e experiéncias de género bastante diferenciadas das masculinas,
seja pela educagcao que receberam, seja pelos codigos da moralidade” que
regem a vida em sociedade (RAGO apud FARIA, 2013, p.14).

No Brasil, a “familia tradicional” foi alvo de muitas criticas pela juventude,
gue compreendia esse molde de familia como um reduto de hipocrisia e
opressdo das mulheres. Tendo essa critica adquirido o contorno de
enfrentamento ao carater conservador do regime militar. Sendo, portanto, a
maioria das mulheres envolvidas com as demandas feministas, também
militantes na luta contra a ditadura, “fato que lhes solicitou o esforco de

administrar as tensdes oriundas da participacédo simultanea nessas duas frentes
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de luta” (PEDRO, SANTOS & RIAL, 2012, p. 237). Tanto o Ninho como o MFPA
tinham agentes que se colocavam nessa denuncia da sociedade hipdcrita e
miségina e, portanto, na defesa radical das mulheres, as quais ajudaram a formar
grupos feministas expressivos no Ceara, como a Unido de Mulheres Cearenses
- UMC. Nildes salienta que nesse movimento “tinha quem se dizia feminista”,
explicitamente, como a “Angélica. Tinha umas posi¢des maravilhosas, a
Angélica. A Maria Luiza sempre teve. A Rosa era mais politica, mas é feminista,

a Rosa™40, E explica que,

o pessoal do PC do B e do PCB, eles ja traziam das raizes partidarias
a posicdo feminista da mulher. Isso ai elas tinham muito bem, uma
posicdo feminista. N&o era a nossa discussao, mas assim... E eu néo,
era mais como educadora, via as coisas mais assim, ficava mais nessa
periferia do trabalho e a minha posicdo sempre foi uma posi¢cdo mais
de igreja, sabe. Tanto que eu dizia assim: “Eu quero dizer para vocés
gue muitas coisas eu ndo comungo, eu ndo aceito. Mas se é para a
gente caminhar, se meu irmao fosse vivo, eu queria que ele estivesse
solto, eu queria a liberdade dele, como quero a liberdade de todo
mundo. Entdo, eu faco esse trabalho por esta causa.4!

Nesse trecho, Nildes observa que os partidos politicos de esquerda ja
comecavam a aprofundar suas discussfes sobre género, sobre a opressdo das
mulheres, o que leva a pensar que ja se tinha, em meados da década de 1970,
ultrapassado, ou se estava caminhando para isso, a dita “divisdo” que
denunciavam o feminismo de gerar dentro da luta pela emancipacdo. O
movimento de mulheres, portanto, ja estava conseguindo se colocar em varios
setores da sociedade, inclusive nos partidos e nas organizacdes de esquerda
que anteriormente o perseguiam, como Costa (2010, p. 175) explica em sua

pesquisa ao analisar esse contexto global dos movimentos de esquerda:

Os anos 1960 foram marcados internacionalmente por uma intensa
onda contestadora. Foram o0s movimentos pacifistas contrarios a
guerra do Vietna, as lutas antirracistas e a rebelido ao “american way
of life” nos Estados Unidos. O movimento estudantil que varria varios
paises da Europa questionando as velhas estruturas autoritarias do
sistema educacional, a desilusdo pds socialismo e a critica ao
stalinismo, o movimento hippie etc. E dentro desse contexto que
ressurge o movimento feminista internacional. Ressurge no sentido de
renascer apos algumas décadas de desmobilizagdo depois da

140 1dem.

141 |dem.



157

conquista do direito de voto e de um conjunto de direitos civis na
maioria dos paises chamados ocidentais. Ressurge a partir da
consciéncia de que a mudanca pura e simples das leis ndo é suficiente
para mudar as estruturas ideol6gicas pautadas em bases patriarcais.

Nildes expde também que se tinha tanto consensos como dissensos
dentro desse movimento de mulheres que comecava a se firmar, e que as
companheiras de uma corrente mais religiosa tinham diversas ressalvas quanto
ao rumo do discurso e das acdes feministas, apesar do grande apoio e mesmo
militancia nessa causa dentro e fora dos muros da Igreja. Nildes comenta que
dentro do MFPA “né&o tinha feminista, nesse movimento de tirar a roupa, num sei
mais o que era né, tinha umas coisas exageradas. Mas se pensava nos direitos

humanos, e, nos direitos humanos, na questdo da mulher”.

Ela pontua que se refletia sobre a “questdo da mulher na saude, a questao
da mulher na maternidade, na gravidez, no aborto, na agresséo, na violéncia”. E
que a partir dai, comecaram a se questionar como MFPA — Nucleo Ceara: “O
que € que a gente ia fazer depois da Anistia? ”. E a resposta foi: “Dar
continuidade aqui! ”. Nildes explica que, apés muitas discussdes e debates,
“pensou-se de formar um conselho da mulher, porque néo tinha nada, nao tinha
uma organizacao institucional. Tinha um movimento assim como eu lhe disse,
como o Ninho, né”. A partir desses debates e com a articulagdo com outros
movimentos, formou-se a Unido de Mulheres Cearenses (UMC), que é
considerada a primeira organizacdo feminista do Estado, fundada no dia 8 de
marco de 1979, apd6s o encerramento do MFPA com a vinda da Anistia. A UMC
€ considerada a primeira entidade feminista do Estado, reunindo mais de 1.600

mulheres associadas ja em meados da década de 1980 (SILVA, 2020, p. 13).

Segundo Sarah Silva (2020, p. 28), a Unidao de Mulheres Cearense iniciou
como consequéncia do que estava sendo discutido pelas feministas no Brasil, a
partir do surgimento do feminismo de “Segunda Onda”, que teve como marco o
ano de 1975, Ano da Mulher da ONU, por conta dos eventos que fizeram com
gue as ideias feministas realmente circulassem por todas as regifes do pais. No
artigo 3° de seu Estatuto, a UMC tem como objetivo a ampla participacdo de

mulheres nos diversos setores da sociedade, como forma de garantir o debate e
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a atuacdo feminista nas diferentes instituicbes através de uma ampla

representatividade.

Contribuir com a participacéo efetiva da mulher em instituicbes de
representagéo social tais como: conselhos de moradores, associa¢des
profissionais, sindicatos, partidos politicos e todas aquelas que digam
respeito a organizacdo e administracdo da vida publica e sociedade
civil (Estatuto da UMC, 1982).

Assim como o Ninho e o MFPA, por conta de sua atuagcdo e grande
articulacdo, a UMC também foi vigiada e perseguida pelos érgdos do regime
militar. Tendo sido o seu primeiro grande evento, o | Congresso da Mulher
Cearense, realizado em marco de 1982, monitorado pelos militares, que
chegaram a produzir um relatério sobre toda a programacdo do evento,
demonstrando um elevado nivel de infiltracao e, principalmente, de interesse dos

agentes nas organizagdes feministas (SILVA, 2020, p. 59).

Nos dias 13 e 14 MAR 82, realizou-se em FORTALEZA/CE, no Colégio
Oliveira Paiva, de propriedade do vereador JOSE MARIA BARROS DE
PINHO (PMDB/CE), o | CONGRESSO DAS MULHERES
CEARENSES", com participacdo de cerca de 200 (duzentas)
mulheres. O programa constou de 4 (quatro) temas: "Mulher, Familia e
Sexo"; "Mulher e Comunidade"; "Mulher e Sociedade"; "Mulher e
Trabalho", distribuidos a igual nUmero de grupos, constando cada um
de 30 (trinta) mulheres, que discutiram questdes relacionadas com os
temas.142

Nildes conta que esse movimento consolidou o debate feminista que ja se
vinha tragando dentro de organizagdes e partidos de esquerda e cooperou para
a institucionalizacdo de algumas pautas feministas, como a luta pelo fim da
violéncia contra a mulher, com a criacdo da Delegacia de Defesa da Mulher
(DDM) no Estado, em 05 de dezembro de 1986, pelo Decreto 18.267. No trecho

a seguir da entrevista, Nildes conta um pouco sobre como se deu essa

142 ARQUIVO NACIONAL, COORDENAGCAO REGIONAL DO DISTRITO FEDERAL. ACE.
1136/82, 1982. Fortaleza-CE: Servi¢co Nacional de Informacédo, 1982. Fundo SNI.
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organizacdo, com alguns embates e rompimentos, mas também com uma

importante alianga entre muitos setores da esquerda.

A Unido das Mulheres foi evoluindo como organizacdo, como uma
instituicdo de peso, de peso mesmo para valer. Ai fomos elaborando
os documentos para formar a filosofia do trabalho do que seria uma
organizacao feminina. O termo feminino ou feminista eu ndo lembro de
se discutir muito. Mas a definicao da independéncia, da autonomia, do
grupo néo ter um atrelamento a um dono, assim € de governo ou ndo
é... O grupo existia, a Unido das Mulheres continuava firme e a gente
la também firme, depois é que foi debandando. Daquele grupo das
mulheres |4 da Uni&@o das Mulheres se definiu o Conselho das Mulheres
institucionalizado pelo governo estadual do Ceara. Ai foi quando houve
o0 rompimento. O grupo da Unido das Mulheres ndo aceitou, mas a
gente, o outro lado aceitou. Ai nds comecamos, ai entrou a Nazare,
entrou a Fatima Dourado no Conselho da Mulher. Maria Dias que era
deputada, que foi quem conseguiu formar os estatutos. Ai foi o primeiro
conselho institucionalizado da mulher cearense. Foi instituido por esse
grupo. A presidente que ficou la foi a Fatima Dourado, Darciane foi a
primeira presidente e depois Fatima Dourado. Veja bem como a
historia da organizagéo feminina se da num historico desde o Ninho,
do Movimento Feminino pela Anistia e vai se desmembrando. A partir
dai, ai vem a Delegacia da Mulher que néo tinha. Isso ndo s6 aqui no
Ceara. Essa organizagéo, esse movimento vinha no Brasil todinho.

A partir da fala de Nildes, pode-se compreender, de forma mais
abrangente, as tonalidades, as diferencas dos feminismos que se apresentavam
no estado com rachas e recomposi¢cdes de frentes de luta. Observa-se também
a importancia do Ninho Cearense e do MFPA para a continuidade e ampliacédo
da luta feminista no Ceara. Esse crescimento dos movimentos feministas e o
aumento de seu alcance para formulacao de politicas publicas para as mulheres,
como € o caso da Unido de Mulheres Cearenses, no esfor¢co da implantacdo de
delegacias especializadas para o atendimento das mulheres vitimas de
violéncia, é algo notavel em todo o pais. Ja que ocorreu, durante as décadas de
1970 e 1980, o que Rosemberg (2013, p. 343) conceituou como a
“institucionalizacdo do feminismo em suas vertentes militante e académica’.
Teve-se a profissionalizacdo de antigos e novos grupos feministas, que
passaram a adotar um modelo de organizacdo mais formal, como ONG’s
feministas, e “ampliaram seu leque tematico para além das pautas consensuais
qgue haviam garantido suas aliancas com outros grupos de oposicéo a ditadura
militar”, com pautas como: direitos sexuais e reprodutivos, luta antirracista e

visibilidade lésbhica.
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Muitos grupos, assim como o Ninho Cearense, ampliaram suas
atividades, incluindo, ao lado da “conscientizagdo” e da organizagdo das
mulheres, a prestacdo de servicos essenciais. Essa articulagdo entre os
feminismos plurais que vinham se formando, ampliou ndo somente 0S grupos,
mas sua capacidade de intervenc¢ao social concreta e diversa contra o jugo do
patriarcado e da ditadura. Como reflete a historiadora Caroline Cubas (2014,
p.35), ao falar sobre a experiéncia de resisténcia ao regime militar pelas freiras
catdlicas: “Resistir é verbo. E acdo. Como tal, pode ser conjugado das mais
diferentes maneiras”. Portanto, essas mulheres leigas, militantes partidarias,
agentes de pastoral social e feministas diversas, resistiram ao seu modo,
construindo uma outra forma de ver e pensar a mulher a partir da luta pela

emancipacao e pela democracia.

4.2 “Eu ia para as comunidades, fazer a alfabetizagao nas comunidades
com o método Paulo Freire”!#3; a alfabetizacdo das prostitutas no Ninho

Cearense

As comunidades eclesiais de base tinham sua préatica fincada nas
reflexdes da Teologia da Libertacdo, a qual proclamava um evangelho que
tivesse como alvo prioritario a libertacdo do povo da exploracdo e da miséria.
Esse viés teoldgico se operacionalizava no cotidiano das comunidades atraves
do método VER-JULGAR-AGIR desenvolvido por Paulo Freire.

O professor Ernani Fiori (1970, p. 15) classifica 0 método pedagdgico de
Paulo Freire como um “método de conscientizacdo” onde se “procura dar ao
homem a oportunidade de redescobrir-se através da retomada reflexiva do
préprio processo em que ele vai se descobrindo, manifestando e configurando”.
Salientando ainda que, esse sempre é um processo coletivo, que “ninguém se
conscientiza separadamente dos demais". A consciéncia se constitui como
consciéncia do mundo”. Ele explica que a importadncia dessa conscientizagao
coletiva esta no processo de rompimento do regime de dominacdo de

consciéncias, de alienacdo da massa de trabalhadores, onde a classe dominante

143 CARVALHO, Raimunda Zélia Roberto de. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara.
Acervo pessoal.
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mantém o monopdlio da palavra, o0 monopdlio do conhecimento erudito,
utilizando-o para invisibilizar e dominar. Portanto, a alfabetizagdo n&o s6 € o
principal instrumento para o entendimento e a dendncia da opressao pela qual
se é submetido, como também um meio concreto para se construir uma melhor
organizacao para a luta por direitos, por cidadania.

Freire faz nesse ponto ndo s6 uma proposi¢do de um método educativo,
mas também a denuncia de um outro, que ele chama de “método bancario”, o
qual teria como base uma “educacao” para a “domesticacao”, para a alienacao.
Uma educacdo que corroborava com o regime autoritario, ja que pregava o
siléncio, a obediéncia, uma educacdo para o dito “homem-objeto”. E a partir
dessa denuncia que Freire inicia a reflexdo de duas de suas obras mais
conhecidas: Educagdo como pratica da liberdade e Pedagogia do oprimido.
Nesses escritos, Paulo Freire defende uma educacéo para a liberdade, uma
educacdo para o homem-sujeito, a qual ele nomeia como “Pedagogia do
Oprimido”, a “pedagogia dos homens empenhando-se na luta por sua
libertacdo”. Onde, para o povo oprimido sair da posi¢gao de ser alienado, de
objeto, e tomar a posicao de sujeito, de agente de sua transformacéo, teria que
comecar criticamente a saber-se oprimidos (FREIRE, 1970, p. 45). E Fiori (1970,
p. 7) completa afirmando que essa pratica da liberdade s6 encontrara adequada
expressdo numa pedagogia em que o oprimido tenha condi¢cdes de,
reflexivamente, descobrir-se e conquistar-se como sujeito de sua propria
destinacao histérica.

Desta maneira, esse modelo educacional traz para o centro do processo
de ensino-aprendizagem o didlogo entre educador e educando sobre como agir
a partir da realidade que |hes cerca. Nesse processo dialdgico, “o educador ja
nao € o que apenas educa, mas o0 que, enquanto educa, é educado, em didlogo
com o educando que, ao ser educado, também educa”. Parte-se da analise de
gue ambos s&o sujeitos ativos na construcdo dos saberes e na apreensao da
cultura letrada. A partir dessa praxis, Paulo Freire defende que a educacgéo é
uma troca coletiva de saberes, vivéncias e instrumentais, onde se compreende
que “ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a si mesmo:
os homens se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo” (FREIRE,
1970, p. 79).
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Como esse método entende que a alfabetizacéo deve partir das relacdes
das pessoas com o mundo que lhes cerca, a prética alfabetizadora se centra no
aqui e agora desses sujeitos. As ditas “palavras geradoras”, que serao utilizadas
para a apreensao da leitura e da escrita, vém a tona ao longo dos debates em
grupo e relatam os varios aspectos da vida de cada um, ja que dizem da situacao
em que se encontram imersos. Portanto, a partir da compreensao de onde estao
inseridos e de qual o seu papel nessa engrenagem € que se tem as ferramentas
para mover-se, para pensar e articular saidas. Onde se constréi um debate a
partir das dificuldades cotidianas, individuais ou coletivas, ndo no sentido de
visualizar uma situacao fatalista e intransponivel, mas como uma situacao
desafiadora, que ao mesmo tempo que os limita também os mobiliza para acéo
coletiva, para a organizacdo e mobilizacdo comunitaria, para a alteracdo da
realidade conflitante, miseravel e injusta.

As comunidades eclesiais de base e as pastorais sociais utilizaram esse
modelo de alfabetizacéo e reflexdo coletiva para parametrizar suas agdes nas
comunidades, a partir do entendimento coletivo da importancia urgente de
alfabetizacdo dos sujeitos mais marginalizados como um dos principais
instrumentos de conscientizagdo para a transformacao dessas comunidades.
Nildes de Alencar, educadora, agente do Ninho Cearense e presidente do MFPA
na época, faz uma sintese de como se dava essa organizacdo da Igreja
progressista, no caso da Acao Catolica, para a alfabetizacdo de jovens e adultos

a partir de métodos propagados por Paulo Freire e pela teoria de Piaget:

O nascedouro foi a A¢do Catdlica, a consciéncia né. A A¢do Catdlica
como experiéncia, e como teoria seria o Piaget. Ele defende que vocé
ensina o aluno a estudar. Vocé ndo da aula, a gente estuda com. O
gue a aula é, fundamentalmente falando, € um estudo coletivo. Para
ser um estudo coletivo, ela tem uma pedagogia que tem um jeito de
fazer esse estudo junto. E ai que entra Paulo Freire, é o estudar com.
E voceé sair daqueles principios da escola tradicional, que o aluno é um
pote vazio e vocé joga dentro o saber. Nao é assim. Ele traz a sua
sabedoria, ele tem as suas experiéncias. Ele pode n&o ter os
instrumentos da linguagem, nem oral nem escrita né, ele ndo tem
esses instrumentais. Mas s@o esses instrumentais que a gente vai
ensinar.144

144 LIMA, Nildes de Alencar. Entrevista [13 out. 2019] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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Nildes relata que a Acdo Catdlica e o MEB foram muito perseguidos
durante a ditadura por conta de seu trabalho de organizagdo comunitaria e
alfabetizacdo serem entendidos muitas vezes como divulgacdo de ideais
comunistas. Freire também denuncia, em 1965, durante seu exilio no Chile, em
sua obra Educacdo como Pratica da Liberdade, essa perseguicdo acirrada
sofrida pelos grupos e individuos que estavam pensando e concretizando um
modelo educacional libertario no pais.

Nunca pensou, contudo, o0 Autor, ingenuamente, que a defesa e a
pratica de uma educacdo assim, que respeitasse no homem a sua
ontoldégica vocagdo de ser sujeito, pudesse ser aceita por aquelas
forgas, cujo interesse basico estava na alienacdo do homem e da
sociedade brasileira. Na manutencdo desta alienacdo. Dai que
coerentemente se arregimentassem — usando todas as armas contra
qualquer tentativa de aclaramento das consciéncias, vista sempre
como séria ameaca a seus privilégios. E bem verdade que, ao fazerem
isto, ontem, hoje e amanh&, ali ou em qualquer parte, estas forcas
distorcem sempre a realidade e insistem em aparecer como defensoras
do Homem, de sua dignidade, de sua liberdade, apontando os esforgos
de verdadeira libertagdo como “perigosa subversdo’, como
“‘massificagdo”, como “lavagem cerebral” — tudo isso produto de

deménios, inimigos do homem e da civilizagdo ocidental cristd
(FREIRE, 1967, p. 36).

Freire salienta que o golpe militar foi também um golpe contra a
alfabetizacdo do povo, ja que denuncia que se tinha uma grande massa de
analfabetos e que o governo militar desfez importantes articulacdes e projetos
educacionais de sucesso, elaborados no governo de Jodo Goulart. Ele denuncia,
com pesar, que “deveriamos ter, em 1964, funcionando mais de vinte mil
Circulos de Cultura em todo o Pais” (FREIRE, 1967, p. 120), o que n&o pode ser

concretizado, por conta do desmonte realizado pelo regime ditatorial.

Nildes, ao longo da entrevista, salienta que, mesmo com essa grande
repressao, as acdes do MEB permaneceram ativas e bem articuladas, por um
certo periodo, que “estava em todos, ou eu acho que em quase todos os
municipios do Ceara tinha as escolas radiofénicas. Era a noite, vocé assistia,
vocé adorava. Eles iam para aula, eles se letravam”. Porém, conclui como Freire

que, “vem a ditadura de 1964, ai ele se desmonta todinho”14°:

No periodo da ditadura, ela foi terrivelmente perseguida, né. E
desarticulada também, né. Mas o MEB era um centro cultural,

145 |dem.
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radiofénico de alfabetizacédo, alfabetizacdo de adultos, de cursos. Que
teve um trabalho de base profundo em todo o Nordeste. Eu ndo sei no
Sul, eu ndo posso dizer, porque ndo sei, mas no Nordeste, sobretudo
né em Recife para ca né, teve uma cadeia imensa. E era tudo com
Paulo Freire, porque era ele 14 que coordenava o trabalho radiofénico,
porque eles tinham todo esse trabalho. O que acontecia eram escolas
gue alfabetizavam, era uma escola de alfabetizag@o. Alfabetizar um
adulto é fazé-lo ler, fazer leitura da sua vida, da sua realidade, ndo era
s0 ler, ndo era so isso. Por tras dos conceitos tradicionais de ensina-
los a ler com profundidade, com compreensdo, interpretando,
comparando com a realidade da experiéncia que o adulto vive. Eram
adultos, era analfabetismo demais. Era tudo analfabeto, né. Era 45%
de analfabetos no Brasil. E quando foi que eles votaram? Eu ndo estou
bem lembrada nédo, mas os analfabetos néo votavam até 1960, se eu
ndo me engano. Eles ndo votavam, ndo tinham direitos, né, de
escolher. Era uma marginalizacéo, ndo era s6 de pobreza, de miséria
ndo. Era uma marginalizagdo politica, que ja& era uma coisa muito
prejudicial. E o MEB, ele vem contribuir por toda essa questdo da
conscientizacdo. A palavra-chave era essa. Conscientizar: conhecer a
realidade. A palavra-chave tanto para o MEB, como para os cristdos
da Igreja Catolica.146

Nildes afirma que o principal nesse aprendizado era a conscientizacao,
que a “palavra-chave era essa. Conscientizar: conhecer a realidade”.'*’ Ela
demonstra em sua fala que o movimento nédo tinha apenas uma preocupagéao
com o analfabetismo em si, mas com as consequéncias dele para a vida em
sociedade, por conta da marginalizacdo que nédo saber ler e escrever gera em
varios aspectos da vida, como na questdo da empregabilidade. Ela salienta que,
essa “marginalizacdo, ndo era s6 de pobreza, de miséria ndo. Era uma
marginalizagdo politica, que ja era uma coisa muito prejudicial’.*® Talvez
justamente por conta desse discurso é que o regime ditatorial perseguia esse
movimento, pois via que ele queria mobilizar essa porcentagem expressiva da
sociedade, para compreender com profundidade ndo sé 0 que se passava ao

seu redor, mas como os agentes do poder agiam para reprimi-los e aliena-los.

A grande questdo é que esses movimentos estavam no meio da periferia,
dos trabalhadores, da méo de obra barata. O Ninho estava em Fortaleza no Farol
do Mucuripe, no Arraial Moura Brasil e no Pirambu, conscientizando e
organizando essas comunidades para acdes contra a exploracdo e a falta de

assisténcia, exigindo uma vida digna para todos. Esse discurso e acdes eram

146 1dem.
147 |dem.
148 1dem.
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muito perigosas na visdo do empresariado brasileiro que tanto contribuiu para o
golpe e para a permanéncia do regime ditatorial por mais de duas décadas no
pais (SCHWARCZ & STARLING, 2018). J& que se a massa de trabalhadores
estivesse estudando e se organizando, iria cada vez mais requisitar direitos via
mobilizacdes e sindicatos. Vendo a forca e a importancia que tinham, estando
organizados, esses trabalhadores e trabalhadoras n&o aceitariam mais os
salérios de fome que lhes eram impostos.

E importante, portanto, destacar o peso da participacdo de um setor
expressivo do empresariado brasileiro no momento do golpe e durante toda a
ditadura, para se compreender como esse regime autoritario se sustentou por
tanto tempo no pais. A participacao civil em sua forma mais ativa e contundente
para a permanéncia desse regime foi justamente a do empresariado que estava
desde as suas bases de formacdo e que lucrava muito com esse projeto de
sociedade. Lilia Schwarcz e Heloisa Starling observam que, desde as elei¢cdes
de 1962, ja se tinha um alerta sobre a articulacdo de um golpe no pais, por conta
do envolvimento do Instituto Brasileiro de A¢cdo Democratica (IBAD) articulado
com a Agéncia Central de Informacdes (Central Intelligence Agency, CIA) norte-
americana no financiamento das campanhas. “O Ibad despejou uma avalanche
de dinheiro para o financiamento de 250 candidatos a deputados federais e
seiscentos a deputados estaduais, além de oito candidatos a governadores —
uma ilegalidade sem tamanho, de acordo com a lei eleitoral em vigor”. Esses
recursos provinham de empresas multinacionais ou associadas ao capital
estrangeiro, e de fontes governamentais dos Estados Unidos. Todo esse recurso
tinha como interesse a construgcéo de uma frente parlamentar oposicionista no
Congresso para emperrar o governo e abrir caminho para o golpe. Contudo, essa
alianca entre empresarios e militares nao se restringiu a0 momento do golpe ou
ao projeto conservador de sociedade e de economia articulado na ditadura, mas
adentrou também o campo da repressdo com a formacdo da Operacdo
Bandeirante (OBAN), em 1969. A OBAN era um organismo misto, formado por
oficiais das trés Forgas e por policiais civis e militares. Realizava a coleta de
informacdes, os interrogatorios e as operagcbes de combate. A OBAN foi

financiada por empresarios paulistas e executivos de empresas multinacionais,
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como Ultragaz, Ford, Volkswagen, Supergel, Copersucar, através de um sistema
fixo de contribuicbes (SCHWARCZ & STARLING, 2018, p. 460).

As acdes do Ninho e do MEB se articulavam na contramé&o desse
movimento golpista militar-empresarial que lutava contra a conscientizacéo e a
organizacdo das massas. Suas agOes estavam vinculadas e baseadas nos
discursos que viam desde o Concilio Vaticano Il e da Segunda e Terceira
Conferéncia Episcopal Latino-Americana em Medellin e em Puebla,
respectivamente, sobre a questédo do pecado social e da necessidade de uma fé
ativa diante das injusticas para a construcédo de um reino de justica e paz, como
era apregoado. Em trechos do documento final de Puebla, observa-se uma
denuncia clara ao sistema capitalista, a pobreza e a exploracdo das massas:
“esta situagdo de pobreza adquire, na vida real, feicbes concretissimas, nas
quais deveriamos reconhecer as fei¢cdes sofredoras de Cristo, 0 Senhor, que nos

questiona e interpela”.14® Onde elenca-se também os rostos da injustica social:

- Fei¢cdes de criancas, golpeadas pela pobreza ainda antes de nascer,
impedidas que estao de realizar-se, por causa de deficiéncias mentais
e corporais irreparaveis...; criangas abandonadas e muitas vezes
exploradas de nossas cidades, resultado da pobreza e da
desorganizacdo moral da familia;

- FeicBes de jovens, desorientados por ndo encontrarem seu lugar na
sociedade e frustrados, sobretudo nas zonas rurais e urbanas
marginalizadas, por falta de oportunidades de capacitacdo e de
ocupacgao.

- Feicbes de marginalizados e amontoados das cidades, sofrendo o
duplo impacto da caréncia dos bens materiais e da ostentacdo da
riqueza de outros setores sociais.150

O proprio papa Joédo Paulo Il, mesmo possuindo uma postura controversa
guanto a abertura da Igreja, apoiou o Concilio Vaticano Il, fazendo um discurso

de denuncia da existéncia de “um conflito estrutural grave” na sociedade, fruto

149 PUEBLA (Texto oficial da CNBB): A Evangelizac&o no presente e no futuro da América
Latina. Petropolis, Vozes, 1982.
130 1dem.
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da “crescente riqueza de alguns poucos” que “corre paralela com a crescente

miséria das massas”.1°1

Diante desse entendimento da Igreja Progressista sobre a urgéncia da
alfabetizacdo no meio popular, o Ninho Cearense formou um nucleo de agentes
alfabetizadoras para os cursos ofertados nas zonas de prostituicdo. Uma dessas
educadoras foi Raimunda Zélia Roberto de Carvalho, nascida no dia 20 de
outubro de 1947, em Fortaleza, professora aposentada e ex-militante do MFPA
e do Ninho Cearense. Tendo operado nessas duas organizacdes junto as
companheiras Rita de Araujo Marques e Nildes de Alencar Lima. Foi também
militante do PCdoB e hoje compde no estado o movimento Critica Radical.

Sua atuacao no Ninho Cearense se desenvolveu na regido do Farol do
Mucuripe. Atuou na alfabetizacdo de dezenas de prostitutas nesse territério,
assim como alfabetizou muitos adultos em Cratels e em cidades vizinhas no
interior do Estado, a partir da sua atuacdo nas comunidades eclesiais de base
da regido. Raimunda explica que pelas escolas, CEB’s e Ninho, em todo lugar
onde alfabetizou pessoas, utilizou os principios educativos de Paulo Freire. Em
Sua entrevista cita varias vezes um livro de Freire que marcou muito sua trajetéria

como educadora, como pode-se vé no trecho a seguir.

R.C. - Eu trabalhava nas comunidades, como eu te falei. Eu ia para as
comunidades, fazer a alfabetizacdo nas comunidades com o método
Paulo Freire.

T.A. — Quais eram os livros do Paulo Freire que vocés usavam nesse
periodo?

R.C. — Educacéo como Prética da Liberdade.
T.A. - E ai foi o método Paulo Freire que vocé usou no Ninho?

R.C. — No Ninho, em todo canto que eu fui. Até nas escolas onde eu
trabalhei. Quando depois, eu fiz 0 concurso, eu trabalhava na Nildes,
né, eu ensinava na quarta série. Ai depois fiz 0 concurso no Estado, fui
trabalhar bem longe, mas depois voltei. E em todo canto que eu
trabalhei, eu adotei a metodologia de Paulo Freire. Claro que eu tinha
gue usar, a metodologia que eu t6 dizendo, eu tinha que usar os
conceitos, as coisas que eu tinha que passar para os alunos.

151 Jo&o Paulo II, Discurso Inaugural, lIl, 4, n. 1209. In: GUTIERREZ, Gustavo. Pobres e
Libertagcdo em Puebla. Sdo Paulo: Edic6es Paulinas, 1980, p. 25.
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T.A. — E l& no Ninho, vocés tinham algum lugar para essa
alfabetizacdo?

R.C. — N&o, a gente ia na casa das mulheres. A gente ia na casa delas,
onde elas estavam, a gente ensinava l4.152

Em seu relato, Raimunda Zélia deixa evidente que nesses ambientes ndo
se tinha um local de ensino propriamente dito, ndo se tinha uma escola ou algo
do tipo. Mesmo assim, havia uma pratica valiosa de ensino-aprendizagem. Um
ensino nas casas das prostitutas, nos quartos de aluguel, permeado por cafés e
cuidados com as criangas. Raimunda conta sobre trocas de saberes nédo no
“templo do saber”, mas “na casa das mulheres”. Trazendo uma clara mensagem
de que para uma verdadeira transformacao social, 0s movimentos de esquerda
tém que estar onde o povo esta. Um discurso bem semelhante ao de sua
companheira de pastoral e de militAncia, Rita de Araujo, que foi viver na zona do
Farol. Em suas préticas materializou o ideal difundido pelos diversos campos da

esquerda no periodo: a vivéncia radical com os marginalizados.

Outra alfabetizadora do Ninho Cearense, que comenta acerca desse
envolvimento com o método educacional de Paulo Freire, € Maria Luisa que,
assim como Zélia, faz um relato de como os ensinamentos do educador lhe

guiaram em toda sua trajetéria educacional.

Eu tinha o conhecimento da teoria do Paulo Freire, que foi a mesma
teoria que foi usada no MOBRAL na década de 60. Ai eu usei essa
teoria de Paulo Freire, usei os conhecimentos que eu tinha também
mais recente. E eu consegui também com grande alegria até hoje, que
eu acho que foi a coisa mais relevante que eu fiz na minha vida. Ao
final, tinham mulheres la que estavam sabendo ler bem direitinho.
Tinha uma senhora 14, que ela tinha muita alegria, ela ficou muito
orgulhosa quando ela conseguia ler as cartas que ela recebia da familia
dela que morava noutro municipio. E ela sempre mandava alguém ler
as cartas. Eu mesma li muitas vezes cartas dela. Depois, ela ja tava
lendo as cartas, ela mesma lendo e escrevendo. E ela tinha um
botequim, e ela fazia as contas do que ela vendia, do que ela tinha
ganho, apurado, aprendeu bem direitinho. Aprendeu o principal, o
bésico, né, porque a proposta da gente ndo era avangar muito. A gente

152 CARVALHO, Raimunda Zélia Roberto de. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara.
Acervo pessoal.
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gueria que elas aprendessem a ler, a escrever, e a fazer as contas, né,
somar, dividir, multiplicar, era s6 isso mesmo.13

Com o relato acima de Maria Luisa, pode-se compreender que o foco do
ensino no Ninho era o aprendizado para a vida cotidiana. O instrumental para
gue essas mulheres tivessem mais autonomia para acessarem direitos e para
desenvolverem seus préprios projetos, tanto no campo profissional como no
intimo. Como ressalta Maria Luisa, ao falar da experiéncia da educanda que
aprendeu a gerir financeiramente o seu negdcio, ja que “ela tinha um botequim,
e ela fazia as contas do que ela vendia, do que ela tinha ganho, apurado,
aprendeu bem direitinho”.1> Como também, teve a oportunidade de se
comunicar de uma melhor forma com a sua familia, ja que passou a “ler as cartas
que ela recebia da familia dela que morava noutro municipio. E ela sempre
mandava alguém ler as cartas. Eu mesma li muitas vezes cartas dela. Depois,

ela ja tava lendo as cartas, ela mesma lendo e escrevendo”.1%°

Esses relatos e vivéncias de Maria Luisa com a alfabetizacdo nas zonas,
estdo presentes também nas orientacdes gerais da obra de Paulo Freire. Como
€ o0 caso desse relato de um analfabeto paulista, para quem conhecer é interferir
na realidade conhecida, é agir na mudanca de sua propria vida e na dos demais,
como na teoria dialégica da acdo defendida por Freire, onde o0s sujeitos se
encontram para a transformacao do mundo em colaboracgao: “Quero aprender a
ler e a escrever para mudar o mundo” (FREIRE, 1967, p. 112). Freire reflete que
gquando esses sujeitos comecam a apreender esses instrumentais e
compreender sua posicdo no mundo, ndo sentem mais vergonha de quem sao
ou do que fazem, mas enxergam a importancia de suas acfes, dos seus
trabalhos, como a fala de um sapateiro que lhe disse em certa ocasidao no
processo de alfabetizacdo: “Fago sapatos, e descubro agora que tenho 0 mesmo
valor do doutor que faz livros”. Assim como, lhe afirmou um camponés que, com
as reflexdes realizadas sobre cultura, descobrira-se uma “pessoa culta”: “Sei

agora que sou culto”. E ao ser indagado, por que se sabia, agora, culto,

133 COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.
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respondeu com a mesma énfase: “Porque trabalho e trabalhando transformo o
mundo” (FREIRE, 1967, p. 109). Freire e as agentes do Ninho tinham como base
de sua prética educacional no meio popular o entendimento de que a educagéo
deveria ser mais um instrumental, para que 0s sujeitos marginalizados se
reconhecessem como sujeitos de direitos, deixando de ser objeto, massa de
manobra dos donos do poder, para a condicdo de agentes de sua propria
libertacdo, para assumir sua “vocagado ontolégica e historica de Ser Mais”
(FREIRE, 1970, p. 59).

O processo de formacao das agentes do Ninho, para proporcionarem a
realizagédo dos cursos e dos momentos de reflexdo, das visitas nos quartos das
prostitutas e da articulagcdo comunitaria, era uma formacéo para o desempenho
da autonomia, tanto das agentes como das prostitutas. Baseava-se nos
ensinamentos de Paulo Freire, j& que partia da experiéncia de cada uma com o
trabalho pastoral e a Unica exigéncia prévia é que fossem pessoas abertas as
guestdes complexas do cotidiano das pessoas marginalizadas e gque tivessem

uma perspectiva de trabalho coletivo e uma certa habilidade com grupos.

O presente curso basico, que é fruto de uma bastante longa
experiéncia, apresenta a proposta de um esquema simples de um tal
encontro-curso-treinamento. O esquema apresentado tem seus limites
evidentes, mas tem também uma grande vantagem: o coordenador ou
coordenadora do curso pode ser qualquer pessoa que tenha costume
de trabalhar com grupos. Deve entender algo da pastoral da mulher
marginalizada, mas néo precisa ser um especialista no assunto. O
cursinho ndo se compde de palestras, mas estudos. O coordenador ou
a coordenadora ndo apresenta o seu préprio saber, mas junta o saber
de todos os participantes.

Para facilitar e simplificar tudo para o coordenador ou a coordenadora,
nos referimos sempre a um Unico subsidio, e excelente livro: O Grito
de Milhdes de Escravas (Editora Vozes, 1983). (ROHNER, 1987, p. 7,
8).

Como pode-se observar no trecho a seguir, no treinamento de novos
agentes utilizava-se como base o liviro O Grito de Milhdes de Escravas?!®®,
anteriormente mencionado. Este livro tem como mote central, além de reflexdes

dos fundadores e demais agentes do Ninho sobre a prostituicdo no Brasil e o

1% D’ANS, Hugues (org.). O grito de milhes de escravas: a cumplicidade do siléncio.
Petropolis: Vozes, 1983.
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trabalho pastoral, um compilado de cartas de prostitutas com suas histérias,
anseios e dores, as quais corroboram para aimagem que a pastoral tenta retratar
das prostitutas: mocas pobres atravessadas pela violéncia, pela miséria e pela
exclusdo social. Como esta carta, em que uma prostituta conta sobre diversos
aspectos dificeis na sua trajetéria, focando nas violéncias enfrentadas nas zonas

de prostituicdo e denunciando os preconceitos e a marginalizacéo social.

9.
<< AQUI NAO DA PRA SE VIVER >>
[...]

Aqui ndo d& pra se viver. Perdi um amigo matado a tiros, vi
uma mulher se matar a tiros, vi mulher se jogar debaixo de um carro...
A zona leva a um desespero muito grande, a uma amargura muito
profunda. Se ndo tem o apoio de ninguém, a mulher é levada ao
desespero, a loucura, a fazer muita coisa errada (matar, roubar, fugir)
gue ndo da sossego para o resto da vida.

Aqui ndo tem com quem desabafar, com quem falar. Ndo
temos apoio de ninguém, somos perseguidas pela policia, pelos
homens, por todos, principalmente pela sociedade que nos agride e
nos machuca. A mesma sociedade que joga a gente nessa vida, vira
as costas e condena (D"ANS, 1983, p. 40, 41).

Esse compilado de cartas presente na publicacdo-guia do Ninho
demonstra a centralidade dada pelo movimento as falas e vivéncias das
prostitutas para um entendimento fidedigno sobre o meio prostitucional e para
uma insercéo e acao concreta na zona. Contudo, esta ndo € a Unica finalidade
desses relatos, ja que, como analisa a historiadora Valderiza Menezes, um dos
grandes objetivos de compilagdes como estas de religiosos é a identificagdo das
prostitutas como “madalenas arrependidas”, com o intuito de apontar a
prostituicdo como um problema a ser enfrentado por toda a sociedade para sua
real abolicdo. Tinha-se, portanto, um discurso um tanto dubio, que a0 mesmo
tempo que entendia a prostituta como sujeita e agente de sua prépria
transformacdo, também queria apresenta-la como sofredora passiva

necessitando de ajuda para sair do universo prostitucional.

O treinamento das agentes do Ninho apresentava uma série de acgbes
possiveis nas zonas de prostituicdo para um bom desempenho do movimento

junto as prostitutas, tais como:
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Visitas, conversas amigas, lazer comunitario e criativo; cursos
profissionalizantes, creches para os filhos; reunides e encontros com
reflexdes sobre a vida e a Biblia; celebracdes; articulagcdo com outros
movimentos libertadores; luta pelo reconhecimento de sua dignidade e
de seus direitos (ROHNER, 1987, p. 67, 68).

Estas acOes podem ser analisadas tanto nas entrevistas das ex-agentes,
como nos prontuarios de visita e nas fichas de matricula, jA que contam um
pouco do cotidiano das prostitutas e sobre as atividades do Ninho nas zonas,
além do impacto deste na vida dessas mulheres. A partir da analise desses
documentos, pode-se compreender melhor como se dava a atuacdo do Ninho
Cearense no nivel educacional, pois para além de detalhes sobre a vida das
prostitutas e demais moradoras do Farol, tem-se observacdes sobre o
desempenho e a assiduidade nos cursos, principalmente na alfabetizacédo, dada
a relevancia de se saber ler, escrever e fazer calculos para as tarefas da vida
cotidiana. Tem-se também um ponto que é sempre tocado nos prontuarios, que
€ a questdo ndo diretamente da profissdo de prostituta, mas do alcoolismo, o
qual é visto pelas agentes como algo intimamente ligado a esse setor e a miséria
e falta de perspectiva. Tem-se um controle moral velado, mas permanente, nos
discursos e acOes das agentes, que acabam muitas vezes dando mais
centralidade a questdes como uso de drogas e insalubridade do ambiente, do

gue a falta de acesso a direitos basicos e a extrema violéncia vivenciada na zona.

Estes aspectos deixam latente que, apesar de uma acdo embasada numa
concepcao mais libertaria do Cristianismo, ainda era uma agéo de conformacao
a um certo padrao idealizado pela Igreja para as mulheres. Como se percebe
nos dois relatos a seguir, onde tem-se no primeiro um elogio ao bom
desempenho de Rita de Cassia: “Leitura — Nao estava bem lembrada, recordou
um pouco, ja sabe ler com menos dificuldade”. Porém com a seguinte ressalva -
“Gosta de matematica, é assidua e pontual, no dia em que nao esta bebendo” -
onde encontra-se uma analise de que o alcoolismo é um empecilho para a sua
continuidade e bom desempenho, no mesmo grau que o desfavelamento, a
mudanca forcada de territorio - “N&o continuou, houve em 1972 o
desfavelamento, passou uns meses fora, depois voltou para o M. do Moinho” -

gue interrompe todo o ciclo de aprendizagem e engajamento comunitario das
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prostitutas, além de afetar os demais aspectos de suas vidas. Analise esta que

vai sendo pontuada ao longo de todo o relato:

Rita de Cassia Fernandes
D. nas. 11 de abril de 1947
Filiac&o: Francisco Jodo de Lima e Maria Concei¢éo Nunes Menezes

Natural — Sdo José dos Alcantaras

Comecou Tapecaria fez amostra.

Leitura — N&o estava bem lembrada, recordou um pouco, ja sabe ler
com menos dificuldade. Gosta de matemética, € assidua e pontual no
dia em que néo esté bebendo.

Conheci desde 1966 (fev.)

Matriculou-se a 1° vez na escola em 1970, para o curso de pintura de
15as 17hs.

N&o continuou, houve em 1972 o desfavelamento, passou uns meses
fora, depois voltou para o M. do Moinho, continuamos com as visitas,
dias estava boa. 2 a 3 semanas ficava bebendo.

[...]
Tapecaria

S6 fez comecar, vai uma semana, outra bebe, em 1978 faltou muito,
s6é mantivemos contatos. Em 79 continuamos visitando, em Maio
matriculou-se para o curso de Corte Profissional que teve inicio no dia
7 de junho, participou ativamente, bom entrosamento entre as colegas,
diminui aos poucos a bebida, terminou o curso Profissional, e logo
depois fizeram outro de Corte e Costura Infantil, aproveitou bastante,
mesmo tendo passado 15 dias bebendo, melhorou, pois nas visitas
refletiamos muito, descobrindo ¢/ ela o valor do trabalho, sentimos que
ajudou.

Tem muito cuidado com o material e ¢/ a Igreja, fica responsével de
abrir a Igreja, tem cuidado com a chave, conversa com as outras,
dizendo como ela era e como € hoje. SO que até agora nao se decidiu
a sair, s6 conhece até a P. J. de Alencar, se prende muito ao mundo
dela, ndo tem muita higiene, ndo se arruma como deve, sofre muito do
homem com quem vive, o quarto que mora ndo da condi¢éo e € muito
sujo.

1980 — Com ela, e com algumas tem um trauma muito grande, que
ainda ndo reviveu e vai revelando através dos acontecimentos.

Paga pelo quarto 30,00 reais por dia, faz comida em casa.

Fez operacdo de Mioma em setembro, Fatima lhe deu toda assisténcia
tanto no hospital como na convalescéncia da operacdo. Passou 4
meses sem beber, no final de Dez. bebeu, ndo como bebia, pois
passava de 15 dias afora.l%’

157 Prontuario de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.
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Este relato abre um leque de discussdes sobre as oportunidades, ou falta
delas, na vida das mulheres pobres desse periodo na capital, sobre o que
contribui para a sua marginalizacdo social. Existe uma série de fatores que
impedem as mulheres pobres de ascenderem socialmente, de acessarem 0
ensino basico, por exemplo, mesmo que este seja publico ou gratuito, como a
falta de creches e a sua tripla jornada de trabalho. Em muitos momentos, 0s
setores mais elitizados da sociedade vém com falas moralizantes de que as
pessoas marginalizadas ndo estudam por falta de interesse, mas nesse pequeno
recorte dessa fonte ja se pode ver uma outra perspectiva. Rita de Cassia é
apresentada como alguém que gosta de estudar, que “gosta de matematica” e

que é “assidua e pontual”’, apesar da miséria e da marginalizagao.

Quando a agente pastoral pontua que a partir da intervencao das agentes
€ que Rita de Cassia vai descobrindo “o valor do trabalho”, chega-se a uma
compreensao mais ampla da complexidade dessa relacdo entre religiosas de
uma determinada classe social e as prostitutas, mulheres pobres e periféricas. A
agente pastoral demonstra ndo compreender que as pessoas pobres sabem sim
o valor do trabalho, ja que isso significa para elas ter pelo menos o minimo para
sobreviver. A questdo € que ndo ha possibilidade de se ter em alto valor
trabalhos precarizados, onde sempre sdo exploradas e violentadas, ganhando
um verdadeiro salario de fome. Onde ndo se encontra perspectiva para sair da

miséria, para mudar a trajetdria de suas vidas.

Ha uma barreira moral e social que se imp0e entre agentes e prostitutas.
Nos relatos das agentes nesses prontuarios pode-se observar uma Visao
moralizante sobre o estilo de vida das prostitutas, assim como a reproducéo de
preconceitos gerais contra 0s pobres, caracterizados como pessoas sem
higiene, com moradias sujas e vidas desregradas. Visao também embasada nos
saberes médicos, ainda propagados nesse periodo, sobre os perigos das
prostitutas como agentes de insalubridade e foco de transmisséo de doencas.
De acordo com Rachel Soihet (2013, p. 232), esses posicionamentos se davam

também por uma incompatibilidade de alteracéo de discursos e mentalidades no
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mesmo ritmo das mudancas na vida das mulheres. Apesar da notavel conquista
de novos direitos de participacdo politica, ndo se tinha ainda uma real
“reformulacdo no ambito das obrigagdes familiares distintas para mulheres e
homens”, ja que para as “mulheres ainda cabia a responsabilidade total pelas
atividades domeésticas e pela socializacéo dos filhos na primeira infancia”.

Outro aspecto tocado pela fonte acima é o alto custo para se viver, mesmo
de forma precéria, dentro da zona de prostituicdo, com diarias exorbitantes de
quartos mal equipados, além dos valores inflacionados dos géneros de primeira
necessidade, como ja pontuado pelo sociélogo Anjos Junior no capitulo anterior.
A partir dos relatos, percebe-se que apesar de tanto trabalho, submetendo-se a
todo tipo de violéncia, as prostitutas do Farol e do Arraial estdo sempre
endividadas e passando por muitas privacdes junto com seus filhos. Volta-se ai,
o pertinente debate, ja elencado anteriormente, sobre quem realmente fica com
os lucros da prostituicdo: os cafetdes, os policiais, os politicos e os traficantes,
nao as prostitutas.

Antes de se passar para a andlise do proximo prontuario, € pertinente
analisar como os registros fotograficos feitos pelas agentes pastorais dos filhos
e das casas das prostitutas serviam para documentar esses relatos de miséria,
de lugares insalubres, de criancas e mées sem assisténcia do governo. Esses
albuns de fotos, feitos pelas agentes com tanto capricho, mostravam o que o
governo tentava esconder através dos varios processos de desfavelamento,
como ja mencionado anteriormente. Servindo, inclusive, para compor esse
discurso abolicionista predominante na Pastoral, em que se fazia a denuncia das
violéncias e auséncias de direitos nas zonas de prostituicao reivindicando o fim

desta para a real libertacdo dessas mulheres e de seus filhos.
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Figura 10 - Visita as mulheres - Arraial Moura Brasil

Fonte: NINHO CEARENSE. Visita as mulheres - Arraial Moura Brasil. Fotografia.
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Figura 11 - Criancas - filhas de prostitutas - Arraial Moura Brasil

Fonte: NINHO CEARENSE. Criancas - filhas de prostitutas - Arraial Moura Brasil.
Fotografia.
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Figura 12 - Criancas do Arraial Moura Brasil - Filhas de Prostitutas — Fortaleza - CE

Fonte: NINHO CEARENSE. Criancas do Arraial Moura Brasil - Filhas de Prostitutas —
Fortaleza - CE. Fotografia.
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Figura 13 - Crianca limpando a frente do quarto na zona de prostituicao

Fonte: NINHO CEARENSE. Crianga limpando a frente do quarto na zona de prostituigéo.
Fotografia.

Essas fotografias revelam um cotidiano de extrema pobreza vivenciado
na zona do Arraial Moura Brasil, onde as criancas tém sua infancia transpassada

pela auséncia de direitos, pelo cuidado com a casa e com 0s irmaos menores,
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com a falta de acesso a creches ou escolas na regido. A figura 11 traz entre elas
uma de crian¢a de colo sendo acalentada por outro menino, o que traz a tona
essa questao do cuidado dos pequenos por criangas mais velhas e ndo apenas
pelas suas maes. Isto era recriminado pelas agentes pastorais em alguns
prontuérios e por isso foi capturado de prontiddo nas fotografias da zona. Ja na
figura 13, tem-se a imagem de uma crianca varrendo a entrada de sua casa
como uma sequéncia da figura 12 onde esta mesma crianga faz pose para a foto
com outras criancas em meio a sujeira da calcada. Essa sequéncia de fotos
carrega justamente a imagem que as agentes querem retratar sobre a zona de
prostituicdo, em um discurso que, em alguns momentos, flerta com um certo
panico moral de protecdo da infancia, no qual julga-se mais as escolhas das
maes do que a auséncia de politicas publicas. Os becos onde se encontram o0s
guartos das prostitutas tem um parco sistema de esgoto, o que, provavelmente,
levava as agentes pastorais a afirmarem em varios prontuérios que as casas das
prostitutas eram sujas, que elas nao tinham uma boa higiene pessoal e
doméstica. Tinha-se uma visdo dubia sobre essa situacdo. Ao mesmo tempo em
gue se tinha um discurso mais oficial da Pastoral e das esquerdas de denuncia
a respeito da responsabilidade do Estado quanto a insalubridade das moradias,
0 qual ndo garantia o direito a 4gua potavel e sistema de esgoto de qualidade
paratoda a populacao, e que para além disso perseguia essas mulheres retendo,
inclusive, parte dos seus ganhos com o trabalho na prostituicdo ou as deixando
presas por alguns dias, impedindo-as de trabalhar, o que deixava ainda mais sua
familia numa situacdo de miséria. Tinha-se também essa anélise observada em
muitos prontuarios de uma visao julgadora sobre o cotidiano dessas mulheres, a
qual tirava a questdo de uma analise social e trazia para um lugar de
responsabilizagdo pessoal, jogando o peso da insalubridade e da miséria nos

ombros das mulheres das zonas.

Voltando agora para a andlise dos prontuarios, como no primeiro, 0
segundo documento traz a problematica do alcoolismo para o desempenho
educacional também de Maria Augusta, assim como a questédo do alto custo de
vida na zona. As despesas altissimas levam os ganhos embora, deixando as
prostitutas sem o sustento basico para os seus filhos. Esse documento também

traz um relato sobre a possibilidade de participacdo delas nos diversos cursos
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oferecidos, o que nos faz compreender como a questéo educacional no seu nivel
mais amplo estava sendo pensada e realizada pelo Ninho, j& que alcancava
diversos aspectos das necessidades da vida e da coletividade num processo de

ensino-aprendizagem.

Ficha de Matricula

Setor: Ninho Cearense

Nome: Maria Augusta Soares da Silva
Funcéo: Alfabetizacéo

Data de Admissé&o: 03 — 05 - 76
Residéncia: Rua Jaguaribe, 314

Bairro: A. M. Brasil58

Continua agora em 81 com um pouco mais de responsabilidade, mais
interessada pelas outras, na vida e no trabalho, continua com a chave.

(1981) S6 que em janeiro passou 2 semanas bebendo, hoje é 11
de fevereiro e faz 1 semana que bebe, no sdbado dia 09, disse que ia
parar, ndo aguentava mais, estamos na véspera do Carnaval. Teremos
agora em J. Pessoa Encontro da Coordenacéo, convidamos para ela
ir, disse que ndo pode, mas que nao nNos preocupassemos que dentro
em breve participaria em tudo.

O quarto que mora subiu, agora paga 40,00 p/ dia. Continua
fazendo comida em casa e também paga 30,00 p/ més s6 por uma
lampada que tem no seu quarto (Abril). Participou do passeio na P. 31
de Margo.

(Maio) Passou uns dias sem ir para as aulas, agora voltou,
matriculou-se para o curso de pintura, estd aproveitando tanto na
alfabetizacdo como na pintura. Passou 3 dias sem ir, Francisca que
ficou com a chave.

Resolveu voltar e participou com grande proveito do curso de
croché, fazendo na base de cinco trabalhos. No dia 25 de novembro
participou de um grupo de estudos na Igrejinha. Nesse dia teve inicio
o planejamento de 82 e sua continuidade no dia 1° de dezembro. Todas
levaram refei¢cdo e almogaram juntas.

Ela participou das novenas de Natal nas casas das meninas e o
encerramento das novenas foi no dia 22/12/81, como também das
trocas de presentes.1®

Uma questao pertinente € que nesses prontuarios se pode observar que
Maria Augusta e Rita de Cassia estavam diretamente envolvidas nha

coordenacao dos projetos educacionais do Ninho. Eram responsaveis por abrir

18 Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo pessoal.
159 prontuério de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.
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0S espacgos, pensar as atividades e participar dos encontros regionais e
estaduais, tanto quanto as agentes pastorais, num exercicio permanente de

autonomia e engajamento.

Diante dessa perspectiva feminista de educacdo como pratica libertaria
para as mulheres, Maria Luisa Costa foi utilizando seus conhecimentos para
alfabetizar adultos, tanto em programas como o MOBRAL°, como no Ninho
Cearense, organizando junto com o vigario da paréquia de Canindé o setor de
educacdo da Pastoral nesta regido. Esse setor de educacdo, para além do
projeto de alfabetizacdo, trazia diversos cursos profissionalizantes para
prostitutas com o objetivo de possibilitar outras oportunidades de trabalho para
as mulheres da zona. Ja que a Pastoral tinha um discurso sobre a prostituicdo
como uma realidade imposta as mulheres pobres, essa acdo de ofertar cursos
e, em alguns momentos, até mesmo empregos em outros setores estava

totalmente coerente com a visdo apregoada.

Portanto, a Pastoral via na educacdo uma das grandes chaves para a
emancipacao das prostitutas e de seus filhos, compreendendo que para uma
efetiva organizacdo comunitaria, as mulheres tinham que estar a par dos seus
direitos, tinham que possuir os instrumentais para decodificar a realidade que as
cercava, para uma luta efetiva por melhores condicdes de vida para elas e para

sua comunidade como um todo.

M.C. - Aifoi o que eu gostei mais do movimento la em Canindé que a
gente comegou, o trabalho foi muito bom, porque a gente estava com
0 apoio da Paréquia. Entdo, la o vigario era o Frei Lucas, era um
alemao, e ele investiu muito em material, em recursos, entdo a gente
fez varias coisas la de trabalho, de curso de corte e costura... Ai eu
trabalhei na alfabetizacdo. Eu tinha uma formagdo nessa area e
também, eu trabalhei muito no MOBRAL, o antigo MOBRAL. Entéo, eu
tinha essa prética ja, esse saber que tinha que eu me dei muito bem la
em Canindé. [...]

180 De acordo com o Portal de Estudos do Brasil Republicano Que Republica é essa? do Arquivo
Nacional, o Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo (MOBRAL) foi fundado em dezembro de 1967,
pela Lei n® 5.379. Vinculado ao ministério da educacéo, ele tinha por objetivo ocupar os espagos
de alfabetizacdo e educacdo de adultos anteriormente preenchidos por programas ligados aos
movimentos sociais ou ao governo anterior de Jodo Goulart. O MOBRAL se propunha a
alfabetizar 11.4 milhdes de adultos até o ano de 1971, no entanto, a fundagdo comecou a
funcionar de fato somente em setembro de 1970, com recursos oriundos da Loteria Esportiva e
do Imposto de Renda. Disponivel em: http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/66-filme/191-
mobral.html. Acesso em: 20 nov. 2019.


http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/66-filme/191-mobral.html
http://querepublicaeessa.an.gov.br/temas/66-filme/191-mobral.html
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T.A. — E em Canindé como eram essas turmas de alfabetizacdo?

M.C. - Em Canindé era bom demais, porque, como eu te falei, além de
juntar a questao geografica, tinha também a questéo do apoio. A gente
formou com durabilidade, eu consegui formar uma equipe pra ser a
equipe de visitar né, fazer trabalho com as meninas. NGs éramos
guatro pessoas. E ai tinha que trabalhar pelas habilidades. Eu tinha
habilidade, pratica, né de ensino, tinha uma outra la que tinha pratica
em corte e costura, foi trabalhar com curso de corte e costura. Outra,
gostava mais de crianca, foi fazer um trabalho com criancas, filhos das
mulheres. E assim a gente atuou, foi um trabalho excelente.61

Assim como Maria Luisa comenta acima a respeito do apoio recebido
pelas agentes da Pardéquia de Canindé, Raimunda Zélia também ressalta que,
apesar da Pastoral ndo ter apoio de empresas e do Estado para realizacédo de

seus cursos e das demais acdes, elas tinham total apoio da Diocese de Crateus:

T.A. - Tu lembras se tinha algum patrocinio da Igreja ou de alguma
empresa?

R.C. — Nao, de empresa nenhuma. Mas tinha da Diocese de Crateus,
tinha todo o apoio de Dom Fragoso e de toda a Diocese. Ah, tinha do
Padre Alfredinho também. Fred Kunz, padre Alfredinho, veio e morou
na casa das prostitutas, sabia? Essa experiéncia, ave Maria, eu estou
aqui arrepiada.62

Essa militAncia conjunta da Diocese de Cratels com o Ninho trouxe
muitos problemas para Dom Fragoso, sendo um dos grandes escandalos para a
cidade de Crateus, a escolha radical do Padre Alfredinho, como relata acima
Raimunda Zélia, de ir morar na zona de prostituicdo da cidade. Antdnio
Montenegro (2004, p. 107) aponta que esse foi um dos fatos que tornou a
Diocese “muito conhecida, mesmo nao estando localizada em algum centro
urbano de maior destaque”. A articulagdo de grupos politicos, e mesmo de
parcela da sociedade civil, descontentes com a linha pastoral que a Diocese de
Crateds assumiu, “divulgando amplamente na imprensa suas criticas,
denunciando-a como comunista e traidora dos ideais cristaos”. Isto foi registrado,
por exemplo, na mogéo escrita pelo vereador Nonato Bomfim, entdo presidente

da Camara, publicada pelo Jornal do Brasil (Rio de Janeiro, 20 de maio de 1969)

161 COSTA, Maria Luisa Vaz. Entrevista [27 maio 2020] — Fortaleza, Ceara. Acervo pessoal.

162 CARVALHO, Raimunda Zélia Roberto de. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara.
Acervo pessoal.
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com trechos com acusacfes difamatorias contra Dom Fragoso, tornando-o

persona non grata na regido:

Dom Antbénio Batista Fragoso disse que “Cuba deve ser um exemplo
para a América Latina” e convidou o povo de CrateUs “a transformar a
diocese numa pequena ilha de Cuba”. Disse numa conferéncia em
Sobral que “quisera ter a coragem de Che Guevara para lutar pelos
oprimidos”. Considerou a Revolugdo de margo uma “revolugaozinha
aspeada”. Afirmou em uma conferéncia em Teresina que Cratels é
uma terra de analfabetos, onde ndo se Ié jornais nem se toma
conhecimento do que ocorre no resto do Brasil. Disse num programa
de televisdo em S&o Paulo que o marxismo é aceitavel como método.

Tem concitado o povo a “ndo ter medo do Exército, da policia e do
DOPS”.163

Esse trecho da mocéo deixa bem explicito que a principal acusacao das
autoridades da cidade contra Dom Fragoso era justamente por conta de sua
suposta ligacdo com regimes e ideais comunistas, algo abominavel para os
poderosos da época que viam na organiza¢do popular uma pungente ameaca
aos seus interesses. Assim como Dom Fragoso, o padre Alfredinho e as agentes
do Ninho também foram caluniadas numa série de publicacfes que colocavam
honra destes em duvida por conta de suas a¢des na zona, como ha carta a seguir

do Monsenhor Bonfim, escrita no dia 28 de agosto de 1970:

O Senhor ja deu fé da onda de imoralidade que se levanta nessa
cidade? O meretricio cresce assustadoramente e os clubes de elite
fazem restricbes nos seus quadros. Nao sera responsavel por isso O
NINHO, mal colocado? Nao causara escandalo um padre morar no
meio do meretricio, sem apresentar um trabalho que justifique tal
atitude? N&o serdo responsaveis pelo relaxamento da moralidade na
cidade as licbes das freiras? Nao trar& menoscabo a moral o
comportamento nos encontros zonais e diocesano? Se o senhor nao
sabe, saiba que tem havido escandalo que as paredes ndo puderam
abafar sua divulgacdo. Ndo ponho em ddvida a virtude de ninguém,
mas ndo entendo que isso ndo escandaliza.164

O Monsenhor Bomfim acusa o Ninho Cearense de provocar o aumento da
prostituicdo na regido, com a seguinte indagacao: “Nao sera responsavel por

isso O NINHO, mal colocado? "5, E continua as suas acusacGes contra as

163 MONTENEGRO, Antonio. Arquiteto da Memoria: nas trilhas dos sertées de Crateus. In:
GOMES, Angela de Castro (org.). Escrita de si, escrita da histéria. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2004. p. 309- 334.

164 EAZENDO NOSSA HISTORIA, Caderno 15, p. 13, 14, Diocese de Crateus, 1997.

165 1dem.
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agentes: “Nao serao responsaveis pelo relaxamento da moralidade na cidade as
licoes das freiras? "16¢, colocando-as como agentes transgressoras da moral,
que estavam trazendo uma ma influéncia para um meio j4 entendido como
corrompido. Onde néo satisfeito, acusa também os encontros regionais do Ninho
Cearense de trazerem “menoscabo a moral”. Em seguida, prossegue com o tom
inquisitorial agora diretamente contra o padre Alfredinho: “Ndo causara
escandalo um padre morar no meio do meretricio, sem apresentar um trabalho
que justifique tal atitude? "'%7, duvidando da simbologia da sua escolha
preferencial pelos marginalizados. A partir dessas colocacbes, pode-se
compreender mais a fundo como os setores conservadores da Igreja e da elite
local colaboraram com a perseguicéo e repressao das pastorais e movimentos
sociais de forma muito afirmativa e rotineira. Tinha-se realmente uma polarizacéo
de discursos e de praticas muito bem demarcada dentro do seio eclesial,

principalmente no Nordeste. Tinha-se uma Igreja em disputa.

Raimunda Zélia relata sobre as perseguicdes sofridas na ditadura,
comentando inclusive sobre o seu impacto no acesso aos acervos do periodo
para as novas geracgoes. Muitos militantes, como ela, tiveram que se desfazer de
todas as lembrancas, de todos os documentos do periodo ligados as suas
militdncias, por conta das frequentes prisbes impetradas pelos agentes da
ditadura. Nao s6 tinham que queimar, rasgar ou enterrar suas memarias e seus
livros, como tinham que se esconder, mudar de endereco, de nome, de trabalho,
mudar suas trajetdrias de vida por causa do acirramento do regime autoritario.
Como explica Raimunda sobre nado ter nada para rememorar sua militdncia nos
diversos movimentos dos quais participou, ao longo de sua juventude, por ter

tido que queimar tudo por conta do perigo iminente de prisao.

T.A. — Raimunda, vocé tem algum panfleto, algum documento, alguma
revista do Ninho ou algo do tipo ou foto?

R.C. —[...] Teve um problema, agora que eu me lembro. Nessa época,
a Zeélia lvone de Paiva tinha chegado aqui em Fortaleza, porque
morava no interior, né. E eu me lembro uma vez que eu tinha saido
para encontrar com o Jorge e com a Rosa, a Rosa dirigindo, ai quando
eu cheguei em casa, aqui em casa, tinha um telefonema do Gilmar, ex-
marido da Maria Luiza. E ai tinha um telefonema do Gilmar dizendo

166 1dem.
167 1dem.
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gue tinha recebido um telefone da Diocese que a policia estava me
procurando. Eu me arrependo tanto disso meu Deus! Ai a Rosinha ia
dormir aqui, ai foi direto para casa, nao ficou mais. E eu, abestada, fui
no meu quarto, pensando que essa policia ia vir, peguei tudo que eu
tinha, cartas de Dom Fragoso... a documentacéo todinha e queimei. Tu
acredita? Ai como eu me arrependo! Queimei tudo e a porcaria da
policia nem veio. Ai quando foi no outro dia eu sai, né, e o pessoal tava
na praca José de Alencar 14, fazendo uma manifestacdo. Quando me
viram: “Zélia, pelo amor de Deus, o que é que tu ta fazendo na rua? ”.
Eu disse: “Minha filha, eu vim, a policia num veio”. Ai, “Corre, corre, vai
pra casa!”. Ai me mandaram ficar la na casa da Tia Rita, que era la na
Piedade. Eu passei uns dois dias, ai eu “Menina, sabe de uma coisa?
Eu vou voltar para minha rotina! ”. Entao, essa confuséo fez eu fazer a
besteira de rasgar tudo o que eu tinha.168

O setor da Educacéo, através dos sindicatos docentes e das organizacdes
estudantis, se aliou ao Cristianismo da Libertacdo nas suas diversas acdes de
denuncia e combate a ditadura. Sofrendo, portanto, uma persegui¢do acirrada
do regime, assim como as CEB’s e as agentes das pastorais sociais, como
Raimunda Zélia. Como observa a historiadora Edvanir Silveira (2011, p. 1) ao
pesquisar o impacto das acdes do Centro Estudantal em vérias cidades do
interior do Estado. Com esse “clima geral de efervescéncia cultural formou-se
uma geracédo de estudantes imersos no nacionalismo e na preocupacao com 0s
problemas nacionais”. Na Terceira Conferéncia Episcopal Latino-Americana,
realizada em Puebla, no México, em 1979, foram feitas muitas dendncias sobre
essas perseguicdes, tanto que no documento final da Conferéncia se tem uma
denuncia contundente a esses atos perpetrados por diversos governos do Cone

Sul, onde se tinha, nesse periodo, sangrentos regimes ditatoriais.

Somame-se a isso as angustias produzidas pelo abuso de poder, tipicas
dos regimes de forca. Angustias causadas pela repressédo sistematica
ou seletiva, acompanhada de delag&o, de invasdo de privacidade, de
pressdo e exageradas, de torturas, e exilios. Angustia de numerosas
familias pelo desaparecimento de seus entes queridos, dos quais ndo
conseguem ter a menor noticia. Inseguranca total por detencdes sem
ter ordem judicial. Angustia ante uma justica submissa ou manietada.
A Igreja, como afirmam os Sumos Pontifices, por for¢a de um auténtico
compromisso evangélico, deve fazer ouvir a sua voz, denunciando e
condenando essas situacdes, sobretudo, quando os governos ou
responsaveis se confessam cristaos.6°

188 CARVALHO, Raimunda Zélia Roberto de. Entrevista [25 maio 2020] — Fortaleza, Ceara.
Acervo pessoal.

169 PUEBLA (Texto oficial da CNBB): A evangelizacdo no presente e no futuro da América
Latina. Petropolis: Vozes, 1982, n. 42.
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Segundo o tedlogo Gustavo Gutiérrez (GUTIERREZ, 1980. p. 79), esse
compromisso para o qual Puebla convida a toda a Igreja a assumir, seguindo os
passos da Conferéncia de Medellin, por ser exigente, dificil e contra os donos do
poder, levou-a a sofrer diversos ataques, tensdes e conflitos dentro e fora do
ambiente eclesial. Acusaram-na por diversas vezes de um perigoso desvio
ideolégico marxista, j& que ela propde a opcao preferencial pelos pobres, a
escolha pelo mais fraco. Propde abrir mdo dos poderes e dos poderosos, tdo
vinculados e enraizados ainda nessa estrutura secular da Igreja. Como se pode
observar no relatério com as conclusdes de Puebla, a Igreja renasce nesse
momento fazendo ndo apenas denuncias sobre a exploracdo e as injusticas,

como também propondo saidas para as questdes levantadas.

Via-se, por exemplo, que para o alicerce de uma democracia real, os
pobres precisavam ter “uma plena participacdo social e politica”. E
complementava que esses empobrecidos sédo “principalmente nossos indigenas,
camponeses, operarios, (...) e especialmente, a mulher desses setores sociais,
por sua condigdo duplamente oprimida e Marginalizada”.’® A Terceira
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, finalmente, coloca no
centro desse debate a mulher. O que demonstra que o debate da Teologia
Feminista na década de 1970 ja estava tomando corpo e influenciando o debate
eclesial, talvez tanto quanto agia no meio leigo das CEB’s, onde as mulheres

sempre foram maioria.

170 CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Conclusdes de Puebla.
Sao Paulo: Paulinas, 1979. p. 225, item 840.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

“Se nada ficar destas paginas, algo,
pelo menos, esperamos que
permaneca: nossa confianga no povo.
Nossa fé nos homens e na criacdo de
um mundo em que seja menos dificil
amar” "t

Paulo Freire

Para além de qualquer discusséo sobre o regime militar e a resisténcia da
Igreja progressista, esta pesquisa teve como mote uma analise sobre as
mulheres marginalizadas, a partir de como 0s outros sujeitos as viam no mundo
€ Como essas vozes revelavam as suas vivéncias. As prostitutas habitantes de
regides periféricas como o Farol do Mucuripe, o Arraial Moura Brasil e o Pirambu
tiveram suas vidas contadas por agentes pastorais em prontuarios de visitas e
em entrevistas tematicas, a partir do simbolo do sofrimento, da miséria, do
desrespeito, da violéncia e da repressédo do regime, apesar de um discurso que,
em muitos momentos, as colocava como mulheres fortes que, por meio das
vivéncias com o Ninho Cearense, estavam se organizando em comunidade e
modificando as suas trajetérias, se emancipando, mobilizando acfes. As
prostitutas foram apresentadas nesses prontuarios muito mais como vitimas do
gue como sujeitos. Isto para a mobilizagdo de um discurso religioso salvacionista
gue ao mesmo tempo em que prezava pela luta por mais qualidade de vida e
cidadania para estas mulheres, também trazia um teor moralizante de
necessidade de mudanca de profissao, de estado civil e de comportamento, para
poder adentrar no rol dos sujeitos emancipados.

Esta pesquisa também trouxe como mote central a compreensdo da
trajetéria militante das agentes pastorais do Ninho para o entendimento do seu
discurso e acao na capital. Compreendendo que a histéria dessas agentes traz
a tona nao so a histéria do Ninho, mas, principalmente, a histéria de militancia
de muitas mulheres que lutaram contra o regime ditatorial e foram continuamente

invisibilizadas pelo relato oficial que prioriza o enaltecimento de militantes

71 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. 48° Reimpresséo. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
2005 (1970), p. 213.
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universitarios e lideres partidarios, em sua maioria homens, para contar sobre a
resisténcia ao regime.

Viu-se, entdo, com o caminhar da pesquisa, a relevancia de se pautar a
histéria das mulheres, concebendo-as ndo como o Outro da Historia, mas como
sujeitos de acdo e de direitos, que fazem a sua histéria e lutam pela
transformacéo da sociedade. Rebeca Avila (2009, p. 150) pontua que, por “muito
tempo, as mulheres foram objeto de um relato histérico que as relegou ao
siléncio e a invisibilidade". Siléncio no sentido da falta de discursos auténticos e
da falta de fontes que retratassem a existéncia cotidiana e particular da vida real.
A invisibilidade invadiu, principalmente, as mulheres comuns, como as
prostitutas pobres, que deixaram poucos vestigios materiais que pudessem ser
considerados fontes histéricas. Os vestigios dessas mulheres foram apagados,
foram desprezados, assim como muitas destas. Por isso o foco em falar das
mulheres comuns, das fora dos padrdes, das subversivas, das mulheres de “vida
livre”, das agentes pastorais, das tedlogas feministas, das marginalizadas e das
putas, como sujeitos. Ja que este €, finalmente, um momento de se ter um outro
olhar para as mulheres e sua histéria. Um olhar, inclusive, que ndo as trate como
vitimas em todo o tempo, mas que traga a realidade com mais complexidade,
entendendo as mulheres nem como fatalmente vitimas, nem como heroinas,
mas como participantes da histéria e ndo somente como um dos seus objetos
(DAVIS; FARGE, 1990, p. 13).

A trajetdria de Rita de Aradjo, a Tia Rita, traz uma no¢ao mais ampla de
como era a atuacao das mulheres no campo do Cristianismo da Libertacéo, o
qual abria espaco para as leigas, a partir do surgimento de um determinado viés
da Teologia Feminista, uma teologia de mulheres marcada pelo chao da luta na
América Latina, assolada pelos regimes autoritarios. Sua atuacao contundente,
dentro e fora dos muros da Igreja, mostra como as leigas tiveram um importante
papel na articulacdo entre os movimentos sociais e partidos politicos e 0s
organismos progressistas da Igreja, em empreitadas contra a politica de morte e
exclusao da ditadura.

A partir da caminhada de vida e militdncia de Nildes de Alencar, p6de-se
compreender de uma forma mais profunda como se deu a articulacéo entre as
agentes do Ninho Cearense e os diferentes coletivos de mulheres, por meio da
andlise da relacédo entre o Ninho e o Movimento Feminino Pela Anistia, liderado
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por Nildes. Tomou-se como base a analise do impacto dessa nascente Teologia
Feminista nos discursos e nas ag0es das militantes cristds em seus coletivos,
assim como do avanco do feminismo de segunda onda para a expansdo da
atuacdo dos movimentos de mulheres no Ceara. Onde se pode observar uma
unidade desses movimentos diversos de mulheres na luta, tendo uma
mobilizacdo conjunta entre leigas, grupos feministas e mulheres organizadas em
partidos de esquerda na atuagédo pela causa da igualdade de direitos e pela

democracia.

Assim como, as acbes das agentes Maria Luisa e Raimunda Zélia
revelaram como se dava o modelo de alfabetizacdo popular implementado por
diferentes movimentos do campo e da cidade, muitos destes ligados a Igreja,
numa tentativa de educar para emancipar as classes menos favorecidas, para
estas encamparem uma luta conjunta contra os desmandos do governo militar e
das elites locais sobre cada aspecto de suas vidas, numa tentativa de
conscientizacdo e emancipacao coletiva. Tendo estas militantes, por conta
destas acdes de educacdo popular, sofrido diversas formas de controle e
repressdo dos agentes do regime que se introduziam nas reunides dos
movimentos para monitorar mais de perto essas atividades, ditas como
subversivas, para boicota-las e tirar suas liderancas de circulacdo, seja com
prisdo, com tortura ou com o exilio.

Compreendeu-se, entdo, que esse movimento da Igreja em direcdo aos
marginalizados ndo convencia a todos, nem mesmo a uma parte da prépria
Igreja, muito menos aos agentes do regime ditatorial. Estes ndo viam com bons
olhos qualquer mobilizagdo social dos pobres, por conta da dita ameaca de
“‘dogmatizacdo comunista”. Assim como rechagaram qualquer trabalho com
grupos marginais como o0 das prostitutas, as quais eram vistas como
transgressoras da lei e da ordem. As agentes do Ninho e as prostitutas atendidas
relataram diversos episddios de monitoramento e de repressao violenta por parte
dos agentes do regime de forma cotidiana e ndo-velada, inclusive, com o apoio
dos setores mais conservadores da Igreja.

A partir destas reflexbes sobre as a¢cbes do Ninho Cearense, pode-se
compreender que este era um movimento embasado nas praticas do

Cristianismo da Libertacao, a partir das acfes das agentes pastorais orientando
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e apoiando as prostitutas atendidas, num sentido de emancipacdo pessoal e
coletiva através do acesso a educacao, a justica e a possibilidade de autonomia
financeira. Assim como, 0 acesso as politicas publicas essenciais para a
comunidade por meio do fortalecimento de liderancas para a mobilizacéo
comunitaria. P6de-se ver também divergéncias em relacao as diferentes agentes
do Ninho quanto aos principios norteadores da Pastoral, como quanto a questédo
da saida da prostituta do meio prostitucional. Por um lado, tinha-se o
posicionamento de determinadas agentes e nucleos do Ninho que denunciavam
a degeneracdo moral de todos os envolvidos no meio prostitucional, tendo isto
como argumento final para a saida dessas mulheres da prostituicdo. Por outro
lado, haviam agentes que tinham um outro entendimento sobre essa questao,
uma reflexdo mais voltada para um sentido de cidadania, do que sob um viés
religioso, moralizante e catequista. Pregando a emancipacdo dessas mulheres
como uma emancipacdo coletiva, por meio da mobilizacdo comunitéria por
direitos, por participagcdo nas decisbes com impacto na vida de todos, nao

meramente condicionada a saida da prostitui¢ao.

O Ninho Cearense foi, portanto, um movimento bastante ativo e engajado
com as causas do seu tempo, com a “Igreja em Saida”, com mulheres que
clamavam pela sua libertacdo e pela das outras companheiras, enxergando sua
exploracao e exclusao e agindo coletivamente sobre elas. A partir de ideais como
os propagados por Paulo Freire, com o seu método de leitura da vida para a
alfabetizacdo e conscientizacdo das classes mais empobrecidas, com o
entendimento de que o oprimido deve ser 0 agente de sua emancipacao. Assim
como, 0s escritos, cursos e acdes de Leonardo Boff, Ivone Gebara e Frei Betto,
gue proclamavam, a partir das vivéncias com os movimentos de juventude e com
as Comunidades Eclesiais de Base, a necessidade de a Igreja sair de dentro dos
templos, dos seminarios, dos conventos, e de atuar junto aos leigos e as leigas
na construcao de uma Igreja que contribuisse para a libertagdo do povo de tanta

miséria e opressao.

A pesquisa buscou, portanto, trazer uma discussao sobre a perseguicao
as prostitutas pelos agentes do Estado durante a ditadura civil-militar,
apresentando uma reflexdo sobre o trabalho pastoral desenvolvido pelas

agentes do Ninho Cearense nas zonas de prostituicdo de Fortaleza, a partir dos
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ideais da Teologia da Libertacdo e da nascente Teologia Feminista. Essa
andlise, a respeito da insercdo do Cristianismo da Libertacdo na luta junto ao
movimento feminista contra a marginalizagcéo dos corpos das mulheres, abre um
campo possivel de estudos ligando diversas questdes, tais como: a repressao
as sexualidades e papéis de género desviantes, a atuacao da Igreja Progressista
no Brasil, a educacao popular nas zonas de prostituicdo, e as mobilizacoes a
partir dos ideais dos feminismos latino-americanos. Portanto, € apenas o inicio
de um debate complexo que envolve muitas frentes de discussao e andlise e
que, antes de fechar questbes, as abre para novas pesquisas, relacdes e

aprofundamentos.
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APENDICE A - BIOGRAFIA DAS ENTREVISTADAS

Maria Luisa Costa

Maria Luisa Vaz Costa nasceu no dia 8 de dezembro de 1955 em Canindé,
Ceara. Casou-se aos 23 anos, em Fortaleza, com Ademir da Silva Costa. Aos
17 anos entrou no Ninho Cearense, que estava iniciando os seus trabalhos em
Canindé, atuando como alfabetizadora nas zonas de prostituicdo dessa regiéo,
a partir do método educacional de Paulo Freire. Veio aos 20 anos para Fortaleza
para fortalecer o trabalho de alfabetizacdo do Ninho Cearense na zona do Arraial
Moura Brasil.

Nildes Alencar

Nildes de Alencar Lima nasceu no dia 21 de fevereiro de 1934, no municipio
cearense de Lavras da Mangabeira, no Ceara. E casada com o ex-vereador do
PMDB, Biandt de Andrade e reside em Fortaleza. E irma do frade dominicano
Tito de Alencar Lima, que se suicidou em 1974, na Frangca, em consequéncia
das torturas sofridas durante prisdo na ditadura. E uma experiente educadora,
seguidora de Piaget e de Paulo Freire, formada pela Escola Normal e,
posteriormente, em Pedagogia. Durante a juventude, integrou a A¢cdo Catdlica
no Ceard em seus diferentes coletivos. Foi presidente do MFPA entre os anos
de 1975 e 1979, vereadora em 1982 pelo PMDB e secretaria estadual de
Educacao nos anos de 1988 e 1989. Foi agente pastoral do Ninho Cearense com
uma acao voltada para as criangas residentes na zona de prostituicdo do Farol
do Mucuripe.

Raimunda Zélia

Raimunda Zélia Roberto de Carvalho, nascida no dia 20 de outubro de 1947, em
Fortaleza, Ceard, professora aposentada e ex-militante do Movimento Feminino
Pela Anistia - MFPA e do Ninho Cearense. Operou nessas duas organizacdes
junto as companheiras Rita de Araujo Marques e Nildes de Alencar Lima. Militou
no PCdoB e hoje compde o movimento Critica Radical. Sua atuacdo no Ninho
Cearense se desenvolveu na regido do Farol do Mucuripe. Atuou na
alfabetizacdo de dezenas de prostitutas nesse territorio, assim como alfabetizou
muitos adultos em Crateus e em cidades vizinhas do interior do Estado, a partir
da sua atuacéo nas comunidades eclesiais de base da regiao.
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Roselita Lima

Roselita de Souza Lima nasceu no dia 20 de julho de 1945 no Crato, Ceara.
Casou-se com Vicente Angelo de Souza Neto em 1976, com quem teve quatro
filhos. Foi agente pastoral do Ninho Cearense e da Legido de Maria, com atuacao
nas cidades de Barbalha, Crato e Juazeiro do Norte, no interior do Ceara.

Sebastido Araujo

Sebastido Lopes Araujo nasceu no dia 26 de janeiro de 1957 na cidade de Taua,
Cearéa. Reside em Fortaleza. E casado com Fatima Lourenco e tem uma filha. E
mestre em Planejamento e Politicas Publicas e servidor publico estadual.
Sebastido é sobrinho de Rita de Aradjo Marques, Tia Rita, e por conta de sua
proximidade, acabou se tornando agente do Ninho Cearense ainda muito jovem,
guando ministrou cursos e coordenou alguns projetos na zona de prostituicdo do
Farol do Mucuripe.

Terezinha Albuquerque

Terezinha Casimiro Albuquerque nasceu no ano de 1943, na cidade de Farias
Brito, no interior do Cearé. E formada em Servico Social e Teologia. Foi agente
pastoral do Ninho Cearense. E presidente estadual do Centro de Estudos
Biblicos - CEBI Ceara. Reside em Fortaleza, Ceara.

Tia Rita

Rita de Araujo Marques, mais conhecida como “Tia Rita”, nasceu no dia 8 de
julho de 1917, em Sdo Mamede, uma pequena cidade da Paraiba. Rita se casou
em 1939 com Jonas Marques, com quem teve trés filhas, as “trés Marias” — Maria
Candida, Maria Rosa e Rita Maria - e enviuvou com apenas cinco anos de
casamento. Trabalhou como servidora publica nos Correios e Telégrafos, em
Fortaleza, de onde s6 saiu para se aposentar. Dedicou parte de sua vida as
causas sociais, atuando em diferentes movimentos de esquerda no Ceara, como
o MFPA e o Ninho Cearense, onde esteve na coordenacédo dos trabalhos nas
regides do Farol do Mucuripe e do Pirambu. Faleceu no dia 22 de janeiro de
2015, aos 97 anos, em Fortaleza.
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ANEXO

Figura 14 - Ficha de Matricula de Rosemeire Rodrigues Aradjo

Fonte: Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.

Figura 15 - Prontudrio de Visita de Rosemeire Rodrigues Arauljo

Fonte: Prontuéario de visita do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
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Figura 16 - Ficha de Matricula de Maria Cleide Lopes da Silva

Fonte: Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.

Figura 17 - Prontuério de Visitas de Maria Cleide Lopes da Silva

Fonte: Prontuario de visita do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
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Figura 18 - Ficha de Matricula de Edmunda Rosa da Silva

Fonte: Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.

Figura 19 - Prontudrio de Visita de Edmunda Rosa da Silva

Fonte: Prontuario de visita do Ninho Cearense / Acervo Pessoal.
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Figura 20 - Rita de todos nés

Segunda feira fim de tarde, fomos eu e Pedro
meu - lvan estava na facukiade, Livia fora ao balet
Aun demorava-se no consultério- levar Chico
Pedro até o mar.

Chico Pedro é um cidadao de 70 anos, que
mora comigo em Pacoti. Nos conhecemos ha 18
anos, e s recentemente fiquei sabendo, que
mesmo morando ali na Serra de Baturité, nunca
tinha sido apresentado ao mar. S 0 conhecia pela
televis3o.

Em 1957, ha 40 anos, neste més de julho,
Tia Rita, levou-nos ao mar em Paracuru; eu, mi-
nhamae, minhas irnas, minhas primas: Candida,
Rosa e Rita e uma amiga da Piedade.

Eu vi com os olhos de 12 anos o que Chico
Pedro sé pode ver com os olhos de 70. Ele n3o
teve a sorte de ter uma Tia Rita na sua vida. O
desconhecido nara mim comegou a ser desven-
dado cedo. Muitos me abriram caminhos, mas
considero esse momento especial. O encontro do
menino de Taud - sertdo dos Inhamuns - bem
criado, majatestemunhas de muitas necessidades,
com aimensidao do mar e toda uma carga simbé-
lica. Quem se aproxima do mar, sente as inimeras
possibilidades da vida. Reflete também sobre os
desahios e as intempénies que 0 mundo nos reserva.
O mar é isso. A vida, nos podemos atravessa-lo
mas para tal, precisamos aprender a nadar.

A vida de Tia Rita é isso: um permanente e
incansével exercicio de ensinar aos seus seme-
Ihantes a nadar para viver a vida com dignidade.
A vida disponibilizada para a luta do outro, a
solidaniedade na preciso e no sofrimento, doagdo
de si sem olhar 4 quem, em troca apenas a sa-
tisfago de saber que ajudou, facilitou, contribuiu,
resolveu.

B |

Num universo de contradigdes e opressdes
em que o mundo permanece, Tia Rita & uma
chama pronta para queimar a estrutura de poder
que mantém milhdes de pessoas excluidas da
possibilidade de cultivar o sentimento da espe-
ranga e os valores que tomam a vida digna de ser
vivida.

Nascida na Paraiba e criadaem Taud, possui
a resisténcia dos fortes; ¢ como uma vara de
marmeleiro verde, que enverga, mas n3o quebra.

Tia Rita resgata para nds testemunhos de

sua existéncia a credibilidade do ser humano. Por
vontadeprbpriaédetodosenéoédeninguémp

Para mim, ela ¢ Rita da Paraiba, Rita
Solidariedade, Rita do Amor, Rita dos 80, Rﬂ?dt:

Mariano Aradjo Freitas
: 3

Fonte: FREITAS, Mariano Aradjo. Rita de todos nds. O Povo, Fortaleza, 1998.
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Figura 21 - Tia Rita: da Aldeota ao Farol

Fonte: O Povo, Fortaleza, 7 de margo de 1981. Caderno Nova Mulher.

Figura 22 - Tia Rita: da Aldeota ao Farol

Fonte: O Povo, Fortaleza, 7 de marco de 1981. Caderno Nova Mulher.
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Figura 23 - Familias em busca de parentes mortos na guerrilha do Araguaia

Fonte: Familias em busca de parentes mortos na guerrilha do Araguaia. O Liberal, Belém, 23
de outubro de 1980.
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Figura 24 - Prontuério de Visitas da Lucia de Fatima de Castro Gomes

Fonte: Prontuario de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.
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Figura 25 - Prontuario de Visitas da Maria Augusta Soares da Silva

Fonte: Prontuério de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.



Figura 26 - Ora¢fes e muita fé no sentido cristdo da festa da cristandade

Fonte: O Povo, Fortaleza, 26 de dezembro de 1984, pagina 8.
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Figura 27 - Altar improvisado retdne as mulheres do Farol em missa

Fonte: O Povo, Fortaleza, 26 de dezembro de 1984.
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Figura 28 - Procissao encerra jejum de protesto contra fome

Fonte: Procissé@o encerra jejum de protesto contra fome. O Povo.



Figura 29 - Jejum contra a fome termina em procisséo

Fonte: O Povo, Fortaleza, 26 de dezembro de 1983.

Figura 30 - Ficha de Matricula de Maria Augusta Soares da Silva

Fonte: Ficha de matricula do Ninho Cearense / Acervo pessoal.




Figura 31 - Prontuario de Visitas de Maria Augusta Soares da Silva

Fonte: Prontuério de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.

Figura 32 - Prontuério de Visitas de Rita de Cassia Fernandes

Fonte: Prontuario de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.




Figura 33 - Prontudrio de Visitas de Rita de Cassia Fernandes

Fonte: Prontuério de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.

Figura 34 - Prontuério de Visitas de Rita de Cassia Fernandes

Fonte: Prontuario de Visitas do Ninho Cearense / Acervo pessoal.
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Figura 35 - i i
g Regimento Interno do Movimento Feminino Pela Anistia — NUcleo Ceara

movimento feminino pela anistia %

é‘@ ~ MOVIMERTO FEMININO PELA ANISTIA -

~ RNGCLEO DO CEARA -

ento Feminino Pela

Art. 19 - O Noecleo do Ceara do Movi

constituido em Fortalez&, no dia 16 de warco de

é o orgao que, neste Estado, tem poT objetivo executar

o programa e cumprir as finalidades previstas no Art.
20 dos Estatutos do MF¢A, publicados em resumo do 'pia
rio Oficial" do Estado de Sao Paulc, edigao de 13 d=

margo do corrente ano.

Art 29 Como o organismo central, o Niieleo tem duragizo indeter

mipada, nao tem finalidade politica, religiosa, ideolo

gica ou jucrativa, congrega nulheres de todas as clas-
ses sociais e orienta sua atividade estritamente de a-
cordo cowm as Jeis do Paie, com og Estatutos do MFPA 3

com o presente Repimento.

Art. 39 f dever de todas as a lutns pelo respeito aos
preccitos jngrituidos na Declaragao Upiversal dos Dire
tog do Homem, sud yita pelo Brasii, bem comao a que vi

¢a a clevagao socio=cultt 41 da mulher e, sohretudo, a
obtengat anigtia amplz e geral para todos os atiugi
dos em seus dire itos de cidadaos.

Fonte: MOVI (0]
MaEgl;\lozto ZEI\&I}NINO PELA ANISTIA — NUCLEO CEARA. Regimento Int
e 1976, Fortaleza. Acervo Francisca Gongalves Sobrinho erno. 11 de
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Figura 38 - Capa do livro O Grito de Milh8es de Escravas: a cumplicidade do siléncio

DE MILHOES
ESCRAVAS

ACUMPUICIDADE

DO
4

Fonte: D’ANS, Hugues (Org.). O Grito de milh&es de escravas. A cumplicidade do siléncio.
Petropolis: Vozes, 1983.

APRESENTACAD
Dom José Maria Pires
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