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‘O presente atua como interlocutor do
passado e, consecutivamente, como

locutor do futuro.” (Nego Bispo).

“Talvez mais do que em qualquer outro
momento do passado recente, sSOmMos
cada vez mais impelidos a responder a
questdo do que fazer com aqueles cuja
mera existéncia ndo parece necessaria
para a nossa reproducdo, aqueles cuja
mera existéncia ou proximidade €
considerada a representagdo de uma
ameaca fisica ou bioldégica a nossa

propria vida.” (Achille Mbembe).



RESUMO

O objetivo desse trabalho é abordar o conceito de necropolitica no pensamento de
Achille Mbembe a partir de obras e entrevistas do autor, sua relagdo conceitual com
Michel Foucault, Carl Schmitt, Frantz Fanon, Giorgio Agamben, Gilles Deleuze e
Felix Guattari, Edouard Glissant, e com pensadores latinos e afro-americanos,
assentados na ideia de raca como um dispositivo, uma tecnologia de poder, de
gestdo da vida, estruturante da modernidade/colonialidade, segundo o Grupo
Modernidade/Colonialidade, precursor do pensamento ou giro decolonial nos
estudos pos-coloniais latino-americanos. Essa ideia, da centralidade da raca para o
pensamento e para a formacédo da modernidade, fundamental para a necropolitica,
assim como o colonialismo moderno e contemporaneo, serd articulada para
pensarmos a educacdo no Brasil em dialogo com Abdias do Nascimento, Sueli
Carneiro, Boaventura de Sousa Santos, Eliseu Pessanha, Sylvio Gadelha,
Bernadete Beserra e Rémi Lavergne. Defendemos que a necropolitica se trata de
uma politica de guerra que tem sua genealogia na escravidao colonial e se utiliza de
subsidios raciais para eliminacdo fisica dos corpos, suas culturas e formas de
pensamento. E nessa linha que concentramos nossa exposi¢ao, pensando a relacéo
entre necropolitica e educacdo enquanto a guerra continuada por outros meios. A

metodologia adotada € a pesquisa bibliografica.

Palavras-chave: necropolitica; raca; colonialismo; guerra; educagéo.



ABSTRACT

The aim of this work is to approach the concept of necropolitics in the thought of
Achille Mbembe from the author's works and interviews, his conceptual relationship
with Michel Foucault, Carl Schmitt, Frantz Fanon, Giorgio Agamben, Gilles Deleuze
and Felix Guattari, Edouard Glissant, and with Latin and African-American thinkers,
based on the idea of race as a device, a technology of power, of life management,
structuring modernity / coloniality, according to the Modernity/Coloniality Group,
precursor of thought or decolonial turn in post- Latin American colonials. This idea, of
the centrality of race to thought and to the formation of modernity, fundamental to
necropolitics, as well as modern and contemporary colonialism, will be articulated in
order to think about education in Brazil in dialogue with Abdias do Nascimento, Sueli
Carneiro, Boaventura de Sousa Santos, Eliseu Pessanha, Sylvio Gadelha,
Bernadete Beserra and Rémi Lavergne. We argue that the necropolitics is a war
policy that has its genealogy in colonial slavery and uses racial subsidies for the
physical elimination of bodies, their cultures and ways of thinking. It is in this line that
we concentrated our exhibition, thinking about the relationship between necropolitics
and education while the war continued by other means. The methodology adopted is

bibliographic research.

Keywords: necropolitics; race; colonialism; war; education.



3.1
3.2
3.3
3.4
3.5

4.1

4.2
4.3

5.2
5.3

SUMARIO

INTRODUGAO . ...ttt e, 7
METODO ...ttt 17
NECROPOLITICA: CONCEITOS FUNDAMENTAIS ....ooiiiiiiiieeeiie e 27
BlO PO Y e 27
SO IANIA . 33
EStAd0o 0@ EXCEGED . ..uiuiieiiie et 46
A MAQUINA AE GUEBITA ..eneeitieee e e 52
(AN = To3 o o o |11 A X o= U 59
A QUESTAO DA “RACA” NA COLONIZACAO .....oiviiiieeiieeeeeee 72
A “raga” como estrutura do mundo moderno/colonial ou a légica do

(o U g - 1 72
A escravidao africana e 0 mecanismo de racializag80 ................cooeenenn. 83

A méaquina de guerra colonial e a estruturagdo da ragca como mecanismo

(0 130 Lo 1o V1 =T T 1 93
NECROPOLITICA E EDUCAGAO .....oooviiiiieeee e, 106
Uma possibilidade de um projeto educacional para Mbembe e a relagdo

entre Necropolitica, Genocidio e Epistemicidio ............ccooviiiiiiiiiiininn.. 106
Educacdo entre a Bio e a Necropolitica .........ccooiiiiiiiiiiiiiie 117
Necropolitica, Racismo e Educagdo no Brasil ...........cocooiiiiiiiiiiinnnn. 126
CONSIDERAQ@ES FINALS s 135

REFERENCIAS ..o 138


file:///C:/Users/Juliana/Desktop/ESPECIALIZAÇÃO%20GESTÃO%20PÚBLICA%20EM%20SAÚDE%20(UECE)/MONOGRAFIA/TCC%20COM%20FORMATAÇÃO%20(JULIANA%20ARAÚJO).docx%23_Toc535689906

1 INTRODUCAO

O conceito de necropolitica, tecnologia de governo que se sustenta mais
no calculo, na administracdo da morte do que na maximizacdo da vida, formulado
pelo filésofo, cientista politico e historiador camaronés Achille Mbembe, em ensaio
homdnimo apresentado a Universidade de Duke, no ano de 2003, ao término de sua
estadia como visiting scholar nessa instituicio e o primeiro escrito dele a ser
publicado originalmente em lingua inglesa, traz contribuicbes significativas para
pensarmos 0S mecanismos de poder atuantes nos processos de colonizacao
moderna e contemporanea a partir, ndo apenas de uma leitura descolonial da
biopolitica foucaultiana, mas que aponta para uma outra racionalidade do biopoder,
do dominio da vida submetido a uma técnica de dominagéo colonial cujo exercicio
da soberania, o poder de decidir sobre quem pode viver e quem pode morrer, em
dltima insténcia, se da em um estado de excecdo, de guerra e de violéncia
permanente, como nas zonas coloniais.

Segundo Boaventura de Sousa Santos (2010, pp. 36-37), o colonial

[...] constitui o grau zero a partir do qual sdo construidas as modernas
concepcdes de conhecimento e direito. As teorias do contrato social dos
séculos XVII e XVIII sdo tdo importantes pelo que dizem como pelo que
silenciam. O que dizem é que os individuos modernos, ou seja, os homens
metropolitanos, entram no contrato social abandonando o estado de
natureza para formarem a sociedade civil. O que silenciam é que, desta
forma, se cria uma vasta regido do mundo em estado de natureza, um
estado de natureza a que s&o condenados milhdes de seres humanos sem
quaisquer possibilidades de escaparem por via da criagdo de uma
sociedade civil. A modernidade ocidental, em vez de significar o abandono
do estado de natureza e a passagem a sociedade civil, significa a
coexisténcia da sociedade civil com o estado de natureza, separados por
uma linha abissal com base na qual o olhar hegeménico, localizado na
sociedade civil, deixa de ver e declara efetivamente como n&o-existente o
estado de natureza. O presente que vai sendo criado do outro lado da linha
é tornado invisivel ao ser reconceptualizado como o passado irreversivel
deste lado da linha. O contato hegeménico converte simultaneidade em
ndo-contemporaneidade. Inventa passados para dar lugar a um futuro Gnico
e homogéneo. Assim, o fato de os principios legais vigentes na sociedade
civil deste lado da linha ndo se aplicarem do outro lado da linha néo
compromete de forma alguma a sua universalidade.



Diferentemente de autores como Valentin Mudimbe, que se apoia na
concepcdo de episteme e das praticas discursivast! de Michel Foucault,
especialmente em A invencéo de Africa: gnose, filosofia e a ordem do conhecimento
— obra comparéavel para o pensamento africano, em termos de renovacgéo teorico-
conceitual, ao Orientalismo: o Oriente como invencdo do Ocidente (2007), de
Edward Said?, e A invencdo da América (1992), de Edmundo O’Gorman —, Mbembe
se esteia na analitica do poder e nos dispositivos biopoliticos foucaultianos, dando-
lhes uma outra significacdo através daquilo que Walter D. Mignolo (2003, p. 10)
chamou de diferenca colonial — algo que também pode ser atribuido a importancia
do pensamento de Frantz Fanon, Aimé Césaire, Edouard Glissant, Paul Gilroy,
Fabien Eboussi Boulaga, dentre outros pensadores africanos na obra de Mbembe.

Essa opcdo de Mbembe pela analitica do poder é apresentada desde On
the Postcolony, onde o autor (2001, p. 5) se coloca como um critico de certas
leituras pds-coloniais que levam em conta apenas as praticas discursivas do poder:

“Preocupado com explicagbes ou ocorréncias unicas e irrepetiveis sobre
representacdes simbdlicas, recente historiografia, antropologia e critica
feminista de inspiracdo foucaultiana, de paradigmas neogramscianos ou
pos-estruturalistas problematizam tudo em termos de como identidades séo
"inventadas”, "hibridas", "fluidas" e "negociadas". Sobre o pretexto de
evitarem explicacBes univocas sobre a dominacdo, essas disciplinas tém
reduzido o fenbmeno complexo do Estado e do poder a "discursos" e

"representacfes"”, esquecendo que discursos e representacfes tém uma
materialidade™. “traducdo do autor”.

Em Necropolitica, Mbembe recusa-se a analisar a politica em termos

liberais, juridicos ou em termos abstratos como razéo, sujeito, politica, democracia,

1 Para além dos contextos sécio-histéricos dos discursos, Mudimbe se interessa pelo contextos
epistemoldgicos. Como escreve Mudimbe (2013, p. 10) sobre A invencéo de Africa: “(...) o livro
procura uma certa arqueologia da gnose africana como um sistema de pensamento do qual
emergiram as mais profundas questées filosoficas: em primeiro lugar, no que diz respeito a forma,
ao conteudo e ao estilo de “africanizar” o conhecimento; em segundo lugar no que concerne ao
estatuto dos sistemas de pensamento tradicionais e a sua possivel relagdo com o género normativo
de conhecimento. Desde os primeiros capitulos, que questionam as imagens ocidentais de Africa,
passando pelos capitulos que analisam o poder de antropélogos, missionarios e idedlogos, até aos
ultimos, acerca da filosofia, estou sobretudo preocupado com os processos de transformagédo dos
véarios tipos de conhecimento”. Para Mudimbe, Africa, tradicdo, primitivismo, pré-histéria, s&o
invengdes do Ocidente.

Como explica Macedo (2016, p. 321) “Desde o titulo de seu livro mais influente, A invengdo de
Africa, ha evidentes analogias com a obra fundadora dos estudos p6és-coloniais, Orientalismo: o
Oriente como invencéo do Ocidente, de Edward Said.

Concerned with explaining either single and unrepeatable occurrences or symbolic representations,
recent historiography, anthropology, and feminist criticism inspired by Foucaulcian, neo-Gramscian
paradigms or post-structuralism problematize everything in terms of how identities are “invented,”
“hybrid,” “fluid,” and “negotiated.” On the pretext of avoiding single-factor explanations of domination,
these disciplines have reduced the complex phenomena of the state and power to “discourses” and
“representations,” forgetting that discourses and representations have materiality.

N
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verdade, liberdade, autonomia, igualdade, reconhecimento ou representacéo,
buscando encara-la em termos mais concretos como vida e morte. No sentido de
guais corpos interessam ao poder que vivam e quais corpos interessam ao poder
gue morram. A preocupacdo de Mbembe (2018, p. 10-11) é justamente com a
“‘instrumentalizagdo generalizada da existéncia humana e a destruicdo material de
corpos humanos e populagbes”, com a producdo de sujeitos descartaveis, de
artefatos. Nesse caso, Mbembe busca analisar a maneira como o poder se exerce
na sua dimensao epidérmica, muscular, agressiva, brutal. E como em um contexto
de violéncia colonial as categorias de andlise foucaultianas sdo transfiguradas.
Como observamos no comentario de Mbembe (2018, p. 188-189) sobre a analitica
da guerra das racas, tema do curso Em defesa da sociedade, na colbnia:
[...] a matriz principal desta técnica de dominacao que foi a colonizagao era
originariamente a guerra, modalidade maxima da luta até a morte. Poder-se-
ia acrescentar, parafraseando Michel Foucault, que, na colbénia, essa luta
até a morte é, no fundo, uma guerra das ragas. Foi essa relacdo de forca
originéria, essa pioneira relacao de enfrentamento que a administragao civil
e a policia se esforcaram para transformar em relagéo social permanente e
em fundamento indelével de todas as instituicbes coloniais de poder. E a
razdo por que Fanon diz da violéncia que ndo é apenas consubstancial a
opressdo colonial. A duracdo no tempo de um tal sistema, ele mesmo
estabelecido pela violéncia, €&, explica ele, “funcdo da manutengdo da
violéncia”.

Podemos notar que a guerra das ragas tem um outro estrato no contexto
colonial. Da mesma maneira que a dialética do senhor e do escravo hegeliana, a luta
de vida e morte pelo reconhecimento ndo tem o tom “metaférico” do lluminismo, de
libertacdo do ser humano das trevas do obscurantismo, como bem mostra Susan
Buck-Morss em Hegel e o Haiti (2011), ao ser analisada a partir da Revolucédo do
Haiti (1791-1804)*. N&do é puramente uma mudanca de point of view, mas
cartografica. No sentido de que a mudanca geografica altera os dispositivos de

analise, a propria genealogia, meio como os campos de trigo de Van Gogh, que

4 Susan Buck-Morss é professora de Filosofia Politica e Teoria Social no Departamento de
Administracdo Publica da Universidade Cornell e professora visitante honoraria do Programa de
Intelectuais Publicos da Universidade Atlantica da Flérida. Em Hegel e o Haiti, Buck-Morss mostra a
influéncia da Revolugédo do Haiti na formulacdo da dialética do senhor e do escravo de Hegel,
influéncia que foi completamente apagada.
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revelam como a mudanca da natureza, da paisagem, influi na obra®. Desse modo,
mesmo se utilizando da caixa de ferramenta foucaultiana, ou de outros autores como
Marx, Nietzsche, Freud, Deleuze, Mbembe parte de uma critica ao ocidentalismo na

filosofia europeia que engloba também os pensadores de que se apropria, como dos

hY

seus respectivos conceitos. Como escreve (2001, p. 11) em relacdo a critica da

modernidade nesses autores:

A critica da modernidade sempre esta direcionada, seja contra o
positivismo, visto como emanando da vida alienada e da despossessao de
si que resultam em uma forma de trabalho que priva o produtor do gozo
sobre o que ele ou ela tém produzido (Marx); seja contra a total assimilacédo
da razdo e do poder com reivindicacbes de validade vistas como
simplesmente mascarando reivindicacbes mundanas de dominacéo
(Nietzsche); seja contra a corrupcdo de todo o critério racional e da
confusdo entre raz&o, tecnicismo e dominagao absoluta por for¢cas obscenas
e totalitarias (Horkheimer e Adorno); seja contra a absolutizagdo da razéo
reificante, instrumental e calculista, ou em nome da suposta morte de
qualquer forma de interpretacdo unificadora e teleolégica do mundo
(Derrida, Foucault, etc.). Até aqui, a disputa ndo se refere a Ocidentalidade
da modernidade, mas sobre o que o lluminismo "nos" legou e sobre as reais
possibilidades de realizacao das promessas de universalidade contidas nos
ideais da Aufklarung®. “traducédo do autor”.

O ponto de partida principal do pensamento mbembiano é a constatacéo

de que a Europa deixou de ser o centro do mundo e, consequentemente, sua

5 Podemos notar também tal relacio com a paisagem em um comentario de Edouard Glissant (2005,
p. 14-15): “A primeira abordagem que tive daquilo que se p6de chamar de as Américas, meu
primeiro contato foi com a paisagem, antes mesmo de ter consciéncia dos dramas humanos
coletivos ou privados que ali se acumularam. A América pareceu-me — e eu estou falando do pais
das Américas — muito particular em relacdo ao que pude conhecer, por exemplo, das paisagens
européias, quando comecei meus estudos na Franca. A paisagem européia me pareceu constituir
um conjunto muito regrado, cronometrado, em relagdo com uma espécie de ritmos das estacdes.
Toda vez que eu volto as Américas, seja em uma pequena ilha como a Martinica, que € o pais onde
nasci, ou no continente americano, impressiona-me a abertura dessa paisagem. Digo que se trata
de uma paisagem “irrué” — é uma palavra que eu fabriquei evidentemente —, ela contém irrupcao e
impeto, também erupcéo, talvez muita realidade e muita irrealidade. E parece-me que quando estou
na parte alta de Saint-Marie, no morro Bezaudin, lugar de meu nascimento nesta paisagem
martinicana, e vejo culturas em terraco, quase verticais nestas terras altas de Bezaudin e em outro
morro que se chama Pérou, e em um outro ainda que se chama Reculée, reencontro a mesma
sensacao que experimento em uma paisagem muito maior, muito mais vasta que é a paisagem de
Chavin, no Peru. Chavin que é o berco das culturas pré-incaicas do Peru, onde vi estas mesmas
culturas, diante das quais indagamos como o camponés que nela trabalha ndo despenca, pois ele
ndo tem mais do que trinta centimetros de largura para plantar os pés”.

(...) the critique of modernity is always directed against the positivism seen as emanating from the
alienated life and self-dispossession resulting from a form of work that deprives the producer of the
enjoyment of what he or she has produced (Marx); against the total assimilation of reason and
power, with claims to validity seen as simply masking mundane claims to domination (Nietzsche);
against the corruption of all rational criteria and the confusion of reason, technicism, and absolute
domination by obscene totalitarian forces (Horkheimer and Adorno); against the absolutization of
reifying, instrumental, and calculating reason (Heidegger); or in the name of the supposed death of
every form of unifying teleological interpretation of the world (Derrida, Foucault, etc.). The dispute
thus bears not on the Westernness of modernity but on what the Enlightenment bequeathed “us” and
on the possibilities of accomplishing in reality the promises of universality contained in the ideals of
the Aufklarung.

(o2}
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filosofia ndo passa de um provincianismo. Como escreve, na introducdo de Critica
da razdo negra, Mbembe (2018, p. 11), “Queriamos escrever este livro a
semelhanca de um rio com mdltiplos afluentes, neste preciso momento em que a
Historia e as coisas se voltam para nos, e em que a Europa deixou de ser o centro
de gravidade do mundo”. Mbembe conclui dizendo que essa é a experiéncia
fundamental de nossa época. Essa ideia € inspirada, como veremos mais adiante,
no pensamento pés-colonial” do historiador indiano Dipesh Chakrabarty.
O que Mbembe relata é a importancia da diaspora negra, a maneira de
Paul Gilroy em O Atlantico negro (2012) ou dos historiadores Peter Linebaugh e
Marcus Rediker em A hidra de muitas cabecas (2008), para a formacdo do
pensamento social, da economia e da politica europeia, algo que foi alvo de um
apagamento histérico. Essa genealogia remonta a guerra civilizacional entre
europeus e nao-europeus e a constituicdo desses enquanto inteiramente “outros”,
enquanto uma diferenca intransponivel. Isso, que depois veio a ser chamado de
‘raca”, € de fundamental importancia para o entendimento da modernidade e do
colonialismo, observado em obras como A conquista da América, de Tzvetan
Todorov, onde o autor (2003, p. 4) analisa 0 encontro dos espanhdéis com 0S povos
amerindios, considerado pelos primeiros como “estrangeiros cuja lingua e costumes
nao compreendo, tdo estrangeiros que chego a hesitar em reconhecer que
pertencemos a uma mesma espécie”, e 1492, de Enrique Dussel, cuja tese central é
a de que o nascimento da Modernidade se deu com a guerra de conquista,
ocupacao e colonizagdo do Novo Mundo. Segundo Dussel (1993, p. 8),
A modernidade originou-se nas cidades européias medievais, livres, centros
de enorme criatividade. Mas “nasceu” quando a Europa p6de se confrontar

com o seu “Outro” e controla-lo, vencé-lo, violenta-lo: quando pbéde se definir
como um “ego” descobridor, conquistador, colonizador da Alteridade

7 No ensaio Sair da grande noite, Mbembe (2014, p. 64-66) comenta que ha trés momentos centrais
na formagdo do pensamento pds-colonial. O momento inaugural que se da com as lutas
anticoloniais. O segundo momento que se da na década de 1980 cuja epitome € a publicacdo, por
Edward Said, da obra Orientalismo. A fresta aberta por Said é alargada pelas pensadoras e
pensadores indianos: Ashis Nandy (The Intimate Enemy), Gayatri Chakravorty Spivak, tradutora de
Derrida (Gramatologia) e que escreveu obras classicas como As subalternas podem falar? e A
critique of postcolonial reason, e Homi Bhabha, autor de O local da cultura. O terceiro momento
envolve os subaltern studies das décadas de 1980-1990 que sao inspirados por Gramsci e buscam
uma revisao critica do marxismo, transfigurado na realidade colonial indiana, além de dar voz aos
“sem voz” e poder aos “sem poder”. Provincializing Europe, de Dipesh Chakrabarty, é a obra capital
desse movimento e uma das bases centrais do pensamento de Mbembe, que tem como ponto de
partida a provincializacdo da Europa. Mbembe também fala de uma vertente do pensamento afro-
moderno que se desenvolveu na periferia do Atlantico, inerente aos pensadores afro-britanicos,
afro-americanos e afro-caribenhos, dentre os quais se destacam Paul Gilroy (O Atlantico negro) e
W. E. B. Du Bois (A alma do povo negro).
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constitutiva da propria Modernidade. De qualquer maneira, esse Outro nao
foi “descoberto” como Outro, mas foi “en-coberto” como “si-mesmo” que a
Europa ja era desde sempre. De maneira que 1492 serd o momento do
“nascimento” da Modernidade como conceito, o momento concreto da
“origem” de um “mito” de violéncia sacrifical muito particular, e a0 mesmo
tempo, um processo de “en-cobrimento” do ndo-europeu.

Esse “nascimento” € o corpo noturno de que fala Mbembe em Politicas da
inimizade, obra posterior a Critica da razdo negra, e onde o autor integra a Ultima
elaboracdo do ensaio Necropolitica. Esse rearranjo cartografico, as ressonancias
evocadas pelo titulo Politicas da inimizade com a obra de Carl Schmitt e a relacdo
gue o autor estabelece entre Estado, politica, guerra, inimizade, soberania e estado
de excecdo, nos ajudou a assumir cada vez mais a percepcdo da necropolitica
enquanto uma politica de guerra.

Em “A saida da democracia”, ensaio que inicia o livro Politicas da
inimizade, Mbembe (2017, p. 43) trabalha com a ideia de um corpo noturno ao lado
do corpo solar da democracia, uma brutalidade abafada, uma violéncia consentida,
intrinseca e ilegal que atuou para a sua formacéao, algo comparavel ao espelho, em
termos psicanaliticos, da democracia, o inconsciente europeu, o refugo:

No fundo, desde a sua origem, a democracia moderna necessita, para
dissimular a contingéncia dos seus fundamentos e a violéncia que lhe é
intrinseca, de um invllucro quase mitolégico. Lembramos que a ordem
democrética, a ordem da plantacdo e a ordem colonial mantiveram, durante
muito tempo, relacdes geminadas. Estas relacdes estdo longe de ter sido
acidentais. Democracia, plantacdo e império colonial fazem objetivamente
parte de uma mesma matriz historica. Este facto originario e estruturante é

central a qualquer compreensédo histérica da violéncia da ordem mundial
contemporanea.

Como vemos, a “democracia” europeia apenas recalcou para as suas
populacdes a violéncia permanente que relegou para as populacdes coloniais. O
gozo metropolitano sempre se relacionou com o mais-de-gozar colonial, assim como
0 mais-valor na economia global se realiza, nos dias de hoje, através do mercado
precarizado, como bem mostra Ricardo Antunes em O privilégio da serviddo, que o

trabalho precério permanece uma ferramenta constante de producéo de mais-valor®

8 Como escreve Antunes (2018, p. 57), “Pode ser elucidativo o exemplo seguinte: um iPhone X,
produzido pela Foxconn na China, utilizando-se de uma intensa explorac¢éo do trabalho, inclusive de
trabalho ilegal de estudantes (como foi denunciado até mesmo pelo Financial Times, em 21 e 22 de
novembro de 2017), e que foi concebido pela Apple, nos Estados Unidos, com seu design, seus
softwares etc., ndo sera capaz de mensurar a taxa média de mais-valor que a levou a montar sua
estrutura de producdo na China? Por que sera que a Apple ndo fabrica seus smartphones na
Califérnia? Se o mais-valor fosse imensuravel e intangivel, essa resposta seria um enigma”.
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Assim, apesar do racismo biolégico do fim do século XVIII para o inicio do
século XIX, periodo estratégico para o colonialismo — culminando com a partilha de
Africa pelas poténcias coloniais entre 1880 e 1914 —, a genealogia de sua formag&o
histérica tem seus rizomas na longue durée do século XVI°. Como explica José
Rivair Macedo (2016, p. 329), no artigo “Intelectuais africanos e estudos poés-
coloniais: as contribuicdes de Paulin Hountondji, Valentim Mudimbe e Achille

Mbembe”, Mbembe tém em mente que

[...] a génese da “modernidade global” e da forma de poder que lhe dao
sustentacdo ao distinguir, hierarquizar e enquadrar os individuos em
categorias valorativamente distintas € bem anterior ao lluminismo, e deve
ser buscada nos “laboratorios” que foram a plantation escravista e o trafico
internacional de escravos na América. Ai teriam sido lancadas as bases dos
paradigmas racistas desenvolvidos posteriormente na Africa, no bojo do
colonialismo, e na préopria Europa pelo nazismo — a forma mais bem
acabada e destrutiva de um Estado alicer¢cado em principios discriminatérios
de fundo racial.

Nesse sentido, Mbembe da continuidade a uma critica que ja havia sido
esbocada por Aimé Césaire, em Discurso sobre o colonialismo, e em Kindred, obra
da grande dama da ficcdo cientifica, Octavia E. Butler'®. Ao incorporar a diferenca

colonial & analitica do poder foucaultiana, Mbembe traz a biopolitica para um

9 Segundo Mudimbe (2013, p. 236), “(...) observamos que o contetdo de discursos sobre tradigdo, ou
seja, a alteridade como monstruosidade e corpus mirabiliorium, ndo mudou qualitativamente desde
0os primeiros relatos dos séculos XVI e XVII. Ao contrario das alegacdes dos manuais
antropolégicos, ainda podemos integrar dados e categorias da maioria dos estudos actuais na
tabela proposta por Vanerius no seu Geographia Generalis (1650) que propde uma classificacéo
baseada nas seguintes observacdes: (1) A estatura dos Nativos, quanto a sua forma, cor,
longevidade, original, carne e bebida, etc.; (2) Os Comércios e Artes que empregam 0s habitantes;
(3) As suas virtudes, vicios, aprendizagem, inteligéncia, etc.; (4) Os seus costumes no casamento,
baptizados e enterros, etc.; (5) O seu discurso e a lingua; (6) O seu estado-governo; (7) A sua
religidio e igreja-governo; (8) As suas cidades e locais mais conhecidos; (9) As suas historias
memoraveis e (10) os homens e artifices famosos e inven¢des dos nativos de todos os paises. (em
Hodgen, 1971, p. 168). O que torna os discursos dos séculos XIX e XX sobre tradicdo pertinentes
ndo € a sua sofisticacdo e denominada capacidade para discriminar as caracteristicas culturais e
organizar as taxonomias, mas o significado epistemoldgico dos seus modelos e o sistema de
valores que estes modelos sugerem e manifestam. Tempels (1945) e Griaule (1948) néo
descobriram a racionalidade africana, antes redescreveram claramente com novas metéaforas o que
de acordo com Tylor, Durkheim e Lévy-Bruhl era um desvio patolégico. A mudanga nos modelos
nao torna a nova “invengao” necessariamente mais credivel do que a primeira. Pressupde sobretudo
um sistema diferente de valores ao salientar a alteridade e qualifica-la a partir das suas normas
localizadas, regras regionais e coeréncia. Assim, é responsavel pelo que o tornou possivel, uma
pluralizacdo das ciéncias sociais e humanas ocidentais.

10 Em Kindred percebemos como o sistema de plantation na América do Norte assemelhasse a um
regime de exce¢do. Como comenta a protagonista de Kindred, Dana. “(...) acabei me distraindo
com um dos livros da Segunda Guerra Mundial de Kevin: um livro de memorias de sobreviventes
de campos de concentragdo. Historias de agresséo, inani¢édo, imundicie, doenga, tortura, todo tipo
de humilhacdo. Como se os alemées tivessem tentado fazer, em apenas alguns anos, 0 que 0s
americanos praticaram por quase dois séculos”. (BUTLER, 2017, p.146).
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contexto de violéncia colonial ou pde Foucault para dialogar com Fanon. Essa
diferenca significativa demarca a guinada prépria do pensamento de Mbembe, a
partir desse giro em torno do sujeito da necropolitica e de uma mudanca de
perspectiva geo-histérica que engloba, em sua genealogia, aquilo que Boaventura
de Sousa Santos chamou de epistemologias do sul (2009).

A necropolitica surge assim como um demarcador de um caminho préprio
em relacdo a tanatopolitical! apontada por Foucault, no jA& comentado curso Em
defesa da sociedade, e continuada, apesar das diferencas metodoldgicas e
especificidades entre os autores, por Giorgio Agamben, nos livros Homo sacer: o
poder soberano e a vida nua (2007), Estado de excecdo (2004), O que resta de
Auschwitz (2008), e Roberto Esposito, na obra Bios: biopolitica e filosofia (2010),
onde o autor dedica um capitulo especifico a tanatopolitica. Ela revela uma guinada
geopolitica no pensamento de Mbembe. Como mostra Fabio Luiz Ferreira Nébrega
Franco, na tese Da biopolitica a necrogovernamentalidade: um estudo sobre os
dispositivos de desaparecimentos no Brasil. Segundo Franco (2018, p. 75), “[...]
apenas em poucas ocasifes, Foucault, Agamben e Esposito estenderam suas
contundentes andlises da biopolitica em suas relacdes com a tanatopolitica para
além das fronteiras da Europa, principalmente em direcao as realidades coloniais”.

O ensaio Necropolitica trata da relacdo entre biopoder, soberania e
estado de excecdo. Em nossa exposicdo sobre a necropolitica mbembiana,
apresentaremos, primeiramente, a genealogia mbembiana, com clara influéncia
foucaultiana e do pensamento de Todo-Mundo de Edouard Glissant (2006), no
capitulo seguinte, expomos cada um dos conceitos chaves apontados por Mbembe,
biopoder, soberania e estado de excecdo, a partir das referéncias bibliogréaficas
elencadas por ele mesmo ao longo do ensaio Necropolitica — Foucault, Carl Schmitt
e Agamben, além da sua relagdo com os conceitos de violéncia, na obra de Fanon,
maquina de guerra, na obra de Deleuze e Guattari, que achamos de fundamental
importancia para o entendimento do ensaio de Mbembe. Em seguida, exporemos o
proprio conceito de necropolitica na obra homdénima do autor camaronés, sua
relacdo com as plantations no Novo Mundo, o apartheid na Africa do Sul e a

ocupacdo neocolonial na Palestina. Trabalharemos a questdo da “raga” e do

11 De maneira grosseira, a tanatopolitica pode ser pensada, assim como a necropolitica, enquanto
uma politica de morte. Porém, tanto Foucault quanto Agamben e Esposito pensam a politica de
morte a partir do nazismo. O que Mbembe rejeita. Para ele, ndo se pode excluir dessa discussdo o
colonialismo. A tanatopolitica sera melhor explicada no capitulo sobre biopoder.
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colonialismo em Critica da razdo negra, as interfaces com o0 pensamento
decolonial'? latino americano e com a historiografia brasileira, e uma possivel
interlocucdo entre Mbembe e um pensamento educacional, genocidio e
epistemicidio, necropolitica e educacao.

Por fim, a pesquisa em curso se trata de um estudo de natureza
bibliogréafica. Ele se insere nas areas de filosofia politica, histéria, relacdes étnico-
raciais e educacdo. O interesse em realizar tal trabalho surgiu das seguintes
perguntas de partida: Mbembe descreve a necropolitica a partir de ocupacgfes
coloniais modernas e contemporaneas resultantes de zonas de guerra, sendo assim,
a necropolitica pode ser entendida enquanto uma politica de guerra? Se a
necropolitica tem a “ragca” como uma tecnologia de poder e de dominagao colonial,
como ela, enquanto uma ferramenta analitica, pode jogar luz na paisagem das

nossas relacées sociorraciais e da guerra de colonizacdo afro-pindoramica'® no

2.0 pensamento decolonial tem origem no pensamento do Grupo Modernidade/Colonialidade, que
remonta aos anos 90. Em 1992, intelectuais latino-americanos e americanistas, que viviam nos
EUA, fundam o Grupo Latino Americano dos Estudos Subalternos, inspirados no Grupo Sul-
Asiatico dos Estudos Subalternos, dirigido por Ranajit Guha. O desmantelamento dos regimes
autoritarios na América Latina, o processo de redemocratizacdo, o fim do socialismo soviético e
das perspectivas revolucionarias, os efeitos dos meios de comunicacao de massa e a nova ordem
mundial que se impde, faz com que se repense o papel do subalterno nessa reconfiguracdo da
geopolitica global. O manifesto inaugural do grupo vem nesse sentido. Publicado originalmente na
revista Boundary 2, em inglés, no ano de 1993, é republicado em espanhol como “Manifiesto
inaugural del Grupo Latinoamericano de Estudios Subalternos”, no ano de 1998. O colonialismo ou
a heranca colonial passa a ser o tema central no debate sobre a América Latina. Desde o inicio, a
heterogeneidade marca o Grupo Latinoamericano dos Estudos Subalternos. Alguns autores como
Walter Mignolo buscam uma orientacdo tedrica prépria para 0s estudos subalternos latino
americanos, para ele ndo basta copiar os modelos teéricos de Ranajit Guha, Gayatri Spivak, Homi
Bhabha e aplica-los aqui. Segundo Ramén Grosfoguel, conforme Bellestrin (2013, p. 96), a
incapacidade do Grupo Latinoamericano dos Estudos Subalternos em romper com o modelo
tedrico “dos estudos regionais estadunidenses e dos estudos subalternos indianos”, faz com que
integrantes do grupo desenvolvam o Grupo Modernidade/Colonialidade. Outra razdo, apontada
por Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016, p. 16), para a criacdo do M/C foi o fato de que, apesar
da longa histéria colonial da América Latina e dos efeitos permanentes dela em nossa sociedade,
“Homi Bhabha, Edward Said e Gayatri Spivak — 0s nomes mais expressivos do campo académico
pos-colonial — ndo fazem nenhuma referéncia a América Latina nos seus estudos”. Esse
distanciamento epistémico dos estudos pos-coloniais em relagdo a América Latina, segundo
Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016, p. 16), faz com que se constitua “na virada do milénio uma
rede de investigacdo de intelectuais latino-americanos em torno da decolonialidade ou, como
nomeia Arturo Escobar (2003), em torno de um programa de investigacdo
modernidade/colonialidade”. Para além dessas demarcagdes epistemologicas, Ballestrin (2013, p.
98) comenta que a identidade do M/C foi formada em torno “de Dussel e a Filosofia da Libertacéo,
Quijano e a Teoria da Dependéncia, e Wallerstein e a Teoria do Sistema-Mundo”. Os conceitos
chaves para o Grupo Modernidade/Colonialidade séo colonialidade do poder/saber, as relacfes de
poder/saber colonial ndo acabaram com o fim da colonizacdo — como comenta Figueiredo e
Grosfoguel (2009, p. 224-225), “as independéncias latino-americanas e norte-americanas desde o
final do século XVIIl, com excec¢ao do Haiti, foram ‘independéncias coloniais™ —, e sistema-mundo,
a ideia de que a modernidade e o capitalismo s&o indissociaveis da coloniza¢do da América. Por
isso do grupo ou investigacdo se chamar modernidade/colonialidade.

13 BISPO, Nego. Colonizagao, quilombos: modos e significados. Brasilia: UnB, 2015.
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Brasil? Se a necropolitica pode ser encarada como uma politica de guerra que lanca
mao da “raca” enquanto o elemento de determinacdo fisica do inimigo a ser
exterminado, como esse processo pode ser relacionado com 0 Nnosso sistema
educacional? A educacdo, analisada pela 6tica da necropolitica, pode ser entendida
como a guerra continuada por outros meios? Com a finalidade de respondermos tais
indagacdes, definimos a base demarcadora do estudo, a perspectiva metodolégica
da genealogia foucaultiana e mbembiana, que buscaremos trabalhar aliada a
pesquisa bibliografica teorico-conceitual em livros, dissertacdes, teses, artigos,
jornais e periédicos, dentre outros. A referéncia bibliogréfica tem como enfoque as
categorias analiticas de necropolitica, biopoder, soberania, estado de excecéo,
violéncia, maquina de guerra, genocidio, epistemicidio, educacdo, em Mbembe,
Foucault, Schmitt, Agamben, Fanon, Deleuze e Guattari, Nascimento, Carneiro,

Santos, Gadelha, Beserra e Lavergne.
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2 METODO

Mbembe n&o se considera um pensador pés-colonial nem um pensador
decolonial, como explica no artigo “Pourquoi ont-ils tous peur du postcolonial?”!4, no
entanto, o pensador camaronés nao nega a influéncia e a importancia das duas
correntes para 0 seu pensamento e nem para o0 debate politico filoséfico
contemporaneo. Em Notes provisoires sur la postcolonie, Mbembe formula um
conceito proprio que o aproxima dos movimentos citados acima: pés-coldnia. A pos-
colonia seria uma forma bruta de poder que envolve a dimensdo material do
monopolio sobre a vida e a morte juntamente com o imaginario que perfila sobre
esse poder.

Segundo Mbembe (1995, p. 76-77)

[...] a nogcdo de pos-cblonia envolve, simplesmente, a identidade propria de
uma dada trajetoria histérica: essa de sociedades saidas recentemente da
experiéncia de colonizacdo, uma experiéncia que deve ser considerada, por
exceléncia, uma relacao de violéncia. Mais do que isso, a pos-c6lonia é uma
pluralidade cadtica, mas dotada de uma coeréncia interna, de sistemas de
signos préprios, de maneiras proprias de fabricagdo de simulacros ou de
reconstrucdo de simulacros, de uma arte especifica de desmesura, de
formas particulares de expropriar 0s sujeitos de suas identidades. No
entanto, ela ndo é uma economia de signos na qual o poder desaparece.
Ela consiste, igualmente, em uma série de corpos, de instituicdes e de
aparelhos de capturas que fazem dela um regime de violéncia bem distinto,
capaz de criar isso, essa violéncia, sobre o qual se exerce assim como o
espaco onde ela se implanta. Aqui se encontra o motivo da pos-colonia
colocar para si, nitidamente, o problema do assujeitamento, e de seu
corolario, da indisciplina ou, por assim dizer, da emancipacéo do sujeito®®.
“traducdo do autor”.

Podemos notar no texto a proximidade entre o conceito de pds-colénia
com o que Mbembe veio a conceituar mais tarde como necropolitica. Em On the
Postcolony, Mbembe relaciona a discussdo da poés-colbnia a questdo da

subjetividade e da temporalidade envolvendo o age e durée, que Michelle Cirne, em

14 Disponivel em: <<http://www.tlaxcala-int.org/article.asp?reference=29495>>. Acesso em 08/09/20.

15 (...) la notion de postcolonie, elle renvoie, simplement, a I'identité propre d‘une trajectoire historique
donnée: celle des sociétés récemment sorties de I'expérience que fut la colonisation, celle-ci
devant étre considérée comme une relation de violence par excellence. Mais plus que cela, la
postcolonie est une pluralité chaotique, pourvue d’une cohérence interne, de systémes de signes
bien a elle, de maniéres propres de fabriquer des simulacres ou de reconstruire des stéréotypes,
d'un art spécifique de la démesure, de fasons particuliéres d’exproprier le sujet de ses identités.
Elle n’est cependant pas qu’'une économie de signes dans lesquels le pouvoir s’imugirze. Elle
consiste également en une série de corps, d‘institutions et d’appareils de capture qui font d’elle un
régime de violence bien distinct,capable de créer ce sur quoi il s’exerce ainsi que I'espace au sein
duquel il se déploie. Voila pourquoi la postcolonie pose, de facon fort aigué, le probléme de
I'assujettissement, et de son corollaire, I'indiscipline ou, pour ainsi dire, de I'émancipation du sujet.
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O tempo que se move?®, traduziu por época e duracdo. Mas age pode significar, a
depender do contexto, tanto época, quanto periodo, idade ou era. Para Mbembe
(2001, p. 14), age néo significa uma simples “categoria do tempo, mas um numero
de relacbes e uma configuracdo de eventos — frequentemente visiveis e
perceptiveis, as vezes difusos, uma hidra de multiplas cabecas, mas que os seus
contemporaneos podem testemunhar e ter ciéncia deles”'’ “traducdo do autor”.
Enquanto um periodo ou época histérica, a pds-colénia envolve multiplas duracfes
feitas de descontinuidades, reversdes, inércias e balancos que se sobrepdem,
interpenetram e envolvem uns aos outros, formando um entanglement, um
emaranhado, um novelo. E nesse novelo que se insere a questio do displacement,
do deslocamento. Por deslocamento, Mbembe ndo entende apenas a questdo do
transito ou do desenraizamento do sujeito pos-moderno, mas a relacdo entre
subjetividade e temporalidade, sendo a propria subjetividade imaginada como uma
temporalidade®. Toda época ou todo periodo histérico, incluido o da pés-colonia, é
composto de multiplas temporalidades.
No caso da pds-coldnia, postular a existéncia de um “antes” e um “depois”
da colonizacdo poderia ndo exaurir o problema da relacdo entre
temporalidade e subjetividade, nem foi suficiente para levantar questdes
sobre a passagem de um estagio (antes) para outro (depois), a questéo do

transito que tal passagem levanta, ou, novamente, reconhecer que todo
periodo ou época tem significados contraditorios para diferentes atores®.20

16 CIRNE, Michelle. O tempo que se move. Cadernos de Campo, Sdo Paulo, n. 24, p. 369-397,
2015. Disponivel em: << https://www.revistas.usp.br/cadernosdecampo/article/view/96622/114118
>>. Acesso em 08/09/20.

17 “category of time but a number of relationships and a configuration of events — often visible and
perceptible, sometimes diffuse, “hydra-headed,” but to which contemporaries could testify since
very aware of them”.

18 Essa discussdo entre temporalidade e subjetividade envolve uma critica de Mbembe a Braudel.
Segundo Mbembe (2008, p. 168), “En primer lugar, asumen que las temporalidades se
superponen y entrelazan. De hecho, el postulado de Braudel de la pluralidad de temporalidades no
basta por si sélo para dar cuenta de las transformaciones contemporaneas. En el caso de Africa,
los desarrollos a largo plazo, las desviaciones mas o menos rapidas y las temporalidades de larga
duracién no estan necesariamente ni separados, ni yuxtapuestos sin mas. Encajados unos dentro
de otros, se relevan entre si; en ocasiones se anulan unos a otros y, a veces, se multiplican sus
efectos. En contra de lo que creia Braudel, no esta claro que haya zonas en las que la historia
mundial no tenga ninguna repercusion. Donde estriban las verdaderas diferencias es en las
multiples modalidades a través de las cuales se domestica el tiempo mundial. Estas modalidades
dependen de las historias y culturas locales y de la interaccion de intereses cuyos factores
determinantes no siempre conducen en la misma direccion”.

19 (MBEMBE, 2001, p. 15).

20 “In the case of the postcolony, to postulate the existence of a “before” and an “after” of colonization
could not exhaust the problem of the relationship between temporality and subjectivity, nor was it
sufficient to raise questions about the passage from one stage (before) to the other (after), and the
question of transit that such passage raises, or again to recognize that every age has contradictory

significations to different actors”.”.
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Como observamos, a questdo do tempo ou da temporalidade néo reside
em um “antes” ou “depois”, de forma linear, nem que o passado esta no passado, o
futuro no futuro e o presente no presente, para Mbembe (2001, p. 16), o tempo € um
‘entrelacamento de presentes, passados e futuros que retém as profundidades de
outros presentes, passados e futuros, cada época rolando, alterando e mantendo as
anteriores”! “traducdo do autor’. E importante reter essa perspectiva da
temporalidade enquanto um novelo, um entrelacamento de presente, passado e
futuro, pois ela estd relacionada a genealogia da necropolitica mbembiana, a
maneira como relaciona plantation, apartheid e a ocupacéo neocolonial da Palestina.
Outro aspecto do pensamento de Mbembe é o que ele chama archives du
Tout Monde, uma parte de nossas multiplas herancas culturais, ainda que né&o
assumidas, que envolve a assun¢cao de pensamentos outros para a discussdo das
guestdes, como 0 comercio escravagista e o colonialismo para discutir o estatuto do
liberalismo e da filosofia iluminista. Ou a relacdo da atual crise dos refugiados sirios,
gue ja soma 5,5 milhdes de pessoas??, e que tem como refugo espectral a travessia
rumo a um mundo desconhecido, a experiéncia do Atlantico negro. Uma experiéncia
profunda da modernidade, por meio do tréfico transatlantico de pessoas, e dos
nossos dias.
Edouard Glissant (2006) define a experiéncia de Tout Monde a partir de
guatro caracteristicas: 1) “la mestizaje, el multilinguismo y la criollizacion” (2006, p
22); 2) “la ideia de huella [rastro-residuo] se adhiera, por oposicon, a la ideia de
sistema” (2006, p. 22); 3) “En la imagineria de la identidade raiz-Unica injertemos
esta imagineria de la identidade-rizoma” (2006, p. 25); 4) Caos-mundo, que Glissant
(2006, p. 25) define como
[...] al actual choque de tantas culturas que se prenden, se rechazan,
desaparecen, persisten sin embargo, se adormecen o se transforman,
despacio o a velocidad fulminante: esos destellos, esos estallidos cuyo
fundamento ain no hemos empezado a comprender, ni tampoco su

organizacion, y cuyo arrebatado avance no podemos prever. El Todo-
Mundo, que es totalizador, no es (para nosotros) total.

Esse Todo-Mundo deve ser visto como uma relagdo aberta, uma relacao

21 “interlocking of presents, pasts, and futures that retain their depths of other presents, pasts, and
futures, each age bearing, altering, and maintaining the previous ones”.

22 TELLES, Barbara Caramuru. Palestinos migrantes e refugiados e as politicas de “fechamento
de fronteiras” na pandemia da COVID-19. Cadernos de Campo (S&o Paulo, online), vol. 29,
(suplemento), p. 278-288, USP 2020.
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mundial marcada pela imprevisibilidade?3. Por relacédo, Glissant entende rizoma.
Como explica (2005, p. 71), “A raiz unica € aquela que mata a sua volta, enquanto o
rizoma € a raiz que vai ao encontro de outras raizes”. Glissant se utiliza da imagem
da raiz Unica e do rizoma para pensar o processo de colonizacdo, ou, de maneira
mais especifica, a relacdo entre as culturas atévicas, de raiz Unica, e culturas
compésitas, rizomaticas. Glissant (2005, p. 72) define cultura atdvica como aquela
cultura “que parte do principio de uma Génese e do principio de uma filiagdo, com o
objetivo de buscar uma legitimidade sobre uma terra que a partir desse momento se
torna territorio”. Ja por cultura compasita, Glissant (2005, p. 76) pensa em
[...] sociedades compésitas, as sociedades de criolizagdo — a nocdo de
identidade se realiza em torno das tramas da Relacdo que compreende o
outro como inferéncia. Essas culturas comecam diretamente pelo conto que,
paradoxalmente, ja € uma préatica do desvio. Assim, 0 que € desviado pelo

conto é a propensdo a associar-se a uma Génese, é a inflexibilidade da
filiacdo, é a sombra projetada das legitimidades fundadoras.

Essa mistura de culturas do arquivo mundo contemporéneo, como ja foi
comentado antes, do caos-mundo envolve uma questdo semelhante a relacdo entre
subjetividade e temporalidade descrita por Mbembe. Como afirma Glissant (2005, p.
100), “as culturas da contemporaneidade vivem varios tempos diferentes mas sofrem
as mesmas transformagdes, ou as mesmas influéncias”. Sao culturas que vivem
processos de contracdo, de fratura, de contradicdo em que povos que habitam
temporalidades diferentes estejam sob o peso da mesma influéncia. Essa dimensao
do imprevisivel, do caético, do erratico, é a dimensdo formadora do Todo-Mundo. A
condicao inicial para esse pensar do Todo-Mundo foi o horrivel holocausto do trafico

negreiro durante séculos. Para Glissant (2005, p. 105-106),

Durante muito tempo — € preciso sempre repetir — a errancia ocidental, que
foi uma errancia de conquistas, uma errancia de fundacdo de territérios,
contribuiu para realizar o que hoje chamamos de “totalidade-mundo”. Mas
em um mesmo espaco onde temos hoje cada vez mais errancias internas —
ou seja, cada vez mais projecdes em direcado a totalidade-mundo e retornos
sobre si mesmo quando se esta imovel, sem sair de seu lugar — essas
formas de errdncia desencadeiam frequentemente o que chamamos de
exilios interiores, momentos em que O imaginario, a imaginagdo, ou a
sensibilidade estdo completamente alheios aquilo que se passa a sua volta.
O erratico do “Todo-o-mundo”, o carater absolutamente imprevisivel da
relacdo entre as culturas das humanidades de hoje, repercute, saibamos ou
ndo, sobre a mentalidade ou a capacidade de reflexos de uma ou varias
partes de uma comunidade. O que mantém as errancias é uma espécie de
entulho geral em um lugar cultural, vivenciado como anuéncia, ou como
sofrimento. Esse é um dos dados do caos-mundo, isto €, anuéncia ao seu

23 (GLISSANT, 2005, p. 46)
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“entorno” ou o sofrimento em seu “entorno” sdo igualmente operantes como
via e meio de conhecimento desse “entorno”. E, consequentemente, o
negativo do sofrimento é constitutivo de identidade tanto quanto anuéncia
natural, alegre e conquistadora. Estamos na presenca de sistemas de
relagdo que sdo completamente erraticos. O que constitui o “Todo-0-mundo”
ndo é cosmopolitismo, que € uma transforma¢éo negativa da Relacdo. O
que constitui o “Todo-0-mundo”, € a prépria poética dessa Relagdo, que
permite sublimar, em pleno conhecimento de si e do todo, o sofrimento e a
anuéncia, o negativo e o positivo, a0 mesmo tempo.

Como vemos, esse Todo-Mundo, esse processo de criolizacdo do mundo,
nao exclui o sofrimento ou a violéncia. Como escreve Glissant (2005, p. 63), “A
criolizacdo compreende a violéncia no sentido total da palavra compreender, ou seja,
ela integra a violéncia”. E nesse sentido, que na Introducéo do livro Politicas da
inimizade, onde se encontra a versdo mais recente de Necropolitica, Mbembe (2017,

p. 9) discorre um pouco sobre a sua abordagem genealdgica.

Na verdade, o ensaio aborda uma certa conformidade com o mundo — ou,
ainda, o uso do mundo —, que, neste inicio de século, consiste em nao
guerermos saber de nada sendo de nés. Este processo obedece a uma
genealogia e tem nome: a corrida para a separacdo e para a ruptura. Esta
desenvolve-se num cenario de angustia e da aniquilacdo. Muitos sao
efectivamente aqueles que, hoje em dia, estdo assustados. Receiam ter
sido invadidos e estar a beira da extincdo. Povos inteiros sentem que se
esgotaram 0S recursos necessdarios para continuarem a assumir a sua
identidade. Pensam que ja ndo ha exterior e que, para se protegerem da
ameaca e do perigo, € preciso multiplicar clausuras. Fazendo os possiveis
para ndo se lembrarem de nada, sobretudo dos seus préprios crimes e
maldades, fabricam maus objectos que, efectivamente, acabam depois por
assombra-los, e dos quais tentam de imediato e violentamente
desembaracar-se.

Em Politicas da inimizade, Mbembe vai trabalhar o lado escuro da
chamada democracia, em oposicéo ao lado solar propalado pelo pensamento liberal.
Como escreve Mbembe (2017, p. 42)

A historia da democracia moderna €, no fundo, uma historia com duas faces
e, até, com dois corpos — o corpo solar, por um lado, e o corpo nocturno, por
outro. O império colonial e o Estado esclavagista — e, mais especificamente,

a plantagcdo e a prisdo — constituem os principais simbolos do seu corpo
nocturno.

Sédo essas multiplas genealogias que Mbembe insiste em resgatar. Em
relacdo a genealogia propriamente dita, ela trata da insurreicdo dos saberes
histéricos, saberes sujeitados, sepultados ou subalternizados. Trata-se da memoria
bruta dos combates que permaneceram tutelados aos saberes dominantes, da
redescoberta das lutas contra os efeitos de poder, da coercdo dos discursos do

poder. Como explica Foucault (2010, p. 9-10):
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Chamemos, se quiserem, de “genealogia® o acoplamento dos
conhecimentos eruditos e das memorias locais, acoplamento que permite a
constituicdo de um saber histdrico das lutas e a utilizagdo desse saber nas
taticas atuais [...] Trata-se, na verdade, de fazer que intervenham saberes
locais, descontinuos, desqualificados, ndo legitimados, contra a instancia
tedrica unitaria que pretenderia filtra-los, hierarquiza-los, ordena-los em
nome de um conhecimento verdadeiro, em nome dos direitos de uma
ciéncia que seria possuida por alguns. As genealogias ndo sao, portanto,
retornos positivistas a uma forma de ciéncia mais atenta ou mais exata. As
genealogias sdo, muito exatamente, anticiéncias.

No caso, para Foucault (2010, p. 13), o que est4 realmente em jogo na
genealogia € “[...] determinar quais s&o, em seus mecanismos, em seus efeitos, em
suas relacdes, esses diferentes dispositivos de poder que se exercem, em niveis
diferentes da sociedade, em campos e com extensdes tdo variadas”. Essa teoria

heterarquica do poder foucaultiana, como defende Santiago Castro-Gémez em

7z

Michel foucault y la colonialidad del poder, é a contribuicdo do pensamento de
Foucault para pensadores como Mbembe, Castro-Gomez ou Walter D. Mignolo.

Para Castro-Gomez (2007, p. 159), no curso Em defesa da sociedade,

Foucault quiere trazar una genealogia del modo en que el discurso de la
superioridad fisica, étnica y moral de unas poblaciones sobre otras, se
convierte en un dispositivo biopolitico del Estado moderno. Su tesis es que
este discurso aparece en diferentes momentos y con diferentes coyunturas:
primero a fines del siglo XVI y mediados del siglo XVII en el seno de la
emergente burguesia inglesa, luego en el siglo XVIIl como arma de la
aristocracia francesa en contra de la burguesia, después en el XIX bajo el
ropaje del darwinismo social y, finalmente en los campos de concentracion
nazis y en los Gulags soviéticos durante el siglo XX. En suma, Foucault
quiere presentar una genealogia del racismo como tecnologia biopolitica en
manos del Estado que se concretiza en diferentes situaciones. Lo que le
interesa, entonces, no es el racismo «en si mismo» sino el racismo en tanto
gue formacion discursiva y dispositivo estatal de guerra sobre poblaciones
indeseadas al interior de las fronteras de Europa. Poblaciones sobre las que
la biopolitica no se aplica como tecnologia para «hacer vivir», sino como
estrategia para «dejar morir», es decir, para matar.

Para Mignolo (2003, p. 43-44) trata-se de estabelecer um dial6go entre a
diferenca colonial e aquilo que Foucault chamou de “insurreicdo dos saberes

subjugados”. Como explica Mignolo (2003, p. 45)

Minha inteng&o [...] € transportar 0s saberes subjugados até os limites da
diferenga colonial onde os saberes subjugados se tornam subalternos na
estrutura da colonialidade do poder. E concebo os saberes subjugados em
pé de igualdade com o ocidentalismo como o imaginario dominante do
sistema mundial colonial/moderno, o ocidentalismo é a face visivel do
edificio do mundo moderno, ao passo que 0s saberes subalternos sédo seu
lado sombrio, o lado colonial da modernidade.

Podemos notar no pensamento de Mignolo e Castro-Gémez um pouco
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das inquietacbes de Mbembe em relacdo a genealogia foucaultiana. Para Mbembe
(2017, p. 9), como ja vimos, a genealogia € a “corrida para a separagao e para a
ruptura”. Ela aborda os saberes e as historias dos que vivem na fronteira tanto
geogréafica quanto periférica, os quase humanos?*, os que tém sua cabeca, seu
corpo, sob a mira constante do fuzil®®, seres descartaveis, que, ou sobrevivem ou se
suicidam, conforme a légica da sobrevivéncia e do martirio, ao redor dos muros e
das grades.

Seguindo a trajetéria da analitica do poder foucaltiana, Em Histéria da
sexualidade I: A vontade de saber, o autor vai nos chamar atencdo para o fato de
que o poder ndo deve ser analisado apenas através da sua representagao “juridico-
discursiva”, que terminara na materializacdo da parafernalia do direito na forma de
lei e nos mecanismos de interdicdo, san¢cdo e censura. Essa seria uma forma de
representacdo monarquica do poder. Afastando-se dessa hipétese repressiva do
poder ou hipétese de Reich, Foucault vai nos dizer que o poder ndo se da somente
pela paraferndlia do direito, da lei e do castigo, mas também pela técnica, pela
normalizacdo e pelo controle. Um poder que se exerce sobre 0 corpo vivo, que
extrapola o Estado e seus aparelhos. Como escreve (2017, p. 98), “Entramos, ja ha
séculos, num tipo de sociedade em que o juridico pode codificar cada vez menos o
poder ou servir-lhe de sistema de representagao”. Com isso, Foucault (1999, p. 87-
88) nos da uma outra chave de interpretacao historica das relacdes de poder a partir
de estratégias imanentes as correlacdes de forcas.

Parece-me que se deve compreender o poder, primeiro, como a
multiplicidade de correlacdes de forca imanentes ao dominio onde se
exercem e constitutivas de sua organizagdo; o jogo gque, através de lutas e
afrontamentos incessantes as transforma, reforca, inverte; os apoios que
tais correlacbes de forca encontram umas nas outras, formando cadeias ou
sistemas ou ao contrario, as defasagens e contradigées que as isolam entre
si; enfim, as estratégias em que se originam e cujo esboco geral ou

cristalizacéo institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na formulagéo
da lei, nas hegemonias sociais.

Essa hipotese produtiva do poder, do poder enquanto enfrentamento
belicoso de forcas, hipotese de Nietzsche, afastada do soberano e da lei,

assemelha-se a um modelo de poder que toma por base a guerra, substituindo o

2 Referéncia ao comentario de Bolsonaro sobre a populagdo amerindia. Disponivel em:
https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2020/01/23/indio-ta-evoluindo-cada-vez-mais-e-
ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro.htm. Acesso em: 1 fev. 2020.

% Referéncia a fala do governador Witzel. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/ultimas-
noticias/agencia-estado/2018/11/01/a-policia-vai-mirar-na-cabecinha-e-fogo-afirma-wilson-
witzel.htm. Acesso em: 1 fev. 2020.


https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2020/01/23/indio-ta-evoluindo-cada-vez-mais-e-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro.htm
https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2020/01/23/indio-ta-evoluindo-cada-vez-mais-e-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro.htm
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privilégio da lei pelo ponto de vista do objetivo, a interdicdo pela eficicia tatica, e a
analise da soberania por um campo multiplo e movel de correlagdes de forca. Trata-
se de um modelo estratégico e ndo de um modelo juridico como vetor de anélise?®.
Na segunda Leccién de 14 de enero de 1976, do curso Genealogia del
racismo, Foucault nos d& cinco instru¢cdes sobre o método genealdgico. A primeira,

escreve Foucault (1996, p. 30), é

[...] no analizar las formas reguladas y legitimas del poder a partir de su
centro (es decir en sus mecanismos generales y en sus efectos constantes),
captar en cambio el poder en sus extremidades, en sus terminaciones, ahi
donde se hace capilar; tomar el poder en sus formas mas regionales, mas
locales, sobre todo alli donde, saliéndose de las reglas del derecho que lo
organizan y lo delimitan se prolonga méas alla de ellas invistiéndose en
instituciones, toma cuerpo en técnicas y se da instrumentos de accion
material que pueden también ser violentos.

Na segunda instrugédo dada por Foucault, trata-se de analisar o poder
nao no nivel da intencdo ou da decisdo, da tomada de poder, mas, como explica
Foucault (1996, p. 31)

[...] estudiar el poder alli donde su intencidn — si existe — esta investida en
practicas reales y efectivas, en su cara externa, alli donde esta en relacion
directa e inmediata con aquello que podriamos llamar, provisoriamente, su
objeto, su blanco, su campo de aplicacién, es decir, alli donde se implanta y
produce sus efectos concretos. No se trataba, entonces, de preguntarse por
gué algunos quieren dominar, qué buscan en el dominio, cual es su
estrategia de conjunto. Por el contrario, se trataba de preguntarse cémo
funcionan las cosas en el nivel de aquellos procesos continuos e
ininterrumpidos que sujetan los cuerpos, dirigen los gestos, rigen los

26 Foucault toma como foco primeiro desse modelo de poder a sexualidade. Como comenta Foucault
(2017, p. 112), “Nas relagdes de poder, a sexualidade ndo é o elemento mais rigido, mas um dos
dotados da maior instrumentalidade: utilizavel no maior nimero de manobras, e podendo servir de
ponto de apoio, de articulagdo as mais variadas estratégias”. Nessa perspectiva, Foucault se
distancia da hipétese de um poder repressivo atuando sobre a sexualidade. Como escreve (2017,
p. 115): “Nessas estratégias, de que se trata? De uma luta contra a sexualidade? De um esforgo
para assumir seu controle? De uma tentativa de melhor regé-la e ocultar o que ela comporta de
indiscreto, gritante, indécil? De uma maneira de formular, a seu respeito, essa parte de saber que
poderia ser aceitavel ou (til, sem mais? De fato, trata-se, antes, da propria producdo da
sexualidade. Nao se deve concebé-la como uma espécie de dado da natureza que o poder é
tentado a pdr em xeque, ou como um dominio obscuro que o saber tentaria, pouco a pouco,
desvelar. A sexualidade € o nome que se pode dar a um dispositivo histérico: ndo a realidade
subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede da superficie em que a
estimulagdo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a incitagdo ao discurso, a formacdo dos
conhecimentos, o refor¢o dos controles e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo
algumas grandes estratégias de saber e de poder’. A essa maneira estratégica de atuacdo do
poder em torno da sexualidade, Foucault chamou de dispositivo de sexualidade. Segundo ele
(2017, p. 116), “o dispositivo de sexualidade funciona de acordo com técnicas moveis, polimorfas

”,

e conjunturais de poder”; “engendra, em troca, uma extensdo permanente dos dominios e das
formas de controle”; “se liga a economia através de articulagdes numerosas e sutis, sendo o corpo
a principal — corpo que produz e consome” e, por fim, “tem, como razao de ser, ndo o reproduzir,
mas o proliferar, inovar, anexar, inventar, penetrar nos corpos de maneira cada vez mais

detalhada e controlar as populagées de modo cada vez mais global”.
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comportamientos. En otras palabras, mas que preguntarse cémo el
soberano aparece en el vértice, era necesario indagar como se han
constituido los sujetos realmente, materialmente, a partir de la multiplicidad
de los cuerpos, de las fuerzas, de las energias, de las materias, de los
deseos, de los pensamientos.

Com isso, Foucault quer apontar para o estudo dos corpos periféricos,
multiplos, ndo o corpo do soberano, do Estado, o Leviatd de Hobbes, mas o corpo
produzido e tornado sujeito pelo efeito desse poder. A terceira instrugcdo dada por
Foucault (1996, p. 31-32) diz para:

[...] no considerar el poder como un fenémeno de dominacién — compacto y
homogéneo — de un individuo sobre otros, de un grupo sobre otros y de una
clase sobre otras. Al contrario, tener bien presente que el poder, si se lo
mira de cerca, no es algo que se divide entre los que lo detentan como
propiedad exclusiva y los que no lo tienen y lo sufren. El poder es, y debe
ser analizado, como algo que circula y funciona — por asi decirlo — en
cadena. Nunca esta localizado aqui o alli, nunca est4 en las manos de
alguien, nunca es apropiado como una riqueza o un bien. El poder funciona
y se ejerce a través de una organizacién reticular. Y en sus mallas los
individuos no sélo circulan, sino que estan puestos en la condicién de
sufrirlo y ejercerlo; nunca son el blanco inerte o complice del poder, son
siempre sus elementos de recomposicién. En otras palabras: el poder no se
aplica a los individuos, sino que transita a través de los individuos.

Para Foucault, como escrito acima, o individuo € um efeito e um
intermediario do poder, o resultado de algo que circula entre o corpo e o individuo.
Mas ndo algo que se desloca de cima para baixo, e, aqui, chegamos ao quarto
aspecto metodoldgico apontado por Foucault (1996, p. 32)

Me parece que no se debe hacer una especie de analisis ("deductivo") que
parta del centro del poder y lo siga en su movimiento reproductivo hacia
abajo, llegando hasta los elementos moleculares de la sociedad. En cambio,
me parece que se debe hacer un andlisis ascendente del poder: partir de los
mecanismos infinitesimales (que tienen su historia, su trayecto, su técnica y
su tactica) y después ver como estos mecanismos de poder (que tienen su
solidez y su tecnologia especifica) han sido y son aln investidos,
colonizados, utilizados, doblegados, transformados, trasladados, extendidos

por mecanismos cada vez mas generales y por formas de dominacién
global.

N&do é analisar a dominacao global de maneira descendente, a partir da
chegada de uma classe dominante ao poder, mas como esse mecanismo de
dominacdo se forma por baixo, nas técnicas, nas taticas, nos procedimentos, nos
aparelhos. Como quinto aspecto metodoldgico, Foucault (1996, p. 35) fala da relacao
entre poder e saber. “Todo esto quiere decir que el poder, cuando se ejercita en
estos mecanismos sutiles, no puede hacerlo sin formar, organizar y poner en

circulacion un saber o, mas bien, aparatos de saber que no son edificios
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ideoldgicos”. Em resumo, sobre os cinco aspectos metodologicos de sua analise do

poder, escreve Foucault (1996, p. 35):
[...] podria decir que, en lugar de orientar la investigacion sobre el poder
entendido como institucion juridica de la soberania y como aparato de
Estado con las ideologias que lo acompafian, se la debe orientar hacia la
dominacion, los operadores materiales, las formas de sujecion, las
conexiones y utilizaciones de los sistemas locales de sujecién y los
dispositivos estratégicos. Es preciso estudiar el poder fuera del modelo del
Leviatan, fuera del campo delimitado por la soberania juridica y la institucion

estatal. Hay que estudiarlo, en cambio, a partir de las técnicas y tacticas de
la dominacion.

A analitica do poder foucaultiana, a sua critica ao poder soberano, vai
desembocar numa nova mecéanica que busca partir da propria relacdo de poder, no
gue ela tem de factual, histérica e empiricamente, na maneira como o poder fabrica
0 sujeito. No caso da genealogia da necropolitica mbembiana, ela incorpora a
analitica do poder foucaltiana a diferenca colonial. Pois como comenta Walter
Mignolo (2003, p. 43), no debate entre o pensamento decolonial em relagdo ao
pensamento pés-colonial,

O modelo ou metéafora do sistema mundial moderno tem no século 16 a data
crucial de sua constituicdo, ao passo que todas as outras possibilidades que
acabei de mencionar (Said, Guha, teoria critica, pos-estruturalismo) tém no
século 18 e no lluminismo a fronteira cronoldgica da modernidade. Como
meus sentimentos, educagdo e pensamento tém como ancora as herangas

coloniais dos impérios espanhol e portugués nas Américas, “comegar’ no
século 18 seria excluir-me do jogo.

E no resgate dessa genealogia colonial que atua a perspectiva
metodolégica mbembiana e que buscaremos trabalhar aliada a pesquisa
bibliografica tedrico-conceitual sobre necropolitica, biopoder, soberania, estado de
excecao, violéncia, maquina de guerra e aparelho de captura, em Mbembe,

Foucault, Schmitt, Agamben, Fanon, Deleuze e Guattari.
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3 NECROPOLITICA: CONCEITOS FUNDAMENTAIS
3.1 Biopoder

Como vimos no capitulo anterior, Em Histéria da sexualidade I: A vontade
de saber (1999; 2017), Foucault vai trabalhar a emergéncia de um novo estrato do
poder que passa a assediar a vida no que ela tem de mais natural, no seu nivel
biolégico. Como observa Peter Pal Pelbart (2008, p. 1),

[...] o poder ja ndo se exerce desde fora, nem de cima, mas como que por
dentro, pilotando nossa vitalidade social de cabo a rabo. Ndo estamos mais
as voltas com um poder transcendente, ou mesmo repressivo, trata-se de
um poder imanente, produtivo. Um tal biopoder ndo visa barrar a vida, mas
se encarrega dela, intensifica-a, otimiza-a. Dai também nossa extrema
dificuldade em resistir, j& mal sabemos onde estd o poder e onde estamos
nés, o que ele nos dita e o que dele queremos, nés préprios nos
encarregamos de administrar nosso controle, e o préprio desejo se vé

inteiramente capturado nessa dindmica andnima. Nunca o poder chegou tao
longe e tao fundo no cerne da subjetividade e da propria vida.

Na obra de Michel Foucault, o conceito de biopolitica?’ vai aparecer
primeiramente em uma Conferéncia do Rio de 1974 e, em seguida, nos ja
comentados Historia da sexualidade I: A vontade de saber e Em defesa da
sociedade. Nesses trabalhos, Foucault vai apontar para a formacgao histérica de uma

nova tecnologia de poder no século XIX. Como explica (2005, p. 286-287):

Parece-me que um dos fenémenos fundamentais do século XIX foi, € o que
eu poderia denominar a assuncéo da vida pelo poder: se vocés preferirem,
uma tomada de poder sobre o homem enquanto ser vivo, uma espécie de
estatizagdo do biologico ou, pelo menos, uma certa inclinagdo que conduz
ao que se poderia chamar de estatizag¢éo do biolégico.

Esse novo mecanismo, essa nova técnica de poder, transforma o direito
soberano de fazer morrer e deixar viver no direito de fazer viver e deixar morrer. Ele
nao mais se dirige, como a tecnologia disciplinar, ao homem-corpo, mas se estende
para todo o homem vivo, para o homem-espécie. Como escreve Foucault (2005, p.
289):

27O primeiro a empregar o termo biopolitica foi o cientista politico sueco Rudolf Kjellén. Segundo
Thomas Lemke (2018, p. 21-22), “Kjellén, professor da Universidade de Uppsala até sua morte em
1922, advogava uma concepg¢do organicista dos Estados e os concebia como “seres vivos
supraindividuais [...], tdo reais quanto os proprios individuos particulares, apenas
desproporcionalmente maiores e mais poderosos em seu curso de desenvolvimento” (KJELLEN,
1924, p. 35). Para ele, a forma natural do Estado é o Estado nacional, que expressaria sua
“individualidade étnica” (ibid, p. 103). O “Estado como forma de vida” se distinguiria, em primeiro
lugar, pelas lutas sociais em torno de interesses e ideias, cujos portadores, para Kjellén, seriam
formados por classes e grupos. Ele introduz o conceito de biopolitica nesse contexto”.
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Depois da anatomo-politica do corpo humano, instaurada no decorrer do
século XVIII, vemos aparecer, no fim do mesmo século, algo que ja ndo é
uma anatomo-politica do corpo humano, mas que eu chamaria de uma
"biopolitica" da espécie humana.

Foucault relata que é no século XIX que as preocupacdes se deslocam do
‘género humano” para a “espécie humana’, para as suas relagbes, as taxas de
natalidade, mortalidade, enfermidade, o efeito do meio geografico sobre a espécie
humana, a propria cidade, € nesse periodo que elas entram no calculo do poder.
Com isso, Foucault quer nos dizer que € nessa época que a noc¢ao de populagéo
passa a ser encarada como um problema politico ou, mais especificamente,
biopolitico. Como aponta: “[...] a populacdo como problema politico, como problema
a um so6 tempo cientifico e politico, como problema biol6gico e como problema de
poder”. (FOUCAULT, 2005, p. 292-293).

A entrada dessa populacdo, de acordo com Foucault no curso Seguranca,
territdrio e populacdo, traz um problema absolutamente novo para a politica. Como
explica (2008, p. 98):

Com a tomada em consideragcdo ou, se preferirem, a pertinentizacdo de
efeitos préprios & populagdo, creio que temos um fendmeno muito
importante: é o ingresso, no campo das técnicas de poder, de uma natureza
gue ndo é aquilo a que, aquilo acima de que, aquilo contra o que o soberano
deve impor leis justas. Nao ha natureza e, depois, acima da natureza, contra
ela, o soberano e a relagdo de obediéncia que Ihe é devida. Tem-se uma
populacdo cuja natureza é tal que é no interior dessa natureza, com ajuda
dessa natureza, a propoésito dessa natureza que o0 soberano deve
desenvolver procedimentos refletidos de governo. Em outras palavras, no
caso da populagédo tem-se algo bem diferente de uma cole¢éo de sujeitos
de direito diferenciados por seu estatuto, sua localizacdo, seus bens, seus
cargos, seus oficios; [tem-se] um conjunto de elementos que, de um lado,
se inserem no regime geral dos seres vivos e, de outro, apresentam uma
superficie de contato para transformacdes autoritarias, mas refletidas e
calculadas. A dimenséo pela qual a populacdo se insere entre 0s outros
seres vivos é a que vai aparecer e que sera sancionada quando pela
primeira vez, se deixara de chamar os homens de “género humano” e se
comecara a chama-los de “espécie humana”. A partir do momento em que o
género humano aparece como espécie, no campo de determinagdo de
todas as espécies vivas, pode-se entdo dizer que o homem aparecera em
sua insercao biolégica primeira.

Tal populagdo passa a ser encarada ndo mais pelo encadeamento:
soberano — suditos — territério, mas como um fendmeno natural, um organismo
vivo, um meio sobre o qual o governo produz seus efeitos. Correlata ao poder
politico e objeto de um saber econdémico, a populacdo passa a ser vista a partir de
sua duracdo no espaco, sua circulacdo, mobilidade, taxa demogréfica, torna-se

objeto de analises acerca de sua capacidade reprodutiva, sua esterilidade,
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degenerescéncia, hereditariedade, resultante de fatores como a higiene familiar, o
habitat, a seguranca publica, o saneamento basico, das redes de transporte e
abastecimento, da saude publica, em suma, trata-se, segundo Foucault (2005, p.
294), “de levar em conta a vida, os processos biologicos do homem-espécie e de
assegurar sobre eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentagdo”. Essa
tecnologia de regulamentacéo da vida, para Foucault (2005, p. 297), é

[...] uma tecnologia que agrupa os efeitos de massas proprios de uma

populagdo, que procura controlar a série de eventos fortuitos que podem

ocorrer numa massa viva; uma tecnologia que procura controlar

(eventualmente modificar) a probabilidade desses eventos, em todo caso
em compensar seus efeitos.

Trata-se ndo mais da série: corpo - organismo - disciplina - instituicao,
mas da série: populacdo - processos biolégicos - mecanismos regulamentadores -
Estado. O elemento que circula entre a disciplina e a regulamentacdo € a norma. A
norma é aquilo que se aplica tanto ao corpo quanto a populacéo, que vai do organico
ao biologico. Nesse sentido, a biopolitica surge dessa mudanca de paradigma de
toda uma tradicdo de um pensamento filosofico-politico que vem desde Aristoteles.
Segundo Foucault (2017, p. 154-155),

[...] o que se poderia chamar de "limiar de modernidade biolégica" de uma
sociedade se situa no momento em que a espécie entra como algo em jogo
em suas proprias estratégias politicas. O homem, durante milénios,
permaneceu o que era para Aristoteles: um animal vivo e, além disso, capaz

de existéncia politica; o homem moderno € um animal, em cuja politica, sua
vida de ser vivo estd em questao.

Essa tomada da vida, em sentido bioldgico, pelo politico, essa inversao do

gue foi a existéncia politica desde Aristoteles, como aponta Thomas Lemke (2018, p.

53), “nédo representa um alargamento da politica, mas transforma seu cerne a

medida que reformula os conceitos de soberania politica e subordina-os a novas

formas de saber politico”. Esse governo das populagdes enquanto um conjunto de

animais vivos, que é a biopolitica, meio como em uma reserva ou em um zoolégico,
apresenta-se sob trés modos variados de emprego, segundo Lemke (2018, p. 54):

[..] uma cesura histérica e na acdo politica, que se distingue pela

relativizacdo e reformulacdo do poder soberano [..] um papel central na

génese do racismo moderno [...] uma arte particular de governar, que
emerge, primeiramente, com as técnicas liberais de conducéo.

O primeiro aspecto diz respeito a mudanca do paradigma soberano para o

paradigma biopolitico, na reformulagcéo do “fazer morrer, deixar viver”’ para o “fazer
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viver, deixar morrer’. Se no paradigma soberano o acento do poder recai no “fazer
morrer”, no paradigma biopolitico o peso recai sobre o “fazer viver’. Sobre os dois

regimes de poder, escreve Peter Pal Pelbart (2008, p. 3-4)

[...] quando cunhou o termo biopoder, Foucault tentava discrimina-lo do
regime que o havia precedido, denominado de soberania. O regime de
soberania consistia em fazer morrer, deixar viver. Cabia ao soberano a
prerrogativa de matar, de maneira espetacular, os que ameagassem seu
poderio, e deixar viverem os demais. J4 no contexto biopolitico surge uma
nova preocupacdo. Nao cabe ao poder fazer morrer, mas sobretudo fazer
viver, isto é, cuidar da populacdo, da espécie, dos processos bioldgicos,
otimizar a vida. Gerir a vida, mais do que exigir a morte. Assim, se antes o
poder consistia num mecanismo de subtracdo ou extorsdo, seja da riqueza,
do trabalho do corpo, do sangue, culminando com o privilégio de suprir a
propria vida, o biopoder passa agora a funcionar na base da incitagdo, do
reforco e da vigilancia, visando a otimizacdo das forgas vitais que ele
submete, cuidando da natalidade, epidemias, mortandade, longevidade, etc.
Ao invés de fazer morrer e deixar viver, trata-se de fazer viver e deixar
morrer. O poder investe a vida, ndo mais a morte — dai o desinvestimento
da morte, que passa a ser anénima, insignificante.

Como notamos, a biopolitica ndo diz respeito a gestdo de sujeitos de
direitos, mas de seres vivos. Mesmo a populagdo ndo é entendida como uma
unidade juridico-politica, mas como um “corpo social”. Uma metafora biologizante da
nacdo. Por isso, o0 papel estratégico assumido pela sexualidade na obra
foucaultiana. No entanto, o que é mais emblematico na sua analise do biopoder é
guando ela meio que muda de sinal. Quando a sobrevivéncia bioldégica de uma
populacdo passa a estar em jogo. Notamos, como alerta Lemke (2018, p. 61), que
“O direito soberano sobre a morte nao desaparece, mas subordina-se a um poder
gue tem como programa a garantia [Versicherung], o desenvolvimento e a
administragdo da vida”. Isso se da quando o discurso historico-filoséfico da “guerra
das ragas” é subsumido pelo discurso biolégico-racista do século XIX. Como escreve
Lemke (2018, p. 63):

O discurso da “guerra das ragas” passa, em primeiro lugar, por “‘uma
transcri¢cdo francamente biolégica” (p. 71), que ainda antes de Darwin apoia-
se em elementos de uma anatomia e fisiologia materialista. Essa teoria
histérico-biolégica das racas define os conflitos sociais como “lutas pela
existéncia” e analisa-os de acordo com um esquema revolucionario. Em
uma segunda transformagéo (social), a “guerra das ragas” é interpretada
como luta de classes e examinada sob o principio da dialética. No inicio do
século XIX, constitui-se um discurso revolucionario no qual o problema da

“raga” determinada politicamente é cada vez mais substituido pela tematica
de uma classe social.

Ja percebemos que o emblema da “luta de racas”, sombra da dialética do

senhor e do escravo e da luta de classes, também persegue a biopolitica
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foucaultiana, que assume a funcdo de morte na economia do biopoder?® através do
gue Foucault chamou de racismo de Estado. Tal racismo estabelece uma cesura no
continuo biolégico da espécie humana, instituindo uma linha abissal entre o que
deve viver e 0 que deve morrer. Segundo Lemke (2018, p. 64):
Ao contrario do tema tradicional da luta das ragas, permeado pela ideia de
uma sociedade binaria cindida entre duas racas opostas uma a outra,
constitui-se no século XIX “o tema [...] de uma sociedade que sera [...]
biologicamente monistica” (p. 95). A ideia de uma pluralidade de ragas
desloca-se para a ideia de uma raca singular, que ndo é mais ameacada de
fora, mas sim de dentro. Chega-se a um “racismo que uma sociedade vai
exercer sobre ela mesma, sobre os seus préprios elementos, sobre 0s seus

préprios produtos; um racismo interno, o de purificagdo permanente, que
serd uma das dimens@es fundamentais da normalizagéo social”.

A partir dessa divisdo racial no interior da prépria sociedade, o racismo
busca estabelecer uma relagdo positiva para com a morte. A morte do outro é a
morte da raga ruim, a sua morte torna a minha vida mais sadia. Assim, 0 inimigo
adquire o traco de um perigo biologico. De acordo com Lemke (2018, p. 65), o
racismo, para Foucault, “permite ndo somente uma hierarquizagcdo dos “dignos da
vida”, mas também coloca a saude de uns em relagao direta com o desaparecimento
dos outros”. Ou seja, o racismo aciona, nos mecanismos do Estado em modo de
biopoder, uma tanatopolitica.

Podemos notar que o racismo aqui ganha um outro significado, pois ele
surge, paradoxalmente, como a legitimagcao da morte efetuada por um Estado que
se prop0s a sustentar, prolongar, proteger, organizar e multiplicar a vida. A morte do
outro se justifica para o fortalecimento de uma raca, de uma populacdo —
fundamentalmente branca. E necesséario que o outro, visto como um perigo
biolégico, morra para que eu sobreviva enquanto espécie. E a morte da raca
degenerada, na maneira da selegao “natural” e da luta pela “sobrevivéncia”, que vai
gerar a minha continuidade, de modo mais limpo, mais puro, mais regenerado.
Como escreve Foucault (2005, p. 309):

A especificidade do racismo moderno, o que faz sua especificidade, nao
estéa ligado a mentalidades, a ideologias, a mentiras do poder. Esta ligado a

técnica do poder, a tecnologia do poder. Esta ligado a isto que nos coloca,
longe da guerra das racas e dessa inteligibilidade da histdria, num

2 Apesar das questdes temporais em torno da biopolitica, Foucault (1978, p. 26) fala, em um artigo
sobre o hospital e as tecnologias modernas, do poder disciplinar nos grandes regimes escravistas
modernos: “La esclavitud y las grandes compaiias esclavistas existentes en las colonias
espafolas, inglesas, francesas, holandesas,etc., eran también modelos de mecanismos de
disciplina”. FOUCAULT, Michel. El hospital en la tecnologia moderna. Educacion Médica y Salud,
v.12,n. 1, 1978.
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mecanismo que permite ao biopoder exercer-se. Portanto, o racismo é
ligado ao funcionamento de um Estado que é obrigado a utilizar a raca, a
eliminacdo das racas e a purificacdo da raca para exercer seu poder
soberano. A justaposicao, ou melhor, o funcionamento, através do biopoder,
do velho poder soberano do direito de morte implica o funcionamento, a
introducdo e a ativagdo do racismo. E € ai, creio eu, que efetivamente ele se
enraiza.

Sobre esse relacdo entre racismo de Estado e biopoder, Silvio Almeida
(2018, p. 88), comentando Foucault, diz que “[...] a emergéncia do biopoder inseriu 0
racismo como mecanismo fundamental do poder do Estado”. E ndo ha Estado
moderno que néo tenha passado por essa experiéncia do racismo, do racismo
enguanto uma reacao antirrevolucionaria, conservadora e reaciondria, que tem como
funcdo estabelecer uma relacdo entre a vida e a morte do outro, ndo mais do tipo
militar, guerreira ou politica, mas biologica. No sentido de estabelecer uma cesura,
como aponta Foucault (2005, p. 304-305):

No continuo biolégico da espécie humana, o aparecimento das ragas, a
distincdo das racas, a hierarquia das racas, a qualificacdo de certas racas
como boas e de outras, ao contrario, como inferiores, tudo isso vai ser uma
maneira de fragmentar esse campo do bioldgico de que o poder se
incumbiu; uma maneira de defasar, no interior da populagdo, uns grupos em
relacdo aos outros. Em resumo, de estabelecer uma cesura que sera do tipo
biolégico no interior de um dominio considerado como sendo precisamente
um dominio bioldgico. Isso vai permitir ao poder tratar urna populagdo como
uma mistura de racas ou, mais exatamente, tratar a espécie, subdividir a
espécie de que ele se incumbiu em subgrupos que serdo, precisamente,
ragas.

Como percebemos, cabe ao racismo de Estado o estabelecimento de
hierarquias, distin¢cdes, classificacfes raciais, a qualificacdo de certas racas como
boas e outras como inferiores, além da positivacdo da morte do outro. Para Foucault,
a forma mais bem acabada do racismo de Estado e o foco final do curso Em defesa
da sociedade, junto com o racismo de Estado estalinista, é o Estado nazista. Sobre
isso, comenta Mbembe (2018, p. 19):

Segundo Foucault, o Estado nazista foi 0 mais completo exemplo de um
Estado exercendo o direito de matar. Esse Estado, ele afirma, tornou a
gestdo, a protecdo e o cultivo de vida coextensivos ao direito soberano de
matar. Por uma extrapolacdo do tema do inimigo politico, organizando a
guerra contra os seus adversarios e, a0 mesmo tempo, expondo seus
proprios cidadaos a guerra, o Estado nazi € visto como aquele que abriu
caminho para uma tremenda consolidagéo do direito de matar, que culminou
no projeto da “solugédo final”. Ao fazé-lo, tornou-se o arquétipo de uma
formacdo de poder que combinava as caracteristicas de Estado racista,
Estado assassino e Estado suicidario.

Vai ser a partir dessa relacdo, estabelecida por Foucault no curso Em

defesa da sociedade, entre poder soberano, biopoder, racismo de Estado, estado de
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excecao e tanatopolitica, e dos proprios limites do pensamento foucaultiano — o
tratamento a margem da diferenca colonial ou do colonialismo — que Mbembe vai
desenvolver o conceito de necropolitica. Além, como aponta o professor Renato
Nogueira em Dos condenados da terra a necropolitica: Dialogos filosoficos entre
Frantz Fanon e Achille Mbembe (2018), do pensamento fanoniano?®, especialmente,
a andlise de Fanon sobre a violéncia colonial®®, que para Mbembe é a propria

analise necropolitica.

3.2 Soberania

Como vimos, Foucault define o poder soberano como sendo o direito de
fazer morrer e deixar viver. Com isso, ele quer dizer que o poder soberano envolve
os suditos até o limite da vida. Os suditos, em si mesmos, ndo sdo considerados
nem vivos, nem mortos, pois € em virtude do soberano que eles tém o direito de
estarem vivos ou de estarem mortos. O direito de matar é que detém efetivamente a
propria esséncia desse direito de vida e de morte: é porque o soberano pode matar
gue ele exerce seu direito sobre a vida. Em suma, € o direito de matar que
circunscreve a prépria soberania. Como explica Foucault (2005, p. 286),

Em certo sentido, dizer que o soberano tem direito de vida e de morte
significa, no fundo, que ele pode fazer morrer e deixar viver; em todo caso,
gue a vida e a morte ndo sdo desses fendmenos naturais, imediatos, de
certo modo originais ou radicais, que se localizariam fora do campo do
poder politico. Quando se vai um pouco mais além e, se vocés quiserem,
até o paradoxo, isto quer dizer no fundo que, em relacéo ao poder, o sudito
ndo é, de pleno direito, nem vivo nem morto. Ele &, do ponto de vista da vida

e da morte, neutro, e é simplesmente por causa do soberano que o sudito
tem direito de estar vivo ou tem direito, eventualmente, de estar morto. Em

2 Como explica Nogueira (2018, p. 61), “Uma coisa & certa: Fanon e Mbembe partem de um
diagnéstico comum, uma critica a légica colonial. As denuncias e alternativas ganham assinaturas.
Fanon teve pouco tempo para desenvolver suas ideias, Mbembe tem a oportunidade de ofertar
poderosas ferramentas para pensarmos o tempo presente”.

30 Sobre isso, escreve Mbembe (2012, p. 2), “Quanto ao resto, e bem melhor que outros escritos da
época, os textos de Fanon desvendam a extensdo dos sofrimentos psiquicos causados pelo
racismo e pela presenca viva da loucura no sistema colonial. Com efeito, em situacéo colonial, o
trabalho do racismo visa, em primeiro lugar, abolir toda a separacdo entre o eu interior e o olhar
exterior. Trata-se de anestesiar os sentidos e de transformar o corpo do colonizado em coisa, cuja
rigidez lembra a do cadaver. A anestesia dos sentidos junta-se a reducdo da vida em si mesma ao
desprovimento extremo da caréncia. As relagées do homem com a matéria, com o mundo, com a
histéria transformam-se em simples “relagbes com o alimento”, afirmava Fanon. Para um
colonizado, acrescentava, “viver ndo € incarnar valores, inserir-se no desenvolvimento coerente e
fecundo de um mundo.” Viver é simplesmente “ndo morrer”, & “manter a vida”. E concluia: “A Unica
perspectiva é este estbmago cada vez mais encolhido, cada vez menos exigente, € certo, mas que
ha que, mesmo assim, satisfazer”.
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todo caso, a vida e a morte dos suditos s6 se tornam direitos pelo efeito da
vontade soberana.

Como notamos, vida e morte ndo se localizam fora do espectro politico. E
isso que devemos reter. Essa visdo foucaultiana do poder soberano no curso Em
defesa da sociedade nao difere essencialmente da de Mbembe. Nao é a toa que
esse é o curso com que ele dialoga diretamente em Necropolitica. Como afirma
Mbembe (2018, p. 6), “Minha abordagem é baseada na critica de Michel Foucault a
noc¢ao de soberania e sua relagdo com a guerra e o biopoder em “Il faut défendre la
société”™ Cours au Collége de France, 1975-1976” 3L, Justamente quando o poder
soberano ndo se limita mais a figura do soberano, do territério, do aparato juridico,
mas avanca sobre esses limites®?. Ndo é mais sobre a fronteira territorial que a
soberania exerce 0 seu poder, o seu direito de matar, mas sobre a vida. Como
escreve Mbembe (2018, p. 5), “Ser soberano é exercer controle sobre a mortalidade
e definir a vida como a implantagao e manifestacdo de poder”. Sendo o biopoder, na
sua viséo, esse dominio da vida sobre o qual o poder estabeleceu o controle. Ndo
somente enquanto poténcia de vida, mas, também, enquanto poténcia de morte. E
claro que isso ndo coloca um sinal de igualdade entre tanatopolitica e biopolitica. E
sobre o sinal invertido que ele fala. O sentido reside em uma analise heterarquica ou
rizomética do poder.

Aqui, percebemos que ha um limite-tensdo entre o poder soberano e o
biopoder. Se partirmos, entdo, para as sociedades ou zonas coloniais, de onde
Mbembe esta falando, cujo controle sobre o territério e o controle sobre a vida das
pessoas, os efeitos do poder, se ddao de maneiras tdo préximas que soberania e
biopoder se tornam indiscerniveis. A questdo se torna muito mais emaranhada, um
entanglement, como foi dito no método. J& que a guerra de conquista territorial se
deu em vis-a-vis a escravidao negreira. Por isso, Mbembe localiza na escravidao
uma das primeiras manifestacdes de experimentacdo biopolitica na modernidade.

No arquivo colonial, a relagédo entre poder soberano, o poder sobre a vida enquanto

31 Mbembe ndo reproduz uma certa leitura evolucionista sobre Foucault que vé na passagem do
poder soberano para o poder biopolitico um estagio novo e de néo retorno. Como se um estivesse
preso aos séculos XVI, XVII e o outro aos séculos XIX, XX. Essa € uma leitura que se constrange
diante da tanatopolitica, que mostra que o fazer viver do biopoder ndo € a negacdo do fazer
morrer soberano, mas uma ampliacdo. Nao se toma o Devir pelo Ser. Nao € porque a luta de
classes ganha um volume histdrico-filosofico que a guerra de racas some do horizonte. A questao
€ mais complexa e ndo se reduz a um jogo de soma zero, mas, em termos de uma analise
comparativa, a um jogo de ganha-ganha. E pensar menos com o Xadrez e mais com o Go.

32 A questdo da guerra também sera fundamental nessa discuss&o sobre o poder soberano, quando
abordarmos a maquina de guerra em Deleuze e Guattari.
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bios, e biopoder, o poder sobre a vida enquanto zoé, enquanto vida biolGgica,
animal, sdo opacas ou cinzentas em um linguajar agambeniano, pois o poder incide
sobre vidas nuas, passiveis de serem mortas sem que haja luto e sem que haja
crime. E a soberania, como veremos na discussdo com Schmitt, consiste
exatamente na criagao desse “estado de excec¢ao” que envolve toda uma discussao
sobre o estabelecimento de fronteiras geograficas e ontoldgicas. Esse é o significado
profundo da ocupacao colonial e do pensamento abissal presentes no ocidentalismo.

Nesse sentido, Mbembe (2018, p. 5) defende que a “expressdo maxima
da soberania reside, em grande medida, no poder e na capacidade de ditar quem
pode viver e quem deve morrer”’. Que vida pode ser vivida, bios, e que vida pode ser
matavel, zoé. Para dialogar com essa relacdo entre soberania e biopoder, Mbembe
aciona outros autores além de Foucault. Um deles € o filosofo, como ja apontei,
jurista e politico alemé&o, conhecido como um dos grandes teéricos do nazismo, Carl
Schmitt.

Na obra O conceito do politico (2015), Schmitt vai trazer a guerra como
substrato para pensarmos a politica, algo fundamental para entendermos o diadlogo
gue Mbembe estabelece com a noc¢éo foucaultiana de biopoder. No fundo, ambos os
autores, tanto em Necropolitica quanto no Em defesa da sociedade, estdo falando
de politicas de guerra. Como aponta Mbembe (2018, p. 6),

Essa nocdo de biopoder € suficiente para contabilizar as formas
contemporaneas em que o politico, por meio da guerra, da resisténcia ou da
luta contra o terror, faz do assassinato do inimigo seu objetivo primeiro e
absoluto? A guerra, afinal, é tanto um meio de alcancar a soberania como
uma forma de exercer o direito de matar. Se considerarmos a politica uma
forma de guerra, devemos perguntar: que lugar é dado a vida, & morte e ao

corpo humano (em especial o corpo ferido ou massacrado)? Como eles
estdo inscritos na ordem do poder?

No que diz respeito a Mbembe, temos que ter em mente que as zonas
coloniais descritas por ele em Necropolitica, tanto as modernas quanto as tardo-
contemporaneas, sao ocupacdes militares. Como escreve o jornalista Mohammed
Omer (2017, p. 29), no livro Em estado de choque: sobrevivendo em Gaza sob
ataque israelense, “Somos um povo ocupado. Estamos oficialmente ocupados desde
6 de junho de 1967 e sofremos uma limpeza étnica desde 30 de novembro de 19477,
e o grande tema abordado por Foucault ao longo do curso Em defesa da sociedade
ou Genealogia do racismo, como foi publicado o curso em espanhol, € a mudanca

do discurso historico-politico da guerra das racas pelo discurso biolégico-politico da
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guerra das racas. Que, como vimos no capitulo anterior, terminard no racismo
enguanto uma tecnologia de poder que aciona a tanatopolitica no interior do
biopoder, nos regimes nazista e stalinista.

A temética da guerra ndo desaparece com o biopoder, mas ganha outros
contornos através do racismo de Estado. Como se pergunta Foucault (2005, p. 307):
“Quando for preciso matar pessoas, matar popula¢des, matar civilizagbes, como se
podera fazé-lo, se se funcionar no modo do biopoder?”. Essa questdo, como ja
vimos, € colocada por Mbembe (2018, p. 6) quando ele se pergunta se o biopoder da
conta de “contabilizar as formas contemporaneas em que o politico, por meio da
guerra, da resisténcia ou da luta contra o terror, faz do assassinato do inimigo seu
objetivo primeiro e absoluto?”, Mbembe nédo esta se referindo apenas a Guerra ao
Terror pés 11 de setembro, a Prisdo de Guantanamo, mas a ocupacao colonial na
Palestina e ao processo de limpeza étnica implementado pelo Estado israelense
contra a populagédo arabe, como escreveu Omer. Processo que comegou antes de
Foucault teorizar sobre biopolitica e biopoder e que perdura até os dias atuais. Sera
gue Foucault ndo viu isso ao apontar sobre os préprios limites do biopoder no curso
Em defesa da sociedade?

De todo modo, Schmitt é o grande tedrico, depois de Clausewitz, que vai
pensar a relagcdo entre politica e guerra, de maneira mais ampla, guerra entre
estados-nacdes, e, mais adiante, como veremos, entre politica e guerra de guerrilha,
onde trabalharemos Schmitt e Frantz Fanon. Dois pensadores que, apesar das
diferencas, trabalham a violéncia e a guerra como fundamentos da acao politica ou
da soberania.

O politico, para o autor aleméo, a especificidade do politico, esta em
determinar o inimigo a ser combatido em um estado de guerra declarada, esta em
impor aquilo que ele chama de agrupamento paradigmatico amigo-inimigo, que se
expressa de maneira decisiva em uma possibilidade real de combate, ou seja, em
uma guerra. E essa possibilidade concreta, sempre presente, de um combate real
que define a politica. E no combate real que se mostra a mais extrema consequéncia
do agrupamento paradigmatico amigo-inimigo enquanto especificidade do politico.
Como escreve Schmitt (2015, p. 66), “E a partir desta mais extrema possibilidade
que a vida dos homens adquire a sua tenséo especificamente politica”. E essa mais
extrema possibilidade tem por finalidade o assassinato fisico do inimigo através da
guerra. Completa Schmitt (2015, p. 62),
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Os conceitos amigo, inimigo e combate adquirem o seu real sentido ao
terem e manterem referéncia, em particular, a possibilidade real da morte
fisica. A guerra resulta da inimizade, pois esta é negacédo conforme ao ser
de um outro ser. A guerra € apenas a mais extrema realiza¢do da inimizade.
Ela ndo precisa de ser nada quotidiano, nada normal, nem de ser sentida
como algo ideal ou desejavel, mas tem de permanecer presente como
possibilidade real enquanto o conceito de inimigo tiver sentido.

Ja percebermos, com essa leitura de Schmitt, que a politica é uma forma
de guerra cuja morte fisica do inimigo deve estar materialmente presente. Essa
politica da inimizade néo é tratada de maneira abstrata por Schmitt. O conceito de
inimigo, no caso, € primario em relacdo a guerra. E é na politica, por sua vez, que
reside a decisdo sobre quem é considerado e tratado como inimigo, ou seja, quem
vai ser morto numa situacao real de guerra. Como aponta Schmitt (2015, p. 87),

A prerrogativa de dispor sobre a vida e a morte de um homem na forma de
um juizo penal, o jus vitae ac necis, pode também caber a uma outra ligacéo
existente dentro da unidade politica, como a familia ou ao chefe de familia,
mas nao o jus belli ou o direito de declaracéo de hostis, enquanto a unidade
politica estiver presente como tal. Também um direito de vinganca de
sangue entre as familias ou os clas teria de ser suspenso pelo menos
durante uma guerra, se em geral existir uma unidade politica. Um grupo
humano que quisesse renunciar a estas consequéncias da unidade politica
ndo seria um grupo politico, pois renunciaria a possibilidade de decidir
paradigmaticamente quem considera e trata como inimigo. Através deste

poder sobre a vida fisica dos homens, a comunidade politica eleva-se acima
de qualquer outra espécie de comunidade ou sociedade.

7

Hostis, no caso, € aquele com quem temos uma guerra publica,
declarada, entendido como aquele que se opde ou que é contrario a nés, como em
uma guerra entre Estados, um jus belli. Ja a vinganca tem a ver com aquele com
guem temos o6dios privados, quem nos odeia, inimicus. Hostis diz respeito a forma
de inimizade e de guerra do jus publicum europaeum, uma guerra entre Estados
conduzida por um exército estatal regular contra outro exército estatal regular.

No entanto, ha um outro tipo de guerra analisado por Schmitt em Teoria
del guerrillero, que € a guerra de guerrilha. Ela radicalizou o conceito schmittiano de
politico, de guerra e o de inimigo para o de verdadeiro inimigo e inimigo absoluto —
gue Schmitt vai apresentar a partir do desenvolvimento da guerra de guerrilha em
Clausewitz, Lenin e Mao Zedong, e ja no contexto da luta anticolonial, como o
combate a guerra de guerrilha argelina, descrita por Schmitt, pelo general Salan,
chefe da Organisation armée secréte (OAS) que liderou a oposicdo a Frente de

Libertacdo Nacional (FLN) no processo de descolonizagdo na Guerra de
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Independéncia Argelina, l6cus onde Fanon amadureceu o seu trabalho filosofico,
psiquiatrico, politico e revolucionario.
Como vimos na questdo do hostis, a guerra tradicional, a guerra justa,
havia conseguido evitar a criminalizacao do inimigo politico, relativizando o inimigo e,
de certa maneira, civilizando a guerra entre as metrépoles. Tanto que para Lenin,
essa percepgdo classica de inimigo e guerra ndo passava de um jogo — uma
disputa entre cavalheiros. A verdadeira guerra seria a guerra declarada contra um
inimigo absoluto. Segundo Schmitt (1963, p. 32-33), para Lenin,
La guerra de la enemistad absoluta no conoce limitaciones. La practica
consecuente de una enemistad absoluta le otorga a esa guerra su sentido y
su justicia. La pregunta es, pues, tan sélo: ¢existe un enemigo absoluto y
quién es este enemigo in concreto? Lenin no dudd ni un instante en la
respuesta y su superioridad por sobre todos los demas socialistas y
marxistas consisti6 en que tomd en serio esa enemistad absoluta. Su
enemigo absoluto, concreto, era el enemigo de clase, el burgués, el
capitalista occidental y su orden social, en todo pais en el cual dicho orden
imperase. La identificacion del enemigo fue el secreto de la tremenda
potencia agresiva de Lenin. Su simpatia por el partisano se basé en que el
guerrillero moderno era el auténtico irregular y, con ello, la negacién mas

fuerte del orden capitalista existente por lo que seria llamado a ser el
ejecutor de esa enemistad.

Com Mao, a guerra de guerrilhas adquire um tom mais radical ainda do
gue a propagada guerra contra classes burguesas e as nacdes imperialistas do
século XX. Como sabemos, Mao passou décadas lutando uma guerra de guerrilha
contra os japoneses e o0 partido nacional chinés, Kuomintang, liderado pelo general
Chian-kai-shek. Isso deu a Mao um conhecimento telarico, do campo e do
campesinato chinés, fundamental para o sucesso da guerra de guerrilha maoista.
Pois a questao central nas na¢fes colonizadas, como a China da época, nao residia
na luta de classes entre proletérios e burgueses, mas no dominio da terra. Segundo
Schmitt (1963, p. 35),

La vision caracteristica de Mao emerge de la siguiente comparacion: “En
nuestra guerra, la poblaciéon armada y la guerra localizada de los guerrilleros
por un lado, y el Ejército Rojo por el otro, se pueden comparar con los dos
brazos de un hombre; o bien, para expresarlo en términos préacticos: la
moral de la poblacién es la moral de la nacion en armas. Y a ella el enemigo
le tiene miedo.”

A nacdo em armas, ndo apenas o exército vermelho, mas toda a
populacdo contra o inimigo. A grande estratégia maoista na guerra de guerrilha foi
envolver as camadas populares chinesas, que ndo se relacionavam ao proletariado

ocidental e a economia fabril da época, como também alertou Fanon e José Carlos
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Mariategui sobre o indigenato, em Africa e na América Latina. Mao trouxe o
campesinato para a guerra de guerrilha e intensificou todas as inimizades que
envolvem uma sociedade colonizada, como foi a chinesa pelos ingleses, primeiro, e
pelos japoneses??, depois. De acordo com Schmitt (1963, p. 36)
En la posicion concreta de Mao confluyen distintas clases de enemistad que
se potencian hasta convertirse en una enemistad absoluta. La enemistad
racial contra el explotador colonial blanco; la enemistad de clase contra la
burguesia capitalista; la enemistad nacional contra el invasor japonés de
idéntica raza; la enemistad surgida durante las largas y amargas guerras
civiles contra el propio hermano nacional — todos estos factores no se
relativizaron ni se paralizaron mutuamente, como en principio hubiera sido

imaginable, sino que se confirmaron y se intensificaron en la situacién
concreta.

Como observamos, a guerra de guerrilhas aprofunda a dimenséo politica
da inimizade, especialmente em um contexto de guerra civil e colonial como o chinés
e o0 argelino. A inimizade ndo se resume a luta de classes entre operarios e
burgueses. Como ja comentamos, na situagcdo colonial o dominium comeca pela
ocupacdo militar do territdrio. Como escreve Fanon (1980, p. 90) sobre o contexto
argelino4.

[...] a reflex@o permite-nos descobrir uma particularidade importante do facto

colonial argelino. No interior de uma nagédo, é classico e banal identificar
duas forcas antagoénicas: a classe operdria e o capitalismo burgués. No pais

33 Além da China, o Jap&o colonizou outros paises. Uma das mais famosas foi a Colonizacdo
Japonesa da Coreia (1910-1945), que na época nao era um pais dividido entre Coreia do Sul e
Coreia do Norte. Em 1910, o Japao oficializou a Coreia como uma colénia japonesa. O sistema
colonial era formado por uma guarda-policial fronteirica, uma forga militar controlando a politica e a
liberdade da populagdo coreana. Os japoneses também proibiram o idioma coreano, obrigando o
povo a adotar nomes japoneses e adorarem o xintoismo, religido oficial do Japdo, como crenga.
As empresas japonesas escravizaram a populacao coreana, houve também uma divisdo racial da
sociedade e as mulheres coreanas foram feitas escravas sexuais dos soldados japoneses, as
chamadas “mulheres de conforto”. Isso é fruto de conflitos diplomaticos até hoje entre os paises,
pois os sul-coreanos exigem reparacdo financeira do Japdo e das empresas responsaveis.
Disponivel em: http:/portuguese.xinhuanet.com/2020-08/17/c_139296500.htm. Acesso em 18 ago.
2020. As informacdes também podem ser consultadas em;
https://www.koreapost.com.br/conheca-a-coreia/historia/aocupacaodacoreiapelojapaohistoria/.
Acesso em 19 ago. 2020. Oficialmente, as Coreias permanecem em guerra até hoje. Vale lembrar
também que o proprio Japdo é um territério ocupado depois da Segunda Guerra Mundial. Esse é
um dos grandes exemplos do estrago causado pelo colonialismo em uma sociedade. Na Europa, o
Unico pais que fala em reparacdo do escravismo € a Suica. Nem alemées, nem ingleses, nem
franceses, nem espanhdis, nem portugueses. Na América do Norte, nds vimos 0 que aconteceu
com os protestos antirracistas pela morte de George Floyd. Como mostra matéria do El Pais:
https://brasil.elpais.com/internacional/2020-06-02/estados-unidos-enfrentam-a-maior-onda-de-
protestos-raciais-desde-o-assassinato-de-martin-luther-king.html. Sobre a discussdo em torno da
reparacdo dos lucros da escravidao na Suica: http://www.unicap.br/catedradomhelder/?p=2448.
Todo o Continente Africano sofreu com essa diviséo territorial, vide Conferéncia de Berlim em
http://www.pordentrodaafrica.com/cultura/por-dentro-da-historia-africa-repartida-na-conferencia-de-
berlim.

34 Argélia € o maior pais do Continente Africano.
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colonial esta distincdo revela-se totalmente inadequada. O que define a
situacdo colonial € bem mais o carater indiferenciado que a dominagao
estrangeira apresenta. A situacdo colonial é em primeiro lugar uma
conquista militar continuada e reforcada por uma administracdo civil e
policial. Na Argélia, como em qualquer coldnia, o opressor estrangeiro opde-
se ao autoctone como limite da sua dignidade, e define-se como
contestacao irredutivel da existéncia nacional.

O estatuto do estrangeiro, do conquistador, do francés na Argélia, € um
estatuto opressor. O francés na Argélia ndo pode ser neutro ou inocente.
Qualquer francés na Argélia oprime, despreza, domina.

Na Argélia, percebemos toda a intensidade de um regime de dominagéo
colonial, o inimigo ndo € somente um exeército regular, mas toda a nacdo e a
populacéo estrangeira®®. A ocupacéo colonial ndo reconhece a soberania territorial e
nem a soberania dos povos colonizados. O desprezo é absoluto. E, historicamente,
sabemos que as guerras coloniais se desenrolam enquanto guerras irregulares,
consequentemente, ndo ha um jus belli, uma guerra entre Estados soberanos que se
respeitem mutuamente como inimigos durante um conflito armado, de modo que
acordos de paz sejam possiveis e que terminem por se converterem, no fim do
conflito, em paz. Mas assumem caracteristicas de uma guerra permanente onde o
inimigo é discriminado como um delinquente, um criminoso que se deve eliminar.
Como escreve Fanon (1980, p. 79):
Na Argélia, o policia que tortura ndo infringe nenhuma lei. Os seus actos

situam-se no ambito da instituicdo colonialista. Ao torturar manifesta uma
real fidelidade ao sistema. Por isso, também os soldados franceses néo

35 Pra quem acha radical ou que estamos distantes dessa questdo da inimizade no pensamento
fanoniano, é interessante compararmos o seu pensamento com um paragrafo do Prefacio de
Eduardo Viveiros de Castro ao livro A queda do céu, de Davi Kopenawa e Bruce Albert. Segundo
Viveiros de Castro (2015, pp. 13/14) “Do ponto de vista, entdo, dos povos autéctones cujas terras
o Brasil ‘incorporou’, os brasileiros nao-indios — tdo vaidosos como nos sintamos de nossa
singularidade cultural perante a Europa ou os EUA, isso quando ndo nos envaidecemos justo do
contrario — sao apenas “Brancos/inimigos” como os demais napé, sejam estes portugueses,
norte-americanos, franceses. Somos representantes quaisquer desse povo barbaro e exético
proveniente de além-mar, que espanta por sua absurda incapacidade de compreender a floresta,
de perceber que “a maquina do mundo” € um ser vivo composto de incontaveis seres vivos, um
superorganismo constantemente renovado pela atividade vigilante de seus guardides invisiveis, 0s
xapiri, imagens ‘espirituais’ do mundo que s&o a razao suficiente e a causa eficiente daquilo que
chamamos Natureza — em yanomami, hutukara —, na qual nos humanos estamos imersos por
natureza (o pleonasmo se autojustifica). A ‘alma’ e seus avatares leigos modernos, a ‘cultura’, a
‘ciéncia’ e a ‘tecnologia’, ndo nos isentam nem nos ausentam deste comprometimento ndo
desacoplavel com o mundo, até porque o mundo, segundo 0s Yanomami, € um plenum animico, e
porque uma verdadeira cultura e uma tecnologia eficaz consistem no estabelecimento de uma
relacdo atenta e cuidadosa com “a natureza mitica das coisas” — qualidade de que, justamente,
nos Brancos carecemos por completo. Pode-se dizer de nés, entdo, o que o narrador diz dos
maus cacadores yanomami, aqueles que costumam guardar para si as presas que matam (e por
isso 0s animais se furtam a eles) — que “apesar de terem os olhos abertos, ndo enxergam nada”.
Com efeito, se as profecias justificadamente pessimistas de Davi se concretizarem, soé
comecaremos a enxergar alguma coisa quando ndo houver mais nada a ver. Ai entdo poderemos,

”

como o poeta, “avaliar o que perde[mos]”.
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podem ter outra atitude sem condenar a dominacao francesa. Na Argélia,
todo o francés deve comportar-se como torcionario. Se quiser ficar na
Argélia, a Franca ndo tem outra solugcdo sendo manter uma ocupacao militar
permanente e uma poderosa estrutura policial.

As forcas inimigas ndo podem imaginar até que ponto lhes €& impossivel
fazer outra coisa além da evacuacao do territério nacional.

O povo argelino ndo luta contra as torturas, a violacdo de raparigas ou 0s
assassinios colectivos. A histéria da ocupacdo francesa é assinalada por
tais crimes e em Kabylie ainda ha pouco tempo se metia medo as criangas
ameagcanco-as de “chamar Bugeaud3®”.

O povo argelino ndo ignora que a estrutura colonialista assenta na
necessidade de torturar, de violar, de massacrar.

Por isso, a nossa reivindicacao €, logo a primeira vista, total e absoluta.

Os policiais sadicos que perderam o sono, os soldados torcionarios que
“correm o risco de se transformar em fascistas”, pdem-nos, a nés argelinos,
um problema preciso: como modificar a nossa estratégia e intensificar o
Nnosso combate para que o territério nacional seja, 0 mais depressa possivel,
libertado?

Qualquer outra considera¢do nos € realmente estranha.

O colonialismo, para Fanon (1980, p. 91), é “a conquista de um territério
nacional e a opressdo de um povo; € tudo. Nao € um certo comportamento humano
ou uma modalidade de relacdes entre individuos”. A Franca, por exemplo,
considerava o territério argelino como francés, mas ndo os argelinos. Ela nao
reconhecia a soberania ou o direito de autodeterminacdo do povo arabe. Questao
gue vai ser retomada por Mbembe na sua andlise sobre a ocupacdo colonial
israelense do territério palestino. Os arabes ndo eram considerados cidadaos
franceses.

Fanon viveu situacdo semelhante na Franca. Sendo de uma familia de
classe média da Martinica, uma colbnia francesa localizada no Caribe, Fanon foi
criado como se fosse um cidadéo francés e se imaginava enquanto tal, como um
descendente dos gauleses. Mas, como escreve Davison Faustino (2015, p. 29), em
1940, por volta de “5 mil marinheiros brancos se refugiaram em Fort-de-France [...] A
partir desse momento 0s acontecimentos cotidianos expuseram as marcas da
racializagao”. O episodio choca Fanon, mas ainda ndo o convence de um todo sobre
0 problema da racializacdo. Até que ele se alista para lutar na divisdo antinazista do
exército francés, contra a ocupacdo alema, durante a Segunda Guerra Mundial.

Junto aos franceses brancos da metrépole, torna-se claro para Fanon que por mais

% Marechal de Franca e Governador-Geral da Argélia. Principal responsavel pela a conquista
francesa na Argélia.
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gue ele se sentisse, se comportasse ou falasse como um francés, para os franceses

brancos, ele era apenas um “preto”®’. Como escreve Fanon (1980, p. 26):

Antes de 1939, havia cerca de dois mil europeus na Martinica. Estes
europeus tinham funcdes definidas, estavam integrados na vida social,
estavam interessados na economia do pais. Ora, de um dia para o outro, s
a cidade de Fort-de-France foi submergida por cerca de dez mil europeus
de mentalidade autenticamente racista, mas até entdo latente. Quero dizer
que os marinheiros do Béarn ou do Emile-Bertin, anteriormente, em Fort-de-
France por oito dias, ndo tinham tempo para manifestar os seus
preconceitos raciais. Os quatro anos em que foram obrigados a viver
fechados em si mesmos, inactivos, presos da angustia quando pensavam
nos seus familiares deixados em Franca, muitas vezes vitimas do
desespero quanto ao futuro, permitiriam-lhes que deitassem fora a mascara,
bastante superficial afinal de contas, e que se comportassem como
“auténticos racistas”.

Fanon encontra esse mesmo tratamento para com o arabe na Argélia.

Como escreve em Carta a um francés (1980, p. 52), sobre os colonos franceses, 0s

Pieds-Noirs, que estavam deixando a Argélia apdés o inicio da luta por

independéncia.

Estiveste oito anos neste pais.

E nenhum pedaco desta chaga enorme te impediu!

E nenhum pedaco desta chaga enorme te obrigou!

A descobrires-te enfim como és.

Inquieto pelo Homem, mas, singularmente, ndo pelo arabe.
Preocupado, angustiado, atormentado.

Mas, em pleno campo, a tua imersédo na mesma lama, na mesma lepra.
Porque ndo ha um sé europeu que nao se revolte, ndo se indigne, ndo se
alarme com tudo, excepto com a sorte do arabe.

Arabes despercebidos.

Arabes ignorados.

Arabes de que ninguém fala.

Arabes subtilizados, dissimulados.

Arabes quotidianamente negados, transformados em decoracéo do Saara.
E tu misturado com aqueles:

Que nunca apertaram a mao a um arabe.

Nunca beberam um café com um arabe.

Nunca falaram do tempo com um arabe.

A teu lado os arabes.

Os arabes postos de lado.

Os arabes facilmente rejeitados.

Os arabes confinados.

Cidade indigena esmagada.

Cidade de indigenas adormecidos.

Nunca acontece nada entre os &rabes.

Seja para o éarabe, para o africano ou para qualquer outro povo

colonizado, a questdo da soberania ndo reside na autodeterminacdo, mas na

37 O que se aproximaria disso no Brasil seria a experiéncia da Guerra do Paraguai e da Revolta da

Chibata.
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sobrevivéncia. Aqui, encontramos a relacdo entre biopolitica e soberania, como
alerta Fanon (1980, p. 87):
O povo concreto, os homens e as mulheres, as criancas e os velhos do pais
colonizado apercebem-se facilmente de que existir no sentido biol6gico da
palavra e existir enquanto povo soberano coincidem. A Unica saida possivel,

a Unica via de salvacdo para este povo, é responder tdo energicamente
guanto possivel a empresa de genocidio conduzida contra ele.

Na experiéncia colonial®, soberania é sobreviver a nivel biol6gico. Por
isso da violéncia ser indissociavel do politico na obra de Fanon. Cabe ao colonizado
reivindicar para si a pratica da mesma violéncia brutal a que foi submetido no arranjo
colonial: destruicdo das formas sociais indigenas, dos sistemas de referéncias
econdbmicos, simbdlicos e culturais. Pois essa violéncia o colocou numa zona
impermeavel a ética, como outro absoluto, conforme vimos na introdu¢cdo com
Tzvetan Todorov. Tal qual escreve Fanon (2015, p. 75): “O colonizado descobre o
real e o transforma no movimento da sua praxis, no exercicio da violéncia, no seu
projeto de libertagao”.

Todos esses antecedentes do colonialismo francés na Argélia, descritos
por Fanon, se relacionam, como explica Mbembe (2019, on-line) em uma entrevista
a revista New Frame, a uma questéo central:

[...] historicamente, a expansdo do colonialismo tinha a ver com a questao
mais ampla: a quem pertence a Terra? Essa era a principal questédo por de
tras da conquista colonial e da expansao imperial desde o século XV. Com a
partilha da Africa no século XIX, as poténcias europeias decidiram que a
Terra, em sua totalidade, pertencia a eles. Eles eram seus verdadeiros
donos e podiam ocupar terras povoadas por populacdes estrangeiras. Eles
poderiam explorar essas terras, bem como as pessoas que habitavam

nelas, criando assim esferas de influéncia sob o dominio dessas poténcias
3 “traducdo do autor”.

No pensamento filos6fico moderno do Ocidente, nesse pensamento
abissal, a coldnia representou esse primeiro registro, o primeiro arquivo do exercicio
deste poder. Um espaco a margem da lei (ab legibus solutus) caracterizado por uma

“‘guerra sem fim” que opera supostamente a servigo da “civilizagdo”. E, novamente,

3 Aqui, pensamos que s6 quem entendeu isso foi o grandessissimo Josué de Castro no maestral
Geografia da Fome.

39 “[...] historically the expansion of colonialism had to do with the broader question, Who is it that the
Earth belongs to? That was the key question underlying colonial conquest and imperial expansion
since the 15th century. With the partition of Africa in the 19th century, European powers had
decided that the Earth in its entirety belonged to them. They were its true owners, and they could
occupy lands that were populated by foreign people. They could exploit these lands as well as the
people who had always inhabited them, thereby carving out spheres of influence each of them had
control over”.
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Schmitt € fundamental para entendermos esse espaco a margem da lei no “Novo

Mundo”, em El nomos de la tierra, escreve Schmitt (2005, p. 77):

En esta linea terminaba Europa y comenzaba el Nuevo Mundo. Aqui
terminaba el Derecho europeo, en todo caso el Derecho publico europeo.
En consecuencia, también terminaba aqui la acotacién de la guerra
conseguida por el Derecho de Gentes europeo y comenzaba la lucha
desenfrenada en torno a la toma de la tierra. Més all4 de la linea comienza
una zona "ultramarina" en la que, por faltar toda barrera juridica de la
guerra, sélo rige el derecho del mas fuerte. La particularidad tipico de estas
lineas de amistad reside en que, contrario a la raya, delimitan un espacio de
beligerancia entre las dos partes contratantes que efectian tomas de la
tierra, precisamente porque éstas carecen de cualquier otro supuesto
comun o cualquier autoridad comun, si bien, en parte, viven aun del
recuerdo de la unidad cristiana comin de Europa. Lo Unico en lo que estan
practicamente de acuerdo los partenaires de tales relaciones es la libertad
de los nuevos espacios que comienzan al otro lado de la linea. La libertad
consiste en que la linea delimita una zona de aplicacion libre y
desconsiderada de la violencia. El supuesto logico, desde luego, es el de
gue Unicamente soberanos y pueblos europeos cristianos pueden participar
en la toma de la tierra en el Nuevo Mundo y ser partenaires de tales
tratados, pero la unidad entre los soberanos y pueblos Cristianos que ello
implica no se basa ni en una instancia comun, concreta y legal de arbitraje,
ni en otro principio de atribucion que el derecho del mas fuerte y lo
ocupacion que finalmente es efectiva. De aqui tenia que surgir
necesariamente la idea general de que todo lo que sucede "mas alla de la
linea" queda también fuera de las valoraciones juridicas, morales y politicas
gue estan reconocidas a este lado de la linea.

Por isso, no que diz respeito as lineas de amistad descritas por Schmitt,

Mbembe chamar seu Ultimo livro, antes de Brutalisme, de Politicas da inimizade. E

essa genealogia que Mbembe persegue, desse outro lado da linha, lugar onde

impera o direito do mais forte, do “além-mundo”, dessa zona de morte. Um lugar,

reiterando, cuja soberania se define por um estado de guerra permanente que se

efetiva na desumanizacdo do nativo, resultando na negacdo de qualquer vinculo

racial humano entre o conquistador e o indigena, onde, aos olhos do conquistador,

explica Mbembe (2018, p. 35), “vida selvagem” é apenas outra forma de “vida

animal”’, uma experiéncia assustadora, algo radicalmente outro (alienigena), além da

imaginacao e da compreensao”. Sobre esse além-mundo, escreve Mbembe (2018,
p. 112-113):

O pressuposto era o seguinte: quer se trate de nativos ou de outros rivais, 0

além-mundo é o lugar onde o Unico principio de conduta é o direito do mais

forte. Em outras palavras, tudo o que se passasse do lado de |4 das

muralhas europeias situa-se diretamente “fora das apreciagbes juridicas,

morais e politicas que eram aceitas aquém da linha”. Se existe direito ou se

existe justica por la, s6 pode ser o direito “que os préprios conquistadores

europeus levavam e transmitiam aquelas terras, quer por meio da misséo

cristd, quer mediante a instalacdo de uma jurisdicdo e uma administracdo
ordenadas em sentido europeu”.
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Essa perspectiva de Mbembe coincide com a relagdo entre soberania e
estado de excecdo estabelecida por Schmitt, algo que sera melhor explorado no
préximo capitulo. Os dois principios capitais para entendermos essa relacdo entre
soberania e estado de excecao, sdo: a igualdade juridica entre os Estados europeus,
0 que implica diretamente no direito de fazer guerra reconhecida juridicamente como
uma funcdo de Estado, e a territorializacdo do Estado soberano, no que diz respeito
ao reconhecimento de suas fronteiras pelos outros estados-nacdes. Tais principios
se aplicam a ordem juridica europeia (Jus publicum europaeum), aos seus
respectivos paises membros, mas ndo as colonias. Conforme aponta Mbembe
(2018, p. 34-35):

[...] as colbnias sdo semelhantes as fronteiras. Elas sdo habitadas por
“selvagens”. As col6nias ndo sdo organizadas de forma estatal e nao
criaram um mundo humano. Seus exércitos ndo formam uma entidade
distinta, e suas guerras ndo sdo guerras entre exercitos regulares. Nao
implicam a mobilizacéo de sujeitos soberanos (cidadaos) que se respeitam
mutuamente, mesmo que inimigos. Nao estabelecem distingdo entre
combatentes e ndo combatentes ou, novamente, “inimigo” e “criminoso”.
Assim, é impossivel firmar a paz com eles. Em suma, as col6nias sédo zonas
em que guerra e desordem, figuras internas e externas da politica, ficam
lado a lado ou se alternam. Como tal, as coldnias sao o local por exceléncia
em que os controles e as garantias de ordem judicial podem ser suspensos

— a zona em que a violéncia do estado de excecdo supostamente opera a
servigo da “civilizagao”.

O que opera toda essa estrutura do estado de excecao colonial, toda a
sua violéncia originaria, é o principio de raca, entendido por Mbembe (2018, p. 106)

como:

[...] uma forma espectral da diviséo e da diferenca humana, suscetivel de
ser mobilizada para fins de estigmatizacdo, de exclusdo e de segregacéo,
por meio das quais se busca isolar, eliminar e até mesmo destruir
fisicamente determinado grupo humano.

Esse principio de raca serd fundamental para discutirmos a colonizagéo
da América a partir de Mbembe, Anibal Quijano e Toni Morrinson, na configuracéo
do chamado sistema-mundo moderno colonial. A criacdo da raca, dessa cesura,
como bem definiu Foucault, se constitui como o avango do poder soberano sobre o
limite da fronteira-territorial-geografica para a fronteira-corporal-ontolégica, como
afirma Mbembe (2018, p. 39), “soberania significa ocupacao, e ocupagao significa
relegar o colonizado a uma terceira zona, entre o estatuto de sujeito e objeto”.
Soberano, por fim, € aquele que define que vida € passivel de ser vivida e qual vida

€ passivel de ser matavel.
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3.3 Estado de Excecao

Schmitt (1996, p. 87), em Teologia politica, vai nos mostrar como a
politica foi se transformando ao longo da modernidade em uma secularizacdo da
teologia — meio o que Max Weber (2004) faz em relacdo a ética capitalista como
uma secularizacdo da ética protestante’°, basta pensarmos que o direito de dispor
sobre a vida do outro, da maneira como encontramos no poder soberano, pertence,
originalmente, a Deus. Sem mencionar o fato de o soberano ser o representante de
Deus na terra. O proprio termo dominium advém de dominus que significa, em uma
de suas varias acepcdes, Deus ou o0 senhor da vida de alguém. Dominus também
era uma deferéncia dada aos imperadores romanos.

Com isso, Schmitt busca se afastar, tal qual Foucault, Fanon e Mbembe,
de definicdes abstratas do poder e compde uma teoria pensando o que determina
cada conceito em uma situagao concreta, limite. Aqui, ndo podemos perder de vista
toda a discussé@o anterior sobre as linhas de amizade, a fronteira, o além-mundo.
Nessa perspectiva, Schmitt define o soberano como “aquele que decide sobre o
estado de excecgao”.

Essa relacdo é estabelecida por Schmitt entender a soberania como um
conceito-limite, extremo, anterior a toda norma juridica, no caso, a martial law, o
estado de emergéncia ou o estado de sitio, como o encontramos, por exemplo, em
O 18 Brumario de Luis Bonaparte (2011) de Karl Marx. Segundo Schmitt (1996, p.
87), “uma norma genérica, como se apresenta a norma juridica valida, ndo pode
nunca assimilar uma excecédo absoluta e, portanto, nunca justificar totalmente a
decisao tomada em um verdadeiro caso de exceg¢ao”. Isso se da, pois, para Schmitt,
nenhuma norma pode ser aplicada no caos, é necessario, antes, haver uma ordem.
E é nessa decisdo sobre o reestabelecimento da ordem, ou a sua epoqué, que
reside a soberania. Como explica Schmitt (1996, p. 88):

[...] quem é o soberano. Ele ndo s6 decide sobre a existéncia do Estado
emergencial extremo, mas também sobre o que deve ser feito para elimina-
lo. Ele se situa externamente a ordem legal vigente, mas mesmo assim

pertence a ela, pois é competente para decidir sobre a suspenséo total da
Constituicao.

40 WEBER, Max. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2004.
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Para Giorgio Agamben (2007), outro dos pensadores com quem Mbembe
dialoga diretamente, especialmente com a obra Homo sacer: o poder soberano e a
vida nua I, o poder soberano colocado por Schmitt apresenta um paradoxo: o
soberano estd ao mesmo tempo dentro e fora do ordenamento juridico.

Essa situacdo € caracterizada justamente pela excecéo estabelecida por
Schmitt ser uma excec¢do soberana. Nao uma excegdo que foge a regra, mas que a
fundamenta. Como escreve Agamben (2007, p. 25), a “excegao soberana é,
segundo Schmitt, a prépria condicdo de possibilidade da validade da norma juridica
e, com esta, o préprio sentido da autoridade estatal”.

Nesse sentido, continua Agamben (idem), “o estado de excecgado nao &,
portanto, 0 caos que precede a ordem, mas a situacdo que resulta da sua
suspensao”. A excegao, no caso, nao subtrai a regra, mas a regra que se suspende
dando lugar — ao mesmo tempo em que mantém uma relacdo — a excec¢do. Para
Agamben (2007, p. 26):

Na excecdo soberana trata-se, na verdade, ndo tanto de controlar ou
neutralizar o excesso, quanto, antes de tudo, de criar e definir o proprio
espaco no qual a ordem juridico-politica pode ter valor. Ela é, neste sentido,
a localizagdo (Ortung) fundamental, que ndo se limita a distinguir o que esta
dentro do que esté fora, a situagdo normal e o caos, mas traca entre eles
um limiar (o estado de excec¢do) a partir do qual interno e externo entram

naquelas complexas relagdes topoldgicas que tornam possivel a validade do
ordenamento.

A tese fundamental de Agamben é que o estado de excecdo, enquanto
estrutura politica fundamental que serve de base para a ordem juridica (Ordnung) —
0 ndbmos soberano para Schmitt, a tomada da terra (Landnabme) —, deixa de ser um
pano de fundo para se tornar no palco do mundo contemporaneo. Uma forma visivel
ou localizavel desse estado de excecdo seria 0 campo de concentracdo. Como
escreve Agamben (2007, p. 181-182)

O nascimento do campo em nosso tempo surge entdo, nesta perspectiva,
como um evento que marca de modo decisivo o proprio espaco politico da
modernidade. Ele se produz no ponto em que o sistema politico do Estado-
nacdo moderno, que se fundava sobre o nexo funcional entre uma
determinada localizacdo (o territorio) e um determinado ordenamento (o
Estado), mediado por regras automaticas de inscri¢cdo da vida (0 nascimento
ou nacdo), entra em crise duradoura, e o Estado decide assumir
diretamente entre as proprias fun¢des os cuidados da vida biolégica da
nacdo. Se a estrutura do Estado-nagdo é, assim, definida pelos trés
elementos territério, ordenamento, nascimento, a ruptura do velho némos
ndo se produz nos dois aspectos que o constituiam segundo Schmitt (a
localizacdo, Ortung, e o ordenamento, Ordnung), mas no ponto que marca a
inscricdo da vida nua (0 nascimento que, assim, torna-se nacéo) em seu
interior. Algo ndo pode mais funcionar nos mecanismos tradicionais que
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regulavam esta inscricdo, e 0 campo € o novo regulador oculto da inscricdo
da vida no ordenamento ou, antes, o sinal da impossibilidade do sistema de
funcionar sem transformar-se em uma maquina letal. E significativo que os
campos surjam juntamente com as novas leis sobre cidadania e sobre a
desnacionalizacdo dos cidadaos (ndo apenas as leis de Nuremberg sobre a
cidadania do Reich, mas também as leis sobre a desnacionalizacdo dos
cidaddos emanadas por quase todos os Estados europeus, entre 1915 e
1933). O estado de excecdo, que era essencialmente uma suspensao
temporal do ordenamento, torna-se agora uma nova e estavel disposicao
espacial, na qual habita aquela vida nua que, em proporcao crescente, ndo
pode mais ser inscrita no ordenamento. O descolamento crescente entre o
nascimento (a vida nua) e o Estado-nacéo e o fato novo da politica do nosso
tempo, e aquilo que chamamos de campo é seu residuo. A um ordenamento
sem localizacdo (0 estado de excecdo, no qual a lei & suspensa)
corresponde agora uma localizacdo sem ordenamento (0 campo, como
espaco permanente de excecdo). O sistema politico ndo ordena mais
formas de vida e normas juridicas em um espaco determinado, mas contém
em seu interior uma localizagdo deslocante que o excede, na qual toda
forma de vida e toda norma podem virtualmente ser capturadas. O campo
como localizacdo deslocante € a matriz oculta da politica em que ainda
vivemos, que devemos aprender a reconhecer através de todas as suas
metamorfoses, nas zones d'attente de nossos aeroportos bem como em
certas periferias de nossas cidades. Este € o quarto, inseparavel elemento
gue veio a juntar-se, rompendo-a, a velha trindade Estado-nacgéo
(nascimento)-territério.

O campo é justamente essa zona que se abre quando o estado de
excegdo se torna regra. Uma estrutura paradoxal que se apresenta em um espaco
territorial (Ortung) a margem do ordenamento juridico (Ordnung) e se torna em um
estado de excecdo permanente. Na Alemanha nazista, por exemplo, o estado de
excecdo durou 12 anos, mas nao havia um tempo determinado para seu termino. Os
direitos fundamentais foram suspensos durante todo o terceiro Reich, conforme o
art. 48 da constituicdo de Weimer, e por tempo indeterminado. O art. 48 foi instituido
e ponto. Constitucionalmente, ndo havia tempo para p6r fim ao estado de excecéo,
como, atualmente, ndo ha um prazo para o fim do estado de excecdo na Palestina,

nem para o Campo de Lesbos, na Grécia*'.

41 Sobre a mudanca da cidade de Lesbos, que na dacada de 80 foi um reduto para as lesbicas do
mundo inteiro, por ser a ilha de Safo, e a sua prépria transicdo de Beatriz para Paul, de lesbica
para trans, escreve Preciado (2019, p. 220-221), “Lesbos es, junto con Leros y Quios, el primer
lugar de recepcion de migrantes en Grecia. Yo he dejado de construir mi identidad como lesbiana
y a hora me fabrico, con otras técnicas (hormonales, legales, lingliisticas...) como trans. Estos son
los afios del cruce. De la transicion. De la frontera. El barco militar Border Front ocupa ahora la
primera linea del puerto.
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Para Agamben (2007, p. 178), o campo também representa “[...] o préprio
paradigma do espaco politico no ponto em que a politica torna-se biopolitica e o
homo sacer se confunde virtualmente com o cidadéo”. Para entendermos essa
relacdo que Agamben estabelece entre a biopolitica e o homo sacer, temos que
entender primeiro o que é o homo sacer.

Agamben considera o homo sacer uma figura muito especifica e
excepcional do direito romano que representaria a estrutura politica originaria do
estado de excegao. Como escreve Agamben (2007, p. 81):

Tudo faz pensar que nos encontramos aqui diante de um conceito-limite do
ordenamento social romano, que, como tal, pode dificilmente ser explicado
de modo satisfatorio enquanto se permanece no interior do ius divinum e do
ius humanum, mas que pode, talvez, permitir-nos langar uma luz sobre seus
limites reciprocos. Mais do que resolver a especificidade do homo sacer,
como se tem feito muito frequentemente, em uma pretensa ambiguidade
originaria do sagrado, calcada sobre a nocdo etnolégica de tabu, tentaremos
em vez disso interpretar a sacratio como uma figura autbnoma e nos
perguntaremos se ela ndo nos permitiria por acaso lancar luz sobre uma

estrutura politica originaria, que tem seu lugar em uma zona que precede a
distingdo entre sacro e profano, entre religioso e juridico.

O homo sacer é aquele que é matavel sem que se esteja cometendo um
crime e que ndo pode ser oferecido em sacrificio, como em um festo religioso, tal
qgual Isaac, o filho de Abrado, ou Cristo, o filho de Deus. O que Agamben esta
guerendo chamar atencédo é que a questao nao reside em um problema moral, ético,
entre moralidade subjetiva e moralidade objetiva, ou em um conflito entre o Estado e
religido, mas em outro ponto, em uma zona de excecdo, uma diferenca absoluta,
inumana, um umbral onde se elimina qualquer distingdo entre homem e ndo-homem.

A vida do homo sacer encontra-se a margem, nua, como aponta

Agamben (idem), “ela se situa no cruzamento entre uma matabilidade e uma

Ya no vengo a las playas de Eressos sino al coloquio internacional Crossing Borders, «Cruzando
fronteras». Activistas y criticos hablan del establecimiento de la «Fortaleza Europa» definida por la
criminalizacion de la inmigracion y el internamiento forzoso de los migrantes en centros de
detencion. Lesbos se ha convertido en la Tijuana de Europa. Mitilene tiene la vibraciéon y la
violencia de una frontera militarizada. Maxima vigilancia de Estado, maxima precariedad del
cuerpo migrante: el contexto perfecto para mafias y populismos. La imagen de los campos de
refugiados, los de Lesbos, pero también los de Atenas, me golpea el pecho con la misma
intensidad, pero con afecto opuesto, al que afios antes me producia la playa de Eressos. La
frontera es un espacio de destruccion y produccion de identidad. Si la playa de Eressos era un
lugar de empoderamiento y resignificacion del estigma lesbiano, el campo es hoy un espacio de
alterizacion, exclusion y muerte. No sé como dar testimonio, ni como alertar. Es como si a alguien
lo dejaran entrar en Buchenwald en 1938 y después le preguntaran: «¢;Qué tal? ¢Qué le ha
parecido el campo?»”. Notamos que a analise de Preciado caminha na diregdo da necropolitica
mbembiana e, como veremos mais adiante, da tanatopolitica agambeniana, na figura paradoxal do
homo sacer e do mulgumano. Essa prépria relacdo da fronteira territorial com o corpo, a
sexualidade, e da destruicdo e producao de uma identidade/alteridade de exclusédo e morte.
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insacrificabilidade, fora tanto do direito humano quanto do divino”. A vida do homo
sacer €, como define Agamben (2007, p. 90), “a vida insacrificavel e, todavia,
matavel”.

Nesse sentido, como ja& comentamos, Agamben (2007, p. 187) pensa ter
encontrado uma zona politica originaria que chamou de bando: “A relagdo politica
originaria € o bando (o estado de exce¢cdo como zona de indistingdo entre externo e
interno, exclusdo e incluséo)”. No caso do homo sacer, o bando representa uma
zona de indistincdo entre o que € humano do que nao é, entre zoé e hios, physis e
némos. E o que subsume e mantém a vida nua junto ao poder soberano, sendo a
vida nua, conforme Agamben (2007, p. 91), “esta vida que constitui o conteudo
primeiro do poder soberano” e, por sua vez, o poder soberano como essa “esfera na
qual se pode matar sem cometer homicidio e sem celebrar sacrificio”. Em suma, € a
manifestacdo absoluta do poder.

A figura contemporanea do homo sacer € o que Agamben chamou de
Muselmann. Em O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha, Agamben vai
falar sobre os homens-mumias, os mortos-vivos nos campos de concentracéo
nazistas. Prisioneiros submetidos a um tal nivel de brutalidade que sé resta a pura
sobrevivéncia biolégica. Em termos fisiologicos, o Muselmann se refere a uma
situacdo extrema de desnutricdo, com magreza excessiva, edemas pelo corpo,
desenteria. Como comenta Agamben (2008, p. 51):

Nessa fase, os doentes tornavam-se indiferentes a tudo que acontecia ao
seu redor. Eles se autoexcluiam de qualquer relagdo com o seu ambiente.
Quando ainda eram capazes de se mover, isso se dava em camera lenta,
sem que dobrassem os joelhos. Dado que sua temperatura baixava
normalmente até abaixo de 36 graus, tremiam de frio. Observando de longe
um grupo de enfermos, tinha-se a impressdo de que fossem arabes em
oracdo. Dessa imagem derivou a definicdo usada normalmente em

Auschwitz para indicar os que estavam morrendo de desnutrigdo:
mulgumanos.

Os significados para terem chamados esses prisioneiros de mulgumanos
séo varios. Desde Muslim, que se refere a propalada resiliéncia e fatalismo do povo
islamico diante a vontade absoluta de Al4, aos gestos dos arabes em oracédo, as
posturas dos deportados, de ficarem encolhidos no chdo, com as pernas dobradas e
rosto rigido feito mascara, até a relacdo com o termo alemao Muschelmann, homem-
concha, homem-casca, aquele que permanece fechado, dobrado em si mesmo. O
fato, segundo Agamben (2008, p. 53), “é que, como uma espécie de feroz autoironia,
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0s judeus sabem que em Auschwitz ndo morreram como judeus”, mas como
mulgcumanos. Sobre esse terror absoluto dos campos de concentracdo de Auschwitz,
Agamben (2008, p. 60) afirma:

Antes de ser o campo da morte, Auschwitz é o lugar de um experimento
ainda impensado, no qual, para além da vida e da morte, o judeu se
transforma em mulgumano, e o homem em ndo-homem. E néo
compreenderemos 0 que € Auschwitz se antes ndo tivermos compreendido
guem ou o0 que é o mugulmano, se nao tivermos aprendido a olhar com ele
para a Gérgona.

Além da relacdo com o mito de Medusa, a figura mitica nascida do terror e
gue petrifica quem a encara de frente, Goérgona se refere a esse poder de
transformagao do campo de Auschwitz. De tornar um ser humano, que tem a sua
vida nua exposta da maneira mais bruta e radical ao poder, em ndo-humano. De ser
submetido a um tal processo de animalidade e de coisificacdo que a Unica coisa que
lhe resta é a sobrevivéncia, sem resisténcia aparente, da forma mais rasteira
possivel, mais baixa a que um ser pode estar suscetivel. Sem reagir a socos,
pontapés, torturas, se alimentando de restos. Tornando-se um homem-larva, um
homem-casca, uma coisa.

Segundo Agamben (2008, p. 87), o mulcumano se traduz como “...] a
inscricdo na vida de uma zona morta e, na morte, de uma zona viva”. Onde nédo ha
mais valores humanos possiveis, apenas a vontade, nua e crua, de subsistir.

Em Auschwitz, comenta Agamben (2008, p. 89), “o biopoder de fazer viver
se cruza com [...] o poder soberano de fazer morrer, de tal forma que a biopolitica
coincide imediatamente com a tanatopolitica’. E também em Auschwitz que,
continua Agamben (2008, p. 90),

[...] o ndo-ariano transmuta-se em judeu, o judeu em deportado [...], o
deportado em internado (Hé&ftling), até que, no campo, as cesuras
biopoliticas alcancem seu limite Ultimo. O limite Gltimo é o mugulmano. No
ponto em que o Haftling se torna mugulmano, a biopolitica do racismo vai,
por assim dizer, além da raca e penetra no umbral em que ja ndo é possivel
estabelecer cesuras. Nesse momento, o vinculo flutuante entre povo e
populacdo se rompe definitivamente e assistimos ao surgimento de algo

parecido com uma substancia biopolitica absoluta, que ndo pode ser
determinada e nem pode admitir cesuras.

Como podemos notar, 0 mugulmano ndo € uma pessoa especifica, mas
um estado ou uma condicdo submetida a outrem através de uma sucessdo de
cesuras. O muculmano € o limite, o estagio ultimo de uma escala de brutalidades. E

0 umbral da biopolitica.
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Em relagéo ao pensamento mbembiano, o mugulmano seria o negro, esse
mecanismo de fabulacdo e clausura pelo qual as pessoas de origem africana foram
submetidas nas plantations do Novo Mundo. E o que marca também a diferenca da
necropolitica mbembiana para a tanatopolitica agambeniana. Mbembe n&o volta
para o direito romano em busca de uma explicagdo para a gestdo da morte
contemporanea, mas para a experiéncia brutal da escravizacdo moderna, da zona
de excecdo colonial. Algo que ndo estd completamente fora do pensamento
agambeniano, mas que nao é central. Ao se referir ao pensamento de Schmitt, por
exemplo, Agamben (2007, p. 42-43) explica que

[...] no capitulo sobre as Primeiras linhas globais, ele mostra [Schmitt], de
fato, como o nexo entre localizacdo e ordenamento, no qual consiste o
némos da terra, implica sempre uma zona excluida do direito, que configura
um "espaco livre e juridicamente vazio", em que o0 poder soberano né&o
reconhece mais os limites fixados pelo némos como ordem territorial. Esta
zona, na época classica do jus publicum Europaeum, corresponde ao novo
mundo, identificado com o estado de natureza, no qual tudo € licito (Locke.
In the beginning, all world was America). O proprio Schmitt assemelha esta
zona beyond the line ao estado de excecdo, que "se baseia de maneira

evidentemente analoga na ideia de um espago delimitado, livre e vazio",
entendido como "ambito temporal e espacial da suspensao de todo direito".

Com o paragrafo acima, pensamos ficar mais claro essa relagdo que
estabelecemos entre soberania, estado de excecdo e zona colonial, originaria com a
conquista do Novo Mundo, e que € tornada central na necropolitica. No capitulo
sobre necropolitica, veremos como Mbembe articula plantation, apartheid sul-
africano e ocupacédo neocolonial na Palestina. Antes, abordaremos a relacdo entre a

maquina de guerra, em Mil platds, e a necropolitica.

3.4 A Maquina de Guerra

Em Tratado de nomadologia: a maquina de guerra, Deleuze e Guatarri
estabelecem uma distingdo entre a maquina de guerra e o aparelho de Estado. O
primeiro axioma do tratado de nomadologia ja expressa essa diferenca. Para o0s
autores, a maquina de guerra é exterior ao aparelho de Estado. Ou seja, ela ndo faz
parte, originalmente, do aparelho de Estado. Como proposicdo para tal, eles
apontam o fato de que essa exterioridade da maquina de guerra pode ser
confirmada através da mitologia, da epopeia, do drama e dos jogos. Nesses campos,
a guerra ainda ndo se encontra sob o dominio do Estado. Como explicam Deleuze e
Guatarri (1997, p. 12):
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Georges Dumézil, em analises decisivas da mitologia indo-européia,
mostrou que a soberania politica, ou dominacao, possuia duas cabecgas: a
do rei-mago, a do sacerdote-jurista. Rex e flamen, raj e Brahma, Rémulo e
Numa, Varuna e Mitra, o déspota e o legislador, o ceifeiro e o organizador.
E, sem duvida, esses dois pélos opdem-se termo a termo, Como 0 escuro e
o claro, o violento e o calmo, o rapido e o grave, o terrivel e o regrado, o
"liame" e o "pacto"”, etc. Mas sua oposicao é apenas relativa; funcionam em
dupla, em alterndncia, como se exprimissem uma divisdo do Uno ou
compusessem, eles mesmos, uma unidade soberana. "Ao mesmo tempo
antitéticos e complementares, necessarios um ao outro e, por conseguinte,
sem hostilidade, sem mitologia de conflito: cada especificagdo num dos
planos convoca automaticamente uma especificacdo homéloga no outro, e
ambos, por si sés, esgotam o campo da fungdo." S&o os elementos
principais de um aparelho de Estado que procede por Um-Dois, distribui as
distingdes binarias e forma um meio de interioridade. E uma dupla
articulacéo que faz do aparelho de Estado um estrato.

N&o que o aparelho de Estado ndo disponha de uma violéncia, mas essa
ndo envolve a guerra diretamente. Envolve policiais e carcereiros, exército, mas
ligados a fungbes magicas, juridicas e funcbes organizacionais de tipo militar, ndo
guerreira. O homem de guerra, na verdade, vive em conflito com o homem de
Estado. Deleuze e Guatarri falam que os descendentes de Héracles, Aquiles, depois
Ajax, ainda conseguem afirmar sua independéncia frente a Agamenon, o homem do
velho Estado, mas nada podem contra Ulisses, primeiro homem do nascente Estado
moderno, que herda as armas de Aquiles e a submete-as ao direito do Estado*?. J&
Varuna, Urano, Rémulo, homens do antigo Estado teocratico, operam por um liame
magico, ndo pela maquina de guerra, assim como Marte-Tiwaz ndo € um deus
guerreiro, mas um deus "jurista da guerra”3. Do mesmo modo, também n&o
podemos afirmar que a maquina de guerra tem por objeto a guerra**. A guerra, na
verdade, surge como um suplemento da relagdo maquina de guerra-aparelho de
Estado. Como escrevem Deleuze e Guatarri (1997, p. 101-102),

[...] perguntamos se a propria guerra € o objeto da maquina de guerra. Isso
ndo € em absoluto evidente. Dado que a guerra (com ou sem batalha)
propde-se o aniquilamento ou a capitulacdo de forgas inimigas, a maquina
de guerra ndo tem necessariamente por objeto a guerra (por exemplo, a
razzia, mais do que uma forma particular de guerra, seria um outro objeto).
Porém, mais geralmente, vimos que a maquina de guerra era a invencao
ndmade, porque era, ha sua esséncia, o elemento constituinte do espaco
liso, da ocupagédo desse espaco, do deslocamento nesse espaco, e da
composicao correspondente dos homens; esse seu Unico e verdadeiro
objeto positivo (nomos). Fazer crescer o deserto, a estepe, ndo despovoa-
los, pelo contrario. Se a guerra decorre necessariamente da maquina de

guerra, é porque esta se choca contra os Estados e as cidades, bem como
contra as forcas (de estriagem) que se opdem ao objeto positivo; por

42 (DELEUZE e GUATARRI,1997, p. 16).
43 (DELEUZE e GUATARRI,1997, p. 12).
44 (DELEUZE e GUATARRI,1997, pp. 101/102).
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conseguinte, a maquina de guerra tem por inimigo o Estado, a cidade, o
fendmeno estatal e urbano, e assume como objetivo aniquila-los. E ai que
ela se torna guerra: aniquilar as forcas do Estado, destruir a forma-Estado.
A aventura Atila, ou Géngis Khan, mostra bem essa sucessédo do objeto
positivo e do objeto negativo. Para falar como Aristoteles, dir-se-ia que a
guerra ndo é nem a condicdo nem o objeto da maquina de guerra, mas a
acompanha ou a completa necessariamente; para falar como Derrida, dir-
se-ia que a guerra é o "suplemento" da maquina de guerra. Pode até ocorrer
gue essa suplementaridade seja apreendida numa revelacdo progressiva
angustiada. Essa seria, por exemplo, a aventura de Moisés: saindo do
Estado egipcio, lancando-se no deserto, comeca formando uma maquina de
guerra, sob inspiracdo de um antigo passado dos hebreus némades, a
conselho do sogro [Jetro], de origem ndmade. E a maquina dos Justos, que
ja é maquina de guerra, mas que ainda ndo tem a guerra por objeto. Ora,
Moisés percebe, pouco a pouco, e por etapas, que a guerra é o suplemento
necessario dessa maquina, porque ela encontra ou deve atravessar cidades
e Estados, porque, primeiro, deve enviar para la espibes (observagéo
armada), depois, talvez chegar aos extremos (guerra de aniquilamento). O
povo judeu conhece entdo a duvida e teme ndo ser suficientemente forte;
mas Moisés também duvida, recua diante da revelacdo de um tal
suplemento. Josué é que sera encarregado da guerra, ndo Moisés. Para
falar, enfim, como Kant, diremos que a relacdo da guerra com a maquina de
guerra € necessaria, mas "sintética" (é preciso Javé para fazer a sintese).

A velocidade e o segredo, a espionagem, sédo criagcbes da maquina de
guerra. Como vemos, a maquina de guerra é de uma origem diferente da do
aparelho de Estado. Essa diferenca pode ser notada na relacdo entre Moisés, Jetro
e Josué. Moisés representa o homem de Estado, tanto na figura do rei-mago quanto
na figura do sacerdote-jurista, que depois vai ser dividida com Aar&o, seu irmdo. E
Moisés quem realiza as taumaturgias, ainda que por intermédio de Deus, é Moisés
guem transforma a vara em serpente, a mao boa em leprosa, a agua do rio em
sangue, € Moisés quem anuncia as pragas contra o Egito, quem divide o Mar
Vermelho, quem traz as Tabuas da Lei, quem lidera o povo hebreu na fuga pelo
deserto rumo a terra prometida, Canaad. Mas é Jetro, sacerdote de Midia, regido
situada no Noroeste da penisula ardbica, e pertencente a tribo némade dos
Midianitas, que aconselha Moisés, assim que esse foge do Egito com o0 seu povo e
ja com as Tabuas da Lei de Jeova, a transformar a unidade soberana do aparelho de
Estado no modo Um-Dois nas tribos de Israel. E Jetro que introduz o elemento
nébmade e demove o aparelho de Estado representado por Moisés naquele
momento. Essa descentralizacao fara com que as tribos possam contestar e duvidar
tanto de Moisés quanto de Jeova. Bem a maneira da sociedade contra o Estado
formulada por Pierre Clastres — uma das confirmacfes etnoldgicas que Deleuze e
Guatarri utilizam para corroborarem o seu entendimento sobre a maquina de guerra.

Da mesma maneira, que ndo é Moisés quem conquista a terra prometida, mas
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Josué*®. Como notamos no Livro dos NUmeros, o povo de Israel contesta Moisés e
Aardo, representantes do aparelho de Estado, e dizem que era preferivel ter morrido
no Egito ou no deserto, a morrer sob a espada. Comeca entdo uma rebelido do povo
gue termina eliminada por Jeov4, que cada vez mais vai assumindo a funcdo da
maquina de guerra no aparelho de Estado teocratico. O ultimo empecilho para o
aparelho de Estado israelita se apropriar da maquina de guerra é justamente o rei
dos nbmades moabitas, Balaque, que queria impedir o aparelho de Estado de Israel
de se transformar em uma maquina de guerra plena. Mas Jeova impede o profeta
Balado de amaldigcoar o povo de Israel e termina por transformar a disputa entre a
maquina de guerra nbmade dos moabitas e a maquina de guerra do aparelho de
Estado hebreu em uma guerra de exterminio. Jeova ordena a morte de todos 0s
homens e reis de Midid, inclusive Balado e as criancas de sua tribo, além de levarem
as mulheres, que nao tiveram relacionamento com os hebreus, cativas, saqueando e
gueimando toda Midia e outras tribos ndmades, na sequéncia do confronto. Essa
guerra de exterminio marca o fim do conflito entre a maquina de guerra nébmade com
a maquina de guerra do aparelho de Estado. Jeova segue a aniquilacdo das
cidades-estados e das tribos rumo a unificagdo do Estado-nacgéo tendo ele préprio
se autoproclamado Deus Unico. Nesse aspecto, a religido, como comentam Deleuze
e Guatarri (1997, p. 55),

[...] € uma peca do aparelho de Estado (e isto, sob as duas formas, do
“liame" e do "pacto ou alianca"), mesmo se ela tem o poder préprio de
elevar esse modelo ao universal ou de constituir um Imperium absoluto.
Ora, para o nbmade, a questao se coloca de modo inteiramente outro: o
lugar, com efeito, ndo estd delimitado; o absoluto ndo aparece, portanto,
num lugar, mas se confunde com o lugar ndo limitado; o acoplamento dos
dois, do lugar e do absoluto, ndo consiste numa globalizacdo ou numa
universalizagdo centradas, orientadas, mas numa sucessdo infinita de
operacdes locais. Se continuamos com esta oposicdo de pontos de vista,
constataremos que os ndmades néo sédo um bom terreno para a religido; no
homem de guerra, sempre ha uma ofensa contra o sacerdote ou contra o
deus. Os ndmades tém um "monoteismo" vago, literalmente vagabundo, e
contentam-se com isto, com fogos ambulantes. Os nédmades tém um senso
do absoluto, mas singularmente ateu. As religides universalistas que
trataram com némades — Moisés, Maomé, mesmo o cristianismo com a
heresia nestoriana — sempre tiveram problemas a esse respeito, e
entravam em choque com o que elas chamavam de uma obstinada
impiedade. Com efeito, essas religides eram inseparaveis de uma
orientacdo firme e constante, de um Estado imperial de direito, mesmo e
sobretudo na auséncia de um Estado de fato; elas promoviam um ideal de

4 Antes da invasdo de Canad, Jeova estabelece uma nova alianga entre o filho de Aaréo, Eleazar, o
sacerdote, e Josué, o verdadeiro homem da méaquina de guerra a servigo do aparelho de Estado
gue atravessara o rio Jorddo rumo a terra prometida. Moisés é deixado de lado por ter se
mostrado temerario a maquina de guerra.
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sedentarizacéo, e se dirigiam aos componentes migrantes mais do que aos
componentes ndmades. Mesmo o Isld nascente privilegia o tema da hégira
ou da migracdo, mais do que o nomadismo; e, se conseguiu arrastar 0s
némades arabes ou berberes, foi antes gracas a certos cismas (tal como o
kharidjismo).

O Livro do Exodo, da fuga do Egito & tomada de Cana3, reflete a luta
entre a maquina de guerra ndmade e o aparelho de Estado, assim como a
apropriagdo da maquina de guerra pelo aparelho de Estado, a tal ponto que o
aparelho de Estado, no conflito com a maquina de guerra ndmade, interioriza a
maquina de guerra em sua forma bélica, cuja representacdo maxima do homem de
guerra enquanto homem de Estado é Josué. Josué é quem se revela o grande
estrategista e lider militar que leva a frente a guerra de conquista contra as mais de
trinta cidades-estado da terra de Canad. Josué comanda um grande exercito com
maestria e adota um novo método crucial para a colonizacédo alguns séculos mais
tarde, escraviza 0s povos subjulgados e aos que se convertem ao judaismo aceita
gue convivam entre os hebreus.

Dessa maneira, a maquina de guerra, que para Deleuze e Guatarri € uma
invengdo dos povos nbmades (por ser exterior ao aparelho de Estado e distinta da
instituicdo militar)*®, perde o aspecto positivo do nomadismo. Ja nédo esta a servico
da desterritorializacdo e da destruicdo do aparelho de Estado, do espaco liso, mas
da guerra, da criacdo de um inimigo externo, da tomada de territérios, da
transformacao desses em possessOes, do espaco estriado, da sedentarizacdo que
terminara com a conquista das cidades-estados e a formacdo de um verdadeiro
Imperium israelense. Nesse sentido, o Livro do Exodo n&do se restringe apenas a
prescricdes de preceitos morais, da lei divina, mas a formacdo de um aparelho de
Estado através da apropriacdo da maquina de guerra.

Outro aspecto levantado por Deleuze e Guatarri, discutindo com o
pensamento de Clausewitz a cerca da guerra enquanto continuacdo das relacdes
politicas por outros meios*’, diz respeito a subordinagédo da maquina de guerra a fins
“politicos” que tém por objeto direto a guerra e a transformacdo dessa em guerra
total. Como explicam Deleuze e Guatarri (1997, pp. 106-108):

Uma mesma tendéncia histérica conduz os Estados a evoluir de um triplo
ponto de vista: passar das figuras de enquistamento a formas de

apropriacdo propriamente ditas, passar da guerra limitada & guerra dita total,
e transformar a relacdo entre o fim e o objeto. Ora, os fatores que fazem da

46 (DELEUZE E GUATARRI, 1997, p. 50).
47 (DELEUZE E GUATARRI, 1997, p. 105)
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guerra de Estado uma guerra total estdo estreitamente ligados ao
capitalismo: trata-se do investimento do capital constante em material,
indUstria e economia de guerra, e do investimento do capital variavel em
populacgéo fisica e moral (que faz a guerra e ao mesmo tempo a padece).
Com efeito, a guerra total ndo s6 é uma guerra de aniquilamento, mas surge
guando o aniquilamento toma por "centro" ja ndo apenas 0 exército inimigo,
nem o Estado inimigo, mas a populacéo inteira e sua economia. Que esse
duplo investimento sé possa fazer-se nas condicBes prévias da guerra
limitada mostra o carater irresistivel da tendéncia capitalista em desenvolver
a guerra total. Portanto, é verdade que a guerra total continua subordinada a
fins politicos de Estado e realiza apenas o0 maximo das condi¢bes da
apropriacdo da maquina de guerra pelo aparelho de Estado. Mas também é
verdade que, quando o objeto da maquina de guerra apropriada torna-se
guerra total, nesse nivel de um conjunto de todas as condi¢Bes, 0 objeto e o
fim entram nessas novas relagdes que podem chegar até a contradi¢cdo. Dai
a hesitacdo de Clausewitz quando mostra, ora que a guerra total continua
sendo uma guerra condicionada pelo fim politico dos Estados, ora que ela
tende a efetuar a Idéia da guerra incondicionada. Com efeito, o fim
permanece essencialmente politico e determinado como tal pelo Estado,
mas o préprio objeto tornou-se ilimitado. Dir-se-ia que a apropriacao revirou-
se, ou, antes, que os Estados tendem a afrouxar, a reconstituir uma imensa
maquina de guerra da qual jA sdo apenas partes, oponiveis ou apostas.
Essa maquina de guerra mundial, que de algum modo "torna a sair" dos
Estados, apresenta duas figuras sucessivas: primeiramente, a do fascismo,
gue converte a guerra num movimento ilimitado cujo Gnico fim é ele mesmo;
mas o fascismo ndo passa de um esbogo, e a figura pés-fascista é a de uma
maquina de guerra que toma diretamente a paz por objeto, como paz do
Terror ou da Sobrevivéncia. A maquina de guerra torna a formar de novo um
espaco liso que agora pretende controlar, cercar toda a terra. A propria
guerra total é ultrapassada em direcdo a uma forma de paz ainda mais
terrifica. A maquina de guerra se encarregou do fim, da ordem mundial, e os
Estados ndo passam de objetos ou meios apropriados para essa nova
maquina. E ai que a férmula de Clausewitz se revira efetivamente, pois,
para poder dizer que a politica € a continuagdo da guerra por outros meios,
ndo basta inverter as palavras como se se pudesse pronuncia-las num
sentido ou no outro; é preciso seguir 0 movimento real ao cabo do qual os
Estados, tendo-se apropriado de uma maquina de guerra, e fazendo-o para
seus fins, devolvem uma méaquina de guerra que se encarrega do fim,
apropria-se dos Estados e assume cada vez mais fungdes politicas.

Para Deleuze e Guatarri, como observamos, a situacdo pos-fascista é
ainda mais terrifica que a morte fascista. Ela, segundo os autores (1997, p. 108), é
formada pelas mais terriveis “guerras locais como partes dela mesma; nés a vimos
fixar um novo tipo de inimigo, que ja ndo era um outro Estado, nem mesmo um outro

regime, mas "o inimigo qualquer"”. Com isso, a questao da inimizade, discutida mais
anteriormente, ndo se da mais apenas em termos de inimigo “externo” e “interno”, de
um Estado contra outro Estado, de uma nacao contra outra nagdo ou de uma
populagado contra outra populagcéo, cada um com seus limites claros e bem definidos.
Os inimigos podem ser os rebeldes, os mercenarios, 0s corsarios, assim como as
criancas-soldados, as vitimas, os refugiados etc. Isso sé da, também, porque a

maquina de guerra ndo é uniforme e tem uma relacdo mutavel para com a propria
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guerra, atuando em diversos polos. Como explicam Deleuze e Guatarri (1997, p.

109),

[...] segundo um deles, ela toma a guerra por objeto, e forma uma linha de
destruicdo prolongavel até os limites do universo. Ora, sob todos os
aspectos que adquire aqui, guerra limitada, guerra total, organizacéo
mundial, ela ndo representa em absoluto a esséncia suposta da maquina de
guerra, mas apenas, seja qual for seu poder, o conjunto das condi¢cbes sob
as quais os Estados se apropriam dessa maquina, com o risco de projeta-la
por fim como o horizonte do mundo, ou a ordem dominante da qual os
proprios Estados ndo passam de partes. O outro pélo nos parecia ser o da
esséncia, quando a maquina de guerra, com "quantidades" infinitamente
menores, tem por objeto ndo a guerra, mas o tracado de uma linha de fuga
criadora, a composicdo de um espaco liso e o0 movimento dos homens
nesse espaco. Segundo esse outro polo, a maquina de guerra efetivamente
encontra a guerra, porém como seu objeto sintético e suplementério, dirigido
entdo contra o Estado, e contra a axiomatica mundial exprimida pelos
Estados.

Como notamos, a maquina de guerra ndo tem um sentido Unico, ainda

gue sua esséncia resida no nomadismo, ela pode ser acoplada pelo aparelho de

Estado. E é isso o que define, para Mbembe, a maquina de guerra. Essa capacidade

de metamorfose, sua relacdo mével com o espaco e com os estados. Como escreve

(2018, p. 55):

Uma maquina de guerra combina uma pluralidade de fungdes. Tem
caracteristicas de uma organizacéo politica e de uma empresa comercial.
Opera mediante capturas e depredacdes e pode até mesmo cunhar seu
proprio dinheiro. Para bancar a extragdo e exportacdo de recursos naturais
localizados no territério que controlam, as maquinas de guerra forjam
ligacdes diretas com redes transnacionais.

Sao essas novas relagbes entre a guerra e as maquinas de guerra que

Mbembe analisa. E como elas se diferenciam da realidade colonial e pds-colonial.
Segundo ele (2018, p. 59-60):

As técnicas de policiamento e disciplina, além da escolha entre obediéncia e
simulacdo que caracterizou o potentado colonial e pds-colonial, estdo
gradualmente sendo substituidas por uma alternativa mais tragica, dado seu
extremismo. Tecnologias de destruicdo tornaram-se mais tateis, mais
anatdmicas e sensoriais, dentro de um contexto no qual a escolha se da
entre a vida e a morte. Se o poder ainda depende de um controle estreito
sobre os corpos (ou de sua concentracdo em campos), as nhovas
tecnologias de destruicdo estdo menos preocupadas com a inscricdo de
corpos em aparatos disciplinares do que em inscrevé-los, no momento
oportuno, na ordem da economia maxima, agora representada pelo
“‘massacre”. Por sua vez, a generalizagdo da inseguranca aprofundou a
distingao social entre aqueles que tém armas e os que nao tém (“lei de
distribuigdo de armas”). Cada vez mais, a guerra ndo ocorre entre exercitos
de dois Estados soberanos. Ela é travada por grupos armados que agem
por trds da mascara do Estado contra grupos armados que ndo tém Estado,
mas que controlam territérios bastante distintos; ambos os lados tém como
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seus principais alvos as populacdes civis desarmadas ou organizadas como
milicias. Em casos nos quais dissidentes armados ndo tomaram
completamente o poder do Estado, eles produzem partices territoriais,
alcancando o controle sobre regides inteiras pelo modelo feudal,
especialmente onde existem depdsitos minerais.

E sobre essa topografia da violéncia e das guerras contemporaneas que
Mbembe vai pensar a necropolitica e como ela se relaciona com os multiplos

processos de coloniza¢do, como veremos no capitulo a seguir.

3.5 Necropolitica

Mbembe (2018, p. 71) define a necropolitica como sendo “as formas
contemporaneas de subjugacdo da vida ao poder da morte que reconfiguram
profundamente as relagdes entre resisténcia, sacrificio e terror”. Isso se relaciona a
duas légicas aparentemente irreconciliaveis, mas nao contraditérias: a “légica da
sobrevivéncia” e a “légica do martirio”. Ambas as légicas estdo intimamente ligadas
a experiéncia da morte.

Para Mbembe (2018, p. 62),

[...] o sobrevivente é aquele que, tendo percorrido o caminho da morte,
sabendo dos exterminios e permanecendo entre os que cairam, ainda esta
vivo. Ou, mais precisamente, o sobrevivente é aquele que apos lutar contra
muitos inimigos, conseguiu ndo sé escapar com vida, como também matar

seus agressores. Por isso, em grande medida, o grau mais baixo da
sobrevivéncia é matar.

Como notamos, 0 sobrevivente é aquele que, no ultimo caso, teve de

matar para sobreviver. Ja o martir, caracterizado pela figura do “homem-bomba”, é

aguele que anda de maos dadas com a morte. Que faz um corpo a corpo com ela.

Aquele que dilui as diferencas entre homicidio e suicidio, pois, para o martir,
segundo Mbembe (2018, p. 64):

Matar é, portanto, reduzir o outro e a si mesmo ao status de pedacos de

carne inertes, dispersos e reunidos com dificuldade antes do enterro. Nesse

caso, trata-se de uma guerra corpo a corpo. Matar requer a aproximacgao

extrema com o corpo do inimigo. Para detonar a bomba, é preciso resolver a

questédo da distancia, por meio do trabalho de proximidade e ocultagéo [...].

Na légica do “martir’, a vontade de morrer se funde com a vontade de levar o
inimigo consigo, ou seja, eliminar a possibilidade de vida para todos.

Nesse sentido, o autossacrificio possui um carater transgressor por
infringir, a0 mesmo tempo, o tabu do assassinato e do suicidio. Essa provac¢édo da

morte esta intimamente ligada a experiéncias de nédo liberdade: experiéncias que
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caracterizam o terror tanto dos regimes escravistas quanto das ocupagdes coloniais
contemporaneas. Lugares extremos de privacdo da liberdade. Onde, como afirma
Mbembe (2018, p. 71), a noc&o de biopoder é insuficiente para dar conta das formas
de subjugacdo da vida ao poder da morte. E € a partir desses lugares, cuja
destruicdo de pessoas é o epicentro da existéncia social, que Mbembe formula a
nocdo de necropoder ou o poder sobre a morte. Sobre essa insuficiéncia do
biopoder nesses regimes de terror, que sdo a plantation e a colbnia, escreve
Mbembe (2018, p. 68-70):

Como ja vimos, o terror € uma caracteristica que define tanto os Estados
escravistas quanto o0s regimes coloniais contemporédneos. Ambos o0s
regimes sdo também instancias e experiéncias especificas de auséncia de
liberdade. Viver sob a ocupagdo contemporénea € experimentar uma
condicdo permanente de “viver na dor”: estruturas fortificadas, postos
militares e bloqueios de estradas em todo lugar; constru¢des que trazem a
tona memoérias dolorosas de humilhacao, interrogatérios e espancamentos;
toques de recolher que aprisionam centenas de milhares de pessoas em
suas casas apertadas todas as noites do anoitecer ao amanhecer; soldados
patrulhando as ruas escuras, assustados pelas préprias sombras; criancas
cegadas por balas de borracha; pais humilhados e espancados na frente de
suas familias; soldados urinando nas cercas, atirando nos tanques de agua
dos telhados s6 por diversdo, repetindo slogans ofensivos, batendo nas
portas frdgeis de lata para assustar as criancas, confiscando papéis ou
despejando lixo no meio de um bairro residencial; guardas de fronteira
chutando uma banca de legumes ou fechando fronteiras sem motivo algum;
0sso0s quebrados; tiroteios e fatalidades — um certo tipo de loucura.

Em tais circunstancias, o rigor da vida e as provacfes (julgamento por
morte) sdo marcados pelo excesso. O que liga o terror, a morte e a
liberdade € uma nogao “extatica” da temporalidade e da politica. O futuro,
aqui, pode ser autenticamente antecipado, mas ndo no presente. O
presente em si € apenas um momento de visdo — visdo da liberdade que
ainda ndo chegou. A morte no presente é mediadora da redencéo. Longe de
ser um encontro com um limite, fronteira ou barreira, ela é experimentada
como “uma libertacdo do terror e da serviddo”. Como observa Gilroy, essa
preferéncia pela morte diante da serviddo continua é um comentéario sobre a
natureza da liberdade em si (ou sua falta). Se essa falta € a propria natureza
do que significa para a existéncia do escravo ou o colonizado o fato de
existir, essa mesma falta € também precisamente o0 modo pelo qual ele ou
ela reconhece sua prépria mortalidade. Referindo-se a préatica de suicidio
em massa ou individual por escravos encurralados pelos cacadores de
escravos, Gilroy sugere que a morte, nesse caso, pode ser representada
como um ato deliberado, ja& que a morte é precisamente aquilo pelo que e
sobre o que tenho poder. Mas também é esse espaco em que a liberdade e
a negacao operam.

Como ja podemos notar, as trés topografias da morte onde se dao essas
multiplas experiéncias de necropoder, que transformam territérios em verdadeiros
“mundos de morte” e submetem populagdes vivas ao estatuto de “mortos-vivos”, séo
as plantations, o apartheid na Africa do Sul e a ocupacdo tardo-moderna da

Palestina.



61

A plantation, vai escrever Mbembe, € a primeira experimentacdo do terror
moderno que concatena biopolitica, soberania e estado de excecdo. Segundo
Mbembe (2018, p. 27):

[...] no contexto da plantation, a humanidade do escravo parece como uma
sombra personificada. De fato, a condi¢do de escravo resulta de uma tripla
perda: perda de um “lar”, perda de direitos sobre seu corpo e perda de
estatuto politico. Essa tripla perda equivale a uma dominacéo absoluta,
alienacdo de nascenca e uma morte social (que é expulsdo fora da
humanidade). Enquanto estrutura politico-juridica, a plantation é sem duvida
um espago em que 0 escravo pertence ao senhor. Ndo é uma comunidade
porque, por definicdo, a comunidade implica o exercicio do poder de fala e
de pensamento.

Outras trés funcbes apontadas por Mbembe (2018, p. 266-267) e que
configuram a violéncia necropolitica no regime da plantation, sdo que ela:
Por um lado, visava debilitar a capacidade dos escravos de assegurar sua
reproducdo social, na medida em que nunca teriam condi¢des de reunir os
meios indispensaveis a uma vida digna desse nome. Por outro lado, essa
brutalidade tinha uma dimensdo somatica. Buscava imobilizar os corpos,
guebréa-los, se necessario. Por ultimo, investia contra o0 sistema nervoso e
tendia a drenar as capacidades de suas vitimas criarem um mundo
simbélico préprio. Suas energias sendo despendidas, na maior parte do

tempo, em tarefas de subsisténcia, eram for¢cados a viver suas vidas sob a
€gide perene da repeticao.

Essa repeticao implica na perda da capacidade do escravizado de decidir
sobre o seu futuro. E como vimos antes, através da relagdo que Mbembe estabelece
entre temporalidade e subjetividade, o controle do tempo reflete diretamente no
controle da subjetividade — algo préprio da modernidade que se formulou enquanto
modernidade na negacdo da contemporaneidade para com 0S Seus
contemporaneos, 0s europeus eram modernos enquanto civilizagbes milenares
como as africanas e as indigenas eram primitivas, atrasadas. No caso dos
escravizados, eles pertenciam ao senhor. Nao havia o reconhecimento de um sujeito
livre, autbnomo, autodeterminado, racional — ou, como escreve Mbembe (2018, p.
10), a “crenga de que o sujeito € o principal autor controlador do seu proprio
significado” —, mas o monopdlio sobre sua vida: reproducdo biolégica, social,
psiquica e simbdlica. Para Mbembe (2018, p. 29), “a vida do escravo, em muitos
aspectos, € uma forma de morte-em-vida”. Algo semelhante, como vimos, ao
muculmano de Auschwitz ou a sua genealogia colonial na figura do escravizado.
N&o precisando retornar, como ja foi afirmado anteriormente, ao direito romano para

encontramos essa figura passivel de ser matavel sem estarmos cometendo um
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crime e inelutavel, impassivel de ser oferecida em sacrificio. Por isso do aspecto
transgressor da morte nesses recintos fechados que sdo as plantations e as
colbnias.

A formacéo de todo esse processo de colonizag&o, cujo ponto culminante
serd o apartheid, se da, segundo Mbembe (2018, p. 108-109), a partir de quatro
grandes acontecimentos ou formas que ocorreram durante a longue durée do século
XV ao XIX:

A primeira foi o exterminio de povos inteiros, em especial nas Américas. A
segunda foi a deportacdo, em condi¢cdes desumanas, de carregamentos de
muitos milhdes de negros para o Novo Mundo, onde um sistema econdmico
fundado na escraviddo contribuiu de maneira decisiva para a acumulacao
primitiva de um capital j& desde entéo transnacional e para a formacéo de
diasporas negras. A terceira foi a conquista, anexacdo e ocupacdo de
vastas terras até entdo desconhecidas da Europa e a submisséo a lei do
estrangeiro, sendo que anteriormente se governavam a si mesmos segundo
modalidades bastante diversas. A quarta se refere a formacdo de Estados
racistas e as légicas de “autoctonizacdo” dos colonos, a exemplo dos
africaners na Africa do Sul.

Podemos perceber nos quatro acontecimentos acima, a relagdo que
Mbembe estabelece entre o holocausto amerindio, levado a cabo pela invasdo dos
europeus a Ameérica, a guerra de conquista, tomada de territorios, predacdo e
extracdo dos recursos naturais e minerais, o trafico e a escravizagdo moderna das
populagdes que viviam no continente africano, basilar para a formacédo e

manutencdo do capitalismo*. Sobre o holocausto amerindio, especificamente, em

4 Algo que Karl Marx ja apontava em A assim chamada acumulagéo primitiva do capital. Como
escreve Marx (1984, pp. 285/286), “A descoberta das terras do ouro e da prata, na América, o
exterminio, a escravizagdo e o enfurnamento da populacdo nativa nas minas, o come¢o da
conquista e pilhagem das indias Orientais, a transformacdo da Africa em cercado para a caca
comercial as peles negras marcam a aurora da era de producgdo capitalista. Esses processos
idilicos sdo momentos fundamentais da acumulacdo primitiva. De imediato segue a guerra
comercial nas nagdes europeias, tendo o mundo por palco. Ela é aberta pela sublevagdo dos
Paises Baixos contra a Espanha, assume proporgdo gigantesca na Guerra Antijacobina da
Inglaterra e prossegue ainda nas Guerras do Opio contra a China etc.
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Ha um mundo por vir?: ensaio sobre os medos e os fins, escrevem Déborah

Danowski e Viveiros de Castro (2014, p. 138) que:

A populacdo indigena do continente, maior que a da Europa naquela
mesma época, pode ter perdido — pela acdo combinada de virus (a variola
foi espantosamente letal), de ferro, de pdlvora e de papel (os tratados, as
bulas papais, as encomiendas, e, naturalmente, a Biblia) — até 95% de seu
efetivo ao longo do primeiro século e meio da Conquista, 0 que
corresponderia, segundo alguns demdgrafos, a 1/5 da populagdo do
planeta. Poderiamos assim chamar de Primeira Grande Extingdo Moderna
esse evento americano, quando o Novo Mundo foi atingido pelo Velho como
se por um planeta gigantesco, que propomos chamar Mercadoria, por
analogia com o planeta Melancolia de L. Von Trier. Em matéria de
concursos de apocalipse, é certo que o genocidio americano dos séculos
XVI e XVII — a maior catastrofe demogréfica da histéria até o presente, com
a possivel excecdo da Peste Negra — causado pelo choque com o planeta
Mercadoria sempre tera um lugar garantido entre os primeiros colocados,
pelo menos no que concerne a espécie humana, e mesmo se consideramos
as grandiosas possibilidades futuras de uma guerra nuclear ou do mega-
aguecimento.

Como observamos, para Castro e Danowski, ha um impulso genocida
inerente ao primeiro capitalismo, assim como para Mbembe (2018, p. 283), seguindo

0 pensamento fanoniano e marxiano, como vimos na nota de rodapé, “o colonialismo

Os diferentes momentos da acumulacdo primitiva repartem-se entdo, mais ou menos em ordem
cronolégica, a saber pela Espanha, Portugal, Holanda, Franca e Inglaterra. Na Inglaterra, em fins
do século XVII, sdo resumidos sistematicamente no sistema colonial, no sistema da divida publica,
no moderno sistema tributario e no sistema protecionista. Esses métodos baseiam-se, em parte,
sobre a mais brutal violéncia [aqui Marx, Fanon e Mbembe convergem], por exemplo, o sistema
colonial. Todos, porém, utilizaram o poder do Estado, a violéncia concentrada e organizada da
sociedade, para ativar artificialmente o processo de transformac¢do do modo feudal de producgéo
em capitalista e para abreviar a transi¢do. A violéncia é a parteira de toda velha sociedade que
esta prenhe de uma nova. Ela mesma é uma poténcia econdmica”. Autores contemporaneos como
Francisco de Oliveira, nos ensaios Critica da razéo dualista e O ornitorrinco, trabalham com a ideia
de uma acumulacdo genética ou estrutural do capitalismo que seria a forma como ele se da na
periferia. Oliveira (2013, pp. 130/131) chama essa forma de subdesenvolvimento: “Nada disso é
uma adaptacéo darwinista as condi¢des rurais e urbanas do processo da expansao capitalista no
Brasil, nem “estratégias de sobrevivéncia’, para uma certa antropologia, mas basicamente as
formas irresolutas da questao da terra e do estatuto da forga de trabalho, a subordinacéo da nova
classe social urbana, o proletariado, ao Estado, e o “transformismo” brasileiro, forma da
modernizacao conservadora, ou de uma revolucao produtiva sem revolugédo burguesa. Ao rejeitar
0 dualismo cepalino, acentuava-se que o especifico da revolugdo produtiva sem revolugdo
burguesa era o carater “produtivo” do atraso como conddémino da expansdo capitalista. O
subdesenvolvimento viria a ser, portanto, a forma da exce¢do permanente do sistema capitalista
na sua periferia. Como disse Walter Benjamin, os oprimidos sabem do que se trata. O
subdesenvolvimento finalmente € a excecdo sobre os oprimidos: o mutirdo € a autoconstrucédo
como excecdo da cidade, o trabalho informal como excecdo da mercadoria, o patrimonialismo
como excecdo da concorréncia entre os capitais, a coercéo estatal como excecdo da acumulacéo
privada, keynesianismo avant la lettre. De resto, esta Ultima caracteristica também esta presente
nos “capitalismos tardios”. O carater internacional do subdesenvolvimento, na excecéo, reafirma-
se com a coercao estatal, utilizada ndo apenas nos “capitalismos tardios”, mas deforma reiterada e
estruturante no pds-depressao de 1930”. A extrapolagdo desse subdesenvolvimento a modelo
planetario, como veremos mais a frente, Mbembe (2018), chama de devir-negro do mundo. Ja,
Mike Davis (2006), em um monumental estudo, chama de Planeta Favela. O que Mbembe
acrescenta as outras analises é a centralidade do elemento racial.
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era uma forca fundamentalmente necropolitica, animada na origem por uma pulsdo
genocida”, ja que toda situacdo colonial era de uma violéncia “potencialmente”
exterminadora. Essa violéncia colonial, segundo Mbembe (2018, p. 284-285),

possuia trés dimensdes que conferiam a ela o seu substrato necropolitico:

Era uma violéncia instauradora, na medida em que presidia a instituicdo de
um modo de sujeicdo cuja origem se situavam na forca, cujo funcionamento
se baseava na forca e cuja duracdo no tempo era garantida pela forca |[...]
uma violéncia empirica. Ela restringia a vida quotidiana do povo colonizado
a um modo ao mesmo tempo reticular e molecular. Feito de linhas e de nés,
essa trama era de certo fisica — 0s arames farpados do longo periodo dos
centros de internacdo e dos campos de reagrupamento durante a
contrainsurrei¢cdo. Mas procedia também de acordo com um sistema de fios
cruzados, ao longo de uma linha de visada espacial e topolégica, incluindo
ndo apenas as superficies (horizontalidade) mas também as profundidades
(verticalidade). De resto, varreduras, execucdes extrajudiciais, expulses e
mutilagdes tinham como alvo o individuo, de quem era preciso captar as
pulsacdes e controlar as condigBes respiratdrias®®. Essa violéncia molecular
se havia infiltrado até na lingua. Ela esmagava com seu peso todos os
cenarios da vida, inclusive o da fala [...] por fim, uma violéncia fenoménica.
Nesse sentido, afetava tanto os dominios sensoriais quanto os dominios
psiquico e afetivo. Era uma fonte de distlrbios mentais dificeis de tratar e de
curar. Excluia qualquer dialética de reconhecimento e era indiferente a
qualquer argumento moral. Atingindo o tempo, um dos principais
enquadramentos mentais de qualquer subjetividade, fazia com que os
colonizados corressem o risco de perder o0 recurso a quaisquer vestigios
mnemonicos, justamente aqueles que permitiam “fazer da perda algo além
de um abismo hemorragico”. Uma de suas fungdes era ndo somente
esvaziar 0 passado do colonizado de qualquer substancia, mas, pior ainda,
precluir seu futuro.

Essa violéncia é o que define a zona colonial em suas diversas formas
modernas e contemporaneas. Mbembe também entende tal violéncia como o
exercicio da soberania que constitui a necropolitica. E como vimos, soberania é o
estabelecimento de um “estado de excecao” que, por sua vez, se caracteriza por um
estado de “guerra permamente” que opera “aparentemente” a servico da
“civilizagado”, onde o corolario da violéncia € a moral. Além da guerra de conquista,
anexacao, partilha e expansdo territorial, forca motriz da economia politica colonial,

temos a escravizacdo da populacdo autéctone como base desse sistema e o0

4 Essa relacdo entre violéncia e controle respiratdrio ainda é extremamente contemporanea, como
vimos no caso de George Floyd. Antes do assassinato de Floyd e ja no contexto da pandemia por
COVID-19, Mbembe escreveu um texto falando sobre o direito universal a respiracdo. Escreve
Mbembe (2020, p. 8), “Das guerras travadas contra o vivo, pode-se dizer que seu traco
fundamental tera sido o de tirar o félego. Enquanto entrave maior a respiracdo e a reanimacao de
corpos e tecidos humanos, a COVID-19 segue a mesma trajetéria. Em que consiste respirar,
efetivamente, sendo na absorcdo de oxigénio e na expulsdo de diéxido de carbono, ou ainda em
uma troca dindmica entre sangue e tecidos? Mas, no compasso em que anda a vida na Terra, e
em vista do pouco que resta da riqueza do planeta, estaremos tdo distantes assim do tempo em
que havera mais didxido de carbono para inalar do que oxigénio para respirar?”
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subsequente estabelecimento de hierarquias, ao mesmo tempo, raciais e sociais;
“negro”, “indio”, “amarelo”.
Essa hierarquizacdo sociorracial se torna mais nitida no regime de
apartheid, a segunda das trés topografias do necropoder. Mbembe (2018, p. 108)
escreve gue o apartheid € o “momento em que o Estado, de forma explicita, fez da
raca a alavanca de uma luta social geral destinada, dali em diante, a manter de fora
a fora o corpo social”. E, relacionando com o pensamento de Fanon (2015, p. 69), “o
apartheid é apenas uma modalidade da compartimentacdo do mundo colonial. A
primeira coisa que o indigena aprende é ficar no seu lugar, a ndo passar dos limites”.
Como observamos, temos, aqui, nitidamente, uma relacéo entre territorializacéo e o
estabelecimento de hierarquia raciais fundamental para o pensamento de Mbembe
(2018, p. 39):
[...] a producéo de fronteiras e hierarquias, zonas e enclaves; subverséo dos
regimes de propriedades existentes; a classificacéo das pessoas de acordo
com diferentes categorias; extra¢do de recursos; e, finalmente, a producéo
de uma ampla reserva de imaginarios culturais. Esses imaginarios deram
sentido a instituicdo de direitos diferentes, para diferentes categorias de
pessoas, para fins diferentes no interior de um mesmo espago; em resumo,

0 exercicio da soberania. O espaco era, portanto, a matéria-prima da
soberania e da violéncia que ela carregava consigo.

Podemos ver essa relacdo empirica entre soberania territorial e soberania
racial na configuracdo dos distritos e dos bantustées na Africa do Sul. Como aponta
Mbembe (2018, p. 39-40):

[...] o distrito era particularmente um lugar em que “opressdo e pobreza
severas foram experimentadas com base na raga e classe social”. Entidade
sociopolitica, cultural e econdmica, o distrito foi uma instituicdo espacial
peculiar, cientificamente planejada para fins de controle. O funcionamento
dos bantustdes e distritos implicou duras restricbes a producdo dos negros
para o mercado de areas brancas, a criminaliza¢do da residéncia negra em
fazendas brancas (exceto como servos a servico dos brancos), o controle
do fluxo urbano e, mais tarde, a negacéo da cidadania aos africanos.

Contemporaneamente, como terceira topografia do necropoder, Mbembe
cita a ocupacdo israelense da Palestina. Nela, ele enumera trés caracteristicas
fundamentais na formacgéo do necropoder: fragmentagéao territorial, a selagem ou o
acesso proibido a determinadas zonas, os checkpoints, as cancelas, e a expansao
dos assentamentos. O objetivo é impossibilitar ou limitar o movimento e segregar ao

modo dos bantustbes sul-africanos, verdadeiros mundos-de-morte que pdem em
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suspenso as condi¢cdes de vida de certas populagdes, reduzindo-as, como ja foi bem

comentado, ao estatuto de mortos-vivos. Segundo Mbembe (2017, p. 136):

[...] a ocupagdo colonial pés-moderna é, pois, a concatenacéo de mdltiplos
poderes em jogo: disciplinares, biopoliticos e necropoliticos. A combinacédo
destes poderes outorga ao poder colonial o dominio absoluto sobre os
habitantes do territério ocupado. O Estado de sitio €, em si mesmo, uma
instituicdo militar. Permite uma modalidade, do tipo de direito de matar, que
ndo distingue o inimigo externo do interno. Povos inteiros sdo o alvo do
soberano. As vilas e as cidades sitiadas sdo confinadas e erradicadas do
mundo. O quotidiano é completamente militarizado. Os comandantes
militares locais tém sinal verde para serem discretos no momento de decidir
guando (e quem) podem alvejar. A movimentagdo entre as células
territoriais requer autorizacdo formal. As instituicbes civis locais sao
sistematicamente destruidas. A populacdo sitiada permanece privada dos
seus meios de sobrevivéncia. Execu¢cdes em massa podem ser levadas a
cabo de maneira invisivel.

Esse tipo de ocupacdo se estende ao controle dos indesejaveis, do
“inimigo qualquer’, — a maneira da maquina de guerra pos-fascista descrita por
Deleuze e Guatarri que indistingue inimigo interno e externo —, dos excedentes, dos
racializados, no sentido de uma “antieconomia” da morte de que fala Bataille, do
‘excesso”, da superabundancia. Como escreve Mbembe (2018, p. 14), para Bataille

a “morte é o proéprio principio do excesso — uma “antieconomia”. Dai a metafora do

luxo e do “carater luxuoso da morte™, adquirindo um tom transgressor em relacéo a

vida, e, nos termos de uma economia libidinal, estando para com a vida como o
masoquismo esta para com o sadismo, no sentido de um regime de dominacédo que
deveria favorecer a vida, no caso, a biopolitica, mas termina por favorecer a morte,
ndo de maneira negativa, mas positiva. Como ja falamos anteriormente, a morte do
outro se transforma em uma morte desejavel.

Sobre a situacao colonial na Palestina, escreve Omer (2017, p. 25) que:

A todo o minuto, todos os dias, vivemos uma realidade distorcida, uma
catastrofe criada por homens, desenhada para proteger e conservar uma
manifestacdo peculiar e evidente de racismo, que garante privilégios e
direito & vida com base apenas em religido e origem racial/étnica — e entao
nega que tal realidade exista. Seu propdsito é tornar insuportavel a vida
daqueles que pertencem a religido e etnia diferentes. Seu objetivo é nos
forgar a abandonar “voluntariamente” nosso pais, nossos negdcios, nossas
familias, nossas casas, n0ossos ancestrais e nossa cultura. Os instrumentos
usados nessa perseguicdo sao sistémicos e contaminam todos os aspectos
de nossas vidas. Vao desde impedir que possamos reconstruir nossas
casas até a agressao militar, assassinatos, encarceramento e fome causada
pelo bloqueio israelense, além de uma variedade de puni¢cBes que
desumanizam e nos privam de direitos. E além de tudo colocam obstaculos
a nossa mobilidade, erguendo muros e checkpoints em nome da
“seguranga”.
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O processo de limpeza étnica da populacédo palestina comegou em 1947,
apos a resolucdo 181 das Nacdes Unidas sobre a fragmentacdo do territério da
Palestina e a formacao do Estado de Israel, a chamada “solucdo de dois Estados”,
que oficializou o direito de Israel existir enquanto um Estado independente no
territério palestino. J4 a ocupacdo data de 1967. Israel ndo respeitou os limites
territoriais estabelecidos pelas NacfGes Unidas e passou a ocupar militarmente mais
terras e expulsar todo o nao-judeu. Segundo Omer (2017), a estratégia israelense é
a da criacao de divisdes territoriais e raciais. A mesma estratégia descrita por Fanon
(1980; 2005) e Mbembe (2018). O estabelecimento de fronteiras. A sensagao

também é muito semelhante, os traumas. Como afirma Omer (2017, p. 72-73):

Estamos a apenas algumas horas de distancia das maiores cidades de
Israel, e ainda assim vivemos num mundo completamente diferente. Gaza
sdo os guetos de Lbédz, Cravovia e VarsOvia amontoados num s6. Nao
podemos sair ou entrar sem ordem de Israel. Israel dita o que néo é
permitido comer, nos ataca a vontade e frequentemente decide que
produtos podemos comprar — de papel higiénico a acgucar e tijolos. Israel
aprisiona nossas criancas, pais e maes, e 0s mantém encarcerados pelo
tempo que quer. Seus franco-atiradores divertem-se as custas das nossas
criancas.

Além de Gaza, Mbembe enxerga o atual encarceramento de criancas
migrantes no contexto da guerra global a mobilidade, os campos de refugiados na
Grécia e na Turquia, como outra manifestacdo da necropolitica. O que € interessante
€ que a necropolitica praticada em Gaza, ocupac¢do que ja dura mais de 70 anos, e
0s exemplos mais recentes das criangas migrantes, ndo sdo para Mbembe apenas
uma atualizacdo das praticas coloniais, mas um reflexo do que esta por vir. Como

fala Mbembe (2019, on-line) em uma entrevista a revista New Frame:

Atualmente, o projeto consiste em tornar supérfluo o maior nimero possivel
de pessoas. A novidade é a producdo em grande escala de corpos
descontaveis, uma humanidade descartavel. Com a nossa entrada em um
novo regime climatico, esse processo s6 se intensificara. Na medida que as
condicdes globais de producédo e reproducdo da vida na Terra seguem
mudando, a politica populacional em nivel planetario se tornara cada vez
mais sindénimo de gerenciamento de lixo e residuos. Em termos da futura
geopolitica do nosso mundo, as populacdes serdo cada vez mais tratadas
ndo apenas nos termos darwinianos de sele¢do sexual, mas também dentro
de uma estrutura utilitaria e bio-fisiolégica-organica.

Tome um lugar como a Africa do Sul, onde uma porcentagem muito alta da
populagdo esta desempregada. Isso ndo ocorre porque ndo ha "trabalho".
N&o é porque as pessoas nao querem trabalhar.

De fato, aqui como em outras partes da Africa e de outras partes do Sul
Global, quase tudo ainda estar por ser feito. A quantidade de trabalho
necessaria para criar uma vida melhor para todos é incalculavel. Mas a
estrutura da economia realmente n&o precisa de todos nés. Nem precisa do
Nnosso tempo, dos nossos corpos, musculos e energias ou mesmo da nossa



68

inteligéncia social e coletiva. E este sera cada vez mais o caso no futuro, na
medida que avancarmos para uma fase da histéria humana em que apenas
0 que pode ser computavel conta. Enquanto dialogamos, muitos corpos ja
estao fora do célculo. A menos que reinventemos os termos do que conta e,
no processo, ressignifiquemos o que é o valor, assim como o0s
procedimentos de atribuicdo, mensuragdo e valor de troca, as coisas nao
mudardo®°. “traducéo do autor”.

Ja em outra entrevista, publicada no jornal Folha de S. Paulo (2020),

Mbembe chama essa fase do sistema capitalista sob as diretrizes da

governamentalidade neoliberal de necroliberalismo. Dominada pelas industrias do

silicio e pelas tecnologias digitais, essa nova fase da histéria humana se caracteriza,

como vimos, por uma humanidade supérflua, por sujeitos transformados em coisas

animadas, dados, coédigos, facilmente descartaveis. Como pano de fundo desse

novo fluxo do neoliberalismo®!, Mbembe (2018, p. 15-18) aponta para o que ele

chamou de devir-negro do mundo, a generalizagao da vida nua a qual as populacdes

negras foram submetidas nas corveias do primeiro capitalismo para as outras

humanidades subalternas.

Se, ontem, o drama do sujeito era ser explorado pelo capital, a tragédia da
multiddo hoje é ja ndo poder ja ser explorada de modo nenhum, € ser
relegada a uma "humanidade supérflua", entregue ao abandono, sem
gualquer utilidade para o funcionamento do capital. Tem surgido uma forma
inédita da vida psiquica, apoiada na memoria artificial e digital e em
modelos cognitivos provinientes das neurociéncias e da neuroeconomia.
Sendo que os automatismos psiquicos e os tecnoldgicos ndo passam de
duas faces da mesma moeda, vem se consolidando a ficcdo de um novo ser
humano, "empreendedor de si mesmo", moldavel e convocado a se
reconfigurar permanentemente em funcdo dos artefactos que a época
oferece.

50 “Nowadays, the project is to render as many people as superfluous as possible. The novelty is the

51

production at a massive scale of discounted bodies, a residual humanity that is akin to waste. With
our entry into a new climatic regime, this process will only intensify. As the global conditions for the
production and reproduction of life on Earth keeps changing, population politics at a planetary level
will increasingly become synonymous with excess and waste management. In terms of the future
geopolitics of our world, populations will be more and more treated not only in the Darwinian terms
of sexual selection, but also within an utilitarian and bio-physiologico-organic framework.

Take a place such as South Africa where a very high percentage of the total population is
unemployed. This is not because there is no “work as such”. This is not because people do not
want to work.

In fact, here as elsewhere in Africa and other parts of the global South, almost everything remains
to be done. The amount of work needed in order to create a better life for all is incalculable. But the
structure of the economy doesn’t really need us all. Nor does it need our time. It doesn’t really need
every single body, all of our muscles or energies or even the bulk of our social and collective
intelligence. And this will be more and more the case in the future, as we move to a phase of
human history in which only that which is computable counts. As we speak, many bodies already
fall beyond the scope of calculation. Unless we reinvent the terms of what counts and in the
process resignify what value stands for as well as the procedures of assigning value, of measuring
value, of exchanging value, things won’t change”.

Animado pela automatiza¢do da industria 4.0, pela uberizacdo do trabalho e pelo que vem se
chamando de capitalismo de plataforma baseado na extragdo, ndo mais apenas de petréleo e de
minério, mas de dados.
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Esse novo homem, sujeito do mercado e da divida, vé-se a si mesmo um
mero produto do acaso. Tal espécie de "forma abstracta ja pronta», como
diz Hegel, capaz de se vestir de todos os conteldos, é tipica da civilizacéo
da imagem e das novas relacdes que ela estabelece entre os fatos e as
ficcdes. Apenas mais um animal entre outros, ndo possui nenhuma esséncia
prépria a proteger ou salvaguardar. Nao tem, a priori, nenhum limite para a
modificacdo da sua estrutura biolégica e genética. Distingue-se, em varios
aspectos, do sujeito tragico e alienado da primeira industrializacdo. De
saida, € um individuo aprisionado no seu desejo. O seu gozo depende
guase inteiramente da capacidade de reconstruir publicamente a sua vida
intima e de oferecé-la num mercado como uma mercadoria passivel de
troca. Sujeito neuroeconomico absorvido por uma dupla inquietagéo,
decorrente de sua animalidade (a reproducdo bioldgica de sua vida) e da
sua coisidade (a fruicdo dos bens deste mundo), esse homem-coisa,
homem-maquina, homem-cddigo e homem-fluxo, procura antes de mais
nada regular a sua conduta em funcdo de normas do mercado, sem nem
sequer hesitar em se autoinstrumentalizar e instrumentalizar os outros para
otimizar a sua parcela de fruicdo. Condenado a aprendizagem para toda a
vida, a flexibilidade, ao reino do curto-prazo, deve abracar sua condi¢céo de
sujeito solivel e fungivel, a fim de responder a injuncdo que lhe é
constantemente feita — tornar-se um outro.

Some-se a isso o fato de o neoliberalismo representar a época na qual
capitalismo e o animismo, durante muito tempo obrigados a se manterem
afastados, tendem finalmente a se fundir. Agora que o ciclo do capital
caminha de imagem em imagem, esta se tomou um factor de aceleragéo
das energias pulsionais. Da fusdo potencial entre o capitalismo e o
animismo resultam algumas consequéncias determinantes para a nossa
futura compreensdo da raca e do racismo. Desde logo, 0s riscos
sistematicos aos quais 0s escravos negros foram expostos durante o
primeiro capitalismo constituem agora, se ndo a norma, pelo menos o
quinhdo de todas as humanidades subalternas. Em seguida, essa
tendencial a universalizacdo da condi¢do negra é simultanea ao surgimento
de praticas imperiais inéditas, tributarias tanto das légicas escravagistas de
captura e predagdo como das ldgicas coloniais de ocupacéo e exploragéo,
incluindo as guerras civis ou razias de épocas passadas. As guerras de
ocupacdo e as guerras anti-insurreccionais visam nao apenas capturar e
liquidar o inimigo, mas também operar uma divisdo do tempo e uma
atomizacgéo do espaco.

O devir-negro do mundo® ou a sistematizacdo dos riscos a que foram
submetidos os escravizados negros para todas as humanidades subalternas, esse
devir-minoritario®3, reside no fato de que o negro ndo é uma representacdo de um
fato bioldgico, mas uma producao do imaginério social. Ou, como aponta a psiquiatra
e psicanalista Neusa Santos Souza (1983, p. 19), em Tornar-se negro: as

52 Uma extrapolacédo do devir-negro deleuziano e guatarriano. Como escrevem Deleuze e Guatarri
(1997, p. 88), “até os negros, diziam os Black Panthers, terdo que devir-negro”.

53 Isso0, segundo Deleuze e Guatarri (1997, p. 88), se da “porque s6 uma minoria pode servir de termo
medium ativo ao devir, mas em condi¢des tais que ela pare por sua vez de ser um conjunto
definivel em relagdo a maioria”. Ou seja, conforme Deleuze e Guatarri (1997, p. 89), em relacdo ao
“branco, macho, adulto, “razoavel”’, etc., em suma o europeu médio qualquer, o sujeito de
enunciacao”. Nesse sentido, o devir-negro, o devir-mulher ou o devir-judeu, de acordo com 0s
autores (1997, p. 88), “implicam, portanto, a simultaneidade de um duplo movimento, um
movimento pelo qual um termo (o sujeito) se subtrai a maioria, e outro pelo qual um termo (o termo
medium ou o agente) sai da minoria”. Com isso, os filésofos querem dizer que todo devir-
minoritario envolve um caso politico.
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vicissitudes da identidade do negro brasileiro em ascenséo social, um estudo sobre
a construcdo da emocionalidade do negro brasileiro:
A sociedade escravista, ao transformar o africano em escravo, definiu o
negro como raga, demarcou o seu lugar, a maneira de tratar e ser tratado,

os padrdes de interagdo com o branco e instituiu o paralelismo entre cor
negra e posic¢ao social.

Como notamos com Neusa Santos Souza, assim como para Mbembe
(2018, p. 28), a raga nao € um “fato natural fisico, antropolégico ou genético [...] ndo
passa de uma ficgdo util, uma constru¢ao fantasmatica ou uma projecéo ideologica”.
Ela faz parte de uma bioeconomia que permite identificar e definir grupos
populacionais em funcdo de riscos diferenciados e mais ou menos aleatérios®*.
Deste ponto de vista, ela funciona como um dispositivo de seguranca fundado
naquilo que poderiamos chamar de principio do enraizamento biolégico pela
espécie. Como explica Mbembe (2018, p. 42), ao mesmo tempo ideologia e
tecnologia de governo, “[...] a nocdo de raca permitia representar as humanidades
nao europeias como se tivessem sido tocadas por um ser inferior”. E € nas pias
batismais desse encontro, do negro com 0 principio da raca e do capital, que pela
primeira vez na histéria humana®®, o principio racial e o sujeito de mesma matriz
foram operados sob o signo do capital.

Essa alianca entre raca e capital € o que diferencia a escraviddo moderna
das outras formas de servidao autdctones. E, como ja podemos perceber, o discurso
sobre a raca, sobre esse dispositivo colonial que é a raca, € a matriz dessa
contaminagcdo entre cultura, biologia e economia politica que produz o ser negro.
Sem contar o papel central que a raca assume enquanto definidor das politicas de
inimizade ou do inimigo a ser combatido pela maquina de guerra a servico ou nao do
aparelho de Estado.

Como aponta Mbembe (2018, p. 21), “produto de um maquinario social
indissociavel do capitalismo [...] esse termo foi inventado para significar excluséo,
embrutecimento e degradacéo, ou seja, um limite sempre conjurado e abominado”.
Nesse sentido, o negro surge de um duplo processo de fabulacéo e clausura, advem
mais de um mecanismo de autodesignacdo do que de identificacdo. Conforme
Mbembe (2018, p. 42):

54 MBEMBE, 2018, p. 74.
% MBEMBE, 2018, p. 32.
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[..] o negro ndo existe enquanto tal. Ele é constantemente produzido.
Produzi-lo é gerar um vinculo social de submissdo e um corpo de extracao,
isto é, um corpo inteiramente exposto a vontade de um senhor e do qual nos
esforcamos para obter o maximo de rendimento. Sujeito & corveias de toda
ordem, o negro €& também nome de injuria, o simbolo do homem
confrontado com o agoite e o sofrimento, num campo de batalha em que se
opdem faccdes e grupos social e racialmente segmentados.

Nesse caso, Mbembe (2018, p. 13-15) fala de trés momentos
fundamentais para a formacédo de todo esse complexo de fabulacdo e clausura do
ser negro: a “espoliagao organizada, quando, em proveito do trafico atlantico (século
XV ao XIX), homens e mulheres originarios de Africa foram transformados em
homens-objeto, homens-mercadoria e homens-moeda”, no final do século XVIII,
quando os negros aprendem a escrita do colonizador, “por meio de seus proprios
tracos, 0S negros, esses seres capturados por outros, conseguiram articular uma
linguagem propria, reivindicando o estatuto de sujeitos plenos do mundo vivo”, por
fim, a “globalizacdo dos mercados, a privatizacdo do mundo sob a égide do
neoliberalismo e do intrincado crescimento da economia financeira, do complexo
militar pds-imperial e das tecnologias electronicas e digitais”. Em resumo, escreve
Mbembe (2018, p. 79-80):

Mas o que devemos entender por “negro”? E comumente aceito que, de
origem ibérica, este termo sO viria a aparecer num texto escrito em lingua
francesa no inicio do século XVI. Serd, contudo, apenas no século XVIII, isto
€, no zénite do trafico de escravos, que entrard por definitivo no uso
corrente. Num plano fenomenoldgico, o termo designa, em primeira linha,
ndo uma realidade significante qualquer, mas uma jazida, ou melhor, um
rebotalho de disparates e de fantasmas que o Ocidente (e outras partes do
mundo) urdiu e com o qual revestiu as pessoas de origem africana muito
antes de serem capturadas nas redes do capitalismo emergente dos
séculos XV e XVI. Ser humano vivo e com formas bizarras, queimado pela
irradiacdo do fogo celeste, dotado de uma petulancia excessiva, sujeito ao
dominio da alegria e desertado pela inteligéncia, o negro € antes de tudo o
resto de um corpo — gigantesco e fantastico —, um membro, 6rgéos, uma
cor, um odor, masculo e carne, uma soma inaudita de sensacdes. Se for
movimento, s6 pode ser um movimento de contracdo inerte, rastejo e
espasmo (Hegel, A Razdo na Histdria) — o frémito do passaro, o ruido dos
cascos do animal. E, se for forca, ndo poderia ser outra que néo forca bruta
do corpo, excessiva, convulsiva e espasmaddica, refrataria ao espirito, ao
mesmo tempo onda, raiva e inquietude, diante da qual o normal é suscitar
nojo, medo e terror.

7

No préximo capitulo, veremos como a raca € o elemento fundamental

para a construcdo dessa genealogia do mundo necropolitico descrito por Mbembe.
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4 A QUESTAO DA “RACA” NA COLONIZACAO

4.1 A “raga” como estrutura do mundo moderno/colonial ou a légica do curral

Historicamente, a raca é o que permite codificar, organizar, dividir, fixar e
hierarquizar figuras dentro de um espaco mais ou menos estanque. ISso € o que
Mbembe define como a légica do curral. De acordo com ele (2018, p. 74), “A raca é
0 que permite identificar e definir grupos populacionais em fungcdo dos riscos
diferenciados e mais ou menos aleatérios dos quais cada um deles seria o vetor”.
Essa funcdo da raca pode ser identificada nos trés regimes necropoliticos analisados
no capitulo anterior: a plantation, o apartheid e a colonia, seja essa em sua forma
moderna ou contemporénea. Como explica Mbembe (2018, p. 75):

Nos trés casos, 0 seu papel era atribuir aos seres vivos caracteristicas que
permitiam reparti-los em diferentes casas do vasto tabuleiro das espécies
humanas. Mas ela também participava de uma bioeconomia. Na raca
vinham se reconciliar massas, classes e populacdes, isto €, os trés legados
da histéria natural, da biologia e da economia politica. O trabalho e a
producao de riqueza eram inseparaveis dos problemas especificos da vida e
da populacdo, da regulacdo dos movimentos e deslocamentos, em suma,
dos processos de circulacao e de captura. E os processos de circulagéo e
de captura representam uma dimensdo crucial tanto das tecnologias de

seguranga quanto dos mecanismos de inscricdo das pessoas nos sistemas
juridico-legislativos diferenciados.

Essa fratura originada pela raca visa debilitar qualquer relagcdo de
parentesco e do surgimento de algum laco de comunidade. Conforme Mbembe
(2018, p. 71), “A condicao de “sem parentes” (kinlessness) Ihe é imposta pela lei e
pela forca. Essa evicgcdo do ambito do parentesco oficial é, por outro lado, uma
condicado herdada. Nascimento e descendéncia ndo dao direito [...]", ndo produzem
nenhuma relacdo de pertencimento social. Isso decorre do fato de que a raca,
enguanto tecnologia e mecanismo de poder, é também a maneira de estruturacéo
desse poder.

Nao de um poder transcendente, mas de um poder que surge com a
colonizagdo e que ir4 diferenciar, como ja foi abordado anteriormente, a escraviddo
moderna das outras formas de serviddo autéctones. Isso aproxima o pensamento de
Mbembe da perspectiva de trabalho de Anibal Quijano (2014) e de Toni Morrison
(2019). O primeiro é socidlogo e um dos maiores pensadores latino-americanos, e a

segunda, € uma das maiores escritoras e pensadoras norte-americanas. Cada um,
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analisando a historia inenarravel da escraviddo e do holocausto negro e amerindio
na América Latina e na América do Norte, chegou a conclusdes semelhantes: a
relacdo excepcional entre raca, hierarquia racial, racismo e escraviddo que surge

com a coloniza¢édo do Novo Mundo.

Para Quijano (2014), no artigo “Raza’, ‘etnia’ y ‘nacion’ en Mariategui:

cuestones abiertas”, a raca funciona estabelecendo uma nova forma de poder que
surge com a dominacao colonial europeia. Um poder que articula novas relacdes
sociais e materiais: de um lado, relagdes diversas de exploracao e trabalho em torno
do capital e do seu mercado, como escravidao, servidao, reciprocidade, trabalho
assalariado, producdo mercantil; de outro, a producdo de novas identidades
histéricas, como “indios”, “negros”, “brancos” e “mesticos”, que se tornaram na
gramatica basica das relacbes de dominacdo e, ao mesmo tempo, das relacbes
intersubjetivas e das relacbes de poder entre Europa e as populacdes do resto do
mundo.

No artigo “Qué tal raza!”, Quijano descreve melhor a genealogia desse

novo poder que € a racga (2014, p. 100):

La idea de raza es, con toda seguridad, el mas eficaz instrumento de
dominacion social inventado en los ultimos 500 afios. Producida en el mero
comienzo de la formacion de América y del capitalismo, en el transito del
siglo XV al XVI, en las centurias siguientes fue impuesta sobre toda la
poblacién del planeta como parte de la dominacion colonial de Europa.
Impuesta como criterio basico de clasificacién social universal de la
poblaciéon del mundo, segun ella fueron distribuidas las principales nuevas
identidades sociales y geoculturales del mundo. De una parte: “Indio”,
“‘Negro”, “Asiatico” (antes “Amarillos” y “Aceitunados”), “Blanco” y “Mestizo”.
De la otra: “América”, “Europa”, “Africa”, “Asia” y “Oceania”. Sobre ella se
fundd el eurocentramiento del poder mundial capitalista y la consiguiente
distribucion mundial del trabajo y del intercambio. Y también sobre ella se
trazaron las diferencias y distancias especificas en la respectiva
configuracion especifica de poder, con sus cruciales implicaciones en el
proceso de democratizacion de sociedades y Estados y de formacion de
Estados-nacidon modernos.

De ese modo, raza, una manera y un resultado de la dominacién colonial
moderna, invadio todos los &mbitos del poder mundial capitalista. En otros
términos, la colonialidad se constituy6 en la piedra fundacional del patrén de
poder mundial capitalista, colonial/moderno y eurocentrado. Tal colonialidad
del poder ha probado ser mas profunda y duradera que el colonialismo en
cuyo seno fue engendrado y al que ayudé a ser mundialmente impuesto

Podemos notar a partir dessa genealogia da formacdo desse novo
instrumento de dominagcdo social e, consequentemente, de poder, que Quijano

chama de colonialidade do poder, que tem como elemento principal a raca, e como
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ela é crucial para a formacdo da América e da prépria Europa enquanto centro do

mundo moderno. Como descreve melhor Quijano (1995, p. 4-5):

Con la formacion de América se establece una categoria mental nueva, la
idea de “raza”. Desde el inicio de la conquista, los vencedores inician una
discusion histéricamente fundamental para las posteriores relaciones entre
las gentes de este mundo, y en especial entre “europeos” y no-europeos,
sobre si los aborigenes de América tienen “alma” o no; en definitiva si tienen
0 no naturaleza humana. La pronta conclusion decretada desde el Papado
fue que son humanos. Pero desde entonces, en las relaciones
intersubjetivas y en las practicas sociales del poder, qued6 formada, de una
parte, la idea de que los no-europeos tienen una estructura biolégica no
solamente diferente de la de los europeos; sino, sobre todo, perteneciente a
un tipo o a un nivel “inferior”. De otra parte, la idea de que las diferencias
culturales estan asociadas a tales desigualdades biologicas y que no son,
por lo tanto, producto de la historia de las relaciones entre las gentes y de
éstas con el resto del universo. Estas ideas han configurado profunda y
duraderamente todo un complejo cultural, una matriz de ideas, de imagenes,
de valores, de actitudes, de practicas sociales, que no cesa de estar
implicado en las relaciones entre las gentes, inclusive cuando las relaciones
politicas coloniales ya han sido canceladas. Ese complejo es lo que
conocemos como “racismo”.

A discussao histérica de que fala Quijano, sobre os amerindios terem ou
ndo natureza humana, tem inicio em 12 de outubro de 1492, logo apdés Colombo
chegar ao territério “americano” e tomar os amerindios enquanto “povos sem
religiao”. De acordo com o socidlogo Ramon Grosfoguel (2016, p. 37), no imaginario
religioso do século XVI, o sintagma “povos sem religidao” se traduziria de trés
maneiras: “1. se vocé nao tem uma religido, vocé ndo tem um Deus; 2. se VOCcé nao
tem um Deus, vocé ndo tem uma alma; e, por fim, 3. se vocé ndo tem uma alma nao
€ humano, mas animal”’. Aqui, encontram-se, segundo Grosfoguel, os germes das
discussoes racistas posteriores.

Ao longo do século XVI, esse debate foi sendo acirrado por Bartolomeu
de Las Casas e Guinés de Sepulveda. Para colocar um termo final a essa questao,
foi realizado, no ano de 1552, o famoso julgamento de Valladolid®®. Nele, de acordo
com Grosfoguel (2016, p. 38), Sepulveda “defendeu que os “indios” eram seres “sem
alma” e, portanto, animais que poderiam ser escravizados no processo do trabalho,
sem que houvesse qualquer pecado aos olhos de Deus”. Os argumentos de

Sepulveda para a inferiorizacdo dos indigenas foram o de que eles ndo possuiam

% Contemporaneamente, o soci6logo Immanuel Wallerstein apontou as relagdes entre esse
julgamento e a guerra ao terror propagada pelo governo Bush no livio O universalismo europeu:
a retérica do poder.
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propriedade privada e nem mercado, o que mostra, prontamente, a forte presenca
de um pensamento protocapitalista em Sepulveda.
Quem também escreveu sobre Sepulveda foi Schmitt. Em um artigo sobre
o direito & ocupacdo do Novo Mundo na obra de Francisco de Vitdria, comenta
Schmitt (1949, p. 15-16) que Sepulveda:
[...] presentaba a los indigenas como “salvajes” y “barbaros” para, de esta
suerte, apoyado en aristoteles, convertirlos, a ellos y sus tierras, en objeto
de libre conquista. Ya entonces, recién iniciada la conquista, se hizo valer
gue los indios eran iddlatras y canibales, que hacian sacrificios humanos e
cometian toda la clase de crimenes. La frase de Aristételes en la politica (|,
2, 13), segun la cual los pueblos barbaros son “esclavos” por naturaleza”,
era muy citada, y se atribuye incluso a sepulveda la afirmacion los
espafioles superan a los barbaro como el hombre supera al mono. Privar
por estas razones a los indios de la cualidad de hombres significaba, pues,
practicamente hallar un titulo juridico en favor de gran conquista y la
submision de los indios [...]
Este argumento aristotélico, inhumano en su conclusion, se deduce sin

embargo de una determinada idea de humanidad, a saber: de la humanidad
superior de los conquistadores.

Aqui conseguimos extrair as consequéncias mais profundas da dimenséo
racial, da maneira como ela foi estruturada, da colonizagdo moderna. Apresentar 0s
indigenas como selvagens e barbaros implicava diretamente em decretar a
superioridade dos colonizadores em relacéo aos colonizados. Assim, os indigenas e
suas terras se tornariam objeto de livre conquista. Esse foi o debate que animou o
movimento teoldgico, juridico e filoséfico que ficou conhecido como Segunda
Escolastica®’, fundamental para a formacdo do pensamento moderno europeu, no

gue diz respeito a sua dimensao politica, moral, antropolégica, cultural e do direito

5 Em Historia da Filosofia do Brasil: o periodo colonial (1500-1822), escreve Paulo Margutti (2013, p.
61): “No século XVI a filosofia e a teologia se desenvolveram na Peninsula Ibérica. O resultado foi
0 aparecimento de uma grande producdo intelectual que rivalizava com aquela produzida no
apogeu da escolastica medieval no século Xlll. Dai o nome segunda escolastica para esse
periodo. Na Espanha, a Universidade de Salamanca se destacou nessa atividade, ao desenvolver
a reflexdo tomista a respeito das novas realidades sociopoliticas decorrentes da ‘descoberta’ do
Novo Mundo. Isso levou ao aparecimento da Escola de Salamanca, interessada no estudo da
moralidade politica, dos direitos humanos e da jurisprudéncia internacional, com base na lei
natural e na lei das nagdes. Com a Unido Peninsular (1580-1640), periodo marcado pela
dominacgédo espanhola sobre Portugal, muitos jesuitas espanhéis foram designados para trabalhar
na Universidade de Coimbra e ali continuaram as investigacdes iniciadas pela Escola de
Salamanca. Esses jesuitas ficaram conhecidos como os conimbricences e colaboradores na
fundamentacdo da moderna lei internacional, posteriormente sistematizada por Hugo Grotius,
John Selden e Samuel Pufendorf. Entre os principais representantes da Escola de Salamanca e
da Escola de Coimbra, podemos citar Martin de Azpicueta, Francisco de Vitoria, Domingo de Soto,
Alfonso de Castro, Menchior Cano, Bartolomé de Medina, Pedro da Fonseca, Domingo Bafiez,
Francisco de Toledo, Benito Pereira, Luis de Molina, Francisco Suarez, Gregorio de Valencia,
Gabriel Vazquez e Juan Martinez de Ripalda”. Como vemos, Francisco de Vitoria, que sera um
pensador fundamental para o pensamento portugués, € um dos grandes representantes da
segunda escolastica.
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internacional. O que Schmitt tinha plena consciéncia, por isso dos seus estudos
sobre Vitoria, Suarez, mas que ficou ofuscado ou foi reescrito pela filosofia iluminista
e pela hegemonia de Franca e Inglaterra no século XIX.

Como vimos, Sepulveda era plenamente favoravel, segundo a doutrina da
escravidao natural de Aristételes, a dominagdo e escravizacdo dos indigenas pela
superioridade do conquistador europeu em relacdo ao indigena. Como escreve em
La caida del hombre natural: el indio americano y los origenes de la etnologia
comparativa, a respeito da obra Democrates secundus de Sepulveda, o historiador
Anthony Pagden (1997, p. 165):

Ideol6égicamente, no hay incoherencia entre esta observacién y los intentos
anteriores de Demdcrates de definir al indio como un esclavo natural.
Sepulveda conocia lo suficientemente bien a Aristételes como para saber
gue todas las criaturas, incluso los animales salvajes, pueden aprender por
imitacién, y el esclavo natural, que es capaz de clarividencia (sunesis),
llegara a ser mas parecido a los hombres en comparfia de hombres, lo
mismo que ocurre con un perro. Los indios, debemos suponer, son capaces
de aprender a realizar tareas domésticas, e incluso puede decirse que esto
constituye su epistéme servil (Pol. 1255 b) «que un profesor de Siracusa
habia ensefiado a los serivos por un salario» (Pol. 1255 b). Pero
independientemente del tiempo que vivan o de lo habiles que lleguen a ser,
los indios nunca serdn como otros hombres, ciudadanos con pleno derecho
de una verdadera republica. No pueden, como admite Demdcrates, ser
burros u osos, pero sus facultades mentales sélo son mecanicas, muy
parecidas a las de las abejas o las arafias.

Segundo Pagden, é provavel que Las Casas tenha tido contato com o
pensamento de Sepulveda pela obra Apologia, de 1550. A obra € uma reducao dos
argumentos contidos em Democrates secundos a trés proposi¢des béasicas, que, de
acordo com Pagden (1997, p. 169-170), sdo: os indios, culturalmente, sdo inferiores
aos espanhais e, por isso, requerem tutela; os crimes antinaturais dos indigenas os
privaram de seus direitos de dominium; as bulas de doacéo, bulas papais, sao titulos
validos, por si s, para justificar a conquista espanhola.

Em resposta a Sepulveda, Las Casas escreveu Argumentum apologiae, a
sua objecdo a escravidao natural dos indigenas lida nos debates de Valladolid, e
Apologética historia. Sobre elas, escreve Pagden (1997, p. 172-173):

La Apologética historia es, en primer lugar, un intento de demostrar, sobre la
base de un inmenso cuerpo de datos empiricos e histéricos, que las
comunidades indias anteriores a la conquista cumplian los requisitos de
Aristételes para una verdadera sociedad civil y, en segundo lugar, de
explicar por qué la cultura amerindia a veces diferia radicalmente de las
normas europeas, sin recurrir a la psicologia bipartita de Aristételes.

En muchos aspectos es una obra realmente “original”. Los historiadores
antiguos que escribieron cronicas de sociedades remotas o “béarbaras”,
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como Herodoto, Jenofonte, Apolonio de Rodas o Diodoro de Sicilia, a los
cuales menciona Las Casas esporadicamente, habian considerado su tarea
esencialmente descriptiva. Ciertamente, ninguno de ellos deseaba probar,
como Las Casas, que bajo diferencias culturales evidentes entre las razas
de hombres existian los mismos imperativos sociales y morales. Como la
intencion de Las Casas era demostrar una semejanza fundamental entre
grupos culturales muy distintos, la Apologética historia es, de hecho, una
extensa obra de etnologia comparativa, la primera, que yo sepa, escrita en
una lengua europea. Y no comienza, como la mayoria de las historias
cristianas, con una narracion de los origenes de la humanidad desde Adan,
sino, por razones que examinaré mas adelante, con una descripcion
completa del entorno fisico en el que el indio tenia que vivir. Esta mezcla de
«historia» natural no es, por supuesto, destacable en si misma. Pero en
otras historias de América, como la de Oviedo, que tomaban a Plinio como
modelo, la etnografia sélo es una parte de una enciclopedia general del
nuevo mundo. Sin embargo, en la obra de Las Casas, la descripcion de la
biosfera americana y de la condicion fisica del hombre americano
proporciona la base para la etnografia. Pero tanto la Apologética historia
como el Argumentum apologiae también forman parte de un programa
explicitamente polémico. Las dificultades que presentan ambos textos para
el lector moderno, y que sin duda presentaron al contemporéneo — las citas
y las menciones erréneas, la superposicién de distintos tipos de
argumentos, los cambios repentinos de énfasis, el basar la argumentacion
en asociaciones, etc.— no sélo se deben al estilo de exposicién de su autor,
sino también al hecho de que se escribieron (y una de ellas al menos estaba
destinada a la lectura) como parte de un debate sobre la condicién humana,
social y juridica de los indios americanos, que habia llegado a una situacion
critica en la década de 1550.

Como aponta Grosfoguel (2016, p. 38-39), para Las Casas “os “indios”
possuiam uma alma, em estado barbaro, necessitando de cristianizacdo. Entretanto
[...] era um pecado, aos olhos de Deus, escraviza-los”. Eles eram como infantes que
precisavam de orientacdo. Em relacdo ao processo colonizador portugués,
encontramos no capitulo sétimo, intitulado da condicdo e costumes dos indios da
terra, do famoso Tratado da terra do Brasil, de Pero de Magalhdes Gandavo,
encontramos todos alguns apontamentos interessantes sobre os indigenas
brasileiros. Quando Gandavo (2008, p. 65) diz que as nagdes amerindias “n&do tém
Fé, nem Lei, nem Rei; e desta maneira vivem sem Justica e desordenadamente”.
Com isso, ele quer dizer que os amerindios ndo possuem religido, nem um cédigo
de conduta normativo, seja o direito divino ou o direito humano, muito menos um
soberano, ou seja; como na conclusdo de Grosfoguel, podemos intuir que para
Gandavo a populagdo amerindia ndo tém civiliza¢do, eles andam nus como animais,
comem carne humana, sdo impios e ndo possuem propriedade. Estdo mais
proximos do estado de natureza do que dos humanos. Nesse caso, sera que podem

mesmo ser considerados gente? Como escreve Gandavo (2008, p. 67) “
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[...] s@o estes indios muito desumanos e cruéis, ndo se movem a nenhuma
piedade: vivem como brutos animais sem ordem nem concerto de homens,
sdo muito desonestos e dados a sensualidade e entregam-se aos vicios
como se neles ndo houvera razdo de humanos, ainda que, todavia sempre
tém resguardo os machos e as fémeas em seu ajuntamento, e mostram ter
nisto alguma vergonha. Todos comem carne humana e tém-na pela melhor
iguaria de quantas pode haver: ndo de seus amigos com quem ele tem paz
se ndo dos contrarios.

Com esse tipo de pensamento, a Unica coisa que se depreende é o
discurso etnocéntrico de que os indigenas precisam ser tutelados por uma
civilizagédo “superior”. Esse pensamento serve de base para o processo colonizador
portugués e espanhol nas Américas e, com a mudanca geopolitica nos séculos XVl
e XIX, sera também utilizado, com as suas diferencas e acréscimos, como vimos
com Foucault, pelo colonialismo britanico, francés e alem&o em Africa e Asia, que
eram o centro da mao de obra e do comercio mundial até aquele periodo.

Para além das discussoes filoséficas envolvendo a Segunda Escolastica,
como bem notou o filésofo Enrique Dussel (2008, p. 166), em conformidade com
Schmitt, o que estava realmente em jogo no julgamento de Valladolid era o direito de
‘guerra justa” mediante a superioridade civilizacional dos conquistadores, o

dominium defendido por Sepulveda.
Lo mas grave del argumento filoséfico es que se justifica la guerra justa
contra los indigenas por el hecho de impedir la “conquista”, que a los ojos
de Ginés es la necesaria “violencia” que debia ejercerse para que el barbaro
se civilizara, porque si fuera civilizado ya no habria causa de justa guerra:
«Cuando los paganos no son mas que paganos [...] no hay justa causa para
castigarlos, ni para atacarlos con las armas: de tal modo que, si se
encontrase en el Nuevo Mundo alguna gente culta, civilizada y humana, que
no adorase los idolos, sino al Dios verdadero [...] seria ilicita la guerra»

(Sepulveda, 1967: 117).
La causa de guerra justa no era por ser paganos, sino por ser incivilizados.

Como j& esta claro, a colonizacdo nao implicava somente na dominacéo
do territério, mas também na escravizagcdo da populacdo amerindia. Inferiorizando-
as a condicao de “povos sem alma” e os agenciando no mesmo nivel ontolégico dos
animais, obtido através da fabulacdo em torno da tecnologia de poder racial, como
bem mostra Quijano, estariam lancadas as bases epistémicas que justificavam a
Invasdo, conquista territorial e escravizagcédo. O resultado do julgamento considerou
os amerindios como barbaros dotados de alma passiveis de cristianizagcéo, ou seja,
a sua existéncia, o seu modo de ser, sO existiam para ser cristianizados. De acordo

com Grosfoguel (2016, p. 39), as duas visdes de mundo, de Sepulveda e Las Casas,



79

inauguraram, ainda que sob o prisma teolégico-filoséfico, os dois maiores discursos

racistas da modernidade: o biologico e o cultural.

O discurso bioldgico racista do século XIX é uma secularizagdo do discurso
teoldgico racista de Sepulveda. Quando a autoridade do conhecimento
passou da teologia crista para a ciéncia moderna — apos o projeto lluminista
do século XVIII e a Revolugdo Francesa —, o discurso teoldgico racista de
Sepulveda sobre “povos sem alma” sofreu uma mutagdo com a ascensao
das ciéncias naturais, tornando-se um discurso biolégico racista sobre
“povos sem a biologia humana” e, posteriormente, “povos sem genes” (sem
a genética humana). O mesmo aconteceu com o discurso de Bartolomé de
las Casas. O discurso teolégico de Las Casas, acerca dos “barbaros a
serem cristianizados” no século XVI transmutou-se com a ascenséo das
ciéncias sociais, agora em um discurso racista da antropologia cultural,
sobre “primitivos a serem civilizados”.

Com Grosfoguel aprofundando a analise de Quijano, percebemos como o
discurso sobre a raga vai se transformando na base da dominag&o europeia no Novo
Mundo, e, paulatinamente, como ele vai reconfigurando a escraviddo moderna. E

nessa mesma linha de explicacdo que trabalha Morrison (2019, p. 6-7):

As origens da escraviddo ndo sdo necessariamente (ou mesmo em geral)
racistas. Comprar e vender pessoas é comércio antigo. E provavel que ndo
haja ninguém neste auditério cujos ancestrais ou dentro de cuja tribo nédo
tenham existido escravizados. Se vocé é cristdo, contaram-se escravizados
entre os seus; se € judeu, contaram-se escravizados entre 0s seus; se €
mugulmano, os escravizados lhe dizem respeito. Do mesmo modo, se seus
ancestrais sdo europeus, eles também viveram sob a servidao da Europa
Oriental, o arrendamento feudal na Inglaterra, na Europa viking, na Espanha
visigoda, ou em Génova, ou na Veneza e na Florenca dos séculos XV e
XVI. A maior parte da populacdo da Roma Antiga e da Grécia — todas
sociedades escravagistas deliberadamente construidas. A Gana medieval; o
Mali; os reinos de Daomé e de Axanti. A escraviddo foi essencial para o
mundo do isld; foi sistematica no Oriente, incluindo mil anos apenas na
Coreia. Estamos todos implicados nessa instituicdo. Os colonos do Novo
Mundo, modelando suas economias em sociedades contemporaneas ou
passadas que dependiam da mao de obra gratuita, tentaram escravizar as
populagBes autdctones e teriam importado qualquer grupo de estrangeiros
disponiveis, capazes e inquebrantaveis. Disponiveis, porque 0s reinos
africanos altamente organizados podiam fornecer trabalhadores para os
europeus; capazes porque eram inteligentes, adaptiveis e fortes;
inquebrantaveis, pois eram criativos, espirituais e bastante preocupados
com seus filhos — os estrangeiros da Africa se encaixavam perfeitamente.

N&o apenas as origens, mas as consequéncias da escraviddo nem sempre
sao racistas. O que é “peculiar’ na escraviddo do Novo Mundo nao é sua
existéncia, mas sua conversdo a tenacidade do racismo. A desonra
associada a ter sido escravizado ndo condena inevitavelmente os herdeiros
de alguém a vilificacdo, a demonizacdo ou ao suplicio. O que sustenta isso
€ o racismo. Grande parte do que tornou excepcional a escraviddao no Novo
Mundo foram os tracos raciais nitidamente identificaveis de sua populacdo
em que a cor da pele — antes de tudo, mas ndo de modo exclusivo —
interferia na habilidade de geracdes subsequentes se mesclarem com a
populacdo ndo escravizada. Nao havia chance de esconder, disfarcar ou
ofuscar o antigo status de escravizado, pois uma visibilidade bem marcada
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forcava a divisdo entre antigos escravizados e ndo escravizados (embora a
histéria desafie essa distingdo), sustentando uma hierarquia racial. A
passagem, portanto, da desonra associada ao corpo escravizado para o
desprezo pelo corpo negro se deu quase que de forma harmoniosa, pois o0s
anos intermediarios do lluminismo assistiram ao casamento entre estética e
ciéncia®, bem como uma movimentacdo em direcdo a uma brancura
transcendente. Nesse racismo, o corpo escravizado desaparece, mas 0
corpo negro permanece, transmutando-se em sinbnimo de gente pobre,
sindnimo de criminalidade e um ponto de inflamacao nas politicas publicas.
Pois ndo ha discurso na economia, na educac¢éo, na moradia, na saude, no
entretenimento, no sistema criminal, nos programas de assisténcia, nas
politicas trabalhistas — em quase nenhum dos debates nacionais que
continuam a nos assombrar — em que o corpo negro nao seja o elefante na
sala; o fantasma na maquina; o alvo, se ndo o tépico, das negociagdes.

No paragrafo, Morrison descreve a singularidade da escraviddo moderna,

para com as outras formas de escraviddo ao longo da historia, na sua relacdo direta

com o racismo, com o estabelecimento de hierarquias raciais. Um suplemento dessa

guestdo ja havia sido apontado por W. E. B. Du Bois, em Marxism and the Negro

Problem, no que ele chamou de color bar, a barreira ou a linha de cor. Segundo Du

Bois (1933, p. 104):

[...] tanto na América quanto na Europa [...] o fato de que a extensdo do
mercado mundial, pela expansao da industria imperial, estabeleceu um novo
proletariado mundial de trabalhadores de cor, labutando nas piores
condicdes do capitalismo do século 19, pastoreados como escravos e
servos e fornecendo, com o menor salario da histéria moderna, uma massa
de material para a indUstria. Com essa generosidade, os capitalistas
consolidaram o poder econémico, anularam o sufragio universal e
subornaram o trabalhador branco com altos saléarios, visGes de riqueza e
oportunidade de conduzir "negros". Soldados e marinheiros dos
trabalhadores brancos s&o usados para manter "sombras" em seus
"lugares" e capatazes e engenheiros brancos foram estabelecidos como
satrapas irresponsaveis na China e na india, na Africa e nas Indias
Ocidentais, apoiados pela propriedade organizada e centralizada de

8 Essa relacdo entre racismo, hierarquia racial e estética € muito proxima do socidlogo brasileiro
Guerreiro Ramos na obra Patologia social do “branco” brasileiro. Como escreve Ramos (1995, p.
219): “Nas condig¢des iniciais da formacao do nosso pais, a desvalorizacdo estética da cor negra,
ou melhor, a associacéo desta cor ao feio e ao degradante afigurava-se normal, na medida em
que ndo havia, praticamente, pessoas pigmentadas sendo em posi¢cles inferiores. Para que a
minoria colonizadora mantivesse e consolidasse sua dominagéo sobre as populacdes de cor, teria
de promover no meio brasileiro, por meio de uma inculcagdo dogmatica, uma comunidade
linguistica, religiosa, de valores estéticos e de costumes. SO assim, diria Gumplowicz, poderia
apoiar sua autoridade em sdlidos pilares, o que sempre constitui, para todo poder, um valioso
elemento de conservacgao, uma efetiva garantia de duragao”.
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maquinas, matérias-primas, commodities acabadas e monopdélio de terras
em todo o mundo®. “traduc&o do autor”.

A linha de cor é um elemento central do capital e da luta de classe. Como
vemos, nao ha discurso na economia, como apontado por Du Bois, na educacéo, na
moradia, como elencado por Morrison, dentre outros, que ndo seja permeado pela
guestdo da raca. Isso é bem semelhante ao que foi dito anteriormente por Foucault:
gue ndo ha Estado, ou instituicdo, na experiéncia moderna que ndo seja permeado
ou permeada pelo racismo. Essa é uma das questbes cabais para entendermos a
relacdo entre necropolitica e educacéo, pois como aponta a cientista social Andrea
lvanna Gigena, no artigo Necropolitica: los aportes de Mbembe para entender la
violencia contemporanea, a necropolitica € indissociavelmente ligada a dois
aspectos fundamentais: o racismo e as experiéncias coloniais. Segundo Gigena
(2011, p. 19),

[...] es necesario destacar que el necropoder estad siempre e
indisolublemente ligado al racismo: “Al fin y al cabo, mucho mas que el
pensamiento de clase (la ideologia que define la historia como una lucha
econdmica entre las clases), la raza ha sido la sombra omnipresente en el
pensamiento y la practica politica de occidente, sobre todo cuando se trata
de imaginar la inhumanidad de los extranjeros” (Mbembe, 2006: 36).

El racismo es conceptualizado, entonces, como una “economia psiquica”,
una “practica de la imaginacién” porque se sustenta sobre una idea que la
ciencia ya ha podido rebatir y que, sin embargo, perdura: que la raza existe.
Se articula, ademas, sobre un “accidente”: el color de la piel. Este racismo,
como explicaré luego con profundidad, encuentra su origen en las
experiencias coloniales y, actualmente — en la “Modernidad Global” — se

reproduce como efecto de una multiplicidad de micro practicas relativas a la
circulacion de las cosas, las migraciones y las guerras (Mbembe, 2005).

Podemos perceber que Gigena, assim como Morrison, acrescenta um
outro aspecto fundamental a analise necropolitica: a relagdo do racismo e das
experiéncias coloniais com a circulagdo das coisas, seja na forma de capital,
mercadorias ou recursos naturais, as migracdes e as guerras. Sobre essa relagao
com a guerra, como vimos na discussao sobre a maquina de guerra, escreve Gigena
(2011, p. 28-29):

9 [...] both in America and Europe [...] the fact that the extension of the world market by imperial
expanding industry has established a world-wide new proletariat of colored workers, toiling the
worst conditions of 19th century capitalism, herded as slaves and serfs and furnishing by the
lowest paid wage in modern history a mass of material for industry. With this largess the capitalists
have consolidated economic power, nullified universal suffrage and bribed the white worker by high
wages, visions of wealth and opportunity to drive "niggers."” Soldiers and sailors from the white
workers are used to keep "darkies" in their "places" and white foremen and engineers have been
established as irresponsible satraps in China and India, Africa and the West Indies, backed by the
organized and centralized ownership of machines, raw materials, finished commodities and land
monopoly over the whole world.
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Asi, queda sentado que el racismo necrético explica no solo el poder
homicida del Estado sino también el poder homicida de otras “maquinarias
de poder” capaces de ejercer soberania.

La “maquina de guerra” es un concepto que Mbembe toma de Deleuze y
Guattari para referir a la modalidad que asumen ciertos “actores” en las
guerras contemporaneas (Palestina, Kosovo y Africa). Se trata de
segmentos contingentes de gentes armadas, con una gran capacidad de
movilidad y metamorfosis (en relacién a su conformacién y sus objetivos)

Interessante nesse ponto, retomando Morrison, € como a escritora norte-

americana descreve o pas a pas de uma politica racista como sendo o pas as pas de

uma politica de guerra racial do tipo fascista. Conforme enumera a autora (2019, p.

1-2):

I. Invente um inimigo interno, como foco e distragéo.

. Isole e demonize esse inimigo dando rédea e amparando a circulacdo de
abusos verbais e insultos explicitos ou cifrados.

lll. Arregimente e crie fontes e distribuidores de informacdo dispostos a
refor¢car o processo de demonizagdo, porque € lucrativo, porque outorga
poder e porque funciona.

IV. Cerceie todas as formas de arte; monitore, difame ou expulse aqueles
gue desafiam ou desestabilizam os processos de demonizagéo e deificagdo.
V. Destrua e calunie todos os representantes e simpatizantes do inimigo
inventado.

VI. Alicie, entre os inimigos, colaboradores que aceitem e possam higienizar
0 processo de despossessao.

VII. Patologize o inimigo em midias populares e académicas; recicle, por
exemplo, o racismo cientifico e os mitos de superioridade racial de forma a
naturalizar a patologia.

VIII. Criminalize o inimigo. Em seguida, prepare, arrecade fundos e justifique
a construgdo de arenas de contengcdo para o inimigo — sobretudo seus
homens e, imperiosamente, suas criancas.

IX. Recompense o desinteresse e a apatia com entretenimentos
monumentais e pequenos prazeres, discretas sedugdes: alguns minutos na
televisdo, algumas linhas na imprensa; um pouco de pseudossucesso; a
ilusdo de poder e influéncia; um pouco de diversdo, um pouco de glamour,
um pouco de relevancia.

X. Mantenha, a todo custo, o siléncio.

N&o haveria uma solucéo final sem o racismo. E o que vemos através dos

apontamentos de Morrison, como o racismo funciona politicamente enquanto um

mecanismo que determina o inimigo a ser eliminado, bem a maneira schmittiana. E

nessa relacdo que o racismo estabelece entre politica e guerra que pensamos a

necropolitica e, por sua vez, a educacdo. No caso, a educagdo enquanto a guerra

continuada por outros meios. Mas antes de trabalharmos essa relacao, abordaremos

a colonizacéo portuguesa para entendermos se realmente podemos estabelecer ou

ndo uma relacdo entre a necropolitica e a formacdo da sociedade brasileira. Sera

gue os elementos histéricos descritos por Mbembe para a necropolitica estédo

presentes na nossa historia?
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4.2 A escravidao africana e o mecanismo de racializacao

A literatura mais recente sobre a escraviddo portuguesa no Brasil,
Escraviddo: do primeiro leildo de cativos em Portugal até a morte de Zumbi dos
Palmares, do historiador Laurentino Gomes, aponta duas caracteristicas
fundamentais para entendermos a historia da escraviddo na América portuguesa: o

regime de trabalho e o racismo. Como escreve Gomes (2019, p. 72-73):

A primeira é o regime de trabalho [...] Na América [...] a escraviddo se
tornou sinbnimo de trabalho intensivo em grandes plantacfes de cana-de-
acucar, algodao, arroz, tabaco e, mais tarde, café. Escravos eram usados
também na mineracdo de ouro, prata e diamantes. Estavam, portanto, em
condicdo equivalente a das maquinas agricolas industriais de hoje, como os
tratores, os arados, as colhedeiras e as plantadeiras nas modernas
fazendas no interior do Brasil. Nos engenhos de acgucar, trabalhavam em
jornadas exaustivas, em turnos e regime de trabalho organizados de forma
muito semelhante as linhas de producé@o que, a partir do final do século
XVIII, caracterizariam as fabricas da Revolucdo Industrial.

A segunda caracteristica que diferencia a escraviddo na América de todas
as demais formas anteriores de cativeiro é o nascimento de uma ideologia
racista, que passou a associar a cor da pele a condicdo de escravo.
Segundo esse sistema de ideias, usado como justificativa para o comércio e
a exploracdo do trabalho cativo africano, 0 negro seria naturalmente
selvagem, béarbaro, preguicoso, idolatra, de inteligéncia curta, canibal,
promiscuo, “sé podendo ascender a plena humanidade pelo aprendizado na
servidao”, explica o africanista brasileiro Alberto da Costa e Silva. Sua
vocagao natural seria, portanto, o cativeiro, onde viveria sob tutela dos
brancos, podendo, dessa forma, al¢ar eventualmente um novo e mais
avancado estagio civilizatorio.

Como vimos na nota sobre o capitulo sétimo, Da condicdo e costumes
dos indios da terra, do Tratado da terra do Brasil, de Pero de Magalhdes Gandavo
(2008), o pensamento portugués sobre o indigena americano nao difere
substancialmente desse pensamento sobre o cativo africano. Mas enquanto a saida
apontada para o indigenato foi a cristianizacdo mediante a politica do aldeamento®®
ou 0 apresamento e o0 exterminio populacional mediante o0 mecanismo de guerras

justas®l, como veremos mais a frente no episdédio da Guerra dos Béarbaros, para a

60 Orientagdo que mudard com os aldeamentos capuchinhos no século XIX e a busca por transformar
os indigenas em trabalhadores pobres nacionais, a proletarizacéo. O projeto de disciplinamento
para o trabalho, aplicado originalmente a populacé@o africana nas plantages de cana-de-acguUcar,
como veremos com o historiador Edgar Salvador de Decca, se torna a base da catequese dirigida
pelos capuchinhos a servico do Império.

61 Apesar de que as historiadoras Mattos e Grinberg (2018, p. 166) apontam que “(...) a orientagéo
favoravel a liberdade natural dos indigenas ndo os livrou da escravizacdo, que também foi
legitimada pelo mesmo conceito. Ao longo do século XVII, quando a importancia dos escravos
africanos crescia na sociedade colonial brasileira, o trabalho escravo indigena, embora ainda
usado em larga escala, passou a ser paulatinamente substituido pelo africano”. A escravidao
indigena s6 vai ser proibida oficialmente com o Diretério dos indios, em 1755, que tinha como
objetivo a integracéo da populacédo amerindia ao estado-nacéo.
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populacdo das nacdes africanas a saida apontada para a entrada na modernidade,
sob o dominio europeu, foi a escravizacdo, que implicava, como ja apontamos, na
perda do lar, através da captura e do trafico negreiro transatlantico®, cujo ponto de
ndo retorno é marcado pela Middle Passage®, da lingua, o escravizado e a
escravizada ndo podiam mais se expressar no seu idioma ou manifestar a sua
religido, rituais, simbolos, apenas no do colonizador, e na despossessao, perda da
posse de si, tanto do nome, pelo batismo realizado pelos padres jesuitas e pagos
pela Coroa portuguesa, quanto do corpo, pela escravidao e o trabalho forcado nas
lavouras de cana-de-acUcar. Que, como falamos anteriormente, implica uma nova
relacdo entre temporalidade e subjetividade. Os efeitos dessa relacdo se tornam
mais visiveis no estudo do historiador Edgar Salvador de Decca, O nascimento das
fabricas, sobre o sistema fabril no engenho de cana-de-agucar, envolvendo né&o
apenas um novo modo de producéo e organizacdo do trabalho, o modo de producéo
escravista colonial, mas uma nova subjetividade. Escreve de Decca (1982, p. 43-44):
[...] a partir do século XVI, nas &reas coloniais a concentracdo de
trabalhadores destituidos de meios de produc¢éo e expropriados de qualquer
saber técnico apareceu como a organizacao do trabalho mais eficiente para
se levar a cabo os interesses do lucro capitalista, e a também figura do
empresario se tornou imprescindivel para o processo de producéo.
Disciplina, ordem, hierarquia, foram elementos sempre presentes durante
todo o periodo em que se desenvolveu a produgédo colonial, e o capitalista,
na busca de maiores lucros, se transformou em elemento central para a
organizacdo do trabalho. Nado apenas na esfera da circulagéo, onde se
produzia a acumulacdo primitiva do capital, a figura do empresario era
indispensavel; ali também onde se instaurava todo um processo de trabalho

baseado na escraviddo, tal como estava organizado nos engenhos de
acucar, a sua figura austera foi imperiosa.

De Decca defende a ideia de que o sistema fabril, antes de ser uma
inovagdo tecnoldgica, se da por uma nova organizacdo e disciplinamento do
trabalho. Para o autor, o surgimento do sistema de fabrica foi ditado mais por uma
necessidade organizativa do que técnica, e essa nova organizacao para o trabalho
teve como resultado um novo regime disciplinar que se formou durante todo o
transcorrer do escravismo colonial®. Por isso, ele aponta para a figura do senhor de

engenho, ja como um empreendedor privado ligado ao mercado mundial da época, e

62 Essa saida pela escravizagdo da populacio africana também deve ser vista pelo fato do trafico ser
um mercado extremamente lucrativo para a Coroa portuguesa, junto com a producéo de acucar, e
foi um dos fatores pela opcéo do trato negreiro. O chamado comeércio triangular formado por
Portugal, Africa e Brasil. Veremos isso melhor no proximo capitulo.

8 Middle Passage ou Passagem do meio é o trecho mais longo e doloroso da travessia do Atlantico
pelo navios negreiros.

¢4 (DE DECCA, 1992, p. 25).
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do escravizado, ja como mao de obra, mercadoria e moeda transnacional, central
para o modo de producdo colonial protocapitalista lusitano e para o capitalismo
comercial em ascensdo. Mais do que outras poténcias, 0s portugueses lucravam
tanto com a exploracdo do trabalho escravizado nas plantations de cana-de-acgucar
guanto com o tréfico negreiro. Segundo o historiador Felipe de Alencastro (2000, p.
41-42):
Mais do que qualquer outro, o trato negreiro € um comércio administrado.
Como ficou dito, o controle metropolitano sobre a reproducdo da producéo
americana — ou melhor, a instancia politica do sistema colonial — tem um
papel decisivo na organizacdo econdémica do Atlantico. Também ficou

patente que o trato de africanos atingia um volume importante e, sobretudo,
um alto grau de integracdo ao mercado atlantico, antes mesmo de estar

conectado a agricultura comercial da América portuguesa. Submetido
durante trés séculos a poténcia europeia que maneja 0 maior mercado de
africanos, o Brasil converte-se no maior importador de escravos do Novo
Mundo [...].

Esse envolvimento direto em todas as fases de producao do trato negreiro
€ uma das principais caracteristicas da colonizacdo portuguesa e que liga de
maneira intersticial a Africa, Portugal e Brasil. J4& que a politica econémica
portuguesa destinada a colonizacdo brasileira tinha por base, para a producdo de
acucar nos engenhos, o controle de uma forca de trabalho advinda inteiramente de
fora do seu espaco produtivo, ou seja, a forca de trabalho necesséaria para os
engenhos vinha das col6nias portuguesas no continente africano. De acordo com
Alencastro®, o mercado constitutivo do trato negreiro se tornou estratégico na
politica colonial por dois fatores: o primeiro foi o choque microbiano® ou a guerra
biolégica entre colonizadores e indigenas que levou a morte de milhdes de nativos,
enquanto africanos e asiaticos possuiam um sistema imunitario contra as doencas
da populacdo europeia; o segundo foi o alivio das tensfes, proporcionado pelo
trafico negreiro, entre o produtivismo mercantil dos colonos e a evangelizacdo dos
indigenas exercida pelo clero. Em relacdo a esse ultimo conflito, explica Alencastro
(2000, p. 37) que tanto Las Casas, no século XVI, quanto o jesuita luso-brasilico
Antbnio Vieira, no século XVII, propunham, para as suas respectivas Coroas, 0
recurso ao trato negreiro no intuito de que os escravizados africanos libertassem os
indigenas do cativeiro imposto pelos colonos e, consequentemente, diminuissem as

tensdes entre os dois projetos de colonizagdo. Como vemos, ambos, Igreja e Coroa,

8 (ALENCASTRO, 2000, p. 37).
% Essa tese do choque microbiano defendida por Alencastro ¢ a mesma defendida por Jared
Diamond em Armas, germes e a¢o: os destinos das sociedades humanas.
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lucravam com o trato negreiro. Vale ressaltar que na coloniza¢cdo do Novo Mundo os
dois projetos ndo sdo contraditorios, mas complementares. Outra caracteristica
apontada mais recentemente por Silvio de Almeida e Julio Vellozo (2019), que
advém dessa centralidade do trato negreiro, é a “democratizagéo” da propriedade de
pessoas escravizadas na sociedade brasileira. Isso gerou o que os autores chamam
de “um grande pacto contra os escravizados” formado por pequenos, meédios e
grandes proprietarios de escravos espalhados pelos mais amplos setores da
sociedade brasileira do periodo.

Essa predominéancia do trabalho escravo pode ser vista na descri¢céo, de
um engenho de cana-de-acucar, feita por André Jodo Antonil em Cultura e opuléncia
do Brasil. Nela, notamos que um engenho de cana-de-aclUcar possuia uma clara
divisdo sociorracial e sexual do trabalho, além de longas jornadas laborativas e
especializacdo técnica que passava pelo tipo biolégico do trabalhador destinado a
cada tarefa, com codigos de conduta e disciplinas especificas. Como escreve Antonil
(1982, p. 36):

Os escravos sao as maos e 0s pés do senhor do engenho, porque sem eles
no Brasil ndo é possivel fazer, conservar e aumentar fazenda, nem ter
engenho corrente. E do modo como se ha com eles, depende té-los bons ou
maus para o servigo. Por isso, é necessario comprar cada ano algumas
pecas e reparti-las pelos partidos, rocas, serrarias e barcas. E porque
comumente sdo de nacgBes diversas, e uns mais bogais que outros e de
forcas muito diferentes, se ha de fazer a reparticdo com reparo e escolha, e
ndo a cegas. Os que vém para o Brasil sdo ardas, minas, congos, de Sao
Tomé, de Angola, de Cabo Verde e alguns de Mogambique, que vém nas
naus das india. Os ardas e os minas s&o robustos. Os de Cabo Verde e de
Sao Tomé sdo mais fracos. Os de Angola, criados em Luanda, sdo mais
capazes de aprender oficios mecanicos que os das outras partes ja
nomeadas. Entre os congos, ha também alguns bastantes industriosos e
bons ndo somente para o servico da cana, mas para as oficinas e para o
meneio da casa.

Uns chegam ao Brasil muito rudes e muito fechados e assim continuam por
toda a vida. Outros, em poucos anos saem ladinos e espertos, assim para
aprenderem a doutrina cristd, como para buscarem modo de passar a vida e
para se lhes encomendar um barco, para levarem recados e fazerem
gualquer diligéncia das que costumam ordinariamente ocorrer. As mulheres
usam de foice e de enxada, como os homens; porém, nos matos, somente
0s escravos usam de machado. Dos ladinos, se faz escolha para
caldeireiros, carapinas, calafates, tacheiros, barqueiros e marinheiros,
porque estas ocupagfes querem maior adverténcia. Os que desde novatos
se meteram em alguma fazenda, ndo € bem que se tirem dela contra sua
vontade, porque facilmente se amofinam e morrem. Os que nasceram no
Brasil, ou se criaram desde pequenos em casa dos brancos, afeicoando-se
a seus senhores, ddo boa conta de si; e levando bom cativeiro, qualquer
deles vale por quatro bocais.
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O elemento fundamental de manutencdo desse modo de producgéo
escravista era a vigilancia. Como aponta Jacob Gorender (2016, p. 103), “a fim de
obter dos escravos o esperado rendimento no trabalho, era preciso dispor de feitores
e capatazes que 0s vigiassem e castigassem imediatamente, no caso de
negligéncia”. A vigilancia na plantacdo se somam as expedi¢cdes, os famosos
aprensamentos, que serdo objetos de debate mais a frente, os homens do mato,
forma de regime especial formado pelo capitdo do mato, cabo, capitdo, sargento-mor
e capitdo-mor®’, as prisdes e as torturas por ferro quente, anjinhos, mascaras, vira-
mundo, bolo, tronco e acoite nas fazendas ou em praca publica. Gorender comenta
(2016, p. 103) que a norma para feitor-mor “de meados do século XVII mandava que
0 escravo, depois de “bem acoitado”, fosse picado com navalha ou faca e se
aplicasse nos ferimentos sal, sumo de limdo e urina para, em seguida, ser metido

”n

“alguns dias na corrente™. Esse sistema de vigilancia também se estabeleceu nas
cidades ja que todo o trabalho era feito por mdo de obra escravizada®. Conforme o
historiador Marcus Joaquim Maciel de Carvalho (2018, p. 157-158), os africanos
trabalhavam “nas obras publicas, nos servigcos urbanos, no comércio a retalho, no
artesanato, nos espacos domeésticos e em estabelecimentos comerciais”. Ainda
havia o trabalho de metalurgia nas forjas e fabricas de ferro e de pélvora, além das,
segundo Carvalho (2018, p. 158), “muitas chapelarias, tecelagens, charutarias,
matadouros, fabricas de sabdo, e em tantos outros casos, 0S cativos eram
onipresentes”. Em relacdo as mulheres, as demandas também eram constantes para
os trabalhos domeésticos: produgcdo de doces, roupas. Os poderes municipais, de
acordo com Carvalho (2018, p. 160), “regulamentavam a presencga escrava nas ruas,
buscando coibir a nudez dos recém-chegados, a venda sem passar por quarentena,
a mendicancia dos desvalidos, a circulacdo noturna ou a presenca em tabernas [...]".
Em relacdo a administracéo escravista colonial, escreve Cldvis Moura (1994, p. 20):
[...] o aparelho administrativo montado na Colbnia tinha dupla finalidade:
defender os interesses da Coroa e garantir a seguranca dos senhores da
insurgéncia negra escrava, que se mostrava dinAmica e constante nessa
fase do modo de producéo escravista (escravismo pleno)®®. Se, de um lado,
esmeravam-se na defesa dos direitos do Rei, da seguranca da classe

senhorial e eficiéncia da maquina administrativa local, de outro
estruturavam-se militarmente para conter os escravos (africanos e também

67 (GORENDER, 2016, p. 102).

% parece dificil de entender que ninguém trabalha obrigado porque quer.

% Moura divide o escravismo brasileiro em escravismo entre pleno (1550-1850) e escravismo
tardio(1851-1888).
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indios) que se recusavam ao trabalho, quer através da fuga individual, quer
através de quilombos que se organizavam em toda a Coldnia. Durante o
tempo em que o escravismo pleno funcionou, 0s negros viviam em um
verdadeiro corpo-a-corpo com os senhores e as autoridades.

O cabdigo de lei da Coroa portuguesa, responsavel pela manutencdo do
controle social da Col6nia, era as Ordenacdes Filipinas. De acordo com as
historiadoras Keila Grinberg e Hebe Mattos (2018, p. 164), o cddigo valia para todo o
império portugués: Sdo Tomé e Principe, Madeira, Angola e Mogambique, Goa,
Macau etc., e definiam as leis civis, fiscais, administrativas, militares e penais. As leis
das Ordenacdes entendiam a escravidao principalmente como uma pratica comercial
controlada pelos portugueses. Mesmo sendo um bem semovente, a Coroa detinha o
poder sobre a populacdo escravizada e podia punir os senhores que porventura
castigassem demais seus escravos, ainda que fossem legais e comuns 0s castigos
nas colénias. Como escreve Grinberg (2018, p. 145), “durante todo o periodo
colonial, os castigos infligidos aos escravos eram prerrogativas dos senhores,
praticamente uma obrigacdo, reconhecida e corroborada pelos costumes e pelas
leis”. Esse controle funcionava como uma dupla estratégia da Coroa: para evitar uma
revolta dos cativos provocada pelos desmandos dos senhores e dizer a esses
mesmos que era ela, em ultima instancia, que detinha o poder. O Cadigo Filipino
vigorou até a promulgacdo do Cdédigo Criminal, no ano de 1830, e do Cddigo de
Processo Penal, em 1832.

Mesmo liberta, conforme aponta a historiadora Beatriz Mamigonian (2018,
p. 72-73), a populacao africana ou afrodescendente era obrigada a prestar servicos
para o Estado durante 14 anos. O alvara de 26 de janeiro de 1818 regulamentava
esse tipo de prestacao de servi¢o. Além de trabalharem nas mesmas ocupacgdes que
0s escravizados, fosse para o Estado ou para os senhores, os africanos livres néo
recebiam remuneracdo ou terra, apenas alojamento, comida, vestuarios e algum
cuidado médico. Tratamento bem diverso do dado aos imigrantes brancos que
comegaram a vir para o Brasil a partir de 1890, ou antes, estimulados pelo ideal
embranquecedor de modernizacdo do pais. O desprezo das elites pela populacao
africana era notério. Além da demografia negativa, Edison Carneiro (1964, p. 55), em
Ladinos e crioulos, relata o caso dos negros bangués — cadaveres de escravizados

gue eram depositados no lixo para o urubu comer.
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Podemos ver boa parte dessas técnicas de sujeicdo do outro racializado,
desse desprezo, nos desenhos de Debret sobre o Brasil Imperial. O pintor francés

também nos da um quadro da hierarquia sociorracial do periodo.

1 - Portugués da Europa, portugués legitimo ou filho do reino. 2 - Portugués
nascido no Brasil, de ascendéncia mais ou menos longinqua, brasileiro. 3 -
Mulato, mestico de branco com negra. 4 - Mameluco, mestico das ragas
branca e india. 5 - indio puro, habitante primitivo: mulher china, 6 - indio
civilizado, caboclo, indio manso. 7 - indio selvagem, no estado primitivo,
gentio, tapuia bugre. 8 - Negro da Africa, negro de nag&o, negrinho. 9 -
Negro nascido no Brasil, crioulo. 10 - Bode, mestico de negro com mulato;
cabra, a mulher. 11 - Curiboca, mestico da raca negra com indio™.

Esse colorismo caracteristico da colonizacdo portuguesa expressa nao a
dificuldade apresentada para o entendimento dessa estrutura racializada de poder
no escravismo colonial portugués, mas a estratégia propria de colonizacédo
portuguesa. Como escreve o historiador portugués Francisco Bethencourt (2018, p.
249):

A grande variedade de designag¢fes cromaticas — no mundo ibérico, por
exemplo — ndo implicava a auséncia do conceito de raga, mas sim
exatamente o oposto: refletia, isso sim, a mistura de caracteristicas fisicas e
mentais. A dificuldade de combinar tons de pele com profissbes e

ocupaclBes concretas fez parte das intensas criagBes interétnicas
produzidas pelo periodo colonial na América ibérica.

Assim se da com a producdo do mulato’* a partir desse dispositivo

colonial complexo formado por relacdes de poder e de abuso sexual’? que se

0 (DEBRET, 1940, apud MOURA, 1994, pp. 150/151).

I Segundo Grada Kilomba (2019, p. 19), no livro Memodrias da plantacdo: episodios de racismo
cotidiano, mulato ou mulata é “uma palavra originalmente usada para definir o cruzamento entre
um cavalo e uma mula, isto é, entre duas espécies animais diferentes, que d& origem a um
terceiro animal, considerado impuro e inferior”. Notamos na definicdo de Kilomba todo o
componente racializado que carrega o termo.

2 (KILOMBA, 2019, p. 19).



90

convencional a chamar de mesticagem’3. Originalmente, o conceito de mesticagem,
segundo o antropélogo Kabengele Munanga (1999, p. 17), no livro Rediscutindo a
mesticagem no Brasil, € “concebido como uma troca ou fluxo de genes de
intensidade e duracdo variaveis entre populacfes mais ou menos contrastadas
biologicamente”, ou seja, esta ligado a ideia de miscigenacdo. No entanto, durante a
colonizacdo, a mesticagem vai se transformando numa categoria mental nova, numa
tecnologia sofisticada de dominacgao e hierarquizacao racial. Mais do que um projeto
civilizacional — como foi se desenhando desde a famosa dissertacdo’* de Karl
Friedrich Von Martius sobre a confluéncia particular das trés racas: a cor de cobre ou
americana, a branca ou caucasiana e a preta ou etidpica, sendo a raca branca, do
colonizador portugués, superior, fisica e moralmente, a raca dos colonizados, 0 rio
gue absorve os pequenos e inferiores afluentes —, o que notamos por tras da
mesticagem € um modo de governo, ja que como mostra Alencastro, a superioridade
numeérica da populagdo escravizada no Brasil, sem contar a indigena, era imensa.
Entre 1500 e 1850, Alencastro (2018, p. 60) estima que de cada 100 individuos
entrados no pais, 86 eram sob a condicdo de escravizados. Isso revela a
necessidade de taticas e estratégias de dominacdo mais perspicazes, além da

repressdo e tortura, para evitar revoltas. E surge como um indicativo de porque

® Daqui decorrem dois projetos de pais: um que vé na auséncia de uma pureza racial o problema do
Brasil, tanto no que diz respeito ao cruzamento com povos consideradas inferiores no interior da
mentalidade colonial, como os africanos e os indigenas, quanto a prépria ideia de cruzamento, de
mistura, que denota a impureza, sendo a saida original encontrada pelas elites brasileiras a
importagdo de uma “raga” e, consequentemente, de uma cultura mais “evoluida”. Disso advém a
ideia de embranquecimento nos niveis biolégico, cultural e civilizacional. Ndo é a toa obras como
A redencédo de Cam, de Modesto Brocos, que representa o fim da “maldicao negra”, tanto religiosa
guanto biolégica, ao apresentar uma avo negra com as maos lancadas ao céu em agradecimento
pelo neto branco, fruto do relacionamento da filha com um homem branco, possivelmente um
estrangeiro. A obra foi apresentada por Jodo Batista de Lacerda, entéo diretor do Museu Nacional
do Rio de Janeiro, como ilustracdo para um artigo seu sobre os mesticos no Brasil, apresentado
no | Congresso Universal das Ragas, em Paris. Esse tema da “maldigdo negra” € o mesmo do
conto de fadas A princesa negrinha, descrito pela historiadora e antropologa Lilia Moritz Schwarcz
no comeco do livro Nem preto nem branco, muito pelo contrario - cor e raga na sociabilidade
brasileira, onde o arco dramatico da protagonista, Rosa Negra, gira em torno do fato de ela ter
nascido negra. Para esse projeto, a modernizagéo e industrializacdo do Brasil ndo poderiam ser
feitas com o trabalho da populacdo negra. As instituicdbes médicas, juridicas, policiais,
educacionais séo criadas para tratarem disso, assim como o projeto de imigragdo do século XIX e
inicio do século XX. O outro projeto de pais pode ser sintetizado na ideia da Raca césmica, do
filosofo José Vasconcelos, que exalta a poténcia de uma civilizagdo mestica, de um novo processo
civilizatério para as Américas que serviria de bussola para o mundo. O Quinto Império. Apesar das
inimeras diferencas entre os autores, esse projeto encontra ecos em Mario e Oswald de Andrade,
Gilberto Freyre, Sergio Buarque de Holanda, Darcy Ribeiro, Edouard Glissant etc.

% Como se deve escrever a Histdria do Brasil.
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guase metade, cerca de 4,8 milhdes de africanos’, de todo o comércio
escravagista, avaliado em 10 milh6es de pessoas, vieram para o Brasil e porque a
nossa escraviddo foi a maior da historia moderna. Reiterando, ndo é que nao
houvesse racializacdo na colonizagdo portuguesa, mas a maneira de utilizagao
politica da raca ou a maneira de governar a partir dessa tecnologia de poder, que é a
raca, era diferente’®. Por isso de Mbembe, em diadlogo critico com Foucault’”,
identificar no regime de plantacdo um laboratorio de experiéncia biopolitica, assim
como o ultimo Marx identifica nesse regime a estufa do capitalismo. O Novo Mundo
funciona como um laboratério dessas experiéncias modernas de
governamentalidade, de gestéo da vida.

Para ficar mais claro isso, basta vermos a diferenca entre a escravidao na
América com a escraviddo praticada em Portugal, que era populacionalmente
menor, como escreve Stuart B. Schwartz (1988, p. 23), em Segredos internos:

engenhos e escravos ha sociedade colonial (1550-1835):

Até o século XV, a escraviddo em Portugal foi primordialmente uma forma
de serviddo associada a trabalhos domésticos e ocupacdes urbanas. Essa
tradicdo pode ser remontada a era da Lusitania romana, abrandada
naturalmente por influéncia do pensamento posterior. O lugar dos escravos
na sociedade, sua posi¢éo perante a lei, seu acesso a liberdade e mesmo
0s termos usados para descrevé-los — tudo isso originou-se de uma base de
precedentes romanos e situagdes urbano-domésticas. No século XV, a
conjuncdo de uma nova fonte de escravos na Africa ocidental e uma nova
demanda de cativos nos canaviais que floresciam no Algarve e, mais tarde,
na llha da Madeira, alteraram a natureza da escraviddo em Portugal. A
tradicdo urbano-doméstica permaneceu, mas a ela juntou-se uma forma
mais exigente de utilizacdo de maé&o-de-obra, associada a grande
propriedade acucareira, unidade produtiva basica no capitalismo comercial
gue caracterizou a economia europeia em expansao. Significativamente, a
escravidao na indUstria agucareira associou-se quase apenas aos africanos.
As duas tradi¢cbes, ou antes, tendéncias, da escraviddo ibérica coexistiram e
interagiram, acabando por fundir-se, no final do século XV, em uma Unica
instituicdo repleta de contradicbes provocadas pela persisténcia da forma

5 999, 666 mil vieram das areas formadas pela bafa de Benin e pelo golfo do Biafra, 3, 656 milhdes
desembarcaram em nossos portos vindo da regido do Centro-Oeste africano, especialmente do
Congo e de Angola, e 188, 400 mil foram trazidos da Senegambia e do golfo de Guiné. Sem
mencionar os nimeros dos africanos escravizados da Africa oriental, como os mogambicanos que
passaram a ser comercializados para o Brasil no século XIX. Todos esses povos eram oriundos de
nacdes diferentes com costumes parecidos, como China, Japao e Coreia.

76 Qutro argumento nesse sentido € que a populagdo afrodescendente no se emancipa socialmente
no Pds-Abolicdo, mesmo com toda a ideologia da “democracia racial’, o que temos & uma politica
de estimulo a imigracéo europeia até 1930.

7 Apesar das questdes temporais em torno da biopolitica, Foucault (1978, p. 26) fala, em um artigo
sobre o hospital e as tecnologias modernas, do poder disciplinar nos grandes regimes escravistas
modernos: “La esclavitud y las grandes compafiias esclavistas existentes en las colonias
espafolas, inglesas, francesas, holandesas, etc., eran también modelos de mecanismos de
disciplina”. FOUCAULT, Michel. El hospital en la tecnologia moderna. Educacion Médica y Salud,
v. 12, n. 1,1978.
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anterior em meio a demanda por aquela surgida posteriormente. Contudo,
foi nas ilhas do Atlantico, e ndo na peninsula ibérica, que as anomalias e os
ajustamentos da escravidao, j4 presentes nas lavouras canavieiras ibéricas,
tornaram-se mais salientes [...].

Na fala de Schwartz, notamos que o0 processo de implementacdo da
plantation agroexportadora de agucar, ndo apenas exigiu 0 uso em larga escala de
mao de obra escravizada, mas mudou as fei¢cdes da propria escraviddo em relacéo a
seus precedentes portugueses. Ja Herbert S. Klein e Ben Vinson Ill, em Escravidéo
africana: na América Latina e Caribe, apontam para as diferencas entre a escravidao
romana para com a escravidao instaurada nas Américas. Segundo os historiadores
Herbert S. Klein e Ben Vinson Il (2015, p. 19-21):

Em sua definicdo da condi¢édo legal dos escravos, os romanos também
influenciaram profundamente as normas juridicas das sociedades
escravistas americanas. No direito romano, o principal objetivo era garantir
totalmente os direitos de propriedade do senhor. Negava-se aos cativos o
direito legal a liberdade pessoal. Além desse ponto, porém, tendo em vista
suas proprias finalidades, a sociedade podia impor restricdes aos senhores
e a seu poder sobre seus escravos. Outros aspectos fundamentais da
personalidade legal, como os direitos a propriedade e a seguranga pessoal,
ndo eram totalmente negados aos cativos. Contanto que esses direitos nao
tolhessem a mobilidade da forca de trabalho escrava, podiam ser aceitos de
modo total ou parcial. Essa atitude mais “humana” derivava, em muitos
casos, do interesse proprio da classe dos senhores, que desejava uma forga
de trabalho estavel. A estabilidade podia resultar na restricdo aos direitos
absolutos do senhor em nome de maior eficiéncia e da paz social.

Um exemplo dessas restricbes pode ser visto na pratica romana de
emancipar cativos. Como na maioria dos sistemas escravistas, a
emancipacgao era fundamentalmente um direito que os senhores tinham de
dispor de sua propriedade como achassem melhor, mesmo se isso
significasse reduzir seu patriménio. Ao contrario de todos os outros bens,
humanos podiam ser libertados e, em muitos casos, tornados iguais ao
senhor que os possuia. Portanto, a manumissdo reconhecia a condicdo
humana do cativo enquanto aceitava os direitos absolutos de propriedade
do senhor. Mas a manumissdo também podia ocorrer por vontade do
escravo ou do Estado, e isso podia ser feito em nome do interesse do
Estado ou mesmo da eficiéncia econbmica. Por exemplo, era altamente
lucrativo para os senhores emancipar cativos pelo sistema da auto compra.
Para obter os fundos necessarios a compra da liberdade, os escravos
precisavam ter direito a um peculio, ou propriedade pessoal, razoavelmente
a salvo do controle de seu senhor. O Estado, por razbes proprias, podia
libertar cativos merecedores mesmo contra a vontade do senhor.

Também néo era preciso negar totalmente o direito a seguranca pessoal
para extrair o maximo da forca de trabalho escrava. Os romanos néo tinham
escrupulos de permitir aos senhores o uso da forca fisica para conseguir a
obediéncia de seus escravos. Na maioria das situacdes cotidianas, a
vontade do senhor era lei e podia ser imposta sem restricbes. Mas o Estado
ndo permitia matar cativos, pois isso poderia gerar uma séria ameaca a
estabilidade social. Isso ndo quer dizer que dor, acoitamentos, degradacao
e marginalidade néo fossem o quinh&o diario dos cativos. Mas sugere que,
nesse regime tdo duro em outros aspectos, ndo era essencial para a
eficiéncia do sistema chegar ao limite absoluto, privando o escravo de todos
os direitos legais. Na verdade, permitir alguma personalidade legal era
considerado essencial para que o sistema funcionasse sem percal¢os e
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lucrativamente. Uma vez que muitos ex-escravos acabaram por tornar-se
cidaddos romanos, as forcas divisivas da etnicidade e do racismo, que
estiveram presentes na maioria dos sistemas escravistas, foram mantidas
sob controle, ndo se permitindo que elas destruissem muitos dos direitos
residuais secundéarios dos escravos, como o direito a religido, educacao,
familia e até lagos de parentesco estendido. O potencial para uma igualdade
total pos-emancipacdo para alguns escravos marcou O sistema romano
como mais “aberto” do que muitos dos sistemas que surgiriam nas Américas
apos o século XV.

Essa dificuldade de integracdo ou do potencial para uma igualdade total
pds-emancipacdo, como ja apontamos, deu-se pela racializacdo da escraviddo na
América. No nosso caso especifico, esse mecanismo vai se moldando junto com a
maquina de guerra colonial alimentada pelo que Alfredo Bossi, em Dialética da
colonizacdo, chamou de dois impulsos fundamentais do processo colonizador
portugués: a colonizag&o como preacéo e a coloniza¢do como apostolado’®. E o que

veremos no capitulo a seguir.

4.3 A maquina de guerra colonial e a estruturacdo da raca como mecanismo de

dominacao

Os dois processos descritos por Bossi, como foi comentado
anteriormente, ndo devem ser vistos de maneira contraditéria, mas de maneira
tatica. Como podemos notar através da andlise sobre a legislacao indigenista do
historiador Pedro Puntoni (2002, p. 59-60):

Desde Jodo Francisco Lisboa, tem-se insistido na ideia de uma legislacao
indigenista oscilante e ambigua, que encobria uma politica que ora atendia
aos interesses dos colonos, ora aos dos missionarios. Aqueles procurando o
puro lucro mercantil e, portanto, a escravizagdo dos indigenas, e estes, a
sua conversdo e catequese, e, entdo, defendendo sua "liberdade". Caio
Prado Jr., por exemplo, partilhava desta crenca. Acreditava que a Igreja (a
Companhia de Jesus, particularmente), ao isolar os indigenas e tentar
monopolizar o direito de contato, acabava por entrar em choques constantes
com o0s colonos. A Metrépole teria assumido nestes conflitos entre a
Companhia e os colonos uma posicdo ambigua e oscilante, em razéo de
sua incapacidade em impor o proprio projeto — o indio como colonizador.
Mais recentemente, José Oscar Beozzo via um "movimento pendular" na
legislacéo, alternando-se leis de escraviddo, articuladas com os interesses
mercantis, e leis de liberdade dos indios, associadas a vontade de dilatacdo
da fé. Assim, os jesuitas, quase sempre, lutariam por uma lei restritiva do
cativeiro, contra a sanha dos colonos "capitalistas". Contudo, podemos
perceber que a dualidade da politica indigenista da Coroa portuguesa nao
configurava propriamente uma oscilacdo. Com excecéo da lei de 1609, logo
abortada, esta politica procurava regulamentar e legitimar a escravidao de
povos situados no ambito do Império e inscrevia-se numa tradicao

78 (BOSSI, 1992, p. 32).
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legislativa que se embasara, antes de mais nada, em uma percepcao
disjuntiva do universo indigena. A protecao e ao privilegio da atuacdo dos
missionarios somava-se a iniciativa de conquista e exterminio de grupos
indigenas considerados "bravios" ou irredutiveis. Sao ambiguidades
aparentes de uma legislacdo que se forjava no bojo de um projeto colonial
conduzido por uma politica imperial. Fazendo as contas, € importante notar
gue o debate sobre a guerra justa ndo pode ser tomado como "uma luta
pela justica”, em que se opunham defensores dos indios contra os cruéis
escravistas, mas antes de mais nada como "uma busca de legitimag&o (no
sentido weberiano do termo)", nas palavras de Pagden. Apenas a primeira
vista contraditoria e oscilante, a legislagao indigenista portuguesa, que por
vezes autorizava a escravizacdo dos povos indigenas (em caso de "guerra
justa" ou "resgate") e por vezes a coibia, era na verdade o resultado da
percepcdo das possibilidades de utilizagédo da diversidade sociocultural dos
povos autéctones e das possibilidades histéricas do contato para a
consecucdo dos objetivos concretos da empresa colonial. Beozzo, ele
mesmo, mostra como Nébrega "passa de uma a outra visao", sem perceber,
no entanto, que se tratava da mesma. Assim, o primeiro dos jesuitas no
Brasil pedia a intervencdo do monarca para que estimulasse a sujeicdo dos
indios, para o auxilio da missdo evangelizadora: "Se os quer [0os indios]
todos convertidos, mande-os sujeitar e deve fazer estender aos cristdos
pela terra adentro e repartir-lhes os servicos dos indios aqueles que
ajudarem", aconselhava.

Distante da discussao teologica promovida pela Coroa espanhola, como
vimos no debate de Valladolid entre Las Casas e Sepulveda, o portugués nao era
apenas pragmatico em relacdo aos objetivos da colonizacdo, mas estratégico.
Podemos notar isso na carta ao rei escrita pelo governador-geral do Brasil, D. Diogo
de Meneses, no ano de 1612. Sobre ela, comenta Puntoni (2002, p. 51): “Para ele
[Diogo de Meneses], a conquista ndo se devia fazer com grandes custos nem com
um grande exército, mas, pelo contrario, com “engenho e manha”, porque os indios
ndao eram gente de se conquistar pela forca”. E continuando Meneses, segundo
Puntoni (idem), “com pragmatico cinismo: “Quanto menos puder ver o gentio em nos,
€ Nos que o0 vao conquistar, tanto mais se fiardo no que lhes dissermos, e assim se
reduzirdo facilissimamente porque ndo é gente que se defenda por forga [...]". A
conquista portuguesa dependia de uma delicada politica de aliancas com o0s
indigenas, pois sem o apoio deles, ndo conseguiriam se manter no territério nem se
proteger contra inimigos externos, como outras poténcias estrangeiras, e internos,
como tribos rivais e os quilombos. Essa politica de alianca, que envolvia também o
escambo e 0 casamento entre portugueses e indigenas, € um outro fator apontado
por Puntoni para a substituicio da mado de obra escravizada amerindia para a
africana e para o entendimento de como funcionava, para 0s portugueses, 0
mecanismo de guerras justas contra os indigenas. Como escreve Puntoni (2002, p.
52-53),
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[...] em Portugal o conceito de guerra justa fora definido de forma
pragmatica ainda no século XIV pelo franciscano Alvaro Pais, cuja doutrina
acentuava o direito da Igreja ou do Estado de declarar guerra contra os
infiéis, donde a destruicdo e escravizacao dos inimigos se faziam segundo a
lei, isto é, em termos publicos e ndo privados. A guerra declarada por
particulares deveria ser efetivamente condenada, e os cativos tornavam-se
escravos, no sentido pleno da instituicdo, se capturado sob a autorizacéo,
portanto, do Estado ou da Igreja. Ja no periodo filipino, a lei de 24 de
fevereiro de 1587 regulamentou o uso dos indios trazidos do sertdo. As
entradas de captura sé poderiam ser feitas com a licenca do governador-
geral. A lei de 11 de novembro de 1595, porém, estabelecia que as guerras
justas se fariam somente por ordem expressa do rei. Dez anos passados, a
provisdo de 5 de junho de 1605, assim como o alvara de 30 de julho de
1606, revogavam definitivamente os termos da lei de 1570, nao
considerando a legalidade de cativeiro indigena em caso algum, fossem
eles batizados ou ainda gentios. No entanto, foi a divulgacdo da nova lei de
30 de julho de 1609 que causaria maiores transtornos. Coincidindo com a
chegada da nova Relacdo na Bahia, essa lei declarava todos os indios
definitivamente livres, fossem eles cristdos ou pagdos. Aqueles que
tivessem sido ilegalmente capturados deveriam ser postos em liberdade e
todos os recibos e contratos relativos a sua venda, anulados. A lei implicava
a Relacdo no seu cumprimento o que lhe dava vigor sem precedentes. A
reacdo dos moradores e autoridades da Coldnia, assim como os conflitos
com 0s missionarios resultantes da resisténcia a aplicacéo da lei, fizeram o
rei ceder, promulgando, em 10 de setembro de 1611, uma nova lei que
recolocava a legalidade do cativeiro em caso de guerra justa ou de
resgates. A partir de entdo, a guerra justa poderia ser declarada por uma
junta composta pelo governador-geral, o bispo, os membros da Relacédo da
Bahia, assim como representantes dos missionarios, ao rei cabendo o
direito de avaliar a decisdo. Como mostrou Georg Thomas, “as disposi¢des
da lei de 1611 contribuiram para a fundacdo de novos estabelecimentos
indigenas, que deveriam servir especialmente para a defesa das costas
brasileiras”, assim como dos inimigos internos, indios bravos e negros
fugidos.

Notamos que o que estava por tras do direito de guerra justa é o dominum
ou nao do territorio. As politicas de amizade ou inimizade entre a Coroa portuguesa
e os indigenas dependiam do cumprimento desse objetivo. A guerra justa, nesse
caso, funciona mais a partir de uma estratégia militar portuguesa do que mediante
um debate teolégico e moral sobre a natureza do amerindio. Como explica Puntoni
(2002, p. 49), “para além de sua utilidade como forga de trabalho, [os indigenas]
apareciam como aquele substrato minimo de povoadores necessario para a
manutencdo do dominio”. Além desse fator mais pragmatico, a influéncia de
Francisco de Vitéria € dada, de acordo com Puntoni (2002, p. 52), para o “pouco
interesse “do homem portugués em descrever a natureza do homem tido por

”n

“barbaro™. A visdo de guerra justa de Vitoria se assemelhava a de Las Casas que,
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de certo modo, ndo negava a liberdade natural dos indigenas, mas tinha em mente
gue a auséncia de vida civil (a antropofagia, a afeicao a costumes “monstruosos”,
etc.) poderia justificar a guerra e a escravidao.
Como vimos na citagdo anterior, exceto a provisao de 5 de junho de 1605,
o alvara de 30 de julho de 1606 e a lei de 30 de julho de 1609, nenhuma outra lei ou
medida juridica impedia a escravizacdo amerindia mediante guerra justa ou desde
gue fossem prisioneiros de guerra comprados para ndo serem comidos na economia
politica sacrifical dos amerindios, a famosa antropofagia. Essa politica da inimizade,
de estimulo a vingancga promotora das guerras intestinais entre as nac¢oes indigenas,
foi amplamente utilizada pelos portugueses para a criagdo e uso de mao de obra
escrava amerindia nas plantacdes. A politica jesuitica amaldicoava a economia
politica sacrifical dos indigenas, mas abencoava, nesse caso, a escraviddo. O que
era irracional para os missionarios era a antropofagia dos prisioneiros de guerra por
parte dos indigenas, algo que fortalecia a sua economia simbdlica, ndo o seu
sacrificio e escravizacdo em nome do capital, da economia politica capitalista em
seus primoérdios’®.
Sobre Vitéria, comenta Schmitt (1949, p. 26) que desde que a conquista
favorecesse ao projeto missionario, a sua visao era plenamente favoravel.
Tenemos que considerar ademas al dominico espafiol en su situacion
histérica y en toda su existencia, en su pensamiento concreto como érgano
de la Iglesia catolica y romana, es decir, como 6rgano de la autoridad
juridico-internacional concreta de la que la corona de Castilla habia recibido
la mision de evangelizar el Nuevo Mundo, o sea, el titulo juridico de la gran
conquista. La argumentacion en apariencia tan general y neutral acerca de
la guerra justa no adquiere, pues, su sentido decisivo concreto sino en
funciébn de la empresa misionera, y la generalidad abstracta de la

argumentacion no destruye la realidad existencial de una situacion histérica
concreta.

Desse modo, a justificacdo da conquista mediante guerra justa se dava
através da promocdo de uma respublica christiana. Essa leitura estd em
consonancia com as bulas papais publicadas entre 1452 e 1455, Dum Diversas e
Romanus Pontifex, direcionada pelo Papa Nicolau V para D. Afonso V, que
justificavam o direito de guerra, conquista e escravidao do rei catolico contra os

sarracenos, pagaos, negros e quaisquer outros incrédulos e inimigos de Cristo. Em

® Para uma atualizagdo desse problema ver o excelente texto de Wendy Brown, Cidadania
sacrificial, neoliberalismo, capital humano e politicas de austeridade.



97

relagdo a Vitdria, 0 que importava era que as guerras justas fossem feitas em termos

de justus hostis. Assim, reforca Schmitt (1949, p. 41) que

[...] los indios, aunque no sean cristianos y quiza incurran en ciertos delitos,
tienen que ser tratados como enemigos de guerra y no como delincuentes,
debiendo los europeos cristianos comportarse con ellos como se comportan
con enemigos europeos cristianos. Su conclusion, la posible justificacion de
la conquista de las Indias por Espafa, la deduce Vitoria de sus
argumentaciones generales en torno al derecho de la guerra, sin que
intervenga una discriminacion con respecto a los barbaros o no-cristianos
como tales.

Como vemos, a questdo para Vitéria ndo se relacionava a justica ou

injustica da guerra contra os indigenas, como aponta Schmitt (1949, p. 44), “Ni

siquiera a una guerra justa llevada a cabo por cristianos contra no-cristianos, niega

Vitoria el caracter de verdadera guerra, y considera al enemigo en lo material como

justus hostis”. Essa foi a orientacdo predominante até meados do século XVII,

guando tivemos uma mudanca radical dessa politica de guerra justa para uma clara

politica de exterminio e escravizagdo etnicamente diferenciada da populagéo

amerindia levada a cabo pelos bandeirantes. O apresamento de Raposo Tavares € 0

exemplo mais emblematico dessa mudanca. Como explica Jonh Monteiro (1994, p.

73):

A bandeira de 1628 iniciou suas atividades com certa cautela, com Raposo
Tavares estabelecendo um arraial as margens do Tibagi, na entrada do
territério do Guaira. A partir desta base, os paulistas comegaram, com o fim
de fazer cativos, a assaltar aldeias guaranis, logo apelando para as
reducdes. Tal objetivo foi atingido através da violéncia nua e crua. Segundo
o relato de um jesuita, o método usual dos paulistas consistia em cercar a
aldeia e persuadir seus habitantes, usando de for¢ca ou de ameacas, a
acompanhar os colonos de volta para Sdo Paulo. Um destino terrivel
reservava-se as aldeias que ousassem resistir. Nesses casos, 0s
portugueses “entram, matam, queimam e assolam [...] e casos houve em
gue se queimaram povoagfes inteiras s@ para terror e espanto dos que
ficavam vizinhos”. A longa caminhada até Sao Paulo prometia horrores
adicionais, “como matar os enfermos, os velhos, aleijados e ainda criangas
gue impedem 0S mais ou parentes a seguirem viagem com a pressa e
expediéncia que eles pretendem e procuram as vezes com tanto excesso
gue chegaram a cortar bragos a uns para com eles agoitaram os outros”.
Outro padre denunciou que os paulistas se comportavam “com tanta
crueldade que ndo me parecem ser cristios matando as criancas e 0s
velhos que ndo conseguem caminhar, dando-os de comer a seus
cachorros”.

Se no primeiro periodo da colonizagdo os portugueses lancaram méao de

politicas de amizade entre as nacdes indigenas para utilizacdo de mao de obra e

suporte minimo de ocupacéao e defesa, ja ndo faziam uso de tantos subterfugios no

século XVII ou antes, a depender das necessidades da Coroa. Com o dispositivo das
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guerras justas sempre presente, era pacifico tanto para os colonos quanto para os
jesuitas a utilizacdo de mao de obra escravizada da populacdo indigena nas
plantations agroexportadoras de acucar no Nordeste e nos plantéis triticultores
paulistas. Como escreve em Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade
colonial (1550-1835), Stuart B. Schwartz (1988, p. 95):

O crescimento da indUstria agucareira no Recdncavo acompanhou de perto
as linhas da expansao politica e militar dos portugueses em detrimento dos
indigenas da regido. Durante as décadas de 1560 e 1570 conquistaram-se
novas terras e construiram-se mais engenhos. Esse processo foi
particularmente acentuado durante o governo de Mem de S& (1558-72), que
subjugou com energia a maioria das tribos do Recéncavo e levou a cabo um
programa de reagrupamento dos indios em povoados controlados pelos
jesuitas.

O desenvolvimento dessa ocupacao territorial através da expansao da
fronteira agropastoril sertdo adentro, da guerra de ocupacgado continuada, levaria a
um limite conhecido como o muro do demdnio, formado por indigenas que resistiam
aos avancos da preacdo e do apostolado. Esses indigenas foram chamados
estrategicamente de tapuias, em oposicao aos tupis, e foram considerados barbaros
pelos colonizadores. Esse confronto assume caracteristicas de uma guerra total em
1669, quando autoridades portuguesas estabeleceram que todas as guerras contra
os indigenas do sertdo sao consideradas guerras justas, pois eles estdo impedindo a
expansao da fé. Essa guerra ficou conhecida como a Guerra dos Barbaros. Segundo
Puntoni (2002, p. 17):

[...] as guerras seiscentistas estdo na raiz dos mecanismos de
aniquilamento destas humanidades originarias — constituindo o preambulo
do genocidio que seria em grande medida completado ao longo do século
XIX —, o que vimos surgir no decorrer da Guerra dos Barbaros foi uma nova
orientacdo politica do império portugués levado a termo pelos seus agentes
coloniais com o fim de produzir o exterminio das nag¢8es indigenas do sertdo
norte. Diferentemente do século XVI, quando, em contato com 0S grupos
tupis da costa e no contexto de afirmacdo do dominio, estas guerras
objetivavam o exterminio total e ndo a integracdo ou a submissio. E certo
gue os Quinhentos assistiram a guerras implacaveis contra os habitantes
originais, como os caetés, que haviam comido o bispo Sardinha, ou os
aimorés e mesmo o0s tamoios, massacrados pelo governador do Rio de
Janeiro, Antdnio Salema, no ano de 1575. No entanto, jamais se haviam
mobilizado tantas tropas e tanto esfor¢o para debelar de “maneira definitiva”
a resisténcia dos autéctones a ocupacdo de um vasto territério. Os tapuias
eram tomados por ampla e duradoura muralha que se erguia no sertao,
obstando a expansao do Império e a propagacgao da “verdadeira” f&, como
empecilho ao desenvolvimento da economia pastoril e a exploragdo dos
minérios.

Percebemos que a nova orientacdo bélica da Coroa portuguesa, no trato

com os tapuias, descamba em uma guerra total. Utilizando-se de um linguajar
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schmittiano, podemos afirmar que a ocupacdo portuguesa se deu através do
agrupamento paradigmatico amigo-inimigo tupi-tapuia. O sistema de aliancas
portugués, complexo e muitas vezes controverso, se deu entre as populagdes “tupis”
em contraposi¢cdo aos “tapuias”. Nesse sistema de classificagdo, os tupis eram os
indigenas que serviriam de mao de obra para os colonos e de convertidos para 0s
aldeamentos jesuitas. Ja os tapuias eram formados por grupos populacionais
indigenas que resistiam a preacdo e ao apostolado. A Guerra dos Barbaros se deu
justamente contra os tapuias. E, como vimos, se constitui como uma verdadeira
guerra de exterminio para o avanco da fronteira agropastoril e missionaria.
Como tentamos apresentar, ha ocupacao colonial portuguesa ndo ha uma
auséncia de uma politica de guerra, que € a maneira como estamos entendendo a
necropolitica. O outro elemento da necropolitica, ja citado antes, € a racializacao,
tanto da populacdo indigena quanto da populacéo africana, que, em relacdo a esta
ultima, ja foi explorada na seccao anterior sobre a escravizagcdo negreira, mas que
autores como Carlos Almeida apontam como ja presente na Cronica de Gomes
Eanes de Zurara sobre os “mouros negros” e sua relagdo com a maldigao de Ham.
Segundo Almeida (2018, p. 411):
Sendo mouros, como 0S outros, estes eram negros e servos dos primeiros,
condicdo que, para Zurara, s podia radicar na maldicdo que lancara Noé,
apos o Diluvio, sobre o seu filho Ham, de quem aqueles “mouros negros”

derivariam, e de acordo com a qual a sua descendéncia deveria, para
sempre, ser sujeita a todas as gerac¢des do mundo [...].

Zurara, enquanto cronista real, cavaleiro da Ordem de Cristo, guarda-mor
dos arquivos da Torre do Pombo e biégrafo de dom Henrique, escreveu o registro
oficial do primeiro leildo de escravizados africanos da historia moderna, ocorrido na
cidade de Lagos, em Portugal, no ano de 1444. Para Zurara, segundo Gomes (2019,
p. 27-28):

O cativeiro daqueles africanos, acreditava ele, era a oportunidade de salvar-
Ihes as almas, retirando-os da escuriddo da barbarie e do paganismo em
gue até entdo se encontravam para introduzi-los na luz da religido cristad e
da civilizacdo portuguesa. E assim também pensava o poderoso infante,

cuja vontade e grande prazer, na interpretacdo do cronista, estavam “na
salvacao daquelas almas que antes eram perdidas”.

Quanto as relacbes de poder racializadas entre portugueses e a

populacdo indigena, elas podem ser notadas através da variacdo do etnénimo
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‘indio” — que € uma invencgdo colonial —, como apontado pela antrop6loga Manuela

Carneiro da Cunha (1990, p. 94):
A palavra indios [...] parece comecar a ser empregada por meados do
século aparentemente para designar os indigenas submetidos (seja
aldeados, seja escravizados), por ocasido ao termo mais geral " gentio" que
designa os indigenas independentes. Caminha e Vespucci dizem "gente",
"homens" e "mulheres". Ao longo do século, usar-se-ao para designar as
etnias os termos "geracdes', "nacbes" e "linhagens". Pela metade do

século, comecar-se-4 também a empregar a expressao "negro da terra" por
escravo — além dos termos tradicionais "gentio”, "brasil" e " brasileiro".

Essa mudanca de sentido em torno do significado dessa fabulacdo que é
o indio se d& ao longo de toda a conquista portuguesa. Para manter a abundancia
de méao de obra, os portugueses passaram a estimular os conflitos entre as nacoes
indigenas a fim de garantir os cativos de guerra, como ja foi apontado. Segundo
Monteiro (1994, p. 33), “o resultado principal destas relagbes iniciais foi a
intensificacdo da guerra entre inimigos tradicionais, tais como o Tupiniquim e
Tupinamba, com consequéncias desastrosas para o grupo indigena”. Os
portugueses achavam que por meio das razias entre as populacbes amerindias
formariam um vultuoso mercado escravista para abastecer a colonia, mas devido as
diferencas entre o cativeiro indigena, voltado para rituais sacrificiais, e o cativeiro
portugués, voltado para exploracdo da mao de obra escravizada, demanda sempre
crescente e constante, o conflito era inevitavel. As guerras indigenas envolviam a
vinganca e a morte do inimigo, ndo a criagcdo de uma economia escravagista atraves
da preacdo, como queriam o0s portugueses. Com isso, 0S portugueses
desenvolveram trés estratégias de apropriacdo do trabalho compulsoério indigena: os
resgates, os cativeiros e os descimentos. Conforme Alencastro (2000, p. 119-120):
Resgates consistiam na troca de mercadorias por indios prisioneiros de
outros indios. Nos termos do alvar4 de 1574, somente os indigenas “a
corda”, isto é, ja presos e amarrados para serem mortos, podiam ser objeto
de um resgate pelos moradores. Individuos obtidos por esse expediente
tinham, segundo a lei, seu cativeiro limitado a dez anos.
Cativeiros constituiam a segunda forma de posse dos nativos. A categoria
tinha a ver com os indios apresados numa “guerra justa” consentida e
determinadas pelas autoridades régias, por periodos limitados, contra certas
etnias. Indios capturados nesse contexto se tornavam escravos por toda a

vida. Na segunda metade do século XVII, os jesuitas da AmazOnia
englobam os “resgates” e os “cativeiros” numa sé categoria que abria a via a

escravizagéo.
Descimentos referiam-se ao deslocamento forcado dos indios para as
proximidades dos enclaves europeus. [...] 0s aldeamentos — sitio de moradia

de individuos de uma ou de varias tribos, compulsoriamente deslocados,
misturados, assentados e enquadrados por autoridades do governo
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metropolitano. Forros, os indios dos aldeamentos s podiam ser utilizados
mediante salario, nos termos da lei.

Ainda que as leis do reino formulassem mecanismos legais para a
escravidao indigena, como as guerras justas, na pratica ou, como diziam os
portugueses, pelos usos e costumes da terra, a escravidao indigena era comum e
podia ser notada através de variagdes etnolinguisticas e hierarquicas. Como escreve
Monteiro (1994, p. 166):

[...] o enquadramento da populacdo numa categoria étnica padronizada
representava muito mais do que uma politica expressa da camada senhorial
ou um simples exercicio semantico; tratava-se, antes, de todo um processo
histérico envolvendo a transformacgéo de indios em escravos.

O momento mais emblematico dessa variacdo se deu na redefinicdo do

préprio conceito de “indio”. Sobre isso, escreve Monteiro:

[...] o significado maior dessa escala diferenciada residia no processo de
transformacao ai implicito, pelo qual passavam os indios. O préprio termo
indio — redefinido no decorrer do século — figura como testemunha desse
processo: na documentacdo da época o termo referia-se tdo somente aos
integrantes dos aldeamentos da regido, reservando-se para a vasta maioria
da populagéo indigena a sugestiva denominacéo de “negros da terra”.

E isso vai se naturalizar a tal ponto que no século XVIII, notamos em um
trecho de um importante documento da politica indigenista do periodo pombalino, o

chamado Diretoério dos indios®°, uma critica a isso.

Entre os lastimosos principios, e perniciosos abusos, de que tem resultado
nos indios o abatimento ponderado, é sem divida um deles a injusta, e
escandalosa introducéo de Ihes chamarem Negros; querendo talvez com a
infamia, e vileza deste nome, persuadir-lhes, que a natureza os tinha
destinado para escravos dos Brancos, como regularmente se imagina a
respeito dos Pretos da Costa da Africa. E porque, além de ser
prejudicialissimo & civilidade dos mesmos indios este abominavel abuso,
seria indecoroso as Reais Leis de Sua Majestade chamar Negros a uns
homens, que o mesmo Senhor foi servido nobilitar, e declarar por isentos de
toda, e qualquer infamia, habilitando-os para todo o emprego honorifico:
N&o consentirdo os Diretores daqui por diante, que pessoa alguma chame
Negros aos Indios, nem que eles mesmos usem entre si deste nome como
até agora praticavam; para que compreendendo eles, que Ihes ndo compete
a vileza do mesmo nome, possam conceber aquelas nobres ideias, que
naturalmente infundem nos homens a estimacéao, e a honra.

Na passagem notamos, novamente, que uma categoria etnicamente

diferenciada implica mais do que uma invengdo semantica, um adjetivo, mas

hierarquias sociais estabelecidas dentro de relacdes de poder. Classificar o0s

80 O diret6rio dos indios: um projeto de "civilizagdo" no Brasil do século XVIII, de Rita Heloisa
de Almeida. Editora UnB, 1997.
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indigenas como negros refletia mais do que a cor da pele, e indicava, antes, um
mecanismo de racializacdo que atribuia o negro, dentro da estrutura sociorracial das
colénias, o lugar da escravidao. Quem resume bem todo esse complexo mecanismo
de classificacao e hierarquizagao social nas colénias portuguesas € Schwartz (2003,
p. 15-16):

Em primeiro lugar, é preciso examinar o processo de classificacdo e
hierarquizacdo étnica a partir do qual se configurava um quadro de
referéncias. O regime colonial apresenta uma tendéncia a criagdo de novas
categorias sociais e espaciais em que 0 nascimento, status hereditario, cor,
religido e concepgBes morais contribuiram para a criagdo de categorias
étnicas ou pseudo-raciais com atributos definidos. De modo que o termo
“indio” ou outros termos que eram frequentemente usados no Brasil, como
gentios, barbaros, tapuias (ndo falantes do tupi) ou caboclos, variavam
cronoldgica e regionalmente. Termos portugueses eram adaptados para
referir o lugar ocupado pelas pessoas segundo o ordenamento hierarquico
proprio da sociedade colonial. Um processo similar pode ser identificado
guando lidamos com os africanos, mas as atitudes dos portugueses diante
dos africanos ja estavam determinadas anteriormente, em alguma medida,
pelos contatos com a Africa no século XV. De toda forma, por mais que o
relacionamento diplomatico “amistoso” entre Portugal e os estados africanos
— cujos soberanos tinham sido convertidos ao cristianismo — tivesse algum
peso, essas atitudes positivas eram, frequentemente, rebaixadas gracas a
condigdo servil da maioria dos escravos africanos. A situagéo levava a uma
atitude de protesto dos negros, que eram sistematica e imediatamente
associados aquela condigdo. Em si mesmo, o termo negro implicava a
condicao servil. Era comum — embora isso ndo se observasse sempre —
usé-lo como sinénimo de escravo. J& no século XVI, classificavam-se como
“negros da terra” os indigenas, o que revela uma percepcao do seu status
servil, mais ou menos equivalente ao dos “negros da Guiné”. Mais tarde, em
1757, quando as missdes indigenas da Amazénia foram secularizadas pelo
sistema do Diretorio, a “injusta e escandalosa” pratica de chamar os indios
de “negros” seria especificamente proibida. Da mesma forma, os primeiros
africanos trazidos para o Brasil eram chamados de tapamunhos, uma
palavra de origem tupi utilizada como uma designacéo “quase-tribal”. Ambos
os termos, “negros da terra” e “tapamunhos”, desapareceram na medida em
gue a escravidao indigena foi sendo substituida pela africana e um grande
namero de africanos passou a ser sistematicamente deportado para a
colénia. Enquanto essas categorias tendiam a desaparecer ou serem
transformadas com o passar do tempo, progressivamente o contato entre
negros e indigenas produziu descendentes mesticos, chamados
regionalmente de cafuzos, curibocas e caborés. A seu préprio modo, essas
novas pessoas € novas categorias mais adiante tornaram mais complexo o
sistema de hierarquia racial na coldnia.

A longa citagdo acima nos mostra a complexidade do processo de
racializacdo, hierarquizagéo e inferiorizagdo de um grupo social a fim do controle e
exploracdo portuguesa. Em relacdo ao citado Diretério dos Iindios, revela-nos
Bethencourt (2018, p. 303-304) que o documento foi um instrumento da politica
indigenista do marqués de Pombal que visava uma clara diferenciacdo do
tratamento, por parte dos colonos e do Estado portugués, entre as populacdes

africanas e amerindias, a fim de conceder aos indigenas direitos comuns aos
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brancos, como o direito a propriedade e ao comércio, além do estimulo a
miscigenacao entre os dois grupos — semelhante ao que o Estado brasileiro fez com
0s imigrantes europeus no século XIX e XX ou aos engajados brancos nas
plantations dos Estados Unidos®'. Em contrapartida, os indigenas deveriam abdicar
de sua lingua em prol do portugués e pagarem impostos a Coroa. Antes dessa
politica de integracdo pombalina, em todo o periodo do seiscentos e setecentos,

reforca Bethencourt (2018, p. 303) que:

O status dos indios na América portuguesa nao era assim tdo definido
devido a falta de um sistema politico ou urbano nativo complexo prévio a
conquista, embora o rei chamasse de vassalos esses povos depois de
convertidos. A proibicdo da escravizacdo, reiterada varias vezes em
decretos reais, foi constantemente violada sob o pretexto de guerra justa. As
expedicdes de caca a escravos dos paulistas (habitantes de S&o Paulo)
continuaram até o final do século XVII, e a pratica da escravizagéo de indios
continuou em vigor durante o século XVIII nas capitanias mais pobres do
Maranhdo e do Grao-Para, na bacia do Amazonas. Como resultado, os
indios foram expulsos para as periferias das coldnias, ou entdo assimilados
pelo sistema colonial sem deixar rastro. Os indios convertidos s6 eram
visiveis por terem sido concentrados em grande numero nas aldeias
missionarias pelos jesuitas e por outros elementos de ordens religiosas
(franciscanos, carmelitas e mercedéarios). Mesmo ai, 0 seu status ndo era
claro, suspenso entre a tutela religiosa e a presséo por parte dos colonos
para usa-los em trabalhos forgados.

Observamos novamente que essa indefinicdo do status do indigena néo
significava relagdes mais amistosas, mas funcionava como um mecanismo de
controle que atuava de maneira estratégica na manutencdo e continuidade do
processo de invaséo colonial. Sobre os motivos dessa estratégia, escreve Alencastro
(2000, p. 346) que:

[...] a extensdo do escravismo na América tropical aumentava a insegurancga
dos proprietarios e restringia a oferta de méao-de-obra qualificada exigida
pelos desdobramentos setoriais da economia da América portuguesa. Tais
embaracos levaram os senhores a conceder melhor tratamento aos
mesticos em geral e aos mulatos em particular. Das relacGes de producao
predominantes na pecuaria deriva uma camada social livre e mestica — 0s
curraleiros caboclos, mulatos e cafuzos do S&o Francisco e do Maranh&o —
gue desempenha um papel decisivo nas guerras contra os indios e no
repovoamento dos sertdes. Ainda sobre a utilizacdo militar dos mesticos na
seguranca do territdrio colonial, deve ser destacado o recrutamento dos
mulatos e negros livres no corpo dos henriques. Formados para lutar contra
o invasor holandés, tais regimentos combatem contra Palmares em varias

81 Em relacdo aos engajados brancos nas plantations da América do norte, fala o historiador Eric
Williams (2012, p. 48), em Capitalismo e Escraviddo. Para 0 engajado branco, a privacdo de
liberdade era temporéria, a sua condi¢do ndo era transmitida hereditariamente aos seus filhos. O
senhor ndo tinha um controle absoluto sobre a sua pessoa e sobre a sua liberdade. O engajado
branco possuia direitos, um contrato regia as relacdes entre ele e o senhor, havia o
reconhecimento da lei, ele recebia ou poderia receber um lote de terra ao fim do engajamento e
jamais foi considerado um bem semovente ou um imével, ele era uma pessoa.



104

ocasifes. Ap6s a morte de Zumbi, o terco dos henriques pernambucanos,
comandado pelo mulato Domingos Rodrigues Carneiro, persegue e mata
Camoanga (1700), irmdo de Zumbi que continuava a luta junto com seus
seguidores. Transferidos para o outro lado do mar, os mulatos dos
henrigues prolongam o combate pela ordem escravista em algumas
batalhas importantes de Angola e, em particular, na Batalha de Ambuila.
Privilégios atribuidos a essa categoria de militares contribuem para
individualizar o mulato.

Os dois episodios citados por Alencastro se referem a jA comentada
Guerra dos Barbaros e a guerra antiquilombo. Ambas expressam o0s tracos
necropoliticos mais nitidos da ocupacédo portuguesa. Ao ponto de no zénite da
guerra antiquilombo, ordem régia de 1699 isentar de punicao legal os moradores que
matassem algum quilombola®. Lembrando que provisdo régia de 1741 considera
guilombo um reduto de cinco escravizados foragidos. Também notamos, novamente,
na citacdo de Alencastro, o papel estratégico dessa politica racial praticada pela
classe dominante luso-brasileira. Na Bahia, por exemplo, os mulatos, mesmo sendo
minoria entre 0s escravizados, cerca de 10%, receberam 45% das alforrias entre
1648 e 1745, além de ocuparem as fungBes mais qualificadas de superviséo,

trabalhos artesanais e domeésticos. Vale lembrar que, diferente dos EUA, os

~

escravizados no Brasil sempre foram maioria em relagdo a populacdo branca.
Também vale lembrar as rebelides ocorridas contra 0s portugueses nos laboratorios
raciais que serviram de modelo para o nosso empreendimento escravista, como Sao
Tomé. Segundo Alencastro (2000, p. 66-67):

Primeira revolta escrava de grande monta no ultramar, os motins de S&o
Tomé despertam no colonato um panico similar aquele gerado dois séculos
mais tarde pela Revolugdo do Haiti (1791). Ambas as ilhas continham
ingredientes potencializadores dos perigos do escravismo: isolamento
geogréfico, lutas de faccdes entre os senhores, fortes desequilibrio entre
escravos e livres, entre brancos e negros. Irradia-se nas duas margens do
oceano 0 eco da implosdo ameacando as sociedades engendradas pelo
tréfico. Na virada do século XVI, o escravo Amador — usando recurso tatico
mais tarde praticado em levantes de escravos no Brasil — deflagra uma
insurreigdo no vazio criado na cidade pela missa dominical dos moradores.
Quatro mil negros se alinham entre os insurretos e mais setenta engenhos
acabam sendo destruidos em S&o Tomé.

Nesse contexto, uma junta de peritos se reline em Lisboa para estudar a
matéria que dara lugar ao regimento de 1596 sobre os indios, “o gentio do
Brasil”. Aquela altura, os enclaves brasileiros ja discrepavam das conquistas
baseadas no avassalamento dos nativos — como Angola, Mogambique,
México e Peru —, e se aparentavam aos nucleos escravistas de Cabo Verde
e Sdo Tomé, fundados na importacdo dos instrumentos de trabalho (os
africanos), da tecnologia (0 engenho) e da planta cujo produto seria
exportado (a cana-de-acucar). Sempre — desde essa época até bem dentro
do Império do Brasil —, o estatuto dos indios se define em contraponto ao

82 (ALENCASTRO, 2000, p. 345).
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estatuto dos escravos negros, tornando assim inoperante o comentario da
legislacéo indianista como se fora uma variavel autbnoma do passado
colonial e imperial brasileiro.

Quatro conselheiros especializados na América portuguesa compunham a
Junta: o padre Marcal Beliarte, ex-provincial jesuita na Bahia (1587-94), e
trés ex-ouvidores-gerais do Brasil. No decorrer dos debates, apoiado por
seus colegas, um dos ouvidores enfatiza a necessidade de preservar 0s
indigenas a fim de utiliza-los para resistir as revoltas negras latentes nas
capitanias do Norte. Num calculo aloprado, mas revelador do pénico
existente naquela época, ele garantia existirem duzentos negros para cada
branco naquela franja do litoral. Da propria Bahia, o padre Pero Rodrigues
da o recado a Corte: “Os primeiros inimigos [no Brasil] sdo os negros da
Guiné alevantados, que estdo em algumas serras, donde vém a fazer
assaltos, e ddo muito trabalho. E pode vir tempo em que se atrevam a
acometer e destruir fazendas como fazem seus parentes na ilha de Sao

Tomé”.”.

Com o paragrafo, notamos bem como funcionavam a guerra, o terror e as
politicas de inimizade nas col6nias portuguesas. E como encontramos, na politica de
colonizagdo portuguesa, 0s elementos apontados por Mbembe para uma
necropolitica. No préximo capitulo discutiremos uma possivel relagdo entre

necropolitica e educacgéo.
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5 NECROPOLITICA E EDUCACAO

5.1 Uma possibilidade de um projeto educacional para Mbembe e a relacéo

entre Necropolitica, Genocidio e Epistemicidio

Falamos até aqui da necropolitica enquanto uma politica de guerra que
tem como tecnologia fundamental do agrupamento paradigmatico amigo-inimigo a
raca. Através desse dispositivo de racialidade®3, se assim entendermos a raca, o ser
humano racializado € o inimigo a ser exterminado. Nessa perspectiva, a
necropolitica estd associada diretamente ao exterminio fisico dos corpos, ao
genocidio. Como escreve Mbembe (2019, on-line), “[...] onde h& racismo, esse
potencial genocida existe. Onde ha racismo, estar-no-mundo é estar-contra-os-
outros. O outro é tratado como uma ameaca contra a qual a propria existéncia
precisa ser defendida”. A qualquer prego, se necessario. Mas, entdo, seguindo
nessa linha de raciocinio, como podemos trabalhar uma relacéo entre necropolitica e
educacdo? Sendo possivel, e se é que é possivel essa relagdo, como a educacao,
sob o prisma da necropolitica, pode ser vista enquanto a guerra continuada por
outros meios? Sendo que a questdo central da necropolitica € o exterminio fisico do
corpo racializado, € possivel pensarmos educagao e necropolitica juntas?

Para Mbembe, como estamos apontando ao longo do trabalho, ha uma
relacdo entre a escraviddo moderna, a predacdo colonial e as formas
contemporaneas de extrativismo®. A diferenca principal atualmente, para o autor,
reside na escalada tecnoldgica do capitalismo. Passamos da era da maquina para a
era do algoritmo, cuja poténcia se situa na transformacédo dos seres humanos em
artefatos, alargando em nivel global as relagcbes de desumanizacédo caracteristicas
do primeiro capitalismo. Tal mudanca vai convergir com a insignificancia cada vez
maior da extragdo muscular de valor para a superabundancia da extracdo de desejo,
algo antecipado por Deleuze e Guattari em O anti-édipo: capitalismo e esquizofrenia.
Nesse novo grau do capitalismo, os subsidios raciais estardo cada vez mais

intercambiaveis entre o sob e o sobre a pele, entre o tecnolégico e o humano.

8 Quem primeiro aventa, através de uma leitura foucaultiana, a possibilidade da raca enquanto um
dispositivo biopolitico é a filésofa Sueli Carneiro, na sua tese de doutoramento A constru¢éo do
outro como ndo-ser como fundamento do ser, de 2005, a pensadora formula o conceito de
dispositivo racialidade/biopoder para dar conta da experiéncia racial brasileira.

8 (MBEMBE, 2019, on-line).
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Em relacdo a educacdo, Mbembe ndo possui algo especifico sobre o
tema, mas apontamentos que podem ser articulados em torno de um projeto de
descolonizacdo educacional. Por exemplo, na recente discussdo em torno da
derrubada ou ndo dos monumentos coloniais, como a estatua, localizada na Cidade
do Cabo, Africa do Sul, do corsario Cecil John Rhodes, um dos grandes
personagens do imperialismo britanico do século XIX, no sul da Africa, Mbembe se
colocou favoravel a derrubada da estatua de Rhodes sob o argumento de que a

estatua de um colonizador e supremacista branco ndo deveria nem ter sido erguida.

z

A descolonizacdo, nesse aspecto, é encarada como uma critica as instituicdes e
uma critica ao conhecimento. Isso nao implica, para ele, na criacdo de novas
fronteiras, novos espacos segmentados em torno, no que diz respeito a um curriculo
descolonizado, do que devemos ou néo ler. A questdo ndo é restritiva, mas parte da
ideia da provacdo de um mundo em comum. Segundo Mbembe (2019, on-line),
“Para que a ideia de descolonizagao tenha impacto em uma escala planetaria, ela
nao pode comegar com a suposicao de que eu sSOu mais puro que meu vizinho”.

Sobre isso, continua Mbembe (idem):

A ideia de descoloniza¢gdo nunca significou o retorno a alguma egosfera ou
a alguma autoimagem eletiva em busca de uma identidade estavel,
protecdo, seguranca e eventualmente imunidade a um self em apuros. A
busca por seguranca e imunidade e o medo do risco téo tipicos desta era
nunca fizeram parte, por exemplo, do Iéxico de descolonizagdo de um
Frantz Fanon, para quem o processo é o de um julgamento, ou, mesmo
ainda, uma provacao.

Além disso, historicamente, o avango do colonialismo tem a ver com a
guestdo mais ampla: a quem pertence a Terra? Essa era uma questao
chave que perpassava a conquista colonial e a expansdo imperial desde o
século XV. Com a partilha da Africa no século XIX, os potentados europeus
decidiram que a Terra na sua totalidade pertencia a eles. Eles eram seus
verdadeiros donos, e eles poderiam ocupar as terras que eram povoadas
por pessoas estrangeiras. Eles poderiam explorar essas terras, assim como
as pessoas que sempre as habitaram, entalhando nelas esferas de
influéncia que cada um deles teria controle no futuro.

Num sentido amplo, a expanséo colonial foi um projeto planetario. Apesar
de ser impulsionada em grande parte por estados-nacdo e empresas
nacionais, ela tinha mais a ver com a realocacgédo dos recursos da Terra e a
sua privatizacdo por aqueles que tivessem o maior poderio militar e a maior
vantagem tecnolégica. E por isso que, em seu sentido mais histdrico, a
descolonizagdo € por definicdo uma empresa global, uma abertura radical
do e para o mundo, um alargamento do mundo em oposi¢ado ao isolamento.

Nesse sentido, o processo de descolonizacdo é entendido como um
processo de abertura para sistemas de pensamento que favorecem a multiplicidade
sobre o uno. Por exemplo, como escreve Mbembe (2020, on-line): “na metafisica

africana das coisas vivas, nos conceitos africanos de energia vital, da circulacdo dos
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mundos e da metamorfose dos espiritos”. O retorno a metafisica africana, no caso,
se justifica ndo pela busca de uma identidade perdida, mas, segundo Mbembe
(idem), “pelo contrario, voltar as tradigbes do pensamento africano e diaspérico que
insistem na semelhanca, na similaridade e na abertura para o vasto mundo”.
Mbembe volta a esse pensamento para pensar outras formas de mundos possiveis
mediante aos problemas atuais marcados pela escalada tecnolégica, como falamos
acima, crise climatica e a lenta combustdo do planeta®. Essas trés questfes
contemporaneas tém para Mbembe uma relacdo genealégica com o que chamou de
a universalizagao da condigéo negra no mundo, o devir-negro do mundo que irrompe
com a modernidade. Esse mundo de racializacdo, escravizagdo, predacao,
acumulagéo, guerra e morte.

Dessa maneira, escreve Mbembe (2019, on-line), surge a “necessidade
de uma reavaliagdo critica da relagdo entre conhecimento, poder e instituicoes”.
Assim, descolonizar esta associado a desracializar. Como aponta Mbembe (idem):

[...] o termo “descolonizagdo” € uma maneira em que preocupacdes sobre
“desracializacdo” sdo expressadas. O imperativo para “desracializar’
também é vélido para a Europa, para os Estados Unidos, para o Brasil e
para outras partes do mundo. A emergéncia de novas variedades de
racismo na Europa e alhures, a reafirmacdo da supremacia branca global,
do populismo e do retro-nacionalismo, 0 uso da diferenca e da identidade
como armas ndo sédo apenas sintomas de uma profunda desconfianca com
o mundo. Eles também s&o nutridos por forcas transnacionais capazes de

fazer esse mesmo mundo indspito, inabitavel e irrespiravel para muitos de
nés.

Além da desracializagdo, outro componente fundamental é a recuperacao
da capacidade de pensar que esta cada vez mais simplificada. Para o autor (idem),
“a confusdo ativa entre conhecimento e dados, a reducdo do conhecimento a
informagao”. Ou seja, a ideia de que o computador € nosso cérebro. Esse processo
de reificacdo ndo da conta da grande questdo da humanidade neste século, a saber,

os futuros da vida na Terra. Como aponta Mbembe (2019, on-line):

Por um longo tempo, estivemos preocupados sobre como a vida surgiu e
guais foram as condi¢des da sua evolugdo. A questdo chave hoje é como
ela pode ser restaurada, reproduzida, amparada e cuidada, tornada duravel,
preservada e compartilhada universalmente e sob quais condi¢Bes ela
termina. No geral, esses debates sobre como a vida na Terra pode ser
reproduzida e sustentada e sob quais condi¢cbes ela termina normalmente
sdo forgados sobre nés pelo nosso proprio tempo, caracterizado pela
catastrofe ecoldgica iminente e pela escalada tecnologica. Ndo tenho
certeza de que elas possam ser adequadamente respondidas a partir de

85 (MBEMBE, 2020, on-line).
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uma perspectiva de pura l6gica de mercado que aborda a vida como uma
mercadoria a ser manipulada e replicada sob condi¢fes de volatilidade.

Por outro lado, h&d uma distribuicdo varidvel de poderes entre 0 humano e o
tecnoldgico, no sentido de que as tecnologias estdo se movendo em diregao
a uma ‘“inteligéncia geral” e a auto-replicagdo. Nas Ultimas décadas,
testemunhamos o desenvolvimento de formas algoritmicas de inteligéncia.
Elas tém crescido paralelamente a pesquisa genética, e frequentemente
aliadas a ela. A integracdo de algoritmos e de andlise de big data na esfera
bioldgica ndo apenas traz consigo uma crenga cada vez maior no tecno-
positivismo e nos modos de pensamento estatistico. Também abre caminho
para regimes de avaliagdo do mundo natural e modos de previsao e analise
gue tratam a vida em si como um objeto computavel.

Concomitantemente, algoritmos inspirados no mundo natural e ideias de
sele¢do natural e evolucdo estdo em ascensdo. E o caso de algoritmos
genéticos. Como Margarida Mendes (“Colonialismo Molecular”) mostrou, a
crenca hoje é que tudo é potencialmente computavel e previsivel. No
processo, 0 que é rejeitado é o fato de que a prépria vida é um sistema
aberto, ndo linear e exponencialmente cadtico.

Tendo essas problematicas em mente, Mbembe propde a ado¢do de um
curriculo planetario formulado a partir de trés perguntas chaves: O que resta do
sujeito humano em uma época em que a instrumentalidade da razdo € executada
por e através de maquinas de informacéo e tecnologias de calculo? Quem definira o
limiar ou definira o limite que distingue entre o calculavel e o incalculavel, entre o que
€ considerado digno e o que é considerado sem valor e, portanto, dispensavel?
Poderemos transformar esses novos instrumentos de calculo e poder em
instrumentos de libertacdo. Em outras palavras, seremos capazes de inventar modos
diferentes de medicdo que possam abrir a possibilidade de uma estética diferente,
uma politica diferente de habitar a Terra, de reparar e compartilhar o planeta?®® Isso
envolve a expansao dos arquivos de todo-o-mundo em geral calcados na percepcéo
de que o arquivo europeu ndo d& conta mais, se é que deu alguma vez, da
multiplicidade e dos problemas da vida, como escreve (2019, on-line) em relacdo ao
sistema educacional noruegués:

[..] sinto muito por qualquer jovem que possa passar pelo sistema
educacional noruegués sem nunca ter aprendido nada sobre Africa, Asia ou
China, sem ter lido nenhum romance ou poesia africana, indiana ou chinesa,
ou sem tendo estudado qualquer pensador africano, japonés ou chinés
digno de nota. Sinto muito por essa pessoa. Sua situacdo me deixa
genuinamente triste. Pois € um tipo de auto-amputacdo mental, uma forma

de rejeicéo ativa ou passiva do mundo. O objetivo de um curriculo planetario
seria curar nossa alma de tais males infligidos pelo homem.

Para Mbembe, como notamos, 0 pensamento se estabelece dentro de um

didlogo intercultural que ndo exclui outras formas de pensamento. Mbembe, por

86 (MBEMBE, 2019, on-line).
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exemplo, ndo nega a influéncia da filosofia francesa em seu pensamento, mas a
coloca como um arquivo dentre outros, como a metafisica africana, do seu
pensamento. Isso vem da ideia fundamental de que, ainda que de maneiras
diferentes, partilhamos o mesmo mundo. Como escreve (2019, on-line), “Essa Terra
€ nosso teto compartilhado, nosso abrigo compartilhado. Compartilhar esse teto e
abrigo é a grande condicao para a sustentabilidade da vida na Terra”.
Até aqui, apresentamos uma maneira possivel de se pensar o que seria
um projeto educacional no pensamento mbembiano, ainda que para o futuro, mas e
em relacdo ao que a educacao tem sido e como ela se articula com a necropolitica?
No didlogo com David Theo Goldberg, em uma nota de Necropolitica, Mbembe
(2018, p. 31) fala que para esse autor o “necropoder pode assumir varias formas: o
terror da morte real ou uma forma mais “benevolente”, cujo resultado é a destruicéo
de uma cultura para “salvar o povo” de si mesmo”.
Nesse Ultimo sentido de atuacdo do necropoder, em Epistemologias do
Sul, o professor Boaventura de Sousa Santos (2010, p. 19) trabalha com a ideia
central de que, além de todas as dominagdes, o colonialismo “foi também uma
dominacao epistemologica, uma relacdo extremamente desigual de saber-poder
gue conduziu a supressdo de muitas formas de saber préprias dos povos e/ou
nacdes colonizados”. A esse outra forma de destruicdo, Santos chama de
epistemicidio. Segundo ele (2010, p. 16-17), o epistemicidio consiste na
[...] supressdo dos conhecimentos locais perpetrada por um conhecimento
alienigena (Santos: 1998: 208). De facto, sob o pretexto da ‘missao
colonizadora’, o projeto da colonizacdo procurou homogeneizar o mundo,
obliterando as diferencas culturais (Meneses, 2007). Com isso, desperdi¢cou-
se muita experiéncia social e reduziu-se a diversidade epistemoldgica,
cultural e politica do mundo. Na medida em que sobreviveram, essas
experiéncias e essa diversidade foram submetidas a norma epistemologica
dominante: foram definidas (e, muitas vezes, acabaram-se autodefinindo)
como saberes locais e contextuais apenas utilizaveis em duas
circunstancias: como matéria-prima para o avango do conhecimento
cientifico; como instrumentos de governo indireto, inculcando nos povos e
praticas dominadas a ilusdo credivel de serem autogovernados. A perda de
uma autorreferéncia genuina ndo foi apenas uma perda gnoseoldgica, foi

também, e sobretudo, uma perda ontoldgica: saberes inferiores préprios de
seres inferiores.

N&o é dificil inferir a questao racial que subjaz dessa perda ontolégica de
que fala Santos. E aquilo que esta por tras do que o autor chamou de pensamento
abissal e que se caracteriza por distingdes visiveis e invisiveis, onde as invisiveis

fundamentam as visiveis. Segundo Santos (2010, p. 32):
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As distincdes invisiveis sao estabelecidas através de linhas radicais que
dividem a realidade social em dois universos distintos: o universo ‘deste
lado da linha’ e o universo ‘do outro lado da linha’. A divisdo é tal que ‘o
outro lado da linha’ desaparece enquanto realidade, torna-se inexistente, e é
mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob
qualquer forma de ser relevante ou compreensivel. Tudo aquilo que é
produzido como inexistente é excluido de forma radical porque permanece
exterior ao universo que a propria concepcdo aceite de inclusdo considera
como sendo o Outro. A caracteristica fundamental do pensamento abissal é
a impossibilidade da co-presenca dos dois lados da linha. Este lado da linha
s6 prevalece na medida em que esgota o campo da realidade relevante.
Para além dela ha apenas inexisténcia, invisibilidade e auséncia néao-
dialética. Para dar um exemplo baseado no meu préprio trabalho, tenho
vindo a caracterizar a modernidade ocidental como um paradigma fundado
na tensdo entre a regulacéo e a emancipacao social. Esta distin¢ao visivel
fundamenta todos os conflitos modernos, tanto no relativo a factos
substantivos como no plano dos procedimentos. Mas subjacente a esta
distincdo existe uma outra, invisivel, na qual a anterior se funda. Esta
distincdo invisivel é a distincdo entre as sociedades metropolitanas e os
territérios coloniais. De facto, a dicotomia regulagdo/emancipagdo apenas
se aplica a sociedades metropolitanas. Seria impensavel aplica-la aos
territérios coloniais. Nestes aplica-se uma outra dicotomia, a dicotomia
apropriacéo/violéncia que, por seu turno, seria inconcebivel aplicar deste
lado da linha.

Cartograficamente, essa linha se da, a principio, com o Tratado de
Tordesilhas, assinado entre Portugal e Espanha no ano de 1494. Essa distin¢ao vai
se aprofundando no século XVI com as amity lines (linhas de amizade)®’ e a criacdo
desse grau zero que constitui a zona colonial enquanto um espaco sem lei, enquanto

uma zona de excegdo. Para Santos (2010, p. 37) essa

[...] mesma cartografia abissal é constitutiva do conhecimento moderno.
Mais uma vez, a zona colonial é, par excellence, o universo das crencas e
dos comportamentos incompreensiveis que de forma alguma podem
considerar-se conhecimento, estando, por isso, para além do verdadeiro e
do falso. O outro lado da linha alberga apenas praticas incompreensiveis,
magicas ou idolatricas. A completa estranheza de tais praticas conduziu a
propria negacdo da natureza humana dos seus agentes. Com base nas
suas refinadas concepcdes de humanidade e de dignidade humana, os
humanistas dos séculos XV e XVI chegaram a conclusdo de que os
selvagens eram sub-humanos. A questao era:; os indios tém alma? Quando
o Papa Paulo lll respondeu afirmativamente na bula Sublimis Deus, de
1537, fé-lo concebendo a alma dos povos selvagens como um receptaculo
vazio, uma anima nullius, muito semelhante a terra nullius, o conceito de
vazio juridico que justificou a invaséo e ocupacéo dos territérios indigenas.
Com base nestas concepg¢des abissais de epistemologia e legalidade, a
universalidade da tensdo entre a regulacdo e a emancipacdo, aplicada
deste lado da linha, ndo entra em contradicdo com a tensdo entre
apropriacao e violéncia aplicada do outro lado da linha.

Nessa epistemologia abissal da apropriacdo e da violéncia descrita por

Santos (2010, p. 37-38), “apropriacdo envolve incorporacdo, cooptacdo e

87 (SANTOS, 2010, p. 35).
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assimilacdo, enquanto a violéncia implica destruicdo fisica, material, cultural e
humana”. Esse é um universo extremamente diverso da légica metropolitana da
regulacdo/emancipacdo centrada na distingcdo juridica entre as pessoas e as coisas.
O que nédo ocorre na légica colonial, onde s6 se reconhece o direito das coisas, da
propriedade humana ou néo. Nesse sentido, escreve Santos (2010, p. 38-39) que a
exclusdo do lado colonial da linha é radical, “uma vez que seres sub-humanos néo
sao considerados sequer candidatos a inclusédo social. A humanidade moderna nao
se concebe sem uma sub-humanidade moderna”. Essa l6gica do pensamento se
revela de maneira sacrifical para uma parte da humanidade que é negada para que
uma outra parte se afirme enquanto dominante. Em termos de conhecimento, relata
Santos (2010, p. 38) que:

[...] alégica da apropriacéo vai desde o uso de habitantes locais como guias
e de mitos e ceriménias locais como instrumentos de converséo, a pilhagem
de conhecimentos indigenas sobre a biodiversidade, enquanto a violéncia é
exercida através da proibicdo do uso das linguas proprias em espagos
publicos, da adopcéo forcada de nomes cristdos, da converséo e destruicao
de simbolos e lugares de culto, e de todas as formas de discriminacéo
cultural e racial.

A tese de Santos (2010, p. 40) é de que “a cartografia metaférica das
linhas globais sobreviveu a cartografia literal das amity lines que separavam o velho
do Novo Mundo. A injustica social global esta [...] ligada a injustica cognitiva global”.
A esse processo, de maneira muito semelhante ao devir-negro do mundo de

Mbembe, Santos chama de o regresso do colonial. Segundo o autor (2010, p. 42):

O regresso do colonial é a resposta abissal ao que é percebido como uma
intromissdo ameacadora do colonial nas sociedades metropolitanas. Este
regresso assume trés formas principais: o terrorista, 0 imigrante
indocumentado e o refugiado. De formas distintas, cada um deles traz
consigo a linha abissal global que define a exclusdo radical e inexisténcia
juridica. Por exemplo, em muitas das suas disposi¢des, a nova vaga de
legislacdo antiterrorista e de imigracdo segue a logica reguladora do
paradigma da apropriacdo/violéncia. O regresso do colonial ndo significa
necessariamente a sua presenca fisica nas sociedades metropolitanas.
Basta que possua uma ligacédo relevante com elas. No caso do terrorista,
esta ligacdo pode ser estabelecida pelos servicos secretos. No caso do
trabalhador imigrante indocumentado, basta que seja contratado por uma
das muitas centenas de sweatshops que operam no Sul global
subcontratadas por corpora¢ctes metropolitanas multinacionais. No caso dos
refugiados, a ligacéo relevante é estabelecida pelo seu pedido de obtencao
do estatuto de refugiado numa dada sociedade metropolitana.

Como vimos, as trés formas que se apresentam o regresso do colonial, o

imigrante, o refugiado e o terrorista, tém profundas relacbes com o0s sujeitos da
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necropolitica. Santos também destaca o estado de exce¢do na Palestina e a criacao
do “combatente inimigo ilegal” pela administracdo dos EUA pds-11 de Setembro,
recriando novos campos de morte no Oriente Médio. Vale lembrar que Mbembe
escreveu Necropolitica em 2003, ou seja, em profunda conexdo com o0s
acontecimentos do e pés-11 de Setembro.

Mas voltando a essa articulac&o entre necropolitica e epistemicidio, quem
primeiro trabalhou com ela foi o professor Eliseu Amaro de Melo Pessanha. Em
Necropolitica e epistemicidio: as faces ontolégicas da morte no contexto do racismo,
Pessanha pensa a necropolitica a partir de duas vias necroldgicas: a morte do corpo
e a morte do saber, ou seja, genocidio e epistemicidio.

O conceito de genocidio, Pessanha retira da obra O genocidio do negro
brasileiro: processo de um racismo mascarado de Abdias do Nascimento. Nela,
Nascimento trabalha com duas percepcbes estratégicas do genocidio: o
branqueamento da raga e o0 embranquecimento cultural. Para Nascimento, o
branqueamento da raca envolve alguns aspectos: o primeiro deles € o processo de
miscigenacao que, segundo Nascimento, é fundamentado na exploracdo sexual da
mulher negra tendo por finalidade a eliminacdo da populacdo afrodescendente
através do crescimento demografico do mulato, que implicaria no progressivo
clareamento da populacdo®. J4 comentamos mais atrds as implicacbes dessa
tecnologia racial na colonizacdo portuguesa. O segundo aspecto, que reforca o
primeiro, é a politica migratéria utilizada como instrumento de embranquecimento
populacional. O objetivo principal era trazer imigrantes europeus para transformar a
populacdo mestica em uma populacdo branca. Para a mentalidade da época, de
acordo com Nascimento, a populacdo brasileira era considerada feia e
geneticamente inferior por conta do sangue africano. Como escreve o autor (2016, p.
85-86):

Desde o século XIX, o objetivo estabelecido pela politica imigratéria foi o
desaparecimento do negro através da “salvagdo” do sangue europeu, e este
alvo permaneceu como ponto central da politica nacional durante o século
XX [...]. Fato inquestionavel € que as leis de imigracdo nos tempos poés-

abolicionistas foram concebidas dentro da estratégia maior: a erradicacao
da “mancha negra” na populacao brasileira.

Isso pode ser visto no decreto de 28 junho de 1890, que proibe a entrada

de indigenas da Asia e da Africa, e no Decreto-Lei n° 7967 de 18 de setembro de

8 (NASCIMENTO, 2016, p. 84).
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1945, que regula a entrada de imigrantes para garantir e desenvolver a composigcao
étnica da populacdo através do quantum de sangue ariano, como formulou Oliveira
Viana®. Fosse em 100 anos, como previu Jodo Batista de Lacerda no Primeiro
Congresso Universal da Raga, realizado em Londres, no ano de 1911, ou em 300
anos, como previu o médico e escritor Afranio Peixoto, o fato € que a raca negra

seria extinta do Brasil. Como comenta Nascimento (2016, p. 88):

Que esta ideia de eliminacdo da raca negra ndo constitua apenas uma
teoria abstrata, mas, calculada estratégia de destruicdo, esta claro nos
argumentos do mesmo tedrico [Batista de Lacerda], na explicita sugestéo de
se deixar os afro-brasileiros propositalmente indefesos: “exposto a toda
espécie de agentes de destruicdo e sem recursos suficientes para se
manterem”.

Se o branqueamento racial envolve o tornar-se branco por fora através da
miscigenacao com a raca branca, o embranquecimento cultural envolve o tornar-se
branco por dentro através da imposicdo cultural. Todo esse processo visava a

miscigenacao, aculturacéo e assimilacdo. Como aponta Nascimento (2016, p. 112):

Além dos 6rgaos do poder — 0 governo, as leis, o capital, as forcas armadas,
a policia — as classes dominantes brancas tém a sua disposi¢do poderosos
implementos de controle social e cultural: o sistema educativo, as varias
formas de comunicacdo de massa — a imprensa, o radio, a televisdo — a
producdo literaria. Todos esses instrumentos estao a servi¢o dos interesses
das classes no poder e sdo usados para destruir 0 hegro como pessoa e
como criador e condutor de uma cultura prépria. O processo de assimilacédo
ou de aculturacdo ndo se relaciona apenas a concessdo aos negros,
individualmente, de prestigio social. Mais grave, restringe sua mobilidade
vertical na sociedade como um grupo; invade o negro e o mulato até a
intimidade mesma do ser negro e do seu modo de autoavaliar-se, de sua
autoestima. Assim, provoca em Florestan Fernandes esta dramatica
interrogacao: “até que ponto o "negro" e o "mulato" estdo socializados nao
s6 para tolerar mas também para aceitar como normal e até endossar as
formas existentes de desigualdade racial, com seus componentes dindmicos
— o preconceito racial dissimulado e a discriminagao racial indireta?”

O que estrutura o embranquecimento cultural, para Nascimento, é o
sistema educacional brasileiro. Ele funciona, segundo o autor (2016, p. 113), como
“aparelhamento de controle nesta estrutura de discriminagao cultural”. Nascimento
(idem) segue comentando que nos niveis primario, secundario e universitario do
ensino brasileiro, “o elenco das matérias ensinados, como se se executasse 0 que
havia predito a frase de Silvio Romero, constitui um ritual da formalidade e da

ostentacdo da Europa, e, mais recentemente, dos Estados Unidos”.

8 (NASCIMENTO, 20186, p. 87).
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JA& o conceito de epistemicidio, Pessanha toma de empréstimo, como
vimos acima, de Boaventura de Sousa Santos a partir da relacéo estabelecida pela
fildsofa Sueli Carneiro, em A construcdo do outro como n&o-ser como fundamento
do ser, entre epistemicidio e o que ela chamou de dispositivo de
racialidade/biopoder, conceito criado, através da leitura de dispositivo e de biopoder
em Foucault, para entender a experiéncia racial brasileira e sua relacdo com a
educacdo. Para Carneiro (2005, p. 94), o dispositivo de racialidade/biopoder é “um
instrumento de producédo e reproducdo sistematica de hierarquias raciais e, mesmo,
producéo e distribuicdo de vida e de morte”. Em relagdo ao epistemicidio, escreve
Carneiro (2005, p. 97):

[...] o epistemicidio é, para além da anulacdo e desqualificacdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de producéo
da indigéncia cultural: pela negag¢édo ao acesso a educacéo, sobretudo de
qualidade; pela producdo da inferiorizagdo intelectual; pelos diferentes
mecanismos de deslegitimacdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela caréncia
material e/ou pelo comprometimento da auto-estima pelos processos de
discriminagdo correntes no processo educativo. Isto porque ndo é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhes a razo, a condigdo para alcangar
0 conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de

morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de
aprender etc.

Se o dispositivo de racialidade/biopoder atua na producéo de hierarquias
raciais e na distribuicdo de quem vive e quem morre, o epistemicidio funciona
através da negacado da racionalidade do outro. Conforme a autora (2005, p. 98), o
epistemicidio permite “compreender as multiplas formas em que se expressam as
contradicbes vividas pelos negros com relacdo a educag¢do e, sobretudo, as
desigualdades raciais nesse campo”.

Nesse sentido, tanto para Nascimento quanto para Carneiro 0 processo
de negacao cultural funciona em paralelo com a negacao fisica e bioloégica. E indo
mais longe, para Nascimento a assimilagdo ou n&o da cultura africana pelos
portugueses obedeceu a uma estratégia de guerra do colonialismo portugués. Como
escreve Nascimento (2016, p. 119-120):

[...] as autoridades brancas, usando a técnica antiga de divisdo e conquista,
decidiram sacrificar a pureza da cultura lusa a necessidade maior de
dominar eficientemente as massas africanas, e criaram “batuques’,
“nagdes”, “fraternidades”, e outras entidades capazes de fornecer controle

social ao preco da “contaminagédo” da cultura dominante. Maliciosamente,
ele esquece a predominancia da Igreja Catdlica e sua intolerancia as
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religibes africanas; o batismo forcado dos escravos e o0 saque policial dos
terreiros.

Essa mesticagem cultural e biologica funciona, para Nascimento, como
um mecanismo de exterminio. Nesse caso, interessante notar o relato de alguém
como Nina Rodrigues. Em Os africanos no Brasil, Rodrigues aponta que o governo
metropolitano portugués tinha uma estratégia de distribuicdo populacional que visava
espalhar pelas sec¢fes regionais da col6nia povos pertencentes as mesmas nagoes.
O objetivo era separar povos das mesmas hacdes e juntar povos de nacodes
diferentes, de preferéncia, rivais. Como mostra declaracdo de Fernando José de
Portugal, entdo governador geral da colonia. Segundo Rodrigues (2010, p. 37),
escreve José que “[...] ndo é conveniente que nesta capitania se junte um grande
namero de escravos da mesma nacdo, do que facilmente poderiam resultar
perniciosas consequéncias”. Nessa mesma linha esta a permissao, por parte das
autoridades seculares e eclesiasticas, de certas estruturas politicas e religiosas,
como o costume de eleger, em Pernambuco, um rei entre os Negros Congos, que,
de acordo com Rodrigues (2010, p. 38), “a este rei se concedia a obediéncia dos da
sua nacao ou patria, em troca do 6nus de superintender e regular os atos dos seus
compatriotas”. Rodrigues (idem) conclui que:

[...] o placet legal que lhe concediam explorando no animo dos Negros a
iluséria concessdo de um simulacro de liberdade politica, inspirava-se, é
todavia manifesto, num interesse nada ficticio de garantia publica em
proveito dos brancos dominadores, tal qual era a de terem eles, no seio das
préprias agremiacdes de escravos, neste fingimento de protetorado, um
aliado responsavel e fiscal dos possiveis desvios da avultada colénia
africana. Nessa criacdo representava o seu papel a influéncia dos
sentimentos religiosos, tdo poderosos nas instituicbes sociais das ragas e
povos incultos e inferiores. O culto de Nossa Senhora do Rosério tem sido

sempre, desde tempos coloniais, confiado no Brasil aos Negros, escravos
ou mais tarde livres, e em particular aos Negros bantus.

Como vemos, além das formas genocidas, o necropoder assume formas
mais “benevolentes”, conforme afirmou Goldberg e que Pessanha buscou aliar a
ideia de epistemicidio. O epistemicidio, nesse caso, € a continuacdo do processo de
dominago. E a continuac&o da guerra por outros meios. Se pegarmos, por exemplo,
a obra Os mecanismo da conquista colonial de Ruggiero Romano, veremos que das
trés formas de conquista: la espada, la cruz e el hambre, a relacdo entre la espada e

la cruz é concomitante. A cruz, nesse caso, Sse constitui como uma forma
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suplementar de agressdo que se utiliza da religido enquanto pretexto®. Como
escreve Romano (1995, p. 20):
[...] esta evangeliza¢@o em contradicdo com o objetivo confesso — converter
os indios — se transforma, talvez até inconscientemente, em elemento
complementar da espada. Juntas, elas constituirdo as preliminares da
conquista e da dominacdo: a desestruturacdo de todos os sistemas —

politico, moral, cultural, religioso — que regiam as massas indigenas da
América.

No periodo, comenta Romano, ja se colocava uma questdo que vai ser
resgatada posteriormente: como evangelizar “casi monos” (quase macacos)?°' Que
era a maneira como consideravam os indigenas. Essa questéo vai ser recolocada no
século XIX a partir da racionalidade cientifica. Tal racionalizagdo da raga, para
Goldberg, vai se expressar em duas tradicbes: o naturalismo e o historicismo. A
primeira se baseia na inferioridade natural dos povos nao europeus. A segunda na
afirmagdo da “imaturidade” histérica, e, portanto, “educabilidade” dos néo
europeus®?. Resguardadas as suas diferencas, notamos que essas duas tradicdes
trazem ecos das discussdes entre Sepulveda e Las Casas. Além de coincidir com o
periodo em que se comegou a pensar a questdo da educacdo no Brasil. Se uma
populacdo é considerada biologicamente inferior, ela pode ser educada? Essa é a
guestao de fundo de uma afirmacdo de Nina Rodrigues onde ele vai dizer que: por
mais que conhegamos homens negros ou de cor de indubitavel merecimento e
credores de estima e respeito, ndo ha de obstar o fato de que ndo se puderam os

negros constituirem-se em povos civilizados®3.

5.2 Educacao entre a Bio e a Necropolitica

No livro Biopolitica, governamentalidade e educacado: Introducdo e
conexdes, a partir de Michel Foucault, o professor Sylvio Gadelha nos chama
atencao, ancorado em Alfreda Veiga-Neto e Silvio Gallo, para o fato de que a chave
da conexdo entre Foucault e a educacdo é o sujeito. A problematizacdo do sujeito,
do sujeito enquanto agenciamento, producdo. Segundo Gadelha (2009, p. 174) “[...]

o sujeito em Foucault remete a uma “invengcédo moderna”: ele é ordem da produgao,

% (ROMANO, 1995, p. 19).

% (Idem.)

%2 (MBEMBE, 2018, p. 31).

% (RODRIGUES, 2010, p. 12).
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de uma producgao historicamente situada”. Seguindo, escreve o autor (2009, p. 174-
175) que:

[...] em se tratando da educacédo, poder-se-ia falar dos modos através dos
quais ela agencia a questdo ou ao problema “da subjetividade”: num
primeiro caso, envolvendo-se em processos, politicas, dispositivos e
mecanismos de subjetivacdo, isto €, de constituicdo de identidades, de
personalidades, de formas de sensibilidade, de maneiras de agir, sentir e
pensar, normalizadas, sujeitadas, regulamentadas, controladas; num
segundo caso, em que a resisténcia ao poder entra em foco, dando-se por
uma via ético-estética, pode-se pensar como ela, a educagdo, se encontra
implicada na invengdo de maneiras singulares de relacdo a si e com a
alteridade.

Gadelha mostra, a partir de uma perspectiva foucaultiana, que a
educacao, através de processos de normalizacdo, costura o poder disciplinar e o
biopolitico, e funciona como um mecanismo estratégico para qualquer governo. O
caso concreto citado por Gadelha é o do Estado Novo, instituido por Getulio Vargas,
gue vigorou no periodo que se estendeu de 1937 a 1945°%. Segundo Gadelha (2009,
p. 176), o entendimento era que:

O Brasil precisava educar-se e modernizar-se sob os signos do progresso e
da ciéncia e, para isso, precisava também articular-se internamente,
costurando suas partes numa unidade organica e planejando seu futuro
como nacéo, o qual passava necessariamente por sua industrializacéo. E
por essa via que os debates sobre o papel fundamental a ser cumprido pela
educacdo e pela cultura, sobre a reforma do sistema educacional, assim
como sobre a necessidade de investir numa formacgéo técnico-profissional,

ganhariam especial relevancia entre intelectuais, politicos, artistas e outras
autoridades.

A década de 1920 sera crucial nesse processo, inclusive em relacdo a
biopolitica. Em 1924 é criada a Associacao Brasileira de Educacdo (ABE) e toma
corpo o movimento da Escola Nova. Para o escolanovismo, a educagdo era um
braco tdo importante quanto a economia para o desenvolvimento nacional. Segundo
Gadelha (2009, p. 179), o escolanovismo € um movimento “de indole liberal e [que]
abrigando também orientacdes diversas, dentre outra coisas, criticou o “fetichismo
da alfabetizagdo”, propondo uma educacgao integral do “indolente” homem brasileiro
[...]”. Aqui ja fica visivel, ou antes, uma ideia que sO vai ser desmontada com a teoria
da dependéncia, em certo aspecto, do atraso educacional do pais em relacdo as
poténcias capitalistas na Europa e nos EUA. O Brasil precisava sair do
subdesenvolvimento, entendido aqui enquanto uma etapa do desenvolvimento, ndo

como uma producio periférica dos paises capitalistas centrais. E a educacio era a

% (GADELHA, 2009, p. 173).
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saida proposta pelo escolanovismo para tal atraso. Nessa via, 0s escolanovistas

buscaram aplicar o método cientifico na educacao, notadamente a psicologia, e a

administracdo nas escolas. De acordo com Gadelha (2009, p. 179):
Toda a movimentagdo em torno do imperativo iluminista e pragmatico de
fazer progredir o Pais por meio da educacdo do seu povo, de atender aos
reclamos dos reformadores no sentido de dar fim a fragmentagéo do ensino
— gue teimava em permanecer, a despeito das mudancas operadas pelas
reformas estaduais — e de se instituir um verdadeiro sistema nacional de
educacdo, mas também pelo atendimento das demandas urgentes
colocadas pelos higienistas, leva a criagdo, em 1931, do Ministério da
Educacédo e Saude. O primeiro titular da nova pasta, Francisco Campos,
alcado ao cargo por uma alianca do governo federal com forcas politicas
mineiras, nutria forte simpatia pelo fascismo, orientando diversas de suas
iniciativas de acordo com o que acontecia na ltadlia de Mussolini. Em
setembro de 1932, deixa o Ministério, dando lugar a Washington Pires, que,
por sua vez, permanece no cargo até 1934, ocasido em que é substituido

por Gustavo Capanema, justamente no momento em que se inicia a
ditadura do Estado Novo de Vargas.

A questéo central discutida por Gadelha em relacdo ao sistema nacional
de educacao é a proximidade dos seus criadores com 0 movimento eugenista da
época. A educacdo visava um nivel mais concreto e outro mais amplo que ia do
ensino secundario, agricola, industrial e universitario até a atuagédo direta sobre a
cultura e a sociedade para um projeto de construcdo nacional. Segundo Gadelha
(2009, p. 183) “[...] tais atividades, assim distribuidas nesses dois planos, atestam
agora, sendo a existéncia efetiva de um corpo-espécie da populacao, pelo menos a
preocupacao [...] de produzi-lo como objeto de uma governamentalidade biopolitica”.

Quem desenvolve especificamente essa ideia de uma educacéo eugénica
€ a historiadora Simone Rocha. Na tese Analise do discurso cientifico da eugenia —
Boletim de Eugenia (1929-1933) e no artigo A educacdo como projeto de
melhoramento racial: uma analise do art. 138 da constituicdo de 1934, nos
deparamos com a pergunta sobre como seria uma educag¢ao defendida por “uma
elite branca que articulava o desenvolvimento social e econémico do pais a condi¢éo
racial de sua populagdo?”®. A resposta é a educacdo eugénica promovida pelo art.
138 da constituicdo de 1934. No caso, podemos entender a educacdo eugénica
como uma estratégia educacional que sobrepunha o biolégico sobre o social ou se
utilizava do biolégico como fator de explicacdo para o meio social. Nesse sentido, a
raca, a hereditariedade, a genética determinaria 0 que seria uma pessoa ou uma

populacdo, ndo adiantando em nada educar individuos ou uma populacado

% (ROCHA, 2018, p. 63).
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considerada inferior ou degenerada racialmente. Isso fica claro nas publicagbes do
Boletim de Eugenia (1929-1933) pelo Instituto Brasileiro de Eugenia, dirigido entdo

pelo médico e farmacéutico Renato Kehl. Em suas palavras (1929, p. 1):

Cada vez mais me inclino a aceitar como axioma o velho ditado “quem é
bom ja nasce feito” e, assim considerando, avangar, talvez, um paradoxo,
dizendo que a humanidade se compde de trés espécies de gente: gente
inata e intrinsecamente humana, gente domesticavel e gente doente ou
indoméavel, esta dltima intangivel a todos os processos e esforcos
educativos.

Dessa maneira, conforme Rocha (2018, p. 68), “a educagao s6 poderia
agir como filtro apontando quais bi6tipos seriam os mais evoluidos intelectualmente,
e cuja adaptacao a vida, a sociedade, as profissdes fosse mais eficiente”. Em termos
educacionais, a educacao eugénica objetivava o0 ensino da genética desde as
primeiras séries, discorrendo para os alunos sobre a importancia da boa heranca
genética para a formacdo de uma boa estirpe biolégica, moral e intelectual, além de
alertar sobre os riscos das relagdes inter-raciais. Como escreve Rocha (2018, p. 65-
66):

O ideal de educacdo para boa parte dos eugenistas estava associado a
formac@o da consciéncia eugénica com o intuito de que os jovens nao
contraissem matriménio com racas e classes sociais diferentes. Tinha em
vista que os casais pudessem gerar filhos eugenizados em ndmero maior
gue os degenerados. Para tal fim, seria necessario que 0s jovens
contraissem matriménio de forma antecipada, concorrendo para a formacao
de uma elite nacional. Ou seja, os jovens considerados eugenicamente
sadios, deveriam ter filhos logo no inicio do matrimdénio, de forma que o
namero de filhos fosse maior do que em casais degenerados, contribuindo
assim para a formacéo do pais.

A formacdo dessa consciéncia eugénica era crucial para esse tipo de
estratégia educacional, pois visava formar novos regimes de subjetividade na
populacao brasileira. Com isso, a educacgéo eugénica era a base para a formacéo da
nacao idealizada por Vargas e pelos intelectuais que o cercavam. De acordo com
Rocha (2018, p. 69):

A politica educacional desenvolvida em meados das décadas de 1930 e 40
tinha por objetivo formar o cidaddo brasileiro segundo os moldes
desenvolvidos em paises europeus, tendo como proposta para o
desenvolvimento fisico, a contribuicdo efetiva para a formagdo moral e
disciplinar do individuo. Os ideais de uma educacdo eugénica estdo
presentes na Constituicdo de 1937 que foi outorgada por Getulio Vargas no
dia 10 de novembro de 1937, no mesmo dia em que foi implantada a
Ditadura do Estado Novo.
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Para a eugenia, 0 processo educador seria um elemento intermediario
entre o liberalismo econbmico e a biologia. Uma raca nacional branca e bem
educada promoveria o desenvolvimento do pais. E 0 que encontramos na promog&o
do famoso Concurso de Eugenia pelo Servico Sanitario do Estado de Sdo Paulo,
definido por Kehl como um ensaio de patronagem da futura elite nacional®®. Ja para
Edgar Roquette-Pinto, o concurso tinha o mérito de alertar para o problema da raca
no Brasil, promovendo o “tipo brasileiro” e a mulher branca nascida no pais®’.

Retomando o professor Gadelha, para ele (2009, p. 187) “[...] talvez a
relacdo mais importante entre educacdo e biopolitica durante o periodo do Estado
Novo esteja ligada ao problema e ao imperativo da construgcdo e consolidacdo da
nacionalidade”. Gadelha vai pensar essa relacdo em torno das comunidades de
imigrantes italianos, japoneses e alemaes que se estabeleceram nas regides Sul e
Sudeste do pais. Ele (2009, p. 187-188) explica que:

[...] embora submetidas de bom grado as leis brasileiras, obtendo do
governo a cidadania, integradas através do trabalho, do pagamento de
impostos, etc. (obediéncia civil), dificilmente se dispunham, no entanto, a
serem assimiladas ao que seria uma “nacionalidade brasileira” (a se
“abrasileirarem”). Com efeito, formavam comunidades fechadas em torno de
sua propria nacionalidade (alemd), onde o0s casamentos eram
consanguineos, cultivando seus costumes ancestrais, os simbolos e a
lingua de sua patria de origem, inclusive na formag¢do educacional
proporcionada por suas escolas. Na década de 1930, essa desconfianga
tendeu a aumentar pela maneira mesma com que o nacional-socialismo,
sob o signo do pangermanismo, se organizava e buscava se expandir,
inclusive em outros paises, nas col6nias de imigrantes alemaes.

O futuro do Brasil enquanto nacédo estava depositado na integracéo
dessas comunidades, especialmente a alema, ao espirito nacional brasileiro. A
nacionalizacdo do ensino vem nesse sentido para completar o processo de
integracéo a ordem brasileira. Nao sem repressao e violéncia, é claro. Como escreve
Gadelha (2009, p. 189-190) “com a ajuda do Exército, 297 escolas particulares
alemas foram fechadas no estado de Santa Catarina, a0 mesmo tempo em que 472
novas escolas oficiais foram criadas, passando entdo a funcionar com professoras
brasileiras”. Nesse sentido, foram promulgados diversos decretos, entre 1938 e
1939, fechando escolas, proibindo o ensino, a circulagdo de jornais e livros didaticos
em linguas estrangeiras. O ultimo ponto elencado por Gadelha, na relacdo entre
biopolitica e educagédo para a constru¢do de um “sentimento de brasilidade” ou

% (ROCHA, 2010, p. 39).
9 (Idem.).



122

espirito de nacdo, envolve processos e politicas de normalizagcdo e
regulamentacdo® que tem por objeto uma educacdo civico-militar para os jovens,
produzindo entre eles o sentimento de brasilidade. Conforme Gadelha (2009, p. 190-
191):
No inicio da década de 1930, a Legido de Outubro e o Movimento
Integralista tinham por firme propésito desenvolver no Brasil um projeto de
mobilizacdo e organizacdo da juventude, baseada no militarismo, na
disciplina e no ideéario fascista. Em 1938, no &mbito do Ministério da Justica,
entdo sob comando de Francisco Campos, formula-se a proposta de criagéo
de uma Organizagdo Nacional da Juventude (acompanhada de um
regulamento técnico-disciplinar), politico-miliciana, a qual deveria ficar sob a
direcdo exclusiva e direta do presidente, e dos ministros de Estado da
Guerra, da Justica e da Marinha. Para Schwartzman, Bomeny e Costa
(1984), essa iniciativa fazia coro a crescente importancia atribuida a

participacéo ativa da juventude na vida politica e social, particularmente na
Alemanha, na Italia e em Portugal.

Na conclusdo de Gadelha, encontramos essa relacdo entre politica
educacional e politica de guerra. Essa educacao, segundo Gadelha (2009, p. 191),
“teria também, por sua feigao policial-militarista, a funcéo de auxiliar na organizacao
e defesa dos interesses da nacéo, em todo territério brasileiro”. Para além do flerte
com governos de cunho nazifascistas e em oposi¢cdo ao perigo comunista, isso de
gue fala Gadelha é a consolidacéo através de um sistema educacional da estratégia
de embranquecimento populacional das elites brasileiras, que vem desde 1880 e
gue envolve a problematizacdo do dispositivo fundamental da colonizacéo
portuguesa: a mesticagem. Vista por grande parte da sociedade brasileira,
especialmente pela elite nacional, como um fator de degeneracéo e inferioridade®.
Isso fica nitido no anteprojeto apresentado pela Comissdo Central Brasileira de
Eugenia a comissdo que elaborava o Cdodigo de Imigracdo do pais. O anteprojeto
pedia a proibicdo de toda imigracao heterogénea ou promiscua, segundo ele, porque
ela favoreceria a entrada dos piores elementos no paisi®. Os imigrantes definidos
como desejaveis, segundo o Art. 9, eram os individuos de cor branca, sadios,
honestos, de qualquer nacionalidade'®?. J& os imigrantes indesejaveis eram os
individuos que pela sua constituicdo étnica, fisica, psiquica ou moral, sejam julgados

incompativeis para a formacdo eugénica da nacdo ou inassimilaveis e, portanto,

% (GADELHA, 2009, p. 193).
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improéprios para a formacéo racial, social e politica do pais'®?. Entre os indesejaveis

estavam os mesticos, definidos, segundo Rocha (2010, p. 46), da seguinte maneira:

4° - O “mestigo”, resultante de misturas de ragas diferentes, representa um
tipo intermediario no qual se instalam a desarmonia e o desequilibrio
organicos, consequentes do “conflito” de caracteres incompativeis; 5° - O
mestico, ao invés, pois de ser um produto superiorizado, € um produto nédo
consolidado, fraco, meio caminho dos dois elementos que o constituiram; 6°
- O mulato, o mameluco e o cafuso séo tipos plasticamente feios na sua
generalidade; 7° - Os mesticos sofrem de verdadeira discrasia constitucional
que reflete sobre o equilibrio psiquico e mental, perturbando-o.

A saida zooldgica para esse problema era o que Euclides da Cunha
chamou de “integragdo étnica’'®® e que tinha por finalidade o nosso
embranquecimento civilizacional. Isso resultaria em uma melhoria mental, fisica e
moral da populacdo brasileira. Tal embranquecimento abrange o que Richard
Miskolci chamou de o desejo da nagdo. Como explica Miskolci (2012, p. 22):

O que denomino de desejo da nacdo é o conjunto de discursos e praticas
histérica e contextualmente constituidos entre fins do século XIX e inicio do
XX por nossas elites politicas e econdbmicas como uma verdadeira
hegemonia biopolitica assentada, externamente, no incentivo & vinda de
imigrantes europeus para o Brasil e, internamente, em uma demanda por
medidas moralizantes e disciplinadoras voltadas para um progressivo
embranquecimento da populacdo. O desejo da nacdo era, portanto, um
projeto politico autoritario conduzido por homens de elite visando criar uma
populacéo futura, branca e “superior” a da época, por meio de um ideal que
hoje caracterizariamos como reprodutivo, branco e heterossexual.

A esse projeto biopolitico descrito tanto por Miskolci como por Gadelha,
gue se aproxima mais de uma tanatopolitica, j& que o alvo é eliminar o elemento
africano e amerindio do brasileiro, vimos que Nascimento entende por uma
estratégia de genocidio, Carneiro por epistemicidio e Goldberg por uma forma de
necropoder. No caso brasileiro, em termos necropoliticos, o problema de governo do
século XIX para o século XX € o que se chamou de o problema do negro. Como

resume Nina Rodrigues (2010, p. 291):

N&o é, pois, a concepcéo tedrica, toda especulativa e ndo demonstrada, de
uma incapacidade absoluta de cultura dos negros, que merece preocupar
povos, como o brasileiro, que, com a escraviddo africana, receberam e
incorporaram em sua formacao étnica doses colossais de sangue negro. O
gue importa ao Brasil determinar é o quanto de inferioridade Ihe advém da
dificuldade de civilizar-se por parte da populacdo negra que possui e se de
todo fica essa inferioridade compensada pelo mesticamento, processo
natural por que os negros se estdo integrando no povo brasileiro, para a
grande massa da sua populacéo de cor.

102 (ROCHA, 2010, p. 46).
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No pés-abolicdo, a raca branca é que promoveria o desenvolvimento do
pais. Como fala Rodrigues (2010, p. 292), “o futuro do Brasil dependesse de
chegarem os seus negros ao mesmo grau de aperfeicoamento que os brancos” ou,
segundo o mesmo Rodrigues (2010, p. 291), a “conveniéncia de dilui-los ou
compensa-los por um excedente de populacdo branca, que assuma a direcdo do
pais”. Nesse aspecto, o interesse da ciéncia em relacdo a populacédo negra brasileira
se da nao por um empenho em potencializar a sua vida, mas para catalogar uma
raca que, na visdo de Rodrigues, esta se extinguindo. Isso fica bem claro na citagédo
de Silvio Romero por Nina Rodrigues (2010, p. 23):

O negro ndo é s6 uma maquina econdmica; ele é antes de tudo, e mau
grado sua ignorancia, um objeto de ciéncia. Apressem-se 0s especialistas,
visto que os pobres mocambiques, benguelas, monjolos, congos, cabindas,
cagangues... vao morrendo. O melhor ensejo, pode-se dizer, esta passado
com a benéfica extingdo do trafico. Apressem-se, porém, sendo terdo de
perde-lo de todo. E todavia, que manancial para o estudo do pensamento

primitivo! Este mesmo anelo ja foi feito quanto aos indios. E tempo de
continua-lo e repeti-lo quanto aos pretos.

N&o é puramente 0 negro enquanto espécie que se tornou objeto da
ciéncia, mas uma populacdo em via de extingdo. O interesse nao € em fazer viver.
Como notamos em Os africanos no Brasil, Rodrigues escreve seis dos nove
capitulos do livro sobre a extincdo do que chama de nacdes pretas: nagos, gegeés,
minas, haussas, tapas, bornus, gruncis, fulas, mandingas, mandés, bantus, congos,
angolas, benguelas, cassanges, mocambiques, macuas. O estudo de Rodrigues
busca justamente retratar a transicdo dos negros africanos — com o fim da
escravidao, do trafico negreiro e a proibicdo na Constituicdo republicana da entrada
de indigenas de Asia e Africa —, para o que ele chama de negros crioulos: 0s
mesticos abrasileirados. A questdao da identidade nacional € central nessa
discussédo, assim como o futuro do pais, como ja vimos. Sobre a permanéncia do
uso e dos costumes africanos entre eles, Romero chama de sobrevivéncias
africanas. Como explica (2010, p. 131):

Extintos os Africanos, ndo assimilados, mas em todo o caso incorporados 0s
negros crioulos ao N0sso meio étnico, a reconstrucéo da psicologia social ou
popular da Raca Negra no Brasil apenas pode ser tentada hoje no que, das

suas manifestacbes espirituais, sobreviveu na populacdo heterogénea do
pais.

Essa sobrevivéncia é definida por Rodrigues (2010, p. 300) como:
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[...] um fendmeno antes do dominio social, e se distingue do primeiro
[atavismo] pela continuidade que ele pressupfe: representa 0s resquicios
de temperamentos ou qualidades morais, que se acham ou se devem supor
em via de extingdo gradual, mas que continuam a viver ao lado, ou
associados aos novos habitos, as novas aquisi¢des morais ou intelectuais.

Tais sobrevivéncias envolvem uma disposicdo mental e tendéncia social
inatas, como o totemismo, animismo, fetichismo, vistos especialmente nas
cosmovisdes presentes nas religides de matrizes africanas e amerindias, o que o
perspectivismo amerindio chama hoje de multinaturalismo, e o atavismo e a
sobrevivéncia da criminalidade natural do negro. O atavismo € visto por Rodrigues
(2010. p. 300) como um “fenébmeno mais organico, do dominio da acumulacéo
hereditaria, que pressupfe uma descontinuidade na transmissao, pela heranca, de

certas qualidades dos antepassados, saltando uma ou algumas geragdes”. Ja a

7

sobrevivéncia da criminalidade € visto como algo eminentemente étnico. Como
explica Rodrigues (2010, p. 300-301):

[...] resultante da coexisténcia, numa mesma sociedade, de povos ou ragas
em fases diversas de evolucao moral e juridica, de sorte que aquilo que
ainda néo é imoral nem antijuridico para uns réus ja deve sé-lo para outros.
Desde 1894 que insisto no contingente que prestam a criminalidade
brasileira muitos atos antijuridicos dos representantes das racgas inferiores,
negra e vermelha, os quais, contrdrios a ordem social estabelecida no pais
pelos brancos, sdo, todavia, perfeitamente licitos, morais e juridicos,
considerados do ponto de vista a que pertencem 0s que 0s praticam.

Com isso, nao estamos querendo fechar a discussdo, nem dizer que essa
€ a Unica maneira de vé-la, mas apontar uma outra possibilidade de ver as questdes
discutidas aqui. Muitas dessas, alias, ja foram apontadas por Lilia Moritz Schwarcz.
Segundo a autora (2018, p. 406).

Distantes do principio da igualdade, pensadores como Gobineau (1853), Le
Bom (1894) e Kid (1875) acreditavam que as ragas constituiriam fenédmenos
finais e imutaveis, sendo todo o cruzamento entendido como um engano;
um sindnimo de degenerag¢do, ndo sb racial como social. Eram trés os
pressupostos tedricos. O primeiro afirmava a realidade das ragas,
estabelecendo que existiria entre esses agrupamentos humanos a mesma
disténcia encontrada entre o asno e o cavalo. O segundo instituia uma
continuidade entre caracteres fisicos e morais. Um terceiro aspecto
apontava para a predominancia do grupo racial no comportamento do
sujeito.

Essas trés logicas raciais estavam presentes no pensamento brasileiro,
tudo era explicado através desses caracteres: a sociedade, a economia, as doencas,
0s crimes, a sexualidade etc., como ja vimos. A originalidade do nosso pensamento

racial vai residir na solucdo dada ao problema da miscigenacdo, que € uma



126

atualizacdo do dispositivo colonial portugués: a eliminacdo dos elementos
amerindios e africanos em favor do branco europeu. Essa € a légica para a néo
eliminacdo do brasileiro. Essa logica jA estava presente em romances como A
escrava Isaura de Bernardo Guimardes, onde, por exemplo, o carater moral da
heroina foi prospectado a partir da cor de sua pele. Quanto mais clara a pele, maior
a virtude'®. Isso constitui um elemento fundamental da necropolitica brasileira.

Agora discutiremos um pouco mais essa relacdo entre necropolitica e educacéo.

5.3 Necropolitica, Racismo e Educacéao no Brasil

Em relacdo a necropolitica, para o fildsofo Edson Teles, no artigo Sujeito
racial, governo dos corpos e branquitude, a produgéo de sujeitos racializados nao
envolve apenas a producdo de corpos mataveis, invisiveis, mas a producédo de uma

subjetividade. Como aponta (2018, p. 26):

O conceito de necropolitica lanca um olhar mais agucado para a
racializagdo das relag8es e praticas sociais, que implicariam a producéo de
inimigos. [Estes teriam caracteristicas fabricadas em regimes de
subjetivacdo montados desde o processo de colonizagdo e camuflados sob
as cenas da democracia liberal. Aparentemente antagdnicos, democracia e
producdes da inimizade comp&em o paradoxo constituinte e potencializador
da politica nos Estados de Direito.

Ja vimos que a preocupacéao central de Mbembe em Necropolitica é sobre
a politica que faz da morte do inimigo seu objetivo primeiro e absoluto. Da politica
que exerce controle sobre a mortalidade e define a vida como desdobramento e
manifestacdo do poder. A partir disso, Mbembe vai se interrogar sobre as condi¢bes
concretas do fazer viver e deixar morrer que esta por trds do biopoder. Quem € o
sujeito desse direito? Qual a relacdo de inimizade entre o condenado a morte e o
seu carrasco? Como vimos, isso vai envolver uma dimensédo espacial fundamental
gue vai do poder sobre o territorio, sobre a populacdo, sobre o corpo, sobre a
biologia e sobre a raca. E essa Ultima é de extrema importancia para a necropolitica.

Como se da essa racializacdo e sua relacdo com o processo de
colonizacdo na educacdo brasileira € um dos temas capitais do livro Racismo e
educacdo no Brasil, da antropologa Bernadete Beserra e do educador Rémi

Lavergne.

104 (CHALLOUB, 2018, p. 303).
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Depois de abordarem a problematica do conceito de raca e apontarem
para o racismo enguanto um fendmeno complexo que envolve a formacdo do
estado-nacao, do nacionalismo e da ideia de povo, os autores partem do passado
colonial brasileiro para comecarem a se debrugar sobre o que seria 0 nosso racismo,
cuja tdnica, a priori, se da na violéncia do processo colonizador portugués.

Para os autores, é essa violéncia que produz o brasileiro e a nacéo
brasileira. Violéncia genocida, com a dizimac&o da populacdo indigena e o cativeiro
africano, e epistemicida, com a proibicdo da populacdo africana de falar as suas
linguas nativas, fazendo com que os africanos difundissem o portugués pelo
territorio brasileiro. Os amerindios também véao se ver obrigados pelo Marqués de
Pombal a falar o idioma portugués. Outra forma dessa violéncia é a violéncia
reprodutiva, ja& que as mulheres africanas foram submetidas aos abusos da
expansao genética do conquistador. Além de serem frutos de abusos, os filhos e as
filhas das mulheres escravizadas ndo pertenciam a elas, mas ao senhor, ja que
eram mercadorias. Um exemplo disso € o advogado Luis Gama, vendido pelo pai
branco. Essa situacao s6 sera modificada com a Lei do Ventre Livre de 1871.

A relacdo entre a Lei do Ventre Livre, necropolitica e biopolitica é o tema
de estudo da socidloga Berenice Bento. Nessa linha, ela (2018, p. 2) formula o
conceito de necrobiopolitica “para entender as diferencas abissais da acdo do
Estado em relacdo a determinados grupos e a distribuicdo diferencial de direito a
vida”, de identidades tornadas abjetas, alvos do necrobiopoder. Para Bento (2018, p.
4):

Foi o necrobiopoder que nutriu e engordou aqueles/as que foram chamados
a fazer parte da “populagdo”. Um pais que por 388 anos extraiu sua riqueza
de “sombras personificadas” (Mbembe, 2014) ndo pode deslocar “vida” de
“morte”. Necropoder e biopoder (vida matavel e vida vivivel) sdo termos

indissociaveis para se pensar a relacdo do Estado com os grupos humanos
gue habitaram e habitam o Estado-nacéo.

Em relacdo a Lei do Ventre Livre e 0 necrobiopoder, escreve Bento (2018,

p. 8):

Nenhuma lei traz com tamanha dramaticidade a encruzilhada conceitual que
proponho como necrobiopoder como a Lei do Ventre Livre. A criancga,
nascida apés a promulgacéo da lei, seria livre. A mée continuaria escrava. A
crianga entraria na populacdo brasileira, deveria estudar, ter um registro. A
méae seguiria sob o poder de vida e morte dos seus donos e de suas donas.
O fruto desse corpo-fungdo vem ao mundo inserido em uma légica pré-
biopolitica. A lei, no seu artigo 1°, estabelece que “Os filhos de mulher
escrava que nasceram no Império desde a data desta lei serdo
considerados de condigao livre”.
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Como a lei ndo teve efeito pratico nenhum no seu periodo, Bento vai se
concentrar nos discursos dos parlamentares e nos afetos que eles revelam. Como
escreve a autora (2018, p. 13): “Ao ler os debates que aconteceram na Camara e no
Senado sobre a Lei do Ventre Livre, vé-se que as palavras que mais se repetem sao

”

“perigo” e “ameacga”. Esse era 0 medo manifesto pelas elites de perderem, por um
lado, as suas pecas, e por outro, o0 medo do Brasil se transformar em um Haiti.
Sobre esse medo gerado pela Lei do Ventre Livre, escreve Miskolci (2012, p. 13)
gue ele reflete os temores das elites diante do rompimento das hierarquias
sociorraciais, “[...] as fronteiras raciais se dissolveriam abrindo um campo de
possibilidades relacionais tao incerto quanto temido”.

Como explica Celia Maria Marinho de Azevedo, em Onda negra, medo
branco: o negro no imaginario das elites — século XIX, desde o inicio da colonizagcao
houve um processo de resisténcia dos negros escravizados contra a escravidao.
Segundo ela (1987, p. 35) “os quilombos, os assaltos as fazendas, as pequenas
revoltas individuais ou coletivas e as tentativas de grandes insurreicbes se
sucederam desde o desembarque dos primeiros negros em meados de 1500
Contudo, a revolta que causou panico nas elites brancas brasileiras e mundiais foi a
Revolugdo do Haiti (1791-1804)1%, onde os colonizados, sob o comando de
Toussaint L‘Ouverture, construiram, pela primeira vez na histéria, uma coldnia
independente, de Saint-Domingue, e livre dos brancos. A Revolu¢cdo do Haiti
colocava para o ocidentalismo uma versdo mais concreta da liberdade, igualdade e
fraternidade, diferentemente das abstracbes burguesas dos fildsofos iluministas.
Sobre a Revolugéo do Haiti, escreve Mbembe (2014, p. 36).

Contrariamente aos outros movimentos de independéncia, a Revolucao
Haitiana resulta de uma insurreicdo de escravos. A ela se deve, em 1805,
uma das mais radicais constituicbes do Novo Mundo. Esta constituicdo
interdita a nobreza, instaura a liberdade de culto, critica 0os conceitos de
propriedade e de escravatura — algo que a Revolucdo Americana nunca
ousara fazer. A nova Constituicdo do Haiti ndo pretende somente abolir a
escravatura. Autoriza o confiscar de terras dos colonos franceses,
decapitando, pelo caminho, grande parte da classe dominante; vai abolir a
distincdo entre os nascimentos legitimos e ilegitimos e leva até as Ultimas

consequéncias as ideias, na altura revolucionarias, de igualdade racial e de
liberdade universal.

Aqui no Brasil, um levante de escravizados, em Pernambuco, no ano de

1823, negros e pardos cantavam nas ruas do Recife, segundo Clévis Moura (1981,

105 JAMES. C. L. R. Os jacobinos negros: Toussaint L’Ouverture e a revolucido de S&o
Domingos. Sao Paulo: Boitempo, 2010.
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p. 76), “Marinheiros e caiados, todos devem se acabar, porque s6 pardos e pretos,
no pais hao de habitar. Pois s6 pretos e mulatos, no pais hdo de habitar”. As teorias
raciais ganharam forca junto com o medo das elites proprietarias brancas de uma
revolucao, aos moldes da haitiana, dos negros ndo proprietarios contra elas.

Um outro aspecto abordado por Bento sobre a Lei do Ventre Livre — “A
crianca entraria na populacdo brasileira, deveria estudar [...]” — € que ela previa
ajuda financeira do governo e dos proprietarios de escravos para os nascidos livres,
voltada especialmente para a educacéo dos filhos e filhas dos libertos. E isso o que
vai ser reivindicado, em abril de 1889, por uma comissao de libertos do Vale do
Paraiba em carta para Rui Barbosa. Os libertos pedem apoio a Barbosa para fazer
valer o fundo de emancipacdo descrito na Lei do Ventre Livre. Sobre a carta,

escreve Flavio dos Santos Gomes (2005, p. 10):

Em abril de 1889, menos de um ano depois da assinatura da chamada Lei
Aurea, uma comissao formada por libertos no Vale do Paraiba enviou urna
carta a Rui Barbosa. Reivindicava apoio do entéo jornalista para denunciar
gue a legislagédo do fundo de emancipacdo de 1871 — que previa recursos
do governo imperial e principalmente responsabilidade dos proprietarios de
escravos em relacdo aqueles nascidos livres e beneficiados pela lei — pouco
havia sido cumprida, especialmente no caso da parcela do imposto a ser
destinada a "educacgdo dos filhos dos libertos". A carta da comissao de
libertos terminava com um alerta: "Para fugir do grande perigo que corremos
por falta de instrucdo, vimos pedi-la [educacdo] para nossos filhos e para
gue eles ndo ergam mao assassina para abater aqueles que querem a
Republica, que é liberdade, igualdade e fraternidade." Vieram o regime
republicano em novembro de 1889 e um ministério para Rui Barbosa em
1891, mas permaneceu a inexisténcia de politicas publicas para além da
intolerancia e da truculéncia.

Expectativas diferentes marcaram o cronograma dos primeiros dias, meses
e anos pos-emancipacdo. Imagens sobre controle, dadivas, ameacas,
desordem, manipulacéo, caos e gratiddo surgiram e se multiplicaram. Nem
tudo era festa — como ddo a entender certas reflexdes ou como foi
cristalizado pela memdria de determinados grupos abolicionistas. Um més
depois, em maio de 1889, também no Vale do Paraiba, uma certa senhora
Pequetita Barcelos encontrava-se deveras assustada com o primeiro
aniverséario da abolicdo, chamando o 13 de maio de "malfadado dia". Em
meio as disputas entre republicanos e monarquistas, temia por sua vida e a
de seus familiares, pois os libertos — avaliava em missiva a seus parentes —
estavam “altaneiros” e ja nao faziam questao de outras coisas, "mas sim da
raca".

Voltando para Beserra e Lavergne, os brasileiros sdo, segundo os autores
(2018, p. 45), o resultado de uma desfiguragcédo étnica que “envolve nao apenas a
perda do controle da reproducédo genética, mas também da lingua, da religido e de
outros aspectos da cultura de cada um dos grupos componentes”. Essa ideia de

desfiguracdo étnica envolvendo o brasileiro, 0 mestico, que surge dessa violéncia
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colonizadora ndo tem a dimensédo da tolerancia, do comum, mas da exce¢do. Como

escrevem Beserra e Lavergne (2018, p. 46):
[...] o “brasileiro”, que vai aos poucos se constituindo, € resultado dos
esforcos feitos no sentido de superacao da condicao originalmente sofrida e
desprezada de mestico, ou seja, de ndo pertencente ou reconhecido por
nenhuma das etnias matrizes. Consciente, ainda que apenas intuitivamente,
da desigualdade e do jogo de forcas entre as etnias de que é fruto, o
mestico percebe a prépria inferioridade em relagdo ao lusitano, mas certa

superioridade em relacdo ao indigena, no caso do mameluco, e ao negro,
no caso do mulato.

Nesse sentido, os brasileiros foram se constituindo como os que ndo eram
portugueses, ndo eram indigenas, ndo eram africanos. Eles foram se formando, em
ironia a consciéncia de si marxista ou consciéncia de classe, 0 que Beserra e
Lavergne (2018, p. 79) chamam de “consciéncia “contra si””. Essa consciéncia
contra si € uma politica de inimizade que se constitui através da criacdo de um
inimigo ficcional, do acirramento das inimizades, onde a racionalidade da vida passa
pela morte do outro. Ja vimos anteriormente como esse dispositivo colonial se
constituiu entre nés. Dessa maneira, Beserra e Lavergne (2018, p. 80) propdem
justamente retornarmos para a coldnia para entendermos o problema da ideologia
colonial que nos constitui e como isso impacta na educacado, que deveria integrar
negros, indigenas, pobres, imigrantes, mulheres, enfim, as diferencas e as
desigualdades.

E por esta caracteristica propria de ex-coldnia que precisamos voltar o
nosso olhar para o periodo anterior aquele em que o Brasil iniciou o
empreendimento de uma educagdo para as massas, uma educacéo
“publica”, uma educacéao para a formagao do povo que lhe faltava a época
da Independéncia. Ou seja, seria bastante dificil compreender a histéria da
instituicdo escolar no pais se a acompanharmos somente a partir do

Governo Vargas porque todo o investimento (ou ndo investimento) feito
anteriormente se expressa no que se fara a partir dai.

Dessa maneira, 0 autor e a autora remontam ao nosso passado colonial
para dizer que a impossibilidade da formacédo de um sistema nacional de educacéo
voltado para a integracéo de todos ao projeto nacional, a formacéo de um povo, no
Governo Vargas e seus subsequentes, se da pela manutencdo da desigualdade

abissal legada pela col6nia. Como afirmam (2018, p. 88):

[...] o Governo populista de Vargas lega a histéria da educagéo do pais é a
evidéncia da sua impossibilidade politica de constituicdo de um sistema
nacional de educacdo que igualmente atendesse aos “pobres” e “ricos”.
Apesar das pressfes de diversas forgas sociais por um ensino publico e
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gratuito para todos, a imagem do que existia nos paises que lhe serviam de
referéncia, o pacto social que sustentava o governo Vargas reivindicava a
protecdo dos interesses privados, sobretudo os da Igreja Catélica, e a
manutencgao da divisdo “instrugdo de pobre” e “instrugédo de rico” iniciada no
Império e até hoje principal caracteristica do sistema educacional brasileiro

Na Constituicdo de 1937, em seus artigos 125 e 130, temos que uma
educacao integral era direito e dever dos pais, o Estado proveria apenas, de maneira
gratuita e obrigatéria, o ensino primario. Isso, segundo os autores (2018, p. 89),
“constitui uma declaracdo de desinteresse pelo futuro da nagao que, a depender
daquela politica educacional, continuaria sem ‘povo”.

Essa educacéo desigual se materializa nas “Leis Organicas do Ensino”,
gue ficaram conhecidas como “Reforma Capanema”. Um instrumental educacional
publico que ndo concebia a educacédo continuada para todos. Mas nutria um esforco
para que o Estado excluisse determinados estratos sociais de uma educacdo
integral. A educacdo, no sentido da Reforma Capanema, era uma forma de
adaptacao dos “inaptos” as hierarquias socialmente estabelecidas e que através da
padronizacdo de uma educacdo em todo o territério nacional, visava a eliminagéao de
minorias étnicas, linguisticas e culturais'®. Segundo Beserra e Lavergne (2018, p.
91):

De fato, mais focado na formagdo das “elites condutoras”, tal como
expresso no texto da lei, Gustavo Capanema criou um sistema escolar que
oferecia uma hierarquia de percursos em fungdo das condi¢Bes
socioeconbmicas daqueles a quem se destinava. Desse modo, para as
classes mais abastadas, o percurso era do primario ao ginasio, do ginasio
ao colégio e, posteriormente, ao curso superior. Ja para as classes
trabalhadoras dos estratos mais baixos, “caso chegassem a escola e nela

escapassem de se transformar em indice de evasao”, o caminho era o que
ia do primario aos cursos profissionalizantes.

Essas reformas abrangeram todos os ramos do ensino primario até o
médio, e se constituiram através de inUmeros decretos-leis: 4.073, de 30 de janeiro
de 1942 — Lei Organica do Ensino Industrial; 4.048, de 22 de janeiro de 1942 — Cria
0 Servigco Nacional de Aprendizagem Industrial; 4.244, de 9 de abril de 1942 — Lei
Organica do Ensino Secundario; 6.141, de 28 de dezembro de 1943 — Lei Organica
do Ensino Comerciall®’. Os decretos-leis seguiram mesmo apds o Governo Vargas:
8.529, de 2 de janeiro de 1946 — Lei Orgéanica do Ensino Primario; 8.530, de 2 de
janeiro de 1946 — Lei Organica de Ensino Normal; 8.621 e 8.622, de 10 de janeiro de

106 (BESERRA:; LAVERGNE, 2018, p. 90).
107 (ROMANELLI, 2001, p. 154).
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1946 — criam o Servico Nacional de Aprendizagem Comercial; 9.613, de 20 de
agosto de 1946 — Lei Organica do Ensino Agricola. Vale ressaltar que o ensino
técnico profissional foi impulsionado, além da demanda industrial, pela Il Guerra
Mundial, fato que dificultou a importacdo de méo de obra especializada dos paises
europeus!®®, Que era o objetivo. Outro elemento envolvendo a guerra estd nas
diretrizes do ensino secundario, o decreto-lei 4.244, que, de acordo com Otaiza
Romanelli (2001, p. 159):

[...] procurou, na época, criar no ensino um mecanismo capaz de formar
“‘individualidades condutoras”, mecanismo esse fundamentado numa
ideologia politica definida em termos de patriotismo e nacionalismo de
carater fascista. Queremos referir-nos a presenca do dispositivo que
instituia a educacdo militar para os alunos do sexo masculino nos
estabelecimentos de ensino secundario, com diretrizes pedagogicas fixadas
pelo Ministério da Guerra (art. 20). Esse dispositivo, reforcado pelo
dispositivo nos artigos 22, 23, 24, relativos a Educacdo Moral e Civica,
serviu de base a afirmacdo de que o Governo estava organizando a
educacéo segundo o modelo de ideologia fascista.

Para Romanelli (2001, p. 157), os objetivos do ensino secundario —
proporcionar cultura geral e humanistica; alimentar uma ideologia politica definida
em termos de patriotismo e nacionalismo de carater fascista; proporcionar condi¢cdes
para o ingresso no curso superior; possibilitar a formacdo de liderancas — estavam
profundamente ligadas as nossas raizes escravocratas, gue visavam uma educacao
académica, propedéutica e aristocratica. Nesse sentido, em relacdo a boa parte da

nossa educagdao, o que se observou, segundo Romanelli (2001, p. 70):

[...] foi o fato de a escola manter-se em atraso, em relagdo ao
desenvolvimento. A ruptura do equilibrio, em que se encontrava a sociedade
dual, provocou o rompimento da estabilidade do sistema dual de ensino.
Esse rompimento foi gerado por uma expansao escolar que consistiu, antes
de tudo, numa expansao feita em funcéo das pressdes da demanda efetiva
em crescimento. Nessa expanséo, todavia, o Estado teve uma participagao
meramente passiva, tentando, quando muito, solu¢cbes de emergéncia
diante das crises provocadas pela pressdo social. E verdade que a
ineficacia das solugBes esta ligada esta ligada a outros fatores e ndo s6 a
pressao social da demanda. Importa levar em conta que a forma como se
comportou e se tem comportado o Estado brasileiro, em relacdo aos
problemas da educacéao, esta vinculado profundamente a estrutura do poder
politico, que passou a predominar depois de 30 [...] Por enquanto, interessa-
nos esclarecer como a demanda social de educacédo se transformou em
fator-chave da expansdo do ensino no Brasil e como esta expansao,
rompendo o citado equilibrio, ndo criou, todavia, condigées para mudancas
mais profundas, permanecendo a estrutura da escola a mesma do antigo
regime.

108 (ROMANELLI, 2001, p. 155).
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Esse sistema dual de ensino de que fala a autora, que por mais que tenha
sido ameacado pela pressdo da demanda industrial e de ascensado social, se
constitui por um ensino primario voltado para as escolas profissionais, para os
pobres, e por um ensino secundario ligado e preparado para o ensino superior, para
0S ricos.

Essa caracteristica dual do sistema educacional brasileiro, que tem um
carater notadamente econdmico politico em Romanelli, vai ser confirmada por
Beserra e Lavergne (2018, p. 108) em nivel de um racismo de Estado que obedece,
por parte do sistema nacional de ensino,

[...] & visceral necessidade de manter separados os “desejaveis” dos “ndo
desejaveis”, até hoje se caracteriza pela dualidade: 1. de oferta: publico ou
privado; 2. de destino social: estagnacao ou promoc¢ao social e 3. em termos

de acesso a bens e direitos, inclusive o préprio direito a humanidade:
subcidadania e cidadania.

Nesse sentido, a educacdo nao cumpre as promessas liberais de
mobilidade social, mas funciona como um mecanismo de segregacdo. Uma escola
privada para aqueles que vao ingressar no ensino superior, das classes que podem
pagar, e uma publica voltada para o ensino profissionalizante, para aqueles que néao
podem pagar pela escola. Um processo que, como no escravismo, define cidadao e
subcidadéo, gente e subgente. Mesmo nos governos progressistas, ja através da

gestao neoliberal das diferencas, como escreve Beserra e Lavergne (2001, p. 114).

De representante dos interesses hegemonicos, o Estado passa a advogado
dos “diferentes” e, em vez de enfrentar e assumir como sua a
responsabilidade pela permanente reproducdo da desigualdade social,
precisa apenas controlar os “racistas”, “homofobos”, “sexistas” etc, tomando
cuidado para que ndo se apercebam que o discurso de verdade que ora
busca deslegitimar com as suas campanhas foi por ele proprio também
produzido quando isto lhe convinha. Mas em tempos de neoliberalismo nao
hé instituicbes publicas e nem histéria ou politica, ha apenas, de um lado,
individuos/grupos desejantes, consumidores, “politicamente corretos”, de
guem se exige que sejam “diferentes” (no sentido de “normalizados” na sua
“diferenga”) e assumidamente responsaveis pelo destino do seu grupo,
inclusive por que o Estado |hes ofereceu condicbes para isto e, de outro
lado, racistas, sexistas, homofobos etc., a quem ambos, Estado e grupos
buscam imputar a responsabilidade por todos 0s males presentes e
passados, inclusive aqueles permanentemente produzidos pelo proprio
Estado [...].

Para exemplificar isso, Beserra e Lavergne mostram o caso de um abuso
cometido contra Gabriel, uma crianga de 5 anos, por um grupo de criangas mais
velhas em uma escola publica. O caso sintetiza um conjunto de historias coletadas

entre 2004 e 2015. Os autores mostram que o abuso é tratado, com excecao de uma
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professora novata, dentro da normalidade, pois sdo criangas, tanto no que diz
respeito a vitima quanto aos abusadores, pertencentes a uma populacao
descartavel, cultural, econbmica e territorialmente. Na pratica, os proprios
responsaveis pela gestdo educacional dessas criancas, as vém como inferiores,
mesmo pertencentes ao mesmo estrato sociorracial, as suas relagdes nédo se
constituem enquanto relacbes humanas. O abuso praticado contra essa crianca foi
tido dentro da normalidade. A escola se constitui, nesse caso, estabelecendo
fronteiras. Como escrevem Beserra e Lavergne (2018, p. 123),
[...] desse modo, essas criancas vao incorporando através da forma como
em geral sdo tratadas na cidade, e pela forma especifica como séo tratadas
na instituicdo estatal por exceléncia dedicada a sua “educagido”, que sao
menos gente do que as que frequentam as escolas privadas; que sao
menos gente do que 0s que andam em carros particulares; que sdo menos
gente do que os que tém seguro saude. Que, enfim, nem mesmo a escola,

desinteressante e mediocre, que a duras penas suportam, cumpre a sua
promessa de torna-los cidaddos e, em Ultima instancia, humanos.

Dessa maneira, a escola estabelece um corte, uma cesura que delimita o
acesso a cidadania brasileira. Reproduzindo os limites necropoliticos estabelecidos
pelo Estado entre humanos e ndo humanos para além do exterminio fisico dos
corpos racializados. Nesse sentindo, a educacao se estabelece enquanto um devir-

negro que produz sujeitos descartaveis para além da linha de cor.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo da nossa exposicdo, buscamos trabalhar alguns conceitos que
julgamos fundamentais para entendermos a necropolitica mbembiana e,
particularmente, a sua relagcdo com a guerra colonial. E como nessa matriz de
violéncia que constitui a necropolitica, a raca funciona como uma tecnologia de
poder que territorializa certos grupos populacionais, tanto em corpos quanto em
guetos, fixa o mais precisamente possivel os limites da circularidade, com os
campos, as cancelas, os postos policias, as torres de vigilancia, os checkpoints, os
passaportes, determina exatamente 0s espacos que cada grupo pode ocupar, em
suma, assegura que a circulacdo se faca num sentido que afaste quaisquer
ameacgas e garanta a seguranca geral. Como fala Frantz Fanon (2015, p. 54), “o
mundo colonial € um mundo compartimentado [...] um mundo cortado em dois. A
linha de corte, a fronteira, é indicada pelas casernas e pelos postos policiais”.

Nesse caso, como vimos, a racga, para Mbembe (2018, p. 28), nao
funciona como um “fato natural fisico, antropoldgico ou genético [...] ndo passa de
uma ficcdo util, uma construcédo fantasmatica ou uma projecao ideolégica”. Ela faz
parte de uma bioeconomia, termo que toma de empréstimo de Fanon no texto
Racismo e cultura (1980), que permite identificar e definir grupos populacionais em
funcéo de riscos diferenciados e mais ou menos aleatorios. Deste ponto de vista, ela
funciona como um dispositivo de seguranca fundado no principio do enraizamento
biol6gico pela espécie. Como explica Mbembe (2018, p. 42), a0 mesmo tempo
ideologia e tecnologia de governo, “[...] a no¢cdo de raca permitia representar as
humanidades ndo europeias como se tivessem sido tocadas por um ser inferior”.

E é no regime colonial, como falamos, que pela primeira vez na historia,
raca e capital operam sobre o signo de um mesmo sujeito, o negro. Essa alianca é o
gue diferencia a escraviddo moderna das formas de serviddo anteriores. A
necropolitica joga luz sobre esse fendmeno fundamental para a formacdo de
sociedades como a nossa, sociedades ndo europeias que tém como marca de sua
colonialidade o genocidio e a escravidao amerindia e africana.

E aqui que reside a forca do pensamento mbembiano. O fato de o autor
pensar a partir da colbnia, ndo enquanto uma tecnologia de poder arcaica, mas
como algo central para a estruturacdo das relacdes de poder capitalistas e

biopoliticas. E com ele, a colénia ndo é um reflexo espectral do passado, mas um
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fantasma que ronda o nosso presente e o nosso futuro. Isso também é lembrado por
Pelbart (2018, p. 16) ao afirmar que a necropolitica foi 0 quinhdo racial reservado a
populacdo negra na época colonial, mas que hoje a negritude extrapola a
subalternaizacdo dos negros e se estende a todas as humanidades subalternas
enquanto devir-negro do mundo, um devir que engloba desempregados,
descartaveis, favelados, imigrantes, e que pode ser entendido, a depender do
contexto, as mulheres, aos gays, trans, drogaditos, esquizofrénicos etc. Para
Pelbart, a necropolitica, a politica de morte e exterminio, € um sintoma da
sobrevivéncia da matriz colonial no contexto contemporaneo.

E é nesse mesmo sentido descrito por Pelbart, dessa humanidade
sustada e criada pela raca, que atingiu primeiramente os povos da diaspora africana
e amerindia, que escreve Mbembe (2017, p. 236) sobre o negro como ndo mais
sendo “apenas a pessoa de origem africana, marcada pelo sol da sua cor (“o0 negro
de superficie”). O “negro de fundo” dos dias de hoje € uma categoria subalterna da
humanidade, um género de humanidade subalterna, a parte supérflua e excedente”,
aquilo que néo serve ao capital e que esta destinado ao confinamento e a expulséo.

Com isso, a necropolitica se revela um instrumental tedrico/conceitual
poderoso para pensarmos, de um lado, essa populacdo mundial descartavel dos
dias de hoje, que nao serao frutos da exploracéo capitalista e que séo, do ponto de
vista da economia politica neoliberal, descartaveis, e, de outro, a nossa heranca
colonial, a maneira como foi gestado o pensamento que constitui as nossas relacoes
sociorraciais até os dias de hoje. A necropolitica, nesse ponto, se constitui enquanto
uma pedra angular.

Em relac&o a necropolitica e educacédo, buscamos trabalha-las juntos com
a categoria de epistemicidio e de embranquecimento cultural, estratégias outras do
genocidio racial. Pensamo-las como uma continuagdo da guerra colonial por outros
meios, uma estratégia que, além do genocidio fisico, se utiliza de um novo regime de
subjetivacdo para dar continuidade ao processo de dominacéo. Algo que vimos no
regime de producédo colonial, no engenho de cana-de-acucar, na plantation, o berco
virtual das fabricas modernas, na escola, como no relato sobre Gabriel.

Por fim, como aponta a filosofa Carla Rodrigues (2018, p. 33), em
Necropolitica “Mbembe consegue articular colonialidade, racismo, violéncia de
Estado e critica ao capitalismo global, unindo pontas que apareciam até entdo

dispersas em diferentes autores ou correntes de pensamento”. Essa € a poténcia da
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necropolitica mbembiana, rediscutir a experiéncia colonial, a escravidao, o cativeiro,
a plantation e trazé-las para o debate sobre os problemas das politicas

contemporaneas.
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