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RESUMO

As comunidades rurais negras e indigenas no Ceara sofreram um processo histérico de
invisibilidade étnica e social, embora o estado do Ceara seja reconhecido como a “Terra da Luz”
por ter sido a primeira provincia brasileira a abolir a escraviddo, em 1884. Entretanto, o efetivo
reconhecimento dos direitos sociais e politicos das popula¢fes tanto negras quanto indigenas foi
negado, o que produziu e difundiu no senso comum a ideia “No Ceara ndo ha negros e indios”.
Considerando o contexto histdrico cearense e a negacdo da existéncia de comunidades rurais
negras em seu territorio, esta dissertacdo apresenta os resultados de uma pesquisa etnografica, na
qual se buscou compreender como se constituem os processos de construgdo identitaria e em que
medida tais processos influenciam a dindmica social e a consolidagdo étnica na Comunidade
Quilombola Serra do Evaristo em Baturité/CE. O principal objetivo da pesquisa incidiu o foco da
analise nos diferentes elementos constitutivos dos processos identitarios produzidos pelas praticas
culturais, a partir das experiéncias, relatos e modos de vida, e nos aspectos relacionados a
religiosidade, territorialidade, memoria, assim como na presenca de agentes externos a

comunidade.

Palavras-chave: Quilombo. Identidade. Religiosidade.



ABSTRACT

Black and indigenous rural communities in Ceara suffered a historic process of ethnic arnu socian
invisibility, although the state of Ceara is recognized as the "Land of Light" for being the first
Brazilian province to abolish slavery in 1884, however, the effective recognition of social and
political rights of both black and indigenous populations were denied, which produced and
broadcast in the common sense idea, "in Ceara no blacks and Indians." Considering the historical
context of Ceara and the denial of the existence of rural black communities in its territory, this
dissertation presents the results of an ethnographic study, which aimed to understand how to
represent the processes of identity construction and to what extent such processes influence the
dynamics social and ethnic consolidation in the Quilombo Community Serra Evaristo in Baturité
/ CE. The main objective of the research focused the focus of analysis in the various constituent
elements of identity processes produced by cultural practices from the experiences, stories and
ways of life, and aspects related to religiosity, territoriality, memory as well as the presence of

agents external to the community.

Keywords: Quilombo. Identity. Religiosity.
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1 INTRODUCAO

A abolicdo da escravidio no Ceara, em 1884, quatro anos antes da Lei Aurea
(1888), representou a condenacdo formal da escraviddo; entretanto, a garantia e a efetivagdo de
direitos sociais basicos foram negadas ao negro. Martins (2011) assevera que 0 grande sucesso
do movimento abolicionista, no Ceara, ocorreu por motivos essencialmente econémicos e ndo
humanitarios conforme os abolicionistas divulgaram amplamente. Clévis Moura (1988) ressalta
que no Brasil a abolicdo do regime escravocrata esta também associada a campanha de
branqueamento em que o trabalho escravo, essencialmente composto por negros, € substituido

pelo regime de assalariamento.

O auge da campanha pelo branqueamento do Brasil surge exatamente no momento
em que o trabalho escravo (negro) é descartado e substituido pelo assalariado. Ai
coloca-se o dilema do passado com o futuro, do atraso com o progresso e do negro com
0 branco como trabalhadores. O primeiro representaria a animalidade, o atraso, o
passado, enquanto o branco (europeu) era o simbolo do trabalho ordenado, pacifico e
progressista. (MOURA,1988, p.79)

O Estado do Ceara ao negar historicamente a garantia e efetivacdo dos direitos
sociais basicos das populagfes negras e indigenas contribuiu para a invisibilidade de tais
populacdes étnicas, o que produziu e difundiu no senso comum a ideia de que “no Ceara ndo
h& negros e indios”. Martins (2011), ressalta o papel do Instituto Histérico Geogréafico
Antropoldgico do Ceara ao contribuir na difusdo da ideia de que no Ceara foi inexpressiva a
presenca do negro baseado na tese de que as atividades inicialmente desenvolvidas, fazendas
de criacdo de gado e pecuaria extensiva, demandavam pouca mao de obra escrava e, assim, um
numero reduzido de negros.

Aos negros foram negados os direitos a historia, de acordo com Funes (2001), eram
percebidos apenas como mao de obra do sistema produtivo, seres coisificados e sem qualquer
subjetividade. A forma encontrada pelos escravos, mesmo sujeitos as limitagcGes impostas pelo
sistema escravagista foi buscar a construcdo e delimitacdo de determinados espacos que lhes
garantissem momentos de autonomia, direito e liberdade.

No presente, o grande desafio na construcdo identitaria das populacGes indigena e
negra no Ceard, de acordo com Alex Ratts (2009), é fazer emergirem na estrutura fundiaria de
todo o estado espacialidades alternativas democraticas, pois “negros e indigenas partilham a

mesma experiéncia de serem considerados ‘povos invisiveis’, na qual ambos tiveram suas

historias rasuradas pelo discurso oficial” (RATTS, 2009, p. 222).
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Historicamente difundiu-se no senso comum a nogédo de que o Brasil constitui uma
nacdo multiétnica, na qual coexistem harmoniosamente multiplas ragas e etnias. Na concepc¢éo
Freiriana constituiriamos uma ‘“democracia racial” (1998). Entretanto, a realidade social
brasileira revela uma desigualdade marcante, pela qual a populagdo negra e quilombola ainda
permanecem excluidas da plena cidadania, em grande parte, como resultado do seu passado
histdrico que, de alguma forma, ainda esta imbricado na historiografia com viés conservador.
Para Florestan Fernandes, as transformacoes historicas e sociais ndo afetaram o funcionamento
da sociedade, que permaneceu mantendo o0 negro e 0 mulato em uma situacéo social desumana.

Para ele:

(...) as transformagdes historico-sociais que alteraram a estrutura e o funcionamento
da sociedade, quase ndo afetaram a ordenacdo das relacdes raciais, herdadas do antigo
regime. Ela se perpetuou com suas principais caracteristicas obsoletas, mantendo o
negro e mulato numa situacdo social desalentadora, iniqua e desumana
(FERNANDES, 2008, p.7).

A partir das leituras e estudos realizados sobre o contexto histdrico e a realidade social
contemporanea dos remanescentes! quilombolas no estado do Ceara surgiu a necessidade de
construir algumas problematizacGes. A elaboracdo destas questdes proporcionou um norte a
minha dissertacdo tanto do ponto de vista teérico como empirico, ajudando a me situar como
sujeito do processo investigativo.

Esta orientacdo foi valiosa tanto no inicio do trabalho como no momento de sua
elaboragdo propriamente dita. Este processo foi marcado por “idas e vindas”, mas, aos poucos,
fui amadurecendo no percurso. Assim, as seguintes questdes norteadoras: como se constituem
0s processos de construcdo e ressignificacdo identitaria nas comunidades negras rurais? Quais
sdo as relacdes sociais, politicas e culturais envolvidas em tais processos? Em que medida tais
relacBes contribuem e/ou influenciam na dindmica social e no acesso e garantia de politicas
publicas para a comunidade? Quais as motivacdes, sentimentos e significados envolvidos na
construcdo identitaria quilombola?

Com base em tais indagagdes busquei compreender como se constituem o0s
processos de construcdo identitaria quilombola, e em que medida estes influenciam a dindmica
social, no sentido de favorecer o reconhecimento, a ampliacdo e a garantia da promocéao de

direitos basicos, bem como para a consolidacdo da identidade étnica na Comunidade

! Com o advento do artigo 68 da Constitui¢do de 1988, o termo “remanescente quilombola” passa a compor varios
debates em torno da tematica “quilombo e quilombolas”.
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Quilombola Serra do Evaristo?. A comunidade esta localizada a aproximadamente nove
quildmetros da sede do municipio de Baturit¢/CE, no topo da Serra, em uma regido
geograficamente ingreme, com escassez de recursos hidricos e de dificil acesso. A principal
estrada é estreita, construida com pedra e barro, permeada de subidas sinuosas e com curvas
acentuadas.

Historicamente, o Ceara negou a existéncia de comunidades rurais negras em seu
territorio®. A pesquisa assume relevancia nesse contexto, na medida em que 0s processos de
construcdo identitaria quilombola nas comunidades rurais negras passam, necessariamente,
pelo reconhecimento da existéncia do quilombo como fruto de acOes coletivas de sujeitos
sociais ao demandar seus direitos sociais a0 mesmo tempo em que exercitam uma “cidadania
ativa”. (BENEVIDES, 1991).

Na producao académica cearense o0 reconhecimento da existéncia de comunidades
rurais negras, de acordo com Vieira (2012), ocorreu em 1957 com Thomaz Pompeu Sobrinho
através da realizagdo do Curso de Preparacdo Antropoldgica do Servico de Antropologia da
Universidade do Ceara (SAUC), em que foi organizada a primeira equipe de pesquisadores de
campo, a qual coletou preciosas informacdes e inéditas, a época, a respeito dos remanescentes
indigenas de Pacajus e de uma comunidade de negros.

O antropbélogo Ratts (2006) ao fazer a trajetéria do reconhecimento das
comunidades rurais negras do Ceara afirma que em final dos anos 1970 e inicio dos 1980 do
século passado outros pesquisadores apontam a identificagdo de agrupamentos negros no
Estado. E neste periodo também que um grupo de professores e alunos do curso de Ciéncias
Sociais e Comunicacao da Universidade Federal do Ceara entrou em contato com comunidade
de Conceicédo dos Caetanos e produziu o filme “Concei¢do dos Caetanos: um suposto reduto de
escravos”. A producdo da pelicula foi muito polémica, pois os moradores nao se reconheciam
como descendentes de escravos, e a equipe técnica em uma tentativa de rememorar a escravidao
utilizou instrumentos de tortura para fazer com que as pessoas “lembrassem” de tal periodo, o
que constituiu um verdadeiro ato de violéncia para com esta coletividade.

Ratts (2006) aponta que no ano de 1979 os pesquisadores Carlos VVogt e Peter Fry,

da Unicamp, também visitaram o agrupamento Conceicdo dos Caetanos e publicaram a

2 Ao longo do texto, utilizarei o conceito “comunidade” como uma categoria émica. A abordagem tedrica usada é
a partir da compreensdo de neocomunidade, desenvolvida por Lifschitz (2011), que para o autor sdo “territorios
que atualizam questfes como ancestralidade, parentesco, cultura material e proximidade face a face, mas em
contextos relacionais que reconfiguram a relagéo entre interior e exterior” (LIFSCHITZ, 2011, p. 91).

3 Territério é abordado a partir da perspectiva tedrica de Haeshaert (2007), que o considera em suas varias
dimensGes: juridico-politica, naturalista/bioldgica, simbélico-cultural, e econbmica.
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experiéncia no artigo “Ditos e Feitos da Falange Africana do Cafund6 e da Calunga de
Patrocinio (ou de como fazer falando)”, da Revista de Antropologia em S&o Paulo. E, no ano
de 1982, outro grupo de pesquisadores ligados ao Nucleo de Geografia Aplicada da
Universidade Estadual do Ceara localiza trés agrupamentos negros no municipio de Aquiraz:
Goiabeiras, Lagoa do Ramo e Vila dos Pereira.

Na década de 1990 surgem novos trabalhos de pesquisa abordando a tematica
quilombola, como a dissertacdo de Mestrado em Geografia de Alecsandro Ratts, pela
Universidade de Sdo Paulo (USP), em 1996, intitulada “Fronteiras Invisiveis: territorios negros
e indigenas no Ceard”; e, em 1997, a monografia de graduacdo em Ciéncias Sociais de Ana
Lucia Bezerra pela Universidade Federal do Ceara, intitulada “Bastifes: uma comunidade de
origem negra”.

Nos anos 2000, outros trabalhos s&o desenvolvidos no &mbito das Ciéncias Sociais,
como atese de doutorado em antropologia pela Universidade de S&o Paulo de Alecsandro Ratts,
intitulada “O mundo é grande e a nacdo também: identidade e mobilidade em territorios
negros”; no ano de 2002 a dissertacdo de mestrado em sociologia pela Universidade Federal do
Ceara (UFC) de Anallcia Bezerra, em que pesquisa sobre o papel da memdria social na
reelaboracgdo de significados e sobre a funcdo das novas identidades entre os Bastides, com o0
titulo “BastiGes: memoria e identidade negra”. E em 2009 a dissertacdo de mestrado em
sociologia de Herbert Monteiro, pela Universidade Federal do Ceara, faz uma anélise sobre as
questdes de identidade e as tradi¢des culturais da comunidade quilombola de Alto Alegre, no
municipio de Horizonte.

A temética, para llka Leite (2000), inaugura uma espécie de demanda, ou nova
pauta na politica nacional, na qual afrodescendentes, partidos politicos, cientistas sociais e
militantes sdo chamados a definir o que vem a ser o quilombo e quem s&o os quilombolas.

Ao considerarmos 0s objetivos da pesquisa e o0 recorte tedrico-metodoldgico do
objeto, impBe-se como imprescindivel a realizacdo de uma pesquisa etnografica, proxima ao “o
estar 1a” desenvolvida por Clifford Geertz (2002), ja que é no préprio cotidiano da comunidade,
nas rodas de conversa, nos dialogos informais que sdo colhidas valiosas informacdes sobre a
memodria, identidade e construcao da dinamica social da comunidade.

Ao compreendermos que a pesquisa etnografica ocorre em etapas de infinitas
aproximacdes, conforme descrita por Magnani (2012), a etnografia segue um roteiro, um
cronograma de execucao e, posteriormente, a experiéncia etnografica ocorre também através

do insight, a famosa “sacada” etnografica:
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A pratica etnografica (...) implica fazer o projeto, consultar a bibliografia, ir a campo
mesmo quando ndo ocorre nada de “interessante”, seguir o cronograma. No entanto,
¢ a parte que, de certa maneira, permite que haja uma pesquisa ao longo do tempo.
Seguindo direitinho o roteiro e estando equipado com essa perspectiva, € possivel
entdo que ocorra o outro lado, que é o considerado mais interessante, o insight, a
experiéncia etnografica, o encontro com o outro. (...). Entéo, acho que a etnografia é
o resultado desse didlogo entre as duas atitudes, uma que é a prética cotidiana, exige
empenho e dedicagdo ao campo, e a outra, para a qual é preciso estar atento para ndo
deixar passar aquele momento meio magico que é a “sacada”. (MAGNANI, 2012, p.
175).

Para compreender as questdes que envolvem a construgdo da identidade quilombola
na Serra do Evaristo utilizo como referencial tedrico a categoria de grupo étnico proposta por
Barth (2000). Nesta, os individuos se identificam e sdo identificados por outros, atribuindo uma
categoria diferenciavel de outras categorias do mesmo tipo, constituindo uma identidade étnica
contrastiva (CARDOSO, 1976), j& que a identidade étnica, como qualquer forma de
reinvindicacdo de cunho cultural, é um importante protesto eminentemente politico (CUNHA,
2009).

A memoria € um elemento fundamental neste processo de construcdo identitaria,
considerando gque “a memdria € um fenémeno construido social e individualmente, quando se
trata da memoria herdada, podendo também dizer que hd uma ligacdo fenomenoldgica muito
estreita entre a memoria e o sentimento de identidade” (POLLACK, 1992, p. 204). Outro
elemento constituinte deste processo € o territdério compreendido em suas multiplas dimensdes
(HAESBAERT, 2004): juridico-politica, dimensdo econémica, e em sua dimensdo simbdlico-
cultural, em que os individuos desenvolvem uma identidade territorial, pois na medida em que
se constroi a identidade também se constroi o territorio.

E valido ressaltar que a abordagem tedrica do conceito comunidade sera
desenvolvida dentro da perspectiva de grupos étnicos (BARTH, 2000) e que contam com 0
apoio de agentes externos neste processo de construgdo da etnogénese quilombola, o que
caracteriza as neocomunidades desenvolvidas por Lifschitz (2011).

Esta dissertacdo foi estruturada a partir da proposta da pesquisa e dos
desdobramentos do campo empirico, assim como da literatura sobre a tematica, e dividiu-se em
cinco capitulos.

Apos esta Introducdo, no segundo segmento busco fazer uma descri¢do do olhar,
ouvir e escrever antropologicos (CARDOSO, 2000). Abordarei a minha trajetoria na inser¢do
na pesquisa de campo, os desafios enfrentados ao fazer pesquisa na area rural, o deslocamento

da capital e os meios de transporte para chegar a localidade, quais as estratégias metodoldgicas
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utilizadas e, posteriormente, 0 momento do “escrever”, o processo de “saida” do campo, 0
“estar aqui” (GEERTZ, 2002).

No terceiro capitulo elenco os diferentes conceitos tedricos de quilombo
desenvolvidos e construidos ao longo da Historia, desde o periodo colonial e imperial até o0s
dias atuais, considerando os aspectos da identidade presentes nas diferentes abordagens. E a
partir do dispositivo juridico do artigo 68, do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitorias
(ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, desenvolvo um subtdpico em que faco uma analise
das etapas do processo de regularizacdo do territdrio quilombola.

No quarto capitulo apresento a Comunidade Quilombola Kolping Serra do Evaristo
e sua historia, a partir da narrativa dos moradores, bem como a importancia e a influéncia dos
agentes externos — Igreja Catdlica, OrganizacGes Ndo-Governamentais (ONGs), Movimentos
sociais e sindicais — nas mobilizagdes coletivas e conquistas obtidas ao longo dos anos presentes
no desenvolvimento da comunidade.

No altimo capitulo é realizada uma analise de como se desenvolvem o0s principais
elementos constitutivos no processo de construcao identitaria no cotidiano da comunidade, e
em que medidas tais processos contribuem para a dinamica social e avangos na constituicdo da
atual identidade étnica. Explicarei como se desenvolve a religiosidade da serra do Evaristo
através da danca de Sdo Gongalo e como essas manifestagcdes operam no processo de afirmacao
étnica. Aqui vale lembrar o que Pierre Bourdieu (2006) nos ensina sobre a inadequacdo das
nossas ferramentas diante da complexidade do real e da insuficiéncia de tais instrumentais para
apreendé-lo.

Portanto, compreender os processos de construgdo identitaria quilombola envolve
questdes de reconhecimento de novas realidades culturais, sociais, politicas e normativas a
partir de uma grande variedade de situa¢Ges empiricas entrelagadas, com as nuancas do campo
sob a oOtica dos referenciais teoricos, diante das variaveis imponderadas, do fugidio e do

indeterminado.
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2 INSERCOES NA PESQUISA DE CAMPO

O projeto inicial do mestrado propunha uma pesquisa em duas comunidades rurais
negras no Cariri Cearense, na regido sul do Ceard. A proposta consistia em fazer um estudo
comparativo entre uma comunidade que se autoafirmasse como quilombola e outra em que nao
se autoatribuisse a identidade quilombola.

O que me motivou a pesquisar tal tematica foi um estudo* realizado na regido do
Cariri cearense, com participacdo do antrop6logo Alex Ratts, na qual foram mapeadas
comunidades rurais negras, resultando na identificagdo de vinte e cinco grupos de
remanescentes quilombolas na regido. A pesquisa indicou que, dentre as comunidades
analisadas, algumas ja se autorreconheciam como remanescente quilombola e possuiam o
Certificado da Fundacéo Cultural Palmares; outras, estavam em processo de reconhecimento.
Contudo, algumas das comunidades da regido ndo se reconheciam enquanto tal, embora
apresentassem inimeros vestigios étnicos nos topdnimos, lendas, historias, nas construcdes e
manifestacdes culturais e religiosas.

No primeiro ano da pesquisa, em 2012, realizei aproximadamente um més e meio
de pesquisa de campo, momento no qual conheci algumas liderangas e comunidades rurais
negras e quilombolas do Cariri. Entretanto, neste periodo, a necessidade de estar
constantemente nesta regido, distante de Fortaleza, para realizar a pesquisa de campo, a0 mesmo
tempo em que eu cursava as disciplinas do mestrado, dificultava minha permanéncia nas
comunidades, o que inviabilizou o estudo num primeiro momento.

O campo de pesquisa apresenta seus imponderaveis, como a literatura antropoldgica
bem demonstra: o perigo potencial de ameacas por parte dos proprietarios de terras, que temiam
que a pesquisa pudesse reforcar 0 movimento pelo reconhecimento e delimitacdo das terras
quilombolas, também pairava nas idas e vindas na garupa de moto, nas estradas que cortavam
suas terras a caminho das comunidades.

Diante dessas dificuldades iniciais e em funcdo do curto tempo para a realizacao do
mestrado, optei pela mudanca do local da pesquisa, mantendo, porém, o foco tedrico do objeto
investigativo na temética quilombola. Neste momento crucial de encruzilhada metodoldgica

diante dos percal¢os que o campo impunha, um dificil e angustiante dilema se delineava: qual

4 Pesquisa realizada pela Céritas Diocesana do Crato em parceria com Grupo de Valorizagdo Negra do Cariri
(Grunec) culminando na Cartilha Caminhos Mapeamento das comunidades Negras e Quilombolas do Cariri
Cearense. (Fev/2011).
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comunidade quilombola apresentaria as condi¢des propicias para viabilizar a realizagdo de uma
pesquisa relacionada aos processos identitarios no contexto das lutas por reconhecimento?

O dilema se apresentava como um obstaculo a ser superado. Apesar de ja ter
conhecido e visitado, em 2011 e 2012, diversas comunidades rurais negras e quilombolas, ainda
faltava estreitar lagos e relacdes com aqueles coletivos que poderiam vir a constituir o locus da
pesquisa, em uma espécie de busca ativa, numa luta contra o tempo. O estreitamento de lagos
entre pesquisador e pesquisado é fundamental para a realizacdo da pesquisa de campo. Em uma
dessas visitas as varias comunidades quilombolas, em 2012, conheci a comunidade quilombola
Serra do Evaristo, através da socidloga Elza Braga, professora aposentada da Universidade
Federal do Ceard. Nagquele momento de visita inicial ndo imaginava que futuramente iria
realizar a minha pesquisa na Comunidade Quilombola Serra do Evaristo, mas acabei ficando
encantada com a acolhida e fui seduzida pela receptividade das pessoas e também pela magia
da paisagem serrana que caracteriza a comunidade e seu modo de vida.

Apos desistir da pesquisa na regido do Cariri, acabei decidindo pesquisar a
Comunidade Quilombola Serra do Evaristo, especialmente, ao relembrar de algumas falas de
moradores sobre sua identidade e seu orgulho de ser quilombola, da acolhida carinhosa. Nesta
escolha também ponderei a proximidade com a capital/Fortaleza, o que possibilitava um contato
muito mais frequente e intenso. Entretanto, eu ainda precisava da permissédo dos moradores para
gue eu pudesse realizar a referida pesquisa.

Entdo, diante de mim, uma nova etapa de desafios se configurava, interpelando-me
sobre qual seria a estratégia mais adequada para realizar o contato inicial, como pesquisadora,
¢ a “entrada” na comunidade, visando a realiza¢do da pesquisa. Por op¢cdo metodoldgica, preferi
nado acionar o contato via professora Elza Braga para que 0s moradores nao criassem um vinculo
vertical comigo. Desta forma, entrei em contato com Igor Pedroza, arquedlogo, responsavel
pela escavacdo no sitio arqueoldgico encontrado na regido, o qual gentilmente pediu
autorizagdo aos membros da comunidade para me indicar seus telefones. Assim, pude entrar
em contato com algumas pessoas ali residentes, sendo Dona Socorro indicada como a pessoa
que melhor me ajudaria, por ser professora da escola local e lider religiosa.

No dia 19 de janeiro de 2013 com o sol ainda surgindo timidamente, eu e meu
companheiro seguimos rumo a comunidade Quilombola Serra do Evaristo. Fomos previamente
informados por Dona Socorro de que teriamos que ir no 6nibus para Baturité e depois utilizar
o afamado “pau-de-arara” para subir a serra e atingir o local. Ao chegarmos a Baturité,
perguntamos aos moradores qual era o “carro” que subia até a Serra do Evaristo. Entdo,

informaram-nos que na igreja matriz haveria transporte. Assim, subimos uma pequena ladeira
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rumo a igreja; entretanto, ao chegarmos la, disseram-nos que teriamos que ir a torre da Telemar
e, posteriormente, seguir a rua ao lado, onde encontrariamos uma feira e o carro que nos levaria
até a serra do Evaristo.

A esta altura, seguiamos o trajeto indicado com certa ansiedade. Ao chegarmos a
torre encontramos a feira local, na qual ndo se vendiam somente frutas, legumes e verduras,
mas também peixes, galinhas, roupas e outros acessérios de utilidade doméstica, expostos tanto
em barracas de madeira como em lonas estendidas no chdo. Somente mais tarde eu iria saber
que tal feira é o local de exposicdo dos produtos da agricultura familiar das comunidades rurais
do municipio de Baturité e arredores.

Como uma das felizes coincidéncias na vida de pesquisadora, no exato momento
em que perguntdvamos para alguns motoristas, proximos a feira, qual era o carro que levaria
até a Serra do Evaristo, um senhor nos informou, apontando uma mulher que iria para la
também: era a Dona Socorro em seu caminhar aligeirado, bem a nossa frente. Uma das
principais interlocutoras e sua casa € o local onde sempre me hospedo quando estou na
Comunidade Serra do Evaristo. Entusiasmados e alegres por encontrar alguém da localidade
nas ruas de Baturité, saimos correndo atras daquela senhora de baixa estatura, que caminhava
obstinada a passos firmes até o transporte para a Serra do Evaristo.

No entusiasmo ofegante da pesquisa, ainda correndo, pergunto se ela era a Dona
Socorro, méde da Cassia, e ela, com olhos de quem ja reconhece pesquisadores, gentilmente,
sorri e afirma ser ela mesma. Entdo me apresento como a pessoa que ligou na semana passada
e D. Socorro nos convida a subir no carro, informando que sé iremos subir a Serra la pelas 11
horas da manhad. Nesse momento, olhei para meu reldgio e ainda eram 9 horas. Vale lembrar
que estes momentos iniciais foram fundamentais para que pudéssemos estreitar relagcdes. Ao
longo da conversa ela me explicou como era a Comunidade, iniciando um dialogo no qual eu
explanei, em linhas gerais, sobre o que se tratava a pesquisa. No meio da conversa ela foi
enfatica ao explicar que ndo sdo todos da comunidade que se reconhecem como remanescentes
quilombolas, conforme expresso em suas palavras: “As vezes, na escola, na hora da matricula,
percebemos mées que, na hora de afirmar se seu filho é pardo, branco ou negro... As maes
prontamente respondem pardo, mesmo que eu veja que € um quilombolinha de carteirinha”.

Para chegar até a Serra do Evaristo 0s principais meios de transportes sdo motos e
os caminhdes, conhecidos como pau-de-arara, muito comuns na regido nordeste. Alguns raros
moradores ainda utilizam o modo tradicional de transporte: o cavalo e o jumento. O momento
que antecede a saida do pau-de-arara é também um momento de socializacdo dos moradores,

pois, a0 organizar suas compras no carro, discutem sobre os precos dos produtos agricolas,
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sobre experiéncias de vida, debatem seus problemas pessoais de forma aberta e espontanea, até
nos detalhes, em uma partilha com todos dentro do carro.

Na cabine do pau-de-arara — um caminhdo adaptado com “assentos” e uma
cobertura de lona — cabem somente trés pessoas. Na parte da carroceria sdo instalados
“assentos”, tAbuas de madeiras estreitas de pau-ferro, sem a garantia de qualquer seguranca aos
passageiros. Em um trajeto com subidas bastante ingremes, em curvas sinuosas, o “sacolejar”
produzido pelos percursos da estrada aumenta o desconforto. No inicio da pesquisa sentia muito
medo ao subir a serra no pau-de-arara. Segurava-me fortemente. Por mais que eu tentasse
disfarcar, era perceptivel para os moradores meu medo.

Ao longo da pesquisa fui perdendo o medo e, também, recebendo dicas dos
moradores de qual o melhor local para sentar e qual me causaria menos desconforto: “Lu, nao
senta ai, tu pode cair, vem pra c4, senta aqui do meu lado”, dizia alguém preocupado comigo.
Durante a pesquisa realizei os trajetos de Baturité a Serra do Evaristo tanto de pau-de-arara
como de carro e moto, sendo este Gltimo meio de transporte utilizado muito raramente.

As péssimas condicBes estruturais da estrada para Serra do Evaristo, no cume da
montanha, dificultam o translado para aqueles que utilizam o transporte diariamente: jovem e
criancas estudantes, agricultores e idosos. E uma experiéncia bastante dolorosa, conforme
relatado por uma jovem da Serra do Evaristo: “E horrivel andar todo dia de pau-de-arara, o
‘traseiro’ doi muito, mas é o que tem. Melhor do que ir a pé, como nossos pais ja fizeram. Mas
a gente tem que agradecer a Deus por hoje ter o pau-de-arara’.

O valor pago pelo transporte no pau-de-arara é de trés reais por passagem. As
dificuldades geogréficas do acesso a Serra do Evaristo contrastam com a beleza e a exuberéncia
da paisagem e da vegetacdo local. No topo da Serra, a paisagem é ainda mais encantadora e
fascinante, sendo possivel visualizar o municipio de Aracoiaba, vizinho a Baturité e, no
horizonte, os longinquos arredores da regido do “pé-de-Serra”.

A chegada ao topo da Serra do Evaristo € deslumbrante e uma peculiaridade
chamou a atencéo na primeira vez que cheguei no pau-de-arara, a qual eu ndo havia percebido
quando fui anteriormente com a professora Elza. Ao se aproximar da entrada da comunidade
ndo € possivel perceber que ali existe um ndcleo comunitario. A vegetacdo cobre a entrada

principal e também as casas que, apesar de estarem muito perto, mais ou menos 200 metros,

5 E importante ressaltar que o “carro” ou caminhdo adaptado como pau-de-arara é uma das conquistas da
comunidade e foi comprado com recursos do Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar
(PRONAF) e ainda esté financiado, exigindo o pagamento de parcelas, cujo valor cobrado ajuda a pagar.
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ndo sdo facilmente perceptiveis. Somente quando o pau-de-arara praticamente entra na rua
principal da comunidade é que as casas se tornam visiveis.

Apos a acolhida calorosa pelos familiares da D. Socorro e um breve descanso
vespertino, durante a noite, eu e meu companheiro fomos apresentados a todos da comunidade
durante a celebrag&o religiosa e catolica realizada no sdbado. Quando entramos na igreja para
conhecermos as pessoas que ali estavam, logo percebemos que a forma como a liturgia era
conduzida, sem a presenca de um padre e num formato circular, com muita cantoria e animacao,
era um indicativo de que a religiosidade era um dos elementos que apresentavam caracteristicas
sui generis e tinha uma centralidade no processo identitario da Comunidade.

Como se tratava de uma aproximacéo inicial para conhecermos a comunidade e, ao
mesmo tempo, ser eu apresentada aos moradores, este primeiro contato como pesquisadora foi
breve e retornamos a Fortaleza no dia seguinte, domingo pela manh&. Ficou previamente
acordado que eu retornaria em margo, no periodo de “inverno” chuvoso. Desta vez, sozinha,
para conhecer como acontecia o plantio do feijdo, da fava e do arroz, que seria realizado na
Fazenda Manos Kolping®, no Sertdo, situada no municipio de Aracoiaba a cerca de 23 km da
Comunidade. Entretanto, no periodo previsto para 0 meu retorno a comunidade tive sérios
problemas pessoais que me impediram de “estar 1a” no momento do plantio. Meu Unico irméo
sofrera um grave acidente na minha cidade natal — Macapa/AP —, escapando por pouco da
morte, com consequéncias gravissimas, o que me imp6s um periodo de auséncia das atividades
de pesquisa. Conversei por telefone com Dona Socorro, que, por sua vez, foi muito solidaria,
afirmando que iria rezar por meu irmao e por mim.

Apos o acidente, passei cerca de dois meses em Macapa e, ao retornar a Fortaleza
em abril, julgava ndo ter mais condic¢Bes de realizar minha pesquisa, ja que havia perdido a
grande oportunidade de vivenciar o momento do plantio da comunidade, realizado
coletivamente na Fazenda Manos Kolping. Mas, para minha surpresa e espanto, o acidente do
meu irmdo havia produzido um vinculo afetivo e solidario entre mim e a Comunidade. As
pessoas queriam saber como ele estava, ja que seu home estava nos ter¢os e novenas realizadas
durante o periodo de minha auséncia. E quando expliquei as condices em que ocorreu o
acidente, mostrando as imagens fortes e impactantes, a comunidade compreendeu o ocorrido
como um milagre, considerando a devocéao catolica que professam.

A situacdo do meu irmao propiciou um elo bastante forte com os moradores. Muitas

Vezes as pessoas paravam e me perguntavam como ele estava e, assim, acabei me envolvendo

® A fazenda pertence a comunidade Serra do Evaristo. Aborda-la-ei mais detalhadamente no Capitulo 3.
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na mistica e na religiosidade da comunidade: naquele momento, eu me havia “afetado”. Este
processo intersubjetivo que ocorre frequentemente na fase de campo é abordado por Favret-
Saada (2005), quando elabora metodologicamente a questdo a partir de sua propria pesquisa
etnogréfica, sustentando que “ser afetada” possibilita uma apreensdo real da experiéncia no
campo, fortalecendo a compreensdo da linguagem verbal e ndo verbal, transformando a propria
experiéncia vivida pelo pesquisador em um campo de saber.

Mariza Peirano defende que ““a experiéncia de campo depende, entre outras coisas,
da biografia do pesquisador, das opcGes tedricas dentro da disciplina e do contexto sécio-
historico” (PEIRANO, 1995, p. 22). A minha traumatica experiéncia pessoal e familiar,
portanto, apesar de me distanciar do campo por um determinado periodo de tempo, me
aproximou das pessoas com gquem tive contato na comunidade, fortalecendo os lagos pessoais
e relacdes intersubjetivas, possibilitando uma maior cumplicidade e compreensao mutuas.

Em abril de 2013, permaneci por 15 dias seguidos na comunidade. Este foi um
momento em que dialoguei com varias pessoas, estreitei relagdes, participei das celebracbes
religiosas, dos eventos escolares e de todas as atividades comunitarias realizadas naquele
periodo. Nessa etapa, priorizei dialogar com os moradores mais idosos da comunidade. Os
dialogos versavam sobre as vivéncias e as experiéncias construidas na Serra do Evaristo.
Entretanto, é necessario ressaltar que a comunidade recebe, com certa frequéncia, pesquisadores
das mais diversas areas de conhecimento e de localidades diferenciadas, inclusive do exterior.

Assim, tive que dedicar atencdo redobrada ao coletar os depoimentos, tanto nas
interacOes pessoais quanto no papel de pesquisadora, diante das experiéncias precedentes que
delineavam impressdes preexistentes dos membros comunitarios sobre pesquisadores.

Neste periodo, de abril de 2013, as visitas aos moradores eram realizadas na
companhia de Dona Socorro e Delvane, uma das jovens liderancas da comunidade, e ex-
integrante da gestdo anterior da Associacdo de Moradores. Eles me apresentaram e
acompanharam na trajetdria da pesquisa e, sobretudo, na visita as casas dos moradores. Dona
Socorro, inicialmente, acompanhava-me no periodo da tarde, apresentando-me aos moradores
e facilitando meu acesso e o dialogo. No periodo da manha era Delvane quem me conduzia
pelos caminhos da comunidade, desvelando nas caminhadas as linhas e entrelinhas de seus
processos identitarios, das relacGes sociais e politicas que permeiam os moradores e 0s agentes
externos. Posteriormente, construi autonomia e reconhecimento matuo, o que possibilitou que
eu circulasse na comunidade sem a presenca das liderancgas, nas conversas e dialogos com 0s

demais moradores.
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As vivéncias deste periodo na comunidade me possibilitaram uma ruptura de
paradigmas subjetivos, pois sou uma pessoa timida e introspectiva e se fazia necessario que eu
buscasse dialogar com as pessoas, sem que eu pudesse sempre recorrer a Dona Socorro. Ao
estar no “campo”, estamos sujeitos aos imponderaveis da vida cotidiana (MALINOWSKI,
1976), sejam positivos ou negativos e este, particularmente, constituiu um entre muitos outros
desafios que tive que enfrentar e superar para concluir esta pesquisa.

Durante o periodo da noite, sempre buscava acessar a internet na casa de
Mirandinha — cunhada da Dona Socorro —, pois 14 era 0 melhor local para conseguir conexao.
Era também uma forma que eu encontrara para entrar em contato com outras pessoas da
Comunidade.

No primeiro dia em que fui acessar a internet, timidamente, conversei com as
mulheres solteiras e jovens que se preparavam e comentavam quais trajes e maquiagens usariam
para a festa no municipio vizinho, Aracacoiaba. O didlogo era em torno da beleza e da estética
feminina. Diante de tal assunto, ofereci minha prancha alisadora de cabelo. Este ato singelo
acabou se mostrando um fator que se desdobrou em momentos de afinidades, nos quais as
meninas narravam eufdricas a eficiéncia da chapinha, mas também questionavam o seu valor.

A partir deste contato inicial, no qual um instrumento tecnoldgico de estética
feminina teve um papel central no estreitamento interpessoal, construiu-se uma relagdo mais
proxima com as mulheres mais jovens, entre as quais, além de como pesquisadora, também,
inicialmente, fiquei conhecida como a “dona da prancha alisadora de cabelo”. Nos dias
seguintes, a relagdo foi se estreitando a partir de vinculos de sociabilidade mais sélidos, quando
me chamavam para tomar vinho ou beber cerveja e caipirinha. E, com o tempo, verdadeiros
lacos de amizade foram se construindo ao longo da pesquisa.

A pesquisa etnografica se desenvolveu a partir de um processo de aproximacoes
continuas, em muitas idas e vindas & Comunidade Serra do Evaristo, durante dois anos — em
2013 e 2014 —, acompanhando os acontecimentos ali vividos, em diversos momentos, religiosos
e politicos. Esta Comunidade possui um forte interesse por politica nos percursos de
reconhecimento dos direitos sociais e politicos, havendo inimeras evidéncias disso em seu
cotidiano. Esta caracteristica me levou a pensar na producéo teorica de Evans Pritchard (2005),
que inicialmente ndo tinha interesse por bruxaria, mas que foi estudar no pais Zande os Azande,
que o tinham, de forma que o antropdlogo deve se guiar pelos sujeitos; assim, politica e religido
sdo duas tematicas muito comentadas na comunidade.

Neste periodo de 2013/2014 como estratégia metodoldgica busquei vivenciar a

realidade da Comunidade, todavia compreendendo que ndo me tonaria uma nativa como bem
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explicita Willian Foote White: “Aprendi que as pessoas ndo esperavam que eu fosse igual a
elas. Na realidade estavam interessadas em mim e satisfeitas comigo porque viam que eu era
diferente. Abandonei, portanto, meus esfor¢os de imersao total” (WHITE, 2005, p. 304).

Neste periodo aconteceram muitos dialogos, acompanhados de cha ou café,
usualmente, na casa Dona Socorro com diversos moradores. Os principais temas das nossas
conversas eram politica e religido. A Comunidade Serra do Evaristo recebe varios
pesquisadores tanto brasileiros como estrangeiros, fato que vem ocorrendo com maior
frequéncia nos ultimos meses devido a inauguracdo do Ecomuseu. Durante 0 momento em que
eu estava em campo pude presenciar alguns moradores sendo entrevistados para documentarios,
especialmente, Dona Socorro, lider religiosa, guia da danga de Sdo Gongalo e produtora de
remédios caseiros, produtos vendidos na localidade.

Ao longo da pesquisa entrevistei Dona Socorro, professora da escola municipal
local e lider religiosa; Delvane, delegado sindical e uma das jovens liderancas politicas da
comunidade; Aldemir, esposo da dona Socorro e ex-lider sindical; Evandro, professor da escola
e tesoureiro da Associacdo; Cristina, ex-presidente da associacéo; Sr. Tico, agricultor, 94 anos;
Batista, professor, ex-vereador e agente externo a comunidade.

Vivi momentos marcantes, participei de celebracBes catolicas, da coroacdo de
Nossa Senhora, muito aguardadas pela comunidade, e nas quais a maioria dos moradores se
envolve nos ensaios ou nos preparativos da ornamentacao da Igreja e durante as mesmas. Esta
¢ uma festa muito bonita e radiante, um momento em que a comunidade toda participa, seja na
organizacdo, seja assistindo. Outro momento marcante foi a danca de Sdo Gongalo, realizada
no Mosteiro dos Jesuitas em Baturité. Um dado interessante € que nestes rituais havia uma
vivéncia intergeracional, denotando, assim, uma preocupagdo em repassar as crengas religiosas
para as novas geragoes.

Também minha participacdo se realizou em atos politicos, quando desci a Serra
junto com os moradores para uma manifestacdo politica em Baturité, de protesto contra o
prefeito Bosco Cigano’. Nesta ocasido os acompanhei, em caminhada, pelas ruas da cidade de
Baturité, em direcdo a Camara dos Vereadores. Vivenciar com a comunidade esse momento foi
fundamental para compreendé-la, pois a politica faz parte do ethos dos moradores da
Comunidade Quilombola Serra do Evaristo. Durante a pesquisa procurei sempre manter o
contato com a comunidade, seja pessoalmente ou através das redes sociais, Facebook,

Whatsapp, pois 0s mais jovens sdo “conectados” com as novas midias digitais.

7 Bosco Cigano (PROS), prefeito de Baturité, foi acusado de improbidade administrativa, por licitagdes
fraudulentas e desvio de verba financeira.
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O “estar aqui” (GEERTZ, 2002) é o momento mais dificil da pesquisa, exigindo
afastar-se do campo para construir a tessitura entre teoria e empiria. Assim, algumas
problematizacGes perpassam este texto, nesse entrelacamento entre a experiéncia de campo e
teoria. A questdo da definicdo de quilombo é trabalhada sob a perspectiva historica,
considerando como tal conceito foi desenvolvido ao longo dos anos. Qual o ethos da
comunidade Serra do Evaristo? Quais os elementos presentes na construgdo da organizacao
institucional, social e politica da comunidade? O que os levou a intensa militancia politica e
social? A questdo central que perpassa a pesquisa € sobre 0s processos identitarios. Quais sdo
as estratégias, simbolicas ou ndo, envolvidas nos processos de etnogénese? Quais mecanismos
e elementos sdo acionados pelos moradores para afirmar a sua identidade quilombola e como
as constroem no cotidiano?

Assumo como pressuposto teorico-metodoldgico a analise situacional de Gluckman
(1987), que possibilita a descricéo, a partir dos dados do campo, de uma série de eventos inter-
relacionados e dos agentes envolvidos, que mostram como, numa estrutura especifica,
individuos lidam diante das escolhas com as quais sdo confrontados. Compreendendo que
Gluckman (1987) aborda sua proposta tedrico-metodoldgica a partir de uma perspectiva que
parte de um evento social especifico; na pesquisa proposta, a utilizacdo de seu método nédo se
aplicou a um evento, mas a toda uma dindmica social, com diversos agentes envolvidos em um

determinado territorio.
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3 QUILOMBO: UM CONCEITO EM CONSTRUCAO

A construgdo conceitual do termo “quilombo” perpassa pela historia do Brasil e da
sociedade brasileira, de um sistema econémico de colonia de exploracdo, em que utilizou a mao
de obra da populacgdo africana, indigena e afrodescendente, durante mais de trés séculos. Os
negros que conseguiam fugir do regime escravocrata se refugiavam em locais estrategicamente
isolados e fortificados no meio das matas: estes locais ficaram conhecidos como quilombos.
Tal visdo conceitual de quilombo apresenta-se descolada da realidade, com uma visdo acritica
da histéria. Observa-se que o termo “quilombo” ao longo da historia do Brasil apresentou
multiplos significados e sentidos, a depender do contexto e de quem profere o discurso. A
proposta deste segmento é apresentar o debate historico e teérico sobre tal conceito,
especialmente, pds-Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) da
Constituicdo Federal de 19888,

A partir deste contexto, novos questionamentos passam a compor as pautas
académicas e institucionais. O que é um quilombo? E quem sdo 0s remanescentes quilombolas?
Leite (2000) aponta que os debates sobre o conceito de quilombo, respondem a uma
reivindicagdo historica do movimento negro, da populagao negra, que sofreu com um passado
colonial e escravagista do Brasil. Um debate que se refere a uma “divida” histérica que o Estado
brasileiro teria para com os afrodescendentes em consequéncia da escravidao.

A primeira definicdo de quilombo surge em 1740, com o Conselho Ultramarino
Portugués, que definiu quilombo como “toda habitacdo de negros fugidos, que passe de cinco,
em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele”.
Almeida (2002) analisa a definicdo de quilombo considerando que diversos autores do passado
e do presente que fazem referéncia ao periodo colonial trabalham com tal conceito juridico-
formal de quilombo — desde o classico de Perdigdo Malheiro, A escravidao no Brasil: ensaio
historico, juridico, social, que é de 1866, até os recentes trabalhos de Clévis Moura, de 1996 —
e retratam o conceito de quilombo “cristalizado no tempo”.

Almeida (2002)aponta em sua analise que o conceito de quilombo descrito pelo
Conselho Ultramarino, em 1740, contém cinco elementos que podem assim ser sintetizados: o
primeiro é a fuga — o quilombo estaria relacionado a fuga das pessoas escravizadas, tanto da

populacdo indigena quanto negra; o segundo, a quantidade minima de escravos fugidos,

8 Este artigo traz em seu texto a seguinte afirmacdo: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos”. Trata-se de aparato juridico para as comunidades remanescentes de quilombo garantir suas terras.
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podendo ocorrer variagdes ao longo do tempo — em 1740 o limite correspondia a “que passem
de cinco negros”; o terceiro elemento refere-se a questdo geografica, considerando
comunidades quilombolas aquelas marcadas pelo isolamento, em locais de dificil acesso e mais
préximas das matas, da vida selvagem do que da chamada sociedade civilizada. Para o autor,
tal caracteristica influenciou toda uma vertente empirista de interpretacdo, conferindo énfase
aos denominados “isolados negros rurais”, construindo no imaginario coletivo a ideia de
quilombo isolado do mundo da producao, do trabalho e do mercado. Esse impressionismo gerou
outro tipo de divisdo, que descreve os quilombos marginalmente, fora do dominio fisico das
plantations®.

O quarto elemento relaciona-se ao chamado “rancho”, isto é, se ha moradia
consolidada ou ndo, enfatizando as benfeitorias porventura existentes. E, quanto ao quinto, o
argumento ¢ a expressao: “nem se achem pildes nele”. Almeida (2002) explica que o pildo nesse
contexto, enquanto instrumento que transforma o arroz colhido em alimento, representa o
simbolo do autoconsumo e da capacidade de reproducdo. Portanto, esses cinco elementos
funcionaram como definitivos e como definidores do conceito quilombo. O autor ressalta a
importancia de relativizar tais conceitos, realizar uma leitura mais critica e menos cristalizada
no tempo histarico, isto é, uma viséo atualizada e ndo uma visao construida no periodo colonial
e imperial brasileiro.

A concepgéo colonial sobre quilombo, definida pelo Conselho Ultramarino, em
1740, por motivos evidentes, ndo abarca a diversidade de relagdes entre homens escravizados
e a sociedade escravocrata nem as diferentes formas pelas quais 0s grupos negros apropriaram-
se da terra. Embora expresse o contexto de uma época, tal visdo ainda permanece no imaginario
coletivo de muitas comunidades negras rurais cearenses, como pude registrar durante minha
pesquisa no Cariri Cearense, em 2012, o negro como “objeto da histéria”, na condi¢do de
escravizado, subalternizado fugindo para aquilombar-se, como um morador de uma
comunidade negra rural carirense afirmou: “Nao quero ser quilombola, ndo quero voltar a ser
escravo”, o que ¢ corroborado por fazendeiros ou proprietarios de terras que difundem a ideia
de um possivel retorno ao regime econdmico de escravidao.

Na analise historica do quilombo, como conceito, Arruti (2006) - antropdlogo e
historiador - faz uma andlise sobre os usos historicos do quilombo e elenca trés correntes
tedricas: quilombo como resisténcia cultural; quilombo como resisténcia politica; quilombo

como resisténcia negra.

% Sistema de producéo agricola desenvolvido no periodo colonial baseado na monocultura que utilizava a méo de
obra escrava.
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Arruti (2006) descreve como a primeira corrente, o quilombo em um tempo
histdrico passado, caracterizando-o como espacos de resisténcia cultural, como organizacdes
que buscavam recriar os modos de vida africanos, fenbmenos “contra-aculturativos” e¢/ou a
continuidade da Africa em solo americano. Autores desde Nina Rodrigues (1905) até meados
da década de 1960, com Artur Ramos (1953) e Edson Carneiro (1958), e Roger Bastide (1976)
analisam em que medida os quilombos constituem criag0es propriamente americanas e
reproduzem os modos de vida do africano, a organizacdo social e as estruturas de poder dos
Estados Africanos, operando como meio de resisténcia cultural. Tais autores tém como tema

central a busca de uma producéo cultural negra no Brasil.

A segunda corrente tedrica Arruti (2006) caracteriza o conceito de quilombo como
resisténcia politica que busca identificar as formas pelos quais as classes populares se
comportam frente a ordem dominante. O principal debate desta corrente esta nas relagcdes de
poder que o quilombo representa. Ndo ha mais uma referéncia a Africa, e sim, ao Estado com
suas estruturas de dominacéo de classes. Para tal corrente, as abordagens anteriores erraram por
atribuir aos escravos aquilombados apenas 0 objetivo de preservar a sua heranca africana, sem
referéncia a sua luta contra a escravidao como sistema econdmico e social. Esta perspectiva foi
fundamentada por autores como Décio Freitas (1990) e Clovis Moura (1988) que afirma que 0s
grupos quilombolas possuiam uma capacidade organizacional surpreendente e enfrentavam o

sistema escravagista e criavam mecanismos de resisténcia de diversos modos.

Durante a Coldnia e enquanto predominou o regime escravista, temos de destacar os
grupos quilombolas que dominavam estradas e areas territoriais ponderaveis,
demonstrando um espirito de luta incomum e uma capacidade organizacional surpreen-
dente. Esses grupos podem ser encontrados desde o Para até o Rio Grande do Sul.
Infestando as matas, fugindo para o seu recesso, perseguidos pelos capitdes-do-mato ou
membros da milicia, esses grupos de negros fugidos foram uma constante na paisagem
social do Brasil escravista. Mas néo foi apenas o quilombola que se organizou. Mesmo
agueles que ndo chegavam a decisao extrema de fugir, também se reuniam, criavam grupos
de resisténcia nas senzalas, muitos deles aparentemente com objetivos simplesmente
religiosos ou de lazer, mas que funcionavam como mecanismos de distensdo psicol6gica
contra a rigidez do regime de trabalho a que estavam submetidos. (MOURA, 1988, p.112)

A terceira corrente tedrica elencada advém do movimento negro, no final da década
de 1970 e inicio da década de 1980, e corresponde a uma corrente tedrica que concebe o
quilombo como uma resisténcia negra. O quilombo ndo € somente uma resisténcia cultural, é
também uma resisténcia politica. Os maiores expoentes desta corrente tedrica sdo Abdias

Nascimento e Joel Rufino dos Santos. A primeira referéncia a esse uso politico do conceito de

quilombo ocorre pela redescoberta de Palmares, como um evento histérico representativo da
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raca negra, registrado em 1971, com a criagdo do Grupo Palmares formado por pequeno grupo
de militantes de Porto Alegre/Rio Grande do Sul que, inspirados no texto de Edson Carneiro,
propdem o dia 20 de novembro, como alternativa ao 13 de maio oficial, lembrando o assassinato
de Zumbi e a queda do Quilombo dos Palmares.

O quilombo para Joel Rufino dos Santos (2006) seria uma organizacgéo alternativa
a sociedade escravocrata. No quilombo as distancias entre 0os que mandam e 0s que Sdo
mandados sdo relativamente minimas, sendo ele um local com outro sistema politico, outra
forma de producdo, e a colénia um lugar de opresséo e exploragdo. Portanto, o quilombo e a
“colonia” seriam dois mundos contrastantes e conflitantes, produzindo uma tensio simbdlica.

Outro expoente desta corrente tedrica é Abdias Nascimento®, politico e militante
do movimento negro desde a década de 1930, quando se engajou na Frente Negra Brasileira.
Fundador do Teatro Experimental Negro (TEN), em 1944, é através desta entidade que financia
a Convencao Nacional Do Negro em 1945-46, em que é proposto que a Assembleia Nacional
Constituinte de 1946 inclua politicas publicas para a populacao negra e defina a discriminacao
racial como crime de lesa-Patria. Abdias faz severas criticas ao modelo eurocéntrico presente
na histdria do Brasil, em que se nega a importancia da populacéo negra e africana na formacao

e constituigdo historica do Brasil colonial e imperial:

A histdria do Brasil é uma versdo concebida por brancos, para os brancos e pelos
brancos, exatamente como toda sua estrutura econdmica, socio-cultural, politica e
militar tem sido usurpada da maioria da populacdo para o beneficio exclusivo de uma
elite branca/brancéide, supostamente de origem ario-européia. Temos de considerar
que a informacdo disponivel nos Estados Unidos e, alids, em quase todo 0 mundo,
conduz a esse tipo de confusdo. Citarei rapidamente, para ilustrar, os Negros Brasil,
de Donald Pierson, e Casa Grande e Senzala, de Gilberto Freyre. Ambos fornecem
uma visdo suave, agucarada, das relagdes entre negros e brancos no pais.
(NASCIMENTO, 1980, p. 5).

Na obra Quilombismo (1980), Abdias conceitua quilombo como uma reunido fraternal, livre,

solidaria e que ndo significa a unido de escravos fugidos:

Quilombo néo significa escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre,
solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial. Repetimos que a
sociedade quilombola representa uma etapa no progresso humano e sociopolitico em
termos de igualitarismo econdmico. (NASCIMENTO, 1980, p. 125).

A partir deste debate histérico uma série de questdes passa a ser revista, como o0

posicionamento da Igreja Catdlica. Um importante marco historico foi a celebragao da primeira

10 Disponivel em: <http://www.ipeafro.org.br/home/br>. Acesso: 20 Out.2014.
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missa Quilombola, no dia 20 de novembro de 1981, em Recife. Nesta ocasido, representantes
desta Igreja assumiram, publicamente, a culpa e pediram perddo diante do posicionamento
histérico contrario para com o0s negros, especialmente, os aquilombados, considerados
historicamente como inimigos da Igreja, conforme assevera Hoornaert (1982).

A década de 1980, no Brasil, foi uma década marcada pela efervescéncia dos
movimentos sociais, a redemocratizacdo do Pais e a consolidagdo da Constituicdo Federal de
1988, que traz em seu texto concepc¢des de cidadania, assim como o direito e reconhecimentos
dos povos, das minorias étnico-raciais, abrangendo a revisdo de conceitos classicos, como
quilombo, escraviddo e abolicéo.

Curiosamente, e ndo por acaso, no final da década de 1980 e inicio dos anos 1990
a Comunidade Serra do Evaristo iniciou suas primeiras manifestacoes em busca de melhores
condigdes de vida e da terra, impulsionada pela Igreja Catolica por meio das Ceb’s. Antdnio
Aldemir e José Soares (in memoriam) foram liderancas histéricas da comunidade e os primeiros
a se inserirem nos movimentos sociais, sindicatos. Senhor Aldemir, 51 anos, relata sua insergdo

na vida politica:

Ai, quando foi em 85 ai a gente entrou no sindicato em Baturité dos trabalhadores
rurais e comecei como secretario né e foi isso até (...) 85 me filiei, ai comecamo a
fazer parte do sindicato até 90 e em 90 ganhamo o sindicato com outro rapaz na cabeca
e isso fumo trabalhando até 2006. Era eu e Zé Soares aqui do sindicato. (...) Em 86
foi feita uma grande caminhada para Fortaleza, |4 pra Bezerra de Menezes, no governo
Tasso Jeressati e ai nesse acampamento que fizemu foi..em prol de nés aqui do
Evaristo, porque nos ndo nao tinha terra. (...) (Aldemir).

Neste periodo a comunidade buscava a conquista da terra propria e participou
ativamente de caminhadas, ocupagdes no Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria
(INCRA) e da Secretaria Estadual de Desenvolvimento Agrério (SDA) em Fortaleza, com apoio
do sindicato dos trabalhadores rurais de Baturité.

No cenario da redemocratizacéo brasileira e a partir das demandas dos movimentos
sociais, especialmente o Movimento Negro, a Constituicdo Federal de 1988, no artigo 68 do
Ato das Disposicdes Constitucionais, estabelece “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

Outros dois artigos da Constituicao Federal Brasileira de 1988 também reconhecem
direitos das comunidades quilombolas, ainda que ndo haja mencéo especifica a elas: os artigos
215 e 216 do Capitulo 11, sobre Educacdo, Cultura e Desporto. O artigo 215, CF/88, por sua

vez, prevé que “o Estado garantira a todos, o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as
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fontes da cultura nacional e apoiara e incentivara a valorizacdo e a difusdo das manifestacGes
culturais”. Nesse sentido, fica estabelecido no primeiro paragrafo que “o Estado protegera as
manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional”.

Ja o artigo 216, CF/88%!, refere-se ao patrimonio cultural brasileiro, “os bens de
natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem”. Nesse sentido, fica estabelecido no quinto paragrafo que
“ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de reminiscéncias histéricas dos
antigos quilombos”.

O artigo 68 ADCT levanta um novo debate acerca do conceito “quilombo”, pois
apresenta em seu texto uma nova categoria social: “remanescente quilombola”. Assim, surgem
novos debates em torno de tal categorizacdo. E quem seriam os remanescentes de quilombos?
Tal categoria social é relativamente recente; para Arruti (2006) é uma nova traducdo para as
conhecidas comunidades negras rurais (mais comuns nas regides centro, sul e sudeste do Pais)
e terras de preto (comuns nas regides norte e nordeste), que também comegam a penetrar a area
urbana, dando nova traducéo a diversas situacdes que vdo desde antigas comunidades negras
rurais atingidas pela expansdo dos perimetros urbanos até bairros no entorno de terreiros de
candomblé.

Este novo questionamento levou o Ministério Pablico, no ano de 1994, a convocar
a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) para dar o seu parecer sobre o que é um
quilombo. Em Outubro de 1994* foi formado um Grupo de Trabalho sobre Comunidades
Negras Rurais para elaborar um conceito de “remanescente de quilombo”. A reunido ocorreu
no Rio de Janeiro e o documento final foi assinado por: Jodo Pacheco de Oliveira (presidente
da ABA, UFRJ), Eliane Cantarino O’Dwyer (tesoureira da ABA/ UFF), Jodo Baptista Borges
Pereira, Lucia Andrade (Comissdo Pro-indio de Sio Paulo), Ilka Boaventura Leite
(NUER/UFSC), Dimas Salustiano da Silva (SMDDH e UFMA), Neusa Gusmao (UNESP).

A Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) conceitua contemporaneamente
“quilombo” a partir da desconstrugao da visao cristalizada do tempo historico colonial. Nao se

trata de grupos isolados, homogéneos, presos ao tempo histdrico, constituidos unicamente por

11 Disponivel em: <http://www.stf.jus.br/portal/constituicao/artigobd.asp?item=2%201940> e <http://www.
senado.gov.br/legislacao/const/con1988/CON1988 04.02.2010/art_216 .shtm>. Acesso: 13 Jul.2013.

12 Disponivel em: < http://www.abant.org.br/conteudo/005COMISSOESGTS/quilombos/Doc QuilombosABA
la.pdf>.
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rebeldes e fugidos do regime colonial escravocrata. Sao grupos que mantém suas préaticas
tradicionais, seus ritos, através dos mecanismos de resisténcia na reproducdo e manutencao da
sua forma de vida no cotidiano e na consolidacdo de um territério proprio. Neste sentido, a

antropologa Eliane Cantarino O’Dwyer define quilombo como:

Contemporaneamente, portanto, o termo Quilombo ndo se refere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de comprovacdo bioldgica.
Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente
homogénea. Da mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos
insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas cotidianas de resisténcia na manutencao e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos e na consolida¢do de um territorio proprio. (O’ DWYER, 2002, p. 43).

Almeida (2002) aponta a necessidade de trabalhar o conceito de quilombo
considerando o que ele é no presente, fazer um deslocamento. N&o € discutir o que foi, e sim
discutir o que é, e como essa autonomia foi sendo construida historicamente. Para o autor é
necessario um corte conceitual nos instrumentais teoricos, para se pensar a questdo do
quilombo, pois ndo se pode continuar a trabalhar com uma categoria historica acritica nem com
a definicdo do Conselho Ultramarino de 1740.

Embora, o artigo 68, CF/88, traga em seu texto que cabe ao Estado reconhecer e
titular as terras ocupadas pelas comunidades remanescentes de quilombo, ndo hd uma
regulamentagdo quanto aos procedimentos técnico-administrativos e aos critérios na definigéo,
reconhecimento e regulamentacdo das terras ocupadas por tais povos. E somente no ano de
2003 que sdo regulamentados os procedimentos para regularizacao do territério quilombola por
meio do Decreto n°4887 de 2003:

Art. 1° afirma: Os procedimentos administrativos para a identificacdo, o
reconhecimento, a delimitacdo, a demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias serdo procedidos de acordo com o
estabelecido neste Decreto.

Art. 2° afirma: “Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicéo,
com trajetoria histdrica propria, dotados de relagBes territoriais especificas, com
presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao historica
sofrida. § 12 Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante autodefinicdo da prdpria
comunidade.” § 12 Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade. § 22 S3o terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducéo fisica, social, econdmica e
cultural. 8 3¢ Para a medicdo e demarcacéo das terras, serdo levados em consideracdo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as pecas técnicas
para a instrucdo procedimental.

Art. 32 Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificacéo,
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reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelos
remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia
concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.

O Decreto n°4887 de 2003, ao atribuir como critério a autodefinicdo, dispensa a
elaboragdo de estudos antropologicos “atestando” a identidade quilombola no processo de
identificacdo territorial das comunidades remanescentes de quilombos. A determinacdo da
competéncia do Ministério de Desenvolvimento Agrario (MDA), por meio do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (Incra), faz cumprir as determinacdes
constitucionais no que diz respeito as areas de quilombos no Brasil.

O Art. 2° do Decreto, em seu paragrafo primeiro, baseia-se no aparato legal dado
pela Convencdo 169, da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) cujas determinagdes
foram incorporadas a legislacéo brasileira pelo Decreto Legislativo 143/2002 e pelo Decreto N°
5.051/2004, como fica claro no trecho a seguir: “A consciéncia de sua identidade indigena ou
tribal devera ser considerada como critério fundamental para determinar 0s grupos aos que se
aplicam as disposicdes da presente Convengao”. (Convencéo 169/ OIT).

Compreender os processos de construcdo identitaria quilombola envolve questdes
de reconhecimento de uma grande variedade de situacdes empiricas. Caso contrario, uma visao
homogénea e descolada da realidade pode ser imposta aos grupos sociais envolvidos. Portanto,
torna-se relevante compreender se a construgdo do conceito contemporaneo de quilombo
conseguira abarcar a diversidade da realidade social que este apresenta. Nesse sentido, Mauricio
Arruti (2006) afirma que, na construcao conceitual do quilombo contemporaneo, estd em jogo
0 quanto de realidade social o conceito sera capaz de fazer reconhecer, pois tal construcédo

conceitual ndo abarca somente as questdes étnicas, mas também outras questdes como assevera:

O desafio estd em reconhecer no Quilombo um objeto socialmente construido, ndo sd
no plano das relagdes étnicas (...) mas também no plano dos discursos sobre tais
relagBes (o antropoldgico, o juridico, o administrativo e o politico), capazes de pautar
uma politica de reconhecimento por parte do Estado; e € nesse sentido que deveriamos
nos reapropriar problematicamente desse objeto depois de termos ajudado a construi-
lo. (ARRUTI, 2006, p. 97).

O reconhecimento dos direitos quilombolas perpassa questdes importantes que
remetem, necessariamente, a identidade e a territorialidade, pois a relagéo entre ambos constitui
processos dialéticos: na formacao da identidade se produz a territorialidade e esta, por sua vez,
reforca a construcédo identitaria.

Estes processos de construcdo e definicdo do conceito de quilombo contribuiram

para a afirmacdo de um importante marco na antropologia brasileira, pois é a partir do artigo
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68 ADCT que os antropdlogos desenvolvem um novo campo do saber e passaram a conceituar
e 0 que sdo os quilombos e os quilombolas.

No ambito de pesquisas antropoldgicas sobre as comunidades rurais negras e
quilombolas a tese de doutorado de Plinio dos Santos (2009) aponta um relevante levantamento
sobre o nimero de pesquisas realizadas, nos programas de pds-graduacdo em antropologia no
Brasil, excluindo-se as pesquisas realizadas no &mbito dos programas de pds-graduacdo em
sociologia e outras areas. Segundo o autor foram produzidos pelos Programas de Pds-
Graduacdo em Antropologia no Brasil 50 trabalhos, em que constam 37 dissertacOes de
mestrado e 13 teses de doutorado, desde o inicio das Pds-Graduagdes em Antropologia no
Brasil.

Outro importante dado levantado por Plinio dos Santos (2009) sdo os periodos em
que tais pesquisas foram realizadas: em um primeiro momento, do inicio das pos-graduacdes
até 1988, foram oito trabalhos, duas teses e seis dissertagfes; e em um segundo momento, de
1989 a 2003, periodo pos-artigo 68 ADCT, ja foram realizados dezessete trabalhos, quatorze
dissertacdes e trés teses de doutorado. E valido ressaltar que foi neste periodo que a antropologia
rompeu com a historiografia sobre a conceitualizacdo de quilombo e os antrop6logos passaram
a definir e desenvolver conceitualmente o que é um quilombo. E o terceiro momento é de 2004
a 2009, periodo pos-decreto n° 4.887/03, quando foram realizados vinte e cinco trabalhos, dos
quais trinta e sete dissertacOes e treze teses de doutorado. Estes dados, embora sejam de 2009,
apontam que a tematica é recente, mas ascendente e ainda em construcéo e debate.

O conceito de quilombo, ora aqui adotado, € proximo ao definido pelo ABA, um
conceito ressemantizado e ressignificado ao seu tempo histérico, considerando que sdo grupos
étnicos que: se definem como quilombolas; possuem uma trajetéria historica prépria;
desenvolveram e mantém modos de vida préprios na consolidacdo de seu territorio; que isso
ndo se refere a resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou comprovacao biologica de
ancestralidade africana; e que tais grupos ndo sao formados por escravos rebelados ou fugidos.
Contudo, compreendendo que ha limitagdes®, pois as diferencas entre o passado e o presente
quilombola implicam ndo s6 em despir a histéria, mas, principalmente, em nos dispor a
enfrentar os valores em nos cristalizados, colocando em duvida as verdades até entdo tomadas
como absolutas.

Assim, a partir da abordagem tedrica do conceito contemporaneo de quilombo e do
que pude analisar a partir da empiria pode-se afirmar que a Serra do Evaristo é uma comunidade

13 Disponivel em: <http://www.criticadodireito.com.br/todas-as-edicoes/numero-3-volume-54/comunidades-
quilombolas-e-estado-democratico-de-direitos-desafio-de-efetividade-das-garantias-constitucionais>.
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que cotidianamente desenvolveu mecanismos para a manutencgdo e reproducdo das suas praticas
e modos de vida, assim como também mecanismos de resisténcia, tais como: agricultura de
subsisténcia e ou familiar, os regimes de mutirdo, oralidade, a permanéncia dos sentimentos de
solidariedade e a religiosidade catdlica expressa na danca de Sdo Gongalo e que, portanto, se

caracteriza como uma comunidade quilombola, como sera abordado nos demais capitulos.

3.1 Caminhos na construcgdo do reconhecimento do territorio quilombola

O processo do reconhecimento do territorio das comunidades remanescentes
quilombolas segue uma série de etapas e envolve diferentes instituicdes, em ocasides distintas:
Fundacdo Cultural Palmares (FCP), Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
(INCRA), Instituto do Patriménio Histdrico e Nacional (IPHAN); Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA); Secretaria do Patriménio da
Unido, do Ministério do Planejamento, Orgamento e Gestdo; Fundagio Nacional do Indio
(FUNAL); Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional; Fundagdo Cultural Palmares,
que garantem e legitimam juridicamente o territorio quilombola. Neste subtopico serdo
desenvolvidas as etapas envolvidas no processo de regularizacéo do territorio quilombola.

Na andlise do processo de reconhecimento das comunidades remanescentes
quilombolas diferentes abordagens tedricas e metodoldgicas podem ser utilizadas na
compreensdo deste processo. Cada autor em seus achados tedricos nos fornece “clementos
chaves” ou categorias.

Norbert Elias (2001), na andlise da Sociedade do Ancien Régime, desenvolveu
alguns conceitos sociologicos como figuragdo e interdependéncia. O que seriam as figuracGes
sociais? E as relagcdes de interdependéncia? E como estas categorias poderiam auxiliar na
compreensdo analitica do processo de reconhecimento? Utilizo tais conceitos compreendendo
que os processos/etapas de reconhecimento do territério quilombola sdo eminentemente
dindmicos e envolvem uma rede de interdependéncia dos individuos, instituicdes, tensdes e
conflitos sociais, que emergem na busca de uma identidade e de uma territorialidade
quilombola, podendo, assim, serem compreendidos como uma figuracéo social.

A primeira etapa se inicia com o artigo 68 ADCT. Figueiredo (2011) denomina esta
etapa de “processo de nominagdo”, categoria proposta por Arruti (2006), ato em que surgem
novas categorias como a de remanescente quilombola. Contudo, somente se completa na
medida em que um conjunto de significados é articulado a estas categorias, através da

interpretacdo do artigo 68 da ADCT, aberto a diferentes intérpretes que vém agenciando novos
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termos. Tal interpretacdo constitucional encontra-se em uma constante disputa, pois os atos de
nominacgdo configuram-se um processo ininterrupto, tornando a categoria constitucional, neste
sentido, aberta.

O artigo 68 ADCT foi uma grande conquista social; entretanto, o processo de
regularizac&o do territério quilombola ainda é lento e ndo atende & demanda das comunidades.
No Brasil, de acordo com o Incra, do ano de 1995 a dezembro de 2013, foram expedidos 154
Titulos que beneficiaram 217 comunidades. A Fundacdo Palmares apresenta um mapeamento
de 3.524 comunidades, contudo 0 movimento negro alega o nimero de cinco mil comunidades.

De acordo com a Comissdo Estadual das Comunidades Quilombolas Rurais do
Ceara (CERQUICE) existem 70 (setenta) comunidades no estado do Ceara. Herbert Monteiro
(2009) na dissertacdo Construcdo da identidade étnica entre os quilombolas de Alto Alegre
apresenta onze (11) comunidades com processos abertos no Incra/CE. Hoje, no ano de 2014, o
Ceara ainda permanece sem nenhuma comunidade com o titulo de Territério Quilombola, e
apresenta 26 processos de regularizacdo fundiaria de territorios quilombolas tramitando no
Incra®®.

O processo de reconhecimento quilombola é permeado de disputas e tensdes em
torno de temas como 0 acesso a terra, a garantia e efetivacao de politicas publicas, tais como:
moradia, educacdo, e saude. Neste processo ha uma rede de relagc6es e acdes entre individuos e
instituigdes constituindo um processo dinamico, metaforicamente como um jogo social. Elias
(2001), ao elaborar o conceito de figuracéo social, busca romper com a rigidez da relagéo entre
individuo/sociedade. Através da ferramenta conceitual jogo o autor desenvolve o conceito de
figuracéo, pelo qual tanto o jogo como os jogadores podem ser entendidos ndo como meras
abstracdes, mas sim como reais e concretos, considerando suas agoes e relagdes, que, por sua
vez, sdo permeadas de conflitos e tensBes que conferem, assim, a dinamicidade do jogo social.
A metéfora do jogo exemplifica que figuracdo social pode ser pensada tanto para pequenos

grupos como para cidades ou nagoes:

Nem o “jogo” ou os “jogadores” sdo abstracdes. Ocorre 0 mesmo com a figuragao que
os jogadores formam ao redor da mesa. Se o termo “concreto” tem um sentido pode-
se dizer que a figuragdo formada por esses jogadores, e os proprios jogadores sdo
igualmente concretos. O que é preciso entender por figuragdo social é a imagem global

14" Disponivel em: <http://www.incra.gov.br/sites/default/files/uploads/estrutura-fundiaria/quilombolas/titulos_
expedidos.pdf>. Acesso: 20 Ago.2013.

15 Disponivel em: <http://www.incra.gov.br/noticias/incra-conclui-vistoria-de-imoveis-rurais-em-territorio-qui
lombola-no-ceara.> Acesso: 20 Ago.2014.
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sempre mutante que formam os jogadores; ela inclui ndo apenas o intelecto deles, mas
toda sua pessoa, as acdes e as relagdes reciprocas. (CHARTIER, 2001, p. 14).

A regularizacdo do territério de uma comunidade quilombola segue algumas etapas.
A primeira etapa consiste na autodefinicdo® dos membros da comunidade. N&o basta somente
um individuo definir-se como quilombola. E necessério que a coletividade também expresse
este desejo. Durante o processo de autorreconhecimento a acdo de um individuo pode interferir
na acdo do outro, ou seja, um individuo depende do outro durante o processo. No processo do
“despertar étnico” muitos conflitos eclodem diante da autodefinicdo quilombola, em que, a
depender dos individuos e dos interesses envolvidos, podera prosseguir ou ndo o processo de
regularizacdo territorial, como no caso em Sibauma, Rio Grande do Norte, em que a
comunidade se recusou a prosseguir o processo, como narra Cavignac (2006)!’, antropdloga

responsavel pelo caso.

(...) os "despertares étnicos” e as reivindicacBes dos direitos ligados ao
reconhecimento dos grupos etnicamente diferenciados sdo recentes e nem sempre
consensuais: é o caso de Sibaima onde presenciamos durante a pesquisa de campo
realizada entre janeiro e marco de 2006, para fins de elaboracdo de um relatério
técnico, o nascimento e a eclosdo de um conflito em torno da definigédo do que € "ser
quilombola" e, conseqiientemente, dos direitos ligados a escolha identitaria. Ao longo
do estudo, apareceram problemas de adequacdo das categorias locais para definicdo
do grupo a terminologia utilizada na legislacdo em curso (quilombola). H& pouca
clareza no que diz respeito ao entendimento dos direitos e do processo em geral, e
existem varios conflitos envolvendo as reivindicacdes de cada facgdo do grupo. (...)
ApG6s um processo de discussao interna marcado por varias dificuldades a respeito da
necessidade de um projeto coletivo para a comunidade, ainda restam alguns pontos de
discordancia entre os moradores. A pressdo externa de grande impacto ligada a
valorizacdo das terras situadas numa &rea arenosa, antes sem interesse econémico
significativo, acompanha projetos diferentes e provoca tens6es nas familias, sobretudo
entre as varias geracdes. Ainda que ndo se tenha chegado a uma posi¢do consensual,
podemos destacar a importancia da titulacdo das terras com o fito de salvaguarda dos
elementos histérico culturais de uma comunidade que conseguiu, a despeito das
divergéncias e diferentes adversidades enfrentadas, conservar uma consciéncia de si
inscrita num territério proprio Assim, nem todos os moradores se reconhecem como
sendo quilombolas. "O povo de Sibaima", chamado agora de "remanescentes de
quilombo" tem dificuldade em se identificar com a nova terminologia e busca
desvencilhar-se de uma imagem caricata e depreciativa que, segundo alguns, nada traz
de orgulho na afirmacéo de sua alteridade. (CAVIGNAC, 2006, s/p).

O elemento de coesdo social é fundamental durante o processo de titulagdo. A
coletividade precisa expressar sua identidade étnica diferenciada, ndo basta somente um grupo

ou uma familia fazé-lo. Para Elias (2001) as redes de dependéncias reciprocas séo centrais, pois

cada acdo individual depende de toda uma série de outras a¢6es, podendo modificar a prépria

16 O aparato legal dado pela Convengéo da OIT 169.
17 Artigo apresentado no 30° Encontro Anual da ANPOCS. Disponivel em: <http://portal.anpocs.org/portal/
index.php?option=com_docman&task=doc_view&gid=3428&Itemid=232>.
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imagem do jogo social. A segunda etapa consiste em apresentar a declaracéo de autodefinicéo,
por meio da associacdo comunitaria, registrada em cartorio, para a fundacdo Cultural
Palmares'®, agéncia governamental que ira legitimar a autodefinicio e emitira o Certificado de
Remanescente Quilombola (CRQ). No Ceara totalizam 42 comunidades certificadas pela
Fundago Palmares. E interessante observar que houve um aumento significativo do nimero de
comunidades certificadas, desde os dados coletados por Monteiro (2009)*°.

No ano de 2009 a Comunidade Serra do Evaristo iniciou o processo de certificacéo,
e no dia vinte e cinco de janeiro deste mesmo ano, em assembleia geral, atendendo a uma
especificidade juridica, altera o Estatuto da Associacio? e acrescenta, no art.1°, o seguinte

paragrafo:

Formada a partir de indios e negros que no século XIX buscavam reflgio nos lugares
de mais dificil acesso, para viver em liberdade, fugindo do Projeto Colonizador que
se implantava no que um dia seria a cidade-sede do municipio, Baturité, a
Comunidade Kolping da Serra do Evaristo se auto reconhece como uma
COMUNIDADE QUILOMBOLA, primando pela preservacdo dos valores da cultura
que foram se acumulando ao longo dos seus anos de existéncia de comunidade (Ata
da Assembleia Extraordindria, 25/01/2009).

Este documento é uma exigéncia juridica para obter a certificacdo. E necessario que
no Estatuto da Associacdo Comunitaria conste que 0S mesmos se reconhecem como
remanescentes de quilombo. E em 2010 a Comunidade Serra do Evaristo recebeu da Fundagéo
Palmares a Certificagdo de Comunidade Remanescente Quilombola®!. Receber a certificaco
foi um elemento importantissimo para a comunidade e também para seu processo de construcédo
da identidade étnica.

O terceiro e quarto passo é apresentar a certificagdo ao INCRA, que procedera até
a titulacdo definitiva do territério quilombola. Abaixo, as etapas e as diferentes instituicdes

responsaveis pelas etapas para a titulagio do territério quilombola??:

a. Elaboracdo de um estudo da area, destinado a confecgéo do Relatério Técnico
de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) do territorio;

b. Aprovado o relatério, o Incra abre processo para contraditério;

C. O Incra publica uma portaria de reconhecimento que declara os limites do

territorio quilombola;

18 Por meio do Decreto N°4887 de 20 novembro de 2013 que regulamenta o procedimento para identificagdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos. Sendo de competéncia da Fundagdo Palmares a emisséo dos certificados de autodefinicdo. E ao
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria - INCRA, a identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos.

19 Vide Anexo Tabela 1.

20 Em anexo a ata da reunigo.

21 Vide tabela 2.

22 Disponivel em: <http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/quilombolas>.
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d. Decreto presidencial autorizando a desapropriacdo e encaminhamentos a entes
publicos que tenham posse: Instituto do Patrim6nio Histdrico e Nacional -
IPHAN; Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis
- IBAMA; Secretaria do Patrimdnio da Unido, do Ministério do Planejamento,
Orcamento e Gest#o; Fundagéo Nacional do indio - FUNAI; Secretaria Executiva do
Conselho de Defesa Nacional; Fundacdo Cultural Palmares.

e. Desintrusdo de ocupantes ndo quilombolas mediante desapropriacdo e/ou
pagamento de indenizacdo e demarcacdo do territdrio;
f. Emissdo de titulo de propriedade para a comunidade, que é coletivo, pro-

indiviso e em nome da associacdo dos moradores da area, registrado no cartério de
imoveis, sem qualquer 6nus financeiro para a comunidade beneficiada.

Ao iniciar a pesquisa, no ano de 2013, na Serra do Evaristo, a pauta titulacdo
territorial ainda ndo entrava nos debates das reunides da comunidade, por se tratar de uma
tematica conflituosa, era algo ainda a ser dialogado, embora a luta e manutencéo pela terra seja
uma tematica constante nos dialogos entre os moradores. Nas palavras das liderangas Delvane

e Evandro Clementino:

[...] é algo que tem quer debatido, porque geraria um conflito interno & comunidade,
€ uma briga entre irmdos, por isso nos ainda ndo debatemos, é algo a ser refletido.
(Delvane).

Nos ainda ndo queremos a regularizacdo da terra, estamos em uma fase de debate e
construcéo do nosso processo identitario. (Evandro).

Apbs um ano, ja no fim da pesquisa, o tema titulacdo da terra passou a compor as
pautas e demandas da comunidade, mesmo com algumas discordancias e conflitos internos,
relacionados aos processos e usos da terra. Durante este periodo de um ano, alguns fatores
levaram os moradores a pautarem a regularizacdo fundiaria nos seus debates, em busca da
construcdo de um consenso: um deles é a presenca de um proprietario de terra ndo pertencente
a comunidade, e o0 outro, a construcdo do Ecomuseu. Tal conflito ainda é muito recente. Na
fala de uma das liderancgas, quando pergunto sobre o processo de regularizacéo territorial no

Incra, obtenho a seguinte resposta:

Ja foi dado entrado no INCRA (...) E muito polémico, é muito polémico, a questdo do
territério quilombola, essa questao da terra ndo é facil isso em canto nenhum. Foi dado
entrada 4. Essa entrada inicialmente seria para as pessoas que quisessem aderir
diretamente ao programa, reivindicar terras, por exemplo, que sdo de empresarios, que
compraram VAarios hectares, seriam as primeiras terras que voltariam para a
comunidade, inclusive nos tivemos uma reunido, [porque ta havendo ...a questdo da
regularizacdo fundiaria no Brasil, das terras e ai € por exemplo o Incra td medindo
todas as terras novamente para que cada propriedade seja regularizada, da questéo da
regularizacdo fundiaria] Nos tivemos uma reunido com eles aqui, onde ja foi muito
pesado, né, os proprios empresarios tiveram, o proprio empresario veio aqui e nos
acabamos dizendo em plenéria, que a primeira a terra que seria desapropriada seria de
quem fosse empresario que viesse de fora, ai ele se exaltou, se levantou no meio da
assembleia, foi tudo uma exaltacdo. Antes ele ndo tinha se manifestado, porque ele
ndo saberia a decisdo da comunidade. (..) Um dos maiores desafios dessa
comunidade, hoje, posso Ihe dizer sem medo de errar chama-se titulagdo da terra,
titulacdo da terra. Transformar essa comunidade em um assentamento, porque um
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quilombo ndo deixa de ter um status de um assentamento, seria um dos maiores
desafios dessa comunidade, hoje é um dos maiores desafios € a titulagdo (Delvane).

Na medida, em que o debate envolveu terras de proprietarios externos a
comunidade, os conflitos se acirraram, como pode ser observado na narrativa de Delvane.
Contudo, para eles € uma situacdo menos emblematica, pois a disputa nio seria entre “irmaos”.
Um dos entraves para a regularizacdo territorial é a dificuldade que alguns moradores, donos
de pequenas propriedades, da ideia de territorio coletivo, a concepgao de um territério comum
a todos e o fim da propriedade individual, j& que ao se regularizar um territorio quilombola,

ndo podera ser vendido, nas palavras de Delvane:

[...] o outro problema seria a propria comunidade entender, que ja tem suas pequenas
propriedades ser transformadas em um coletivo. H& uma dificuldade danada de se
compreender isso. E como fazer isso sem criar um conflito interno? Um conflito
interno entre os préprios moradores da comunidade. Brigar com o seu
Roberto, que é um empresério, com outros que tem comprado terreno aqui €
uma coisa. E discutir entre nds mesmos, isto ai j& € uma outra questdo
(Delvane).

Nesta etapa do processo de regularizagdo as relacdes conflituosas eclodem,
podendo tanto ser enddgenas como exogenas a comunidade. Na Serra do Evaristo ha fatores
externos e internos, tais como descritos por Delvane sobre a situagdo da compra de um lote de
terra, por um empresario local, aproximadamente ha dois ou trés anos. Outra questdo é em
relacdo a concessédo de crédito fundiario, questdo narrada por Delvane, em que uma pessoa da
comunidade solicitou crédito fundiario para a compra de uma terra e foi negado alegando tratar-
se de uma area quilombola, portanto ndo poderia ser comprada. Contudo, quando o0 empresario
comprou ndo houve qualquer medida restritiva do Estado:

Inclusive houve... Ha uma dificuldade inclusive do préprio governo entender algumas
coisas. Por exemplo, o IDACE nds tivemos um companheiro aqui. Essa terra que foi
vendida pra esse empresario... que foi vendida pra esse empresario. Quando um
cidaddo daqui tentou comprar pelo crédito fundiario, praele, pra familia dele, o crédito
fundiario logo, que ele levou a documentacdo 14, segundo ele, os técnicos la disseram:
“néo, essa terra ndo compre porque ¢ de comunidade quilombola o governo néo pode
comprar”. Porém, porém, eles permitiram que fosse vendida para um empresario com
muita tranquilidade (Delvane).

E valido ressaltar que a regido geografica da Serra do Evaristo é uma area de
especulacdo imobilidria, com potencial para o turismo ecoldgico, pois é uma regido serrana,
muito bela e aprazivel, com localizacdo préxima ao municipio de Guaramiranga, onde o

turismo é bastante explorado. Tais fatores exdgenos podem contribuir em relacdo as

dificuldades de coesdo da comunidade em torno da regularizacao do territério quilombola.
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O depoimento de Delvane aponta para um dos grandes conflitos e entraves da
regularizacdo fundiaria no Brasil, nos territérios ocupados tradicionalmente pela populacédo
negra, indigena e comunidades tradicionais, os grandes empresarios, fazendeiros, e detentores
do agronegdcio sdo “proprietarios” e/ou posseiros de territorios ocupados secularmente por tais
povos e comunidades, podendo ou ndo ter titulo de propriedade da terra em questao.

O conflito eclode, na medida em que a comunidade decide continuar o processo de
regularizacéo fundiéria. E um periodo que muitos quilombolas sofrem muitas pressdes externas,
ameacas de fazendeiros, posseiros. O antropologo José da Guia? explica que estas pressoes tém

sido um dos fatores que tém dificultado a abertura de novos processos:

Temos atualmente no Ceard comunidades que estdo desistindo de ter suas terras
reconhecidas como remanescentes de quilombos por conta de pressdes externas e de
politicas compensatorias, isso vem dificultando a abertura de novos processos. (José
da Guia, 2014).

Nesse sentido, considerando estas tensdes e conflitos, pode-se entender o processo
de regularizacdo como uma figuracao social onde os individuos estdo intimamente ligados uns
aos outros através de relagdes, sejam estas hostis ou harmoniosas. Conforme afirma Elias, a
figuracdo social pode ser harmoniosa ou conflituosa: “o conceito de figuracdo social ¢ neutro.
Ele pode se referir a relagbes harmoniosas, pacificas, e amigaveis entre as pessoas, assim como
as relagdes hostis e tensas” (ELIAS, 2001, p. 155).

As relagdes na Serra do Evaristo sdo ora harmoniosas e outrora conflituosas, a
depender do que estd em debate, e assim a comunidade vai desenvolvendo estratégias e
mecanismos de resisténcia, manutencao, reproducdo do seu modo de vida, seja na busca por
salde, alimentacdo, educacdo e melhorias para a comunidade.

No que concerne ao territorio da Comunidade Serra do Evaristo, enquanto &rea
geogréfica, abrange trés grandes nucleos populacionais, Castelo, CarGes e Evaristo.
Inicialmente, os nucleos Castelo e Cardes ndo fariam parte do processo de regularizacéo, ja que

ndo se reconhecem como quilombolas, como explica Delvane:

N&o. Inicialmente ndo se conversa com Castelos e Carfes. Por que esse terreno que
eu falo, desse empresario em Fortaleza, inclusive é dono de uma empresa de pisos e
tal. Esse terreno, por exemplo, ele fica exatamente na divisa do Evaristo com 0s
Cardes e os Castelos. Os Castelos, se vocé for avaliar a historia, e vocé conheceu la.
Ali ndo deixa de ser um territorio quilombola. S6 que, porém, eles tém muito mais

23 Disponivel em: <http://www.incra.gov.br/noticias/incra-participa-de-encontro-estadual-de-comunidades-qui
lombolas-no-cear%C3%A1>.
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dificuldade do que a gente de se auto reconhecerem. Eles ndo se autoreconhecem.
Tem toda uma dificuldade. (Delvane).

O depoimento de Delvane revela uma interessante questdo quanto ao processo
identitario, pois os coletivos, Carbes e Castelo, embora ocupem o0 mesmo espaco geogréafico,
Serra do Evaristo, divergem quanto ao processo da etnogénese quilombola. O ndcleo
populacional do Evaristo contou com o apoio e influéncia de agentes externos ao longo da
historia, no processo do desenvolvimento da identidade étnica.

Embora a comunidade ainda tenha duvidas e conflitos sobre a construgdo do
territério quilombola, a tematica e busca por uma terra para plantar e se sustentar faz parte da
trajetoria da Serra do Evaristo, que por meio de mobilizagdes, conseguiu um territorio préprio,
chamado Fazenda Manos Kolping, localizada no municipio de Aracoiaba, e para la migraram
aproximadamente 20 familias, e os demais moradores semanalmente se deslocam da Serra a
fazenda. Abordarei com mais detalhes a compra deste territorio no préximo capitulo. Os
moradores entendem que a fazenda ndo poderia ser demarcada como territério quilombola; o
que eles querem, como ouvi em diversas narrativas, é a titulacdo de onde residem para que

possam fortalecer ainda mais a identidade étnica. A seguir, foto da fazenda:

Figura — 1: Fazenda Manos Kolping

Fonte: Batista.
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4 COMUNIDADE QUILOMBOLA SERRA DO EVARISTO: UMA HISTORIA DE
ATIVISMO POLITICO E SOCIAL

O Evaristo é uma Comunidade onde tem
se identificado sempre, em Baturité,
como uma comunidade diferente, uma
comunidade de luta.

(Jovem Lideranca do Evaristo, 2012).

A proposta deste capitulo é apresentar a histéria da Comunidade Quilombola Serra
do Evaristo, a partir da narrativa dos moradores, considerando que 0s mesmos possuem uma
histdria de intenso ativismo social e politico. A coletividade também contou com apoio de
agentes externos — Obra Kolping, Ceb’s, Mst — para o desenvolvimento e organizagédo
institucional da Associacdo comunitaria, agentes que contribuiram, indubitavelmente, no
processo de construgdo da identidade étnica.

O Brasil, no limiar da década de 1990, viveu um periodo de emergéncia e
rearticulacdo dos movimentos sociais, das bases sindicais, em um cenario de redemocratizacao
pos-ditadura militar. Os moradores da Comunidade Serra do Evaristo, neste contexto social e
politico, participaram de diversas mobilizagdes, tais como: caminhadas e acampamentos em
frente ao Palacio do Governo do Estado do Ceara, a Secretaria de Desenvolvimento Agrario do
Ceara (SDA) e a Prefeitura Municipal de Baturité; também realizaram ocupacdes de terras
articuladas ao Movimento dos Sem Terra (MST). Esta historia de “luta” quilombola € narrada
por muitos moradores com orgulho: “Nossa comunidade ¢ de luta”.

Durante a pesquisa constatei a importancia da dimensdo politica como parte da
visdo de mundo e das préticas cotidianas de liderancas e membros da comunidade. I1sso me
levou a considerar algumas questdes: o que os levou a intensa militancia politica e social? Qual
0 ethos da comunidade? Quais motivagdes impulsionaram o estabelecimento naquela regido?
Quais os elementos presentes na constru¢do da organizacdo institucional, social e politica da
comunidade? Tais questionamentos permeiam este capitulo.

A Serra do Evaristo possui trés grandes nacleos populacionais: Evaristo, Cardes e
Castelo. Estes moradores apresentam lacos de parentesco entre si e estdo relativamente
distantes, geograficamente. Cada nucleo possui sua prépria associa¢do e sdo independentes em
termos de gestdo. O maior nucleo populacional é o Evaristo, que apresenta maior infraestrutura:
escola, praca, posto de saude e igreja.

A “praga” ¢ a area central comum a todos os nucleos e esta localizada ao lado da

igreja, assim como a escola de ensino fundamental Quinze de Novembro e o posto de salde.
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Na parte superior da Igreja funciona o Ponto de Cultura, onde ocorrem as oficinas, reunides da
associacdo, e, do outro lado, esta situado o campo de futebol construido no barro, proximo a
uma frondosa arvore que oferece sombra e protecdo perto de uma encosta de bananais que
“descem” o morro.

Figura — 2: Igreja na praca central do Evaristo

Fonte: Luciana Chermont.

A distancia entre um nucleo populacional e outro € permeada de subidas e descidas
ingremes. E uma caminhada realizada diariamente por muitos moradores. Caso a pessoa nio
esteja habituada ao trajeto, aventurar-se pode ser uma experiéncia bastante exaustiva. Durante
a pesquisa realizei algumas vezes o percurso do Evaristo ao Castelo. Nesta caminhada fui
acompanhada por Dona Socorro e Delvane. Ao iniciar o percurso, subi com a ansiedade prépria
de pesquisadora; entretanto, ja no meio do caminho, olhava para o horizonte e somente avistava
subidas e mais subidas, 0 que me causava angustia e medo por talvez ndo conseguir realizar
todo o trajeto.

Em cada casa éramos recebidos com certa curiosidade, pois eu era uma “estranha”
gue acompanhava Dona Socorro e Delvane. Em todos os locais que visitamos cordialmente nos
ofereciam lanches, café e bolachas. No retorno, em determinado momento, ja& completamente
exausta, pedi para que parassem durante alguns minutos, porque eu ja estava sem folego. D.
Socorro e Delvane, gentilmente, aguardaram-me e sorriram com um olhar de quem j& estdo
habituados as subidas e descidas da Serra.

Evaristo é, também, o local com maior concentracdo e movimentacao de pessoas,

até por possuir uma maior infraestrutura de equipamentos publicos (escola, posto de saude,
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ponto de cultura). E composta por 130 familias, aproximadamente 530 pessoas, ndo incluindo
Car0es e Castelo, segundo as liderancas. As principais familias sdo: Venancio, Bento, Soares,
Julido, Leandro e Castro. As relacbes entre as familias frequentemente se confundem, nao
podendo ser feita uma separacdo entre as mesmas, pois existem muitas interrelacdes de
parentesco.

A ocupagéo dos espagos no Evaristo é bastante interessante, na medida em que se
organiza e é referenciada conforme as familias: em uma “rua” moram os Venancio, em outra
0s Bentos, os Soares, 0os Castro e os Julio.

No inicio da pesquisa, ainda insegura por ndo conhecer a dindmica local, eu achava
um pouco confusa a localizagdo das casas, j& que me informavam pelo nome da familia. Os
filhos foram casando e constituindo seus lares proximos as casas dos pais. Assim, cada familia
foi se estabelecendo em uma regido da Serra. Em um dialogo com o senhor Aldemir, ele vai me
relatando sobre sua familia e gesticulando sobre o local em que reside, que foi também o de
seus pais. Nas palavras dele: “Cesario de Mendes Castro e Rita Costa Castro sdo meus pais.
Tudo morava aqui pertinho, né!! Eles casaram trés irmas com trés irmdo”. Na fala podemos
observar que 0s espacos da Serra foram ocupados por familias, cujas terras sdo narradas pelos
moradores como heranga familiar.

Constituida essencialmente por pequenos agricultores, alguns ja aposentados, a
terra é a principal fonte de renda, onde se desenvolveu a agricultura de subsisténcia e familiar.
Inicialmente, o principal produto agricola era o urucum e secundariamente arroz, mandioca,
fava, feijao. Hoje a principal atividade agricola é o cultivo da banana, comercializada nas
Centrais de Abastecimento do Ceard (CEASA), em Fortaleza. Como a ex-presidente da
Associacao Cristina Castro relata:

Aqui é mais aposentado, pessoas que trabalham na prefeitura e o resto é com
bananeira, agricultor né, s que os agricultor de uns tempo pra cA mudou um pouco
porque naquele tempo, ha uns dez anos, o pessoal trabalhava muito com a agricultura
de plantagdo mesmo de cultivo, de plantacdo de feijdo, arroz, essas coisas, mas eu nao
sei 0 porqué, talvez pelo fato da serra quando € seca se perde e quando é chuvoso
também se perde, talvez pelo fato disso ai o pessoal ter abandonado e também por
falta de terra pro pessoal plantar ndo tinha, Jardins que era o lugar onde o pessoal ia
plantar ele foi doado pelo governo, agora é assentamento, tinha umas terras aqui dos
Cardosos e também o pessoal ndo deram mais, acho que também por falta de terra, o
pessoal foi deixando mais ai hoje vocé ver que s6 é bananeira ali na serra, ai s6 vive
do aposentado, das pessoas que trabalha na prefeitura e dos sitios de bananeira e tem
0 Bolsa Familia também.

Na fala da Cristina observa-se, como a mesma indica a localizagéo das plantagdes

relacionando as familias. A economia da Serra do Evaristo esta baseada na agricultura, na renda
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previdenciaria e em programas sociais governamentais como o Programa Bolsa Familia (PBF).
Esta Gltima politica publica complementa a renda familiar de grande parte dos moradores.
Sérgio Schneider (2006) aponta o PBF como uma politica publica de transferéncia de renda,
com impactos significativos na economia das areas rurais, pois sdo nessas localidades que se
concentram grande parcela das familias em condigédo de extrema pobreza, entre as quais muitas
sdo de pequenos agricultores, o que corrobora os dados apresentados pelo Banco do Nordeste
(BNB) de que o “Bolsa Familia” ¢ um importante fator de geracdo e aumento de renda familiar

e desenvolvimento econémico para o nordeste brasileiro.

Embora o programa Bolsa Familia tenha sido desenhado para o combate a pobreza e
a iniquidade social em todo o pais, nas &reas rurais seus impactos tém sido notaveis,
pois € nessas areas que se concentra parcela significativa das familias em condicdo de
indigéncia, entre as quais muitas sdo de pequenos agricultores que aparecem na PNAD
como ocupados por conta-prépria. Nesse caso, é possivel afirmar que parte do
aumento das rendas das familias conta-prdpria das areas rurais brasileiras, sobretudo
da Regido Nordeste, vém recebendo a influéncia dos créditos do Bolsa Familia
(SCHNEIDER, 2006 p. 239-240).

Na comunidade ha dois pequenos comércios de produtos alimenticios e de higiene,
um bar, o qual geralmente é aberto aos finais de semana, e um ponto comercial, gerenciado por
dois grupos de mulheres. Um grupo destas comercializa lanches, polpas de frutas, que sao
revendidas para a alimentagdo escolar; o outro grupo produz remédios naturais na propria
comunidade, tais como: xarope, lambedor, pomadas e lo¢des. Os produtos sdo acondicionados
em embalagens proprias e informam a indicacéo, posologia e validade; este mesmo grupo de
mulheres ja recebeu um prémio, no valor de dez mil reais.

As condigbes climéticas e da vegetacdo influenciam diretamente no cotidiano da
comunidade, em que h& uma atividade corriqueira: a “busca” da agua nas fontes (pogos),
desempenhada por mulheres e pelos mais jovens, ja que 0os homens ndo podem fazer, pois estdo
trabalhando em suas plantagdes, no “rogado”. Quanto ao sistema hidraulico, poucas casas
possuem encanamento da &gua, assim cada familia armazena sua agua nas cisternas, ou em
grandes reservatérios, tais como caixa dagua. O jumento é um animal que auxilia no transporte
da &gua para as residéncias.

A seca e um fator que esta presente na narrativa da historia da comunidade, a busca
pela agua é ainda mais frequente nos anos de seca, pois quando chove a tecnologia social das
cisternas de placa constitui um equipamento que armazena agua das chuvas, utilizada para o

consumo humano. Na quase totalidade das casas este equipamento hidrico esta presente nos
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quintais. As fotos, a seguir, foram registradas por mim em uma das idas e vindas a Comunidade

Serra do Evaristo.

Figura 3: Comunidade Serra do Evaristo poco

A

Fonte: Luciana Chermont.

Figura 4: Comunidade Serra do Evaristo

Fonte: Luciana Chermont.

Ao longo dos anos ocorreram algumas modificagfes em relacdo as moradias. As
casas, outrora de taipa, foram substituidas por casas de alvenaria. As casas sao bem construidas
e possuem aparelhos eletroeletronicos, TV, som, DVD, geladeira, fogdo a gas que coexistem
com fogdo a lenha, que a maioria dos moradores ainda utiliza diariamente. Outra mudanga é
em relacdo ao numero de filhos. Ja ndo sdo mais familias extensas: houve uma redugédo do
namero de criancas, que antes eram entre 10 e 15 filhos, passando, atualmente, a uma média de

trés filhos por familia.
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4.1 Como os moradores da Serra do Evaristo narram sua historia

Neste subtopico serd apresentado como os moradores narram sua trajetoria, quais
memorias individuais e coletivas constituem a histdria da Serra do Evaristo. A seca foi um dos
elementos constituintes da histdria e da meméria da Comunidade Quilombola Serra do Evaristo
e ainda constitui um grande desafio.

Godoi (1999), em sua pesquisa etnografica, narra como moradores do sertdo do
Piaui relatam a historia de ocupacdo de suas terras, por meio de suas memorias coletivas,
compreendidas como portadoras do imaginario coletivo e geradoras de lagos de solidariedade
e reciprocidade no cotidiano. Para a autora, como uma preexisténcia geral, entre o passado e 0
momento presente existem “regides de memoria”, onde estdo contidos todos os acontecimentos
que marcaram a vida do grupo: as secas, as fomes, as dificuldades, como fatos bem marcados.
A medida que a memdria se distancia do presente, pode-se afirmar o caminhar da historia em
direcdo ao mito.

As experiéncias e praticas sociais relatadas pelos idosos da Comunidade Serra do
Evaristo constituem o ponto de partida das historias que sustentam a continuidade da luta pelo
sustento. Em um periodo de grande seca, em que as fontes de agua haviam secado, a esperanca
surgiu através da fé, conforme se pode perceber no relato do Sr. Francisco Soares de Castro,
mais conhecido como Tico, 94 anos, agricultor, nascido e criado na Serra do Evaristo: “Porque
as agua era dificil, era escassa, o povo fazia promessa com S&do Gongalo mode de vir a agua, €
tanto que 14, pra acola, 1a nos Macaco tem um pogo d’agua e la foi uma promessa” (Sr. Tico,
94 anos).

Senhor Tico narra sobre uma importante fonte de agua durante um periodo de
grande seca, em que a dgua ja estava escassa. Por tal situacdo de desespero foi pedido para Sdo
Goncalo fazer a 4gua brotar novamente, e com “graga obtida” foi realizada como pagamento
de promessa a danga de Sdo Gongalo.

O tragco mais significativo da memoria de um povo € a organizacao coletiva das
experiéncias vividas. Para Emilia Godoi (1999) um grupo ndo se define apenas espacialmente,
mas também historicamente; ele possui uma memoria coletiva e social, enfim, uma histéria que
é recontada a partir do universo simbdlico dos sujeitos e das condi¢fes sociais nos quais estdo
imersos. Esta concepcdo de histdria incorporada e recontada, segundo a autora, se aproxima da

nocao de habitus de Pierre Bourdieu, na qual o:
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Produto da histéria, o habitus produz praticas individuais e coletivas, logo historia,
conforme os esquemas engendrados pela historia; ele assegura a presenga ativa de
experiéncias passadas que, depositadas em cada organismo sob a forma de esquemas
de percepc¢éo, de pensamento e acéo, tendem, mais seguramente que todas as regras
formais e todas as normas explicitas, a garantir a conformidade das praticas e sua
consonancia através do tempo. (BOURDIEU, 2006).

Para os mais idosos, Evaristo foi o primeiro morador e quem nomeou a localidade

como “terras de Evaristo” para afirmar e legitimar a propriedade das terras. Por constituir-se

um local de dificil acesso, no cume da serra, os moradores puderam construir seu proprio

espaco. Dona Socorro me explica sobre a origem do nome da Serra: “Evaristo foi o primeiro

morador, ele que comprou essas terra (sic), dizem que ele podia até ser um indio”. A historia

do “Evaristo” se perpetuou pelo tempo, refor¢cando e refletindo as praticas e discursos do grupo,

conferindo significado

a sua identidade e memoria coletiva, conforme sustentam Bourdieu e

Godoi. Abaixo, segue um dialogo com o Senhor Tico, que reforga esta relagdo entre historia,

memdria e praticas coletivas:

Tenho 94. Nasci e me criei aqui e aqui ainda t6. S6 saio daqui quando for pra casa
branca. Meu pai ndo era daqui ndo. Agora a mée, nasceu e se criou aqui e criou um
bocado de filho aqui mesmo. Meu pai era de Chord, mas veio pra ca quase menino. O
finado meu av6 criou ele.

No didlogo com Senhor Tico quando pergunto sobre o passado, a sua familia e as

demais pessoas existentes na localidade, as casas e as lembrancas que ele guarda em sua

memodria, ele me explica:

Neste momento ele vai

Era muito pouca casa aqui, era pouco. A minha mée contava que a nossa casa era
bem.......... Acola. Ela contava que a madeira da casa, 0 papai tirou no canto de fazer
a casa, toda madeira da casa. Era mata. Era uma mata. Aqui s6 tinha o meu pai bem
acola e tinha o sogro dele aqui em cima, que era o finado meu avo.

O meu av0? Manoel Soares de Castro. E ai a famia dele, o resto tudo foi morar
'ispaiado’ ‘pracold’. Hoje t4 ‘chei' de casa. Os filhos casando

Aqui? Dali da terra do meu avo era dessas bananeira pra cd, agora as famia que tinha
aqui, era os fio dele e bem umas trés pessoa que ele era muito cumpadicido da pobreza,
ai ele fazia casa pra esse povo. Agora fora famia dele s6 tinha essas trés casa aqui.
Agora pracola pra cima, é muita gente, né. Eu s6 conhego bem da nossa pertengdo pra
ca...

Foi ndo! Quando aqui tinha casa, do meu avo, I também ja tinha muita casa também.
Tinha casa do Julido.

E, é. Meu pai, meu avo... (Tico).

me explicando que outras familias ja residiam na Serra do Evaristo:

Era. Dai pra c era tudo terra dele, pra c4, era. Pra I4, tinha o finado Julido que é pai
de um bocado de Julido que tem por ai, Paulo Bento, tudo ai, pai ndo, avd. E 14 era...
deixa eu ver... finado Julido, ...finado ...como era o nome do homem meu deus, pai
do finado Chiquinho Leandro, Chaga Leandro que era av0 dele, e tinha o finado
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Raimundo Simido, que era o pai do finado Monteiro, que mora bem acol4, onde mora
o Luis Monteiro era bem... tinha bem umas quatro famia pra la. (Tico).

O depoimento do Senhor Tico revela que a ocupacdo da Serra € antiga, dado que
ele ja € uma pessoa com idade avancada, e rememora que sua mae nasceu e cresceu no Evaristo.
Outra referéncia na comunidade é o Senhor Zequinha Bento, considerado como o patriarca.

Tedesco? (2012) em seu relatorio de pesquisa sobre a Serra do Evaristo apresenta
um importante didlogo com o Senhor Zequinha Bento, & época da pesquisa, com 102 anos.
Quando iniciei minha pesquisa em 2013 ndo consegui conversar com o Senhor Zequinha,
devido ao seu estado de saude e, no final deste mesmo ano, ele faleceu. Abaixo, exponho o

dialogo dele com a pesquisadora Maria do Carmo Tedesco (2012):

Tedesco: Seu Zequinha Bento, 102 anos, revela seu parentesco com a familia de José
Julido, identificado como o patriarca de uma das familias mais antigas da
Comunidade.

Zequinho Bento: O Osorio Julido, sim... era cunhado meu, eu era casado com a irmd
dele.. Osdrio Julido, José Julido, tudo era cunhado meu... o Gil Julido era casado com
uma mulher chamada Jovita... (seu Zequinha)

Tedesco: E perguntado sobre o local de seu nascimento afirma:
Zequinho Bento: Eu nasci no Evaristo, num lugar chamado Evaristo e essa mulher

gue me pegou era uma velhinha muito velha, que me pegou, que me criou eu. Agora
0 mais velho la sou eu. Eu nasci no Evaristo.

Figura 5: Sr. Zequinha Bento

Fonte: Batista.

24 Maria do Carmo Tedesco realizou uma pesquisa sobre Comunidades rurais: memoria e historia. A experiéncia
cotidiana do trabalhador rural em comunidades brasileiras e africanas na regido de Baturité. E este trabalho foi
desenvolvido na Serra do Evaristo.
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Os dialogos e os depoimentos coletados tanto por mim quanto pela pesquisadora
Tedesco (2012) indicam que o territorio da Serra do Evaristo foi se constituindo por ocupagoes
antigas e que remontam aos seus antepassados, pois 0s interlocutores rememoram que seus pais
ja viviam na Serra do Evaristo. A pesquisadora conclui em seu relatério que os depoentes mais
velhos referem-se as duas geracdes que os antecederam, pais e avés, e apontam para uma
situacdo ja consolidada, ndo havendo informagdes sobre os primeiros moradores, nem sobre
como a comunidade teria se originado. Ela afirma que nao ha registros da compra de terra em
cartorios de Baturité, conforme sua investigagdo no Arquivo Publico do Estado do Ceara
constatou; apenas trés referéncias a regido foram constatadas no livro de Registros de Terras da

Freguesia de Baturité:

Livro n° 01, fl. 90, Registro 891— O abaixo assignado possue uma sorte de terra no
lugar Evaristo d’esta Freguesia, cuja houve por heranca de seo finado sogro Paulo da
Silva, extremado para o Nascente com Raphael Rodrigues, para o Poente com o
talhado; para o Sul e Norte com Antonio José Machado. Baturité 22 de Margo de
1856. A rogo de Estevdo José da Costa Jodo Antonio do Carmo.

Livro n° 01 fl. 20, Registro 1192 — O Coronel José Antonio Machado possue nesta
Freguesia, por compra na serra Evaristo, a qual extrema para a Nascente com terras
da mesma serra Evaristo; e para o Poente com terras do rio Puti(; para o Sul com
terras do sitio Jardim; e para o Norte com 0 mesmo rio Putil. Baturité 23 de fevereiro
de 1857.

Livro n° 01 fl. 20, Registro 1194 — José Antonio Machado possue nesta Freguesia, por
compra na serra do Evaristo, um sitio que foi de Paulo da Silva Saraiva, que extrema
para a Nascente, Sul, e a Poente, com 0s mesmos herdeiros de Paulo da Silva Saraiva;
e para o Norte com terras das Bananeiras. Baturité 23 de fevereiro de 1857.

A partir do relatorio da pesquisadora Tedesco (2012) pude concluir que os acordos
de compra e venda das terras da Serra do Evaristo foram somente verbais, e sem quaisquer
documentos juridicos. No topo da Serra do Evaristo as familias se fixaram e cresceram
continuamente, ampliando a abrangéncia dos fluxos cotidianos de relagBes sociais. Contudo,
com o crescimento populacional surgiu a necessidade da complementariedade da renda
familiar. Assim, muitos de seus membros sairam em busca de trabalho nas fazendas proximas
ao “pé da Serra”, mas tendo consolidado um local de moradia préprio, sem ter que se vincular
a um grande proprietario, como agregados, para sustentar-se.

As intempéries climaticas, as dificuldades geograficas, a necessidade da
complementacdo e aumento da renda familiar obrigaram os moradores da Serra do Evaristo a
buscarem outras alternativas. A sobrevivéncia dos moradores daquele coletivo dependeu, além
da comercializacdo dos excedentes, da venda da forca de trabalho nas &reas rurais préximas ao

seu territério, onde se desenvolviam atividades agricolas, nas fazendas Jardim e Oiticica,
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situadas no “pé da Serra”. Nas fazendas, apenas trabalhavam como agregados, sem vincular-se
ao proprietario. Assim, deslocavam-se diariamente para trabalhar nas fazendas vizinhas, Jardim
e QOiticica, em regime de arrendamento. O fazendeiro emprestava sua terra e, em troca, recebia
50% da producdo. O trajeto era realizado a pé, em longas caminhadas por meio de “veredas”,
nas dificeis descidas e subidas da Serra.

Esse deslocamento geografico faz parte da memoria e histéria dos moradores, que
relatam como ocorriam as longas caminhadas pelas “veredas” da Serra até as fazendas Jardim
e Qiticica, para onde saiam de suas casas, ainda na madrugada, e de onde retornavam somente
no entardecer, trazendo nos ombros sua producdo agricola, ja que poucos e raros moradores

dispunham de algum animal para fazer o transporte, como abaixo narra um morador:

A gente acordava cedo da manhd, ainda escuro e descia pelas veredas, levava a
meninada com a gente. Ai, ndis voltava ja de tardinha, |4 pelas quatro da tarde. E
trazia na costa, saco de milho, de fava. Era raro quem tinha um jumentinho para
carregava (Sr. Luis Marques, atual presidente da associacao).

Essa narrativa é presente até entre os mais novos, como relata Cristina:

Eu cheguei a ir eu ainda pequenininha (risos) Eu ia dentro do “caguar”, caguar ¢ um
tecido assim feito de cipé de mato, tipo de artesdo que constréi é tipo um cesto sé que
mais duro e mais resistente, ai me botavam dentro do “caguar”, menininha veia dentro
do “caguar” pra ir pro sertdo; o pessoal daqui gostava muito de farinhada, de mandioca
né e o pessoal daqui saia daqui pra plantar mandioca e fazer farinha, meus pais iam...
(Cristina, 31 anos).

Cristina rememora sua infancia, pois este deslocamento geogréafico fez parte da
histdria deste coletivo, assim também a forte presenca da plantacdo da mandioca e da producéo
de farinha. Outro deslocamento geografico, que também faz parte da memoria, relaciona-se
com o0 municipio de Baturité. Embora os moradores vivessem no topo da serra, a
comercializacdo dos produtos agricolas ocorria, muitas vezes, na sede do municipio, Baturité.
La frequentavam as missas dominicais e também realizavam as celebragdes alegres e tristes: 0s
casamentos, os batismos e os funerais.

Todos esses deslocamentos eram feitos em longas e demoradas caminhadas. Como
narrou uma moradora enquanto subiamos a Serra no pau-de-arara. “Nossa, desci e subi muito
essa Serra. Gente, como nos sofriamos!! Hoje, tudo é mais facil. Eu sempre digo isso para a
minha filha. Quando alguém adoecia era horrivel. Luciana, desci muito essa Serra”. Outro
depoimento que trata dessa questdo dos deslocamentos foi 0 do Senhor Tico em que explica
que as descidas e subidas eram realizadas a pé:
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No pezim mermo, num tinha animal ndo. [...] era outra estrada. Ate 14 no fim da serra,
da chapada, acola em cima, a estrada era a mesma. Agora de la pra Ia, era outro
caminho. L& da estrada nova que nois chama de estrada nova, que fica em Baturité
tem a marca do caminho antigo. Do jeitinho do caminho veio. Direitinho onde era o
caminho veio. Sé quem tinha animal aqui era o meu avd e o finado leandro. Manoel
leandro, 0 Manelzim (Tico).

Muitas foram as dificuldades enfrentadas por este coletivo, tanto em relacdo ao
deslocamento, quanto em relacdo as condi¢des adversas da agricultura e ao “trabalho alugado”,
exploracdo da méo de obra dos trabalhadores da Serra do Evaristo.

Nos diadlogos e rodas de conversas vivenciadas, ouvi muitas narrativas das
dificuldades enfrentadas na lida da agricultura, devido as secas e, especialmente, relacionadas
ao sistema de arredamento de terra, que ndo Ihes possibilitava a retirada de uma renda digna e
uma melhor qualidade de vida, pois Ihes eram cobrados mais de 50% da colheita nas plantacdes.
Para garantir o sustento da familia trabalhavam nas fazendas ou em outros rogados e aos finais
de semana em sua propria terra, em uma dupla jornada de trabalho.

No depoimento do Senhor Aldemir, essa dindmica de trabalho pode ser observada
quando ele narra que seu pai ja vivia dentro deste sistema de arrendamento ou de “trabalho

alugado™:

Depois 1970, a gente ja comecou a vida, aquele periodo da vida muito puxado, dura.
Meu pai trabalhava muito alugado (...) e a gente foi crescendo e a gente sempre
achando que um dia as coisas melhoravam, né. E até quando eu lembro, quando eu
tinha 14 anos, primeiro més que comecei a trabalhar, me lembro até hoje minha mae
chorou, né. E os homens no passado, ai no ano de 70, 80 ja, (...) € 0s homens gostavam
muito de plantar o arroz ja no seco, na terra seca e tudo. E rapazinho para poder ganhar
do mesmo tanto dos homens a gente tinha que se esforcar muito. Eu me lembro uma
vez, vim com um braco inchado de tanto de bater na terra seca, me lembro até hoje.
De la pra c4, ai dipoisi a gente se envolveu se mais na catequese, naquele tempo existia
a comunidade eclesial de base, né e aqui era s6 no alugado, s6 no alugado (Antonio
Aldemir).

E a forma encontrada para sair deste regime de trabalho foi a ideia de “mutirdo”,
baseado nos principios do trabalho coletivo, da solidariedade. Podendo ser observado na fala

do senhor Aldemir:

Ai familia grande, né, ai eu me encostei maisi num tio, que a familia dele era maior,
ai eu comecei, me incorporei a ele trabalhava junto com ele no alugado. E ai a gente
se envolveu se maisi na questdo da comunidade eclesial de base, e estudava a biblia e
comegava a conversar e falar das dificuldades até que uma vez que surgiu a ideia de
a gente fazer mutirdo, desse mutirdo as coisas comegaram a melhorar, tipo assim a tua
roga ruim e com mato e a gente ia la e alimpava, um dia rocado do Manel, no outro
do Alfredo, no outro do Adail e pior que nesse periodo o ultimo era meu, né. (...) Lu,
continuando com o0 mutirdo, as coisas comecaram a melhorar, comecamo a trabalhar
para gente, entdo isso facilitou muito (Anténio Aldemir).
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A ideia de mutirdo é concebida a partir das Comunidades Eclesiais de Base
(Ceb’s)?®. Na narrativa do Senhor Aldemir, pode-se observar que € a partir das reunides
promovidas pelas Ceb’s, dos momentos de encontros, que passam a dialogar mais, ndo somente
sobre a Biblia, mas também sobre as dificuldades enfrentadas pela comunidade, e é neste
momento que surge a ideia de mutirdo, como demonstra a fala do Senhor Aldemir no trecho
anterior.

A ideia das Ceb’s foi bem recebida pela comunidade, ja que vivia um momento
historico em que se engajar representaria melhores condic@es de vida, assim novas dindmicas
sociais passaram a ser construidas. No trecho a seguir, senhor Aldemir relata como eram 0s
trabalhos desenvolvidos pelas Ceb’s e como as redes de solidariedade se operacionalizavam.

Nas palavras do Senhor Aldemir:

NOs comecemos muita coisa aqui, acredita que assim até nas reunides de comunidade
eclesial de base a gente soltava um papelzinho assim no meio da turma, por exemplo,
depois da leitura a gente fazia um textozinho..e dizer o que era mais ou menos aquilo,
e 0 que a leitura dizia. Hoje, a fala e muito importante, né. Esse trabalho foi no nosso
periodo. A nossa catequese, aqui...era de 15, 16 catequistas. Eu e Socorro era que mais
incentivava essas coisa. Assim por exemplo, até na escola que nao tinha nem 3°, nem
4° e 5° série, teve um periodo que a escola era nos mesmo, se vocé soubesse um
pouquinho ja ensinava, se sabia matematica dava matemaética, e era assim...Aquele
saldozinho que tém atras da igreja, ali foi um projeto feito pelo Batista em 87, e nos
nao tinha saldo, ali tinha duas mangueira e era la que nos dava, e quando chovia todo
mundo corriae foi esse argumento que nos coloquemo na carta e conseguimo aquele
saldozinho na comunidade. (Antonio Adelmir).

Pode-se observar que a partir das Ceb’s a comunidade passou a ser organizar de
forma mais associativa e colaborativa, algo ja presente na comunidade, mas que se aprofundou,
as Ceb’s potencializaram esses sentimentos na comunidade.

As atividades agricolas na Serra do Evaristo eram desenvolvidas em regime de
mutirdo, como uma forma de enfrentar o sistema de arredamento, e esse mutirdo ndo era
somente concebido para as atividades produtivas, mas também para construcdo de casas.
Observa-se que a comunidade desenvolveu estratégias e mecanismos de resisténcia a estrutura
de dominacéo e garantias da sobrevivéncia e manutencdo do seu modo de vida.

Vale notar que os regimes de mutirdo, como esclarece Antdnio Candido (2001),
surgem a partir de varias atividades e das intensas relacdes vicinais relacionadas principalmente
a lavoura e a industria doméstica, na medida em que consistem em uma reunido de vizinhos,

convocados por um deles para ajudar em determinada atividade, podendo ser: derrubada,

25 No Capitulo 4 irei desenvolver melhor a inser¢do das Ceb’s na comunidade.
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rogado, plantio, colheita, cabendo ao beneficiario oferecer a alimentacdo e uma festa no

encerramento da atividade:

Consiste essencialmente na reunido de vizinhos, convocados por um deles, a fim de
ajuda-lo a efetuar determinado trabalho: derrubada, rocada, plantio, limpa, colheita,
malhacéo, construgdo de casa, fiagdo etc. Geralmente 0s vizinhos séo convocados e 0
beneficiario Ihes oferece alimento e uma festa, que encerra o trabalho. Mas ndo ha
remuneracdo direta de espécie alguma, a ndo ser a obrigagdo moral em que fica o
beneficidrio de corresponder aos chamados eventuais dos que o auxiliam.
(CANDIDO, 2001, p. 88).

No Evaristo, em regimes de mutirdo eram realizadas as farinhadas, que consistem
na producdo artesanal da farinha. A farinhada é uma pratica muito comum entre os
trabalhadores rurais, bastante difundida nas regifes norte e nordeste, constituindo um das
principais bases da cultura alimentar. Na comunidade havia sete casas de farinha, entretanto
hoje restou somente uma.

Os moradores alegam que a farinhada por ser um processo demorado e que exige
muito esforgo fisico contribuiu para que parassem com a producdo. A farinhada era um
momento de muito trabalho e também de festa, apesar do intenso e arduo esforco laboral que
perdurava por mais de uma semana, executada tanto durante o dia quanto a noite, sob a luz de
lamparina.

A farinhada consiste em um processo lento e manual de transformar a raiz da
mandioca (maniva) em farinha, que podera ser branca ou amarela, a depender da regido
brasileira e do tipo de cultivo local. Para realizar a farinhada sdo necessarios alguns passos.
Algumas etapas do processo de farinhada eu pude acompanhar durante minha infancia, pois
cresci frequentando as cidades do interior do Amapa, onde a farinha é muito apreciada e
consumida.

A primeira etapa é a colheita da raiz da mandioca (maniva). A segunda etapa
denomina-se raspacao (quando se retira a casca da mandioca), atividade desempenhada pelas
mulheres que sdo chamadas de raspadoras de mandioca. Apos este processo € realizada a
trituracdo, momento em que a mandioca, ja raspada, é colocada em um triturador para ser
transformada em uma massa. Depois da massa feita, é preciso espremer, 0 que consiste em
retirar da massa a goma da mandioca.

Esta atividade ¢ realizada dentro de um tanque com agua, em um processo lento e
muito trabalhoso. Imprensar é o processo de retirar a massa do tanque, ja espremida, colocando-
a na “prensa” para continuar a tirar o liquido venenoso da mandioca (na regido norte do Brasil,

0 tucupi € retirado da méagica venenosa). Peneirar é o processo de retirar a massa da prensa e
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peneirar para deixar a farinha bem fina. Por fim, torrar a massa ou goma é o processo de se
colocar a massa peneirada em um forno quente e com um pedaco de madeira, em formato de
colher, mexer-se a massa peneirada por horas seguidas, até que fique bem sequinha e torradinha.
Esta atividade é desenvolvida pelos homens. Assim, a mandioca se transforma em farinha

pronta para 0 consumo humano.

Figura 6: Casa de Farinha do Coletivo Castelo

Fonte: Luciana Chermont.

A narrativa oral € um elemento essencial no processo de preservagao da memoria,
por meio das historias do passado, de contos, fabulas e lendas, valoriza-se e conserva a tradicdo
para a posteridade. Nos relatos dos moradores mais antigos had certa nostalgia, uma
rememoracdo do passado, tdo sofrido e tdo cheio de fé e solidariedade. As farinhadas eram
muito exaustivas, mas também eram consideradas momentos de celebracdo. Seu Tico
rememora este verdadeiro ritual, que era realizado em sua casa. Os didlogos sdo fundamentais

para compreender a dindmica:

Pesquisadora: E como era a farinhada?

Sr Tico: Era (...) fazer, né? Agosto, Setembro ai tinha quem queria fazer pra comer,
fazia qualquer més, agora farinhada eh nesse tempo, Julho pra Agosto. Tudo criado
la. Ate eu .... Plantava a mandioca.... Tinha a renda do rocado, da mandioca.

Pesquisadora: Aqui tinha farinhada?!
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Sr. Tico: Aqui? O se tinha! Quando tinha terra aqui, hoje num tem onde plantar, ta
tudo chei de casa.(sic)

Pesquisadora: Ai homem e mulher trabalhavam?

Sr. Tico: E, trabalhava ndo tinha motor, nesse tempo era uma roda, chamava roda de
mao.

Pesquisadora: As mulheres faziam o qué?
Sr Tico: Raspava a mandioca, tirar a goma.
Pesquisadora: Era de dia ou de noite que faziam a farinhada?

Sr Tico: Comegava uma (1) da madrugada terminava la pela cinco datarde. Era. Tudo
era devagar, ndo tinha motor, ne? Demorava muito. Ai quem fazia poquinha, no correr
do dia fazia, so pa cumer mermo. Agora quem fazia semanas e semanas aquele fachao
grandao, cheio de farinha (sic)

A farinhada, como se nota nas narrativas, faz parte da memoria de diferentes
geracOes, narrada por muitos moradores como um momento de trabalho, mas também de lazer,
de trocas e brincadeiras. Para Halbwachs (2006) cada meméria individual é um ponto de vista
sobre a memoria coletiva. A visao do sujeito muda conforme o lugar que ocupa dentro do grupo
e de acordo com as relagdes que mantém com outros meios. A este respeito segue um relato da

Cristina sobre sua memoria das farinhadas:

Eu ainda me lembro ainda das mulheres descansando e raspando mandioca e assim,
torrando a farinha em cima de um taxo bem grande, um taxo bem grande ai embaixo
funcionava como se fosse pra colocar lenha em baixo essas coisas, ai ficavam torrando
a farinha.

A farinhada é uma atividade narrada por muitos moradores da Serra do Evaristo e
faz parte da memdria coletiva da comunidade; de acordo com Halbwachs (2006), a meméria
coletiva envolve as memdrias individuais, mas ndo se confunde com elas. Os mutirdes pode-se
entender como estratégias de manutencdo e reproducdo de um modo de vida coletivo,
cooperativo, em que a solidariedade é a base. Tal atividade permanece no cotidiano da Serra,
que tanto podem ser na agricultura ou em quaisquer outras areas que demandem um servico
coletivo. Durante a pesquisa de campo pude presenciar um mutirdo que tinha por objetivo a
reforma do telhado da igreja.

O mutirdo ¢ algo planejado e dividido, em que ha uma divisdo sexual do trabalho,
entre homens e mulheres, cabendo aos homens refazer o telhado da igreja, e as mulheres
preparar lanche para os trabalhadores e fazer a limpeza da igreja. Na atividade agricola 0s
mutirGes ocorrem com menor frequéncia e sdo realizados na fazenda do sertdo para a plantacédo

coletiva; geralmente, sdo feitos no periodo do inverno.
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A solidariedade e a coeséo permanecem no dia a dia da Serra expressas ndo somente
naqueles que ali residem, mas também no acolhimento aos seus visitantes. Abaixo um registro

meu do mutirdo:

Figura 7: Mutirdo

Fonte: Luciana Chermont.

4.2 Como surgiu a comunidade Kolping Serra do Evaristo

Neste subtopico apresentarei os diversos agentes externos presentes ao longo da
historia da Comunidade Serra do Evaristo e a importancia da sua atuacdo no processo de
etnogénese quilombola. Na historia politica e social deste coletivo estdo presentes diversos
elementos que contribuiram para uma nova dindmica social, tais como: sindicato, igreja catolica
— por meio da Comunidade eclesial de Base (Ceb’s) —, Ong’s (Kolping, Manos Unida) ¢
Movimento dos Sem terra (MST).

A década de 1980 foi fundamental e decisiva para a comunidade Serra do Evaristo,
momento também de efervescéncia dos movimentos sociais no Brasil. E a partir deste periodo
que tais agentes (Ceb’s, MST, Kolping) passam a fazer parte da historia deste coletivo

resultando em uma nova dindmica social. Lifschitz (2011) afirma que as “comunidades
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tradicionais” vém sendo um ambito privilegiado de politicas publicas e de institui¢des e
agéncias privadas (ONG’s, turismo cultural), influenciando as mudancas da dinamica
comunitaria. Considerando tal contexto, questiono como tais agentes “chegaram” a Serra do
Evaristo? Quem os levou? Como foram recebidos pelo coletivo? E quais foram suas
contribuicGes?

Lifscthiz (2011) desenvolve o conceito de neocomunidades, para o autor o prefixo
“neo” nao corresponde as comunidades virtuais nem a uma versio das “comunidades
simbolicas”, mas diz respeito a territorios que ‘“atualizam questdes como ancestralidade,
parentesco, cultura material e proximidade face a face, mas em contextos relacionais que
reconfiguram a relagéo entre interior e exterior” (LIFSCHITZ, 2001, p. 91).

Para Lifschitz as neocomunidades surgem no sentido de buscar dar conta destes
processos de reconstrucdo das comunidades tradicionais na contemporaneidade,
especificamente no caso brasileiro, a partir do artigo 68 ADCT, que possibilitou que
comunidades rurais negras pudessem obter titularidade de suas terras. Entretanto, ndo se
restringindo somente a questdo fundiaria, outras politicas publicas especificas para tais
comunidades foram desenvolvidas, nas areas de educacédo, saude, habitacdo e infraestrutura,
assim, portanto, assumindo dimensdes ineditas.

Para ter acesso a tais politicas publicas foi necessario reconstruir os marcadores
étnicos para que operassem como testemunhas deste pertencimento. E, desta forma, comegam
a circular nestes espacos signos de etnicidade como: dancgas, memorias, objetos e também os
agentes externos (ONG’s, antropdlogos, midia, agentes de turismo) que participam desta
(re)construcéo da tradi¢do (LIFSCHITZ, 2001, p. 87).

O conceito de comunidade ora aqui abordado aproxima-se dessa concepgéo teorica,
com as devidas ressalvas, sem destituir a importancia e as estratégias de resisténcia a dominacao
de um sistema econdmico de exploracdo desenvolvido pelos moradores da Serra do Evaristo na
manutencéo e reproducdo do seu modo de vida.

No caso aqui referido, a organizacdo administrativa e institucional da comunidade
foi fomentada e influenciada por agentes externos, pela Igreja Catoblica, a partir das Ceb’s, no
ano de 1985, com o apoio do senhor Jodo Batista, professor, ex-vereador de Baturité, e militante
das Ceb’s, pois foi ele quem apresentou a ideia de Comunidade Eclesial de Base.

O senhor Batista me explica que a Serra do Evaristo sempre teve uma acentuada
religiosidade e fé e viu nas Ceb’s um elo que potencializaria outras questdes para melhorias na

comunidade:
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O Evaristo a gente pode dizer com todas as letras, sem ter medo de errar que € isso,
porque vocé pode chegar la no Evaristo qualquer sabado, vocé ndo precisa avisar, e
vocé vai ver 0 povo reunido sem um padre, sem as freiras, ndo tem essa historia de
padre e freira. (Batista).

Nesse trecho, Batista ressalta o carater autbnomo da comunidade em relacdo as
celebracdes religiosas que ocorrem sem padre ou freira. Algo que pude presenciar no cotidiano
do Evaristo. Ao longo do dialogo, ele narra sua percepcdo sobre como a comunidade recebe 0s

visitantes e sua entrada:

E quando vocé chega, vocé pode ser um doutor, vocé pode t4, (sic) chegar num carrao,
de avido, de helicéptero, talvez o helicoptero va chamar a atencdo (risos), se for num
carro eles ndo védo absolutamente interromper a celebracdo para Ihe receber, eles ndo
véo fazer de vocé o centro da reunido, a reunido ta acontecendo, quando terminar a
reunido eles perguntam quem é que estd nos visitando? VVocé quer da uma palavra?
Quer dizer as pessoas sdo tratadas como iguais, né. Ha politicos que estranham isso,
na época das eleicdes é...eles chegam no Evaristo, por exemplo no momento que ta
havendo uma reunido, claro que antes eles se informam, né, ai chegam entram e 0
povo ndo da nenhuma atencéo, senta como se fosse um qualquer, ai eles saem dizendo
que foram mal tratados pelo Evaristo, mas ndo é que foram maltratados, eles foram
tratado como iguais, mas né...ndo foi feita com ele aquela ceriménia, chegou o doutor,
né, entdo o Evaristo tem essa peculiaridade de receber todos iguais, e recebe como
cidaddos comuns e da a palavra educadamente escuta e ninguém é maltratado
(Batista).

Ao questiona-lo sobre como ocorreu e por meio de quais moradores a inser¢do da

Comunidade eclesial de base na localidade, ele me responde:

Eu acho que o Zé Soares, Dona Socorro, Aldemir, marido da Socorro acho que
basicamente foram uns 4 ou 5 que pegou a ideia inicialmente, né e sustentou Alfredo,
eles sustentaram essa historia, hoje tem mais 55 para 60 anos todo esse pessoal
(Batista).

Observa-se que na comunidade a ideia de Ceb é bem aceita por alguns moradores,
que ja possuiam tais valores em sua jornada. Quando questiono o senhor Batista sobre qual
periodo ocorreu a aproximacao e apresentacdo dos ensinamentos religiosos e politicos, ele
alega: “As minhas primeiras idas minhas ao Evaristo, eu lembro bem foi na campanha do Padre
Haroldo para governador do Ceara, nos iamos e viamos a pé de Baturité para o Evaristo”
(Batista).

Na narrativa de Batista sobre seu primeiro contato com a comunidade é possivel
observar que ocorreu por meio de uma acao politica, pois estava em campanha politica para um
lider catdlico. E valido ressaltar que Padre Haroldo era sociélogo e militante de “esquerda”,

onde atuou no Partido do Trabalhadores (PT) e Partido socialismo e liberdade (PSOL).



60

Batista apresenta os preceitos religiosos das Ceb’s embasados de acordo com Freli
Betto (1981) na hermenéutica do método “ver-julgar-agir”, pelo que se busca olhar a realidade
em gue se Vive, julga-la com os olhos da fé, e ndo perder o dom da tolerancia e caridade, contudo
com uma Visdo critica da sociedade. Ele também leva uma visdo politica, e tal visdo foi
apreendida e ressignificada pelos moradores da Serra do Evaristo.

Os preceitos religiosos das Ceb’s estao politica e ideologicamente relacionados a
movimentos populares, o que é fundamental para compreender como também as Ceb’s
possibilitaram a insercdo de alguns membros da Serra do Evaristo em movimentos sindicais e

partidarios. Frei Betto aponta a relagdo entre as Ceb’s e os movimentos populares e sindicais:

Nos anos 70, as comunidades tiveram um papel fundamental como incentivadoras da
criagdo de movimentos populares. O mais expressivo foi o Movimento de Luta contra
a Carestia, em Sdo Paulo.A partir dai, temos as CEBs incentivando 0s movimentos
sindicais. No final dos anos 70 e na década de 80, elas ajudaram na criagdo do Partido
dos Trabalhadores, da Central Unica dos Trabalhadores e da Central de Movimentos
Populares. Embora tenham existido dificuldades pontualizadas, as comunidades
possuem o grande mérito de nunca terem se confundido com os movimentos que
ajudaram a criar. Existe complementaridade, mas também distin¢do. As tensdes que
sempre existiram, tanto na linha da absorcdo quanto na da exclus&o, repito, séo coisas
pontuais, e ndo gerais. (BETTO, 1997).

No contexto deste processo que demarca o relacionamento entre agentes externos e
a comunidade, cabem algumas reflexdes, ndo somente no ambito da Serra do Evaristo, mas das
comunidades quilombolas em geral. Em que medida tais agentes sdo “interventores” e ndo
possiveis protagonistas? Quais 0s interesses que 0s pautam? Qual o protagonismo da
comunidade? Qual a autonomia dos moradores na construcao dos seus projetos?

A comunidade Serra do Evaristo organizou-se como associa¢do em novembro de
1989, com o apoio institucional da Obra Kolping, instituicdo cat6lica alema que no Brasil e
América Latina, atua como Organizacdo Ndo Governamental (ONG’s) voltada para os
operarios, ja que a instituicao surgiu no periodo da revolucao industrial tendo como idealizador
e fundador o padre Adolfo Kolping que se preocupava com a exploragdo da méo de obra sofrida
pelos operarios e suas familias nos chaos de fabrica.

A associacdo foi nomeada Comunidade Kolping Serra do Evaristo, o que também
propiciou um intercambio cultural entre brasileiros e europeus, e assim a Serra do Evaristo
passou a receber integrantes, missionarios ou ndo, da Obra Kolping de outros paises. A
comunidade por meio desse intercAmbio compreendeu a importancia da valorizagdo dos
aspectos coletivos desenvolvidos entre seus membros, do seu modo de vida, da sua

religiosidade e sua cultura possuem caracteristicas singulares.
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Batista foi quem também apresentou essa instituicdo para os moradores da Serra do
Evaristo, visto que sua irma Ana Claudia, era coordenadora estadual da Obra Kolping, como

ele explica:

Entdo, foi mais ou menos isso, é essa época ai, de la para cd cada vez mais a
comunidade foi se fortalecendo enquanto comunidade, eles criaram a associac¢éo, que
eu acredito que deva ter 27 anos, é desde 88 a associagdo, entdo tem 25 anos. O
processo para criar a associagdo demorou uns dois anos, entdo no momento de criacao
da Associacdo, inclusive filiado a Obra kolping, também foi um elemento importante
para a comunidade.

Era assim, minha irmd Ana Claudia era coordenadora estadual da Obra Kolping, né
aqui na maraponga. E ai, ela levou a proposta para Baturité, naturalmente aquelas
comunidades mais organizadas foi quem foi possivel filiar a obra kolping, porque ela
exige um nivel de organizacdo, ela ndo cria uma comunidade se ndo houver esse
corpo, ai as comunidades mais organizadas de Baturité se filiaram a Kolping, acho
que foram 5. Coié que se tornou um assentamento, Evaristo, Correntes, Jovens
estudantes que € 14 na manga, e Raposa (Batista).

Destaco um trecho da fala de Batista em relagdo a Obra Kolping ao afirmar que é
preciso um “nivel de organizagao, ela ndo cria uma comunidade se ndo houver esse corpo”.
Questiono-me qual é este nivel? O que a instituicdo propde? E qual a relacdo com a Serra do
Evaristo? Para responder tais indagacdes e buscar informac0es mais esclarecedoras conversei

com Bernadete, coordenadora regional da Obra Kolping, e ela me explicou:

Entdo, Luciana. Vou contextualizar. A Obra Kolping nasceu na Alemanha e foi
fundado pelo um padre alemédo catélico Adolfo Kolping, ele viveu no mesmo periodo
do surgimento revolucdo industrial e ele tinha todo uma preocupag¢do com essa
situacdo, com a exploragdo do trabalho infantil, com a mulher, com o operério e
também com a fragmentacéao da familia, porque as familias se fragmentavam, com as
longas jornadas de trabalho, e as pessoas iam perdendo sua identidade, de
comunidade. (...)Ele pensou o homem nessas cinco dimensoes: trabalho, familia,
religido, lazer e dimenséo social e politica, e sdo esses pilares que regem a Obra
Kolping. Olha o que ele dizia: Cada membro da Obra Kolping deve ser, um crist&o
auténtico; um trabalhador competente; uma pessoa criativa e recreativa, porque lazer
¢ importante para 0 homem, para o ser humano; um membro de familia responsavel;
um cidaddo consciente e comprometido”. E ndo € s6 fazer projeto, as pessoas tem que
entender que tem um papel na sociedade, que tem que ta intervindo nos espacos. Para
Adolfo Kolping o trabalho dignifica 0 homem. Ele acredita que a associagdo é um
importante instrumento, ele associava pessoas, porque fortalecia as pessoas, se vocé
ta isolado é muito complicado e vocé associado tem mais poder, mais forca.

Ao longo do didlogo peco para que Bernadete explique qual é a relacdo da

instituicdo Kolping com a comunidade, diante das diversas realidades e ela me explica:

A obra Kolping respeita a realidade local, mas é preciso que tenha uma identidade
social com a obra, com a doutrina social da igreja, afinal foi criada por um padre. O
que fundamenta a obra Kolping sdo os principios da religiosidade: é a pessoa de Jesus
Cristo e 0 Projeto do Reino, doutrina Social da Igreja e vida e exemplo de Adolfo
Kolping.
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A gente respeita muito, € uma obra aberta e universal. Vocé pode ser carismatico,
Ceb’s, a gente respeita a religiosidade de cada comunidade e sua forma de viver. A
Serra do Evaristo ela nasce de uma comunidade eclesial de base, a origem do Evaristo
¢ nas ceb’s. A obra Kolping esta presente onde ha um grupo ligado a igreja catolica,
porque é natural por conta do padre.

Questiono Bernadete sobre quem eram as pessoas que apresentaram a Obra Kolping
para a Serra do Evaristo, ao que ela responde:

Bom, eu fui uma das... Eu era estudante de servico social. Me lembro que era Batista,
a irma dele Ana Claudia. Entéo, foram liderancas sociais da igreja que comegaram,
com a comunidade eclesial de base. E uma comunidade que tem muitas liderancas, é
muito interessante, sdo pessoas sérias. Eles tém uma fazenda, e alguns projetos a obra
kolping ajudou.

E interessante observar que na fala, da Bernadete, deixa claro que é uma instituicio
catolica e que é necessaria uma afinidade ideoldgica com a doutrina social da igreja para torna-
se uma “Comunidade Kolping”, contudo, dentro de uma perspectiva voltada para uma
religiosidade mais critica e atuante na dimenséo social e politica. Basta um olhar mais profundo
para a comunidade Serra do Evaristo e se percebe que os valores e praticas religiosas
preexistentes foram aprofundados com a atuacdo da Obra Kolping, que, baseada na filosofia
catolica e sua vertente politica, estimulava a organizagdo comunitaria e a luta pelos direitos
sociais e politicos. Todavia, foram ressignificados tais principios, considerando a realidade
local, e se desenvolveu relativa autonomia em relacdo a Obra, como Bernadete afirma: “Serra
do Evaristo é hoje um exemplo de comunidade Kolping, eles sdo autbnomos, independentes da
gente”.

Na Serra do Evaristo ndo ha somente uma lideranca: sdo varias. Evandro é uma das
liderangas, é o tesoureiro da associagdo, professor e coordenador pedagogico da escola, ndo
nasceu na Serra do Evaristo, contudo seus pais residem em outro Quilombo, chamado Sitio
Veiga, em Quixada. Ele mora ha mais de vinte anos na Serra do Evaristo e é casado com
Conceicdo, uma quilombola.

Evandro ocupa um lugar de destaque institucionalmente, no que diz respeito a Obra
Kolping, onde atua tanto dentro da esfera regional como nacional, pois faz parte diretoria da
Obra Kolping Nacional, ja tendo ido para a Alemanha por intermédio da instituicéo. E ele quem
me explica como a Obra Kolping chegou até a Serra do Evaristo e como funcionam a “filiagao”

e 0S niveis organizacionais:

Evandro: Pronto. Pra ser uma comunidade Kolping, né, tem um processo de
formagdo que acontece inicialmente. Inicialmente a gente chama de grupo de contato.
H& um contato com a dire¢do da Obra Kolping. E feito um trabalho de formagéo. A
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comunidade ela comeca a participar das atividades que a Obra Kolping, a nivel
estadual realiza, tem um trabalho de formagio de estudo da propria comunidade. E
constituido um grupo de trabalho local, que vai comecar a organizar internamente a
comunidade, vai criar uma diretoria. Entdo eles vao estudar um pouco sobre a vida do
Adolfo Kolping que foi o fundador da Obra. Os principios da Obra. Kolping. como
um todo. E esse processo dura aproximadamente um ano. Pelo menos um ano de
estudo.

Evandro: Nesse periodo tinha um grupo de pessoas que participavam no caso José
Soares. O Cumpadi Tonho, aqui, 0 Aldemir. Né. Ele é uma das pessoas do grupo que
iniciou a Obra Kolping aqui na Serra do Evaristo. Em 1989 eles trazem a Obra
Kolping pra Serra do Evaristo. Apesar de que a comunidade da Serra do Evaristo ela
ja tinha uma organizacdo propria. Ndo enquanto associa¢cdo, mas como uma
comunidade que j& se discutia, que j& se juntava fazia os mutirbes, mas que ja se
reunia. E ai a Obra Kolping ela vem fortalecer essa luta institucional, mas também
aquela associagdo e aquilo que a comunidade ela vai enfrentando posteriormente. A
Serra do Evaristo foi a primeira comunidade Kolping fundada nessa regido do Macico
de Baturité. Tem uma importancia muito grande nesse conjunto das comunidades
Kolping que foram fundadas e que ainda resistem ao longo do tempo, porque muitas
daquelas que foram fundadas, hoje algumas nem existem mais ou deixaram de
participar do movimento Kolping por algum motivo.

Evandro narra a “filiagdo” de modo mais institucional, explicando como se da o
processo de formacdo e em que consiste, visdo esta que é corroborada por Bernadete, que relata
a importancia de que a comunidade saiba quais os principios basilares, siga a doutrina social da
igreja. Embora o Senhor Aldemir seja um dos primeiros filiados a Obra Kolping, possui uma
fala distinta, menos institucional, e relata como foi sua experiéncia com o inicio da associacédo

e com a Obra Kolping:

Nos é um dos fundador da Obra Kolping, né.(sic) E a gente sofreu muito, andemos
muito a pé daqui para Baturité, e de Baturité para Aracoiaba, ndo sei quantas viagens
aqui para Fortaleza. E tem também o ESPLAR, por exemplo também foi um
movimento que a gente fez parte. Ja ouviu falar? Tinha uma casa de treinamento em
Quixeramobim, la. Por que la é uma casa de pesquisa. E a Kolping a gente encontremo
(sic).Al, a Kolping ajudou muita gente, muito trabalhador, com projeto, tinha o projeto
de fornecimento de feijdo, farinha e ai teve um outro produto que nés compramos e
teve uma época ndo deu certo, porque tinha uma comunidade vizinha que tinha um
banco de semente e eles fornecia as pessoas, mas sé voltava se a negada fosse buscar
€ essa mesma experiéncia eu quis trazer para ca, cologuei uma vez na reunido: Pessoal,
tempo da colheita é bom que nos tira uma equipe. E lembro, até hoje, que para fazer
o0 acolhimento, e 0 que era essa colheita? Era ir nas casas e pegar o que tinha levado,
mas deixe ai surge um cara no meio da assembleia e falou: quem levou que traga.
Quer dizer que uma palavra dessa ai, acomodou o restante que s6 levaram e nao
devolveram mais, entdo ndo foi bom e ndo foi correto. A kolping nos ajudou com o
projeto de Ovelha e nos achdvamos que era legal, s6 que a experiéncia, a falta de
conhecimento técnico, porque, quando maisi seco, mais fora de umidade a ovelha
acha melhor e nos ndo tinha experiéncia e houve uma mortalidade tdo horrivel e que
ndo teve como sustentar (Aldemir).

Senhor Aldemir relata a Obra Kolping a partir de uma perspectiva de projetos que
contribuiram para o desenvolvimento da comunidade e as mudancas advindas destes projetos.

A Serra do Evaristo contou com apoio institucional do movimento social popular da igreja
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catdlica, e tais agentes participaram ativamente de muitas mudancas ocorridas na comunidade.
Lifschitz (2011), ressalta a mudanca de postura dos agentes externos, ora vistos, nos estudos de
comunidades associados a ruptura e a modernidade, passa a ser vista nas neocomunidades sob
outra Otica; sdo eles que passam a atuar na (re)constru¢do das “comunidades de lugar” ao
intervirem na infraestrutura material e simbdlica de tais comunidades para atualizar a tradicao.

Nas palavras do autor:

Nos estudos de comunidades os agentes “externos” estavam associados a mudanga
social e & modernidade. Eram, de fato, agentes civilizatorios que “rompiam o
isolamento” das comunidades, isto é portadoras do “apagamento” das fronteiras entre
a comunidade e a sociedade. Os de “fora” representavam o “moderno”. Mas nas
neocomunidades essa relagdo muda qualitativamente. Os “agentes modernos” atuam
precisamente na reconstrucao das “comunidades de lugar” intervindo na infraestrutura
material e simbolica dessas comunidades para atualizar suas “tradi¢des”. Portanto, o
exterior continua representando a mudanca, mas agora no sentido contrério, ja que
estes “agentes modernos” agem retroativamente com a expectativa de atualizar signos
arcaicos. (LIFSCHTIZ, 2011, p. 92).

A Comunidade Quilombola Serra do Evaristo foi construindo sua autonomia e
poder de decisdo ao longo do tempo, junto com as diversas influéncias externas: sindicato,
igreja catdlica por meio da Comunidade eclesial de Base (Ceb’s), Obra Kolping, Movimento
dos Sem Terra (MST). Contudo, ndo se pode negar que em diversos momentos tais agentes
foram decisivos e fundamentais para a comunidade; entretanto, ao longo de sua histéria foi
construindo sua autonomia. Tais agentes externos sdo como um elo entre a comunidade e as
politicas publicas, ou até mesmo com o poder publico municipal, estadual ou federal, pois
através destes os moradores podem ver suas demandas atendidas, com maior agilidade.

Embora a Comunidade Quilombola Serra do Evaristo receba vérias influéncias de
diversos agentes externos, ha uma processo de escolha dos projetos e instituicdes que serdo ou
ndo aceitos pelos moradores, as decisdes sao tomadas coletivamente, o que pude observar e
registrar em meu didrio de campo, a rejeicdo a determinados projetos apresentados a

comunidade.

4.3 Ativismo politico e conquistas

A Comunidade quilombola Serra do Evaristo construiu uma historia politica, sendo
reconhecida em Baturit¢é como uma comunidade de “luta”, ou que gosta de participar de
passeata, caminhadas. Neste subtopico abordarei como se desenvolveu este ativismo politico e

social e como tais elementos sdo fundamentais no processo de etnogénese quilombola.
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Quando dialoguei com os moradores do municipio de Baturité sobre os
“quilombolas do Evaristo”, as pessoas relataram como “guerreiros”, “lutadores” e fizeram
referéncia a participacdo em passeatas e manifestacdes. Os moradores da Serra do Evaristo
sentem-se como “pessoas de luta”, “guerreiras”. As conquistas obtidas vieram em decorréncia
de um processo de busca, e participacdo em movimentos sociais. Batista descreve uma

experiéncia que obteve em sala de aula com uma aluna da Serra do Evaristo.

Porque a comunidade do Evaristo é conhecida pelo povo de Baturité como a “negrada
do Evaristo”, e ja dizem h& sé pode ser a negrada do Evaristo e eles tem uma
caracteristica que a gente diz em linguagem popular, eles tém nariz empinado, eles
sdo muito orgulhosos deles mesmo, de serem do Evaristo, de serem daquela
comunidade. E eu sempre digo que um caso que eu vivenciei e eu era professor de
uma escola publica chamada Liceu, até hoje sou professor de escola publica, mas
naquela época era do Liceu. E um dia uma aluna tive um debate sobre uma tematica
14, filosofia & minha disciplina, e eu tive um debate com ela sobre um determinado
assunto e em determinado momento ela fala: O senhor sabe com quem estéa falando?!
Eu olhei, mais atentamente, pra ela, e eu ah, ta ja sei, vocé é la do Evaristo, entendeu?!
Por causa da firmeza com que ela defendia, né aquilo que ela acreditava eu fui
perceber que era uma jovem diferente da maioria dos nossos jovens. (Batista).

Este depoimento do Batista retrata o orgulho de uma moradora em pertencer a
comunidade quilombola Serra do Evaristo. Ser da Serra do Evaristo é também possuir uma
identidade étnica lutadora, destemida e diferenciada. Este sentimento de pertencimento étnico
é muito forte e recorrente nas falas dos mais jovens, que ressaltam: “somos negros quilombolas
do Evaristo”. Esta identidade “guerreira” foi sendo construida ao longo dos anos.

No ano de 1985, senhor Aldemir e Zé Soares (in memoriam) se filiam ao Sindicato
dos Trabalhadores Rurais de Baturité. A partir deste momento é iniciada a militancia social e
politica dos moradores da Serra do Evaristo. E em contato com o Movimento dos sem Terra
(MST), este coletivo participou de caminhadas, acampamentos em busca de terra, pois embora
dispusesse de um territorio “proprio”, o espago era pequeno, faltava a terra para plantar. E os
moradores, ja estavam cansados do sistema de arrendamento de terras realizado nas fazendas
Jardim e Oiticica. No fim da década de 1980 a Comunidade Serra do Evaristo passou a
reivindicar a desapropriacdo da area das fazendas Jardim e Oiticica. Senhor Aldemir explica

sua filiacdo ao sindicato e inicio de seu ativismo politico.

Ai, quando foi em 85 ai a gente entrou no sindicato em Baturité dos trabalhadores
rurais e comecei como secretario né e foi isso até (...) 85 me filiei, ai comecamo a
fazer parte do sindicato até 90 e em 90 ganhamo o sindicato com outro rapaz na cabeca
e isso fumo trabalhando até 2006. (Senhor Aldemir).



66

As conversas com o Senhor Aldemir sempre foram em torno da politica, conversas
em gue me narrava com muito entusiasmo suas experiéncias na militancia social e politica,
assim como também me explicou que ndo era o Unico a fazer parte do sindicato dos

trabalhadores rurais e como as melhorias vieram a partir desta “luta”:

E, porque aqui Era eu e Zé Soares aqui do sindicato. (...)melhorou maisi os
movimentos, ai nos ndo tinha terra, aqui tudo é s6 heranga. Ai, em 86 foi feita uma
grande caminhada para Fortaleza, |14 pra Bezerra de Menezes, no governo Tasso
Jeressati e ai nesse acampamento que nos fizemu em prol mais aqui nés do Evaristo,
porgue a gente ia mais para outros eventos mais era por trabalho de emergéncia que
aqui no Ceara tem muito risco, muito seca, né. Cada vez que tinha uma seca, se a gente
trabalhasse na emergéncia a gente tinha que fazer isso, tanto em Baturité como
também em Fortaleza. (Aldemir).

O trabalho de “emergéncia” narrado pelo senhor Aldemir Se refere aos processos
de intervencdo, mobilizacdo, caminhadas e acampamentos. E foram muitas as caminhadas para
pleitear o territério das fazendas Jardim e Qiticica em que trabalharam por muitos anos dentro

de sistema de arrendamento exploratorio. A este respeito Batista explica:

Primeiro, nds fizemos um esforco muito grande para ver se o pessoal do Evaristo é...
Aceitava a ideia de que de direito o Jardim deveria ser deles, o Jardim é aquela fazenda
abaixo do Evaristo que foi onde eles construiram toda a riqueza dos fazendeiros, das
familias de 14, da familia Furtado, por acaso o sobrenome deles é Furtado, e eles
[Evaristo]construiram a riqueza deles, eu era crianga e eu ouvia 0 Jodo Batista
Furtado, um dos Gltimos administradores da fazenda, e era tabelido de registro de
Baturité eu ouvia o Jodo Batista se orgulhando a negrada do Evaristo dava para eles,
a quantidade de mandioca, de farinha, de milho, de arroz, que I4 dava muito arroz que
o Evaristo produzia para eles, entdo, historicamente o Evaristo construiu a riqueza dos
fazendeiros daquela familia e nunca passaram da condicédo de pobre, entdo como eles
sdo(...) depois, nos viemos a entender que eles realmente sdo remanescentes de
quilombo, é de direito que aquelas terras fossem deles, sé que eles sdo um povo
profundamente religioso, e eles ndo admitiam, porque eles tem um respeito muito
grande por histéria da propriedade (Batista).

Dentro deste ativismo politico da Serra do Evaristo esta presente nos relatos dos
moradores 0 nome de Zé Soares, pois logo que cheguei a localidade sempre, ao perguntar sobre
a Associacao ou sobre a histéria da comunidade, os mesmos me falavam sobre Zé Soares. E
Ihes questionei quem era o Zé Soares. Explicaram-me que ele ja era falecido, contudo é
rememorado por muitos moradores, considerado como uma grande lideranca, exemplo de lider;
esta presente nas falas e discursos dos moradores.

Pollack (1992) explica que os elementos constitutivos das memorias individuais e

coletivas sdo em primeiro lugar acontecimentos vividos pessoalmente e, em segundo lugar, séo

0s acontecimentos que ele chamou de “vividos por tabela”, isto é, acontecimentos vividos pelo
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grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer. Tomando tal conceito, exponho

algumas narrativas e memorias sobre Zé Soares:

Zeé Soares era 0 maior lider do Evaristo. Era um lider assim extraordinério, tanto que
ndo levantava a voz. Nunca, jamais eu vi o Zé Soares levantar a voz, ele falava bem
baixinho, mas era escutado. Quando o cara falava, todo mundo escutava, o respeito
por ele era extraordinario, porque ele dava (sic) o testemunho da vida dele, né da
simplicidade, da coeréncia e ele pensava muito antes de se pronunciar, quando o Zé
ia falar, perai (sic) é o Zé& que vai falar agora, todo mundo escutava o Zé. O Z¢é foi
uma pessoa extraordindria, lamentavelmente ele teve um AVC, acho que talvez até
consequéncia desse temperamento dele, muito introvertido, ele pensava muito e falava
pouco, extravasava pouco, ai sofreu um AVC e passou quase um (1) ano em estado,
ndo era como ndo, quase vegetativo la no Evaristo, terminou a vida dele 1 no Evaristo.
Ele é um simbolo 14 no Evaristo, mas o Evaristo ja teve muitas liderancas, ja produziu
muitas liderangas. Liderancas sindicais, né (Batista).

Nos dialogos com diversos moradores, ouvi muito sobre a importancia de Zé Soares
para a formacao da associacdo Kolping Serra do Evaristo, da qual foi nomeado presidente.

Em fins da década de 1980 Batista apresenta aos moradores da Serra do Evaristo
algumas liderancas do MST, no intuito de que estes mobilizassem os moradores para ocuparem
o territorio, ora pleiteado, contudo a comunidade rejeita, o que de acordo com Batista se da por
irem de encontro com seus principios religiosos. Todavia, por essa resolucdo se observa a
autonomia da comunidade. Ao decidirem ndo ocupar, eles estdo também tomando uma decisao
autdnoma e politica. As decisdes séo feitas no coletivo, nas reunifes da associagdo. A seguir a

fala de Batista sobre a recusa dos moradores ocuparem as terras da fazenda:

No caso dos jardins eles ndo tiveram a coragem de fazer a mesma coisa, eles néo
tiveram, nds fizemos um esfor¢o muito grande, levamos o MST la pra estimula-los,
mas nds nunca conseguimos que eles dessem esse passo, sempre respeitaram o doutor,
o fazendeiro. E por isso nds desistimos dessa ideia de que eles ocupassem o Jardim
ou entdo, que pelo menos questionasse na justica as rendas ilegais que eles sempre
pagaram aos fazendeiros, entdo nds ndo conseguimos, fomos derrotados devido esses
espiritos deles de ...eu acho cristdo, devido a formac&o cristd deles. Moral da historia:
NOs ndo conseguimos!! (Batista).

Aqui se observa um ponto de tensdo: a vontade de Batista era que a comunidade
ocupasse as fazendas Jardim e Oiticica, e 0s mesmos se recusaram. Embora os moradores
tenham recusado a ocupacdo, continuaram pleiteando dentro da “lei”, pressionando o Estado
para que lhes concedesse a terra, entretanto foi dada prioridade aos que ja residiam nas fazendas

jardim e oiticica, pois 0s moradores do Evaristo somente desenvolviam atividades agricolas.

Atualmente s&o assentamentos do Governo Federal, segundo consta nos dados da casa civil?®.

26 Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/dnn/Anterior%20a%202000/1999/Dnn8531.htm>.
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E durante um dos acampamentos frente a Secretaria de Desenvolvimento Agrario, em Fortaleza,

na Avenida Bezerra de Menezes, Senhor Aldemir relata que foi proposta a seguinte questao:

Ai em uma dessas vez o governador colocou pra nds que se nos arrumasse uma terra,
ele ajudava a pagar, ai através do Batistinha nos conseguimo com a Manos Unida, nao
sei alguém daqui ja te contou isso, e conseguimos com eles uma ajuda. E foi daqui do
Evaristo um grupo: eu, Zé Soares e dona Naide e através da Ana do Lagamar,
conseguimos falar com Dom Aluisio, esse que Deus ja levou, ele nos ajudou a fazer a
carta e a gente mandou para a Manos Unida e mandemos e ai veio o recurso de 5mil
dolar. Ai Zé Soares passou cinco anos com esse dinheiro, incrivel rapaz, ai quando foi
89 compremo esses terrenos aqui do sertdo, e da qual foi embora muita gente pra la e
ainda hoje a gente nos trabalha nessa regido (Aldemir).

A narrativa do senhor Aldemir é sobre o processo de compra de um territdrio que
foi obtido através de um Projeto apresentado & Ong Manos Unidos?’ (espanhola) em parceria
com Obra Kolping a fim de obter recursos necessarios para a compra de uma terra. Os projetos
iniciais da Serra do Evaristo estdo diretamente vinculados a Igreja Catdlica, e foi por intermédio
da Igreja que conseguiram obter uma carta de recomendacéo para pleitearem o recurso. Com
carta de recomendacdo do entdo Arcebispo Dom Aloisio Lorsheider, no ano de 1994, foi
possivel adquirir um imovel de 380 hectares no sertdo do municipio de Aracoiaba, a 25 km da
Serra do Evaristo, nomeada de Fazenda Manos Kolping, imoével que ficou conhecido pelos
moradores como a Fazenda do Sertdo, que abriga atualmente em torno de 20 familias. Nas

palavras de Evandro, tesoureiro da Associagao:

(...) na época que dom Aluisio Lorscheider era o arcebispo em Fortaleza, a gente
conseguiu um projeto para comprar a Fazenda através tanto da obra Kolping e,
também, de uma outra instituicdo Ndo Governamental que é a Manos Unido, é uma
instituicdo da Espanha, foi o recurso pelo qual nos compramos a Fazenda Manos
Kolping, dai 0 nome Manos Kolping, por conta das duas instituicdes Manos Unido e
a Obra Kolping precisava naquele periodo da assinatura do projeto pelo bispo, dom
Aluisio assinou o projeto e nés conseguimos comprar, s que a luta pela terra em si a
gente pensava, olha conseguindo a terra vocé vai também poder ter do governo
recursos pra trabalhar e desenvolver projetos la na terra, o que na verdade nds nao
conseguimos nesse mesmo periodo e a Unica coisa que nds conseguimos foi, através
do Projeto S&o José, nds conseguimos construir algumas casas, porque na época tinha
uma casa na fazenda, casinha de taipa e nés conseguimos construir. (Evandro).

Para a compra da terra foi necessaria uma articulacdo entre diversos agentes
externos, tais como: Batista, Obra Kolping, e representantes da Igreja Catdlica, Dom Aluisio.

Batista explica como ocorreu esta articulacao:

27 Manos Unida é um organizagio ndo governamental associada a Igreja Catdlica na Espanha para o apoio,
promocéo e desenvolvimento do Terceiro Mundo. Instituicdo mundialmente conhecida por a¢Ges sociais.
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Entdo, quando eles participaram de um acampamento aqui em Fortaleza, ali na
Bezerra de Menezes em frente a secretaria de agricultura do Ceard acampamento que
durou dias, trés ou quatro, eles vieram em caminhada. Com a lideranca do Zé Soares
e do Aldemir. Em frente a secretaria de agricultura do ceara, ai ndo eram s eles, era
um evento promovido pelo MST do Ceard e eles estavam no meio desse povo, e ai
tornou muito penoso, né, dormir na pista, € a imprensa mostrou pro Ceard a luta desse
povo, entdo Dom Aluisio fez uma visita, ai, na visita de Dom Aluisio nos
apresentamos eles a Dom Aluisio disse: Faz um projetinho pra uma instituicdo
internacional que eu fago e dou uma cartinha de recomendagdo. Foi um tiro, foi um
tiro!! Fizemos a carta para uma organiza¢do chamada Manos Unidas, na Espanha,
Campanha Contra a fome, na Espanha, e em pouco tempo eles deram uma resposta
positiva mandaram o dinheiro, um cheque, algo em torno de 20 mil délares, se eu ndo
estou enganado, né. E isso faz muitos anos, ai foi que nos fizemos eu vim com o zé
Soares aqui em Fortaleza e trocamos o cheque, entdo talvez 20 mil dolares hoje, dé
em torno de 50 mil reais, naquele tempo era muito mais dinheiro, ndo sei estimar
quanto, mais algo em torno de 100 mil reais. (Batista).

Assim, depois da mobilizagcdo da comunidade Serra do Evaristo e da articulagéo e
influéncia dos diversos agentes externos, ja mencionados, foi possivel adquirir a tdo sonhada
terra propria.

A terra é titulada e regulamentada juridicamente no nome da Associacdo Kolping
Serra do Evaristo e foi nomeada Fazenda Manos Kolping, popularmente conhecida como
Fazenda do Sertdo. Algumas familias migraram da Serra do Evaristo para a fazenda. Por meio
de um programa governamental desenvolvido pela Secretaria do Trabalho e Desenvolvimento
do Estado do Ceara (STDS), projeto Sao José, foi possivel garantir recursos para construir casas
para os que la residem e que foram construidas em regime de mutirdo. A gestdo da fazenda cabe
aos que moram nela, contudo cada familia da Serra do Evaristo pode desenvolver atividade
agricola, o que ocorre durante o periodo do inverno e do verdo, quando sao realizados mutirdes
para plantacao e colheita.

Com os recursos da compra da Fazenda do Sertdo foi possivel também adquirir um
caminhdo usado para auxiliar no deslocamento dos trabalhadores da Serra do Evaristo para a
Fazenda, como também para transporte de material de construcdo de Baturité para a Serra, da
Fazenda do Sertdo para a Serra e até mesmo de produtos de Fortaleza para Baturité e vice-versa.

A histéria mais intrigante sobre esse caminhdo refere-se a uma movimentacéo,
durante um periodo de seca, anos 90, em que os trabalhadores rurais reivindicavam apoio do
governo e, como forma de protesto, além de promoverem diversas manifestacdes publicas na
cidade de Baturité resolveram “saquear” o principal mercantil da cidade. Estas informagdes
foram obtidas a partir do relato de um dos moradores da Serra do Evaristo que também
participou do saque ao mercantil. Simbolicamente foi um morador da Serra do Evaristo o

primeiro a abrir o mercantil, fato narrado com muito orgulho, por todos os moradores, sobre a
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coragem e o destemor do povo do Evaristo. Detimar, agricultor e morador da Serra do Evaristo

explica como se deu a acao:

Tinhamos um caminhdo amarelo que ficou muito conhecido em Baturité. Durante
uma seca braba foi decidido numa Assembleia do sindicato que os trabalhadores rurais
iriam fazer um saque no mercantil porque era realmente uma situagéo de muita fome.
E, foi nds do Evaristo € que abrimos o mercantil por que nds tinha o pé de bode para
abrir. Isso foi uma confusdo, era um corre-corre da negada, teve companheiro que até
apanhar da policia apanhou, mas nos também viemo abastecidos, nés ja deixamo o
nosso carro preparado na estrada pronto para a subida. (Detimar).

Batista presenciou este momento e narra como ocorreu:

Eles tinham um caminh&o amarelo, eles tém uma fazenda comunitéria e eles desciam
a serra nesse caminhdo pra ir pra fazenda. Um caminhdo velho, esse caminhao ficou
muito discriminado aqui em Baturité, nds tivemos uns longo anos de seca e eles
tomaram uma deciséo, os trabalhadores rurais, numa Assembleia do sindicato, eles
tomaram a decisdo de fazer uma saque no mercantil porque era realmente uma
situacdo de muita fome. Foram cinco anos de seca aqui no Ceara, muita gente, mas
muita gente mesmo migrou pra capital, era entdo aqueles corddes de miseraveis
estendendo as méos, saqueavam caminhdes de mercadoria que passava, muito triste
na histéria do Ceard, até quem contribuiu para conter um pouco a violéncia das elites
foi dom Aluisio que saiu com a frase que foi estampada no jornal que “Roubar para
saciar a fome nem € crime nem € pecado”, ele teve coragem de dizer isso na imprensa,
como ele era arcebispo uma pessoa muito respeitava, a imprensa veiculou e ai
apaziguou um pouco 0s animos porque era muito tenso o clima, e dentro deste
contexto aqui em Baturité os agricultores organizaram um saque no mercantil, e o
pessoal do Evaristo eles é que estavam com o pé de bode para abrir o mercantil, isso
numa cidade t&o religiosa como Baturité, tdo respeitador da autoridade, do alheio isso
foi um gesto muito extremo precisou, muita coragem. O que aconteceu la no saque ao
mercantil, foi uma situacdo de extrema, ndo é natural deles, eles sdo um povo muito
respeitador, entendeu? Ali, foi uma situacdo extrema (Batista)!!!!

Senhor Aldemir ja narra o “saque”, a partir de uma visdo institucional, como
representante do sindicato dos trabalhadores rurais de Baturité. Observem que na fala dele ao
referir-se ao “saque” sera como uma acao politica, motivada para chamar atengéo das liderancgas

governamentais. Nas palavras do Senhor Aldemir:

[...] 89 foi um ano muito ruim. Foi em 89 eu ja tava no sindicato ja e vivia muito pra
Baturité. Al, eu era secretario na época do sindicato, ai deixei ..ai, umas horas o
presidente era todo metido a grife, que é Antdnio Lucio, ai outro colega que era do
Xord, que deve da uns 25 km de Baturité. Os trabalhadores chegaram bem umas 5
horas da manha e disseram assim e bateram na porta e disseram assim, eu sorrio
comigo até hoje: Aldemir, teu povo ta ai fora, né e ele era o presidente né, era para ele
assumir essas coisas!! Ai, comecamu a pegar o pessoal e eu peguei o pessoal e fumu
para prefeitura e acampemo e nada de atividade, nada de atividade e até surgiu a ideia
de ab gente fazer um desses trabalho, né. Ai se articulemo e todo mundo e marquemo
o dia para fazer. (Aldemir).
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O Sr. Aldemir explica que a acdo foi planejada e 0s motivos que os levaram a tomar

tal atitude, em suas palavras:

Foi pela manhd bem cedo. Ai o prefeito era o Clovinho e o mercantil era dele, prefeito
ndo, desculpa, era o secretario dele, tesoureiro da prefeitura e o prefeito era Dr Ivo.
Aicomo o mercantil era dele, a gente entendeu que dava certo, se era um namoro com
a prefeitura, e ai dava certo pra nés. E foi assim, nos reunimo os trabalhadores e
quando foi a hora nos agimo nessa natureza, né. E ai veio gente do Xord, de outras
comunidade. Baturité nunca tinha visto uma agdo dessa natureza, porque assim Lu,
Baturité é rodeado, tanto que o nome da prefeitura € Palacio entre rios, rios na frente
e rios atrds, e 0s rios nunca secaram, nunca acabou a agua. Ai, chegou até vir
helicoptero pra a regido para corrigir e ver se tinha precisdo mesmo, aqui vinha uma
emergenciazinha, e com isso os trabalhadores cansado se obrigaram a afazer isso, né
para poder mostra de fato que estava precisando, e que foi uma necessidade. E foi o
jeito fazer isso, essa acdo!! Bem, ai as policias depois q a negada ja tinha descido e
subido morro na estrada da raposa, ai hegada nunca tinha feito isso, sem experiéncia,
inocente, porque a fome era tanto era para mostrar de fato que ndo eram disso, mas se
obrigou a fazer pelo fato para mostrar ao governo municipal e o estadual que néo tava
de brincadeira, essa negada ndo tinha experiéncia, como acabei de te dizer, saiu na
estrada mesmo, né..muita gente consegui. Houve boato que tinha gente tinha trazido
coisa que ndo era necessaria, mas foi s6 boato mesmo. Muita gente foi de fato o que
comer mesmo. (Aldemir).

Este momento narrado pelo Senhor Aldemir representa um marco fundamental para
a comunidade, pois € neste momento que reafirmam o ethos e a identidade de “negros
guerreiros, lutadores™; assim pode-se afirmar que foi um demarcador da identidade, pois foram
0s negros do Evaristo os primeiros a entrar naquele supermercado.

A comunidade Serra do Evaristo enfrentou diversas adversidades, mas houve
muitas conquistas. E dentre estas conquistas estd a energia elétrica, fato narrado por muitos
como um grande acontecimento, contudo ndo eram todas as casas que a tinham, como descreve
Dona Socorro: “A energia chegou em 1978, em 80 ja tinha, s6 ndo era em todas as casas”. Foi
um periodo que trouxe grandes mudancas para a comunidade, as farinhadas puderam ser
realizadas até altas horas da noite. E também ha narrativas até curiosas, em torno de tal questéo.
Eles relatam que, no inicio, apenas um unico morador possuia televisao, e assistir a TV era um
grande acontecimento, ja que s6 podiam fazer quando esse convidava; logo, faziam de tudo
para receber o convite para poder comtemplar a inovagao tecnoldgica. Quando converso com

Senhor Tico sobre o que ele achou da energia, ele me explica:

Sr. Tico: Armaria, o povo acharo foi bom, claro que foi bom, era na lamparina, ne?
Esse forneiro de torrar faria tinha uma luz la na prensa pra clarear ..... da mandioca.
Tinha outra la pa rapa a mandioca.

Pesquisadora: Entdo quando chegou a luz melhorou pra fazer as farinhadas?
Sr. Tico: Armaria!

Pesquisadora: O senhor lembra qual foi a primeira familia que teve luz em
casa?
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Sr. Tico: Num tenho lembranca.

Pesquisadora: Mais foi bom a energia?

Sr. Tico: Pra vc ter uma ideia uma lamparina como chamava, era duas numa
casa, ai quando aquela luz — vocé achava que clareava a casa todinha - agora
gue chegou a energia, no dia que falta, eu boto uma lamparina acho que clareia
aquele tantinho assim. Por Deus que agora ta bom.

Assim, ao longo dos anos os moradores da Serra do Evaristo construiram uma
identidade de negros lutadores e guerreiros. Todavia, 0 processo de construcdo da etnogénese
quilombola foi iniciado em 2007, algo que abordarei com mais detalhes no terceiro capitulo.
Neste processo de construcao da etnogénese quilombola a Certificagcdo da Fundagéo Palmares
foi fundamental e imprescindivel. No ano de 2010, a comunidade Serra do Evaristo recebe por
meio da Fundacdo Cultural Palmares o certificado de Auto Definicdo de Remanescente de
Quilombo?.

No ano de 2010 para corroborar a valorizacdo da identidade quilombola, a
Comunidade Quilombola Serra do Evaristo ganha o Prémio Dona lzabel de Mestra da Cultura,
do Ministério da Cultura, por meio da Secretaria da Identidade e Diversidade Cultural
(SID/MinC), pela Danca de Sdo Gongalo praticada na localidade, prémio este da esfera nacional
e de grande importancia para o cenario da cultura popular no Brasil. Dona Socorro, uma das
guias da Danca de Sado Gongalo, recebeu o prémio. Nesse momento ha um maior fortalecimento
da identidade étnica quilombola. Neste mesmo periodo também ganharam o prémio pela
producéo de remédios caseiros. Dona Socorro explica tais prémios e a importancia destes para

a comunidade, em suas palavras:

Mestra da cultura, mais da comunidade né, porque o que é reconhecido pelo Estado...é
outro— Porque no Ceara tem duas, eu conhego do Canindé, esses remédio a gente
aprendeu com ela, ela que deu o curso pra gente de formacéo, e eu participei de
formacéo la no Canindé. Ganhamos os dois, foi ganhou os dois prémios que botou la
pra concorrer... Pra nois foi mais um fortalecimento, tanto pra danca como pra
medicina caseira, esses prémios que nois ganhamos. (Dona Socorro).

28 Anexo - Tabela 3.



73

Figura 8 - Dona Socorro e remédios caseiros

Fonte: Luciana Chermont

As mais recentes conquistas da Comunidade se deram nos anos 2011 e 2012. No
ano de 2011, a comunidade Serra do Evaristo concorreu a um edital do Ministério da Cultura
para tornar-se Ponto de Cultura do Estado do Ceara e foi selecionada. A elaboracdo deste
projeto contou com a assessoria da professora universitaria federal e socidloga Elza Braga. Ela
¢ também uma das agentes externas que contribuem com a comunidade. Ao conversar
informalmente com a professora Elza sobre a comunidade, ela me relata que seu papel é de
assessoria a comunidade e que admira a autonomia da Serra do Evaristo em questionar e decidir
se quer ou ndo determinados projetos.

Os recursos do projeto sdo no valor de R$180.000,00 a serem distribuidos
igualmente em trés anos. Com os recursos do 1° ano de implanta¢do do Ponto de Cultura foram
adquiridos os equipamentos audiovisuais profissionais, bem como o0s equipamentos de
informética. Nos anos seguintes serdo desenvolvidos videos e cartilhas sobre diferentes facetas
da Comunidade, a partir da histéria oral dos moradores. Este material, em processo de
elaboracdo, sera utilizado na escola e nas discussdes dos grupos sociais, constituindo-se como
um importante material didatico que afirma e veicula os habitos, costumes, mitos, a cultura

alimentar, as celebra¢des da Comunidade.
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Figura 9 - Oficina de tambores no Ponto de Cultura
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Fonte: Lucaa Chermont

No ano de 2012, conseguiram um financiamento para comprar um caminhdo que é
utilizado como meio de transporte dos moradores tanto para a fazenda do sertdo quanto para

Baturité. Evandro, tesoureiro da associagdo explica:

Na verdade o caminhdo ele foi resultado de um projeto com o0 BNB e ai ta posto pra
gente o desafio de realmente pagar o projeto. NGs temos a consciéncia de que somente
com as taxas de associado, com os fretes que se faz do carro, por exemplo, que as
pessoas pagam passagem. Dia de sabado o carro desce pra Baturité e as pessoas pagam
as passagens. SO com isso ndo serd possivel pagar o caminhdo. E ai o rocado
comunitério que se faz hoje na fazenda é direcionado também para este pagamento.
O ano passado, por exemplo, toda a renda, alias, tudo aquilo que foi produzido
coletivamente na fazenda que foi do milho e do feijéo. Isso foi vendido e foi pra uma
conta especifica para pagar a primeira parcela do carro. Que sera em 2015. (Evandro).

E interessante observar que os projetos e conquistas da Serra do Evaristo foram
obtidos com muito esforgo e planejamento. Os agentes externos apresentam as propostas de
projetos, mas a execugdo, acompanhamento e prestacdo de contas cabem a gestdo da associacéo.
A compra deste caminhdo representa uma conquista social e econémica para a comunidade
quilombola Serra do Evaristo, pois assim seus moradores podem se locomover para a fazenda
do Sertdo para desenvolver a agricultura familiar.

As decisbes dos projetos sdo debatidas nas plenarias da associacdo. E neste

momento também surgem as divergéncias, e por isso mesmo sdo realizadas as plenarias de

votacdo. Durante o periodo em que eu estava em locu pude presenciar uma reunido da
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associacdo; naquele momento os moradores debatiam sobre a constru¢gdo do Ecomuseu. A

seguir coloco um trecho de meu diario de campo:

No dia 26 de maio de 2013 acontece a reunido da associa¢do realizada no Ponto de
Cultura. Estéo presentes aproximadamente umas 25 pessoas, Batista esta presente. A
associacdo possui 68 associados. Coordenado por Evandro é realizado um momento
mistico em que é lido o evangelho, ap6s a prece do Pai Nosso e Ave Maria. No meio
do saldo, no chéo, estdo a bandeira da Obra Kolping, laranja e preto, e em cima estéo
0s equipamentos audiovisuais. Leitura da ata; segue com a prestacdo de contas com
0s gastos do Projeto do ecomuseu, do Ponto de cultura e Projeto BnB. S&o trés contas
bancarias gerenciadas pela associacdo. No debate é pautado a importancia do museu.
Alfredo fala: “A vida s6 vale a pena, se tivermos uma vida para contar”; Delvane
também fala sobre sua participagdo em um encontro de museus COMUNItarios,
realizado em Fortaleza. E vai comentado para a plenéria que o “Museu ndo ¢ algo
parado, ¢ uma forma em que eu posso contar a historia” Observei que ndo sdo todos
que estdo interessados ou entendem a importancia do museu. Um senhor olhou e falou
pra mim: “esse assunto de museu ¢ chato, né, eu prefiro falar da agricultura”. A
préxima pauta é sobre a estrada, nesse momento, todos comentam e é formado uma
comissao para falar com o prefeito que sdo: Delvane, Concei¢do e Zé Detimar (José
Edmar). Cada pauta é debatida e a ultima pauta é sobre a viagem a Fazenda do sertéo.
Cada ida custa em média R$150,00 reais. A reunido vai se esvaziando, as mulheres
vao saindo para fazer o almoco. Wilson finaliza a reunido com a seguinte frase: “temos
que ser autor da nossa propria historia, fazermos a nossa historia”.

As conquistas da Serra do Evaristo sdo construidas coletivamente, agentes externos
contribuiram indubitavelmente para o desenvolvimento da Comunidade, auxiliando na
elaboracdo de projetos, assessorias e consultorias, todavia os moradores foram construindo sua
autonomia, como pudemos observar no relato de Batista sobre a ndo ocupacdo das fazendas
Jardim e Oiticica pelos moradores. Outro ponto diz respeito ao territério quilombola. Embora
tenham ocorrido acdes de mobiliza¢des para que reivindicassem, somente iniciaram 0 processo
de regularizacdo fundiaria a partir do momento em que acharam que estavam “prontos”, ou

seja, 0 assunto territdrio foi dialogado com todos da comunidade, e este pleito reivindicatorio

ocorreu também em consequéncia do debate da identidade étnica gerado pelo Ecomuseu.
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4.4 Comunidade Quilombola Serra do Evaristo e o sitio arqueolégico indigena

Neste subtdpico apresento como ocorreram a “descoberta” do sitio arqueolégico e
a construcdo do EcoMuseu Serra do Evaristo. No imaginario popular da Serra do Evaristo ha
lendas e contos sobre “assombrac¢do” e espiritos indigenas narrados de geragédo a geracao. Os
mais idosos narram que Evaristo, o primeiro morador, era um indigena, “um caboclo”. Seu Tico

conta que ja ouvia sua mée falar sobre a existéncia de indigenas:

Pesquisadora: E o senhor ouvia ja falar de histdria de indio por aqui, quando era
crianga?

Sr. Tico: Isso ai a minha mde falava que aqui ja tinha sido uma aldeia de indio,
caboclo. De indio, né? Ela dizia...

Pesquisadora: O que ela falava?

Sr. Tico: ndo, ela num falava ndo. Foi do tempo dela néo, viu?

Pesquisadora: Ah, ela ouvia as historias?

Sr. Tico: Exato! No foi do tempo dela ndo. Ela via falar que aqui tinha sido terra
desses indio. Num é do tempo dela nao!!

No depoimento de Seu Tico pode ser observado que ele explica que sua mée ja
ouvia as histérias de espiritos indigenas, de o Evaristo ser um guerreiro indigena, o que
corrobora para este imaginario de lendas e assombracdo. Os moradores mais idosos narram que
ao entardecer, no periodo em que subiam a Serra retornando do trabalho nas fazendas Jardim e
Oiticica, avistavam pontos de luz, e para eles tais luzes seriam potes de ouro. Quando conversei
com os moradores sobre artefatos arqueoldgicos encontrados na localidade os mesmos me
narravam tais historias.

Alguns moradores relatam que, ao fazerem os alicerces de suas casas, encontravam
potes e outros artefatos de barro, o que Ihes intriga bastante, todavia os “potes” encontrados ndo
eram abertos, porque se criou uma lenda segundo a qual quem abrisse aquele pote morreria no
mesmo ano. Alfredo, ex-seminarista, foi o0 primeiro morador a enfrentar a lenda e quebrar pote,
e para sua surpresa quando abriu encontrou uma arcada dentaria. A partir dai, as liderancas,
também com apoio de Batista e da professora Elza Braga, passaram a enviar oficios ao Instituto
do Patriménio Historico Artistico Nacional (IPHAN) solicitando uma visita a comunidade para
averiguar os artefatos. No processo de averiguacdo o IPHAN constatou tratar-se de um sitio
arqueologico.

No ano de 2012, com a constatacdo do sitio arqueoldgico, novos atores passaram a
compor 0 cenario e a dindmica social da comunidade. O IPHAN, por meio de um processo
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licitat6rio®®, contratou a empresa Arqueosocio, responsavel pelo projeto de escavagio e
descoberta de novos artefatos sob a responsabilidade do arquedlogo Igor Pedrosa. Ao longo do
projeto é formada uma parceria com a Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia
Afro-Brasileira (Unilab), onde foram realizados minicursos, palestras, capacitacOes e
contratagdes de jovens da comunidade para desenvolverem as pesquisas em conjunto com a
equipe da empresa. A parceria entre Unilab e Iphan ocorreu por interesses institucionais.

De acordo com a pesquisa do IPHAN?®® os achados remontam a um grupo pré-
historico, no territorio da Serra do Evaristo, que dominava a agricultura e a tecnologia da
ceramica e fiacdo de algoddo. Nas escavagdes foram encontrados diversos artefatos polidos e
lascados, fragmentos ceramicos, fusos e adornos. Entretanto, um dos mais importantes achados
é 0 esqueleto humano, datado aproximadamente do ano de 1.300 da era Cristd. De acordo com
os arquedlogos, o esqueleto ¢ de “individuo adulto, com mais de 50 anos de idade, de
constituicdo fisica relativamente robusta, depositado no interior de uma urna funeraria em
posicdo sentada e pernas flexionadas”, segundo consta no site do IPHAN. As escavagdes
também revelaram a pratica de sepultamentos em urnas funerarias ceramicas piriformes (em

formato de peras), acompanhados de um complexo ritual funerario.

Figura 10 - Moradora da Comunidade
capacitada pelo projeto do Ecomuseu

A
[

Fonte: Elza Braga

29 Anexo Aviso de Licitago.
30 Disponivel em: <http://portal.iphan.gov.br/portal/montarDetalheConteudo.do?id=16837 &sigla=Noticia&retor
no=detalheNoticia>.
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Figura 11 - Igor Pedroza, arquedlogo responsavel

Fonte: Elza Braga.

Este achado arqueol6gico possibilitou a criacdo de um Ecomuseu comunitéario
construido com recursos financeiros do IPHAN, coordenado pela comunidade quilombola Serra
do Evaristo, com inauguracdo em setembro 2013. A inauguracdo deste museu representa para
a comunidade a possiblidade de um tipo de turismo ecoldgico e arqueoldgico, ainda a ser
desenvolvido, visto que é um fato recente, e um desafio, até mesmo para a prépria historiografia
cearense. E valido ressaltar que Baturité é proxima a uma regido turistica de Guaramiranga.
Cristina, uma das moradoras que foram capacitadas para trabalhar com a equipe de arqueologia,

narra sua experiéncia:

Pesquisadora: Como foi a questdo do Museu?

Cristina: Participei eu fui ser uma das bolsistas eu ndo era presidente ainda, ai eu fui
ser uma das bolsistas. O Museu surgiu através da necessidade de guardar, foi posto a
escolha pra gente, tinha a possibilidade, a Veronica que trabalha no IPHAN trouxe
pra gente a possibilidade de construir um museu aqui, existiam duas possibilidades, a
de construir o0 museu pra que as coisas ficassem aqui ou entdo deixasse as coisas serem
distribuidas no museu do Ceara. Ai ela trouxe a possibilidade do museu, trouxe como
poderia ser feito e pra mim foi coisa de sorte de t4 com uma empresa em processo de
multa pelo fato de ser destruido um sitio ai casou que a gente tava precisando de um
Museu ai foi quando surgiu a possibilidade de a empresa em uma dessas multas tirar
uma certa quantia pra construir 0 museu daqui e como ela trouxe isso pra gente, a
gente se reuniu e conversamos entre e si e corremos atras, e ela foi muito importante
nisso, nessa luta.
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Cristina - ao ser capacitada nos cursos preparatorios desenvolvidos pela empresa
Arqueosécio - compreendeu a importancia da arqueologia e do sitio arqueoldgico para a
comunidade. Assim, para 0s moradores a construcao do Ecomuseu seria uma possivel geracédo
de renda e também um modo de evitar o éxodo rural dos jovens na localidade.

Para a constru¢cdo do Ecomuseu a responsavel por coordenar a obra foi a arquedloga
do IPHAN Verdnica Viana. Em uma conversa informal na Serra do Evaristo, ela me relata que
a responsabilidade do IPHAN é o recurso para a construcdo, mas que a gestdo caberia a

associacdo. Cristina explica como se desenvolve a sustentabilidade do Ecomuseu:

Pra economia, se fosse um museu que tivesse assisténcia, uma assisténcia assim ndo
sO0 da comunidade, mas um reconhecimento de prefeitura de governo estadual ia
ajudar bastante porque s6 com a gente aqui ndo tem tanta divulgacdo, a gente s6 usa
pro pessoal daqui mesmo, tem as visitas, as pessoas vem visitar, agora se tivesse uma
divulgacéo, se tivesse apoio da prefeitura, pra tu ver, eu acho que de Baturité a gente
ndo recebeu nenhuma visita pra esse museu, de nenhuma escola, pelo que eu sei ndo,
a maioria veio de fora, de Aracoiaba, Capistrano, de Guaramiranga, Aratuba, de
Redencdo, mas de Baturité mesmo, Baturité daqui da cidade mesmo a gente ndo é
reconhecido a gente ndo tem apoio por parte de ninguem.

Se fosse 0 caso da gente viver com o0 museu, ndo é que a gente va viver com o museu
e a economia ser la nas alturas sabe, ndo era, mas se fosse, € porque a gente ainda t&
no processo ainda de encaminhar né, mas a gente tem grupos bons que se quisesse
desenvolver com museu colocar pra frente como o grupo de artesdo, ganhar dinheiro
em cima do sitio tinha como, mas isso é um processo que vai ser talvez a longo prazo
que as pessoas vao se interessando mais, vao ver que da pra tirar algum dinheiro, mas
iSso por enquanto na associa¢ao eu vejo um pouco parado (Cristina).

A gestdo do Ecomuseu € de responsabilidade da comunidade, cabendo a ela a
seguranca, manutengdo e preservacao do acervo. A forma encontrada para manter e gerir o
Ecomuseu tem sido por meio do turismo comunitario, incentivando as escolas das regides
préximas a realizarem excursdes de visita. Os contatos com as outras escolas da regido sao
realizados nos encontros municipais, regionais e até estaduais. A inauguracdo do Ecomuseu foi
amplamente divulgada pela imprensa local e também pela estadual, pois os artefatos
encontrados representam um marco na historiografia cearense.

A proposta do Ecomuseu € inserir-se como fonte de renda para a comunidade, a
partir dos principios da economia solidaria. Os moradores da Serra do Evaristo poderiam
trabalhar e manter-se na localidade. Quando recebem os visitantes das excursdes, varias pessoas
sdo mobilizadas, ja que as excursfes envolvem transporte, recepcdo dos convidados, guias para
apresentar e explicar os artefatos no Ecomuseu e alimentacéo.

Durante uma das minhas idas a campo acompanhei uma excursao de alunos do
municipio de Aracoiaba. Os alunos vao até certo trecho da estrada, em veiculo préprio, depois

0 pau-de-arara vai buscé-los, pois somente caminhdes e carros pequenos conseguem subir a
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Serra, j& que é ingreme e ndo possui uma estrada adequada. Os alunos s&o recepcionados no
espago do ponto de cultura, onde € realizada uma “acolhida”. Esta consiste em fazer um circulo
e todos juntos de méos dadas fazerem uma reflexdo. Delvane € o responsavel pela mistica; ele
fala sobre como as pessoas na cidade perderam a habito de conversar, respeitar 0 outro e a
natureza. Apoés a reflexdo é realizada uma prece crista (o Pai Nosso). A acolhida € finalizada
com a danca do térem; Delvane explica que a aprendeu com os indios e por se tratar de um
museu indigena realiza a danca. Num segundo momento Evandro e Cristina sdo 0s responsaveis
por apresentarem um video produzido pela propria comunidade e esclarecer as possiveis
duvidas. Neste video é narrada a histéria da comunidade, a danca de Sdo Gongalo. Depois do
video os alunos sdo levados a0 museu, situado relativamente perto da escola, e é cobrado o

valor simbdlico de trés reais para entrar no museu.

Figura 12 - Recepcdo dos alunos no Ponto de Cultura

Fonte: Luciana Chermont.
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A recente descoberta do sitio arqueoldgico propiciou uma ampla discussdo na
Comunidade sobre a identidade cultural e a relacdo indigena e quilombola. A este respeito

Evandro narra:

E, nds também tivemos um outro projeto, que foi 0 mais recente que nos tivemos, foi
importantissimo para a comunidade , que foi a prdpria escavacdo do sitio
arqueolodgico, a construgdo do museu. Porque que foram importante? Porque esse
projeto ta.. ele veio fortalecer a questdo do resgate cultural, a identidade cultural da
comunidade. Nédo é. E, a partir desses projetos, a gente comec¢ou, hoje, também, a
fazer grandes discussdes com os varios segmentos da comunidade, em torno dessa
questdo da identidade cultural. Né e... é fundamental esse projeto. (Evandro).

Outro aspecto € a relacdo entre 0 Museu e memoria. Além de falar em espago social
politicamente organizado, a memoria e o patrimdnio sdo duas categorias construidas e que
transitam no museu, sobretudo quando materializados e atualizados nos e com os artefatos. No
entanto, a memoria coletiva ndo é natural e sim uma construcdo, conforme coloca Pollack
(1992). Assim, tem-se memarias como aquela que pode ser classificada como oficial, bem como
dos grupos minoritarios e marginalizados.

A construgdo do Ecomuseu possibilitou o fortalecimento identitario quilombola. Na

fala de Evandro:

E, nds também tivemos um outro projeto, que foi 0 mais recente que nds tivemos, foi
importantissimo para a comunidade , que foi a prdpria escavacdo do sitio
arqueologico, a construgdo do museu. Porque que foram importante? Porque esse
projeto ta.. ele veio fortalecer a questdo do resgate cultural, a identidade cultural da
comunidade. Nao é? E, a partir desses projetos, a gente comegou, hoje, também, a
fazer grandes discussGes com o0s varios segmentos da comunidade, em torno dessa
questdo da identidade cultural. Né e... € fundamental esse projeto. (Evandro).

A consolidacao do projeto do Ecomuseu contribuiu para o debate sobre a identidade
étnica, embora os achados arqueolégicos sejam de uma ancestralidade de povos anteriores aos
portugueses e negros no Brasil, pois 0 esqueleto humano é datado de mais de 700 anos. A
descoberta deste achado arqueoldgico e a constru¢do do Ecomuseu foram fundamentais para
que a comunidade prosseguisse com o pleito reivindicatorio do territério quilombola. Ao longo
da pesquisa pude acompanhar a construcdo do Ecomuseu, e era bastante esperado pela
comunidade, gerava nos moradores essa busca por compreender a historia, e também a
possibilidade de um turismo comunitario. Nas reunides e conversas informais falavam muito

do museu e como estava ficando bonito o prédio.
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Figura 13 - Ecomuseu

Fonte: Luciana Chermont

Portanto, o projeto do Ecomuseu foi o catalisador para que a comunidade
reivindicasse o pleito territorial e ampliou o debate sobre a identidade étnica e a territorializacdo
do quilombo, algo que quando iniciei a pesquisa no ano de 2103 n&o era pauta das reunides da
associacao. A existéncia do museu é reconhecida com muito orgulho por todos os moradores.
Este sentimento se deve a participagdo protagonista da Comunidade Quilombola Serra do
Evaristo para conquistar o processo de escavacdo pelo IPHAN e por este contar com a
participagdo ativa da comunidade em todas as suas fases, culminando com a conquista do
Ecomuseu. A identidade étnica quilombola foi fortalecida com a descoberta dos achados

arqueologicos e a construcdo e consolidagdo do museu.

Figura 14 - Ecomuseu

| s <

Font: Batista
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5 EMERGENCIA DA IDENTIDADE ETNICA NA SERRA DO EVARISTO

Os moradores da Serra do Evaristo construiram uma identidade de “luta” e de
religiosidade que se expressa nos discursos e falas do cotidiano: “somos uma comunidade
guerreira, de luta”, “somos uma comunidade de fé”.

Ao acionar a identidade quilombola, os moradores iniciam um processo de
construcdo identitaria, uma etnogénese (RODRIGUES, 2006). Assim, ao centrar a questdo
primordial da pesquisa sobre os processos identitarios, algumas indagacdes assumem o centro
da problemética: quais sdo as estratégias, simbdlicas ou ndo, envolvidas nos processos de
construcdo identitaria? Quais mecanismos e elementos sdo acionados pelos moradores para
afirmar a sua identidade quilombola e como as constroem no cotidiano? Tais questdes serdo
analisadas, neste capitulo, a partir das teorias da identidade étnica, considerando os elementos
constituintes no processo de etnogénese quilombola da Serra do Evaristo, em que diversos
agentes externos estéo presentes.

Este tema é abordado por Rodrigues (2006), que desenvolve na sua dissertacdo
“Gente de Barragem” e “Quilombo da Anastacia”, uma teoria de que o0 processo de etnogénese
ocorreu a partir do pleito reivindicatorio do territério e do autorreconhecimento, enquanto
comunidade remanescente de quilombo. A sua abordagem sustenta que redes de relagdes
comunitarias e extracomunitarias foram tecidas através de um sistema de significado, que atuou
no sentido de atualizar “algo comum”, o que ndo excluiu lidar com divergéncias e conflitos.
Portanto, para a autora etnogénese envolveria todo este processo, assim “¢ a singularidade que
podemos demonstrar essa fluidez entre “nds” e os “outros”, que ndo se reduz a aspectos
instrumentais do pleito, mas que retrata a atuacéo e a pluralidade de vozes, olhares e acGes que
redimensionaram a identidade étnica” (RODRIGUES, 2006, p. 150). E com base neste conceito
que oriento a questdo dos processos identitarios pesquisados na comunidade quilombola Serra
do Evaristo.

As experiéncias e praticas sociais relatadas pelos idosos da Serra do Evaristo
constituem o ponto de partida das novas histérias que sustentam a continuidade dessa “luta de
sobrevivéncia e de liberdade”, configuradas, também, em praticas e conquistas politicas,
conforme narradas no segmento “Comunidade Serra do Evaristo”. Entre os seus moradores, as
rodas de conversa séo habituais. Em uma delas realizada na casa de um dos moradores mais
idosos, na medida em que as pessoas chegavam ao local, elas iam narrando e relembrando as
histdrias. Os fatos e as conquistas sdo contados como uma forma de manter viva a memoria

coletiva da comunidade, seja dos eventos festivos, como casamentos, seja dos episddios mais
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tristes, como funerais e tribulagdes como a seca. Um morador mais idoso relata como eram os

casamentos e funerais, antes da construcdo da estrada:

[...] agente levava o morto na rede, na época néo tinha caixdo ndo minha filha. Juntava
uns 7 homens e a gente levava daqui até Baturité. Mas 0 bom era nos casamentos, era
muito animado. O povo vinha gritando de 14 de Baturité até aqui “viva os noivos”. O
pai do noivo, o pai da noiva, 0s noivos, testemunhas, acompanhamento, tudo...
Comemorando e gritando.

Histdrias como estas sdo frequentemente contadas pelos mais idosos, que relatam
suas experiéncias realizadas por ocasido das festividades, dos casamentos, dos funerais, das
plantacdes, enfim, suas lembrancas e memarias que constroem elos entre o passado e o presente.
Figuram estas narrativas no campo do que Bosi (2004) afirma sobre a memdria; conforme a
autora sintetiza “a narragao da propria vida € o testemunho mais eloqgiiente dos modos que a
pessoa tem de lembrar” (BOSI, 2004, p. 68). E neste sentido que a identidade étnica, como
para O’dwyer (1995), tem sido destacada das outras formas de identidade coletiva: pelo fato de
ser orientada para o passado. Todavia, ndo um passado voltado para a ciéncia histérica e sim
aquele que representa a memoria coletiva do grupo social, com seus relatos orais, suas lendas,
mitos e tradi¢cOes repassadas de geracdo a geracao.

Considerar, portanto, os relatos orais e as experiéncias partilhadas ao longo do
tempo pelos mais idosos na Serra do Evaristo constitui uma estratégia metodoldgica para
compreender os processos de construgdo da identidade quilombola. Isto porque a memoria é
um dos elementos fundamentais para o processo de construcdo identitaria.

O posicionamento tedrico ora apresentado € proximo a concepcdo de identidade
étnica contrastiva de Roberto Cardoso (1976), que consubstancia uma nogdo elaborada a partir

do sentido dado a identidade por Barth:

[...] aidentidade contrastiva parece se constituir na esséncia da identidade étnica, i.e.,
a base da qual esta se define. Implica a afirmacdo do n6és diante dos outros. Quando
uma pessoa ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciagao
em relacdo a alguma pessoa ou grupo com que se defrontam. E uma identidade que

surge por oposicdo. Ela ndo se afirma isoladamente. (CARDOSO, 1976, p. 4).
Neste sentido, a contribuicdo de Max Weber (1999) é fundamental para a reflexao
sobre 0s conceitos de identidade étnica, a partir da perspectiva de que uma comunidade étnica
ndo necessariamente precisa ter lacos de consanguinidade. O conteudo simbolico que marca a
identidade, para Weber, € determinado por quem a constroi e para quem ela é construida e,
principalmente, no significado para aqueles que com ela se identificam ou dela se excluem.

Assim, o autor define o grupo étnico como:
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[...] aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhangas no habitus externo ou
nos costumes, ou em ambos, ou em virtude de lembrangas de colonizacéo e migracéo,
nutrem uma crenga subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que esta se torna
importante para a propagacao de relagdes comunitarias, sendo indiferente se existe ou
ndo uma comunidade de sangue efetiva (WEBER, 1999, p. 270).

Weber identifica que as relagdes politicas sdo, muitas vezes, propulsoras do que ele
denomina “comunhdo étnica”. Dessa forma, sdo 0s sentimentos subjetivos em comum que
pautam, ou ndo, a existéncia de uma comunidade étnica, pois sdo os individuos que ddo sentido
a vida social. Neste cenario, vale ressaltar que os fendmenos de “autoatribuicdo” e “atribuicdo
pelos outros” emerge a partir do conceito de grupo étnico de Barth (2000), definido como um
tipo organizacional em que uma sociedade se utilizava de diferencas culturais para construir e
reconstruir sua individualidade diante de outras com que estava em um processo de interacéo
social permanente. Assim, percebe-se um esforco analitico do autor para delimitar fronteiras
étnicas fora de fundamentos biolégicos, raciais e linguisticos, tomando como ponto de partida
as categorias de autodefinicéo e atribuicéo.

A Convencdo 169 da OIT, a qual o Brasil vinculou-se, foi um importante marco
regulatério na questdo dos povos indigenas e remanescentes quilombolas, ja que, com base em
seus enunciados e principios, as comunidades rurais negras sao chamadas a se definirem. Este
marco legal constitui uma importante ferramenta no enfrentamento politico, tanto na defesa dos
direitos quilombolas quanto indigenas (CUNHA, 1986) e contra essa estratégia de reduzir essas
categorias a um rol de caracteristicas que tinham como ponto de partida os modelos culturalistas
ou historicistas, que possuiam critérios externos e substantivos como a aparéncia, 0s itens
culturais e vestigios arqueoldgicos.

A populacdo da Comunidade Quilombola Serra do Evaristo se identifica como uma
“comunidade de luta” que mantém e preserva suas manifestacfes culturais e tradicGes de
ativismo politico, como a danca de Sdo Gongalo, os mutirBes e as mobilizagdes coletivas pela
garantia e a conquista de direitos. Esta configuracdo a partir de identidades de autoatribuicdo
comunicadas pela diferenciagdo converge para o que Poutignaut e Fernart definem como grupos
étnicos, a partir dos elementos que os identificam: “0s grupos étnicos sdo categorias de
autoatribuicéo e identificacdo realizadas pelos préprios autores e, assim, tém a caracteristica de
organizar a interagdo entre as pessoas” (POUTIGNAUT; FERNART, 2011, p. 189). Séo os
grupos que realizam e constroem suas manifestagdes culturais com base nas suas origens,
tradicGes que também d&o forma a estes grupos sociais.

A importéncia da etnicidade construida de maneira situacional e por contraste é

enfatizada por Manuela Carneiro da Cunha na medida em que constitui uma resposta politica a
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uma determinada conjuntura, “uma resposta articulada com as outras identidades envolvidas,
com as quais forma um sistema” (CUNHA, 2009, p. 244). A autora também ressalta que, como
qualquer outra forma de reinvindicacao de cunho cultural, a construcéo da etnicidade constitui
uma importante forma de protestos eminentemente politicos. Portanto, a construcdo da
etnicidade consiste, também, em uma estratégia de reconhecimento e valorizacdo das
diferencas, o que é relevante na construgédo da identidade quilombola. A este respeito, Delvane,

lideranca da comunidade, se expressa da seguinte forma:

E um processo, mas eu acho que a comunidade quilombola é aquela comunidade que
se auto reconhece como, primeiramente como negros. E que depois reconhece a sua
origem quilombola de nossos antepassados. Nds temos muita clareza disso. Hoje,
mudou, hoje melhorou essa concepgdo. Mudou essa concepcdo, mas ainda existe
dificuldade. Existem pessoas que tem dificuldade de se autoreconhecer enguanto
comunidade quilombola, existe! Isso é notério. E um processo nesses Gltimos anos,
ainda é um processo lento. Mas que mudou. Hoje n6s temos uma galera da juventude,
por exemplo que se apresentam no semindrio, que se apresentam nos seminarios e
dizem “eu sou negro, quilombola da Comunidade Serra do Evaristo”. Isso ¢ muito
fundamental. (Delvane).

Ao se afirmar como negro e quilombola, Delvane assume uma posicédo de pleito
reivindicatoria e uma identidade diferenciada. O autoreconhecimento como negro e quilombola
perpassam questdes historicas distintas que se entrecruzam, sendo necessario que se reconhega
diferente do outro. Na medida em que os jovens da comunidade passam a se apresentar como
negros quilombolas da Comunidade Serra do Evaristo, cria-se uma identidade diferenciada. O
processo de construcdo identitaria é relacional, pois é produzido a partir da diferenca, dai a
importancia de Woodward (2000), que destaca a dimensdo relacional da identidade, tendo em
vista sua definigdo ser reproduzida através da diferenca: “a identidade é, na verdade, relacional,
e a diferenca é estabelecida por uma marcacdo simbdlica relativamente a outras identidades”
(WOODWARD, 2000, p. 14).

Nos processos de construcdo da identidade quilombola é fundamental a
compreensdo do debate contemporaneo sobre o conceito de quilombo, das relacdes raciais, das
condic¢Bes socioeconémicas do negro e seu papel na sociedade para desconstruir visdes
etnocéntricas, homogeneizantes, cristalizadas no tempo histérico, conforme exposto no capitulo
“Quilombo: um conceito em construcio”. E preciso compreender o que o conceito de quilombo
contemporaneo abarca e qual visdo conceitual a comunidade constrdi sobre tal conceito.

A recusa, narrada por Delvane, de alguns moradores da Serra do Evaristo ndo
aceitarem a identidade étnica diferenciada e afirmarem nao serem “quirombolas”, ocorreu

porque alguns membros da comunidade relacionam o conceito de “quilombo” a uma visao
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historica do periodo colonial e pelo fato de ndo existir uma compreensdo atual do que é ser
quilombola. A identidade quilombola é uma constru¢do e um processo. Isto fica claro nas
palavras de Delvane, quando este diz que o processo por eles vivenciado na Serra do Evaristo
“¢ uma redescoberta da histéria € a nossa histéria que estamos redescobrindo”.

Neste processo de etnogénese quilombola a territorialidade é fundamental,
compreendendo®! processos de reorganizagio social que implicam, de acordo com Oliveira
(1998), quatro aspectos fundamentais: “a cria¢do de uma nova unidade sociocultural mediante
0 estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; a constituicdo de mecanismos
politicos especializados; a redefinicdo do controle social sobre os recursos ambientais; e, a
reelaboracdo da cultura e da relagdo com o passado” (OLIVEIRA, 1998, p. 55).

A territorialidade na Comunidade Serra do Evaristo € um pleito ainda em
construcdo. Somente quando esta pesquisa estava em fase de finalizacdo, em 2014, é que 0s
moradores entraram com o processo de reconhecimento formal no Incra. Contudo, esta é uma
questdo que implica conflitos internos, ja que alguns grupos familiares migraram para a Serra
e compraram pequenas propriedades. Estas relacdes ocasionaram tensao e conflito sobre a ideia
de territorio coletivo, embora alguns membros destas familias outsiders tenham se casado com
membros da comunidade. O maior conflito se d& com proprietarios externos a comunidade,
como empresarios, conforme descrito no capitulo “Quilombo um conceito em construgédo e
subtdpico: O processo de regularizagdo do territorio quilombola”™.

Nas comunidades negras rurais a identidade étnica estd vinculada a nogdo de
territério e ao parentesco, que nao se restringe a consanguinidade. O sentimento de pertenca a
um grupo é uma forma de expressdo da identidade étnica e da territorialidade (SCHIMITT,
2002). Dessa forma, predominaria no territorio o uso comum, obedecendo a sazonalidade das
suas atividades, produtivas ou ndo, considerando os la¢os de parentesco e vizinhanga assentados
em um regime de solidariedade e reciprocidade (ARRUT], 2006). Neste sentido, a Comunidade
quilombola Serra do Evaristo desenvolveu sua historia assentada em um regime de
solidariedade, expressa nas atividades de mutirdo, que ndo se limitam aos lagos de parentesco,
embora as familias possuam lacos parentais.

As areas de quilombos, para Fiabani (2005), sdo espacos onde grupos
desenvolveram praticas de producdo e reproducdo de um ethos e de modos de vida
caracteristicos, consolidando as dimensdes simbdlicas que estdo enraizadas no territdrio. 1sso

constitui um instrumental tedrico relevante para a construcdo da identidade quilombola. A

3L Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-93131998000100003&script=sci_arttext&ting
=pt>.


http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-93131998000100003&script=sci_arttext&tlng%20=pt
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0104-93131998000100003&script=sci_arttext&tlng%20=pt
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vinculacdo das comunidades remanescentes de quilombo ao territorio € fundamental, pois esta
diretamente relacionada aos meios de garantia do sustento e a producao e manutencdo da vida
material. O territorio, deste modo, constitui elemento essencial na afirmacdo da identidade
quilombola, conforme defendido por Haesbart (2002), que evidencia a dimensao simbdlica do
territorio e a identificacdo que determinados grupos sociais fazem deste com seus espagos

vividos:

A apropriacdo e construcdo de identidades territoriais resultam em um fortalecimento
das diferencas entre 0s grupos, 0 que por sua vez, pode desencadear tanto uma
desagregagdo maior quanto um didlogo mais fecundo e enriquecedor. (HAESBART,
2002, p. 120).

Da mesma forma, os moradores da Comunidade Serra do Evaristo possuem uma
intensa relacdo com o territorio, ndo somente como forma de manutencdo e reproducao da vida
material. H4& uma importante dimensdo simbolica envolvida nos processos e nas relaces
cotidianas, pois foi neste territorio que construiram seus lares, suas praticas religiosas, e também
suas histdrias de vida. Uma das caracteristicas das comunidades quilombolas é a pratica do
sistema de uso comunal das terras, concebidas como um espaco coletivo e indivisivel.

O territorio é ocupado e explorado por meio de regras consensuais entre 0s diversos
grupos familiares que compdem as comunidades, cujas relacbes sdo orientadas pela
solidariedade e ajuda matua (ANDRADE, 2011). Tal caracteristica pode ser observada na Serra
do Evaristo, pois as atividades agricolas ocorrem em regime de mutirdo. Contudo, como
descrito no segmento “Comunidade Quilombola Serra do Evaristo”, historicamente, no
territorio onde residem ndo foi possivel realizar as planta¢cdes de outros produtos agricolas e,
hoje, no Evaristo hd somente o cultivo da banana e pequenas hortas, e na fazenda Manos
Kolping ou fazenda do Sertdo € que sdo realizados outros tipos de cultivos.

E valido ressaltar que as regras para a plantacdo na fazenda sdo estabelecidas e
deliberadas nas reunides da Associacao, realizadas ao final de cada més, cabendo a cada familia
ou associado enviar um ou mais representante para as plantacdes, ndo sendo uma
obrigatoriedade. As decisdes quanto a producdo e comercializagdo dos produtos agricolas sdo
decididas coletivamente. As familias que residem na fazenda Manos Kolping possuem suas
préprias plantacGes. Evandro explica como se da a relacdo dos moradores da Serra do Evaristo

com a fazenda Manos Kolping:

E, hoje tem uma fazenda, parte das familias que moravam na Serra, hoje moram la na
fazenda Manos Kolping. Né, que tem uma vida prépria que planta, que construiram
relagcGes familiares e tem as suas casas la. E a maioria das pessoas que moravam, que
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eram do Evaristo continua no Evaristo ainda. Entdo essa relagdo com a fazenda da-se
muito mais através desse trabalho que se faz. Os agricultores vao daqui, véo de carro,
trabalham 14 e retornam pra ca. (Evandro).

Os moradores da Serra do Evaristo ao longo da histéria narram o deslocamento
realizado diariamente entre a serra e seus arredores para trabalharem nas fazendas Jardim e
Oiticica, em que relatam as dificuldades sofridas e a exploragdo da méo de obra, por meio do
sistema de arrendamento. Plantando, colhendo e entregando parte da producao agricola para o
fazendeiro Luis Furtado, proprietario da fazenda Jardim, e Pedro Lopes, na fazenda Oiticica.
Batista relata que quando crianca ouvia os proprietarios das fazendas narrarem sobre a renda

obtida por meio do trabalho dos moradores do Evaristo. Nas palavras dele:

Eu era crianca e eu ouvia 0 Jodo Batista Furtado, um dos Gltimos administradores da
fazenda, e era tabelido de registro de Baturité eu ouvia 0 Jodo Batista se orgulhando a
negrada do Evaristo dava para eles, a quantidade de mandioca, de farinha, de milho,
de arroz, que l& dava muito arroz que o Evaristo produzia para eles, entdo,
historicamente o Evaristo construiu a riqueza dos fazendeiros daquela familia e nunca
passaram da condi¢do de pobre, entdo como eles sdo. (Batista).

Para os moradores mais antigos da Serra do Evaristo, o sistema de arrendamento da
terra e a venda da forca de trabalho foi um periodo de exploracdo; sentiam-se escravizados e
viam que sua forga de trabalho era usurpada pelos fazendeiros que, por sua vez, consideravam
suas agdes até como um ato de caridade, ja que “ajudava” no aumento da renda familiar. Vale
observar que 0 ato de “bondade dos coronéis”, em libertar os escravos, personificava o

mecanismo de controle sobre a forga de trabalho liberta, conforme afirma Funes:

No campo, deixa-se de ser escravo do “coronel” e passa-se a ser homens do “coronel”.
Sédo formas sociais de trabalho em que a sujeicdo ao senhor esta implicita. O sentido
de posse, o controle e a disciplinarizacdo ndo deixam de existir. (FUNES, 2007, p.
131).

As historias dos grupos negros rurais guardam narrativas de conflitos que advém da
primeira Republica (LEITE, 2010). Para a autora, os conflitos nunca foram tratados do ponto

de vista social, mas como meros casos de policia:

O tratamento dispensado a estes nas primeiras décadas ap06s a abolicdo do trabalho
escravo em 1888 assemelhou-se aos métodos utilizados com os praticantes da
capoeira e do candomblé: a penalidade, a repressdo policial, a condenacdo. A
criminalizacdo de certas praticas e grupos € a forma mais comumente usada para
transforma-los em “foras da lei”, justificando com isto a sua exclusao social pela via
da condenagdo penal. E desde esse lugar que muitas liderangas de grupos negros
passaram a ser cassados, encurralados e banidos (LEITE, 2010, p. 30).
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Os grupos negros rurais no Cearda, ao longo da histdria, continuaram sendo
explorados, de forma diferente, sob outro regime, o do trabalho, por meio da compra da méo de
obra. Na Comunidade Serra do Evaristo ndo foi diferente e assim os moradores foram
construindo uma trajetoria de vida, em que narram as experiéncias e sofrimentos advindos deste
regime explorador e também a construcdo de uma identidade vinculada as mobilizagdes em
torno da terra, pois a identidade ndo se define pelo niUmero e tamanho dos membros de um
grupo, mas sim pelas experiéncias vividas e compartilhadas em sua trajetéria comum e de sua
continuidade, enquanto grupo social (O’DWYER, 1995). Assim, na Comunidade Serra do
Evaristo as experiéncias partilhadas, as trajetdrias comuns de mobiliza¢bes, desenvolveram

uma identidade de “luta” e fortemente influenciada por agentes externos.

5.1 Agentes externos e a identidade étnica quilombola

A tematica “comunidades rurais negras e quilombolas”, no periodo pos-artigo 68
ADCT, gerou novos debates e impulsionou novos estudos e pesquisas, assim como um ativismo
social e politico dos movimentos sociais nestas comunidades. A proposta deste subtopico €
apresentar como tais agentes, ja descritos no capitulo “Comunidade Quilombola Serra do
Evaristo”, influenciaram e contribuiram neste processo de etnogénese da identidade quilombola
no Evaristo.

Javier Lifschitz (2011) aborda uma nova perspectiva para o conceito de comunidade
tradicional: as neocomunidades. Para o autor o artigo 68 ADCT trouxe uma nova dinamica
social e reconfiguracdo sobre as comunidades ditas tradicionais, o que ser& corroborado com o
decreto n°4887 de 2003, pois ndo € somente a reivindicacdo do territorio que esta em jogo, mas
também as politicas publicas para tais povos, como educacdo, salde, habitacdo e infraestrutura
e que elas respeitem suas caracteristicas culturais.

Para que se possa melhor compreender como tal conceito passa a ser
operacionalizado é preciso atentarmos para uma importante politica publica, de caréater
intersetorial, sobre a tematica quilombola: o Brasil Quilombola (2004/2005). Trata-se de um
Programa que envolveu dezessete ministérios e cinco secretarias especiais que, no ambito da
Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais —
PNPCT (2007) definiu uma série de orientacGes de politicas publicas especificas, tais como
educacdo, saude e moradia. Para acessar tais politicas era necessaria a construcdo de marcadores

étnicos que operassem como testemunhas deste pertencimento.
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E a partir deste momento que “entram” os agentes externos, antropologos,
movimentos sociais, ONG’s, midia, agentes de turismo, agentes culturais, pesquisadores das
universidades, que participam desta reconstrucdo das tradicbes, do pertencimento étnico.
Assim, para Lifschitz (2006) as neocomunidades apresentam uma forte atuacdo de agentes
externos que influenciam e ressignificam as praticas e saberes “tradicionais” e a dinamica social

e cultural da comunidade. Para o autor as neocomunidades constituem:

(...) a nosso ver, um outro movimento na dindmica das culturas locais, vinculado a
revalorizacdo do territério e a reconstrucdo de préticas e saberes tradicionais.
Reconstruidas sobre as ruinas do patriménio material e sobre os resquicios da
memdaria, as neocomunidades sdo processos em que "agentes da modernidade” (Ongs,
midia etc.) promovem a reconstrucéo simbolica e material de territdrios comunitérios
e de saberes tradicionais através de técnicas e dispositivos modernos. Neste sentido,
ao invés de participarem dos fluxos de desterritorializacdo e hibridacdo, as
neocomunidades representam uma tendéncia a refundagdo de territdrios tradicionais
e a producdo de "autenti-cidades" culturais delimitadas espacial e simbolicamente.
(LIFSCHITZ, 2006, p. 66).

Na Serra do Evaristo foram varios agentes externos que contribuiram para o
desenvolvimento e organizacdo institucional da comunidade. O mais emblematico caso de
agentes externos foi o da participacdo da Unido dos Negros pela igualdade (UNEGRO), entre
0s anos de 2007 e 2008, que utilizou uma abordagem a partir da perspectiva de que ao
reivindicar os direitos, como remanescentes quilombolas, eles poderiam acessar algumas
politicas publicas que lhes garantiriam educacdo, saude e habitacdo diferenciadas. A
comunidade ndo compreendeu em um primeiro momento COmMo seria esse pProcesso e se recusou

com a seguinte justificativa, apresentada a seguir por Delvane e Cristina:

Porque assim, a UNEGRO, a UNEGRO quando chegou aqui, vocé sabe da historia,
eles vieram e nos espantaram! Por que eles chegaram aqui, eles ndo se preocuparam
primeiro em conversar sobre 0 nosso reconhecimento negro sobre a nossa identidade.
Eles comecaram a discutir essa questdo de projeto, projeto, projeto, projeto! E nds
chegamos a concluséo que a nossa identidade era mais importante do que esse tipo de
projeto. (Delvane).

Observa-se a autonomia da comunidade, expressa no depoimento de Delvane, ao
recusar inicialmente o pleito reivindicatério da identidade quilombola, a partir somente de
“projetos”, preocupando-se com o debate na construcdo desta identidade étnica quilombola, em
redescobrir a prépria histéria, entendendo que os projetos seriam consequéncia. Esta fala

demonstra que a comunidade ndo se interessava somente pelos beneficios, que Ihes sdo de

direito, mas também pelo debate sobre o processo de etnogénese.
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Cristina relata que durante sua gestdo como presidente da associa¢do foram
realizadas algumas abordagens de agentes externos, somente na perspectiva de projetos, que

poderiam beneficiar a comunidade caso se identificassem como quilombolas; nas palavras dela:

Mulher, no tempo que eu entrei pra associacdo apresentaram mil coisas boas pra
comunidade ser quilombola, pra ser considerada quilombola, disseram que as
comunidades sdo quilombolas tem tratamentos especiais, as escolas s&o bem
equipadas, tem lanches diferenciados, tem comidas diferenciadas, o posto de salde
tem que ter médico pra comunidade tem que ter remédios, mostraram um monte de
coisas boas e eu disse: “eita ¢ bom mesmo ser quilombola” — Mas na verdade isso é
s6 no papel porque na verdade, na verdade, na realidade ndo é porque estamos sem
praticamente escola, porque a nossa escola td em tempo de cair nas nossas cabeca,
principalmente a creche, posto a gente ndo tem mais, medico a gente j& passou até trés
meses sem vir pra ca e agora ta vindo um cubano e mesmo assim é pra atender s6 dez
pessoas, sendo que na comunidade sdo cento e trinta familias. (Cristina).

As questdes levantadas nos depoimentos de Delvane e Cristina sobre os “beneficios
dos diversos projetos para quilombolas” ¢ um importante alerta, na medida, em que os agentes
externos apresentam as politicas publicas apenas sob o viés dos beneficios sociais; embora tais
sejam direitos constituidos, eles ndo demonstram que ha dificuldades neste processo da garantia
e efetivacdo dos direitos e das politicas publicas, assim como também ndo apontam quais
caminhos e decisGes a serem tomadas.

E valido ressaltar que direitos como educacdo, salde e moradia diferenciadas,
embora estejam garantidos por lei, ndo séo politicas executadas devido a morosidade do Estado,
como bem relatou Cristina ao afirmar que os direitos dos quilombolas apenas constam
juridicamente, sem que ocorram a execu¢do e o acompanhamento de tais politicas publicas
inclusivas no cotidiano da Comunidade.

A comunidade Serra do Evaristo contou com o apoio de agentes externos, ainda na
década de 1980, por meio do movimento catolico das Ceb’s, da Obra Kolping, do MST e do
sindicato rural, para sua organizacdo social e politica. Estes agentes externos foram apoiadores
na construcdo e no desenvolvimento da comunidade. Nas palavras de Delvane sobre a

importancia da Obra Kolping para a comunidade Quilombola Serra do Evaristo:

Olha, a0 meu ver, a Obra Kolping ela tem tido uma importancia muito grande pra essa
comunidade. Por alguns aspectos: primeiro pelo aspecto da consciéncia sociopolitica,
depois, pelas proprias conquistas, pelas proprias conquistas que o movimento
Kolping, que a Obra Kolping propds a essa comunidade, que o Estado brasileiro néo
propds! Eu poderia citar pra vocé, é.. eu poderia citar pra vocé, por exemplo, cisterna
de placa. Ha um impacto social muito positivo nas nossas vidas, na vida dessa
comunidade. S&o mais de cem cisternas! S&o mais de cem cisternas! Sdo mais de cem
cisternas da comunidade Kolping. Do governo sdo dezesseis! Até hoje, ao longo da
Historia! O governo do Estado negou terra pra comunidade, apesar de toda luta da
comunidade, passando por sindicato, por sem-terra, 0 governo brasileiro, o Estado
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brasileiro, negou terra pra esse povo, pra essa gente! Inclusive uma terra quilombola,
aqui dos Jardins, no assentamento Jardins que, hoje, legalmente deveria ser uma terra
reivindicada, por ndés, pelos quilombolas do Evaristo! Por que nossos avés
trabalharam também nessa terra. Inclusive na terra de um proprietario la. Hoje, essa...
é uma possibilidade descartada. N&o sei, talvez. Por que hoje aquilo 14 ja é federal, ja
¢ de um assentamento. J4 teria uma outra dindmica bem mais complicada. (Delvani).

O depoimento acima revela, por um lado, as caréncias dessa coletividade e, por
outro, a pouca presenca do Estado e de suas politicas publicas no atendimento a essas
necessidades. O estado do Ceara ao negar historicamente a garantia e efetivacdo de direitos
sociais basicos das populagdes negras e indigenas contribuiu para a invisibilidade de tais
populacdes étnicas, o que produziu e difundiu a ideia de “no Ceara ndo ha negros ¢ indios”.
Dessa forma, um dos grandes desafios para as comunidades remanescentes quilombolas séo as
desconstruc@es das visdes estereotipadas, a criacdo de espacialidades democraticas e a busca
de acesso a politicas publicas que lhes garantam a efetivacdo dos direitos sociais basicos e a
manutencdo e reproducdo dos seus modos de vida. Como narrado por Delvani, esse Estado ndo
Ihes garantiu os direitos constitucionais nem os direitos sociais basicos.

Evandro narra o papel da Obra Kolping e como atua na comunidade, a partir de

uma perspectiva de terceiro setor:

Isso, a Obra Kolping nesses vinte e cinco anos tem contribuido bastante assim com as
lutas, ndo s6 pelo fato desses projetos de cisterna do apoio por exemplo na construcéo
da sede da fazenda e da propria fazenda, mas no processo de discussdo da vida
comunitaria. Da gestdo, ndo é. NGs tivemos varias formagdes ligadas a questdo das
politicas publicas da gestdo de como fazer uma boa gestdo dentro da diretoria da
associagdo, como assumir o papel de presidente, tesoureiro de secretario. Né, como
fazer uma prestacdo de conta. Como ...E, no caso das formagdes pra gestdo, quem
participava era a diretoria da associagdo. Os diretores e a gente compreende que essa
¢ uma formacdo importante porque sempre que muda a gestdo, as vezes, primeiro,
precisa estar renovando. A gente compreende que as liderangas precisam estar sendo
renovadas e as pessoas precisam assumir bem o seu papel. Para assumir bem o seu
papel, elas precisam ter formagdo. Compreender qual é o seu papel. Sendo elas acabam
sendo apenas a pessoa que ta la. E assim, que tem um cargo, mas que nao consegue,
por ndo compreender bem o seu papel, assumir com eficiéncia, aquele papel.
(Evandro).

A Obra Kolping exerceu um papel, que cabia ao Estado, ao garantir a este coletivo
de quilombolas direitos sociais basicos que Ihes foram negados pelo Estado Brasileiro. Tal
instituicdo desempenhou este papel, assim como também os capacitou para compreender qual
papel cada membro exerce em uma associacdo, como funcionam as politicas pablicas e como
reivindicar e garantir que o Estado cumpra sua obrigacéo.

Na construcdo dos processos identitarios, os grupos e individuos criam e
ressignificam a estrutura social da qual fazem parte. Para Marshall Sahlins (2003) a
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ressignificacdo ocorre em meio a histéria particular em que grupos e individuos sociais
constroem e reestruturam suas culturas, tendo a acdo como base da mudanca histérica e o local

onde reside o poder dos signos. Nas palavras do autor:

Os homens em seus projetos praticos e em seus arranjos sociais, informados por
significados de coisas e pessoas, submetem as categorias culturais a risco empiricos.
Na medida em que o simbdlico é, deste modo, pragmatico, o sistema €, no tempo, a
sintese da reproducéo e da variacdo. (SAHLINS, 2003, p. 9).

Outros agentes externos também contribuiram no processo de etnogénese
quilombola, como o Instituto de Juventude Contemporanea (1JC), no ano de 2010, com o
projeto Protagonismo Juvenil no Alto da Serra, em parceria com a Secretaria de
Desenvolvimento Social (STDS) em que foram realizadas oficinas e palestras com 0s jovens
da localidade sobre seguranca alimentar e nutricional, negritude, quilombo e quilombola. Tal
projeto resultou em uma cartilha e um video® sobre a comunidade em que sdo descritas suas
praticas culturais, modos de vida e a danca de S&8o Gongalo. Na cartilha, ha uma interessante
observacdo dos educadores que acompanharam 0 projeto sobre como sdo interessantes a
intervencdo dos jovens na localidade e a ligac&o desta com o territorio.

A partir da coexisténcia dos diversos agrupamentos familiares, da criagéo e
consolidacdo de praticas sociais, das formas de comportamento, do aprendizado com 0s mais
idosos, do aprendizado através da oralidade, e também através da acdo de agentes externos
(Ceb’s, Movimento negro, Sindicatos, MST, Obra Kolping, Universidades e outros)
potencializou-se o processo de etnogénese quilombola na Comunidade Serra do Evaristo.

Para Rodrigues (2006) é nessa visdo dindmica que se encaminha o processo de
etnogénese. “é neste continuo ¢ complexo processo de reconfiguracdo da identidade étnica que
se apreende, nas visdes intercambiadas por esses atores, a construcdo do significados de
quilombos e quilombolas” (RODRIGUES, 2006, p. 152). Neste sentido, Evandro narra a
importancia dos projetos sociais e como estes contribuiram para a organizacdo social da

comunidade e da etnogénese quilombola:

Eu acho que todos esses projetos, primeiro vem contribuir, vem ajudar nas conquistas
sociais. O fato da gente estar inserido numa organizacéo maior que é a Obra Kolping.
O fato da gente conseguir participar de outros espacos ligado a questdo da economia
solidaria, ligada a questéo sindical. 1sso abre um leque de oportunidades pra se ampliar
as conquistas sociais e mudar a realidade da comunidade. Ao mesmo tempo, que esta
participacdo, esses cursos... isso também faz com que as pessoas sejam mais
politizadas. Eu também acho que compreendem melhor o seu papel enquanto cidadéo.

32 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=0OB3HnpsxPqM.> e <https://www.youtube.com/watch?
v=I1ZSrsj5q7g>. .


https://www.youtube.com/watch?v=OB3HnpsxPqM
https://www.youtube.com/watch?%20v=IIZSrsj5q7g
https://www.youtube.com/watch?%20v=IIZSrsj5q7g
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Enguanto cidaddo, que tem direitos, que tem deveres. E que ndo pode se calar diante
das injusticas. Acho que também tem contribuido pra isso, né. Por outro lado também
tem contribuido para o fortalecimento mesmo da identidade cultural local da
comunidade. (Evandro).

A comunidade Quilombola Serra do Evaristo tem obtido significativos avancos na
busca por alternativas politicas e espagos democraticos que possibilitem a continuidade do seu
modo de vida, respeitando suas tradicdes, crencas e manifestacdes artisticas e culturais. Tais
conquistas foram obtidas por meio de mobilizacGes sociais e de uma intensa cidadania
construida ao longo dos anos. A afirmacdo e a valoriza¢do da identidade étnica quilombola
reafirmaram os sentimentos de coesao e solidariedade, pré-existentes, em torno da busca pela
garantia e efetivacdo dos direitos basicos, como o territério, educacdo, salde, manutencao e
reproducéo das suas crencas e modos de ver e viver a vida. E valido ressaltar que esta coesdo
nédo representa uma unanimidade de ideias e que todos 0s moradores vivam em harmonia, sem
quaisquer conflitos, pois estes existem e ja foram demonstrados no capitulo “Quilombo: um
conceito em construgdo”, e também serdo mais bem desenvolvidos no subtopico

“Religiosidades na Serra do Evaristo”.

5.2 Religiosidades na Serra do Evaristo

Na Serra do Evaristo a religiosidade € dos elementos constituintes do processo de
etnogénese quilombola expressos na danca de Sdo Gongalo e na politica. Neste subtopico
apresentarei como os moradores acionam o0s elementos da religiosidade na construgdo da
etnogénese quilombola.

A maioria dos moradores professa a fé cristé e se divide em catolicos, evangeélicos
e espiritas. Quanto as religides de matriz africana, ndo ha quem se reivindique como praticante;
observei também ser algo ndo dito na comunidade. A Igreja Catolica é a que concentra 0 maior
namero de fiéis, pois a organizacgdo social e institucional comunitaria foi baseada na teologia
da libertagdo, por meio da Ceb’s. Os adeptos da religido espirita compdem um pequeno grupo,
de cinco pessoas, que frequentam o centro espirita no municipio de Baturité.

Os adeptos da religido evangélica sdo aproximadamente quinze pessoas de
diferentes familias. A igreja é a Crista do Brasil, popularmente, conhecida como igreja do véu.
O atual presidente da associacdo, Luis de Freitas Marques, é evangélico e relata que sua

“conversao” ao protestantismo ocorreu ha mais de 15 anos. O pastor e sua familia ndo sao da
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comunidade, pois é consensual dentro da doutrina protestante enviar um pastor acompanhado
de sua familia para as “missoes”.

Os conflitos religiosos na Serra do Evaristo, inicialmente, ndo sdo expostos
abertamente, contudo no cotidiano pude observar 0s atritos existentes. Ao entardecer na Serra
eu sempre tomava um cafezinho oferecido por Dona Socorro: era um momento em que
conversavamos sobre a Igreja Catolica, os moradores, a vida, a politica, enfim os mais variados
assuntos. E certo dia, em uma das rotineiras conversas com Dona Socorro, perguntei sobre a
Igreja Evangélica, e ela, com “ares” de quem ndo gosta muito da presenga da igreja, me relatou
uma situacdo em que os lideres da igreja evangélica organizaram uma programacao dominical
para criangas, no periodo da manha; apds a reunido eram oferecidos lanches. Isto chamou a
atencdo: assim muitas criangas compareciam, ja que era lanche “de graga”. Esta situagdo
ocasionou certo conflito, pois na igreja catolica durante as manhas de domingo é realizada a
atividade de catequese. A solucdo encontrada pelos lideres da igreja catolica foi convocar uma
reunido com os pais das criangas e pedir que proibissem a frequéncia de seus filhos na
programacao evangélica, pois a “tradicdo da comunidade ¢ a igreja catdlica”. A programacao
dominical narrada por Dona Socorro € a Escola Biblica Dominical (EBD), em que as criancas
iriam aprender sobre a Biblia a partir dos preceitos teologicos da igreja Cristd do Brasil.

Os conflitos tanto podem ser de evangeélicos para catdlicos ou o inverso. Uma
divergéncia entre uma moradora evangélica e a igreja cat6lica é narrada por Evandro. Ele
explica que a moradora se recusou a receber uma cisterna de placa, ja que o recurso advém de

uma instituicdo catolica. Nas palavras de Evandro:

Sé pra tu ter uma ideia, nés temos aqui um projeto de .. nos somos beneficiados na
verdade com o programa de construcdo de cisterna de placa da Obra Kolping. E o fato
da Obra Kolping. ter sido fundada por um padre, o Padre Adolfo Kolping, e ai teve
uma pessoa aqui da comunidade que é de outra denominacéo religiosa que nao quis
receber a cisterna. Ela ndo quer participar. Ela se recusou, exatamente pelo fato de
que a Obra Kolping. é uma instituicdo que foi fundada pelo Padre. Entendeu.
(Evandro).

Estes conflitos estdo presentes no cotidiano da comunidade, as vezes, muito
sutilmente e outras vezes de forma mais incisiva. Certo dia em que cheguei a Serra observei
algumas pessoas que eu nao conhecia e ainda ndo tinha visto, perguntei quem eram aquelas
pessoas e 0s moradores me disseram que eram amigos do pastor. Nos dias em que fiquei na
localidade né@o vi qualquer interacdo da familia (visitante) com pessoas que nao fossem da

igreja. Durante minhas estadias na comunidade busquei dialogar com pessoas dos diferentes

credos e rituais religiosos, como culto e missa.



97

A base religiosa da Comunidade Quilombola Serra do Evaristo € cristd; contudo,
ao estar no campo de pesquisa priorizei frequentar mais a igreja catélica, ja que nela estd a

centralidade das atividades da comunidade.

5.2.1 Celebrac0es catolicas e festividades

Nas celebrac@es catolicas estdo presentes, no minimo, vinte pessoas entre homens,
mulheres e criancas. H4 uma programacao semanal que envolve novenas, terco dos homens,
catequese ¢ a celebragdo aos domingos. E “toda quarta tem o ‘santo uficio’”. A pesquisa me
revelou um universo que desconhecia, pois eu ndo tinha conhecimento do ritual da Igreja
Catolica, pois cresci em uma familia evangélica. Eu ndo poderia imaginar que ha diferenca
entre uma “missa” e uma “celebra¢do”. Assim, pude ir aprendendo as diferencgas e vivenciado
a mistica; em alguns momentos comentava sobre a missa e gentilmente me corrigiam afirmando
que no Evaristo se fazem celebracfes. A missa é quando o padre realiza o ritual religioso na
Igreja e a celebracdo é realizada por algum lider religioso, podendo ser ministro da eucaristia
ou a lideranga de crisma. As celebracdes séo realizadas por Dona Socorro, Delvane ou Evandro.

A missa na Serra do Evaristo segue um ritual animado, contagiante e de intensa
interacdo social. Os bancos e cadeiras sdo dispostos em formato de circulo, pois nesta
disposicao as pessoas podem olhar umas para as outras, contudo, 0 espago da igreja por ser
pequeno ndo propicia tal circularidade. Nas palavras de Delvane: “Eu ndo sei como é que a
igreja, de fato vé. Por que assim, a nossa forma de celebrar é a forma diferente. Vocé vé. Aquela
forma de circulo, semicirculo s6 € aqui. Eu ndo conheco outra comunidade nesse estilo”.

As celebracGes seguem algumas etapas. Inicialmente, a mistica envolve uma
acolhida e também a apresentacdo dos visitantes a comunidade. E neste momento que o lider
religioso anima os participantes para saudarem uns aos outros, confraternizarem-se. Apoés, a
acolhida, as pessoas sdo convidadas para fazer uma reflexdo sobre o seu dia; usualmente, as
pessoas agradecem pelas béncdos alcancadas ou para pedir preces. Depois da reflexdo sao
cantadas musicas alegres acompanhadas, muitas vezes, de palmas. A celebracdo segue com a
leitura da Biblia, livro base para os cristdos, e posteriormente a reflexdo; este € o espago onde
sdo expostas as demandas da comunidade, as reinvindicacfes que estejam pleiteando e as
convocagdes para mobilizagdes. Comentam a méaxima: “E com a reflexdo que se faz a agio”.
Por fim, a bencdo apostdlica e a musica de despedida, que também pede que as pessoas abracem

umas as outras. A celebracdo é muito animada e difere bastante das missas realizadas em
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Baturité, pois neste um ano e meio de pesquisa pude assistir acompanhada de alguns moradores
do Evaristo a missas no municipio. Apds observar as celebra¢Ges no Evaristo pergunto a

Delvane como a comunidade é percebida pela igreja catolica. E ele me responde:

Assim, nos temos uma relacdo cordial boa, com a pardquia. Pelo menos
aparentemente. Ja se melhorou um pouco o padre, pelo menos o padre ja fala bem da
gente, inclusive nas missas. Mas nem sempre foi tdo boa a relagdo assim. Nos temos
a nossa forma de pensar, de conduzir as coisas. Por exemplo: a mistica e
espiritualidade é sempre no sentido de libertar o povo nao de alienar. Quando eu lhe
afirmo que é na igreja que se convoca a luta, é porque é uma dindmica. Hoje a igreja
ndo reconhece essa forma de evangelizar. Hoje a nossa relagdo com as comunidades
ela ja& melhorou. Mas, por exemplo, as comunidades ndo nos convidavam para
celebrar, porque achavam que nés éramos, como se fosse uma pardquia independente.
NOs éramos mal visto num certo periodo pela pardquia, num certo tempo, porque as
comunidades ndo nos viam com bons olhos. Hoje, ndo. Hoje a comunidade ja é
convidada para celebrar encontro inclusive em outros municipios. Mas pra onde a
comunidade vai ela leva o seu jeito de celebrar. Leva o seu jeito: é a sua cultura. Essa
¢ a forma que a gente trabalha (Delvane).

A fala de Delvane é politica e também de “diferenciacdo”. A Igreja é vista como
um espaco de construcdo politica. Para ele a Igreja é um espago para desenvolver uma
consciéncia politica. Em um dos varios dialogos informais que tive com Delvane, em sua
maioria, sobre politica, ele me relatava da importancia da igreja em desmitificar e atribuir todas
as mazelas sociais a uma agao divina, sendo necessario atribuir ao homem o que é do homem,
pois as condi¢des econémicas e sociais sdo de origem humana e nédo divina.

Ao iniciar a pesquisa na Serra do Evaristo observei a constante presenca da ideia de
“comunidade”. Assim, Evandro me explica que comunidade para ele € a vivéncia religiosa

proposta na Biblia; nas palavras dele:

O que é a comunidade né. Pra mim é exatamente viver aquilo que esta dentro, la no
evangelho das primeiras comunidades, o povo se encontra para debater 0os seus
problemas. E viver a palavra de Deus, celebrar. E avancar nas lutas sociais. Eu acho
que, como dizia o Padre Adolf Kolping, né, é preciso tornar mais humana a vida da
nossa gente. Eu acho gente consegue tornar mais humana a vida das pessoas a partir
do momento que a pessoa se encontra, se retne. (Evandro).

A ideia de comunidade do Evandro, embora seja baseada em um preceito religioso,
ja que faz referéncia a Biblia Sagrada, é também uma fala politica, ja que aponta uma questao

da “luta social”. Observei que a concepg¢do de “comunidade” para os moradores da Serra do

Evaristo foi alicercada em uma concepcao religiosa e de construcédo politica; para Delvane:

Comunidade, pra mim, particularmente é o que nos une. Comunidade é um povo.
Somos nds estarmos juntos! Um povo, juntos, unidos, com um s6 objetivo: a melhoria
de vida nossa, da nossa gente. E isso que pra mim é comunidade. E estrarmos juntos
em defesa de um proposito, de um projeto coletivo. Ndo de um projeto individual.
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Quem vai pro individual é... a gente vive. E o comum. Entdo a comunidade j& vai dizer
0 seguinte: € algo que é comum pra nés. Porque a nossa Kolping. A gente chama
“Comunidade Kolping”, mas a gente sabe que muitas familias da comunidade ¢ ligada
a associacdo Kolping. Mas ainda assim, a A Kolping ajuda a gente. A Comunidade
Kolping consegue ajudar. Todas as pessoas, em torno dessa comunidade,
independente ser sdcio ou ndo ser socio do movimento, de ser cat6lico ou ndo catélico,
ndo existe essa distingio assim, essa perseguicao religiosa ndo existe. E uma relag&o
até que, cordial, digamos assim. Entdo é esse 0 contexto de comunidade, pra mim
(Delvane).

Ao longo da pesquisa pude perceber que a fala de Delvane também reflete o
pensamento de outros moradores. A concepgdo de “comunidade” foi construida a partir da
teologia da libertacdo, da ideia de uma igreja mais proxima, “menos alienante”, que surge com

ideia de Comunidade Eclesial de Base como descrito por Frei Betto:

Séo comunidades, porque relinem pessoas que tém a mesma fé, pertencem a mesma
igreja € moram na mesma regido. Motivadas pela fé, essas pessoas vivem uma
comum-unido em torno de seus problemas de sobrevivéncia, de moradia, de lutas por
melhores condi¢cdes de vida e de anseios e esperancas libertadoras. S&o eclesiais,
porque congregadas na Igreja, como nucleos basicos de comunidade de fé. S&o de
base, porque integradas por pessoas que trabalham com as proprias maos (classes
populares): donas-de-casa, operarios, subempregados, aposentados, jovens e
empregados dos setores de servicos, na periferia urbana; na zona rural, assalariados
agricolas, posseiros, pequenos proprietarios, arrendatarios, pedes e seus familiares.
H& também comunidades indigenas (BETTO, 1981, p. 7).

Para os moradores do Evaristo a comunidade é concebida como algo coletivo, em
defesa de um proposito comum, contudo também se pode observar a forte presenca da Obra
Kolping, que contribuiu indubitavelmente para o desenvolvimento institucional.

As festas e eventos da Serra do Evaristo foram desenvolvidos em torno da Igreja
Catdlica; o lazer era, predominantemente, frequentar as festividades religiosas. Os mais idosos
narram as diversdes existentes: papangu, drama, bonecos, cantorias (espécie de repentes),
novenas, coroacdes e das bebidas alua, licor de bebida verde e bebida para mulher (caipirinha).
Relembram com ar de nostalgia das bebidas, do respeito a tradicdo e como eram 0s namoros
naquele periodo. Comentam com entusiasmo a forma como ocorriam as Quermesses, ressaltam
0 papel de D. Feliciana na comunidade e na religiosidade. As festas religiosas sdo sagradas,
todavia, possuem seus momentos profanos, em que as pessoas bebem, comemoram e dancam.

Para os moradores da Serra do Evaristo os papangu sdo os reisados. Na tradicao
cristd o reisado € um folguedo de origem europeia. A época principal de exibicdo é nas
festividades natalinas, no dia de Reis, 06 de janeiro, advindo dai a sua denominacéo de Reisado.
Segundo o cristianismo seria neste periodo que Jesus Cristo recebeu a visita dos trés reis magos.
No Reisado também sdo introduzidos animais figurados em seu repertorio, como: ema, a
burrinha e o boi, o qual finaliza a apresentacdo. Sao pessoas que se caracterizam de bois e de

burrinha e saem nas casas fazendo suas apresentacdes. Os mais idosos comentam com muita
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alegria sobre o papangu. Aqui, utilizo um importante didlogo da pesquisadora Tedesco (2012),
realizado com uma moradora antiga, ja falecida, Dona Tica. A importancia deste dialogo esta
em preservar a memdaria e oralidade dos moradores. A seguir o didlogo da pesquisadora com

Dona Tica:

Pesquisadora: e a senhora ja ouviu falar da festa do Papangu?
DT: bom!!! minha Nossa Senhora. Ouvi muito!
Pesquisadora: é, e ndo acontece mais?

DT: acontece mais ndo, Papangu ¢ uma festa ’veia” o povo faz um boi, um boinho de
madeira, né, direitinho um boinho mesmo, bota a cabeca de um boi, um negdcio assim,
e dai quando acabar cobre aquelas varas mode um boi, bem coberto com um pano, ai
fica direitinho um boi, e quando é na hora que véo brincar bota uma pessoa debaixo,
e vai daquele negdcio e bota o boi pra dancar e o que ta debaixo, o que ta dangando,
é boi I, coisa engracada.

Pesquisadora: e dai? Ele vai investir nas pessoas? Tem mascaras as pessoas?
DT: tem tudinho, a mascara nos olhos, ndo enxerga nada ndo, s6 o buraquinho aqui

dos olhos e a roupa “veia”, pano “veio” e umas palha de bananeira, agora num tempo
desses que deixaram de usar essas coiseiras, SO com roupa mesmo.

Vale ressaltar a forma como Dona Tica descreve a fantasia do personagem do Boi

e a simplicidade dos artefatos da caracterizacao.

DT: quem fazia essas festas? Era 0 povo mesmo daqui, que gostava de brincar, quem
era mesmo Chico? que fazia esse reisado que nem lembro... que fazia esse reisado de
papangu, quem era?

Seu Chico (ao fundo e baixo): era o seu tio.

DT: ah! Era meu tio, Zé do Ledo, era meu tio la do Jorddo que vinha pra ca pra essas
festas. Que ali no Jorddo tem muita gente da gente que mora ali.

A sequir, Dona Tica faz referéncia a uma localidade proxima ao Evaristo.

Pesquisadora: ah é! dividiu a familia?

DT: tem meu tio Zé do Ledo, Afonso Ledo, Jairo do Ledo, tudo mora no Jordao, tudo
é gente da gente, Albertina que ja morreu a um bocado, tinha uma Deluz que também
jamorreu...

Seu Chico (ao fundo e baixo): ...é que essa histdria € antiga, que ja soube a mae dela
dizer que os careta chegava na minha porta, era de noite, tinha as cantigas de ofertar
a casa, podia bater a qualquer hora pra brincar no pé da (inaudivel).

DT: Era isso, cantava na porta, quando chegava cantava essa musica, abria a porta e
cantavam essa musica.
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Pesquisadora: e como era essa muasica? A senhora lembra uns pedacos? Que a
senhora estava cantando?

DT: é! é! ... o papangu é o mascarado...
Pesquisadora: ele segue o boi? Vai batendo de casa em casa, dancando em volta...

DT: é... é sO no terreiro da gente que chega, ai os caretas chega e pergunta: “quer o
reisado aqui hoje?” dai entra e fica brincando...

DT: ndo so tinha comida no derradeiro dia que iam brincar. No dltimo dia da festa
juntava tudo e dai tinha comida.

Embora seja um evento religioso ha 0 momento profano, do lazer;

Pesquisadora: e quem fazia a comida?
DT: o povo mesmo
MC: juntava todo mundo e fazia a comida

Seu Chico: dai e que tinha festa, tinha danga, sanfona, dancava agarrado.
(risos)

A importancia deste relato consiste em rememorar as experiéncias, as partilhas.
Hoje, ndo se realizam mais os papangu. Contudo, sempre séo lembrados com muita nostalgia,
e estdo presentes nas memorias dos mais idosos. Quanto ao Drama trata-se de encenacgdes em
que as pessoas se fantasiavam, cantavam e dancavam, e geralmente eram pessoas de fora da
comunidade.

Uma intrigante histdria narrada pelos moradores é sobre Dona Feliciana, apontada
como uma grande lideranga religiosa. Eles afirmam que ela rezava as ladainhas®® em latim,
ficando de joelho e de costas para o publico; virada para o fundo, comecava a cantar a ladainha.
Ela foi uma das mestras da danga de S&o Gongalo e também repassou seus conhecimentos para
as atuais dancadeiras. Hoje, as Guias das dancas de S&o Gongalo sdo Dona Socorro e Dona
Sula. E mesmo os de fora da comunidade fazem as mesmas observaces, como Batista

descreve:

Ela era uma das figuras mais impressionantes, todo mundo chamava ela de mée
Feliciana. Ela era mde de todo mundo e ela fazia... animava os atos litlrgicos, ela
chegava na igreja, eu lembro bem que quando cheguei no Evaristo jovenzinho, ela de
joelho na frente do altar de costas para 0 povo puxando a ladainha em latim. Ela
puxava a ladainha em latim e o povo respondia, né. Ela era uma pessoa extraordinaria,

33 Orag#o catolica formada por uma série de invocagdes curtas e respostas repetidas.
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ela era uma dangadeira de Sado Gongalo, aquela negra que aprendeu tudo na fazenda,

deveria ser ela ou a mée dela.
Quermesses, novenas, celebracdes religiosas, festas juninas e quadrilhas constituem
o lazer dos moradores da Serra do Evaristo. Para organizar as festas religiosas tais como a
coroacdo de Maria, evento em que € celebrada a virgem Maria, icone feminino para a igreja
catdlica, muitos moradores se envolvem e participam ativamente. S0 necessarios alguns dias
de ensaio, pois na celebragcdo ha varios personagens presentes no ato simbélico de coroagédo de
Maria. Varias outras comunidades sdo convidadas, € um grande evento e marca o calendario
religioso da Serra do Evaristo, como pude presenciar. A igreja catolica é também um espaco de

sociabilidade e lazer na Serra do Evaristo.

Figura 15 - Momento da celebracdo da Coroacao

Fonte: Luciana Chermont
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5.2.2 A igreja como espago de construcdo politica

O socidlogo Boaventura de Souza Santos afirma que “quem pergunta pela sua
identidade questiona referéncias hegemonicas, mas, ao fazé-lo, coloca-se na posigdo do outro
e, simultaneamente, numa situagdo de caréncia e subordinagdo” (SANTOS, 1994, p. 31). Nessa
perspectiva, 0s membros das comunidades rurais negras ao posicionarem-se como quilombolas,
na medida em que reforcam sua identidade, também passariam a questionar as referéncias e
poderes hegemdnicos ao exigir seus direitos enquanto quilombolas e cidadaos.

Na Comunidade Serra do Evaristo a Igreja € o espaco catalisador, onde o0s
moradores se reinem, debatem, pois as reunides da associacdo ocorrem somente uma vez ao
més, o que inviabiliza atender as demandas da comunidade. Cristina narra a importancia da

Igreja na construcédo da politica:

Ajuda porque a nossa reunido é sé uma vez por més, no meu tempo era no final do
més, agora parece que € no meio do més, sé o que resta mesmo é a Igreja, porque tém
mes que é novena a noite inteira, ai ja as quintas, sextas e sabados e domingo tem
coisas na Igreja eu acho que é pra trabalhar a Igreja mesmo que o pessoal se
movimenta., porque quando querem alguma coisa eles ndo vao esperar até chegar o
inicio da reunido pra debater, mesmo porque a associacao apesar de ser a associagao
da comunidade e conseguir tudo pra comunidade todos projetos que vem ndo vem s
pra quem é socio vem pra toda comunidade, apesar disso, a associacdo de cento e
trinta familias s6 cinquenta deve participar e eu ainda t6 botando muito. (Cristina).

O depoimento de Cristina revela a Igreja também como espaco de encontro, onde
os moradores expdem suas dificuldades, as lutas cotidianas, um local de sociabilidade. Na visao
de Evandro, as pessoas nao se encontram somente para um ritual religioso, ha questfes sociais

que séo trazidas para serem debatidas na igreja:

A gente aqui, com certeza, né. Assim. A gente percebe que aqui na Serra as pessoas
elas ndo se encontram apenas para celebrar, assistir a palavra de Deus, mas. Ha toda
uma discussdo em torno das questdes sociais e... E um espaco realmente de discuss&o
politica também que se faz a partir do encontro das pessoas em grupo, sejam nas
pastorais, na celebracdo. Até mesmo o jeito de celebrar, aqui a gente tem um costume
de celebrar as pessoas ficam num circulo para que todo mundo possa se ver. Onde as
pessoas podem falar. E as questfes locais, as lutas locais, elas sdo trazidas para estes
espagos. A propria organizacdo das pessoas pra lutarem por seus direitos. Isso é
também fruto dessa discussdo nestes espacos também de celebracdo. E, nesse sentido
a igreja. Aqui a gente tem outras denominagdes religiosas, né. A igreja catélica, eu
considero que, aqui, de fato € quem faz mais isso, tem esse papel. Porém a gente
consegue ter uma boa relacdo comas outras denominac@es religiosas. Até mesmo o
presidente atual da associagdo ele é de uma outra denominag&o religiosa. Participa né,
tranquilamente, se envolve nas lutas. Mas ndo é o que € comum. Mas assim, a gente
ndo vé uma participacdo geral de todas as pessoas que participam das outras
denominagdes, ndo. (Evandro).
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No depoimento de Evandro a igreja ndo se restringe ao ritual sagrado; ha questdes
da vida cotidiana (profana) que devem ser debatidas neste espaco. Essa visao é corroborada por
Delvane, que acredita no papel de uma igreja mobilizadora, um espago onde se pode sensibilizar

a comunidade a pleitear seus direitos:

A nossa igreja é a vivéncia clara do espaco de vivéncia de construgdo do projeto
politico. Porque é na Igreja que a gente convoca a luta. Foi na igreja que nés
conseguimos mobilizar. Ndo foi indo de casa em casa, foi na igreja que nés
conseguimos mobilizar 200 pessoas para estar na cidade. Foi na igreja que nds
conseguimos mobilizar 0 nosso povo, para estar nas lutas da cidade. Espaco para esta
mobilizagdo e um espaco de luta e ai 0 outro espaco de debate é a propria assembleia
da comunidade Kolping (Delvane).

Os depoimentos expressam o que ao longo da pesquisa observei: sendo a Igreja este
espaco de construcdo politica, as demandas da comunidade sdo debatidas nas celebracdes, e €
também na Igreja que se convocam todos 0s moradores a participarem das passeatas, das
manifestagcdes em prol das questdes em pauta.

E valido ressaltar que ndo é somente na Igreja que as mobilizagdes ocorrem. Elas
sdo realizadas através da “boca a boca”, metaforicamente, como um trabalho de formiguinha.
Por exemplo: um dia antes da descida a Baturité para a caminhada contra o prefeito Bosco
Cigano, as pessoas ficaram sabendo que haveria tal protesto; a partir deste conhecimento vao
repassando para as outras; caso alguma destas resida proximo a regido pertencente aos “Soares”,
elajainformara e convocara os que 14 residem; e assim séo repassadas as informagdes as demais
pessoas.

Acompanhar a comunidade na descida a Baturité contra o prefeito Bosco Cigano
foi uma experiéncia enriquecedora e também na qual pude vivenciar o ethos politico, pois era
a primeira vez que eu os acompanharia, ja que os moradores possuem um intenso ativismo
social e politico e participam de diversas mobilizacGes. E esta era a segunda vez que desciam
em caminhada de protesto contra o prefeito Bosco Cigano.

Descemos cedo da Serra para Baturité. Neste dia somente um caminh&o saiu, ja que
a mobilizagdo foi realizada no dia anterior. A descida foi realizada ao som da musica, “Negro

A

Nago6” da Pastoral da Juventude:

Eu vou tocar minha viola, eu sou um negro cantador.

O negro canta deita e rola, la na senzala do Senhor.

Danca ai negro nagd (4X)

Tem que acabar com esta histéria de negro ser inferior.

O negro € gente e quer escola, quer dangar samba e ser doutor.
Danca ai negro nagd (4X)

O negro mora em palafita, ndo é culpa dele ndo senhor.
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A culpa ¢ da abolicéo que veio e ndo o libertou.

Danga ai negro nago (4X)

Vou botar fogo no engenho aonde o negro apanhou.

O negro € gente como 0 outro, quer ter carinho e ter amor.

Esta mdsica é tida como referéncia para se tocar e cantar em mobilizacGes para 0s
moradores do Evaristo. No dia da manifestacdo uma frase me chamou muita atenc¢do: “vamos
cantar nego nago, porque ao som do tambor ndo ha quem fique parado”. A musicalidade esta
presente. A musica inicialmente faz uma referéncia ao Senhor e a senzala, 0 que me remete a
Fanon: “todo povo colonizado — isto é, todo povo no seio do qual nasceu um complexo de
inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade cultural — toma posi¢édo diante da
linguagem da nacdo civilizadora, isto &, da cultura metropolitana” (FANON, 2008, p. 34).
Entretanto, a segunda estrofe ja aborda o negro como cidaddo que busca e luta por seus direitos
“Onegro ¢ gente e quer escola, quer dangar samba e ser doutor”, assim como também questiona
a ideia de inferioridade do negro “Tem que acabar com esta historia de negro ser inferior”.

Questiona a abolicdo que ndo libertou e ressalta a danca como elemento libertador das

opressodes, da corporeidade.

Figura 16 - No dia da manifestacdo

, =
Fonte: Luciana Chermont

A musica era acompanhada pelos mais jovens com seus tambores e outros
instrumentos de percussdo; homens, mulheres e criangas cantavam a plenos pulmdes e também
chamavam as outras pessoas a participarem do ato politico. Os olhares das pessoas na descida
da Serra de Baturité eram de admiracédo e perplexidade, algumas pessoas sorriam e acenavam,

outras demonstravam certo descaso no olhar. Ao chegarmos a cidade fomos para a sede do
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sindicato dos trabalhadores rurais, principal articulador desta mobilizagdo. L4 eram aguardadas
outras comunidades, no entanto, somente a Serra do Evaristo compareceu. A comunidade do
Evaristo e o sindicato possuem uma estreita relacdo, pois varios lideres locais ja estiveram na
gestéo desta instituicdo, tanto no passado como no presente.

A sede do sindicato é transformada num espacgo de festa com jovens, criangas e
idosos que dangam e cantam ao som do tambor. Enquanto aguardavam a chegada de outras
comunidades é servido café da manhd para todos. Neste momento € que se preparam 0S
cartazes; os dizeres sao diversos: “Por Amor a Baturité, Fora Bosco Cigano!!”; “Baturité pede
socorro!!”; “Acorda Baturité!!”; “Baturité pede Socorro!!”.

A juventude do Evaristo sai as ruas e canta com orgulho “sou do quilombo”. Este
orgulho é expresso na camisa de uma jovem: “A revolucdo se faz na agdo”, “Temos que acabar
com essa historia de negro inferior”, “Unidos venceremos, Jovens do quilombo”. Durante a
confeccdo dos cartazes nenhuma outra comunidade apareceu. Apds, a elaboracdo do material
os moradores do Evaristo caminham em fila dupla nas ruas do centro do Baturité para a camara
dos vereadores, sob a lideranca de Delvane, que conclama para a populacao baturiteense que
participe, pois seria votado o afastamento do prefeito e era necessaria a pressao popular para

que os vereadores realizassem este afastamento.

Fonte: Luciana Chermont

Foi impressionante como conseguiram mobilizar e sensibilizar as pessoas. Outros
sindicatos, como o dos lojistas, ja haviam combinado a liberacdo dos funcionarios, cabendo aos
mesmos seguirem ou ndo em caminhada. Na medida em que as pessoas do Evaristo

caminhavam, muitas lojas ao observarem a manifestacdo fechavam suas portas e permitiam que
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seus funcionarios também participassem. E ao chegarmos a Camara dos Vereadores, uma
multiddo ja nos acompanhavam e assim todos aguardavam, pacientemente e sentados ao chéo,
gue se iniciasse a sessao.

As falas dos moradores do Evaristo giravam em torno de “somos nés, quem
fazemos a politica, eles (veradores) apenas nos representam”. Para a comunidade do Evaristo a
politica faz parte do cotidiano e foram eles que elegeram os que estdo no poder. A pressao da
populacédo de Baturité foi fundamental para que os vereadores votassem a favor do afastamento
temporario do prefeito, e todos comemoraram e vibraram mais uma conquista, embora

temporéria, porque posteriormente o prefeito entrou com recurso na Justica e retomou o cargo.

Figura 18 - Manifestacéo

Fonte: Luciana Chermont

A retomada do prefeito gerou uma insatisfacdo muito grande nos moradores da
Serra do Evaristo, que afirmavam categoricamente: “cada povo tem o governo que merece”. Os
moradores do Evaristo acreditam no poder da mobilizacdo e do ativismo social e politico na

busca pela garantia e efetivacao dos seus direitos sociais basicos.
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5.2.3 Danca de Séo Gongalo

A danca de Sdo Gonc¢alo do Amarante é uma danca de origem portuguesa muita
difundida no Brasil, tendo cada regido do pais criado e ressignificado a sua forma de dancar e
homenagear o santo catélico. Neste subtopico falarei sobre a danca de S&o Gongalo na Serra do
Evaristo e como a comunidade aciona a dangca como um dos elementos constituintes do
processo de etnogénese quilombola.

H& um mito de origem que resguarda a danca e a devogdo a S&o Gongalo na Serra
do Evaristo. A divindade ¢ conhecida como o “Santo das Aguas” e surgiu a partir do pagamento
de uma promessa. O fato esta ligado a simbologia da agua, pois 0s moradores acreditam que,
numa estacdo de seca, a intervencdo do santo através de um milagre teria feito com que
“brotasse” agua da fonte que ja estava seca, como descrito no segmento “Comunidade
Quilombola Serra do Evaristo”. Sdo Gongalo atendeu ao pedido e o milagre aconteceu, a agua
voltou a brotar na fonte; assim foi realizada a danca como forma de agradecimento e pagamento
da promessa.

Os moradores narram que Sdo Gongalo era um violeiro e encontrou na danga uma
forma de retirar as mulheres prostitutas de suas profissdes, pois fazia com que elas dangassem
e cantassem o dia todo, assim no periodo noturno ndo podiam trabalhar, jA que estavam
exaustas. A danca na Serra do Evaristo nfo é uma festa do calendario religioso. E considerada
pelos moradores como uma das expressoes religiosas e devocionais, pois saéo momentos de fé
e agradecimento. E também considerada como uma das expressdes da sua identidade e historia.
Segundo os moradores a danca ja existe hd mais setenta anos. Ela sé se realiza como pagamento
a um pedido feito, como pagamento de uma promessa.

A danca de Sdo Goncalo é um evento especial, extra cotidiano, e pode ser
caracterizada como um ritual, compreendido como uma ferramenta metodolégica (PEIRANO,
2006), pois através deste ritual sdo acionados os elementos constituintes da identidade étnica
quilombola. Para Peirano (2006), inicialmente, passa a ser “ritual” o que nossos interlocutores
em campo definem ou vivem como peculiar, distinto, especifico. Todavia, cabe ao pesquisador
escolher os acontecimentos que sao significativos para uma investigacao, isto &, ele é coautor
na construcdo monografica, e eu considero que esses sejam “eventos etnograficos”.

De acordo com Peirano (2006) ha uma vasta literatura antropoldgica sobre o tema

ritual e inumeras definicbes foram propostas, e infindaveis classificacdes, sugeridas,
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remontando aos trabalhos de Durkheim, Robertson Smith, Van Gennep, Bateson, Gluckman,
até Turner e Leach.

O ritual da danca consiste em doze jornadas — compostas por versos — mas pode ser
apresentada sé em parte, isto €, apenas em seis jornadas; essa forma reduzida tem sido a mais
adotada. Quando apresentada inteira dura o dia todo. Na comunidade quilombola Serra do
Evaristo é composta por um grupo de 24 mulheres, somente 22 vestindo roupas brancas
adornadas com uma fita rosa na cintura e tiaras de flores na cabeca; as outras duas mulheres
sdo as guias que lideram as evolugGes, puxam 0s cantos e usam vestes azuis adornadas com
lacos no corpo e tiara de flores azuis na cabeca. Apenas trés homens fazem parte do grupo e
sdo responsaveis pela masica (viola, tambor e sanfona). Os homens se vestem de calga jeans e
camisa branca.

A danca de S&o Gongalo ¢ acionada pelos moradores da Serra como um elemento
constituinte no processo da construcao da identidade étnica, que remetem a oralidade, pois 0s
conhecimentos séo repassados de geracdo a geracdo e trata-se de um evento religioso. Dona

Socorro, guia da danca de Sdo Gongalo, explica sobre esta:

Na verdade a danca de S&o Gongalo é como se ela j4, de acordo com 0s Nnossos
antepassados né, é uma danga religiosa e que precisa ter muito respeito até porque é
uma cultura da comunidade que a gente tem que dar continuidade, levar em frente e
com muito respeito mesmo né? A danca de Sdo Gongalo pra que ja foi beneficiado
através de promessas também com a graca de receber das 4guas aumentarem mais
deve muito a essa cura religiosa que é da comunidade que agora nois estamos dando
continuidade depois que 0 nosso povo mais velho deixaram porque eles ja falecerem,
nois estamos continuando, e agora com as pessoas mais novas, tem muita gente nova
participando, as veteranas sdo poucas, apesar também de ndo ser também um santo da
nossa comunidade, ele € um santo que a gente acredita. (Dona Socorro).

Dona Socorro afirma o carater religioso e ressalta a importancia da manutencéao e
preservacao da danca de Sdo Gongalo, pois se passaram alguns anos sem que houvesse a danc¢a
na Serra do Evaristo. Observei durante a pesquisa de campo que € um conhecimento
intergeracional: ha uma preocupacdo muito grande das liderancas e das pessoas mais idosas em
repassar tais saberes, assim como ha interesse dos mais novos em aprender. Durante uma
conversa com Evandro em que falavamos sobre a importancia da danca para a Comunidade, a
filha dele de nove anos comegou a entoar um cantico (bendito) da danga de Sdo Gongalo e sua
mé&e, nesse momento, logo foi Ihe ensinando os passos da danca.

Um importante componente na danga de Sdo Gongalo é a mdsica. Na Serra do
Evaristo os principais musicos pertenciam a familia dos Leandro. Cabia a esta familia a

responsabilidade de animar as festas e 0s eventos religiosos na localidade, e também o toque na
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danca de Sdo Gongalo. Eram os proprios masicos que fabricavam seus instrumentos: a rabeca,
o tambor. Hoje ndo ha mais quem toque a rabeca, que foi substituida pela sanfona. Os

instrumentos sdo: violdo, sanfona e tambor.

Fonte: Luciana Chermont

Pude acompanhar uma danca de Sdo Gongalo realizada no mosteiro dos Jesuitas
em Baturité. O grupo foi chamado para dancar, pois um pedido para que ndo acabasse agua foi
atendido. Inicialmente foi realizada uma missa no Mosteiro, em seguida, as dancadeiras seguem
caminhando em fila dupla cantando até o local, onde seria realizada a danca.

Ao chegar no local, as dancadeiras e musicos se posicionam para realizar a danca.
Formam-se duas colunas de dangadeiras, onde cada guia fica de frente para o altar com a
imagem de S&o Gongalo. As guias iniciam o canto acompanhadas pelos mdasicos, e as
dancadeiras respondem em coro e todos comecam o ritual. E uma danca longa e complexa, e a
depender do nimero de jornada podera durar o dia todo. No dia em que a presenciei, a
apresentacédo foi de 12 jornadas, com intervalo para um almogo. Antes de iniciar a danga o
musico Wilson ressalta o carater religioso da danca de S&o Gongalo, e explica de acordo com
0s preceitos catolicos a origem da danga, cujo santo homenageado, em uma medida extrema,
para evitar que prostitutas trabalhassem, tocava e pedia para elas o acompanharem, assim
ficariam exaustas e nao trabalhariam. Wilson ao narrar tal histéria explica que a danca é uma
expressdo religiosa de agradecimento para os moradores da Serra do Evaristo. Neste sentido,
pode-se entender quando Turner afirma que gestos e cangfes fazem parte das praticas rituais,
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todavia ha um contetido simbolico em que é preciso compreender o que 0s movimentos e as

palavras significam, nas palavras de Turner:

[...J uma coisa é observar as pessoas executando gestos estilizados e cantando cangdes
enigmaticas que fazem parte da pratica dos rituais, e outra é tentar alcancar a adequada
compreensdo do que os movimentos e as palavras significam para elas. (TURNER,
1974, p. 20).

Figura 20 - Caminhada até o local de onde se realizaria a danca

Fonte: Luciana Chermont

O santo é colocado em um altar no centro da danca e durante 0 primeiro passo
inicial as dancadeiras deixam cortesias para o santo. A imagem de Sdo Gongalo é vestida com
uma batina, uma biblia na m&o e um cajado na outra. Para Silvia®* (2009) os simbolos s3o
objetos, atos, eventos, que apresentam diversos significados e que evocam emogdes e impelem
pessoas a agir. A construcao e a preservacao simbdlica servem como meio para a formacao da
identidade cultural.

34 Disponivel em: < http://www.abrapcorp.org.br/anais2008/gt2_benine.pdf>.
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Fonte: Luciana Chermont

A danca é eminentemente religiosa. Cristina, dangadeira, explica: “A Danca de Séo
Gongalo é feita para pagar promessas, ndo € um evento folclorico que se danca a qualquer
momento, nos dangamos com fins religiosos”. No grupo da danca de Sao Gongalo ha mulheres
jovens e que demonstram com muito orgulho que sdo “dancadeiras”. E na concepg¢ao das mais

novas a danca é eminentemente religiosa, como Cristina narra:

O que eu entendia na minha cabeca era que a Danca de Sdo Gongalo pra c& vem do
tempo da minha avo né? Era s6 tipo uma promessa que vocé fazia pra agradecer a um
santo que recebeu um milagre, ou entdo uma pessoa que ja morreu que vem em sonho
ai pede a danca em sonho e a pessoa tem que fazer, duas coisas, ai esse é o fato de ter
tido até uma discusséo porque nesse processo de quilombola botaram a danc¢a de Séo
Gongalo como cultura, tudo bem é cultura mesmo é uma tradicéo que a gente tem pelo
que eu ente)ndo de cultura € o jeito de cada pessoa, de cada comunidade ter sua
tradi¢do, a nossa tradicdo da Danga de S&o Gongalo era o que? Era sO fazer danca
quando fosse promessa ou quando uma pessoa que ja morreu viesse em sonho e
pedisse em sonho e vocé ia fazer ai 0 que é que ta acontecendo que com esse negdcio
de quilombola com o processo do sitio (...) INTERRUPCAOQ). (Cristina).

Cristina faz uma critica a transformarem a danca em uma manifestacdo cultural,

descaracterizando o carater religioso do evento. Como explica a seguir:

Porque era justamente isso que tava acontecendo, tava acontecendo que com esse
processo dos quilombolas, ai vem o0 museu tava se querendo criar e dangar a dancar a
danga de Sdo Goncalo em apresentagdes, tipo assim, ai tava acontecendo isso, mas no
meu modo de ver eu tava achando: “Mas ¢ cultura e vocés tem que mostrar” — Sim,
eu tudo bem, mas a S&o Gongalo é cultura, mas ela tem sua identidade, a identidade
dela ndo é pra ta se amostrando a cada encontro, a cada apresentagdo que o pessoal
pedia assim que quiseram: “Ai eu quero ver a danga de Sao Gongalo” - Vai ter o dia
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da consciéncia negra e vai ter a danca de S&o Gongalo, ndo € assim, a identidade dela
¢ essa é pagamento de promessa e s6 fazer quando for uma promessa pra pagar ou
entdo alguém pedir a danca, mas ndo assim, pedir por pedir e dancar por dancar. E ai
tava havendo esse choque (Cristina).

O depoimento de Cristina revela a pressdo externa que a comunidade sofre por ndo
querer apresentar a danca somente como uma manifestacdo cultural, por exemplo, no dia da
Consciéncia Negra. O grupo ja fez varias apresentacGes sem o caréater religioso, todavia decidiu
gue somente se dangaria como pagamento de promessa. Cristina ao afirmar que a identidade da
danca para a comunidade é religiosa, e que faz parte da tradi¢do, um saber repassado por seus
avos, da a entender neste sentido que sao sinais diacriticos (CUNHA, 2011) da comunidade, ou
seja, sdo sinais que o grupo escolheu para se diferenciar de outros grupos e que dependem dos
sinais dos outros. Se as situa¢cdes mudam, estes sinais também podem mudar.

A religiosidade € um elemento central no cotidiano da vida dos moradores da Serra
do Evaristo. Para Durkheim (1996) a religido € uma construcdo social e sdo representacfes
coletivas, pois expressam 0 pensamento coletivo de um determinado grupo social. Cunha
(2009) explica que a cultura seja a existéncia de esquemas interiorizados que organizam a
percepcAo e acio das pessoas e garantem certa comunicagio em grupos sociais. E algo que esta
dentro do social e reflete seus pensamentos, habitos e costumes, sdo representacdes coletivas,
isto €, expressam o pensamento do grupo social. Assim, a Danca de Sdo Gongalo constitui parte
da histdria, da memoria da comunidade e é intergeracional. Portanto, a danca de Sdo Gongalo

é um elemento fundamental no processo de etnogénese quilombola.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Ao propor uma pesquisa etnografica sobre o0s processos identitarios quilombolas na
Serra do Evaristo, deparei-me com a riqueza cultural e as tensfes e contrastes presentes nas
lutas politicas que a comunidade vivencia no seu cotidiano. O desafio socioantropoldgico de
compreender os diferentes elementos constitutivos dos processos identitarios, a partir das
experiéncias, relatos e modos de vida na Serra do Evaristo, levou-me a identificar variadas
dimensdes do fendbmeno, enquanto objeto de estudo.

A comunidade quilombola Serra do Evaristo tem obtido significativos avangos na
busca por alternativas politicas e espacos democraticos que possibilitam a continuidade e o
fortalecimento do seu modo de vida, respeitando suas tradi¢Ges, crencas e manifestacdes
artisticas e culturais. As tensdes e contradi¢cGes nas relacbes com agentes externos publicos,
governamentais e ndo-governamentais, fazem parte de sua propria identidade. Configuram as
linhas fundantes do ethos quilombola da Serra do Evaristo. A luta politica pela conquista de
direitos sociais esta presente de maneira fundante nas narrativas que retomam e constroem a
propria historia da comunidade, perpassando geracdes.

As narrativas remontam sempre as mobilizagbes como 0s momentos mais
marcantes que delimitaram o modo de ser comunitario, reforcando-as como elementos que
fortalecem a identidade quilombola. O nivel de organizacéo e gestao de projetos comunitarios
na associacdo, muitas vezes, atinge uma complexidade somente vista nas organizagdes nao-
governamentais de médio e grande porte. Nesse sentido, tanto a organizacdo comunitaria vem
reforcando a identidade quanto esta fortalece aquela, em um processo dialético e continuo.

Na construcdo narrativa de sua propria historia as formas de dominacdo, marcadas
pelo sistema de exploracdo econdmica oriundo do patriarcado rural e pela “venda de trabalho”
ou “trabalho alugado” aos grandes proprietarios de terras, atualmente se expressam na forma
dos empresérios e especuladores imobilidrios que tensionam as relacbes como aqueles que
podem ameacar a continuidade do territdrio caracterizado pelos modos de vida baseadas nas
relacdes vicinais.

Ao produzirem sua autonomia politica através de intensas relacbes com agentes
externos como a Obra Kolping, por exemplo, a comunidade viabilizou o desenvolvimento de
ferramentas organizacionais proprias e que estdo fortemente ligadas a uma vertente ideoldgica
da Igreja Catodlica, possibilitando a configuracdo de uma organizacdo comunitaria
institucionalizada que representa uma das dimensdes dos processos identitarios na Serra do

Evaristo. Os jovens sdo estimulados a darem a continuidade a histdria de mobilizagdes e de
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conquistas da comunidade. A fazenda comunitéria representou uma dessas conquistas e agora
se impde como um imenso desafio a capacidade de gestdo comunitaria. Ela representa um
espaco de producéo de alimentos para o autoconsumo e para a comercializacdo, mas, a0 mesmo
tempo, tem um significado simbdlico de resgate da terra que foi objeto de expropriacéo e,
também, de retomada da atividade agricola para as geragdes atuais e futuras.

A questdo territorial, durante o periodo da propria pesquisa, sofreu mudancas
significativas. No inicio da fase de campo, as discussdes sobre o reconhecimento formal e a
decisédo sobre tomar a iniciativa de requerer a delimitacdo e demarcacao das terras quilombolas
da Serra do Evaristo eram esparsas e ndo surtiam efeitos praticos, diante das contradi¢Ges e
tensdes nas opinides divergentes sobre 0 assunto entre as familias.

Atualmente, o processo foi iniciado. A questdo sobre o territério quilombola
promove intensos debates e processos de reflexdo entre os moradores, reforcando o respeito
para com os diferentes posicionamentos e a valorizacdo da construgédo coletiva no processo de
decisdo. Ao mesmo tempo em que se constitui sobre opinides divergentes, a afirmacéo e
valorizacdo da identidade étnica quilombola, através da adesao ao processo de certificacdo da
Fundacdo Palmares, potencializou os sentimentos de coeséo e solidariedade pré-existentes em
torno da busca pela garantia e efetivacdo dos direitos basicos, tais como educagédo, saude,
manutencéo e reproducdo das suas crencas e modos de ver e viver a vida. Nas palavras de um
morador, fica bem claro o empoderamento politico e o orgulho de sua luta por autonomia, que
caracterizam sua propria identidade: “queremos ser autor da nossa historia, nds fazermos a
nossa propria historia”.

Uma das dimensfes mais marcantes dos processos de construcdo e reforco
identitario quilombola da Serra do Evaristo é a questdo da religiosidade fortemente ligada as
praticas culturais. A danca de Sdo Gongalo e sua dimensdo mistica que permeia a vida cotidiana
caracterizam processos Identitarios intergeracionais, que sdo repassados e transformados de
geracdo em geracgdo, reforcando a identidade quilombola e sua forma alegre e festiva. As
praticas culturais e artisticas, refor¢adas pelo ponto de cultura, colaboram para estes processos,
demarcando espacos e temporalidades coletivas de convivéncia de criancas e jovens com a
musica, a arte e a capoeira.

A descoberta arqueologica de urnas funerarias indigenas estimulou e fortaleceu a
identidade cultural e estimulou os moradores a continuarem com 0 processo de regularizagao
do territorio. Eles entendem a importancia histérica do museu, ndo somente para a sua propria
origem, mas também para a historia nacional. A visibilidade adquirida com a descoberta

materializou-se no museu, que, assim como a escola, representa o descaso do poder publico
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com aquela comunidade. O fato de a associacéo estar assumindo a gestdo do museu reforca
questdes politicas historicas de descaso com 0s povos e comunidades indigenas e quilombolas.
Uma historia que se repete e € transmutada pelo tempo historico, mas que permanece afetando
o desenvolvimento socioeconémico e de politicas publicas locais. A potencialidade do turismo
comunitario amplia os horizontes de projetos de desenvolvimento e de autonomia comunitéria,
ao mesmo tempo em que impde desafios e novas tensdes que requerem analise de conjunturas
adequadas.

Os processos ldentitarios quilombolas na Serra do Evaristo estdo permeados de
tensbes enddgenas e exdgenas ao grupo. Na medida em que as conquistas vao sendo alcangadas
pela luta politica, os desafios vao se interpondo ao caminho que leva ao horizonte de autonomia
e da emancipacdo social diante das politicas publicas, da gestdo comunitaria e das proprias
relacbes sociais entre 0s membros da comunidade. A cada passo dado, aumentam as
responsabilidades coletivas e individuais diante dos novos desafios que se apresentam ao longo
da histéria da comunidade. Mas se até aqui, no caminho percorrido entre lutas, conquistas e
derrotas, a comunidade chegou sem desintegrar-se, € possivel antever que 0 Processo
organizativo e a existéncia de liderancas que se renovam no meio dos jovens possibilitardo
novas conquistas do ponto de vista material e imaterial no percurso da Comunidade.

Chegar ao final ndo significa assumir uma postura pretensiosa e deixar de
reconhecer varias lacunas deixadas na presente dissertagdo, tanto do ponto de vista teérico como
do empirico. Isto significa reconhecer inimeras limitacdes pessoais que encurtaram meu tempo
de trabalho e, assim, o tempo de maturacdo que proporcionaria a construcao de uma tessitura
analitica mais consistente, como pretendia inicialmente. Entretanto estas limitacdes sdo
encaradas como desafios a serem superados em trabalhos futuros para os quais os aprendizados
alcancados constituem pistas valiosas e orientadoras para a minha formacédo académica que

pretendo perseguir.
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ANEXO A - PERFIL DOS ENTREVISTADOS

Bernadete Andrade

Coordenadora Regional da Obra Kolping

Antdnio Aldemir

Ex-lider sindicato dos trabalhadores de
Baturité. 50 anos

Socorro Castro

Professora, lider religiosa, mestra da danca
de sdo goncalo, 50 anos

Luis Freitas Marques

Agricultor, 58 anos, atual presidente da
associacdo

Francisco Soares de Castro (tico)

Agricultor, 92 anos, aposentado

Evandro Clementino

Professor e coordenador da escola

Cristina Castro

Ex-presidente da associacdo. 31 anos

Francisco Delvani

31 anos, ex-secretario da associacao.
Delegado do sindicato dos trabalhadores
rurais de Baturité.
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ANEXO B — QUADRO GERAL DAS COMUNIDADES REMANESCENTES DE

QUILOMBOS

S~

1T

PALMARES

FUNDAGCAO CULTURAL

Ministério da

Cultura

GOVERNO FEDEhnw

BR:SIL

PAIS RICO E PAIS SEM POBREZA

QUADRO GERAL DE COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS (CRQs)

TOUTALCDE
e UF 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 | CERTIDOE| N°CRas
L

1 ACRE [ 0 [ [ 0 [ [ [ [ NiA NiA
F ALAGOAS 0 o E 3 1 il T4 [ 0 &4 &3
3 AMAZONAS 0 0 1 0 0 0 0 0 0 5 B B
4 AMAFA [ 4 T [ 0 2 11 3 [ [ 13 33
5 BAHIA 28 &2 113 27 35 2 48 o E 73 454 584
[ CEARA H 4 T H 1 3 T 5 T 4 [ 4
7 DISTRITO FEDERAL 0 0 0 0 0 [ 0 [ 0 [ NiA NiA
B ESFIRITO SANTO 1 6 20 0 0 0 H 0 1 0 30 38
E GOIAS 3 9 3 3 3 1 0 0 3 76 7
10 MARANHAD 6 43 25 22 2 8 51 48 45 T. 369 533
1 MINAS GERAIS 9 20 41 1 15 7 20 i3 23 7 i85 224

F MATO GROSS0 DO SUL [ 11 2 2 1 [ 1 3 1 1 2 22

MATO GROSS0 0 56 0 5 0 [ H [ 0 [ 66 T

4 PARA 20 B 38 17 0 0 10 7 5 58 161 213
15 PARAIBA 1 6 14 1 3 3 2 2 [ 1 EE) 36
16 PERNAMELCO 5 45 1 18 [ 3 6 7 1 4 112 [F1)
17 PIALT 2z 7 ] 2z 0 5 4 1 21 1 5 68
18 PARANA [ 6 24 4 0 [ [ [ [ 1 35 7
19 RIO DE JANEIRO 3 5 6 F] 2 H 5 1 2 ] FE]
20 RIO GRANDE DO NORTE F ] [ 5 0 2 4 [ 0 1 ] F7]
2 RONDONIA 1 2 3 1 0 [ [ [ [ T T
F7] RORAIMA 0 0 0 0 0 0 0 0 0 WA NIA
3 RIO GRANDE PO SUL 9 5 13 9 6 7 E 2 5 5 54 53
2 SANTA CATARINA 3 1 H 0 3 H 0 0 i 12 12
25 SERGIFE H 4 E 1 0 0 0 7 3 2 F 33
26 sho PAULD 1 15 14 10 3 [ [ 1 1 1 46 50
i TOCANTINS 1 13 0 1 3 H 0 0 Fij 23

TOTAL POR ANO: 95 324 404 154 126 98 228 197 122 259 2.007 2,408
Informagdes atualizadas até 25/10/2013
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ANEXO C - CERTIDAO DE AUTODEFINICAO DA COMUNIDADE SERRA DO
EVARISTO

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Departamento de Proteciio ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundacao Cultural Palmares, no uso de suas atribuicdes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.% 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, §§ 1% e
29, art. 3°, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulaco das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, Convengao n° 169, ratificada pelo Decreto n° 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do Processo administrativo desta Fundagdo n°
01420.000278/2010-89 CERTIFICA que a Comunidade Serra do Evaristo, |ocalizada
no municipio de Baturité/CE Registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 012, Registro n.
1.264, fl. 79, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.°
98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Didrio Oficial da Unido n.° 228 de 28 de
novembro de 2007, Segdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE C%OMO REMANESCENTES DE
QUILOMBO. ‘

Eu, Mauricio Jorge Souza dos Reis, (Ass.)..i%..., Diretor do Departamento de
Protegdo do Patriménio Afro-Brasileiro, a lavrei e a extjai. Brasilia/DF, 11 de fevereiro de
2010. '

O referido é verdade e dou fé.

= 3
Edvalmes de Aratijo

(Zulu Araujo)
Presidente

SBS QD 02 LOTE 11 - Ed. Elcy Meireles - Brasilia/DF - CEP: 70070-120 — Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 3424 0101-fax: 0xx61 3424 0145
E-mail: dpa@palmares.gov.br / Site: www.palmares.gov.Br

“A felicidade do negro ¢ uma felicidade guerreira™ (Waliy Salomao)




ANEXO D - ATA DA ASSEMBLEIA DE FUNDACAO DA COMUNIDADE
KOLPING DA SERRA DO EVARISTO
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ANEXO E - PLANILHA COM ACOMPANHAMENTO DE PROCESSOS DO
MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO

MINISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO

INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZAGAO E REFORMA AGRARIA

DIRETORIA DE ORDENAMENTO DA ESTRUTURA FIUNDIARIA

COORDENAGAO GERAL DE REGULARIZACAO DE TERRITORIOS QUILOMBOLAS - DFQ

54100.000111/2005-30 |Cacau @ Ovo 3.552,8209 24111105 02101108

2 |54100.000849/200505 |Narcisa Capitao Pogo 618,9320 7 080091012 | 372 em 1507114
Sta. Antonio, Ipanema, lgarapé

3 [54100.001570/2005-31 |Dona e Campo Verde Concérdia do Paré sesisai2| 180 30M1/06 8 0812106 | 03112108 Néoprecisa | 25008110
(ARQUINEC)

4 [54100.002190/2004-32 |Sao Judas Tadeu (ARQUIOB) |Bujaru 2.003 6961 86 oeeo7mzps | ZWOTNS, | relt

5 |54100000115/200518 |Bacabal Salvatera 5162471 55 050081012 | 383 em 21007114

5 |54100002233/200561 |Gurupa Cachosica do Arerl 100261608) 149 28231112

7 |54100.002260/2005-15 |santa Luzia Saivatera 5227208 20 24 0 25000114

@IcE

&  [54130.004882/200549 |Ata Alegre, o Base & Pacajus a8 375 tetgitang | 1922012 rell. em

9 [54130.003550/2005-58 | Queimadas Crateis 82783254 % 1@ 1512108

10 [54130 001696/2006-39 | Lagoa doRamo e Goisbera | Aquiraz 14072087 137 2702811008 | 398em 250714

11 |54130.001694/2006-40_|Timbaba Moratijo e Coreat 20337284 M2 168 1911108
Lagoa das Pedras @ Encantados

12 |s4130.0008832007-52 |{900 das Ped Tambori 19507482, & 28 @ 2612108 18i02112 06/12113

13 [54130 000412/2008-59 | Trés Irnaos Croata & Ipusiras 29469375 5 2802912110 | 370 em 1507114

14 [54130.00066212007-16 |Serra dos Chagas Saiitre 23382693 2 28 0 2812110

15 [54130 000798/2008-80 |Sitio Arnuda Araripe & Saive 334 3401 3 28,8 2012110 15102112 /12113

16 [54130.001203(2008-22 |Brutos Tambori 13024397 76 27 a 281211

17 [54130.002017/2008-91 |Minador Nowo Orlente 1886,1199) P 03 @ 0412112

1B [54130.000523201161 |Sitio Veiga Quixada 967,1200 39 24 0 2500913
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ANEXO F - ESTATUTO SOCIAL DA COMUNIDADE KOLPING DA SERRA DO
EVARISTO

) Aol

ESTATUTO SOCIAL DA —Fe A
COMUNIDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO - BATURITE

INTRODUCAO: A Comumoane KoLpwa DA SErRA 00 EvARISTO TEM SEUS ESTATUTOS REFORMADOS
mmﬂ:«w EXTRAORDINARIA DE 25 DE JANEIRO DE 2009, PASSANDO A TER A SEGUINTE
REDAC

CAPITULO |
DA NATUREZA e ESTRUTURA
Artigo 1° AMMMMNMMM##G&
Mwmommmmmmmmm.

e natureza filantrépica, beneficente e educacional, criada aos 22 de novembro de
1989,

PARAGRAFO UNICO. Formada a partir de indios e negros que no séc. XIX, buscavam refligio nos
mmamaidm.mkunw.wmm
Wmummumamlmmm.
Baturité, a COMUNIDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO 8 auto reconhece como
mcoumumoeouummmmwmma-
cultura que foram se acumulando a0 longo dos seus anos de existéncia.

Artigo 2* Amm.nnumoo!vmnmmm.“
mmmmm.mmmuwwm
pela OgrA KOLPING DO BRASIL.

Artigo 3 A sede da COMUMDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO, é no saldo localizado na

Cuummamwmmmmw.uwm
tempo indeterminado, tendo por Foro no municipio de Baturité

Artigo 4° O simbolo da CoMUMDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO & 0 comum do
Movimento Kolping no Brasil, ou seja: a letra "K” dentro de um semicirculo com as 05
(cinco) estrelas do Cruzeiro do Sul colocadas no campo intemo entre a letra *K" e a
parte interna do semicirculo.
PARAGRAFO UNICO: As cores oficiais da COMUMDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO $80 0
preto e o larana, cores que representam o Movimento Kolping no Brasil

CAPITULO I
DAS FINALIDADES E FUNGOES DA
COMUNIDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO

o Artigo §° AMMMMNWMWWWIW
, LA, B integral das pessoas, principaimente do trabathador ¢ da trabalhadora, mediante
> e ac3o e formaclo nos campos: religioso, profissional, social, familiar, recreativo e
Cultural, visando @ sua melhor participagdo na familia, no trabaiho e na sociedade.
=~ PARAGRAFO 1° A COMUMDADE KOLPING DA SERRA DO EVARISTO atingird seus
g | objetivos sem discriminacdo de raca, credo, cor, sexo, nacionalidade
. ou condico social @ ndo terd nenhum cardter de vinculagio politico-
partidéria

mrAmKamumAmammm
gratuitos, permanentes e sem qualquer discriminacdo de clientela

% e a s |
ESTATUTOS SOCIAIS DA COMUNIDADE ( %..
KOLPING DA SERRA DO EVARISTO visio Jodo d A
| v
A




ANEXO G - AVISO DE LICITACAO

"/,_, Comunidade Kolping da Serra do Evaristo

CNPJ 34.985.952/0001-23 Baturité-Ceara evaristoquilombola@y com.br
- Certificada como Quilombola pela Fundacdo Palmares: Livro de Cadastro Geral No 12, fl.79 Reg No 264

Ji chegande a kera...

nossa Comunidade tem a alegria de dar ciéncia a todos que acompanham
a nossa Caminhada que ja esta correndono D.O.U. o prazo do Edital do IPHAN para
a contratacdo da Empresa que vai realizar os primeiros servicos de escavaciao no Sitio
Arqueolégico no qual esta estabelecida a nossa Comunidade:

Serido momentos historicamente muito importantes nio s6 para nés mas
para o resgate da histéria do nosso Ceara.

AVISOS DE LICITACAO
TOMADA DE PRECOS N* 1/2011 - UASG 343004

N*® Processo: 01496000951201188. Objeto: Contratagido de pessoa
juridica, que apresente em seu corpo técnico arquedlogo especializado
em escavacdo de sitios funerarios, para execucdo de servicos emer-
genciais de escavagdo do sitio arqueoldgico Serra do Evaristo I,
municipio de Baturité-CE, em drea de 50 m , priorizando a de-
capagem de 10 (dez) urnas funerarias ja dispostas em superficie. O
trabalho deverd prever todas as fases de pesquisa arqueoldgica: pros-
peccdo de superficie; escavacdo; andlise laboratorial e divulgacdo dos
resultados. Total de Itens Licitados: 00001. Edital: 25/10/2011 de
08h00 as 12h00 e de 14h as 17h00. Endereco: Rua Liberato Barroso,
525 - Centro Centro - FORTALEZA - CE. Entrega das Propostas:
09/11/2011 as 10h00

(SIDEC - 24/10/2011) 343026-40401-201 INE800102

ido digitalmente conforme MP n*® 2.200-2 de 24/08/2001, que institui a
Infraestrutura de Chaves Publicas Brasileira - ICP-Brasil.

Partilhamos com vocé nossa alegria !

Fraternalmente,

Cristina da Costa Castro
-presidenta da CK Serra do Evaristo-
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