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PREFACIO

Este livro reune trabalhos apresentados originalmente no
Grupo de Trabalho intitulado Religides, espaco publico, tensoes e
conflitos em um cenario plural, durante o V Seminario Internacional
Violéncia e Conflitos Sociais: criminaliza¢do, controle e puni¢do, em
2016, em Fortaleza (CE). A coletanea se mostra muito bem sintonizada
com as analises das ci€ncias sociais que contemplam as tendéncias con-
temporaneas acerca do papel publico das religides no Brasil. Da mesma
forma, consegue projetar desenvolvimentos ulteriores ao ano em que
foram divulgados os trabalhos, quando determinadas religides cristas
(evanggélicas e setores conservadores do catolicismo) vieram a ganhar
ainda mais preeminéncia nas esferas do poder no pais, acirrando dimen-
soes de intolerancia, confessionaliza¢ao e mal-estar com a modernidade
cientifica e dos costumes.

Os dois grandes blocos de capitulos em que o livro se encontra
organizado conseguem capturar dois movimentos paradigmaticos da
expansdo das religides pelo espago publico brasileiro. Estes se encon-
tram representados nos termos contidos no titulo da obra: “cenario
plural” e “tensdes e conflitos”.

A ideia de “cenario plural” se traduz nas diversas e diferenciadas
maneiras de a religido se colocar no espago publico neste pais. A li-
teratura especializada vem procurando criar uma tipologia dessa di-
versidade. Joanildo Burity, em seu ensaio “A onda conservadora na
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politica brasileira traz o fundamentalismo ao poder?”,' fala de trés
modelos de ocupacdo atual do espago publico pelas religides: a “via
politico-eleitoral pentecostal”, a via da “incidéncia publica ecuméni-
co-ativista” e a via da “culturaliza¢do das religides afro-brasileiras”,
todas se diferenciando da via estabelecida centenariamente, a “hie-
rarquico-eclesiastica do catolicismo”. Emerson Giumbelli, no artigo
“A presenca publica do religioso no espago publico: modalidades no
Brasil”,? procura mostrar as “modalidades” pelas quais catolicismo,
espiritismo, religides afro-brasileiras e evangélicas buscam inser¢ao
no cenario publico brasileiro. No artigo intitulado “A questdo da laici-
dade no Brasil; mosaico de configuragdes e arena de controvérsias”,?
procuro recuperar diferentes modos, contraditorios entre si, de como
as religides galgam a cena publica: “a) agdes religiosas no campo da
moral inibindo iniciativas de defesa de direitos de minorias e direitos
humanos; b) entronizagdes de simbolos religiosos em ambientes laicos
e publicos, onde ambas implicam em movimentos de expansdo da re-
ligido no espaco publico; c) agdes para retirada de simbolos religiosos
na esfera publica; d) agdes juridico-legais contra a intolerancia e vili-
péndio religioso, que redundam em movimentos de conteng¢do desta
expansio religiosa através de legislagdo e marcos legais”.*

Neste livro, a no¢ao de “cenario plural” vem contemplada pelos
estudos que elencam iniciativas de religides afro-brasileiras e das
plantas “de poder” tradicionais, que interagem com os poderes publicos
para assegurar seus cultos, que empregam a legislagdo formal para se
defender da intolerancia religiosa, que se utilizam da estética ritualis-
tica para se legitimar. Também despontam no livro as religides mino-
ritarias do isla ou as emergentes dos evangélico-pentecostais que inte-

BURITY, J. A onda conservadora na politica brasileira traz o fundamentalismo ao poder?
Conservadorismos, fascismos e fundamentalismos: analises conjunturais. Campinas:
Unicamp, 2018. p. 15-66.

GIUMBELLI, E. A presenca do religioso no espagco plblico: modalidades no Brasil.
Religiao & Sociedade, v. 28, n. 2, p. 80-101, 2008.

CAMURCA, M. A. A questao da laicidade no Brasil: mosaico de configuracbes e arena
de controvérsias. HORIZONTE - Revista de Estudos de Teologia e Ciencias da Religiao, v.
15, n.47, p. 855-886, 30 set. 2017.

Ibid., p. 861.
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ragem com os avangos legislativos com relagdo aos costumes e a moral,
caso LGBT, com as normas democraticas do Estado de direito e laico
e que convivem no ambiente académico das universidades; em todos
esses casos, resistindo ou negociando. Partilham ainda desse espectro
variado de participacdo religiosa na sociedade brasileira extremos que
vao de adeptos do catolicismo popular, passando pelos que vivenciam
um transito religioso até se chegar aos “sem religidao”.

No que diz respeito as “tensdes e conflitos”, estes sdo expressao
da condicao resiliente e adaptativa da religido diante dos processos de
modernidade e secularizacdo por que passa nosso pais. O advento do
pluralismo de costumes e de instidncias na sociedade brasileira eman-
cipadas do controle e da interveniéncia da religido leva a entrecho-
ques e controvérsias, no maximo, ou estranhamentos e desconfortos,
no minimo, entre religides estabelecidas ou emergentes e institui¢des
e estilos de vida da modernidade brasileira. A constatagao desses des-
compassos levou a que antrop6logos como Paula Montero e Emerson
Giumbelli procurassem diagnosticar esse quadro sob a otica das “con-
trovérsias”. Para eles, a perspectiva da controvérsia deve implicar um
“mapeamento” ¢ “etnografia” desses casos, como uma modalidade de
estudo que, em vez de prescrever como a religido deve se comportar de
acordo com canones constitucionais, legislativos ou académicos consa-
grados, busque reunir as diversas proposi¢oes “religiosas” e “laicas”,
disputantes em jogo, como forma de tragar os contornos do debate pu-
blico sobre os limites ¢ a legitimidade da intervengao publica e politica
das religides no Brasil.

No caso deste livro, alguns capitulos abordam momentos em
que a modernidade joga um papel negativo no processo, quando exerce
pressdo por omissao ou indugdo, fragilizando as festas religiosas po-
pulares como a de lemanjd, quando exerce normas-padrao pelas quais
pentecostais podem ser discriminados na esfera publica: politica e uni-
versidade. Por outro lado, observam-se também momentos em que a
modernidade exerce um papel positivo em relagdo a religido: quando
oferece suporte legal as religides afro-brasileiras no enfretamento da
intolerancia religiosa, ou balizamentos do Estado de direito a possi-
veis tendéncias teocraticas de um isla particular, quando se contrapde
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a preconceitos religiosos quanto a diversidade em termos de género,
quando possibilita e assegura a existéncia de individuos que tenham
a liberdade de consciéncia de ndo ter religido, ou quando oferece as
mediagdes da ciéncia para a crenga religiosa por meio da universidade.

Aqui ja estamos no terreno em que as duas nogdes se superpoem,
ou seja, quando o levantamento da ocorréncia de diferentes “tensoes e
conflitos” se encontra situado em distintos contextos, em sintese, num
“cenario plural”. E esta ¢, acertadamente, a maneira com que a cole-
tanea, organizada pelo antropologo Antonio George Lopes Paulino, da
Universidade Federal do Ceara, aborda a “religido no espago publico”
em contexto brasileiro.

Por tudo isso, convido o leitor a se debrugar sobre esta obra, a
qual se junta a outras realizadas em demais regides do Brasil, na pers-
pectiva de um entendimento mais complexo do papel das religides na
constitui¢do cultural, social e politica do Brasil.

Marcelo Ayres Camurca

Professor Titular do Departamento de Ciéncia da Religido da
Universidade Federal de Juiz de Fora. Professor visitante do PPGS/
Uece em 2018. Bolsista pesquisador do CNPq.



APRESENTACAO: pluralismo religioso e espaco
publico em olhares diversos

Antonio George Lopes Paulino

A secularizagdo nao desencantou o mundo. Em Fortaleza, no
Ceara, entro na recepcao de um forum, espago que sintetiza simbolica-
mente a presenga da Justica na sociedade, num Estado laico, e vejo ali
a ornar o ambiente a imagem de Nossa Senhora de Fatima. Em 6nibus
do sistema de transporte coletivo que circulam pela cidade, adeptos de
igrejas evangélicas fazem pregacgdo para passageiros, mesmo que entre
esses haja quem ndo queira ouvi-los. Na solenidade de colagdo de grau
em uma universidade publica, um orador “representante” do corpo do-
cente abre sua fala em nome de Deus. Isso diz alguma coisa. Aponta para
a relacdo entre religido e espago publico, fé e poder. Uma relacdo que se
manifesta de modo muito mais profundo do que na forma dos exemplos
citados, como a cena tdo comum da exposicdo de uma imagem sagrada
em espagos publicos que sdo institui¢des oficiais do Estado.

Apesar dos processos de racionalizagdo que atuam no desencanta-
mento, o mundo ndo se desencantou. Nao me refiro somente a permanéncia
e reproducao social de praticas religiosas e devocionais que persistem no
tempo, como peregrinagdes, romarias, procissoes, festas de santo, relagao
de dadiva entre fiéis e suas divindades, processos de santificagdo popular
que atuam independentemente da vontade da estrutura clerical, entre ou-
tros fendmenos do campo das religiosidades. Penso na relagdo estreita
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que, nos tempos presentes, faz-se tdo intensa entre fé€ e espago publico,
notadamente visivel no contexto de controvérsias apropriadas nos domi-
nios da religido e da politica (MONTERO, 2015).

Se tomarmos um feixe de temas de interesse publico, como ci-
éncia, educacdo, equidade de género, aborto, emancipagao das mulheres,
unido homoafetiva, homoparentalidade, liberdade religiosa, descrimina-
lizagdo do uso recreativo de drogas, politica de desarmamento, maio-
ridade penal, presenca de simbolos religiosos em reparti¢des publicas,
entre outros, perceberemos que estes ocupam pautas de debates intensos
e disputados, resvalando da esfera de igrejas para o plano da politica.

A crenga em estruturas de plausibilidade que se engendram no
pertencimento de um sujeito a uma religido sustenta, no dizer de Peter
Berger (1985), processos de construgdo e manutengdo do mundo com
énfase numa determinada ordem, numa normatividade, orientada por
uma visao de mundo. Assim, diante de transformacgdes da realidade que
podem ameacar a continuidade e a eficacia de tais estruturas, liderancas
religiosas se organizam no sentido de ocupar espacos na politica par-
tidaria, langando candidaturas, elegendo seus representantes, hoje com
presenca expressiva nas chamadas bancadas cristas que atuam no poder
legislativo, em ambito municipal, estadual e federal. Essas bancadas
tém saido vencedoras, por exemplo, em decisdes sobre questdes de
género ¢ sexualidade, alimentando o discurso e arregimentando votos
contra a inclusdo dessa tematica nos planos de educagido que se institu-
cionalizam sob o controle do Estado.

Portanto, a0 mesmo tempo que disputam presen¢a dentro de um
Estado laico por direito, pela via da democracia representativa, con-
quistam um lugar de fala e de voto por meio do qual objetivam sus-
tentar seus sistemas de crenca, pondo em xeque a laicidade, ao tratarem
a lei constitucional sob o ponto de vista de suas leis sagradas, o que
resulta no cerceamento da diversidade, do pluralismo ideoldgico e do
processo de construcao cidada dos direitos humanos. Por efeito, tem-se
um espago publico disputado influenciando formagdo ou rupturas de
aliancas politicas, no qual, a depender do jogo de forcas do poder, a
expressdo do fundamentalismo pode ser uma realidade materializada
em processos que, numa leitura weberiana, constituem um misto de
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dominagdo tradicional e carismatica (WEBER, 2015). Configura-se,
desse modo, uma esfera publica encantada, seja pela persisténcia do
fenomeno religioso no dmbito da modernidade, seja pela forga desse
fendmeno nos meandros do poder.

Tomando-se aqui o contexto brasileiro como cenario dessa leitura
sobre a importancia da religido no espago publico, nota-se que a presenca
de bancadas cristas na cena politica esta relacionada ao avango numérico
de denominagdes evangélicas pentecostais e neopentecostais, abran-
gendo ainda representantes de denominagdes tradicionais (MACHADO,
2012). Embora o contingente de catdlicos esteja em declinio no pais, o
movimento da Renovagdo Carismatica Catdlica, como tendéncia hege-
monica dentro da Igreja, também passou a adotar a representatividade
politica como espaco estratégico para a acdo em defesa de uma moral
religiosa e dos interesses economicos das igrejas (MIRANDA, 1999).

Analises das ciéncias sociais que se dedicam a compreensao da
mobilidade dos numeros do pertencimento religioso, observada pelos
censos estatisticos, mostram que ha um crescimento do contingente de in-
dividuos que se declaram “sem religido”, ao passo que declina o numero
de catodlicos, e ascende o volume de adeptos de denominagdes evangé-
licas, sobretudo neopentecostais (TEIXEIRA, 2013). Esse quadro, mar-
cado também pelo transito ou pela errancia religiosa, acirra as disputas
por bens simbolicos no ambiente plural das religiosidades, conectando a
gestao da fé ao universo global, mediatizado, oportunizando as novas mi-
dias e tecnologias a favor de uma experiéncia performatica difundida no
radio, na televisdo e na internet. Nesse contexto, o0 ambiente midiatico das
religiosidades tem sido ocupado de forma intensa, com destaque para a
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e outras igrejas que surgiram
sob a mesma estética que a move, com centralidade discursiva numa es-
pécie de teologia da prosperidade (LIMA, 2010).

Mas a expansdo e circulacdo global do fenomeno religioso
ndo se reduzem a essa dimensao do espetaculo midiatico da fé em
um mercado simbolico, abarcando também, por um lado, processos
de trocas, no contato inter e transnacional de matrizes e sistemas
simbolicos que se comunicam para além de fronteiras locais, pro-
duzindo cruzamentos e hibridagdes possiveis, internacionalizando
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formas religiosas caracterizadas pela pluralidade de simbolos e nar-
rativas miticas, numa plasticidade estética que percorre diferentes
paises, desdobrada desde a América do Sul, em especial, aportando 14
fora matrizes das religiosidades afro-amerindio-brasileiras, do Vale
do Amanhecer, das orientagdes ayahuasqueiras, entre outras (ORO;
STEIL; RICKLI, 2012; BAHIA, 2015).

Por outro lado, o tempo histoérico em que ocorrem tais fendmenos
caracteriza-se também por uma presenga arrojada e violenta da intole-
rancia que ameaca o exercicio da liberdade religiosa e mostra sua face
de forma paralela ao crescimento de denominagdes neopentecostais,
em que a semantica do Espirito Santo ¢ invocada num discurso de de-
monizacdo das matrizes afro-amerindio-brasileiras, dando motivagao
a ocorréncia de destruicdo de terreiros de umbanda ¢ candomblé e a
perseguicdo de adeptos e liderancas dessas religides, entre outras ma-
nifesta¢des etnocéntricas extremas. Nesse quadro, tem lugar, inclusive,
a relacdo entre religido e criminalidade. Na a¢ao dos chamados trafi-
cantes evanggélicos, essa relacao ressemantiza a composicao de objetos
e imagens sagradas em morros e favelas cariocas, onde a existéncia ou-
trora expressiva de simbolos do catolicismo popular e de religioes afro-
-amerindio-brasileiras passa a ser objeto de combate (CUNHA, 2014),
numa tendéncia que migra para outras regides do pais.

O campo de expressdo da religiosidade e espiritualidade na
cena contemporanea ¢ amplo, variado, plural. O crescimento da cate-
goria dos “sem religido”, incluida nos censos realizados pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), pode sinalizar a elabo-
racdo de hipdteses e interpretagdes diversas, langando pistas para o
aprofundamento de discussoes tedricas sobre um dos aspectos da secu-
larizacdo, a saber, o desprendimento de individuos da esfera religiosa
institucional e a abertura para experimentacdes nao fixas, fluidas, li-
vres. O contexto pds-moderno, como pensa Stuart Hall (2006), desloca
o sentido classico do conceito de identidade cultural, observado em
processos de descentramento das referéncias simbdlicas as quais os su-
jeitos aderem e pelas quais se orientam no ato de pertencer ao universo
da cultura, configurando experiéncias e trajetorias que se desenham,
como diria Gilberto Velho (2003), num campo de possibilidades.
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Tendo-se o pertencimento cultural como algo ndo essenciali-
zado — ndo obstante se reconhega a persisténcia de modos de pertencer
marcados por identidades normativas ou fundamentalistas —, mas como
marcador social da diferenga, compreende-se o crescimento do indice
de individuos “sem religiao” como um dos fendmenos sinalizados pelo
censo na classificacao do vinculo religioso, possivelmente determinado
por essa configuragdo contemporanea das identidades como fluidas,
menos fechadas em fronteiras, abertas a possibilidades. Dessa forma,
torna-se comum a ruptura de processos de identificacdo entre geracdes,
num quadro em que os filhos ndo mais seguem, necessariamente, a reli-
gido de seus pais e avos e em que encontram mais liberdade para o ndo
pertencimento a esfera religiosa institucional.

A cena contemporanea produz também, como ja sinalizou José
Jorge de Carvalho (1992), ja nos anos 1990, o transito e a errancia no
processo de busca individual e autdnoma pela espiritualidade, eviden-
ciando estilos como o da chamada Nova Era, que abrange uma multipli-
cidade estética de simbolos e valores, assentados, no caso brasileiro, na
comunicacao possivel com o leque da religiosidade que se consolidou
no transcurso da formag¢ao da sociedade nacional, dialogando com di-
versos referentes do universo simbolico oriental.

Aqui, um dado observado nas andlises feitas pelos censos demo-
graficos desponta na figura do multiplo pertencimento religioso, carac-
teristica que, sem duvida, pode ganhar corpo no contexto da seculari-
zagdo, tornando mais significativa, para muitos, a espiritualidade como
busca do que a religido como ponto fixo de chegada. E, nesse mesmo
contexto de mudancas, avanca também uma nova expressao da reli-
giosidade, as igrejas evangélicas diferenciadas ou inclusivas, fundadas
pela iniciativa de gays e 1ésbicas que, moralmente condenados e exclu-
idos em suas igrejas de origem, decidiram viver a fé sem abrir mao da
liberdade de amar e viver sua sexualidade, rompendo com a pressao
heterossexista que toma a leitura da Biblia por uma via de mao unica
(NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2013).

Obviamente, ndo se pretende nesta escrita dar conta de aprofundar
as particularidades e nuances de todas essas configuragdes que tém lugar na
cena plural da religiosidade e espiritualidade contemporanea, brevemente
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assinalada nessa descri¢do que aqui recorre, em forma de consulta, a um
rico universo de aportes tedrico-conceituais elaborados por diversos estu-
diosos do fenomeno religioso. Todavia, esse passeio panordmico permite
embasar o debate acerca dos limites metodologicos dos censos demogra-
ficos. De modo algum, pretende-se negar a importancia desse instrumento
de leitura da realidade, reconhecido como imprescindivel para langar luzes
em pesquisas qualitativas que visam a aprofundar o conhecimento sobre
pertencimentos e relagdes sociais no universo das religiosidades. Busca-se,
no entanto, atentar para a discussdo que observa as possibilidades ¢ os li-
mites do potencial explicativo de determinadas estatisticas.

Uma primeira observacao diz respeito ao fato de que a forma-
tacdo de um questionario, previamente codificado, tal como se exige no
processo de coleta de dados que ser@o sistematizados para uma apre-
sentacdo objetiva de resultados, traz em si o risco de se reduzir o grau
de aproximagdo a uma dada realidade, notadamente em um estudo da
amplitude do Censo do IBGE. Ademais, compreende-se que o controle
sobre os dados da pesquisa pode configurar uma situagdo em que “os
numeros ndo sao neutros, nao ha duvida. Eles conformam identidades
sociais”. E o que afirma Teixeira (2013, p. 78), ao comentar a analise
proposta pela antropologa Clara Mafra (2013), que se refere ao fato
de o IBGE ter dificultado o acesso aos dados preliminares do censo a
pesquisadores interessados em propor alternativas de discussdo acerca
dos numeros, mas, com antecedéncia ao fechamento da sistematizacio
dos resultados, divulgou-os a 6rgdos de imprensa. A que interesses esse
controle e essa antecipagdo atendem? Ha uma projecao identitaria que
favorece os quadros majoritarios?

Sem a intencdo de responder aqui a esses questionamentos, im-
porta considerar que os mecanismos de codificagdo prévia utilizados
para classificar pertencimentos sao limitados. As estatisticas informam
sobre tendéncias e afirmam generalizagdes dentro das quais os sujeitos
e as subjetividades desaparecem ou ficam inibidos. Supde-se, por
exemplo, que pode ser comum ocorrer de um informante declarar-se
como catolico mesmo ciente de que frequenta terreiros de umbanda ou
candomblé, centro espirita ou ainda outros espagos da fé. Um individuo
que se encontra nessa situa¢do no momento da visita do pesquisador
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enviado pelo IBGE, certamente, sera classificado como catolico, nao
entrando, portanto, na categoria do multiplo pertencimento.

A afirmagdo de um umbandista que se apresenta como catolico
pode ser pensada por diferentes linhas de interpretacao. Ele pode, de
fato, reconhecer-se como catolico, haja vista a plasticidade do catoli-
cismo popular em uma sociedade na qual diferentes matrizes étnicas e
culturais se cruzaram. Ele pode agir assim como forma de proteger-se
em um contexto social em que, na histoéria passada e presente, as reli-
gides de matrizes afro-amerindio-brasileiras sofrem preconceito e per-
segui¢do. Ou, talvez, ndo tenha alcangado ainda os debates de cunho
politico que se mobilizam a partir dos movimentos de negritude que
sensibilizam afrodescendentes e indigenas a assumirem seu pertenci-
mento ancestral como um marcador de diferenga no contexto das ex-
pressdes étnico-raciais.

Diante dessas observagoes, as quais também se acrescenta o fato
de que o planejamento da coleta de dados do censo ainda nao criou re-
cursos para apreender o fenomeno do transito religioso ou para melhor
qualificar o multiplo pertencimento, analistas consideram a importancia
de uma atenta leitura de ordem epistémica e metodoldgica acerca desse
instrumento de leitura da realidade (CAMURCA, 2014). Os dados do
censo sdo uteis e importantes, ndo resta davida. Lancam luzes e sus-
citam questOes que instigam a realiza¢ao de estudos qualitativos que,
com efeito, possam apreender de perto e de dentro, na perspectiva do
aprofundamento do olhar para além dos panoramas sinalizados, as vi-
véncias subjetivas, as intersubjetividades, os significados das acdes e
relagdes que tém lugar no campo plural dos espacos de pertencimento a
religides e expressao da espiritualidade. Nem os dados quantitativos em
si nem os arranjos e op¢des metodologicas a partir dos quais sao produ-
zidos sdo capazes de trazer esse aprofundamento (TEIXEIRA, 2013).

Nesse sentido, ressaltam-se o valor e a riqueza analitica pro-
porcionados por pesquisas qualitativas no universo das religiosi-
dades e da espiritualidade, sem que se perca de vista a utilizagao
dos dados do censo como um ponto de partida possivel para pensar
fenomenos contemporaneos determinados pela mobilidade humana,
pelos deslocamentos e agenciamentos de individuos e grupos em
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suas relagcdes com a interespacialidade e em suas experiéncias inter-
subjetivas (FERNANDES, 2014). Assim, importa valorizar também
os aspectos descritivos e as vias de interpretagdo das particularidades
e do pluralismo que ocupam um lugar expressivo nesse cenario con-
temporaneo, no qual se assinalam a ja mencionada ambivaléncia e as
contradigdes postas na relagdo entre o secularismo e a permanéncia
do ethos religioso como sistema de simbolos e narrativas mitolégicas
e rituais que ordenam o lugar de sujeitos e relagdes sociais no mundo
(GEERTZ, 1989; 2001).

O advento da chamada modernidade e a intensificagdo de suas
caracteristicas no dito contexto pds-moderno — configurado, paralela-
mente, a presenga de estruturas arcaicas e pré-iluministas que se mani-
festam com antigas e novas vestimentas — possibilitam ao individuo a
autonomia e a livre escolha em sociedades nas quais o Estado mantém
uma independéncia legal em relacdo a institui¢des religiosas, como po-
demos ler em elaboragdes tedricas desenvolvidas por Charles Taylor
(2010), Talal Asad (2010) e Hervieu-Léger (2015), entre outras refe-
réncias que se dedicam ao estudo e a interpretacdo do secularismo e
que atualizam uma discussao cldssica nas ciéncias sociais acerca desse
tema (DURKHEIM, 2003; FRAZER, 1982; WEBER, 2015). Todavia,
a suposic¢do de que vivemos em um mundo secularizado pode e deve ser
problematizada, como propde Peter Berger (2000), ao demonstrar que
— ndo obstante se considere que a modernizacdo produziu efeitos secu-
larizantes e se perceba o poder de acdo do individualismo diante dos
processos de dominagdo simbolica — modernidade e religido dialogam
num universo plural de narrativas a partir das quais € possivel concluir
que talvez ndo sejamos tdo modernos assim, como sugeriram as teorias
da secularizag@o nos anos 1950 ¢ 1960.

Parece emblematico remeter esse raciocinio a um referente em-
pirico ainda muito recente, o cendrio politico que culminou na votagao
para a abertura de processo de impeachment contra a presidente Dilma
Rousseff, em abril de 2016. O quadro politico no qual se arquitetou um
golpe alimentado nas esferas legislativa, juridica e mididtica teve como
uma de suas expressdes mais caricatas a performance de deputados du-
rante a declaragdo de voto em plendrio. Os votos manifestos em nome
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de Deus e da familia,> concentrados em figuras de deputados de vincu-
lacdo crista catolica e evangélica, sintetizaram a semantica de uma dis-
puta alimentada pelo ethos patriarcal, machista, misogino e intolerante
em relagdo as lutas empreendidas no campo dos direitos sociais por mo-
vimentos que atuam nas tematicas de equidade de género, sexualidade,
igualdade racial e educagdo, pautas que conquistaram espaco — ainda
que incipiente, mas importante — durante os mandatos de Lula e Dilma
nos anos recentes.

A recusa da diversidade pela bancada crista fez-se explicita. E, du-
rante esses mandatos, a logica da governabilidade pautada na reeleigdo
muitas vezes inibiu a a¢do do governo num sentido afirmativo, sendo este,
frequentemente, pressionado a recuar diante das investidas da bancada
cristd contra o avango da tematica de género nas politicas sociais do Poder
Executivo. Tal pressdo politica resultou, por exemplo, na nomeacao do
pastor evangélico Marco Feliciano, do Partido Social Cristao (PSC), para
a presidéncia da Comissao de Direitos Humanos e Minorias (CDHM) na
Camara Federal, em marc¢o de 2013, apesar de ele encontrar-se envolvido
em polémicas decorrentes de declaracdes de racismo e homofobia.

Vale citar aqui outro episddio da cena publica atual, contextua-
lizado nas elei¢des de 2018. Na propaganda eleitoral veiculada no es-
tado do Ceara, sob o olhar analitico de uma antropologia da politica,
chama a atengdo a investida midiatica de um casal ja muito conhecido
no meio evangélico. Candidatos pelo Partido da Republica (PR) a de-
putado federal e deputada estadual, respectivamente, Dr. Jaziel e Dra.
Silvana, médicos, apresentaram-se aos eleitores na televisdo citando o
Eclesiastes, livro da Biblia, do Antigo Testamento, com a frase: “um
cordao de trés dobras é mais dificil de quebrar” (4:12). E acrescentavam:
“¢ ele 14, e ela aqui”, logo apds um dos dois resumir suas propostas poli-
ticas: “sou contra o feminismo, a favor do Escola sem Partido,® contra a

«

Ver manchete intitulada “Deputados citaram ‘Deus’ 59 vezes na votacao do impea-
chment”. Disponivel em: https://congressoemfoco.uol.com.br/especial/noticias/. Acesso
em: 07 set. 2018.

Menciona o Projeto de Lei do Senado Federal n® 193/2016, de autoria do Senador Magno
Malta (PR — ES), como proposta de inclusao entre as diretrizes e bases da educagao na-
cional, de que trata a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996.

o
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ideologia de género, contra o feminismo, contra o aborto, em defesa da
familia no modelo de Jesus, por uma sociedade conservadora”.’

Na leitura interpretativa que esbogo acerca dessa propaganda,
entendo que os candidatos, ambos eleitos, dirigiram-se a um publico
muito especifico, fiel a uma ordem moral que se coaduna aos principios
e preceitos por eles defendidos. Portanto, ndo se explicitou nenhuma
tentativa de conquistar o voto dos que pensam ¢ veem o mundo de
forma diferente do regime moral conservador que defendem. Talvez,
até tempos recentes, tais pautas nao estivessem visibilizadas numa dis-
puta por votos. Mas, entdo, o discurso em defesa de uma sociedade
conservadora apresenta-se desde o lugar de quem ocupa espago na es-
fera da politica com o declarado intuito de representar eleitores cristaos
interessados em que seus representantes exer¢cam influéncia positiva a
favor de seus principios morais no ambito do Estado, na ansia de asse-
gurar que suas leis consagradas na esfera da religido tenham forca legal
também na esfera legislativa.

Ha, portanto, uma disputa pelo Estado, assumida de dentro do
campo religioso.® E tal fendmeno, no caso das eleigdes de 2018, ndo

7 Em 2014, esse mesmo casal disputou as eleicoes para o Poder Legislativo federal e es-
tadual, pelo entao Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), que atual-
mente se denomina Movimento Democratico Brasileiro (MDB). Dr. Jaziel ndo chegou
a ser eleito, mas Dra. Silvana recebeu sufragios suficientes para ocupar uma vaga na
Assembleia Legislativa do Ceara e disputa a reeleicao em 2018. Em seu mandato, tem
atuado com veemencia contra a presenga e o avango do debate sobre género e sexuali-
dade no espago da Educagao Basica, como representante de um movimento que nomeia
esse campo tematico como “ideologia de género”.

8 Destaco aqui outro sinal da estreita relacao entre religiao e politica, no que concerne
as eleicoes de 2018. O debate em torno do tema descriminalizacao do aborto pode
configurar uma fronteira entre forgcas politicas favoraveis ou oponentes a essa demanda
que pulsa com forga intensa no campo da atuagao dos feminismos. Nesse sentido, faco
mengao a uma candidatura cuja campanha teve modelo semantico ancorado no discurso
contrario a descriminalizagao, do candidato eleito para o Senado Federal, Luis Eduardo
Girao, pelo Partido Republicano da Ordem Social (Pros). Durante o horario eleitoral gra-
tuito, esse candidato, bem como os ja mencionados Dr. Jaziel e Dra. Silvana, destaca-
ram-se como portadores da bandeira contra o aborto. Contudo, o caso da candidatura
de Dra. Silvana merece atencao especial, porque, recentemente, ela migrou da ala de
oposicao ao governador Camilo Santana — do estado do Ceara, eleito pelo PT — e passou
a integrar a base de apoio ao governo. Esse fato, nessa interpretacao, também reforga a
constatacao da expressiva influéncia da religiao sobre a esfera politica e indica que, nem
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restringe seu alcance a esfera legislativa. A candidatura ultraconser-
vadora de Jair Bolsonaro, pelo Partido Social Liberal (PSL), apoiada
por diversas liderangas evangélicas e da ala conservadora do catoli-
cismo, logrou éxito, levando-o a Presidéncia da Republica, ndo obs-
tante a grande disputa travada, sobretudo no segundo turno, diante da
articulagdo formada por partidos de esquerda e por movimentos sociais
alinhados a defesa da diversidade étnico-cultural, dos feminismos, das
causas LGBTTs, dos direitos humanos, dos direitos trabalhistas e da
liberdade de pensamento critico no &mbito do sistema educacional e da
ciéncia. Antes mesmo de assumir o cargo, o candidato eleito anunciou a
criagdo do Ministério da Mulher, Familia e Direitos Humanos, a frente
do qual nomeou a advogada e pastora evangélica Damares Alves, que,
ja na primeira semana de seu mandato, teve seu nome envolvido em

sempre, a fronteira entre oponentes e apoiadores de bandeiras controversas fica explici-
tamente assumida. Embora Camilo Santana esteja vinculado a uma legenda do campo
partidario da esquerda, portanto mais alinhada as pautas tipificadas como progressistas,
os interesses do entao candidato, estando focados na reeleicao, terminaram por eclipsar
as chamadas pautas polémicas durante a campanha nas falas de determinados candi-
datos da esquerda, numa relacao de troca em que o mituo apoio beneficiou as partes
envolvidas. Por um lado, o jogo praticado nessa negociacao nao teve forca para inibir a
retorica conservadora de Dra. Silvana, por exemplo, mas, por outro, teve o poder de fazer
com que alguns setores da esquerda suspendessem ou amenizassem a visibilidade de
temas caros a tendéncias e movimentos que internamente disputam espagos nos partidos
aos quais pertencem. Em tal disputa, no caso do PT no Ceara, a ala que se situa mais a
esquerda dentro do partido saiu derrotada na tentativa de barrar aliancas com nomes as-
sumidamente conservadores. Esse quadro, porém, nao impediu que candidaturas especi-
ficas de dentro do partido, como a de Alice Oliveira, candidata a deputada estadual, ndo
eleita, assumissem bandeiras tidas por polémicas. Ela se apresentou na propaganda como
lésbica e feminista, defendendo que o puiblico LGBT tivesse representantes na Assembleia
Legislativa para lutarem por seus direitos. Também pelo PT, concorreu com éxito a ree-
leicao para o cargo de deputada federal a candidata Luizianne Lins, bastante conhecida
por defender direitos e interesses do movimento LGBT, sendo de sua autoria o Projeto
de Lei n° 7292/2017, que objetiva classificar o LGBTcidio como crime hediondo. Cito,
ainda, a candidatura de Silvinha, que disputou vaga para a Camara Federal pelo Partido
Comunista do Brasil (PCdoB) no Ceara, destacando em sua propaganda os qualifica-
tivos de mulher transexual, feminista e militante LGBT. O PCdoB também se encontra na
base de apoio do governador Camilo Santana, estando, por efeito, presente em aliangas
tecidas com setores especificos do PT cearense. O horario eleitoral gratuito em 2018
mostrou diversos casos de candidaturas que se apresentaram a favor ou contra bandeiras
que identificam movimentos conservadores e movimentos libertarios. Aqui foram men-
cionados apenas alguns, a titulo de exemplificagdo.
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polémicas decorrentes de suas declaragdes de ataque ao pensamento
cientifico e a diversidade sexual e de género.

Do ponto de vista da teorizagdo sobre a religiosidade no contexto
contemporaneo, dos referentes empiricos aqui citados, colhe-se a licao
de que o suposto secularismo, como dito no inicio desta reflexdo, nao
desencantou o mundo. Politica e religido seguem como campos imbri-
cados e pouco autdbnomos, tecendo a estreita relagcdo entre o universo
dos interesses particulares de grupos e instituigdes, 0s quais conquistam
espacos de poder e influéncia sobre os processos decisorios do Estado,
no ambito da esfera publica, com discursos e agdes que rebatem sobre
diferentes dominios da vida social.

Com olhar atento a esse e outros fenomenos do campo plural da
religiosidade e espiritualidade na cena hodierna, esta coletanea intenta
contribuir no alargamento desse importante debate, cuja relevancia
académica e social ¢ inconteste. Os textos aqui apresentados foram
produzidos, em quase sua totalidade, para a composi¢do do Grupo de
Trabalho intitulado Religides, espaco publico, tensoes e conflitos em um
cenario plural, reunidos durante o V Semindrio Internacional Violéncia
e Conflitos Sociais: criminaliza¢do, controle e puni¢do, evento reali-
zado em dezembro de 2016 na Universidade Federal do Ceard (UFC),
pelo Laboratorio de Estudos da Violéncia — LEV. Atuei como coorde-
nador desse GT, em parceria com o professor e pesquisador Marcelo
Tavares Natividade, o qual, a época, vinculava-se a Universidade de Sao
Paulo (USP) e, no presente, integra o quadro docente do Departamento
de Ciéncias Sociais da UFC. No debate acerca dos trabalhos apresen-
tados, contamos com a participagdo do pesquisador Eloi dos Santos
Magalhdes, que entdo realizava estagio pds-doutoral no Programa de
Pos-Graduagdo em Sociologia da UFC — PPGS/UFC. A formagio do
GT recebeu pesquisadores que aderiram a proposta apresentada no re-
sumo reproduzido abaixo:

Este grupo de trabalho pretende atrair discussdes sobre pesquisas
concluidas ou em andamento, cuja tematica focalize ou inclua o
fenomeno da religiao. A proposta parte do olhar sobre a cena con-
temporanea, em que, ndo obstante a situacao oficial de indepen-
dencia entre Estado e religiao configurada em diversas sociedades,
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percebe-se que a dimensao religiosa nao se restringe ao dominio
da individualidade e da subjetividade e nem se encerra no ambito
de grupos religiosos especificos. Ha uma relagao expressiva entre
religiao e espago publico, hoje manifesta em diferentes situacdes:
nos movimentos sociais que reivindicam direitos relacionados a
populagao LGBTT (casamento igualitario, homoparentalidade,
processo transexualizador); nas bandeiras feministas que visibi-
lizam o combate a violéncia contra a mulher e a defesa da des-
criminalizagao do aborto; nas batalhas envolvendo a cidadania e
direitos de profissionais do sexo; no debate sobre violéncia e ex-
ploragcao sexual; na luta pela liberacao de pesquisas com células-
-tronco embrionarias; no combate a intolerancia religiosa e na de-
fesa do Estado laico; na relagao entre religiao e espago midiatico
(com intensa presenga de grupos evangélicos neopentecostais e de
canais e frequéncias de TV e radio catolicos); nas acdes focadas
no patrimonio cultural em expressdes do catolicismo popular e
de religives de matrizes amerindia e afrobrasileira; nas chamadas
igrejas evangélicas inclusivas; nos debates sobre politicas pu-
blicas, planos de educagao, acesso a salide e seguranca publica;
nos estudos sobre diversidade e pluralismo religioso, nos quais
ganha destaque a presenca de grupos ayahuasqueiros; dentre ou-
tras. Este cenario complexo — marcado por tensdes, conflitos mate-
riais e simbolicos, disputas eleitorais e multiplas manifestacoes de
pertencimento étnico-cultural — demanda o exercicio de leituras
inter e transdisciplinares, que tratem o fenomeno da religiao sob
uma oOtica nao-essencialista, atenta aos fluxos, hibridismos e tran-
sitos que o caracterizam no atual quadro historico-cultural. Assim,
esta proposta convoca pesquisadores que queiram contribuir com
referentes empiricos e tedrico-conceituais para o aprofundamento
deste debate, dando énfase ao contetido simbolico e performatico
de praticas e experiéncias religiosas que ocupam essa cena plural
produzindo rebatimentos sobre o espagco publico.

E importante notar que os trabalhos recebidos para a montagem
do GT nio contemplam todos os temas citados neste resumo. No en-
tanto, diversos olhares e questdes de pesquisas realizadas em diferentes
contextos empiricos aportaram nos debates ocorridos em trés sessoes:
1) Religides, socialidade, saberes e conflitualidade; 2) Tradigdes, traje-
torias e tensdes em estéticas do sagrado; 3) Religido e espago publico:
regimes morais, poder e género. Apos a realizacao do evento, deu-se
inicio a selecdo de artigos para a organizagdo desta coletanea, distri-
buidos em dois blocos: Parte I — Estéticas, conflitos e vivéncias do
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sagrado na cena contemporanea; Parte Il — Religides e espago publico:
crengas, poderes e controvérsias.

O trabalho de Eloi dos Santos Magalhaes abre a primeira parte, tra-
zendo o titulo “Mestre Daniel e o Livro Azul: a construgao do Barquinho
de Sao Francisco numa cidade amazonica”. Trata-se da historia do sur-
gimento da “Capelinha de Sao Francisco” em Rio Branco, Acre, no ano
de 1945, erigida por mestre Daniel, marcando o desenvolvimento de
uma forma de religiosidade mediada pela utilizacdo do cha denominado
daime, que se coloca como um trago central das religides ayahuasqueiras.

A trajetoria de mestre Daniel, nesse contexto, ¢ observada em
sua experiéncia de associagdo religiosa, focando a estética do sagrado
para uma analise ancorada em aportes teoricos: rotinizacdo do carisma,
em Max Weber; relagdo entre disposigoes religiosas da pessoa e formas
sociais, em Georg Simmel; e habitus religioso, em Pierre Bourdieu.

No segundo capitulo, “Transito religioso: estudo de uma traje-
toria entre umbanda e catolicismo”, os autores Renaldo Pereira e George
Paulino descrevem uma trajetoria de vida marcada pelo pertencimento
religioso e pela presenca de dons terapéuticos e de cura relacionados ao
sagrado, na figura de dona Rosa, nome ficticio.

A andlise atenta para a vivéncia de transito religioso entre o cato-
licismo popular e a umbanda, com passagem por igreja evangélica, na
experiéncia de dona Rosa. Todavia, os relatos da interlocutora carac-
terizam um transito por meio do qual se verificam rupturas e continui-
dades entre crengas, o que instiga os pesquisadores e o leitor a pensarem
se o caso analisado constitui, de fato, transito religioso ou multiplo per-
tencimento, num cendrio plural de crengas, ritos e estéticas do sagrado.

O terceiro capitulo intitula-se “Enfrentamentos e tensdes na
Festa de lemanja de Fortaleza: a inseguranga como fator de esvazia-
mento de espagos publicos”. O trabalho escrito por Jean dos Anjos e
Janainna Pereira resulta, em parte, de pesquisa aplicada a realizacao de
um inventario utilizado para o registro da Festa de lemanja como pa-
trimonio imaterial de Fortaleza, em reconhecimento a uma tradi¢ao de
mais de cinquenta anos. A festa ocorre numa cidade de maioria catdlica
onde, no mesmo dia, 15 de agosto, também acontece a Caminhada com
Maria, marcando os festejos da padroeira, Nossa Senhora da Assungéo,
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evento que conta com expressivo aparato de protecdo e seguranca for-
necido por instituigdes governamentais.

O texto discute a relagao entre religiosidade e espaco publico, ao
passo que percebe, ao longo da historia da Festa de lemanja da Praia
do Futuro, um processo de esvaziamento decorrente do fenémeno da
inseguranca e violéncia urbana, que tem marcado o evento com a ocor-
réncia de assaltos e arrastdes. Por outro lado, discute o surgimento da
Festa de Iemanja na Praia de Iracema como evento que conta com o
apoio de agentes e 6rgdos governamentais e se realiza num espago que
oferece mais seguranga, estando mais proximo de atrativos turisticos. A
analise faz uma breve insercdo na teoria da festa e observa a manifes-
tacdo de tensdes e enfrentamentos, por parte de associagdes e terreiros
de umbanda, em face das transformagdes que a dinamica da cidade e os
mecanismos de poder provocam sobre festas religiosas.

No quarto capitulo, “A intolerancia religiosa como fator de
marginalizagdo dos povos tradicionais de terreiro”, Breno Fermin,
Reginaldo da Silva e Pedro Rapozo trazem uma abordagem interdis-
ciplinar. O trabalho aproxima leituras das ciéncias sociais com refe-
réncias do direito e dos principios juridicos, tomando como material
empirico de analise episodios de intolerdncia religiosa e violéncia, vi-
vidos por liderancas e praticantes da umbanda na cidade de Tabatinga
(AM), cuja populagdo tem maioria catdlica e onde também se registra
o movimento de expansdo de igrejas evangélicas. A analise foca,
também, o processo de mobiliza¢do dos povos tradicionais de terreiro
mediado por dispositivos legais que devem ser acionados no intuito
de assegurar o direito desses povos ao respeito e a liberdade de crenca
e praticas religiosas.

Fechando a primeira parte deste livro, Daniele Alves Paiva traz
o trabalho intitulado “A afirmacdo da cren¢ca numa sociedade secu-
larizada: didlogos com mugulmanos frequentadores do CCBIC”. O
texto propde uma discussdo, a luz de Max Weber, sobre o conceito
de secularizacdo, tomando como material de analise, crengas pro-
feridas por interlocutores que, na cidade de Fortaleza, tém ligagao
com o Centro Cultural Beneficente Islamico do Ceara. Trata-se de um
grupo minoritario que, no contexto de uma sociedade profundamente
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desigual, porém reconhecida como secular, democratica e de governo
laico, manifesta suas concepgdes acerca da democracia, tendo como
principio fundado em suas crengas o ndo reconhecimento da legitimi-
dade de um governo formalmente respaldado pela soberania do povo.
Esses mulgumanos defendem, portanto, regimes de governo de matriz
teocratica, mas se submetem as normas do Estado laico.

Abrindo a segunda parte desta coletinea, Alexandre Landim
traz o texto “Decisdes judiciais e oposi¢do moral-religiosa: o caso da
unido civil entre pessoas do mesmo sexo”. O autor descreve e analisa
os desdobramentos da decisdo proferida pelo Supremo Tribunal Federal
(STF), em maio de 2011, que equipara as unides estaveis entre homos-
sexuais a unidades familiares, como unides que podem ser convertidas
em casamento, com base na Constituicdo Federal de 1988.

O reconhecimento da unido homoafetiva, desde entdo, levantou,
no ambito politico e legislativo, questdes de ordem juridica, moral e
religiosa, com o surgimento de intensas rea¢des contrarias por parte
de parlamentares com vinculagdo crista, notadamente evangélica, que
proferiram discursos nos quais defendem a fundamentacdo religiosa
do reptudio ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, idealizando
o modelo de familia heteronormativo, com base na no¢ao de familia
tradicional cristd, que enfatiza o critério da reprodugdo da espécie hu-
mana. O trabalho aborda, portanto, tensdes ¢ controvérsias que marcam
a relagdo entre religido, esfera publica e direitos humanos.

O sétimo capitulo tem autoria de Maria Iris Santos. Em “Do
‘chute na santa’ ao templo de Salomao: a presenca controversa da Igreja
Universal na cena publica brasileira”, a pesquisadora faz uma leitura de
fatos que marcam os quarenta anos da Igreja Universal do Reino de Deus
— IURD, comemorados em 2017, nos quais se destaca a énfase direcio-
nada a sede mundial da igreja, o Templo de Salomao, em Sao Paulo.

A autora observa em sua andlise que a narrativa iurdiana carac-
teriza-se por uma retorica da superagdo, assinalando também, nesse
contexto, que a [URD representa um marco paradigmatico do movi-
mento pentecostal no Brasil, o neopentecostalismo, em cujos tragos
centrais sobressaem o engajamento na esfera politica ¢ a énfase na
teologia da prosperidade.
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A analise proposta nesse texto insere-se num dialogo importante
entre a teoria da secularizagdo e o pluralismo religioso, a medida que
busca aportes antropologicos e socioldgicos que apontam para a supe-
racdo de abordagens denuncistas que marcam os primeiros trabalhos
das ciéncias sociais acerca da [IURD, mobilizando categorias analiticas
de viés ndo normativo. Tais aportes privilegiam, nesse sentido, interpre-
tagdes possiveis sobre a igreja na experiéncia de seus fiéis e na relagao
com o espago publico.

O oitavo capitulo aborda a relacdo entre juventude e religido,
com o titulo “‘Ah, é evangélico!’...: a experiéncia de ser jovem evan-
gélico universitario”. Isabel Linhares e Luziane Balbino apresentam
observagdes preliminares resultantes de uma pesquisa em que tratam
da relacdo entre juventude evangélica universitaria e os campos da
ciéncia e da religido.

Na interlocugdo com jovens universitarios de pertencimento
evangélico, as autoras observam que esses sujeitos se queixam da ten-
déncia de passarem por uma rotulagcdo generalizada. Veem-se, portanto,
enquadrados como fundamentalistas, o que resultaria na restri¢ao do de-
bate no ambiente universitario, consequentemente, excluindo os evan-
gélicos de determinadas discussdes em que recortes tematicos como
classe, género, orientacdo sexual e raca ou cor abrem confrontos de
ideias, haja vista que tais temas submetem-se a valores morais e normas
de conduta que, para jovens cristaos, estdo enraizados na religido.

Assim, as autoras pautam reflexdes acerca da relacdo entre re-
ligido e formagao identitaria no contexto da diversidade da juventude
brasileira. E reconhecem que, ndo obstante as queixas apresentadas
pelos interlocutores sobre a suposta restricdo do respeito a diver-
sidade e de espagos que possam inclui-los nos debates do cenario
académico, os evangélicos, nas ultimas décadas, tém ocupado im-
portantes lugares de expressao na cena publica, pela via da inserc¢ao
politico-partidaria, notadamente na esfera parlamentar. Percebem,
ainda, que a entrada no ambiente universitario impacta a visdo de
mundo desses jovens, que passam a vivenciar conflitos no que se
refere as suas perspectivas religiosas e a possibilidade de negociagao
na relagdo ciéncia e religido.
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O nono e ultimo capitulo deste livro traz também uma discussao
sobre juventudes e religido. Em “Os significados da religiosidade para
jovens sem religido”, lago Rodrigues apresenta resultados de pesquisa
realizada entre jovens universitarios estudantes de diferentes areas das
ciéncias humanas. Em suas trajetorias, num dado momento, esses jo-
vens definem-se como desvinculados de institui¢cdes religiosas. Sao os
chamados jovens sem religido, categoria que tem ocupado a atencao
de cientistas sociais dedicados a analisar o que dizem os nimeros dos
censos populacionais acerca de mudancas no horizonte do pertenci-
mento religioso no Brasil.

Tais andlises observam que o processo de construgdao de sub-
jetividades e identidades, sobretudo entre jovens, revela a tendéncia
de rupturas ou descontinuidades em relacdo a religido de origem ou
de heranca familiar.

Nos aportes teoricos, o texto dialoga com reflexdes acerca do
pluralismo, notando que o cenario religioso brasileiro passa por mu-
dancas expressivas. Nos resultados discutidos pelo autor, privilegia-se
a compreensdo de como os interlocutores elaboram a definicao de si
como desvinculados da esfera religiosa, revelando novas formas de crer
e ndo crer, na relagdo entre religido e juventudes. Tais percepgdes sdao
pautadas pela mediagdo de categorias como familia, conhecimento, so-
ciabilidade, vida afetiva e sexualidade, o que, muitas vezes, tensiona
ou pde em xeque as estruturas normativas preconizadas em principios
morais de institui¢Oes religiosas.

Em seu conjunto, esta coletanea traz, portanto, uma diversidade
de pesquisas, olhares e contribui¢des — ainda que embrionarias, em sua
maioria — para um importante debate que marca nossos dias no que se
refere ao papel das religides na vida social, materializando, assim, a
ideia do titulo proposto: Religides, espaco publico, tensoes e conflitos
em um cendario plural.
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Estéticas, conflitos e vivencias do sagrado na cena
contemporanea



MESTRE DANIEL E O LIVRO AZUL:
a construcao do Barquinho de Sao Francisco
numa cidade amazonica

Eloi dos Santos Magalhdes

No comego era bem pouquinho hino, ndo era esse
livrdo de hoje ndo. Essa Casa é uma Escritura Aberta.
Jodo de Deus’

Em uma variedade de contextos sociais e historicos especi-
ficos, notamos que inumeras capelas e suas respectivas irmandades
surgiram no Brasil em virtude da devoc¢do a um determinado santo.
A “Capelinha de Sdo Francisco”,'? erigida por Daniel Pereira de

9 Era 0 membro mais antigo, um nonagenario, da comunidade religiosa fundada por mestre
Daniel a época em que realizei pesquisa de campo.

10No caso em analise, Sao Francisco (Francesco Bernardone), que nasceu no ano de 1181
ou 1182, em Assis, Italia. Em 4 de outubro de 1226, morre Francisco no convento de
Porcilincula, “enquanto os frades cantam o salmo 141” (WILLEKE, 1973, p. 16). Sobre
ele, Le Goff (2007, p. 9) escreveu: “Meio religioso, meio leigo, nas cidades em pleno de-
senvolvimento, nas estradas e no retiro solitario, no florescimento da civilizacao urbana
combinado com uma nova pratica da pobreza, da humildade e da palavra, a margem
da Igreja, mas sem cair na heresia, revoltado sem niilismo, ativo naquele ponto mais
fervilhante da cristandade, a Italia central, entre Roma e a solidao de Alverne, Francisco
desempenhou um papel decisivo no impulso das novas ordens mendicantes difundindo
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Mattos, no ano de 1945, em Rio Branco, capital do Acre, caracte-
rizou-se pela utilizagdo do cha denominado daime no desenvolvi-
mento de uma forma de religiosidade particular. De fato, sua consti-
tui¢do deriva da experiéncia ritual do seu fundador com essa bebida.

Trata-se de uma tradicdo religiosa referenciada no ambito
das “religides ayahuasqueiras”,'! definidas desse modo por conta
do uso ritual da bebida ayahuasca, denominagdo corrente entre seus
adeptos e pesquisadores. Refiro-me as formas de religiosidade orga-
nizadas historicamente no contexto urbano de cidades amazonicas
brasileiras que investem na preparacdo desse ch4,!? obtido a partir
da decocg¢do,!? que retine partes maceradas do cipd Banisteriopsis
caapi com folhas do arbusto Psychotria viridis, resultando numa
bebida de propriedade psicoativa.'

um apostolado voltado para a nova sociedade crista, e enriqueceu a espiritualidade com
uma dimensao ecologica que fez dele o criador de um sentimento medieval da natureza
expresso na religiao, na literatura e na arte. Modelo de um novo tipo de santidade cen-
trado sobre Cristo a ponto de se identificar com ele como o primeiro homem a receber os
estigmas, Francisco foi uma das personagens mais impressionantes de seu tempo e, até
hoje, da historia medieval”.

" Conforme Goulart (2004, p. 8), esse termo “expressa 0 modo como estes cultos reli-
giosos sao reconhecidos, seja por eles mesmos ou por outros. A nocao aparece ainda
nos primeiros trabalhos sobre estas religives, mesmo que definida ou utilizada de forma
ténue e indiretamente, para depois se consolidar como uma referéncia conceitual neste
campo de estudos”.

12Alem do grupo de seguidores de Daniel Pereira de Mattos (mestre Daniel), faco alusao
a “doutrina do santo-daime”, iniciada na década de 1930, em Rio Branco, Acre, pelo
maranhense Raimundo Irineu Serra — mestre Irineu (GOULART, 1996); e ao grupo de
discipulos do baiano José Gabriel da Costa (mestre Gabriel), que criou a “unido do ve-
getal”, em 1961, num seringal boliviano limitrofe com o Brasil, proximo do estado de
Rondonia (BRISSAC, 1999). Cabe ressaltar, ainda, a associagcao religiosa denominada
Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal (ICEFLU), fundada anos mais tarde,
1974, também no Acre, pelo amazonense Sebastiao Mota de Melo (MACRAE, 1992).

3No processo de preparo de chas a partir da decocgao, as partes das plantas sao fervidas
junto com a agua por alguns minutos para extracao dos seus principios ativos.

"Traduzido como “cipd dos espiritos”, ayahuasca & o nome quichua dessa bebida,
também chamada, por exemplo, de natem, caapi, ramind, kamarampi, pildé, yagé, nixi
pae, de acordo, enfim, com os lugares e grupos que a utilizam. Vale mencionar que,
desde tempos imemoriais, esse preparado tem sido produzido de diversas maneiras,
com diferentes plantas e para diversas finalidades, por populacdes indigenas habitantes
do ecimeno amazonico, tanto no Brasil quanto no Peru, Bolivia, Colombia, Equador e
Venezuela. E importante, ainda, salientar a presenca nessa extensa regiao geografica de

2

“sessdes de ayahuasca” (“xamanismo de ayahuasca”, “ritos do yagé”) praticadas por “ve-
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O objetivo deste artigo é explorar uma compreensao historica da
constitui¢do da associacdo religiosa referida, aliada ao seu processo de
institucionalizagdo, que resultou da “rotinizagdo do carisma” (WEBER,
2009) de seu fundador. Ao buscar desdobramentos analiticos a partir de
uma microssociologia dos modos de associacdo, valho-me também das
reflexdes de Simmel (2006, 2010, 2011) sobre religiosidade, o qual rela-
ciona as disposi¢des da pessoa religiosa as formas sociais. Assim, trata-se
de mostrar a face de uma comunalizagao religiosa em seu processo his-
torico de organizagdo como uma forma de interagdo social, que engendra
um “habitus religioso” (BOURDIEU, 2007) conforme as injun¢des das
relagdes associativas e das praticas devocionais correspondentes.

Este artigo baseia-se em material etnografico reunido a partir
de trés viagens a campo, cujo intuito se direcionava para a elabo-
ragdo de tese de doutoramento (MAGALHAES, 2013). Portanto, as
condi¢des de produgdao do conhecimento (BOURDIEU, 2002) aqui
organizado consistiram em uma série de participagdes minhas em ce-
rimdnias e entrevistas com adeptos do Culto Santo nas possiveis e
variadas “situacdes sociais” (GLUCKMAN, 1987) de devogao, além
de pesquisa documental e bibliografica mediante a critica das fontes
(GINZBURG, 2006; BURKE, 1992).

Diante da variada distribuicdo geografica das praticas de beber
ayahuasca aludidas, tomo a dire¢cdo do Acre no sentido de focalizar
a constituicdo historica da Capelinha de Sdo Francisco que Daniel
Pereira de Mattos fundou na capital Rio Branco, em meados da década
de 1940."5 Neste artigo, problematizo o “carisma pessoal” (WEBER,
2009) de Daniel em virtude da revelacdo de uma doutrina religiosa
desenvolvida a partir da “metafora fundadora” (TURNER, 2008a) do
Livro Azul, buscando mostrar, entdo, como ele construiu um novo culto

e religiosidade de devogdo.'®

getalistas ribeirinhos” (TAUSSIG, 1993; LUNA, 2002). Mercante (2012) faz uma analise
pormenorizada sobre a “neurofisiologia da ayahuasca”.

15 Este artigo resulta da minha tese de doutorado (MAGALHAES, 2013).

6 Chamo aqui “devogao” um estado emocional particular projetado em formas especificas
de culto a santos catolicos.
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O POETA BOEMIO TOCA SEU VIOLINO COM FE

Integrante de tripulacdo que trazia batalhdes em defesa da regido
do Acre, o marinheiro da Marinha de Guerra Brasileira, Daniel Pereira
de Mattos, 14 esteve pela primeira vez no ano de 1905. O deslocamento
de flotilhas para aquela determinada regido amazonica explicava-se por
disputas de territorios fronteirigos, desde o limiar do século XIX, entre
Brasil, Bolivia e Peru, tendo em vista as promessas de riqueza acenadas
pela exploracdo da borracha.!” Depois de trés viagens que fizera junto
de outros marinheiros para aquele mesmo destino, Daniel decidiu fixar
moradia em Rio Branco, Acre, em abril de 1907.

Esse personagem histérico nasceu na Freguesia de Sao Sebastido
da Vargem Grande, no estado do Maranhao, em 13 de julho de 1888,
compartilhando uma histéria em comum com negros forros daquele
lugar. Segundo documentacdo existente, seu pai faleceu em 1897.
Diante de tal acontecimento, toma-se como hipdtese central que o
curso de seu ingresso na vida de marinheiro tenha se dado mediante
seu encaminhamento ainda infante para a Escola de Aprendizes de
Marinheiros do Maranhao, podendo ter sido levado ou pela familia ou

por um “Juiz de Orfio”.!8

17Nao caberia aqui uma exposicao exaustiva das situacdes de conflito e das fases do pro-
cesso de resolucao da questao de fronteiras com os paises vizinhos referidos. A uni-
dade processual dessas acoes litigiosas ficou conhecida como a “Questao do Acre”
(ANDRADE; LIMOEIRO, 2003). A referencia principal de analise desses eventos encon-
tra-se na obra “Formagao historica do Acre”, escrita por Tocantins (1961) e dividida em
trés volumes. Conforme Bandeira (2000, p. 152), a ocupagao da regiao acreana “tomou
impulso apos a grande seca que, em 1877, assolou o Nordeste brasileiro, particularmente
o Ceara, e os proprietarios de seringais passaram a recrutar mais e mais retirantes, como
forca de trabalho disponivel, para os empregar na extracao da borracha, matéria-prima,
cujo consumo pelas indistrias nos E.U.A. e na Europa, em virtude da técnica da vulca-
nizagao, aumentava rapidamente, tornando-a uma das principais fontes de divisas do
Brasil, dado que a Hevea brasiliensis apenas existia nas selvas da Amazonia”.

18 A Companhia de Aprendizes Marinheiros foi instalada na capital do Maranhao, Sao Luis,
em abril de 1861. Segundo Cruz (2011, p. 941), “esta escola esteve presente na educacao
dos filhos de populares maranhenses desde 1861 até 1920 e se caracterizava como um
espago destinado a educagao de filhos de escravas nascidos apos a Lei Rio Branco, em
1871”. Conforme assinalam Marques e Lange (2008, p. 78), “A escola que pretendia
formar aprendizes para os oficios do mar inseria-se nas concepgcdes que apontavam a
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Em 1937, o barbeiro e poeta boémio Daniel Pereira de Mattos
era visto diariamente em estado de embriaguez pelas ruas e margens de
igarapés da regido de Rio Branco, o que chamaria a particular atengdo
de um cliente de sua barbearia e conterraneo, o maranhense Raimundo
Irineu Serra. Naquela regido, o “pretdo alto Irineu” destacava-se entre
os individuos da populacao local, distintamente reconhecido por li-
derar um determinado “trabalho espiritual”'® e ser um “curador”.
Raimundo Irineu Serra foi o fundador do Centro de Iluminagao Crista
Luz Universal (CICLU).2°

Os trabalhos espirituais dirigidos por Raimundo Irineu Serra
voltavam-se para a “concentracdo” e a “cura”. Diante da construcao
do sentido comunitario nesse contexto de tratamento religioso, “boa
parte das pessoas que se iniciaram na doutrina foi porque la rece-
beram sua saude”.?! Atendendo ao convite de Irineu, Daniel Pereira
de Mattos chega, em 1937, ao grupo inicial de seus seguidores, levan-
do-se em conta que ndo era comum por parte de Irineu chamar pes-
soas para participarem do culto. Ora, importa considerar o sentimento
de ambos serem maranhenses e interagirem frequentemente nas con-
versas que animavam a amizade entre o “artista-cabellereiro”?? Daniel
e 0 “pretdo alto” Irineu.

positividade do trabalho como saida regeneradora para meninos pobres, pois criangas
despossuidas a conviver no ‘ambiente desfavoravel das ruas’ sob precarias condicoes
de salde e educacao eram inseridas no diagnostico estabelecido por Cesare Lombroso:
a ‘inclinagao natural’, a predisposicao biologica para o crime. Nesta acepcao somente o
trabalho parecia capaz de funcionar como antidoto. Logo o aprendizado compulsorio do
oficio do mar apresentava boas possibilidades de ‘salva-los' na otica de médicos, juristas
e educadores”.

19A categoria “trabalho” & de uso amplo em diversos “ritos magicos e religiosos” (MAUSS,
2003) encontrados em diferentes regides do Brasil. Pode-se referir tanto ao culto em si
quanto as sessoes, alem das atividades e experiencias que la acontecem (MAUES, 1994;
PORDEUS JR., 2002; ARAUJO, 2004).

20Ver Goulart (2004) e Moreira e MacRae (2011).

21Trecho de entrevista com o Sr. José das Neves, um dos primeiros seguidores de mestre
Irineu, que foi publicada no jornal Varadouro, Rio Branco, Acre, em abril de 1981.
Disponivel em: http://www.santodaime.org/arquivos/neves.htm

22Na edigao n° 592 da Folha do Acre, em 9 de outubro de 1927, encontrei o seguinte
anuincio: “O sr. Daniel Pereira Mattos, conhecido artista-cabellereiro, participou-nos o
seu ajuste de casamento com a senhorita Maria do Nascimento, a realisar-se [sic] no dia
24 de desembro [sic] proximo”.
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Figura popular de Rio Branco, musico e poeta boémio reco-
nhecido por seus versos e suas valsas, Daniel predispds-se, entdo, a
transformar sua vida, participando daqueles trabalhos espirituais. De
fato, esse personagem historico exibia a capacidade de um “artifice”
mediante um conjunto particular de conhecimentos e habilidades de-
correntes dos oficios alentados ao longo de sua vida de marinheiro,
tais como nos ambitos da carpintaria, da alfaiataria e, destacada-
mente, das artes musicais.2> Muitas vezes utilizando instrumentos
construidos por ele mesmo, sobretudo violdo e violino, dos lugares
de diversdo da cidade sua qualidade musical dirigiu-se para animar
as sessdes de daime, o que culminaria, mais tarde, em uma experi-
éncia do sagrado fundamental.

A partir de 1937, a Vila Ivonete constituiu-se, entdo, como o ce-
nario da vida social de Daniel Pereira de Mattos. Nesse lugar, junto ao
“lider espiritual” Raimundo Irineu Serra, um grupo inicial de adeptos
do “culto do daime” apoiava-se em relagdes comunitarias, formando,
enfim, uma nova comunidade religiosa (WEBER, 2009). Para poder
fazer parte com regularidade daqueles trabalhos espirituais, cada fa-
milia buscava estabelecer suas casas mais aproximadas da casa do
“padrinho”, ou seja, do “mestre Irineu”, resultando, mais tarde, na
existéncia de um “grupo de vizinhanca” (QUEIROZ, 1968) e, por con-
seguinte, na formag¢ao do bairro Vila Ivonete.

Beber daime, segundo a orientagdo pratica conduzida por Irineu,
gerava entre os seus seguidores o efeito de “processos endogenos em
niveis fisiologicos e intrapsiquicos”?* associados aquele culto. O “es-
tado de animo” (WEBER, 2009) obtido mediante a participagdao du-
radoura de cada adepto nos “trabalhos” propiciava, como disposi¢des
extraordinarias, a experiéncia de mirar, movimentada por particulares
enredos extaticos chamados de miragoes. O termo mirag¢do € proce-
dente, provavelmente, da regido de fronteiras de lingua hispanica na

230 “artifice” explora as variadas dimensoes da “habilidade artesanal” que “designa
um impulso humano basico e permanente, o desejo de um trabalho bem feito”
(SENNETT, 2009, p. 19).

24Ver Csordas (2008).
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divisa com o Acre, significando “mirar”, “olhar”, “ver”, ou seja, in-
forma o modo de determinada experiéncia das pessoas que bebiam
daime com Raimundo Irineu Serra.?

Ao adentrar no “mundo espiritual”, sob o efeito do daime e in-
fluenciado pelos hinos, cada seguidor do culto podia “sentir” a mani-
festacdo de imagens visionarias. Dessa maneira, na for¢a do daime
daqueles trabalhos espirituais, a visdo de um determinado Livro Azul
conformava, gradualmente, a experiéncia do sagrado de Daniel Pereira
de Mattos. O inefavel “livro”, por vezes, também foi mostrado a ele
quando inebriado varava pelos igarapés em seus reticentes descansos
apos a boemia. Certa vez, no ano de 1945, o musico visionario, entdo,
compreendeu, dentro da mirag¢do, o conteido do Livro Azul que se re-
velava, ou melhor, “abria-se”, despertando o veterano marinheiro para
suas qualidades carismaticas inspiradas.

Mediante “revelag¢@o” proporcionada no contexto de uma sessao,
Daniel compreendeu o significado do Livro Azul que lhe foi entregue
por “dois seres de luz”. Consistia, enfim, numa “doutrina religiosa” re-
cebida do “Deus Pai” e da “Virgem Maria”, na qual se consagrou a
devocao a Sao Francisco das Chagas. Seu “carisma pessoal” encontrou
reconhecimento. Em virtude da legitimidade da sua revelacdo também
confirmada pelo mestre espiritual Raimundo Irineu Serra, Daniel in-
vestiu na edificagdo de sua “missdo”, erguendo uma capelinha de taipa
ao lado de sua casa de morada. L4 organizou um servigo de cura dife-
rente, também utilizando a ingestao do daime.

UMA NOVA CAPELINHA DE SAO FRANCISCO

Daniel Pereira de Mattos, tendo fundado e organizado junto de seus
seguidores um novo culto religioso, faleceu no dia 8 de setembro de 1958,
“viajando deste mundo a eternidade”. Ao longo do processo de “cura” no
contexto do “Centro do Irineu” com a utilizacdo do daime, Daniel co-
meca a compreender o significado do Livro Azul, transformando, assim,

25 Analise detalhada do uso da categoria miracao encontra-se em Monteiro (1983).
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o sentido de sua aflicdo ao investir na experiéncia do sagrado. Pois bem,
compreendeu que se apresentava para ele a missao que deveria cumprir,
realizando um trabalho espiritual distinto do que ele frequentava naquele
momento, mantendo a utilizagdo do daime.

A continuidade e os desdobramentos da revelacdo de Daniel con-
sistiram em “abrir” e “folhear” o Livro Azul de maneira a compor sua
missdo religiosa.?® Tal como sugere Marcel Mauss acerca das carac-
teristicas gerais da “iniciacdo religiosa”, pode-se perceber no caso de
Daniel “uma revelacdo completa em varios atos” (2003, p. 78), esten-
dida por meio de episodios, envolvendo uma renovagao pessoal, o con-
tato extatico com o poder divino ou sobrenatural e, entdo, a aquisi¢cdo
do proprio conhecimento da revelagdo recebida.?’

Foi na Vila Ivonete, em regido mais afastada do centro urbano,
com o entendimento e apoio do mestre Irineu, que Daniel ergueu
uma capelinha para o cumprimento de sua missdo, que dedicou a Sao
Francisco, cuja escolha indicava a manifestagao de sua devogao prefe-
rencial. Com efeito,

[...] os santos estao entre os protagonistas mais habituais da cons-
tante criacao de novas associacdes, rastreaveis nao so pelo apa-
recimento de confrarias ou pela construcao de santuarios, mas
também pela comunicagao e transformacao de narracoes mi-
ticas ou performances rituais, pela extensao das devogbes, etc.
(CALAVIA SAEZ, 2009, p. 211).

26Sobre a natureza de tal processo, assim Weber (2009, p. 303) escreveu: “A revelagao,
neste estagio (isto &, nos primeiros tempos da anunciacao da doutrina religiosa ou do
mandado divino), funciona continuamente como oraculo ou como inspiracao no sonho”.

27Concernente a sugestao de Marcel Mauss apontada acima, em pesquisa que investigou a
“cura xamanica” desenvolvida nos ritos do yagé (outra denominagao da ayhauasca) reali-
zados no alto Putumayo, Michael Taussig (1993, p. 145) fez uma observagao interessante
resultante de sua participagcao junto de um “grupo de pobres forasteiros brancos e indios
da regiao” que esperavam para beber yagé com um reputado xama indio: “Muito mais
tarde ficou claro para mim que José Garcia estava aprendendo a ser um curandeiro como
parte do fato de ele estar sendo curado de uma aflicao profundamente perturbadora. Ao
fazer isso, ele atravessava todo um ciclo de aflicao, salvagcao e transformagao, que pa-
rece tao eterno quanto a humanidade. No entanto o poder deste ciclo nao se origina da
eternidade, mas do ativo engajamento com a historia, do qual a aflicao depende para sua
cura. José Garcia nao deve ser historicizado, pois o passado do qual sua aflicao e sua cura
dependem & uma ativa construgao do passado, original para cada novo presente [...]".
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Nesse sentido, a fundag@o da Capelinha de Sao Francisco con-
sistiu, portanto, num ato devocional conformado por Daniel em seu
processo transformativo. De fato, mais do que a historia da vida do
santo normatizada por certa hagiografia, o que aqui interessa € a historia
do santo referendada a partir de sua presenca na vida de um sujeito ou
de um grupo (TAYLOR, 1995; MENEZES, 2009).

Na “magia cristd”, nos termos de Mauss (2005, p. 120), ¢ comum
observar determinados “santos figurarem entre os auxiliares espiri-
tuais”. E assim que Sdo Francisco de Assis aparece como “mentor espi-
ritual” dos “trabalhos” da Capelinha de Sdo Francisco. Enfim, devogao
e caridade apresentam-se como os principios estruturais da Capelinha
de Sao Francisco, ou seja, de uma nova associagao de leigos no Brasil
com finalidade religiosa e caritativa. Na verdade, a manifestagdo da de-
vogao implica a pratica de prestar obras de caridade, injuncdo caracte-
ristica do sentido desse culto, isto é, dessa missdo. Servicos de caridade
prestados com o proposito principal de assisténcia as “almas”.

O fato de a imagem da revelacdo da missao de Daniel ter sido um
Livro Azul remete a uma expressao simbodlica e iconografica central do
cristianismo.?® Como elucida Peter Burke (2004, p. 57):

[...] em muitas religides, imagens desempenham um papel crucial
na criagao da experiéncia do sagrado. Elas expressam e formam (e
assim também documentam) as diferentes visdes do sobrenatural,
assumidas em diferentes culturas e épocas; visoes de deuses e de-
monios, santos e pecadores, céus e infernos.

Observa-se, enfim, que, na tradicdo crista, “vigoram referéncias
a seus livros, revelados ou divinamente inspirados e por isso sagrados”

28A compilagao das revelacoes religiosas ou do conhecimento sagrado transmitido na
forma de um livro constitui-se numa distinta objetivacao historica das “religives mun-
diais”, como cristianismo, islamismo e judaismo, também denominadas de “religides
do livro” (WEBER, 2010). Quanto a isso, tal autor mostrou que “para o semianalfabeto
Maomeé a existencia de um livro sagrado em si ja valia como simbolo do prestigio de uma
religiao” (WEBER, 2009, p. 315). Ainda sobre o escrito em seu conjunto, o “livro”, Le Goff
(2007, p. 130) assim comenta: “Toda linguagem em parte & uma heranga. Mas na idade
Média essa heranga é particularmente pesada: o Livro contém todo o saber, incluindo a
linguagem, a linguagem em primeiro lugar”.
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(FILORAMO, 2005, p. 38). Atentando, entdo, para “a necessidade de
certos tipos de conhecimento como pré-condigdo para a compreensao
do significado de imagens religiosas” (BURKE, 2004, p. 58), fica-se a
indagar sobre a hipdtese de que iconografias do cristianismo possam
ter inspirado a visdo que Daniel teve, cuja imagem da revelagao foi um
Livro Azul trazido por dois “seres de luz”.

Essa “metafora fundadora” adquire uma dupla dimensao e certo
tipo de “polarizagao do significado” (TURNER, 2008a) implicada na
cosmologia e na organizagao religiosa da Capelinha de Sao Francisco.
No invisivel, o Livro Azul aparece como um universo de “ciéncias” e
“mistérios” que orientam a doutrina da missdo de mestre Daniel apre-
sentada como “revela¢ao”, assim como norteia a realizagdo organiza-
cional da associacdo religiosa. Uma vez que as dimensoes de signifi-
cacdo do Livro Azul sdo ativas em conjunto (TURNER, 2008a, p. 45),
na formalizagdo discursiva sobre o surgimento e desenvolvimento da
Capelinha de Sao Francisco, “a invengao s6 se produz sob a forma
de revelagcao” (MAUSS, 2003, p. 125). Logo, do Livro Azul reluziu
a Capelinha de S2o Francisco como objetivagdo de “instru¢des” re-
veladas e toda a orientagdo para a sistematizacao dos atos religiosos.
No polo visivel, o Livro Azul concretiza-se também na forma de um
“livro” que contém um conjunto de hinos, ou seja, um hinério.

A medida que Daniel foi “abrindo” os trabalhos de acordo com as
orientagdes devocionais, surgiram hinos tidos como “recebidos”. Distingao
importante em tal produgdo de musica para fins religiosos concentra-se no
ato significativo de “recebé-la”. Do “astral”, autorizado por “Deus Jesus”
e pela “Virgem Mae da Conceigdo”, ele a “recebia”, e, portanto, lhe era
“revelada” como inspiragdo. O surgimento do “Hinario do mestre Daniel”,
portanto, ndo ¢ visto como sendo resultado de sua composi¢ao individual,
embora tivesse considerada experiéncia de musico e compositor.

Vimos, anteriormente, que a imagem de um “livro” aparece
amiude como a forma da doutrina na tradicdo cristd. De fato, é copiosa
na iconografia cristd a ilustracdo da doutrina na forma visionaria de
um livro que se recebe de Deus ou de anjos por entre nuvens. A Biblia,
livro sagrado que estabelece a doutrina crista, ¢ a referéncia de tradi¢ao
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religiosa e modelo de escritura candnica importante na orientacdo
dos principios doutrinarios e, por conseguinte, da criagdo do hinario
utilizado na Capelinha de Sao Francisco. Embora seja composto por
diversos livros que podem ser identificados normalmente pelo nome
daqueles que os escreveram, o texto religioso da Biblia ¢ reconhecido,
segundo a tradigdo cristd, como a “palavra de Deus”, uma vez que,
em sua totalidade, surgiu sob a inspiragdo de Deus. Nesse sentido, o
hinario recebido por Daniel € visto pelos adeptos do culto por ele fun-
dado como a “Palavra de Deus cantada”.

Parte relevante dos hinos aparece como textos hagiograficos
que tém por objetivo orientar os adeptos do culto a partir dos exem-
plos de conduta dos santos de devocao e, principalmente, do Salvador
Jesus. O culto religioso fundado por Daniel apresenta-se como uma
forma de religiosidade cristd cuja injungdo elementar implica a “graga
da salvacdo”.?? O contetido versado do Hinario de Daniel diz res-
peito a vidas de santos e referéncias a eventos biblicos, em parti-
cular do Novo Testamento,?’ que “focalizam o que tem sido chamado
‘cena dramatica’, destacando um momento numa historia sagrada”
(BURKE, 2004, p. 64), como “instru¢des” e “simbolos musicais™3!
normativos sobre a conducdo da vida cotidiana.

290 cristianismo diferencia-se pelo reconhecimento do profeta hebraico de nome Jesus
como “filho de Deus”, que, mediante o “evangelho”, ou melhor, quatro evangelhos con-
tidos no “Novo Testamento”, anunciou “uma mensagem de salvagao do mal e do pecado
e de amor a Deus e aos outros homens. O reino que Deus da gratuitamente aos homens
nao é deste mundo e se contrapde ao poder das forcas maléficas que induzem o homem
ao pecado” (FILORAMO, 2005, p. 62). Visto que “o profeta exemplar mostra um caminho
de salvacao mediante seu exemplo pessoal” (WEBER, 2009, p. 311), Jesus Cristo aparece
como um salvador escatologico, uma vez que aqueles que creem em sua acao salvadora
receberao o perdao no “Juizo Final”, evento futuro profetizado no texto da Biblia relativo
aos Ultimos dias da “historia da humanidade”.

30Do ponto de vista da “utilizacao da Biblia”, pode ocorrer o desenvolvimento de uma
religiosidade diferenciada conforme as énfases estabelecidas, havendo “empréstimos bi-
blicos”, como destaca Le Goff (2007, p. 131) em sua abordagem sobre Sao Francisco e
o franciscanismo: “O Evangelho mais que a Biblia. Porque, para Sao Francisco, a grande
fonte nao é o Antigo Testamento, mas o Novo”.

31Ver Blacking (2007).
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Em consonancia com a perspectiva escatologica da doutrina
cristd, o culto instituido por Daniel a partir da “revelacdo” do Livro
Azul, conforme sua “inspiragdo criativa” (TURNER, 2008a), foi re-
cebido por ele como um Barquinho para ele e seus irmaos, ou seja,
seus seguidores, poderem “navegar” na dire¢do de um “caminho de
salvacdo”. O Hinario de Daniel, entdo, aparece como um conjunto de
conhecimentos organizados em virtude de instru¢des e preparo para
a “salvacdo” mediante a manifesta¢do da devog¢do. De 1945 até 1958,
quando “fez a passagem”, isto ¢, faleceu, Daniel Pereira de Mattos
pode constituir e deixar estruturado seu hinario e, paralelamente, o
culto por ele fundado.

APORTANDO O BARCO

A area da Vila Ivonete que Daniel escolheu para construir uma
capelinha de taipa foi também onde fixou morada. Seguindo um “mo-
delo ético-religioso” de vida inspirado em Sdo Francisco (a peniténcia,
a pobreza e humildade),*? ao construir uma capela, Daniel comega a
praticar as obras de caridade. No decurso do fluxo de informacdes na
regido de Rio Branco, Daniel, além de musico da boemia e barbeiro,
mostrava sua “capacidade carismatica™? como um “preto curador”
(igualmente a Raimundo Irineu).

O culto religioso dirigido por Daniel Pereira de Mattos passa
a apresentar-se como um novo contexto terapéutico no oferecimento
de servigos de cura. A experiéncia de cura ¢ também uma experiéncia
de transformacao (CSORDAS, 2008). A transformagao das adesdes
pessoais em uma associacao religiosa constituiu a forma subjacente
pela qual a legitimidade do poder carismatico de mestre Daniel en-
trou na rotina da vida, como um compromisso assumido por cada
seguidor e seguidora.

No contexto dessas sessdes, a ocorréncia de uma experiéncia
de cura fisica e espiritual poderia também resultar numa participagao

32ver Le Goff (2007).
33Ver Weber (2009; 2010).
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continua no culto por parte de algumas pessoas e seus familiares.
Dessa maneira, “o ‘outro’ se torna um ‘irmao’, a fraternidade espe-
cifica se estende a todos que compartilham um sistema de crengas”
(TURNER, 2008b, p. 174). Logo, a transformacdo do interesse even-
tual pelos “trabalhos” na “Casa de Daniel” para uma adesao dura-
doura constituiu a forma pela qual um grupo inicial de seguidores
interessados juntou-se para o cumprimento de uma missdo.

O espaco de culto dos seguidores de Daniel consolidou-se numa
“igrejinha”, em que Sdo Francisco, combinado a outras devogdes, apa-
recia como santo de devogao especial. Ao criar o proprio espago con-
cretizado no “modelo cultural”®* da capela/igreja, o fundador e seus
discipulos definiram o “estilo” do grupo fraternal. Desse modo, a partir
de uma agfo religiosa dedicada a um santo particular, constituiu-se
uma associacdo duradoura de pessoas para o cumprimento de com-
promissos devocionais. Trata-se de uma irmandade de franciscanos
enquanto uma tripulagdo de marinheiros que viajam num barquinho,
“metafora ritual” (TURNER, 2008a) de expressdo da irmandade em
seu caracteristico “caminho da salvacao”.

Reconhecido como “mestre espiritual” por um grupo de disci-
pulos no exercicio de um culto continuo, Daniel Pereira de Mattos mos-
trou-se como “portador de um carisma pessoal” e, em virtude de sua
missdo, anunciou uma doutrina religiosa, apontando, dessa forma, um
“caminho de salvagdo” mediante seu exemplo.>> Sua qualificacdo ca-
rismatica de mestre foi “provada” por meio do uso ritual do daime, isto
¢, estimulada ao desenvolvimento como “vocacdo pessoal” (WEBER,
2009). A igreja onde mestre Daniel construiu uma nova religiosidade
de devocdo mantém suas atividades regularmente até os dias atuais,
denominada oficialmente como Centro Espirita e Culto de Oragdo Casa
de Jesus — Fonte de Luz.3¢

34“Conceito-chave” utilizado por Le Goff (2007, p. 185), que assim afirmou: “Estou inte-
ressado, sobretudo, nos modelos que a mim pareceram difundir-se no conjunto da socie-
dade, os ‘modelos comuns’”.

35Ver Weber (2009).

3¢Importa relevar que se trata do mesmo espago onde o fundador edificou a primeira

Capelinha de Sao Francisco. Cabe assinalar, pois, que existem no Acre ligados a “missao
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TRANSITO RELIGIOSO: estudo de uma
trajetoria entre umbanda e catolicismo

Antonio Renaldo Gomes Pereira
Antonio George Lopes Paulino

INTRODUCAO

Nas ultimas décadas, a busca por novas alternativas religiosas
tem se intensificado no Brasil, dando énfase ao fenomeno denominado
transito religioso. Alinhado ao debate sobre essa tendéncia, este artigo
remete a uma pesquisa sobre um processo de transito religioso viven-
ciado entre o catolicismo popular ¢ a umbanda, observado na trajetoria
de uma interlocutora. Sua narrativa instiga a verificagdo de rupturas e
continuidades entre crengas que estdo relacionadas a rituais e a rotina
do sujeito, antes e apds o periodo considerado como marco de uma pas-
sagem entre um vinculo religioso e outro.

A partir desse norte, pretende-se observar algumas particularidades
das religides em questdo — referenciadas pela interlocutora —, que sdo
mantidas no transcorrer do transito religioso. As crengas adquiridas em
sua vivéncia religiosa consolidam-se na nova pratica e sao ressignificadas
apresentando uma moderada ruptura com a denominagdo umbandista,
possibilitando perceber o delinear de uma “identidade” religiosa com du-
plicidade de crengas, quica multiplicidade, na qual, todavia, a interlocu-
tora se define como catolica.
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Toma-se como caso uma narrativa oral que tem como matéria-
-prima circunstancias do viver. Trata-se, aqui, de analisar, a partir do
recurso & narrativa biogréafica,’” a trajetéria de uma senhora que nasce
em familia catolica, filha de “curandeira” e parteira, de quem herda
esses dons ou oficios.

De acordo com suas narrativas de vida, a pessoa escolhida como
referéncia para o desenvolvimento deste trabalho aparece em um dado
momento como sacerdotisa de uma religido identificada como de ma-
triz afro-brasileira e, posteriormente, como frequentadora assidua da
Igreja Catolica, na qual desempenha atividades reconhecidas como im-
portantes pela comunidade em que atua. Essa assiduidade ocorre apos
um suposto milagre, que trouxe a cura de uma condi¢ao de paraplegia.

Doravante, tal interlocutora, ndo mais se identificando como
mae de santo, mantém em sua residéncia um oratério com imagens
de santos catolicos, tendo ao centro a figura de lemanja. Haveria em
cena um caso de conversao religiosa? Em tal situacdo, poderiam con-
figurar-se mudancas de ideias, pensamentos, crencas e da propria mo-
ralidade do sujeito, entre outros fatores que seriam afetados em funcao
de uma conversao. Todavia, opera-se aqui com a hipdtese de que ha,
na trajetéria em analise, um processo marcado por fluxos ou transitos
entre religiosidades e ndo exatamente uma conversdo religiosa — de
mae de santo de umbanda a “beata” do catolicismo.

Na atual condi¢do da interlocutora, a sabedoria dedicada a cura
continua ativa. O processo de mudanga de vinculo religioso ocorreu de
forma lenta e gradual, haja vista que ndo se concretizou por completo
uma ruptura entre sistemas simbolicos. Portanto, essa observacao re-

370 recurso a narrativa biografica inspira-se aqui no debate proposto por Suely Kofes
(2015, p. 23) no trabalho intitulado Narrativas biograficas: que tipo de antropologia isso
pode ser?, no qual a autora problematiza a técnica de pesquisa denominada historia de
vida, observando que as trajetorias tecidas na experiencia de um dado sujeito social nao
sao compreendidas, necessariamente, pela linearidade cronologica dessa experiéncia.
Ademais, a autora atenta para a superacao da dicotomia individuo e sociedade, ao ob-
servar que discorrer sobre uma experiéncia nao redunda em realizar uma “escrita sobre
um individuo” . Em outras palavras, a analise de uma narrativa biografica busca nao opor
a estrutura e o vivido, no sentido de que a experiéncia de um sujeito &€, em si, sinalizadora
de elementos de uma dada estrutura social.



RELIGIOES, ESPACO PUBLICO, TENSOES E CONFLITOS EM UM CENARIO PLURAL | 53

forga a hipotese do transito religioso, fenomeno historicamente possi-
bilitado pela plasticidade e pluralidade estética que marcam a formagao
da umbanda no contexto da cultura brasileira, resultando em aproxima-
¢oOes, hibridagdes e sincretismos diversos.

Partindo dessas consideragdes iniciais, pensadas desde uma in-
sercao exploratdria no contexto em enfoque, intenciona-se realizar uma
pesquisa que tem como objetivo ampliar o conhecimento sobre essa
trajetoria, observando tensdes, continuidades e rupturas vivenciadas
entre sistemas de crencgas. O sujeito da pesquisa esta situado na cidade
de Horizonte (CE), mas sua trajetdria remete, em inicio, a0 municipio
de Afogados da Ingazeira (PE).

TRANSITO RELIGIOSO E PLURALIDADE DE CRENCAS

O cenario das religides no Brasil apresenta uma grande diver-
sidade, produto de um processo histérico que forjou o convivio de
diversos povos em uma sociedade que se formava desde o século
XVI, quando nossos povos originarios foram saqueados e tiveram
seu territorio invadido, numa empreitada genocida protagonizada por
colonizadores, que também expropriaram nossos ancestrais negros,
escravizados e retirados de suas nagdes, na travessia do Atlantico
rumo ao martirio que aqui os esperava. Sem diminuir o aspecto re-
pugnante ¢ barbaro desses fatores historicos, a leitura desse quadro
real deve lembrar, no entanto, que tal processo resultou na apro-
priagdo de variados espagos regionais em um amplo territério € num
convivio que abrange desde os povos matrizes presentes na formagao
inicial do povo brasileiro (BASTIDE, 1971), até¢ os povos migrantes
vindos para ca no final do século XIX e meados do século XX, cada
um com suas tradi¢des religiosas proprias.

Aqui ¢ importante enfatizar, como foi sinalizado acima, que essa
formagdo social assentou-se num processo de colonizagdo permeado
pela escravizagdo e pela dominagdo materializada no exercicio da forca
dos colonizadores europeus sobre etnias nativas e populagdes oriundas
de diferentes nagodes africanas. Essas tradigdes religiosas foram atraves-
sadas por situagdes de conflito e resisténcia diante da cultura dominante,
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num contexto em que se produziram distanciamentos e aproximacdes
possiveis, assumindo no cotidiano um carater hibrido e aberto a mobili-
dade, a plasticidade e as trocas simbolicas.

Nesse cenario de pluralismo religioso, observa-se que, na segunda
metade do século XX e na passagem para o século XXI, conforme sina-
liza Carvalho (1992), tornam-se mais visiveis experiéncias de descen-
tramento em relacdo a tradi¢des, verificadas ndo necessariamente numa
alteragdo da matriz das religides no Brasil, mas em modificacdes no
perfil estatistico do pertencimento as denominagdes religiosas,*® na apro-
priagdo do aparato midiatico e tecnoldgico por diferentes institui¢des e
na intensificacdo dos fluxos simbolicos que se configura no contexto da
mundializagdo. Trata-se de tendéncias que favorecem o chamado transito
religioso, tal como pensam Almeida ¢ Montero (2001, p. 93):

Esta nogao aponta, pelo menos, para a circulagao de pessoas pelas
diversas instituicoes religiosas, descrita pelas analises sociologicas
e demograficas; e, em segundo, para a metamorfose das praticas e
crengas reelaboradas nesse processo de justaposicoes, no tempo e
no espago de diversas pertengas religiosas |...].

O transito religioso caracteriza-se pela frequente mobilidade de
pessoas entre instituigdes religiosas, passando a interferir nos conceitos
institucionais e de identidade eclesial, dando origem a novas institui¢des
com ideias e praticas hibridizadas. Coelho (2009, p. 13) aponta que

A quebra dos paradigmas classicos e a emersao de novos modelos
institucionais resulta, entao, da interpenetracao de ideias, crengas,
doutrinas etc. promovida pelo transito de pessoas. Ha, por exemplo,
a articulacao entre os universos kardecista e afro-brasileiro mediada
pelo Catolicismo, produzindo a Umbanda; a absorcao de praticas
e crencas da Umbanda por movimentos neo-pentecostais, gerando
organizagbes religiosas tao sincréticas, como a propria IURD.

38De acordo com o Censo 2010, os evangélicos representam o grupo que mais cresceu,
proporcionalmente, no Brasil, desde o ano 2000 até 2010, passando de 15,4% a 22,2% da
populagao. No mesmo periodo, aumentou de 7,3% para 8,0% a proporcao daqueles que
se designam como sem religiao. Essas mudangas foram acompanhadas por um decréscimo
da proporgao de catolicos, os quais passaram de 73,6% para 64,6% (IBGE, 2010).
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O debate em torno dessa tematica revela, ainda, que o transito
religioso € uma das expressdes do pluralismo, que, a0 mesmo tempo
em que visibiliza uma mentalidade secular, alimenta-se por essa men-
talidade, motivando experiéncias de transito e/ou mobilidade na re-
lacdo com o sagrado e nas trajetorias de busca por satisfagdo pessoal.
Assim, a solidez na composic¢do religiosa do individuo ndo mais se
configura como regra. E comum o individuo migrar de uma religido
para outra, podendo mudar sua relagdo com rituais ¢ a forma de com-
preender o sagrado, como também pode ocorrer, nesse transito, que
sua presenca em outra denominacdo ndo implique, necessariamente,
a total ruptura com crengas e ritos do universo anterior. Na visao de
Vilhena (2005, p. 22), “conforme as circunstancias e as necessidades
sociais, novos ritos podem ser criados ou ressignificados”.

Essa discussao permite pensar, também, que a identidade cultural
— e, no tema em questao, a identidade religiosa — ndo mais € concebida de
forma essencializada. Como ressalta Gilberto Velho (2003), a trajetoria
de um sujeito, sobretudo nas ditas sociedades contemporaneas, aciona
a identidade como um campo de possibilidades, e ndo como marcador
social fixo. Tal assertiva corrobora o pensamento de Stuart Hall (2005)
no que se refere a identidade cultural na chamada p6s-modernidade, em
cujo contexto, de carater secular®” e globalizado, os sujeitos nio seriam
mais, necessariamente, portadores de uma identidade moldada por uma

39A referéncia a secularizagao cumpre aqui o proposito de reconhecer um cenario contem-
poraneo em que a institucionalidade religiosa nao se configura mais como obrigatorie-
dade para o Estado nem para o individuo, havendo, portanto, autonomia para a escolha
e o pertencimento, na relagdo entre crengas e esfera publica. O termo secularizagao
alude, portanto, a um contexto em que a ciéncia, o direito e o Estado constituem esferas
autonomas em relacao a religiao, pelo menos em termos institucionais (ASAD, 2010).
Todavia, o secularismo pode ser entendido sob um olhar relacional a partir do qual se
entende que sua forca nao desencantou o mundo (BERGER, 2000). Ora, embora trans-
formadas e ressignificadas, as religiosidades permanecem com toda a forga no cenario
contemporaneo, impulsionando variadas controvérsias na relacao entre fé e poder, reli-
gido e politica, tensionando a esfera publica (MONTERO, 2015), de forma que a relacao
com o sagrado, longe de desaparecer ou de perder influéncia sobre visoes de mundo e
regimes morais — compreendidos como estruturas de plausibilidade que ordenam o real
(BERGER, 1985) —, continua viva e a encantar homens e mulheres de diferentes geracoes
e orientacoes espirituais.
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consciéncia coletiva ou comum; outrossim, experimentam, possivel-
mente, a influéncia de valores culturais descentrados ou ndomades.

Nesse cenario plural, veem-se ofertas religiosas veiculadas na
midia, num exercicio performatico que afeta o desejo do individuo de
agregar-se a uma denominagdo religiosa que pareca atrativa e porta-
dora de promessas de solucdo para sofrimentos e crises da vida real.
Essa tendéncia pode ser adicionada a outras que se encontram na cena
da religiosidade contemporanea, em que também ha pessoas em busca
de realizacdo espiritual e material; busca que, em determinados casos,
mobiliza itinerarios e trajetos que resultam no ato de deixar a religido
professada por familiares e antepassados. Em parte, tais situagdes ex-
plicam a mobilidade que vem sendo registrada nos censos estatisticos
nas ultimas décadas (TEIXEIRA; MENEZES, 2013).

Para além do que se mostra ou se esconde nos censos, haja
vista que a estatistica faz subsumir as particularidades dos sujeitos
(TEIXEIRA, 2013), esta pesquisa busca mergulhar em uma trajetoria
especifica, no sentido de apreender como um dado sujeito vivencia a
experiéncia do transito religioso. Nem todo o transitar entre religides ¢
produto da cena de um mundo secularizado e globalizado. A passagem
entre uma religido e outra, sem rupturas expressivas, configura algo
do que foi mencionado na introducdo deste texto, quando se aludiu ao
pluralismo simbolico que esta na base da formacdo da sociedade bra-
sileira. A trajetoria narrada a seguir contém, em parte, elementos dessa
plasticidade cultural que caracteriza a religiosidade no Brasil.

Feitas essas reflexdes, cumpre informar que o presente trabalho,
como parte de uma pesquisa ainda por ser sistematizada, foi realizado
em duas etapas. Na primeira, procedeu-se ao levantamento da producdo
bibliografica sobre o tema proposto. Uma parte desse arcabougo embasou
as reflexdes tecidas até aqui. Na segunda, ocorreram entrevistas gravadas
em audio, conversas informais, transcricao, analise e selecdo de falas.

Na secdo seguinte, apresenta-se a narrativa da trajetoria de
Dona Rosa,* interlocutora escolhida como referente empirico para

40Optou-se aqui pelo uso de um nome ficticio, como forma de preservar a identidade da
interlocutora.
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esta discussao, por trazer em seu percurso de vida elementos emble-
maticos acerca dos temas que aqui estdo sendo abordados.

ENTRE CRENCAS E RITOS

A narrativa da trajetoria de Dona Rosa*! fala de uma senhora que
nasceu em familia catolica, filha de “curandeira” e parteira, de quem
herdou esses dons e oficios. Vivenciou desde os primeiros anos de vida
uma relacao de intimidade com o sagrado, tendo sua infancia marcada
por fatos que tornam sua historia bastante singular. Nasceu as margens
do Rio Pajeu, onde viveu durante toda a sua infancia cercada de ele-
mentos tradicionais e populares, de referéncia religiosa, que eram co-
muns no convivio familiar, tornando-se, de certa forma, naturalizados,
nao sendo percebidos como tais.

Ainda nos primeiros anos de vida, Rosa acompanhava sua méae
nas atividades de cura e benzimento que ela praticava cotidianamente
em pessoas da comunidade que a procuravam. Era desejo da mae que
ela estivesse presente em cada um desses rituais de cura, pois a menina
deveria ver como se realizava o processo. Havia um tipo de cura, muito
especial, segundo a interlocutora, no qual sua mae era especialista, “a
cura por nome”, que consistia apenas em receber o nome da pessoa que
apresentava algum mal-estar e, logo apds a reza, o mal se desfazia e a
pessoa ficava “boazinha”.

As “curandeiras™? ou benzedeiras sdo pessoas que aplicam co-
nhecimentos de cura herdados de ancestrais (brancos, negros e indi-
genas) — sejam eles parentes ou membros da comunidade —, no ma-
nuseio de chas de ervas, banhos e benzimentos, acompanhados de
rezas (geralmente, oragdes catolicas, como Pai Nosso, Ave Maria,
Salve Rainha, Credo e outras) e cantos, € com essas praticas conse-
guem minorar muitos dos males que atingem os consulentes. Elas sdao

4TDona Rosa & uma senhora de pouco mais de sessenta anos, mae de onze filhos, avo, filha
de india e caboclo, nascida em Afogados da Ingazeira (PE). E envolvida com o sagrado
desde os primeiros anos de sua vida.

42Termo usado pela interlocutora durante as entrevistas.
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legitimadas pela eficacia simbolica de seus conhecimentos e praticas,
tal como descreve Lévi-Strauss (2003) em referéncia ao xamanismo,
embora a arte de curar ndo se vincule, no caso aqui analisado, a expe-
riéncia xamanica. Entre camponeses e moradores de cidades que tém
acesso a cura pela mediagdo da reza e que nela acreditam, € comum
procurar benzedeiras em todos os casos de doencas, estando entre os
mais corriqueiros empacho, espinhela caida, quebranto, bucho virado,
e tantos outros nomes popularmente usados para designar enfermidades
fisicas muito incémodas.

Destacam-se duas experiéncias vividas por Rosa, quando
crianga, ainda em sua terra natal, Afogados da Ingazeira (PE). A pri-
meira experiéncia, que ¢ um marco em sua vida e se apresenta como
divisor nas suas lembrangas entre o antes e o depois, remete a morte
de sua mae, fato recordado por ela com um olhar distante e voz calma,
quando diz: “ela era curandeira e quando morreu passou tudo pra mim.
Me chamou, segurou na minha mao e disse que tudo que ela sabia a
partir daquele momento era meu. E a partir dai eu comecei a rezar nas
pessoas também”. Aprendeu a fazer “garrafada™ com seu tio, irmio de
sua mae. Segundo a entrevistada, “cle sabia demais como se tratava as
pessoas, desde remédio para pressdo até bronquite”. Ainda recordando
sua mae, Dona Rosa diz: “tudo que eu sei devo & minha mae e ao meu
pai, menos aprender a ler, que ele ndo deixava”.

Sobre seu dia a dia com a familia, relata que trabalhou fazendo
tijolos, limpando ro¢a no mato com o pai ¢ que acordava as quatro da
manha. E diz: “meu filho, eu tive uma vida tdo sofrida que se eu ver
[sic] uma pessoa sofrendo, eu ajudo”. Dona Rosa lembra emocionada
de suas condigdes no campo e do desejo que tinha de estudar, mas o
pai sempre dizia: “a escola de vocés é o caderno no chio e o lapis ¢é a
enxada”. Depois de casada foi que aprendeu as primeiras letras.

43 As garrafadas, de um modo geral, sao preparadas como remédios para o tratamento de
determinadas doengas, a partir da mistura de varias ervas medicinais. O contetido é acon-
dicionado em recipientes, normalmente em garrafas. Esse tipo de “medicamento” natural
& produto de um conhecimento que & passado de geracao a geracao, e diversos povos e
culturas recorrem diretamente aos seus beneficios em busca de cura.
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A segunda experiéncia de Dona Rosa trata-se da fungdo de par-
teira: “ainda aos sete anos de idade, eu peguei o primeiro menino”.
Ela diz ndo lembrar como aconteceu, s6 sabe o que lhe foi contado na
comunidade. Tudo o que recorda do fato é que seu pai, ao chegar do
trabalho, encontrou-a, ¢ ela “estava a beira-rio, banhada de sangue”.

As lembrangas narradas pela interlocutora trazem linhas de uma
memoria coletiva — conceito aqui referenciado nas ideias de Maurice
Halbwachs (1990) e Eclea Bosi (1994) —, no sentido de que evocam nao
somente um plano subjetivo do ato de lembrar, mas também o contexto
onde se passaram vivéncias € acontecimentos cuja significagdo da-se na
interagdo social, na intersubjetividade; portanto, numa esfera que abrange
0 sujeito, mas nao se encerra nele. Assim, percebe-se que suas primeiras
experiéncias com o sagrado vinculam-se ao catolicismo popular, tendo
em vista que foi batizada e, como ela mesma diz, “nos éramos da aldeia,
mas todo mundo de 14 era catolico”. A referéncia a aldeia parece indicar
a proximidade com um universo semantico mais abrangente, nao cir-
cunscrito ao referente litirgico oficial da Igreja Catodlica; situagdo nada
incomum quando se tem em foco a religiosidade no Brasil. Almeida e
Montero (2001, p. 94-95) ponderam sobre esse assunto:

Baseando-se em dados qualitativos, observa-se que muitas pes-
soas tem outras praticas religiosas, mas identificam-se como “ca-
tolico apostolico romano” quando perguntadas “qual & sua re-
ligian?”, principalmente entre os estratos mais pobres e menos
escolarizados. Na verdade trata-se de uma identidade religiosa
publica, muito embora as crengas e praticas catolicas ocupem um
plano mais secundario na vida do fiel em relacao ao candombleé,
umbanda, espiritismo, entre outros.

Ambas as experiéncias da trajetoria de Dona Rosa, citadas acima,
sdo0 aqui compreendidas como impulsionadoras da sua “nova” identidade
religiosa, construida pelo contato constante com o sagrado em diversas
formas, relacionadas a uma religido ou a outra, dependendo do contexto
por ela vivenciado ao longo dos seus sessenta anos. A citagdo que segue
abaixo se refere a um tempo posterior a pertenga da interlocutora ao uni-
verso da umbanda. A cura da paraplegia, significada como milagre, inau-
gura um novo momento em sua relagdo com o sagrado, aproximando-a
mais e mais da Igreja Catolica.
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Ja fui aleijada numa cadeira de rodas, fiz uma promessa a Nossa
Senhora Aparecida. Tudo que eu quero, pego a ela, eu consigo.
Entrei na igreja numa cadeira de rodas e sai de la correndo. Deixei a
cadeira la... doei a cadeira pra igreja. Gragas a Deus, até hoje, nunca
mais. Eu disse que enquanto vida eu tivesse nao usava ela. O padre
disse que esse foi o segundo caso que ele viu. Eu fui numa carreira
tao grande, que parei no rio onde acharam ela [refere-se a santa cato-
lica] e voltei pra igreja. Eu nao conhecia a cidade de Aparecida, mas
eu fui exatamente ao local. Nao teve nenhuma coisa que eu pedi a
Nossa Senhora Aparecida que eu nao tenha conseguido.

A devogdo a santa catolica passa a fazer parte de seu arcabougo
de terapeuta espiritual procurada, na localidade onde mora, por pessoas
em situacdo de doenga, sofrimento e necessidades diversas. Ao atender
a essas pessoas, ja nao evoca mais as entidades com as quais trabalhava
nos tempos em que praticou a umbanda.** A forga da fé para a cura
¢ buscada no pantedo catolico, com o qual tem proximidade desde a
infancia, sendo que experiéncias devocionais vividas ao longo de sua
trajetoria vao lhe conferindo uma espécie de tratamento especial com
alguns santos, caracterizando um trago do catolicismo popular assina-
lado por Freyre (2001), quando alude a intimidade do homem e da mu-
lher brasileiros com seu santo de devogio.

Na fala de Dona Rosa, essa intimidade destaca a figura de
Nossa Senhora Aparecida, a santa que lhe agraciou com a dadiva de
cura da paraplegia e que lhe da respaldo para amparar a quem lhe
procura com anseio de cura.

Ontem mesmo eu fui ao mercantil, e o rapaz me chamou e disse
que tava ha dias com dor no ouvido e nao sabia mais o que fazer
e ja tava pra pedir as contas, porque nao aguentava mais, e a dor
ja estava passando pro pescogo. Eu pedi a chave do banheiro dos
homens (insistiu que fosse o masculino) e 1a dentro eu rezei nele
(Deus, Nossa Senhora Aparecida, Santa Luzia, Santo Expedito),
senti a dor toda passando pra mim, e eu passei mal. O gerente
viu e pediu pra me trazer uma agua, porque eu tava muito mal.

#Dona Rosa diz que deixou de receber entidades da umbanda apos a morte de seu marido,
que lhe auxiliava durante os momentos de transe — estado de possessao medilnica [Ver
Roger Bastide (2006)]. Quando enviuvou, deixou de aceitar a chegada dessas entidades.
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Ele disse pra eu ir ao médico, porque eu tava com a cara toda in-
chada. Eu respondi que Nossa Senhora Aparecida curou ele e vai
me curar também. Quando deu a noite, eram umas onze horas,
eu senti aquela pontada no ouvido, virei e saiu aquela agua. No
outro dia, eu vi o rapaz e ele veio me contar, a mesma coisa havia
acontecido com ele. Foi a forca de Deus e Nossa Senhora.

A inser¢@o desses trechos da fala de Dona Rosa ndo revela um
dado que a observagao realizada durante a pesquisa de campo permitiu
registrar. Seu “desligamento” do universo da umbanda nio se caracteriza
por uma ruptura radical. Ela ndio se refere mais como mae de santo,*® ca-
tegoria citada em conversa na qual ela se reporta ao tempo em que morou
em Sao Paulo. Todavia, ao adentrar em sua casa, nota-se a presenca de
um santuario em seu quarto, onde, junto a imagens catdlicas, encontra-se
uma estatua de lemanja. Ademais, ela continua a praticar ritos que sao ti-
picos dos espacos de terreiro de religides afro-brasileiras, faz amarragdes
amorosas, recomenda feituras de guias, mas ndo as confecciona, realiza
banhos de ervas, oferendas e sortilégios, a0 mesmo tempo que, no espago
da Igreja Catdlica, ¢ chamada de maezinha, santinha, madrinha...

Diante dessa caracteriza¢do da sua relagdo com o sagrado, nao
¢ possivel dizer que Dona Rosa viveu um processo de conversao reli-
giosa, o que, conforme adverte Coelho (2009), implicaria a ocorréncia
de uma ruptura que se manifestasse com radicalismo e demarcasse um
tempo de antes e um tempo de depois.

Concluindo esta se¢do, ¢ interessante retomar a reflexdo de Kofes
(2015) a respeito de narrativas biograficas, no sentido de notar que os
trechos narrados da trajetoria de Dona Rosa nao circunscrevem somente
a experiéncia de um individuo, mas sinalizam, também, tracos de um
contexto social que a produziu como terapeuta espiritual portadora de
legitimidade e reconhecimento na esfera coletiva.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao final desta escrita, com a pesquisa que lhe da suporte es-
tando ainda em andamento, pode-se concluir que as experiéncias com

4>Diz ja ter doado todas as imagens e roupas que usava em rituais de umbanda.
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o sagrado no decorrer da trajetoria de vida da interlocutora tém se
dado de forma livre e ndo institucionalizada, mesmo que ela se iden-
tifique como pertencente a religido catolica.

Desde o nascimento, ela incorpora em seu universo simbolico
ideias e praticas de diversas institui¢cdes, ora evocando a aldeia da in-
fancia com suas tradigdes proprias — onde o transe era comum, embora
seus familiares professassem identificacdo catolica —, ora aludindo ao
terreiro de umbanda no qual assumiu a posi¢do de mae de santo, ora
remetendo a rdpida passagem por uma igreja pentecostal e, por fim,
situando-se no catolicismo mais uma vez.

Verifica-se, portanto, no decorrer da narrativa e com base na ob-
servagdo realizada, que o percurso de vivéncias do sagrado na trajetoria
de Dona Rosa aponta continuidades ou permanéncias de elementos que
se situam entre universos simbolicos distintos, mas que, em sua expe-
riéncia, mantém aproximacgdes possiveis, fato que demanda o esfor¢o
relacional no exercicio de problematizar defini¢des acerca do perten-
cimento religioso. Uma conclusao que se tira da interpretacao dessa
narrativa ¢ que, ao longo do tempo vivido pelo sujeito em suas buscas
espirituais, pode haver um realinhamento ou um processo de adaptacao
e comunicag¢do entre crengas influenciados por fatores de sociabilidade
e, no caso de Dona Rosa, pelos espagos religiosos por ela acessados.
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ENFRENTAMENTOS E TENSOES NA FESTA DE
IEMANJA DE FORTALEZA: a inseguranca como
fator de esvaziamento de espacos publicos

Jean Souza dos Anjos
Janainna Edwiges de Oliveira Pereira

INTRODUCAO

Este trabalho faz parte da pesquisa sobre a Festa de lemanja
em Fortaleza que gerou o inventario para o registro da festa como pa-
trimonio imaterial. A Festa de lemanja de Fortaleza acontece ha mais
de cinquenta anos em toda a orla da cidade, com maior concentra¢do
na Praia do Futuro e na Praia de Iracema. Todo dia 15 de agosto, a
orla da cidade recebe terreiros de todo o estado para saudar o orixa.
Identificamos, durante a pesquisa, que muitos terreiros sairam da Praia
do Futuro para outros locais por conta de um motivo principal: o medo
da violéncia. Por meio de entrevistas com participantes da festa e con-
sultas a jornais, percebemos que assaltos e arrastdes ocorrem constan-
temente na Praia do Futuro durante a festa. No ano de 2016 e em anos
anteriores, presenciamos diversos desses delitos.

O objetivo deste ensaio ¢ fazer uma reflexdo sobre o cenario
da festa, que ¢ atravessado pelo medo. Pretendemos também discutir
acerca de como esse medo tem conseguido empurrar terreiros para
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celebrarem a Festa de [emanja fora da cidade. A metodologia usada ¢
a observagao participante e entrevistas abertas, assim como a consulta
a reportagens em jornais. Buscamos também ampla bibliografia sobre
festas religiosas. As analises aqui apresentadas ndo sdo conclusivas.

No contexto da Festa de lemanja comemorada na orla maritima da
cidade de Fortaleza no dia 15 de agosto, institucionalmente, sao realizadas
duas grandes comemoragdes em praias de bairros distintos da cidade,*
podendo ser identificadas diferengas nessas manifestagdes. Entretanto, de
acordo com relatos, a festa realizada na Praia do Futuro ¢ mais antiga, de
modo que nos debrugamos sobre esse evento no presente trabalho.

Utilizamos como aporte metodoldgico para esta pesquisa en-
trevistas abertas com pessoas que realizam e participam da Festa de
Iemanja de Fortaleza, e também com estudiosos e umbandistas que
estiveram diretamente envolvidos com essa manifestagdo religiosa
em décadas passadas. Realizamos também pesquisa bibliografica,
levantamento e estudo de trabalhos académicos e de videos em ca-
nais abertos na internet e analise de reportagens e imagens publi-
cadas em jornais.

O ponto de partida deste trabalho foi a participacdo dos autores
na pesquisa para a constru¢do do inventario sobre a Festa de lemanja,
com o objetivo de registra-la como patrimonio imaterial cultural da ci-
dade de Fortaleza. Durante a pesquisa, realizamos entrevistas com es-
tudiosos dessa manifestagdo cultural e com praticantes da umbanda que
participam da festa desde seus primeiros anos.

No percurso para a sistematizag@o da historia da Festa de Ilemanja
na cidade, deparamo-nos com discursos saudosistas de seus frequenta-
dores quando comparavam a festa realizada em seus primeiros anos € a
que ¢ celebrada nos dias atuais. Os relatos trazem a tona o ambiente de
inseguranca e violéncia na Praia do Futuro durante a realizagdo dos ri-
tuais para lemanja, que ocorrem no dia 15 de agosto, feriado municipal
de Nossa Senhora da Assung¢ao, padroeira da cidade.

46 As festas sao realizadas na orla da Praia do Futuro, localizada no bairro homdnimo, e na
orla da Praia de Iracema, no bairro também homodnimo. Na realizacao de ambas, ocorre
apoio dos governos estadual e municipal.
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Sendo feriado, a Praia do Futuro recebe um grande fluxo de for-
talezenses e turistas de todo o pais e também estrangeiros que vao apro-
veitar o dia de descanso por la. Com bastante movimento, o local passa
a ser propicio a ocorréncia de furtos e assaltos, como os denominados
arrastdes.*’ Trata-se de uma localidade conhecida pela constante ocor-
réncia de tais delitos, sobretudo nos feriados, quando se observa uma
maior concentrag@o de pessoas. O agravamento desse quadro nos ultimos
anos tem afetado de diversas formas a realiza¢ao da Festa de Iemanja.

Tendo em vista esse contexto, iniciamos neste trabalho uma re-
flexdo sobre a diminui¢do de participantes da Festa de lemanja na Praia
do Futuro nas ultimas décadas, fato que tem provocado um esvazia-
mento do espaco se comparado aos tempos mais distantes do presente.

FESTA DE IEMANJA EM FORTALEZA

Fotografia 01 - Festa de lemanja na Praia do Futuro

Fonte: Jeaﬁ dos Anjos, 2008. .

Iemanja chega ao Brasil junto com os negros e as negras escra-
vizados/as que vieram de diversas regioes do continente africano. No
Brasil, era cultuada dentro das senzalas, onde se impunha a devocgao a
Nossa Senhora pelos senhores catélicos escravizadores. Quando podia,
a populagdo escravizada realizava cultos a Ilemanja na beira da praia, no
extenso litoral brasileiro, vivenciando sua religiosidade.

47Denomina-se arrastao a tatica de roubo que é realizado em grupo, geralmente em es-
pagcos abertos, em que os praticantes do delito atuam em movimento e com rapidez,
passando entre as pessoas que se encontram, por exemplo, numa praia, num calcadao ou
em locais onde ocorrem shows e outros eventos publicos.



68 ‘ Estudos da Pos-Graduagao

E importante lembrar que, originalmente, na Africa, Iemanja é
divindade das aguas doces, ninfa do rio Ogum. Vallado (2008) nos diz
que Iemanja estd associada aos rios e suas desembocaduras, a fertilidade
das mulheres, a maternidade e, principalmente, ao processo de criagdo
do mundo e da continuidade da vida. Seu nome, lemanja, significa Yeye
Omo Eja, ou seja, Mae dos Filhos Peixes, divindade regente da pesca.
Chegando ao Brasil, toda a sua mitologia ¢ ressignificada, pois ela atra-
vessou 0 oceano Atlantico acompanhando e protegendo seus filhos e filhas.

Em todo o Brasil, no litoral e no interior, lemanja é celebrada e
cultuada. Suas festas sdo, geralmente, relacionadas as festas de santas
catdlicas. Em Salvador, 2 de fevereiro, dia de Nossa Senhora das
Candeias. Em Belém, Recife ¢ Jodo Pessoa, 8 de dezembro, dia também
dedicado a Nossa Senhora da Conceigdo. Em Santos e na cidade do
Rio de Janeiro, a tradigdo consagrou o dia 31 de dezembro. Também
na cidade do Rio de Janeiro, lemanja ¢ celebrada aos 15 de agosto, dia
da Festa de Nossa Senhora da Gléria, padroeira da cidade. E de 14 que
vem a tradi¢do, trazida por mae Julia Condante, que comegou a festa
na cidade de Fortaleza no dia 15 de agosto, dia de Nossa Senhora da
Assungao, padroeira local.

Julia Barbosa Condante, nascida em Portugal e fundadora da
Federagdo Espirita de Umbanda Sdo Jorge Guerreiro, foi quem co-
mecou a Festa de lemanja na Praia do Futuro. Pordeus Junior (2002;
2011) realizou duas entrevistas com mae Julia, ocasides em que ela
conta toda a historia do comeco da Festa de lemanja em Fortaleza e da
organizacdo da umbanda no Ceara. Sdo de suma importancia essas en-
trevistas em que ela, ja em 1979, revelou sobre a Praia do Futuro: “[...]
Nao vou mais por causa da anarquia de muitas pessoas que vao tomar
banho e nao respeita”.

A Festa de Iemanja caracteriza-se por um estado de eferves-
céncia, como nos indicam os estudos de Durkheim (1996). Ha na festa
movimentos exuberantes e nao susceptiveis de ser explicados. Os
adeptos da umbanda dangam e cantam para lemanja, e essa agitagao
nem sempre ¢ possivel de ser definida. Também podemos pensar a



RELIGIOES, ESPACO PUBLICO, TENSOES E CONFLITOS EM UM CENARIO PLURAL | 69

festa como o desregramento ou a transgressao, tragos observados por
Caillois (1979) e Bataille (2015).

Ora, a Festa de Iemanja na praia ¢ transgressao ao modelo de
cidade catodlica e polariza com a festa da padroeira que acontece ao
mesmo tempo do outro lado do municipio. Podemos, entdo, pensar
na Festa de lemanja como uma ruptura de um modelo vigente. Como
nos indica Duvignaud (1983), ninguém reparou que o conhecimento
da vida social implica o conhecimento do ndo social e do antisso-
cial. Para o autor, a questdo é desafiante, pois a festa ndo se reduz
ao comportamento coletivo, seja ele grandioso ou sublimado. Essa
compreensdo e a analise do social a partir do ndo social e do antis-
social podem ser tomadas a partir da Festa de lemanja, que desobe-
dece a normas com a operagdo do éxtase e do transe, elementos que
colocam a umbanda como uma religido de possessdo e, por isso,
entre outros elementos, marginalizada. Assim, ela pde em tensao
representacdes, codigos e normas que a sociedade crista catolica e
evangélica defende.

A festa corta uma sequéncia. Na vida cotidiana, rompe com o
encadeamento dos acontecimentos que o processo civilizatorio nos
apresentou como logico e insuperavel. A festa € produto da realidade
social e, como tal, expressa ativamente essa realidade, seus conflitos,
suas tensdes, suas cesuras, a0 mesmo tempo que atua sobre ela. A
festa representa um conjunto muito mais complexo. Ela comporta a
eliminacao dos residuos produzidos pelo funcionamento de qualquer
economia, das maculas ligadas ao exercicio de qualquer poder. E
assim a Festa de lemanja em Fortaleza: comporta uma populagao que
¢ adepta de uma religiosidade que ja chegou ao Brasil marginalizada.
Dessa forma, como bem nos sugere Perez (2011), estudar essa festa
nos faz refletir sobre o coracido da sociedade fortalezense.

Colocaremos adiante questdes ligadas ao espago da Festa de
Iemanja na Praia do Futuro, onde a tradigdo comeg¢ou com mae Julia,
e discorreremos acerca de como esse espaco tem sido retratado pelos
umbandistas com os quais conversamos durante a pesquisa.
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A PRAIA DO FUTURO E A FESTA DE IEMANJA

Fotografia 02 - Festa de lemanja na Praia do Futuro

Fonte: Jean dos Anjos, 2012.

O bairro Praia do Futuro esta localizado na zona leste da cidade
de Fortaleza, onde se situa uma das praias mais conhecidas da capital,
que leva o mesmo nome do bairro. Conhecida por sua extensa faixa de
areia e mar propicio para banho e pratica de surfe, também tem suas
barracas de praia*® como atrativo para turistas e moradores da cidade.
As quintas-feiras ¢ os domingos sdo os dias em que mais pessoas fre-
quentam a referida praia, sendo o domingo o dia de maior fluxo, che-
gando diversos Onibus que sdo fretados para levar os visitantes.

No inicio da década de 1960, uma imobilidria comecou a di-
vulgar o “Novo Bairro”, que futuramente se chamaria Praia do Futuro,

48 As barracas da Praia do Futuro sao restaurantes localizados entre a faixa de areia e o
calcadao da praia. Com estruturas diferentes, algumas possuem parque aquatico para
criangas, além de espacos para realizagao de shows.
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inaugurando um fluxo imobiliario para essa regido, até entdo pouco fre-
quentada. A elite fortalezense buscava outro ambiente de lazer, tendo
em vista que os bairros de praia onde habitava, devido a expansao dos
transportes coletivos e maior facilidade de acesso, recebiam banhistas
de diversas classes, o que desagradava a classe economica de mais ele-
vado poder aquisitivo. Entre as décadas de 1960 e 1980, essa regido
comegou a ser loteada. Comecaram as obras de pavimentagao das vias
do bairro. No inicio da década de 1980, a imobiliaria dona dos terrenos
entrou em liquidagdo, e seus lotes comegaram a ser ocupados, impulsio-
nando o crescimento ndo planejado do bairro.

Hoje o bairro Praia do Futuro ¢ dividido em I e II. Entre alguns
hotéis e grandes barracas de praia, que formam um complexo turis-
tico, moram pessoas de baixa renda, que t€m suas casas construidas
em uma area sem planejamento urbano e sem estrutura proporcionada
pelo governo municipal. O bairro esta entre os que possuem os menores
Indices de Desenvolvimento Humano (IDH) na cidade de Fortaleza.*

Quando mae Julia iniciou os festejos para Iemanja, a Praia
do Futuro era um terreno de dificil acesso, de topografia bastante
irregular e distante do centro urbano. Fortaleza ¢ uma cidade que
cresceu assustadoramente em 50 anos e ¢ uma das urbes com maior
desigualdade social no pais. Atualmente, devido aos diversos as-
saltos ocorridos durante os festejos, alguns denominam o evento
como “festa do arrastdo”.

Com medo de arrastoes e da falta de policiamento, pelo menos
50 mil pessoas se afastaram da Praia do Futuro para as come-
moragcdes de lemanja. Segundo niimeros da Policia Militar, até
a década de 90, o evento reunia cerca de 200 mil pessoas. O
auge, no entanto, do interesse do fortalezense, quer pelo exo-
tismo, quer pela convicgao religiosa, aconteceu na década de 70
(IEMANJA..., 2006, nao paginado).

Estivemos em diversas associagdes de umbanda para tentar
entender o que se passa na Praia do Futuro e conseguimos alguns

49 Sobre o IDH na cidade de Fortaleza, ver Anuario do Ceara. http://www.anuariodoceara.
com.br/mapa-de-fortaleza/. Acesso em: 20 ago. 2018.
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depoimentos contundentes sobre a Festa de lemanja e as questdes
relacionadas ao medo e a violéncia. O depoimento de pai Castelo ¢é
bastante emblematico:

Me lembro... rapaz, é tanta coisa importante. Ali no local onde a
gente chegava antes de ir pra beira da praia, ali no local onde passa
de onibus, os carros, ali ficava cheio daquelas barracas, o pessoal
vendendo aquelas coisinhas. Nao tinha arrastao! Hoje até uma de-
legada 13,%° dessa festa desse ano, até uma delegada 14 foi roubada.
Porque a policia & muito pouca que vai pra la. E desorganizado. Sei
que as entidades ajudam pra isso nao acontecer, mas... (Depoimento
de pai Castelo, 2016).

Pai Sebastido, da Associagdo dos Umbandistas do Estado do
Ceara (Auece), responde quando perguntamos sobre o porqué de tantas
pessoas nao irem mais a Praia do Futuro festejar o orixa:

Medo! Muita gente tem medo de ir pra praia no dia 14, dia 15 de
agosto. Eu pelo menos todo ano eu ia dia 14 e virava a noite to-
dinha na praia. De manha cedo eu vinha pra ca pra poder sair com
o cortejo, né? Entao € medo. Nao é dizendo que la no passado nao
tivesse a bandidagem, nao tivesse a vagabundagem mesmo que
fazem os arrastdes que fazem. Mas era desse tamanhinho e tinha
mais seguranga, né? A seguranca publica tava mais presente, os
policiais tavam mais presentes. Hoje em dia & dificil. Tem aquele
gato pingado ali, e o pessoal diz assim: “eu nao vou porque tem
arrastao, tem vagabundo”. Voce tem medo de ir com seus colar,
né? De ir com seu celular. E com medo daquilo ali, o povo se
afugenta, tao se afugentando. Entao é isso, o que ta faltando & as
autoridades, & o chefe de policia. E o governo do estado olhar
pra essa Festa de lemanja com bons olhos, com mais carinho, e
reparar no que a Festa de lemanja representa dentro de Fortaleza,
para o estado do Ceara. Qual & a renda que deixa, né? E olhar
com bons olhos pra que nao venha o nosso povo, nossos turistas
que vieram de fora, num leve a ma impressao pra fora do nosso
pais. E isso que o povo ta se afugentando. E medo, so o medo do
povo. Porque a bandidagem meus irmaos, de dez anos, isso vem

50Sobre a ocorréncia do roubo que vitimou a delegada, ver reportagem de jornalismo
policial disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=-6gT-YgDVwU. Acesso em:
10 jan. 2076.
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de dez anos pra ca, vem crescendo cada vez mais, crescendo cada
vez mais. Ai diz: esta faltando alguma coisa. Esta faltando alguma
coisa na politica publica (Depoimento de pai Sebastiao, 2016).

E pai Castelo, umbandista e militante das religiosidades afro-in-
digena-brasileiras, conclui:

E tanto que quando vai comegar as festas eu recebo muito tele-
fonema: “Pai Castelo, nds nem vamos esse ano”. Eu digo: “por
que?”. “Nao, muito perigoso ai”. “E voce vai fazer a festa aonde?”.
“Nao, nds vamos fazer aqui de baixo das mangueiras mesmo,
vamo fazer aqui no interior mesmo”. Isso todos os anos. Eu sinto
que o povo ta se afastando e fazendo a festa la. Que o maior prazer
deles era vir... Muitas vezes eles iam até os prefeitos das cidades
do interior e pedia um onibus, dois dnibus, o prefeito dava. Hoje
nao existe mais isso. [...]. Ja cheguei na Festa de lemanja a der-
ramar lagrimas. De eu olhar assim e nao ver aquilo que eu via.
Procurar amigos que ainda tao vivos, também nao tao la, tao em
outros locais. Hoje fazem suas festas no interior. “Nao vou nao,
porque eu tenho medo”. Af a... Entao isso ai vai acabando com a
nossa festa, a nossa tradigao. Eu sei que vai muito pouca gente, em
vista do que era (Depoimento de pai Castelo, 2016).

Os depoimentos de pai Castelo e pai Sebastido somam-se a
varias outras falas que ouvimos de diversos lideres umbandistas. E
também se somam a fala das midias locais, jornais e programas de
televisdo. Os arrastdes acabam virando o centro da Festa de lemanja
de Fortaleza pelos canais midiaticos, que reforcam a sensagao de medo
na cidade mais violenta do Brasil e 12* do mundo.’! Entretanto, em
busca nos mesmos canais midiaticos, vimos que ha assaltos e arrastdes
na Praia do Futuro em outras datas do ano.>> Como somos moradores

51 “Ranking & de ONG do México que havia colocado Fortaleza em 7° lugar. Das 50
cidades mais violentas do mundo, 21 sao do Brasil, diz estudo”. Manchete disponivel
em: http://g1.globo.com/ceara/noticia/2016/01/fortaleza-aparece-como-cidade-mais-
violenta-do-brasil-e-12-do-mundo.html. Acesso em: 10 jan. 2017.

>2“Turista teve o rosto desfigurado depois de tentativa de roubo na Praia do Futuro”;
“Programa Barra Pesada flagra assalto e captura de acusado”. Manchetes, respectiva-
mente, disponiveis em: http://odia.ig.com.br/noticia/brasil/2015-08-04/e-perigoso-diz-
-americano-sobre-fortaleza-apos-assalto.html. Acesso em: 10 jan. 2017; http:/noticias.
band.uol.com.br/brasilurgente/videos/15064027/programa-barra-pesada--flagra-assalto-
-e-captura-de-acusado.html. Acesso em: 10 jan. 2017.
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da cidade, frequentemente, ouvimos de amigos ou conhecidos sobre
assaltos naquela orla.

A GUISA DE CONCLUSAO

Em nossa pesquisa, observamos que algumas associagdes de um-
banda transferiram suas celebracdes da Festa de lemanja para o aterro
da Praia de Iracema, local onde acontecem grandes festas publicas da
cidade, como réveillon, e grandes eventos cristdos, entre outros. Outras
associagdes e terreiros levaram seus festejos de Iemanja do dia 15 de
agosto para praias da regido metropolitana de Fortaleza, como Prainha,
em Aquiraz, e Cumbuco, em Caucaia.

A transferéncia de terreiros da Praia do Futuro para a Praia de
Iracema teve apoio politico de um vereador que logo depois se tornou
Secretario da Cultura do Estado do Ceara, ou seja, essa transferéncia
tem aspectos também politicos e atende a demandas dos governos mu-
nicipal e estadual. Uma hipdtese ¢ que essa demanda pode estar ligada,
entre tantos outros fatores, a interesses da pasta de turismo, visto que o
aterro da Praia de Iracema atende a esse segmento da economia.

O medo da violéncia, tdo recorrente nas falas dos nossos interlo-
cutores, ¢ produzido e reproduzido, principalmente, pelas midias locais.
E isso ndo ¢ predicado apenas da Festa de lemanja da Praia do Futuro.
Essas midias, com suas reportagens sensacionalistas e preconceituosas,
projetam a sensagdo de medo em toda a cidade, principalmente nas re-
gides mais pobres e periféricas.

A Caminhada com Maria, evento catolico que celebra, também
no dia 15 de agosto, Nossa Senhora da Assungdo, conta com todo o
aparato do estado e da prefeitura, como corpo de policiais e agentes
de transito. Esse evento que se realiza em homenagem a padroeira da
cidade ja foi registrado como patriménio cultural imaterial do Brasil,>

53 “Caminhada com Maria’ & declarada patrimonio cultural imaterial do Brasil”. Disponivel em:
http://www.opovo.com.br/app/fortaleza/2015/06/06/noticiafortaleza,3449660/cami-
nhada-com-maria-e-declarada-patrimonio-cultural-imaterial-do-bra.shtml. Acesso em:
10 jan. 2017.
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por decreto presidencial. Todavia, trata-se de um evento cujo historico
tem menos da metade do tempo da Festa de lemanja.

Por fim, pensamos que a permanéncia da Festa de lemanja na
Praia do Futuro podera estar atendendo, ou ndo, as demandas da ci-
dade a partir de interesses politicos e econdmicos de seus gestores.
Entendemos, também, que as negociagdes politicas entre gestores pu-
blicos do governo e algumas associa¢des impulsionaram a ruptura da
festa na cena urbana, colocando-a em dois polos distintos, o que con-
tribui para a fragmentacao das agdes do povo de santo da cidade com
relacdo ao festejo.
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A INTOLERANCIA RELIGIOSA COMO
FATOR DE MARGINALIZACAO DOS POVOS
TRADICIONAIS DE TERREIRO>*

Breno Pedrosa Fermin
Reginaldo Conceicao da Silva
Pedro Rapozo

INTRODUCAO

Este artigo tem o objetivo de discorrer sobre a discriminagao e
violéncia sofridas pelos povos tradicionais de terreiro sob o ponto de vista
juridico, bem como descrever normas e principios juridicos que amparam
seus direitos legais. O trabalho foi realizado por meio de pesquisa docu-
mental, tendo como foco de estudo a cidade de Tabatinga (AM).

Os praticantes mais velhos da umbanda na cidade relatam epi-
sodios de violéncia e intolerancia religiosa, como apedrejamento de
templos, morte de um lider afrorreligioso e ofensas dirigidas aos pra-
ticantes do credo umbandista. Com os mais jovens, registram-se casos

>4 Agradecemos ao Prof. Dr. George Paulino, antropologo vinculado ao Departamento de
Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Ceara (UFC), pela gentileza de fazer a leitura
atenta deste texto e revisa-lo, acrescentando valiosas observacoes e ajustes na elaboracao
da discussao atinente ao universo simbolico e ao contexto historico das religides de ma-
trizes afro-amerindio-brasileiras, em especial no que se refere a indicacao de fontes de
pesquisa sobre a caracterizacao da umbanda.
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de desrespeito e intolerancia intrafamiliar e nos espagos de vivéncia
cotidiana, como as escolas.

A memoria, embora aprendamos ser algo individual, pode ser
também coletiva e alicerce da sociedade, que se faz pela soma das
formas de vida coletiva — trabalhadores, artesdos, profissionais li-
berais e religiosos, entre outras — de um povo. Por essa premissa,
pode-se afirmar que a memoria ¢ veiculo de saberes acumulados e
socializados nas variadas formas de representacdo (miticas, simbo-
licas, religiosas, geograficas, econdmicas, juridicas etc.) que, uma
vez acionadas, possibilitam o livre exercicio religioso. Segundo
Pollak (1992, p. 204), a memoria ¢ “um elemento constituinte do
sentimento de identidade, tanto individual como coletiva, na medida
em que ela ¢ também um fator extremamente importante do senti-
mento de continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou de um grupo
em sua reconstrucao de si”.

Nesse sentido, o presente estudo aborda o contexto das expres-
soes afrorreligiosas em Tabatinga, cidade fronteirica localizada na
porcao ocidental do estado do Amazonas, cuja populagdo contabili-
zada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2010) ¢ de
52.272 pessoas.

Essa populagdo, no que se refere ao credo, estd assim classifi-
cada:’® sem religido (3.063); candomblé (13); catodlica apostolica brasi-
leira (205); catolica apostdlica romana (29.420); catolica ortodoxa (23);
espirita (121); evangélica (15.201); Igreja de Jesus Cristo dos Santos
dos Ultimos Dias (31); islamismo (43); judaismo (92); ndo determinada
e multiplo pertencimento (996); testemunhas de Jeova (462); tradigdes
indigenas (2.284); umbanda (9); umbanda e candomblé (22); outras re-
ligiosidades cristas (172); ndo sabe (136).

Os dados acima demonstram a superioridade numérica da reli-
gido catdlica, justificada talvez pelas agdes missiondrias ocorridas ao
longo dos trés séculos que se sucederam na historia, nos processos
de colonizagdo nessa porgdo geografica. E importante notar também

%5Censo IBGE 2010. Disponivel em: https:/cidades.ibge.gov.br/brasil/am/tabatinga/pes-
quisa/. Acesso em: 22 ago. 2018.
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a limitagdo desses dados do ponto de vista metodoldgico, consideran-
do-se que a estatistica pode eclipsar pertencimentos especificos. Por
exemplo, em possiveis situagdes nas quais candomblecistas, umban-
distas e mineiros (praticantes de tambor de mina) terminam por omitir
seu real pertencimento religioso — atitude que se justifica como meca-
nismo de defesa diante da discriminacdo e intolerancia ou como sinal
da plasticidade cultural que envolve a religiosidade popular no con-
texto brasileiro —, o que pode levar algumas pessoas a identificarem-se
como catolicas mesmo quando frequentam terreiros e igrejas, ou como
espiritas, situagdes que podem abranger ainda o pertencimento a reli-
giosidades de matrizes afro-amerindio-brasileiras.

Em outra diregdo, o processo de expansdo das igrejas evangé-
licas, ja registrado em outras cidades brasileiras, também ¢ observado
em Tabatinga, notadamente na abertura de “células™® em pequenos es-
pacos, seguida da edificagdo de pequenas igrejas. Os trabalhos de evan-
gelizagdo nas ruas e/ou pragas fazem a captura de novos membros, ao
tempo em que se edificam novas igrejas, muitas dessas com pastores
recém-formados, geralmente, jovens e moradores do proprio bairro.

No tocante as religides espiritas e de matrizes afro, podem-se asso-
ciar a essa classificagdo as religides espirita kardecista, umbanda e tambor
de mina. Esses espacos registram um passado de discriminagdo marcado
por atos de natureza preconceituosa por parte da sociedade, desferidos
contra as comunidades tradicionais de terreiro, enquanto, por outro lado,
mobilizam diversos processos de lutas (juridicas, politicas, institucionais)
fundamentados no direito a identidade étnica e/ou religiosa, construida
pela relagdo entre as diversas deidades de origem africana e milhares de
seguidores organizados em comunidades religiosas em todo o pais.

De fato, observa-se, na atualidade, uma crescente mobilizagao
dos povos tradicionais de terreiro por meio de dispositivos legais em-
basados na Constituicdo Federal de 1988 e nas constitui¢oes estaduais,
bem como em documentos internacionais que instituem o direito ao

560 uso desse termo se refere ao processo de implantacao espacial de novos templos reli-
giosos de credo evangélico. Nesse caso estudado, observa-se a implantacao de igrejas em
espagos relativamente pequenos, realizacao de cultos em varandas e/ou quintais de casas.
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respeito e a liberdade de préaticas religiosas e de crenga, como ¢é o caso
da Convencao 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT),
sobre povos indigenas e tribais.

Na por¢do ocidental do estado do Amazonas, na cidade de
Tabatinga, localizada na triplice fronteira — Brasil, Colombia e Peru —,
apresentam-se edificados oito pequenos centros de praticas afrorreli-
giosas. Alguns desses registram casos em que, segundo seus dirigentes,
foram alvos de atos de intolerancia religiosa.

A partir dessas consideracdes iniciais, ressalta-se aqui o objetivo
de discorrer sobre a discriminagao e violéncia sofridas pelos povos tra-
dicionais de terreiro, priorizando-se o ponto de vista juridico. Nesse
sentido, o trabalho estrutura-se nos seguintes topicos: estudos afrorre-
ligiosos e caracterizacdo da umbanda; dispositivos juridicos que am-
param os direitos dos povos e comunidades tradicionais; comunidades
e povos tradicionais de terreiro em Tabatinga; depreciagdo da imagem
dos povos de terreiro; consideragdes finais: caminhos ainda por per-
correr no combate a intolerancia.

ESTUDOS AFRORRELIGIOSOS E CARACTERIZACAO
DA UMBANDA>’

A presenga de elementos da cultura e pratica afrorreligiosa na
Amazonia ¢ objeto de reflexdo de varios campos da ciéncia, a saber:
Antropologia, Sociologia, Geografia, Historia, Psicologia e Direito. No
que se refere a regido Norte do Brasil, grande parte dos estudos encon-
tra-se no estado do Para, onde ha diversas expressoes afrorreligiosas.

E sabido que o inicio do processo de aproximacio dos credos se fez
com a presenca dos negros trazidos da Africa para o Brasil na condigio de

570 foco da pesquisa que fundamenta a elaboragao deste artigo incide sobre a problematica
da intolerancia religiosa sofrida pelos povos de terreiros e as bases legais que contribuem
para o fortalecimento da organizacao dos adeptos de cultos afrorreligiosos. Portanto, nao
pretendemos aqui apresentar uma caracterizacao abrangente e aprofundada acerca da
umbanda, haja vista, também, que o presente estudo nao tem carater conclusivo. Assim,
para uma definicao atenta aos caracteres historicos, conceituais e rituais da umbanda, ver
Pordeus Jr. (2000), Birman (1983), Ortiz (2011) e Prandi (2000; 2004).
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escravizados. Na regido Norte, assim como em outras por¢des geograficas
do pais, a falta de mao de obra foi suprida com o trabalho forgado dos
africanos que foram submetidos a escravidao, em condi¢des insalubres,
precarias e desumanas, num processo de expropriagdo que lhes impunha
também a proibicao de seus credos e a dominagdo cultural que se consti-
tuiu como uma das caracteristicas da colonizagao.

Apesar de estar privado de sua liberdade, o africano escravizado
nao abandonou suas crengas. Trazidos de diferentes regides da Africa e
distribuidos em diversas regides do Brasil, os povos negros aportaram
aqui suas crengas, na medida do possivel conservando-as, mas também
estabelecendo comunicagdes, trocas, aproximagoes, fusodes, ressignifi-
cando-as e repassando-as de geragdo para geragdo. O candomblé ¢ um
exemplo de crenga afrorreligiosa que resistiu a todos esses anos de dis-
criminagdo e persegui¢do que perduraram até meados do século XX e
que ainda se manifestam em episodios de intolerancia.

A umbanda — religido anunciada na primeira década do século XX
no Rio de Janeiro pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas — surge muito
tempo apds o candomblé e é formada por elementos deste, do catolicismo
popular, do espiritismo e da pajelanga indigena. Ganhou fortes propor-
¢oes ao longo daquele século. A pratica ritualista compreende, segundo
Barros (2013, p. 1), “musicas e dangas sagradas”, ¢ “os atabaques marcam
o ritmo, os médiuns cantam o ‘ponto’ sob a lideranga da mae ou pai-de-
-santo, dangam em roda, e recebem as suas ‘entidades’>® espirituais”.

Tais aspectos evidenciam o modo de vida diferenciado pelos pra-
ticantes da umbanda e das demais religioes afro-brasileiras. Em todo o
territdrio nacional, e na situa¢do geografica de Tabatinga, a umbanda
exporta para além da fronteira nacional elementos simbolicos da reli-
gido tida como genuinamente brasileira.

O Decreto 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, que institui a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

8 Deidades e seres miticos do universo cosmologico dessa religiao. De credo misto, seus
adeptos cultuam orixas ou voduns (de diversos cultos africanos), recebem erés (espiritos
de criangas), pretos velhos (espiritos de negros que morreram escravizados), marinheiros,
boiadeiros, caboclos, ciganos, exus e, em alguns casos, médicos (comuns em centros
espiritas kardecistas).
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Tradicionais (PNPCT), estabelece que os povos e comunidades tradi-
cionais podem ser definidos como

[...] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizagao social,
que ocupam e usam territorios e recursos naturais como condicao
para sua reprodugao cultural, social, religiosa, ancestral e econo-
mica, utilizando conhecimentos, inovacbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicao (BRASIL, 2007, nao paginado).

O decreto supracitado possibilita que os povos tradicionais se au-
torreconhecam como tais a partir do seu modo de vida, de sua organizagdo
e dos seus diversos aspectos de reproducdo cultural, social, religiosa etc.
Portanto, o autorreconhecimento como povo ou comunidade tradicional é
uma matéria de responsabilidade do proprio grupo interessado no resguardo
legal de sua identidade cultural, bem como na defesa de seus direitos.

A umbanda é, segundo Barros (2010, p. 177), “uma religido me-
ditnica, produto sincrético das principais vertentes religiosas existentes
no Brasil”. Sua pratica se faz num ambiente denominado terreiro, en-
tendido por Barros (2008, p. 56) como sendo

[...] um espago social, mitico, simbolico, em que a natureza e os
fieis se unem para viver uma realidade diferente daquela que o
cotidiano ou a sociedade lhes apresenta como o real [...]. E nesse
espago que se da a transmissao e aquisicao dos conhecimentos da
tradicdo religiosa afro-brasileira.

Para quem vive essa religido afro-brasileira, um terreiro ¢ um
espaco edificado ou adaptado por meio de ritos de sacralizagdo para
atender necessidades dos seres humanos e espirituais. Assim sendo, ¢
um espago vivo e dindmico, portador de energia, acolhedor, onde, em
alguns casos,> os fiéis passam a residir com seu sacerdote, para entio
aprenderem, pela convivéncia, os mistérios da religido.

>9Entre alguns jovens entrevistados durante a pesquisa de campo no ano de 2015, o pes-
quisador Reginaldo, em conversa informal, identificou trés casos de filhos de santo da
umbanda que residiam no terreiro junto ao seu pai de santo, apos serem expulsos de casa.
Na ocasiao, alguns alegaram que a orientagdo sexual e a orientacao religiosa contribu-
fram para a tomada dessa decisao por parte de seus pais biologicos.
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Os terreiros carregam ainda a dualidade do simbolismo do “sa-
grado e do profano”. Ainda nas palavras de Barros (2008, p. 57):

Os terreiros sao considerados locus do “axé”, da forga vital que
pode ser conservada, manuseada e transmitida. Suas instalacoes
estao impregnadas do simbolismo religioso e sao tidas como
extensdes da esséncia vital dos orixas ou “guias” patronos do
terreiro e, em alguns casos, dedicados, aléem desses, também a
outras divindades.

A natureza coletiva desses espacos, a0 mesmo tempo que conso-
lida lagos de pertencimento religioso e familiar, corrobora o processo
de construcao da identidade afrorreligiosa. Tal identidade aciona c6-
digos de conduta moral, éticos e comportamentais, bem como as leis
sagradas da religido, permitindo a partilha de um modo particular de
vivéncia ¢ dando forma ao que entdo passa a ser denominado como
povo tradicional de terreiro.

Nesse sentido, em relagcdo ao candomblé, Sodré (1988) define o
lugar social constituido por um terreiro como sendo uma espécie de as-
sociagdo litirgica organizada. Para o autor, a formagao desses espagos
organizados permitiu que uma parte expressiva do patrimonio cultural
afro fosse transferida para o Brasil. E assim formou-se um campo reli-
gioso diversificado, no qual os terreiros sdo classificados pelo tipo de
culto que praticam ou conforme denominagdes que variam segundo a
regido onde se localizam, como, por exemplo, candomblé, macumba,
umbanda, omoloco, quimbanda, catimbo6, pajelanca, tambor de mina,
tereco, batuque, xango, entre outras denominagdes presentes nos cultos
afro-amerindio-brasileiros.®

0Sobre a variedade e distribuicao geografica das religioes africanas no Brasil, ver Roger
Bastide (1971). A partir de dialogo que tivemos com o pesquisador George Paulino — pro-
fessor de Antropologia da Religiao vinculado a UFC —, consideramos importante ressaltar
a diversidade territorial dessas religides. Trata-se do quadro historico da diaspora afri-
cana, resultante de fatores como: o trafico de pessoas escravizadas, com a consequente
distribuicao nao homogeénea de diferentes etnias forcadas a migrarem do continente afri-
cano para ca (bantus: angolo-congoleses e mocambiques; iorubas ou nagbs-sudaneses:
iorubas, jejes e fanti-ashantis; guineanos-sudaneses mulgumanos: fulas, mandingas,
haussas e tapas, convertidos ao islamismo; fon: do Reino do Dahomey, portadores do
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DISPOSITIVOS JURIDICOS QUE AMPARAM OS DIREITOS
DOS POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS

Fundada no conceito de liberdade em seu sentido amplo, a
Constituigdo Federal (CF) de 1988 assegura ao cidaddo o direito de
exercer sua liberdade religiosa, estabelecendo em seu art. 5°, inciso VI,
que “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegu-
rado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei,
a prote¢do aos locais de culto e a suas liturgias”.

No texto constitucional, as manifestacdes afro-brasileiras sao
classificadas como cultura popular, como aduz o art. 215, § 1°, afirmando

Vodun [Ver Carmen Prisco (2012, p. 1)]), as configuracdes da economia no contexto
colonial e os processos de migracao interna. Tal quadro engendrou uma enorme plasti-
cidade e mecanismos de troca e hibridizacao entre as religives de matrizes africanas, em
contato com influéncias amerindias e cristas no Brasil. Com essa orientacao, em linhas
gerais, arriscamos aqui uma caracterizagao, ainda que incompleta e sem a pretensao
de certeza: o candomblé conserva uma ritualidade voltada para o culto aos orixas e
estaria originalmente associado a Bahia, com grande forca também no Rio de Janeiro,
porém hoje presente em diferentes estados brasileiros. A macumba carioca e também
praticada em outros estados do Sudeste esta na origem da umbanda, tendo exercido
enorme influéncia na formagcao da macumba e da umbanda cearenses. A transicao da
macumba para a umbanda é discutida por Ismael Pordeus Jr. (2000), descrita como um
processo de branqueamento influenciado por mecanismos de defesa diante da perse-
guicao policial endurecida durante o Estado Novo e pelo contato com o espiritismo kar-
decista, resultando na criacao de federacoes de terreiros como mecanismo de protecao
e organizacdo. Todavia, segundo o autor, mesmo com a tentativa de instituir-se uma
codificacao basica que orientasse as praticas dos terreiros, permaneceu a dificuldade de
percepcao de diferencas substanciais entre umbanda e macumba. A umbanda também
se encontra presente nos mais diversos estados do pais. O omolocd configura-se como
uma tipificacao hibrida em terreiros onde se realizam cultos de umbanda e candomblé,
mesclando, portanto, o culto aos orixas com o culto a diversas entidades da umbanda.
A quimbanda também tem variada insercao regional. Como ramificacao da umbanda,
segue as leis umbandistas, porém tem seus simbolos e ritos mais centrados em entidades
da linha dos Exus. O catimbo (destaca-se por reverenciar a Jurema sagrada) e a pajelanca
apresentam forte influéncia indigena — aléem de elementos afro —, também observada na
umbanda, e ttm presenca marcante no Maranhao, Piaui, Ceara e em estados da regiao
Norte. O tambor de mina & um culto mais caracteristico do Maranhao, sendo praticado
em outras territorialidades, notadamente na regiao Norte. Originado do tambor de mina,
o terecd é conhecido como tambor da mata, também presente no interior do Maranhao e
no Piaui. O xangd & uma denominagao de cultos de origem afro, estando muito proximo
do candomblé em Pernambuco, presente também em Alagoas. E batuque & a forma de
denominagao dos cultos aos orixas no Rio Grande do Sul.
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que “o Estado protegera as manifestacdes das culturas populares, indi-
genas e afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo
civilizatorio nacional”. Cumpre ressaltar a importancia desse artigo ao
consagrar a cultura afro-brasileira como participante do processo civili-
zatorio nacional. Trata-se de um avango no campo do reconhecimento
dos direitos desses povos.

Além de outros artigos compilados em alusdao aos direitos dos
povos e comunidades tradicionais, a Carta Cidada ainda expressa clara-
mente o direito dos remanescentes dos quilombos sobre as terras por eles
ocupadas, como dispde o art. 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais
Transitorias (ADCT): “aos remanescentes das comunidades dos qui-
lombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.

Com o intuito de observar a forma como os estados da regido
Norte tratam o tema da liberdade de crenca e defesa dos povos e co-
munidades tradicionais, realizamos um sucinto levantamento das
constitui¢des de cada estado da regido referida, para posterior estudo
dos respectivos dispositivos que tratam do tema. Numa rapida ana-
lise, constatamos que suas promulgacdes datam de pouco depois da
Constituicao de 1988: Acre (3 de outubro de 1989), Amapa (20 de
dezembro de 1991), Amazonas (5 de outubro de 1989), Para (5 de ou-
tubro de 1989), Rondonia (28 de setembro de 1989), Roraima (31 de
dezembro de 1991) e Tocantins (5 de outubro de 1989).

Ap6s realizarmos o estudo dessas constitui¢des estaduais, pu-
demos observar que, em sua maioria, elas apresentam dispositivos le-
gais analogos que versam sobre o tema em questdo, como o art. 205 da
Constitui¢do do Estado do Amazonas, que dispde:

O Poder Publico Estadual e Municipal garantira a todos o pleno
exercicio dos direitos culturais e o acesso as fontes da cultura na-
cional e estadual, e apoiara e incentivara a valorizacao e a difusao
das manifestacoes culturais, através de:

VI — protecao das expressoes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras e das de outros grupos integrantes do processo
cultural amazonense e nacional, por meio de setores encarre-
gados de executar as estratégias dos orgaos culturais do Estado
(AMAZONAS. 1989, nao paginado).
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Podemos citar também o art. 108 da Constituicdo do Estado de
Tocantins, o qual assevera que “o Estado, através de seus orgaos, pro-
tegera a livre associac@o para fins pacificos, principalmente as minorias
raciais, sociais ou religiosas”. As constitui¢des dos estados da regido
Norte ndo tratam do tema com afinco, no entanto fazem apontamentos
que em sua maioria ja constam na Carta Constitucional Federal.

Além dos dispositivos juridicos constitucionais, temos também
as leis infraconstitucionais, que zelam pela protecdo dos povos e co-
munidades tradicionais, como o Decreto n® 6.040, de 7 de fevereiro
de 2007, do Governo Federal, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(PNPCT), cujo objetivo esta disposto no art. 2°, que aduz:

A PNPCT tem como principal objetivo promover o desenvolvi-
mento sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, com
enfase no reconhecimento, fortalecimento e garantia dos seus di-
reitos territoriais, sociais, ambientais, econdomicos e culturais, com
respeito e valorizacao a sua identidade, suas formas de organi-
zagao e suas instituicdes (BRASIL, 2007, nao paginado).

Nao obstante a existéncia de leis que garantem a protecdo desses
povos, ainda ha muito preconceito na sociedade, intolerancia religiosa e
até mesmo casos de violéncia fisica, principalmente contra praticantes de
religides das matrizes afro, como os povos de terreiro. Foi na tentativa de
combater essa intolerancia que a entdo Secretaria de Direitos Humanos
instituiu pela Portaria n® 18, de 20 de janeiro de 2014, o Comité Nacional
de Respeito a Diversidade Religiosa, cuja finalidade ¢ promover o reco-
nhecimento e o respeito a diversidade religiosa e defender o direito ao
livre exercicio das diversas praticas religiosas.

Outro importante documento que deve ser destacado neste tra-
balho foi promulgado pela Lei n® 12.288, de 20 de julho de 2010, que
institui o Estatuto da Igualdade Racial. Trata-se de uma conquista de
grande importancia no campo da igualdade social. O estatuto é texto
de lei que trata dos direitos fundamentais para a igualdade racial e traz
consigo um rol desses, como o direito a satide, educacao, cultura, liber-
dade de consciéncia, de crenca e religiosa.
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O capitulo I1I do referido estatuto, a saber, “Do direito a liberdade
de consciéncia e de crenga e ao livre exercicio dos cultos religiosos”, car-
rega em seus artigos o escopo de assegurar tais direitos constitucionais
inviolaveis aos cidadaos do Estado. Em carater exemplificativo, citamos
o art. 23, o qual aduz que “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garan-
tida, na forma da lei, a prote¢do aos locais de culto e a suas liturgias”.

H4 ainda o art. 24, que faz clara alusao aos cultos religiosos de
matriz africana, quando preconiza “o direito a liberdade de consciéncia
e de crenga ¢ ao livre exercicio dos cultos religiosos de matriz africana”,
e seus incisos seguintes cumprem a fungéo taxativa do texto do caput.

E importante mencionar ainda a Lei Estadual do Amazonas n° 3.525,
de 6 de julho de 2010, que cria o Conselho de Desenvolvimento Sustentavel
de Povos e Comunidades Tradicionais do Amazonas — CDSPCT/AM. Esse
orgdo colegiado, no ambito de sua competéncia, tem a finalidade de apre-
sentar proposicoes, apoiar e acompanhar acdes politicas para o desenvol-
vimento do setor.

Vale ressaltar que o processo de conscientizagdo da sociedade
para a diversidade religiosa continua evoluindo. Foi nesse sentido que
atuou o estado do Amazonas ao assinar um pacto coletivo entre repre-
sentantes da sociedade civil e representagdes religiosas, destacando a
diversidade religiosa com a finalidade de fortalecer o respeito as crengas
e firmar o combate a intolerancia.

COMUNIDADES E POVOS TRADICIONAIS DE
TERREIRO EM TABATINGA

Ha oito comunidades de terreiro em Tabatinga. S3o trés terreiros de
tambor de mina e cinco terreiros dedicados a umbanda. Nessas comuni-
dades, circulam, aproximadamente, duzentas pessoas provenientes de trés
paises que compoem a regido da triplice fronteira. Com predominancia de
jovens, as liderancas religiosas buscam complementar sua formagao sacer-
dotal com pais de santo oriundos de Belém (Para) e de Manaus (Amazonas).

Um terreiro de tambor de mina ¢ liderado por um jovem co-
lombiano casado com um brasileiro. Seu terreiro possui cerca de dez
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médiuns, de nacionalidades colombiana e peruana. Atualmente, seu sa-
cerdote reside em Manaus, no entanto, ha pouco tempo, pertencia, por
filiacdo religiosa, a um terreiro de tambor de mina localizado em Belém.

O segundo terreiro ¢ liderado por uma mulher que praticava a
umbanda, porém migrou da denominagao para o tambor de mina, ha
alguns anos, apods sua adesao filial a um pai de santo, ex-morador de
Tabatinga, o qual atualmente reside em Manaus. Nesse terreiro, ha
poucos filhos de santo. Mas, nos dias festivos, outras comunidades re-
ligiosas sdao convidadas.

O terceiro terreiro ¢ classificado como de tambor de mina e tem
edificagdo recente, de cerca de dois anos. E o terreiro mais novo da
cidade. Assim como os demais, tem filiagdo religiosa com Manaus. Os
filhos de santo, na sua maioria, ainda estdo sendo preparados. No en-
tanto, a quantidade dos que recebem cuidados terapéuticos da parte de
seu lider religioso soma dez pessoas. Trés se declaram filhos de santo
do sacerdote, o que possibilita maior acesso aos rituais internos da reli-
gido, bem como mais envolvimento com a comunidade.

Quanto as casas de umbanda, dois terreiros possuem configuragao
organizada da seguinte forma: um ¢ dedicado ao culto aos caboclos, ¢
liderado por uma senhora e ndo possui ligagdo filial com outro pai de
santo. O segundo ¢ de culto a Exu e esta sob a lideranca de um jovem
que ndo tem filhos de santo, ¢ sua mae de santo ¢ da cidade de Manaus.
Os cultos s@o realizados com afrorreligiosos de outros sacerdotes de
credo semelhante. Nao ha regularidade de atividades festivas, e seus li-
deres atendem somente a clientes e eventuais “pacientes”.

Acerca dos outros trés terreiros de umbanda, um deles ¢ liderado
ha mais de vinte anos por uma senhora, cujo pai de santo reside em
Manaus. A sacerdotisa afirma que trabalha na linha de cura e possui
poucos filhos, ao todo, doze filhos de santo, entre brasileiros e peru-
anos. Ela informa que tem clientes dos trés paises que compdem a
regido de fronteira.

Outro terreiro, também recém-implantado, ¢ liderado por um
jovem que hd muito tempo atuava junto aos clientes somente com pra-
ticas de consulta oracular, na qual se utiliza um charuto, e realizava
trabalhos prescritos na consulta. Recentemente, ha cerca de quatro
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anos, passou a aceitar filhos de santo que migram de outros terreiros,
ao mesmo tempo que recebe jovens oriundos de outros credos. Esse
sacerdote afirma ter, atualmente, mais de trinta filhos de santo das trés
nacionalidades. Sua filiagao lhe vincula a uma mae de santo de Manaus,
que se desloca para Tabatinga nas ocasides de “obrigacdes religiosas”
—renovagao de votos.

Ainda na umbanda, outro terreiro ¢ comandado também por um
jovem filiado a uma casa de Manaus. Segundo afirma o sacerdote um-
bandista, ele conta com varios clientes ¢ mais de quarenta filhos de
santo. Desse terreiro, outros trés filhos abriram suas proprias casas em
outras cidades da regido, mas ndo se afastaram da comunidade original,
que mantém regularidade temporal na realizagdo dos rituais festivos.

A DEPRECIACAO DA IMAGEM DOS POVOS DE TERREIRO

A deturpagdo da imagem das praticas afrorreligiosas ¢ um dos
principais fatores de discriminagdo. Soma-se a isso a imposi¢ao etno-
céntrica de uma visdo depreciativa referida a seus praticantes, fomen-
tando a sua marginalizagdo.

A perseguicao policial contra os praticantes de cultos afro-brasi-
leiros, fendmeno que atingiu de forma expressiva a umbanda, entre as
décadas de 1940 a 1970, ndo teve éxito, contudo, para conter sua rapida
expansdo. No entanto, apds um século de existéncia, seus adeptos e
simpatizantes ainda sdo vitimas de praticas de intolerancia e margina-
lizagdo, protagonizadas, inicialmente, pelo Estado e alimentadas por
outras religides.

De acordo com a Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro (PUC/RIO, 2012, p. 13), “a legislacdo brasileira ¢ responsavel
historicamente pela perseguicdo e criminalizagdo das praticas religiosas
de matriz africana que ndo tiveram outra saida sendo manter-se na clan-
destinidade”. Isso ocorreu pelo fato de que o Estado, no periodo impe-
rial, tendo como religido oficial o catolicismo, discriminou qualquer
outro tipo de culto religioso que nao fosse o oficial, impondo sangdes e
castigos para aqueles que praticavam outros cultos, refor¢ando, assim,
a visdo preconceituosa difundida entre catolicos.
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Também desenvolvendo uma abordagem sobre essa repressao
historica sofrida pelos povos de terreiro, Cordovil (2014, p. 30), doutora
em Antropologia, assevera:

A historia registra que a repressao aos cultos afro-brasileiros
aconteceu em todo o Brasil, nao s6 na Amazonia. Para resistir a
tal situacao, inicialmente, os lideres de terreiro procuravam fazer
aliangas com chefes de policia e pessoas influentes para obter
alvaras de funcionamento para suas casas, convidando-os para
ocupar um cargo na hierarquia dos terreiros, o cargo de oga,
ou protetor. Em varias partes do pais pesquisadores e politicos
ocuparam esse cargo.

Em Tabatinga, segundo Silva (2016), os praticantes mais velhos
da umbanda relatam episodios de violéncia e intolerdncia religiosa,
como: apedrejamento de templos, morte de dois lideres afrorreligiosos
e ofensas dirigidas aos praticantes do credo umbandista. Com os mais
jovens, registram-se casos de desrespeito ¢ intolerancia intrafamiliar e
nos espacos de vivéncia cotidiana nas escolas.

A intolerancia religiosa ¢ uma pratica delituosa, segundo a le-
gislagdo brasileira. No entanto, ndo ¢ raro vermos atos de violéncia
como os supracitados, ocorridos em Tabatinga. Esse tipo de pratica se
expressa de diversas formas, como explica a Pontificia Universidade
Catolica (2012, p. 19), quando afirma que

[...] a intolerancia manifesta-se pela violéncia simbolica, fisica e
psicologica. As agressbes comegcam com palavras (insultos, hu-
milhacdes, desmoralizacao) e ofensas aos fiéis e aos deuses afri-
canos, passam pela destruicao de casas e simbolos religiosos e
chegam ao extremo com o assassinato dos seus membros.

A auséncia de politicas publicas, a negligéncia dos represen-
tantes do povo, a ignorancia de parte da sociedade e a criacdo de uma
imagem distorcida da realidade sdo fatores que contribuem para a mar-
ginalizacao e exclusao dos povos tradicionais de terreiro. Na sua grande
maioria, esses povos sao formados por grupos historicamente excluidos
e com um passado de luta e perseveranga.
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E relevante destacar que, mesmo com dispositivos juridicos
constitucionais e infraconstitucionais, o descumprimento desses pre-
ceitos legais na sociedade ¢ visivel; o cenario atual é de inobservancia
da propria lei. Nesse contexto de negligéncia por membros da socie-
dade perante a lei, Prandi (2004, p. 231) argumenta que a religido dos
orixas encontra-se em dificuldade num cenario em que também se ob-
serva uma competi¢ao por espaco no mercado religioso:

Fragmentada em pequenos grupos, fragilizada pela ausencia de
algum tipo de organizagao ampla, tendo que carregar o peso do
preconceito racial que se transfere do negro para a cultura negra, a
religiao dos orixas tem poucas chances de se sair melhor na com-
peticao — desigual — com outras religives. Silenciosamente, assis-
timos hoje a um verdadeiro massacre das religioes afro-brasileiras.

No tocante as perseguicdes sofridas entre 2014 ¢ 2016 contra um
dos oito terreiros situados em Tabatinga, o Ministério Piblico Federal
interpelou a Policia Militar no intuito de acabar com a interrupgao do
culto, fato que ocorreu por cinco vezes, numa delas com a condugao
coercitiva de trés participantes das giras de umbanda — o pai de santo e
dois dos seus filhos de santo, médiuns do terreiro — até a delegacia de
policia. Hoje os praticantes de umbanda cultuam suas entidades com
relativa tranquilidade no referido municipio.

Outro fato narrado descreve um incéndio supostamente criminoso
ocorrido no terreiro. Esse mesmo terreiro ja teve seu telhado apedrejado
durante atividades religiosas, bem como foi confrontado com potentes
caixas de som colocadas por terceiros na vizinhanga, com a inten¢ao
de interromper a realiza¢ao de um ritual. Alguns filhos de santo relatam
ainda que sdo apontados de modo depreciativo, com dizeres do tipo: “olha
0 macumbeiro ai”, afirmou um jovem umbandista, entdo com 22 anos.

Em outro relato, uma das maes de santo comentou: “quando me
perguntam o que faco, eu digo: sou macumbeira”. Nesse sentido, a acei-
tacdo de um termo que foi apropriado de forma pejorativa, aos poucos
¢ incorporada por alguns adeptos, enquanto outros ainda resistem em
assumir publicamente seu pertencimento, intimidados ao longo de anos
de persegui¢do e desrespeito.
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Um caso emblematico de dentincia apresentada ao Ministério
Publico Federal pelos povos tradicionais de terreiro em Tabatinga foi
o de uma mae de santo que teve o culto por ela presidido interrompido
por varias vezes pela Policia Militar, que dizia receber reclamagoes de
moradores da vizinhanca do terreiro, alegando “perturbacao de sos-
sego”. Ela nos conta:

Certa noite, eram sete, oito horas quando a Policia Militar passou
af na porta. Naquela hora nao entraram. Eles nunca entraram.
Dai da porta mandaram me chamar e eu nao estava em terra.
Minha entidade saiu e tentou conversar com os policiais. Eles
falaram com ela (risos) e depois foram embora. Naquela noite
minha entidade foi embora triste e os filhos de santo me con-
taram tudo (MAE DE SANTO “A”).

No entanto, em outra passagem, a mesma mae de santo relata:

Nesse dia era o aniversario de minha entidade. Era menos de vinte
e uma horas da noite, quando a Policia Militar veio pedindo para
falar comigo. Al a entidade subiu e eu voltei pra terra. Era para
encerrar o tambor e o barulho, pois estava incomodando os hos-
pedes do hotel. E tudo mentiral O dono do hotel que manda os
empregados ligarem para a policia reclamando. Ele nao gosta dos
gays nem dos macumbeiros. Ja tentei registrar um boletim de ocor-
réncia na delegacia civil e nao aceitaram por que Seu C... ja tinha
registrado um contra mim (MAE DE SANTO “A”).

Observamos, nesses dois fragmentos de relato, que o Estado
¢ acionado para coibir a pratica religiosa, respaldado na alegagdo de
suposto incomodo da vizinhanca em relagdo ao barulho produzido na
sessao religiosa realizada no terreiro. Todavia, a mae de santo acres-
centa que a orientagdo sexual de seus filhos de santo também € motivo
de intolerancia. Em outra passagem do dialogo, ela nos revela:

Foi um dia de domingo. Teve gira organizada por pai “Fulano de
tal”. A casa estava cheia de gente, tinha muita gente de fora, tinha
outras maes de santo. A policia chegou com trés viaturas. Era o co-
mandante da policia, e ele falou que ia sair e ao voltar ndao queria
a multidao ali. E que estavamos tirando o direito dos vizinhos. E
que ja tinha muitas reclamagdes contra o meu terreiro na policia
[...]. A festa acabou mais cedo. As pessoas tem medo da policia,
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né, professor? Eles nao entraram. Me chamaram la fora no portao.
Quando minha entidade saiu, eu voltei com uma dor de cabeca
(MAE DE SANTO “A”).

A narrativa da mae de santo sinaliza que, naquele momento, o
processo de desrespeito a liberdade religiosa e, por conseguinte, ao
povo de terreiro na cidade de Tabatinga estava instaurado. Percebe-se
ainda que, por outro lado, ha um desconhecimento por parte de lideres
religiosos e de integrantes da comunidade de terreiros acerca dos di-
reitos que versam sobre os saberes tradicionais.

O receio de que a policia retornasse apds a ameaga de levar os
umbandistas a delegacia fizera com que o ritual festivo fosse encerrado
mais cedo. Isso representa dizer que a violéncia, ainda que simbodlica,
materializou-se nessa comunidade afrorreligiosa. Nesse mesmo epi-
sodio, observaram-se trés viaturas da Policia Militar na porta da sacer-
dotisa e pessoas que deixavam o terreiro sob os olhares de curiosos e
vizinhos que estavam no local.

Esse caso foi parar no Ministério Publico Federal, 6rgao que re-
cebeu uma equipe composta por quatro ou cinco pessoas do terreiro e
testemunhas dos constantes atos da Policia Militar e, indiretamente, do
suposto reclamante. Cabe destacar aqui o pedido de aferi¢do da emissao
de ruido provocado pelo tambor em diferentes espacos circunvizinhos
ao terreiro e a posterior sentenga que permitiu ao povo de santo, sobre-
tudo aos membros dessa comunidade religiosa, o direito a manifestacao
do credo sem as intervengdes da forca policial.

Na contramdo dessa decisdo, a mie de santo fora chamada
na Promotoria de Justica Estadual, por reclamagdo de “crime de
baixa ofensa”, acusagdo que lhe foi dirigida por parte de um dos
vizinhos. Mas ela mantém o entendimento de que a motivagdo do
denunciante estaria relacionada ao incomodo com o som emitido
pelo tambor nas atividades religiosas, bem como a presenga de jo-
vens homossexuais nas mediagdes. Esses seriam os principais mo-
tivos que teriam culminado no registro da queixa-crime na posterior
condenagdo para que ela pagasse em juizo meio saldrio minimo
convertido em material de escritorio.
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Percebemos que, sem assisténcia juridica € com parco conhe-
cimento dos direitos e deveres de um povo tradicional, a comunidade
afrorreligiosa segue em seu cotidiano como populagdo vulneravel. Tal
vulnerabilidade ¢ acompanhada pela falta de investimento na visibi-
lidade da identificacdo cultural entre membros, simpatizantes e lide-
rangas das religides de matrizes afro-amerindio-brasileiras.

CONSIDERACOES FINAIS: CAMINHOS AINDA POR
PERCORRER NO COMBATE A INTOLERANCIA

Temos em nosso ordenamento juridico um amplo conjunto de
dispositivos que devem assegurar direitos, garantias ¢ protecdo aos
povos e comunidades tradicionais, incluindo nessa lista os povos de
terreiro. Sao direitos conquistados por meio de muita luta e de uma
incrivel persisténcia daqueles que, durante muito tempo, foram cas-
tigados pelo simples ato de manifestarem suas crengas. Os povos de
terreiro sobreviveram a anos de opressdo e marginalizacao social pelo
modo de se relacionarem, coletivamente, com o sagrado.

Hoje podemos observar um cendrio menos opressor. No en-
tanto, ainda ocorrem casos de preconceito, discriminagdo e intole-
rancia. As “maiorias” tentam impor sobre as “minorias” imagens de-
preciativas. Mas o rango etnocéntrico do colonialismo ¢ fortemente
rebatido neste tempo em que o pensamento decolonial coloca-se como
campo epistémico que assume um lugar ativo na ci€ncia e na politica,
protagonizado por uma perspectiva negra (BERNARDIO-COSTA;
GROSFOGUEL, 2016). Nesse sentido, a consciéncia do pertenci-
mento étnico-racial ndo pode permitir a intolerancia. Ademais, no
que concerne ao campo das religiosidades, importa considerar que vi-
vemos num Estado laico, sem uma religido oficial, e que toda crenga
merece seu devido respeito, direito albergado em nossa Carta Magna.

Ap6s anos de lutas resistindo e enfrentado a discriminagao, atu-
almente, as manifestacdes afro-brasileiras sdo reconhecidas como parte
expressiva da cultura popular e do processo civilizatorio nacional, legi-
timadas por sua contribuicdo na formagao das identidades culturais do
povo brasileiro.
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A regido amazonica, sobretudo na area de fronteira, ¢ um cenario
de encontro de culturas. O pluralismo cultural e étnico esta presente na
dindmica social moderna da sua populagdo, ¢ a defesa da diversidade
precisa ser estimulada como um comportamento essencial para o bom
convivio em sociedade. A liberdade de crenca ¢ uma garantia constitu-
cional e deve ser respeitada por todos.

No presente ensaio, trouxemos breves relatos de casos de into-
lerancia contra os povos de terreiro ocorridos na cidade de Tabatinga.
Apontamos também alguns dispositivos legais contidos na Constitui¢cao
Federal e nas constituigoes estaduais pertencentes a regido Norte do
Brasil, os quais visam a garantir o legitimo direito a liberdade de crenga
dos seus cidadaos e cidadas.

Por se tratar de um estudo em fase inicial, ndo esgotamos as pos-
sibilidades de releituras que cada topico apresentado propicia para fu-
turos estudos. Nossos objetivos consistiam em trazer a tona as questdes
aqui esbocadas e buscar elementos para novas reflexdes sobre o tema
do “direito a memoria” dos povos e comunidades tradicionais de ter-
reiro no contexto de uma cidade do interior do Amazonas.

Sabemos ainda que, em fun¢ao da complexidade que a abor-
dagem desse tema abrange, entre outros percursos a serem trilhados
nesta pesquisa, faz-se necessario um estudo mais apurado tanto da
Constituigdo Federal e das constitui¢cdes estaduais e seus dispositivos
mais novos, assim como do Plano Diretor Urbano de Tabatinga em seus
instrumentos juridicos.
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A AFIRMACAO DA CRENCA NUMA SOCIEDADE
SECULARIZADA: dialogos com mugculmanos
frequentadores do CCBIC

Daniele Alves Paiva

INTRODUCAO

Este trabalho realiza uma breve discussio sobre o conceito de
secularizagdo enquanto categoria weberiana e sua ligagdo com o reli-
gioso. Discute como as crengas expressas por individuos pertencentes
a um grupo religioso minoritario dialogam com o reconhecimento de
uma sociedade supostamente secular, democratica e de governo laico.

Os interlocutores sdo mugulmanos que frequentam o Centro
Cultural Beneficente Islamico do Ceara — CCBIC. As investigacdes
se deram por meio de visitas ao centro, observacdo de rituais reli-
giosos, conversas informais com os interlocutores e realizacdo de
entrevistas semiestruturadas.

Tentei compreender de que modo alguns mugulmanos concebiam
a democracia e questdes relacionadas, envolvendo nogdes sobre secula-
rizagdo, e como se colocavam diante desses assuntos. Os interlocutores
posicionaram-se, no geral, ndo favoraveis a forma de governo demo-
cratico por nao reconhecerem a legitimidade de um governo fundado na
soberania do povo. Em vez disso, mostraram-se favoraveis a um regime
de governo de matriz teocratica. No entanto, entendem ser necessario se
submeter as leis do pais democratico.
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Assim, embora detenham um ideal de governo teocratico, na
pratica, submetem-se as normas do Estado com ideais de laicidade, con-
vivendo numa sociedade que se pretende secular e que supde sua propria
existéncia enquanto minoria. Identifico um movimento duplo e ambiguo,
pois, a0 mesmo tempo que ha uma negagao do secular, essa negacao da-se
no proprio contexto de secularizacdo e nao pode se desvencilhar dele.

SECULARIZACAO E DESENCANTAMENTO DO MUNDO

Embora Weber apareca, constantemente, como um dos funda-
dores da sociologia da religido e um dos precursores do que veio a se
conceituar em sociologia como secularizagdo, a fundagdo da sociologia
da religido como area autonoma nao estava na centralidade de suas in-
vestigagoes (SELL, 2015). Weber ndo se preocupou com uma defini¢cao
de religido ou com a busca da esséncia do religioso. Antes, tentou ve-
rificar as condicdes e os efeitos da acdo religiosa, que, por sua vez,
configura-se num tipo de agdo comunitaria, cujos membros se unem por
lagos de pertencimento (WEBER, 1999).

O sentido que ¢ dado a agdo religiosa e a forma como esse tipo
de acdo pode influenciar na motivagdo de ag¢des nas variadas esferas
da vida social podem ser investigados a partir “das vivéncias, repre-
sentagdes e fins subjetivos dos individuos” (WEBER, 1999, p. 279).
Weber propoe, entdo, a compreensao do religioso tomando por base a
compreensdo da agdo individual e a atribuicao de sentido pelos agentes.

Em sua forma primordial, a agdo religiosa é um tipo de agdo mo-
tivada por forgas magicas e orientada pelas regras da experiéncia. Esta
direcionada para este mundo e ndo para o além. A crenca em forcas
ocultas que guiam os fendmenos naturais aos quais os homens estao
submetidos no decurso da vida estd na base da acdo religiosa. O en-
tendimento desse conteudo magico ¢ importante para que possamos
compreender de que forma a secularizagdo relaciona-se com a raciona-
lizagdo e o desencantamento do mundo. Sell (2015) explica que o signi-
ficado da secularizagdo em Weber deve ser procurado ndo no arcabougo
de sua discussdo sobre a a¢do religiosa, mas sim no contexto de sua
sociologia empirico-comparativa do racionalismo ocidental moderno.
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Para Pierucci (1998), o mais precioso na contribui¢ao de Weber
a tese da secularizacao foi trazer a tona a interface entre racionalizacao
religiosa e racionalizacdo legal.

A racionalizagao religiosa, que desencadeia, desdobra e acom-
panha no Ocidente o desencantamento do mundo, implica ou
supde, embora nao se identifique com a racionalizagao juridica,
que de seu lado perfaz o desencantamento da lei, a dessacrali-
zacao do direito, e poe de pé o moderno estado Laico como do-
minio da lei (PIERUCCI, 1998; nao paginado).

Pierucci (1998) entende que, por desencantamento, Weber se
referiu ao longo periodo historico no qual o Ocidente passou por um
processo de racionalizagdo religiosa. O processo de desencantamento
do mundo €, pois, muito anterior ao surgimento do protestantismo, tem
nos profetas israelitas seus primeiros difusores e nas seitas protestantes
a sua consumacao. Esse ponto é convergente a interpretacdo de Berger
(1985, p. 125), segundo a qual o “desencantamento do mundo comeca
no Antigo Testamento”. O deus do Antigo Testamento ¢ um deus “radi-
calmente transcendente”, que nao se confunde ou nao se funde com o
cosmos. Nao se confunde com nenhum fendmeno humano ou natural.
Nao possui pantedo. Nao atua numa ordem cdsmica e, sim, histdrica.
O homem, por sua vez, estd diante da face de deus e também atua his-
toricamente. Ndo ¢ mais uma representacdo de uma coletividade mi-
tologica. Nao ¢ um semideus. O homem ¢ visto cada vez mais como
individuo distinto e atuante, um ator historico particularizado.

Eis ai como o processo inicial de desencantamento conduz a um
processo paralelo de individuagdo humana. Berger (1985) esclarece, no
entanto, que ainda ndo ha, nesse momento historico, o que veio a ser
entendido como individualismo no Ocidente ou a concepcao grega de
individuo. O que houve foi “um quadro de referéncia religioso para a
concepcdo do individuo” (BERGER, 1985, p. 131). E um dos motivos
¢, justamente, sua liberdade de acao.

Sell (2015, p. 22) defende o posicionamento de que a seculari-
zagdo significa tanto um processo de ruptura quanto de continuidade
entre a religido e o moderno.
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[...] o racionalismo da dominacao do mundo da cultura ocidental
€ um complexo processo de mutacao do racionalismo ético-pra-
tico contido na tradicao judaico-crista, em especial, na sua ver-
tente protestante/ascética. O desencantamento do mundo (tanto
pela religiao quanto pela ciéncia) denota uma énfase diferenciada,
pois, neste caso, & um processo de perda que & descrito: a desma-
gificagao das vias de salvagao e de controle sobre o mundo.

Reconhecer essa continuidade permite que o elemento religioso ndo
seja extinto da modernidade, mas que seja problematizado nas sociedades
modernas em suas multiplas dimensdes de existéncia e de reordenamento.

Numa consideracdo de base mais factual, Berger (1985) nos
lembra que, historicamente, a origem do termo secularizagdo remonta a
perda de controle de territorios e propriedades da Igreja Catolica. Antes,
o termo possuia um significado, eminentemente, descritivo. Apenas
com o passar do tempo, tanto “secularizacdo” quanto seu derivado “se-
cularismo” assumiram uma conota¢do mais valorativa.

Quando falamos sobre a historia ocidental moderna, a secula-
rizacao manifesta-se na retirada das Igrejas cristas de areas que
antes estavam sob seu controle e influéncia: separacao da Igreja
e do Estado, expropriagao das terras da Igreja, ou emancipagao
da educagao do poder eclesiastico, por exemplo. Quando fa-
lamos em cultura e simbolos, todavia, afirmamos implicitamente
que a secularizagao & mais que um processo socioestrutural. Ela
afeta a totalidade da vida cultural e da ideagao e pode ser ob-
servada no declinio dos contetdos religiosos nas artes, na filo-
sofia, na literatura e, sobretudo, na ascensao da ciéncia, como
uma perspectiva autonoma e inteiramente secular, do mundo
(BERGER, 1985, p. 119).

De acordo com Montero, grande parte das ciéncias sociais ainda
estabelece seus estudos de acordo com a problematica classica entre re-
ligido, modernidade e secularizagdo, conforme exposto em Weber (1999)
e Berger (1985). No entanto, o paradigma da secularizagdo, baseado na
separacao das esferas religiosa e secular, seria incapaz de examinar de
forma adequada e mais aprofundada as relagdes entre os pluralismos
culturais e religiosos e as institui¢des estatais, pretensamente laicas. Por
isso, Montero (2015, p. 14), assim como outros estudiosos contempo-
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raneos, prioriza o que chama de “paradigma das controvérsias”, que
compreende o estudo dos conflitos entre os agentes em torno da laicidade
e de outras questdes envolvendo as doutrinas secularistas, sobretudo, em
ambitos publicos, como a politica, a midia e a simbologia religiosa em
recintos publicos (ORO; MARIANO, 2013; GIUMBELLLI, 2014).

MUCULMANOS EM FORTALEZA

No contexto das religioes tradicionais brasileiras, alguns pesqui-
sadores pontuam que a existéncia do isla passa despercebida nas investi-
gagoOes académicas. Montenegro (2000, p. 6) afirma que o isla se tornou
“invisivel” no espaco dos temas dominantes no campo de analise da
religido. A pesquisadora vé a necessidade de se estudarem grupos reli-
£i0s0s minoritarios para a compreensao da dindmica religiosa local.

Apesar de o nucleo concentrador dos praticantes do isla no Brasil
estar localizado no eixo Sul-Sudeste, a ampliagdo do isla em territorio na-
cional, nos ultimos anos, tem ocorrido pelo surgimento de comunidades
muculmanas no Norte e no Nordeste do Brasil. A antropdloga brasileira
e estudiosa da temética Francirosy Ferreira®! acredita que o uso mais fre-
quente do portugués no cotidiano das entidades islamicas no Brasil ¢ um
fator importante para se explicar o avango da religido em territorio na-
cional. O CCBIC encontra-se nesse contexto temporal e geografico, visto
que se consolida no final da década de 2000, na cidade de Fortaleza.®?

H4é grandes discordancias em relagao ao nimero de mugulmanos
no Brasil. O ultimo censo (2010) do IBGE® aponta para a existéncia

61Cf: Os caminhos do isla no Brasil. Disponivel em: http:/istoe.com.br/349181_
OS+CAMINHOS+DO+ISLA+NO+BRASIL/. Acesso em: 10 set. 2017.

62Cf: Centro Islamico em Fortaleza acolhe muculmanos cearenses; entidade teve de se
moldar as leis brasileiras. Disponivel em: http://www.verdinha.com.br/noticias/17229/
centro-islamico-em-fortaleza-acolhe-muculmanos-cearenses-entidade-teve-de-se-mol-
dar-as-leis-brasileiras/. Acesso em: 10 set. 2017.

63Em Caracteristicas gerais da populagcao, religiao e pessoas com deficiencia, do IBGE, na ta-
bela 1.4.1, obtemos os dados sobre o total da populagao de mugulmanos residentes no pais.
A populagao total corresponde ao nimero de 35.167. Destes, 21.042 sao homens, e 14.124
sao mulheres. A populagao urbana & de 34.894, e a populagao rural & de 273 pessoas. A
tabela 1.4.6, que divide os grupos religiosos por cor ou raga, apresenta que a maioria dos
mugulmanos se declara branca, 29.248 ou 83,16%. Depois, temos os pardos (4.300), pretos
(1.336), amarelos (268) e indigenas (15). Disponivel em: http:/biblioteca.ibge.gov.br/visua-
lizacao/periodicos/94/cd_2010_religiao_deficiencia.pdf. Acesso em: 10 set. 2017.
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de 35.167 praticantes da religido. Algumas liderangas organizacionais
mugulmanas, porém, acreditam haver mais de um milhdo de adeptos no
pais atualmente. Como se vé, os dois nimeros sdo bastante dispares.®*
Em Fortaleza, o nimero também ndo € preciso, no entanto, estd mais
proximo dos célculos do IBGE e das estimativas dos proprios mugul-
manos. Conversando com alguns deles, incluindo uma das liderangas
locais, obtive a informagdo de que haveria, aproximadamente, 200 a
250 mugulmanos vivendo, atualmente, no Ceara, concentrados quase
que totalmente em Fortaleza e na cidade vizinha, Redeng¢o. O Censo de
2010 aponta o nimero de 141 mugulmanos no Ceara, porém ¢ provavel
que esse numero seja bem maior considerando-se que o dado ¢ de sete
anos atras. Além de mugulmanos de origem africana® que chegaram
aqui por meio de programas de intercdmbio universitario, ha brasileiros
¢ estrangeiros de origem nao africana.

No Ceara, ha dois locais em que os mugulmanos se organizam
para a realizagdo de suas oragdes: a casa de um mugulmano cedida,
as sextas-feiras, para o ritual de oracdo e o CCBIC. O CCBIC ¢ um
espago ja institucionalizado, ao qual primeiro obtive acesso. Foi nesse
centro que realizei as investigacdes. Esté situado no bairro Jacarecanga,
na cidade de Fortaleza. Além das atividades religiosas propriamente
ditas, o centro conta com aulas do idioma arabe abertas a comunidade
(em alguns periodos) e, as vezes, desenvolve atividades de carater be-
neficente, como arrecadagdo de alimentos para os necessitados e cam-
panhas de incentivo a doacao de sangue, além de outras. No entanto,
o carater cultural ou beneficente do centro é secundario. Seu objetivo
maior ¢ dar suporte aos mugulmanos em sua pratica religiosa, cuja cen-
tralidade estd na oragdo coletiva.

Para as investigacdes®® mais diretas sobre a tematica da demo-
cracia, realizei entrevistas semiestruturadas com seis frequentadores

64 Cf: Islam Parana. A populacao mugulmana segundo o IBGE. Disponivel em: http://
islamparana.blogspot.com.br/2015/02/a-populacao-muculmana-segundo-o-ibge.html.
Acesso em: 10 set. 2017.

65Cf: Langa, 2012.

66 A pesquisa da qual este trabalho representa um recorte foi desenvolvida entre os anos
de 2014 e 2015 para o trabalho de monografia do curso de graduagao em Ciéncias
Sociais — UFC.
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assiduos do centro, incluindo pessoas da lideranca organizacional.
Os resultados também partem de visitas ao espago para a observagao
dos rituais e de conversagdes®’ menos formais que mantive com os
mugulmanos nesse espacgo, visto que nem sempre era interessante
aplicar métodos mais formais de investigagdo porque isso alterava a
dindmica do espacgo e atrapalhava a fluidez da convivéncia e dos di-
alogos. A frequéncia ao centro ¢ relativamente baixa. Este recebe cerca
de 20 pessoas em dias comuns, com excec¢ao dos feriados religiosos
porque, conforme explicou 0 ima,* nem todos os irmaos vdo a mussala®
para orar. Alguns fazem suas orag¢des de forma individual por morarem
muito longe ou possuirem um horario de trabalho incompativel.

Destaco que os posicionamentos com os quais o trabalho dialoga
ndo representam o posicionamento dos mugulmanos enquanto grupo
religioso. Os mugulmanos, tanto coletivamente quanto individual-
mente, sdo heterogéneos e influenciados por diversos fatores. Isso faz
com que apresentem diferentes interpretagdes dos principios de sua
religido e também diferentes leituras da realidade social.”® O centro
ndo se posiciona, institucionalmente, a respeito das questdes aqui le-
vantadas. O recorte foi feito de modo a abranger alguns frequentadores
mais assiduos do centro, incluindo pessoas importantes na conducao
da organizacdo desse espaco. Cabe indagar se esses posicionamentos
podem representar ou dizer algo a respeito do carater mais geral do
centro. Nao € possivel oferecer uma resposta efetiva a esse questio-
namento com base neste estudo, porém ¢é possivel abrir caminhos e
pressupostos para outras investigagdes nesse sentido.

7Chamo de conversacoes os dialogos em carater mais informal e descontraido, porém
mantendo-se o foco investigativo das questoes pertinentes a pesquisa. Essa técnica foi
bastante Gtil para a manutencdo da dinamica cotidiana de convivencia. Serviu para di-
minuir (ndo anular) o peso da presenga da pesquisadora e sua interferencia no espagco de
convivencia dos interlocutores.

8 Responsavel pela condugcao das oracoes e organizacao de outras atividades religiosas.

%9Sala de oragao, que fica no interior do centro. Porém, & comum os mugulmanos em
questao referirem-se ao centro, como um todo, chamando-o de mussala.

70Cf: Chérif, 2013.
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DIALOGOS SOBRE DEMOCRACIA

A investigacdo partiu de principios objetivos envolvendo a ideia
de democracia como regime de governo’! para compreender de que
forma os interlocutores expressavam seu entendimento e posiciona-
mento sobre essa tematica. No decorrer dos didlogos e das entrevistas,
foi possivel perceber a afluéncia de outras questdes afins envolvendo
uma maior profundidade nas discussdes. Algumas dessas questdes estdo
diretamente relacionadas ao convivio de grupos religiosos plurais em
sociedades secularizadas. O trabalho ndo se propde a afirmar um carater
secular da sociedade brasileira ou a tomar o governo ¢ as instituigdes
brasileiras como correspondentes a um modelo laico. Esses conceitos
sdo passiveis de multiplas interpretagdes e integram um campo de dis-
putas simbolicas (BOURDIEU, 2008) por parte dos agentes sociais,
envolvendo uma discussdo mais ampla. Antes, os seguintes questiona-
mentos serviram como guia: o convivio da diversidade pode, de fato,
ocorrer? Se sim, até que ponto isso € possivel? De que maneiras os in-
terlocutores identificam o momento atual marcado por esses desafios e
se identificam nele? De que formas dialogam com suas proprias nogoes
de democracia, de sociedade secularizada e de governo laico mobili-
zando ferramentas para a afirma¢do de sua identidade enquanto grupo
religioso? Essas sdo algumas das questdes que emergiram durante as
discussoes sobre democracia.

O trabalho néo estabelece um conceito fechado de secularizagao,
mas procura partir dos sentidos e conceitos operacionalizados pelos
proprios agentes na construcao de suas falas. Estes demonstraram o
entendimento de que sua existéncia e afirmagdo enquanto grupo sao
legitimas dentro da percepgao do governo brasileiro enquanto governo
laico e da sociedade brasileira enquanto sociedade secular, no sentido
da obrigatoriedade de as pessoas, em geral, reconhecerem e acei-
tarem os diversos grupos. No entanto, mostraram-se favoraveis a um
regime de governo baseado num sistema juridico-politico cuja base ¢ a

71Cf: Dahl, 2001.
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charia.”” Afirmam que a charia seria para o senso comum uma espécie
de sistema de tortura. Para eles, porém, representa um sistema com-
plexo e diverso de leis, que se baseiam na palavra divina e que servem
para guiar o homem em todos os aspectos de sua vida, inclusive, ser-
vindo como lei do Estado. Percebem que a charia € incompativel com
o modo de vida democratico, mas, de modo algum, consideram-na
inferior. Estamos diante da situacdo na qual os agentes reconhecem
o tipo de regime sob o qual vivem com sua doutrina secular, fazem
uso desse dispositivo para afirmar-se enquanto grupo que compartilha
determinado tipo de crenga e, a0 mesmo tempo, negam a efetividade
desse regime enquanto ideal, defendendo outro tipo em substitui¢ao
a ele. No entanto, essa negacao ndo foi expressa envolvendo revolta,
desejo de revolugdo ou algo do tipo. E colocada como um posiciona-
mento legitimo a partir da engrenagem do proprio sistema.

Os interlocutores demonstraram um conhecimento bastante claro
do que seria um regime democratico de governo, qual seja, aquele em que
ha eletividade, representagdo do poder do povo e responsividade por parte
dos governantes (DAHL, 2001). Também reconhecem que esse tipo de
governo pressupOe a garantia de amplas liberdades individuais. Porém,
o governo do tipo democratico ndo aparece como ideal. Estdo transcritas
abaixo algumas afirmagoes dos interlocutores sobre esse ponto.

Democracia significa igualdade para desiguais.

O isla ja vem com um modo de governo perfeito. Qualquer outro
modelo, como comunismo, capitalismo, ditadura, democracia
etc., € errado e anti-islamico. E quem fala o oposto € ou por igno-
rancia, ou por desejos pessoais.

Segundo a democracia, o poder pertence ao povo. O que a maioria
diz que & correto, se torna correto. Mas acreditamos que o poder
pertence a Deus. So ele pode declarar o que € licito e ilicito.

O governo do povo nao & o governo de Deus (Allah), ja que o
povo acaba permitindo o que Deus proibiu e proibindo o que
Allah permitiu.

(Entrevista realizada com frequentadores do CCBIC, mantendo-se
o anonimato dos respondentes. jun 2015).

72Sistema de leis islamicas baseadas nos principios do Corao, livro sagrado para o isla.
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E central nas respostas a percep¢io da democracia como um
regime ndo apropriado. Nao se trata de reconhecer os erros do modelo.
Nao se trata de problematizar a eficiéncia do governo democratico em
garantir a assisténcia e os direitos dos seus cidadaos. Trata-se, antes de
tudo, do ndo reconhecimento da legitimidade do regime, segundo a pers-
pectiva daquilo que se considera ideal. Este nao é sequer passivel de ser
bem-sucedido, visto que nem deveria existir. A condicao ilegitima se da
pela origem do fundamento desse tipo de regime no poder do povo. Nao
apenas isso, pois, conforme vimos, também nao ha reconhecimento para
outras formas de regime, como o comunismo ¢ a ditadura. O cerne da
questdo € que a Unica fundamentagdo legitima de governo seria aquela
supostamente baseada no poder ou na vontade de Deus. Em outras
questdes, os entrevistados esclareceram que o povo ndo ¢ legitimo para
se autogovernar. Nao tem capacidade para escolher o que ¢ licito ou
ilicito. O bem e o mal, o certo e o errado s6 podem ser estabelecidos por
Deus, e, para que sua vontade prevalega, € necessario fazé-la cumprir-se
com mao forte por meio de um governante sabio e exemplar em sua
obediéncia a Deus. No entanto, afirmam que € necessario, como parte da
boa conduta do crente, sujeitar-se as normas de seu pais, na medida em
que for possivel compatibiliza-las com as exigéncias divinas.

Sobre questdes atuais e polémicas, de acordo com o modo como
a descriminalizagdo do aborto, o uso de drogas e o casamento entre
pessoas do mesmo sexo apareciam para a sociedade, para o governo e
para os proprios respondentes, os posicionamentos foram de que tais
questdes ndo deveriam ser discutidas pela sociedade, visto que apenas
Deus pode estabelecer o que € certo e o que ¢ errado. Conforme jus-
tificou um dos respondentes utilizando uma passagem do Cordo,
“Alcorao 33:36. Se Allah ou seu mensageiro ja falaram sobre algo,
isso ¢ suficiente para nés e nao ha porque debater”. Outro acrescentou:
“Nao ¢ para o mugulmano ou mugulmana decidirem algo quando Allah
e seu mensageiro decidiram algo”. Os demais construiram suas falas
de maneira semelhante. Esses posicionamentos estdo de acordo com
a interpretagdo religiosa do que significa isla, a saber, submissdo, e do
mugulmano como sendo alguém que se submete a vontade divina em
detrimento de suas vontades individuais.
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Os entrevistados, de modo geral, mostraram-se favoraveis a que
a charia fosse seguida como ideal de sistema judicial e politico num
tipo de governo islamico, guiado por categorias teocraticas coranicas.
Ressaltaram, diversas vezes, a necessidade de nao a reduzir as puni¢des
que, as vezes, sdo enfatizadas pela midia, pois ela se trata, segundo eles,
de um sistema que abrange todos os aspectos a serem observados pelo
Estado e aplicados a vida cotidiana. Numa comparagao entre as leis da
charia e as leis democraticas, um dos entrevistados raciocinou:

As pessoas ficam horrorizadas quando ouvem falar das leis da charia,
mas nos Estados Unidos tem pena de morte. E por que la eles podem?
Qual a diferenga? L3, as pessoas sao julgadas pelas leis deles, assim
como no isla sdo julgadas por outro tipo de leis. Ninguém discute
esse tipo de coisa (AL-AZEEZ, ABD, 2015, nome ficticio).

Parece-me que esse interlocutor esta dizendo: afinal, o que le-
gitima as agdes em prol da democracia? Um julgamento guiado por de-
terminadas leis e principios, que culmina na pena capital, pode ser visto
como justica num contexto e como barbarie em outro. E uma reflexio
para pensarmos a secularizagdo e o proprio carater laico do Estado mo-
derno em sua relagdo com multiplos valores, muitos deles ainda com
forte base religiosa, mesmo em sociedades ditas seculares.

A partir de uma otica baseada nos ideais democraticos, pode
ser que as afirmagdes dos interlocutores, expressamente contrarias ao
regime democratico de governo e ao carater autonomo da sociedade,
soem incompreensiveis ou até condenaveis, pois eles vivem sob um
governo considerado por eles proprios como democratico, o qual,
ademais, possibilita sua existéncia enquanto grupo. Porém, ¢ deveras
importante considerarmos que nem a pratica social nem os discursos
dos atores sociais precisam obedecer a uma expectativa coerente
dentro da logica dos valores sociais e politicos que aparecem como do-
minantes ou que sdo considerados majoritarios. Conforme nos lembra
Montero (2009, p. 9), “a secularizag¢do ndo precisa ser postulada como
condi¢do sine qua non da emergéncia de uma esfera publica demo-
cratica”. A autora ressalta a necessidade de nao se utilizar o conceito
de forma normativa. Dessa maneira, nao se pode afirmar, pelo presente
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trabalho, o quanto os agentes cabem ou ndo dentro de uma modelo
politico-juridico ou social com base na separagdo entre o religioso € o
secular, mas sim quais sdo algumas leituras que fazem desse quadro e
como elaboram seus posicionamentos.

O PLURAL E O SECULAR NO AMBITO DO DIVERGENTE

Se os processos de secularizagdo estdo em sua génese € per-
curso historico imbricados com a Histoéria Ocidental ¢ em sua relagdo
com a Igreja Catolica e a Modernidade, de que forma essas discussoes
contemplam outros grupos religiosos, como os mugulmanos? Ora,
justamente porque se parte aqui da leitura de que os processos de se-
cularizacdo social, concomitantes aos processos de laicidade das es-
feras institucionais do Estado, proporcionam o surgimento de grupos
religiosos minoritarios ndo tradicionais (PIERUCCI, 2004). De acordo
com Chérif (2013, p. 75), “inscrever-se num ideal democratico uni-
versal e querer, a0 mesmo tempo, inspirar-se no isla, € nosso direito;
justica e sentido sdo nossas reivindicacdes [...]”.

Os mugulmanos desempenham papel primordial nas discussoes
contemporaneas sobre democracia e secularizagdo. Segundo Montero
(2013), os debates sobre esse tema ganham félego no mundo académico
devido as representacdes de violéncia e teocracia associadas a presenga
de imigrantes mugulmanos na Europa. Esse fenomeno foi interpretado
pelo imaginario europeu como um desafio a laicidade dos regimes poli-
ticos republicanos. Dessa forma, a preocupacdo com a expressdo da reli-
giosidade islamica na vida publica europeia teria impulsionado também,
no campo académico, novas reflexdes e estudos envolvendo essa questao.

Esses assuntos estao ligados, diretamente, ao modo de vida
urbano, globalizado e plural das democracias liberais contempo-
raneas. Ao mencionar estudos sobre controvérsias publicas envol-
vendo agentes religiosos, Montero (2015, p. 13) nos lembra que,
embora a democracia ndo apare¢a como objeto das controvérsias
nesses estudos, “o jogo dos confrontos ¢ jogado no tabuleiro do que
poderiamos chamar de uma democracia liberal”. Em consonancia
com essa perspectiva, observa Taylor (1998, p. 80):
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Uma sociedade com objetivos coletivos fortes pode ser liberal, se-
gundo esta perspectiva, desde que seja capaz de respeitar a diver-
sidade, em especial, quando considera aqueles que nao partilham
dos objetivos comuns, e desde que possa proporcionar garantias
adequadas para os direitos fundamentais.

Uma das principais caracteristicas das sociedades modernas ¢ a
diversidade. Os contextos multiculturais exigem a convivéncia, num
mesmo espaco, de uma variedade de grupos, alguns deles defensores
de interesses antagonicos. Um dos grandes desafios do nosso tempo re-
sume-se, do ponto de vista da politica governamental, em estabelecer
uma legislagdo que reconhega e garanta a existéncia, o respeito e os di-
reitos fundamentais dos diversos grupos. Do ponto de vista dos atores
sociais, a convivéncia em meio as disputas de valores e de significados
tem se mostrado uma enorme tarefa, principalmente para os grupos
minoritarios ou subalternos, tais como mulheres, negros, indigenas e
povos colonizados em geral. Devido ao tempo que passaram em so-
ciedades que ndo os reconheciam de maneira correta, esses grupos ne-
cessitam de uma maior atencao por parte do Estado para que possam
reverter o processo de anos de interiorizacdo de uma imagem negativa
de si proprios (TAYLOR, 1998).

A discussdo de Taylor (1998) ndo estd circunscrita apenas ao
plano governamental e institucional. Embora o que ele chama de uma
ética do reconhecimento seja tomada como uma necessidade atual a
ser observada e suprida no ambito da politica formal para o reconheci-
mento da cidadania, essa discussdo sedimenta-se num plano bem mais
aprofundado. No cerne dessas questoes, esta a da formagdo da iden-
tidade. A identidade jamais pode se construir numa perspectiva dema-
siadamente individualista, ao contrario, ¢ negociada todo o tempo pela
coletividade a qual pertence a pessoa, o grupo. A ideia de identidade
negociada possui um pressuposto dialdgico.

No caso dos mugulmanos em questdo, esses parecem estar todo
o tempo negociando sua afirmagdo enquanto grupo religioso e reivin-
dicando a legitimidade de sua existéncia comunitaria a partir da mobi-
lizagdo de ferramentas disponibilizadas pelo regime de governo e pelas
afirmagdes e expectativas da sociedade em que se encontram. Apesar
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de expressarem o nao reconhecimento da democracia como o tipo ideal
e aceitavel de governo, por ndo ter como base a vontade divina e sim
a vontade do povo, os agentes acabam por se submeter a esse regime
dentro do que se acredita, em geral, serem seus pressupostos. Isso se
evidencia, por exemplo, quando afirmam que esse € o modo de pensar
“deles” e que ndo se deve obrigar os outros a segui-lo. Também quando
se referem ao estatuto do centro, afirmam que a regularizagao do espaco
foi uma exigéncia das leis brasileiras e que consideram importante para
o mugulmano seguir as leis do pais em que estd, embora esse principio
obedega aos limites daquilo que se considera a vontade de Deus.

CONSIDERACOES FINAIS

Os interlocutores demonstraram bom dominio sobre a nogao de
democracia tal qual seu contetdo formal e politico. E forte, para eles, a
noc¢do de democracia enquanto regime de governo baseado no poder do
povo, na vontade do povo, embora expressa de maneira representativa
pelos governantes eleitos. Esse principio democratico foi central para a
definicdo de um posicionamento claro de oposi¢ao a democracia como
algo que se afasta do ideal religioso de um governo dos sabios, baseado
nas leis da charia e representativo da vontade divina. Na esfera societal,
defenderam que alguns temas da atualidade, como o uso de drogas, a
descriminalizagdo do aborto e o casamento entre pessoas do mesmo
sexo nao deveriam ser discutidos pela sociedade, dessa forma, afastan-
do-se da concepgao de uma sociedade secular, ou seja, da constitui¢ao
de uma esfera de relagdes sociais a parte da religido.

Identifico, contudo, um movimento duplo e ambiguo, pois, ao
mesmo tempo que hd uma negagao do secular e do regime democratico,
essa negacdo da-se no proprio contexto de secularizagao e ndo pode se
desvencilhar dele. Os interlocutores afirmaram diversas vezes a preo-
cupacdo de que o centro estivesse dentro das normas regulamentares
legais do pais, relataram como se relacionavam bem com os vizinhos
(do centro) que ndo eram mugulmanos, reafirmando sua forma pacifica
de convivéncia, e expressaram a importancia de o crente ser obediente
as leis de seu pais, de maneira geral. Desse modo, embora detenham um
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ideal de governo teocratico, na pratica demonstram se submeter de ma-
neira eficiente as normas do Estado que consideram laico, convivendo
em uma sociedade com pretensdes seculares, que permite sua propria
existéncia enquanto minoria.
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Religioes e espaco publico: crengas, poderes e controvérsias



DECISOES JUDICIAIS E OPOSICAO
MORAL-RELIGIOSA: o caso da uniao
civil entre pessoas do mesmo sexo”?

Alexandre Landim Felix
INTRODUCAO

No dia 5 de maio de 2011, o Supremo Tribunal Federal (STF)
decidiu por unanimidade equiparar as unides estaveis entre homosse-
xuais a unidades familiares. A partir de entdo, casais formados por ho-
mossexuais passaram a ser reconhecidos como nucleos familiares, com
a possibilidade de celebrar suas unides estaveis civis e, consequente-
mente, solicitar que essas unides fossem convertidas em casamento, tal
como garante a Constituicdo Federal de 1988.

Ao final da audiéncia publica que decidiu a respeito do tema,
houve a participag@o de outros atores, para além dos ministros da corte
(Ayres Britto, Marco Aurélio, Celso de Melo, Luiz Fux, Cairmem Lucia,
Joaquim Barbosa, Ricardo Lewandowski),”* levantando questdes de

73Este trabalho integra uma pesquisa maior, minha dissertacao de mestrado, intitu-
lada Direitos humanos, religiao e politica: da uniao civil ao casamento igualitario no
Brasil, defendida em abril de 2016 no Programa de Pos-Graduagcao em Sociologia
da Universidade Estadual do Ceara (Uece), sob a orientacao da Profa. Dra. Maria do
Socorro Ferreira Osterne.

74 A decisao foi tomada por unanimidade pelo STF.
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ordem juridica, moral e religiosa. Um deles foi o procurador-geral da
Republica, Roberto Gurgel. Em sua fala, Gurgel assegurou que tal acdo
possuia o objetivo de conferir a qualquer pessoa o direito de formular
e perseguir seus planos de vida, desde que ndo obstrua os direitos de
terceiros. Portanto, a unido homoafetiva, sendo reconhecida como enti-
dade familiar, fortaleceria a familia. O procurador enfatizou que a dis-
criminagdo aos casais compostos por homossexuais afeta a disposi¢ao
dessas pessoas de viver plenamente suas op¢des sexuais. “Embaraga o
exercicio da liberdade e o desenvolvimento da identidade de um nu-
mero expressivo de pessoas”.”> Gurgel também citou informagdes do
IBGE, estimando a existéncia de cerca de 60 mil casais homossexuais
no Brasil. Desse modo, “a unio entre pessoas do mesmo sexo enqua-
dra-se no plano dos fatos”.76

Outro a se pronunciar ao final da audiéncia foi o advogado Luis
Roberto Barroso, representando o governo do Rio de Janeiro. Barroso
falou na tribuna que a historia da civilizagao ¢, sobretudo, a historia
de como superar o preconceito e lembrou acontecimentos em que ho-
mossexuais foram penitenciados simplesmente por declararem suas
orientagdes sexuais. Para Barroso, o STF devia fixar a mesma jurispru-
déncia das unides estaveis convencionais as unides entre pessoas do
mesmo sexo. Perceber dessemelhante significaria, em sua opinido, me-
nosprezar e pronunciar que o afeto dessas relagdes possui menor valor.
O advogado criticou o posicionamento de parlamentares contrarios ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo, os quais defendiam que tais
unides deveriam ser reguladas como sociedades, exclusivamente com
finalidade material: “Duas pessoas que unem seu afeto ndo estdo numa
sociedade de fato, como uma barraca na feira. A analogia que se faz
hoje estd equivocada. S6 o preconceito mais inconfessavel deixara de
reconhecer que a analogia é com a unido estavel”.”’

75BRASIL. Supremo Tribunal Federal. Transcricao de audiéncia publica referente a Arguicao
de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) n® 132, realizada em 04 e 05 de
maio de 2011. Disponivel em: http://www.stf.jus.br. Acesso em: 11 jun. 2015.

76 Idem.

77 Idem.
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Barroso também observou que o direito das minorias nao deve ser
tratado necessariamente pelo processo politico majoritario. Ou seja, a res-
ponsabilidade de assegurar os direitos das minorias ndo caberia a Camara
dos Deputados e ao Senado Federal, mas sim a juizes e tribunais corajosos.

Ja Luis Inacio Adams, advogado-geral da Unido, defendeu a im-
portancia das unides entre pessoas do mesmo sexo pronunciando que
esse reconhecimento ¢ um fendomeno abrangente, cujo alcance vai além
da realidade brasileira. Adams defendeu que a primeira acdo de combate
a discriminagdo a casais homossexuais foi realizada pelo estado do Rio
de Janeiro, a partir do reconhecimento de direitos previdenciarios.

Na sessdo do STF, outros seis amicus curiae’® se posicionaram
defendendo as unides homoafetivas, e dois se posicionaram contra. A
ponderacdo mais enfatica contraria a decisdo tomada pela corte foi a
da Confederacéo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), representada
pelo advogado Hugo José Cysneiros. Os argumentos contrarios utili-
zados na fala de Cysneiros possuiam um tom acusatdrio: “Poligdmicos,
incestuosos, alegrai-vos. Afinal, vocés também procuram afeto”,”® pro-
clamou o advogado contrapondo-se as argumentagdes que defendem a
ndo distingdo de tratamento entre homossexuais ¢ heterossexuais. “A
pluralidade tem limites”,3° afirmou Cysneiros.

Emrelacdo aos argumentos mais detidamente juridicos, Cysneiros
disse que o fato de existir uma lacuna na Constitui¢ao nao podia ser
confundido com o de ndo se encontrar constitucionalmente aquilo que
se desejava ler. Para ele, a CNBB nao buscou fazer catecismo, tam-
pouco citar textos biblicos, mas pedir o raciocinio, a analise a partir da

Constitui¢do Federal.3! Para Cysneiros, o texto constitucional é claro

78 Amicus curiae (amigos da Corte) sao pessoas que mesmo nao fazendo parte do tribunal
sao chamadas ou se oferecem para intervir em processos relevantes com o objetivo de
apresentarem as suas opinides sobre o debate travado nos autos.

79BRASIL (Op. cit.).

80jdem.

81 A Biblia crista nao sera o Unico texto sagrado a ser defendido pela ala contraria ao
casamento gay. Havera um processo de “sacramentalizacao” da Constituicao Federal
de 1988, pois ela esta de acordo com o desejo religioso de circunscrever as entidades
familiares a relagao entre um homem e uma mulher. O artigo 226, paragrafo 3° da
Constituicao Federal, possuira, para tais politicos religiosos e defensores da familia tradi-
cional, a mesma forca e importancia de um versiculo biblico (FELIX, 2016).
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no sentido de restringir as unides estaveis aquelas entre o homem e a
mulher, ndo sendo possivel qualquer outra interpretacdo. Em sua con-
clusdo, ele afirmou que, a depender do saldo do julgamento, transportar
uma Biblia poderia ser avaliado como um crime.

Ao término do julgamento, Ophir Cavalcante Junior, presidente
do Conselho Federal da Ordem dos Advogados do Brasil (CFOAB), fes-
tejou o resultado afirmando que a deliberagcao do STF merecia ser aplau-
dida, uma vez que confiava uma interpretagdo a Constituicao ajustada
aos principios de igualdade e dignidade da pessoa humana. Portanto,
era um fato atualizado na historia da sociedade brasileira, e o Judiciario
merecia o reconhecimento por garantir os direitos decorrentes de uma
circunstancia semelhante a da unifo estavel prevista na Constituicao.

A VEZ DO CONSELHO NACIONAL DE JUSTICA

Dois anos ap6s o STF reconhecer a uniao homoafetiva como en-
tidade familiar, o presidente do Conselho Nacional de Justica (CNJ),
Joaquim Barbosa, aprovou uma resolucao (decisdo 175/2013) que
obrigou todos os cartérios do pais a celebrarem, quando solicitados,
0 casamento civil entre pessoas do mesmo sexo. A decisdo ocorreu
ap6s um pedido do mandato do deputado federal Jean Wyllys em arti-
culagdo com a Associacdo dos Registradores de Pessoas Naturais do
Rio de Janeiro (Apen-RJ), que justificaram a necessidade da interfe-
réncia do CNJ, tendo em vista que, em alguns estados da Federagao,
existiriam cartorios se negando a celebrar o casamento civil entre
pessoas do mesmo sexo.5?

Desse modo, desde o dia 14 de maio de 2013, todos os brasi-
leiros e brasileiras possuem garantido o direito ao casamento civil e
a conversao de unides estaveis em casamento. No texto da proposta
redigida pelo ministro Joaquim Barbosa, essa possibilidade foi cha-
mada de “conversdo automatica”. Em relagdo ao seu conteudo, o do-
cumento expressa que:

82E importante lembrar que no Brasil os cartorios responsaveis por celebrar o casamento
civil sao entidades privadas.
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E vedada as autoridades competentes a recusa de habilitacao, ce-
lebracao de casamento civil ou de conversao de uniao estavel
em casamento entre pessoas do mesmo sexo, e em casos de re-
cusa a concretizacao desses procedimentos implica a imediata
comunicagao ao respectivo juiz corregedor para serem tomadas
as providencias cabiveis.®?

A aprovagdo do texto se deu por maioria de votos. Segundo
Joaquim Barbosa, “o CNJ estd removendo obstaculos administrativos
para fazer valer a decisdo vinculante do STF”.8* A possibilidade de con-
versao automatica permite ampliar o direito sem a necessidade de autori-
zagdo judicial ou algum tramite para além daqueles igualmente exigidos
para os casais heterossexuais. Na contramao da resolugdo, de acordo
com a conselheira Maria Cristina Peduzzi, ministra do Tribunal Superior
do Trabalho (TST), a medida deveria ter sido proposta por meio de pro-
jeto de lei no Congresso: “De fato, a unido homoafetiva foi reconhecida
pelo Supremo, mas discordo da forma com que a obrigagdo sera deter-
minada”.® O subprocurador-geral da Republica, Francisco Sanseverino,
também foi contra a resolucdo. Em sua opinido, a proposta nao estaria
de acordo com o desdobramento do julgamento do Supremo Tribunal
Federal: “A conversdo automatica ndo foi posta nas agdes”.%6

A resolugdo executada pelo ministro Joaquim Barbosa conso-
lidou e unificou a interpretacdo do STF de forma nacional e sem a pro-
babilidade de recursos. Ainda ndo havia na esfera das corregedorias
dos tribunais de Justiga uma uniformidade interpretativa sobre a pos-
sibilidade do casamento homoafetivo e da conversdo da unido estavel
homoafetiva em casamento.

A decisdo do CNJ foi destaque na midia internacional. O jornal
Metronews franc€s publicou que, a partir da decisdo, o CNJ ignorou
o Parlamento, que “amaldi¢oa” o tema ha anos, por pressao da Igreja
Catolica e de Igrejas Evangélicas representadas por um forte grupo

83 CONSELHO NACIONAL DE JUSTICA. Resolucao n° 175, de 14 de maio de 2013.

84POMBO, B. CNJ determina que cartorios terao que celebrar casamento homoafetivo.
Jornal Valor Econdbmico, 14 maio 2013. Acesso em: 15 jun. 2015.

85 Idem.

86 Idem.
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de parlamentares. Segundo o jornal, essa decisdo poderia, em tese,
ser questionada pelo STF, mas isso dificilmente ocorreria, ressaltando
ainda que apenas dez estados brasileiros aceitavam sistematicamente,
até aquela data, o casamento entre pessoas do mesmo sexo.%7

REACOES CONTRARIAS EM 2013

Por meio de pesquisa efetuada no site da Camara dos Deputados

L ENT3

em 2013, utilizando as palavras-chaves “casamento gay”, “casamento
igualitario”, “casamento homossexual”,%® foi possivel verificar que, ao
longo daquele ano, diversos deputados se manifestaram contra a de-
cis@o do CNJ. Uma dessas vozes contrarias a decisdo do CNJ foi a do
deputado pastor Eurico (PSB-PE).%

Discursando no dia 13/06/13, o pastor Eurico afirma que sua ida
a tribuna do plenario é exclusivamente para criticar a decisdo do CNJ
que obriga todos os cartdrios do Brasil a celebrarem o casamento de
pessoas do mesmo sexo. Em sua opinido, o CNJ é um 6rgdo de natu-
reza meramente administrativa, que buscou inovar dando possibilidade
ao casamento gay, decisdo que ¢ ilegitima, inadequada, inconsequente,
injusta e preconceituosa.”’ Em sua avaliagdo, a atuagdo do CNJ deveria
se restringir ao controle administrativo e financeiro do Poder Judiciario
e ao cumprimento dos deveres funcionais dos juizes.

Em seguida, o deputado destacou que o CNJ possui poderes limi-
tados e ndo pode ir contra a Lei. Ao usar o termo “Lei”, podemos supor
que o parlamentar esteja fazendo mengdo a Constituicdo Federal, art.
226, o qual afirma que o casamento deve ocorrer entre um homem e uma
mulher. Citar a Constituicdo ¢ uma solugdo retérica amplamente utili-
zada por parlamentares contrarios ao casamento gay, sejam religiosos

87 Le Bresil autorise le mariage homosexuel. Metronews France, 15/06/2015. Disponivel

em: http://www.metronews.fr/info/le-bresil-autorise-le-mariage-homosexuel/mmeo!eM-

f9zIVUS]DOC/. Acesso em: 15 jun. 2015.

Curiosamente, em 2013, nao houve na Tribuna da Camara nenhuma mencao direta de

oposicao ao projeto apresentado por Jean Wyllys e Erika Kokay.

89 A taquigrafia do pronunciamento esta disponivel no site da Camara dos Deputados.

9% No entanto, o deputado Eurico nao explica o motivo de considerar a uniao de pessoas
do mesmo sexo uma atitude preconceituosa.

88
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ou nao, como foi possivel verificar em outros momentos, desde o ano de
1995, recurso do qual o deputado Eurico langa mao.

Em seu pronunciamento, o deputado destacou que o CNJ, para
fundamentar sua resolucdo, apoiou-se na decisdo do STF, ocorrida
poucos meses antes, resolucdo que ele, igualmente, considera ir contra
a logica formal de interpretagdo juridica. O deputado ndo explica qual
seria essa logica formal e ainda faz a acusagdo de que foi efetuado um
“acordao” entre os ministros do STF para a aprovacao do reconheci-
mento da unido homossexual como entidade familiar. Desse modo, o
deputado Eurico procura fragilizar a atuacdo ¢ a autoridade do STF. Em
sua perspectiva, ndo houve coesdo de pensamento, pois foi reconhecido
um quarto enquadramento familiar, para além dos trés tipos familiares
ja existentes na Constitui¢ao Federal.

O parlamentar esclarece que o conceito de familia ¢ muito bem de-
lineado historicamente. Ao referendar essa informacao, ele deixa transpa-
recer a fundamentagdo religiosa do seu repiidio ao casamento entre pes-
soas de sexos iguais. O deputado defende que a finalidade da familia é:

Nao somente procriar, mas também se dedicar com abdicacao e
rentincia dos proprios prazeres a geracao, educagao e condugao
dos filhos a uma vida adulta independente e produtiva, cujo desi-
derato se reforca e & plenamente presumivel dos conjuges quando
a prole & comum (BRASIL, 2013, nao paginado).”’

Mais uma vez, a argumentacdo contraria ao casamento igualitario
se baseia na nogio de familia tradicional cristd?? e suas fungdes sociais.

91 BRASIL. Camara dos Deputados. Transcricao de discurso referente a ilegalidade da
Resolucao n° 175, de 2013, do Conselho Nacional de Justica, sobre a habilitacao, ce-
lebracao de casamento civil, ou de conversao de uniao estavel em casamento, entre
pessoas do mesmo sexo, realizado em 13 de jun. de 2013. Deputado Federal Pastor
Eurico. Disponivel em: https:/www.camara.leg.br/internet/plenario/notas/ordinari/2013/6/
V1306131400.pdf. Acesso em: 11 jun. 2015.

92 Entre os séculos XV e XVIII, sera gestado na Europa um novo modelo de sociabilidade
familiar, muito proximo desse ideal propagado atualmente. Inicialmente, tal modelo se
restringiu a aristocracia e a burguesia. Um novo conjunto de representacdes e praticas
que passou a existir. A partir de entao, as instituicoes familia e casamento nao foram
mais concebidas como destinadas apenas ao controle da sexualidade e a manutengao
de lagos patrimoniais entre linhagens. Entrara em cena a socializagao amorosa das
criangas, e a prioridade sera a privacidade do casal e suas “crias” (MELLO, 2005).



RELIGIOES, ESPACO PUBLICO, TENSOES E CONFLITOS EM UM CENARIO PLURAL | 123

O deputado afirmou que o STF estava desvirtuando o conceito de fa-
milia, uma vez que familia ndo ¢ apenas um “lugar de felicidade”. Para
ele, familia deve “presumir o exercicio do relevante papel social que a
faz ser base da sociedade”.”

O deputado Eurico sustenta que o STF se pronunciou apenas sobre
a possibilidade de estender os direitos conferidos a0 homem e a mulher a
outros tipos de parcerias. Ele alega que, em nenhum momento, o STF
se referiu ao casamento, portanto a Lei permanece inalterada. Para o
parlamentar, a decisdo do STF nao possui validade alguma, sendo que o
casamento continua exclusivo entre um homem e uma mulher.

Dito isso, o deputado Eurico foi enfatico ao afirmar que a unica
decisdo uniformizadora que caberia ao CNJ tomar seria estabelecer
que os casamentos s6 podem ocorrer conforme os requisitos elencados
na Lei, ou seja, entre um homem e uma mulher. Em sua opinido, a
maioria dos membros do Congresso ¢ contra essa decisdo de estender
a instituicdo casamento a outras formas de relacionamento que levam
em consideragdo o “mero afeto”,’* relagdes que ndo podem se dedicar
a formagdo de novos cidaddos independentes. Com isso, o deputado
pauta sua argumentacdo na defesa dos valores cristdos de familia, con-
siderando-os como universais e desejaveis por todos os brasileiros.

O deputado relembrou que o tema da unido entre pessoas do mesmo
sexo ja foi pauta ha muito tempo no Congresso, em clara referéncia a pro-
posta de Marta Suplicy, apresentada em 1995. A ndo aprovacao dessa de-
manda em 1995, segundo o parlamentar, ndo caracterizou uma omissao
do Legislativo sobre o assunto, mas, em vez disso, demonstrou nao haver
motivo intrinseco a proposta que justificasse a sua aprovagao.

Em determinado momento, ao “revelar” que ¢ ministro reli-
gi0s0, o deputado questiona o presidente da sess@o na Camara: “Possuo

93 BRASIL. Camara dos Deputados. Transcricao de discurso referente a ilegalidade da
Resolucao n° 175, de 2013, do Conselho Nacional de Justica, sobre a habilitacao,
celebragao de casamento civil, ou de conversao de uniao estavel em casamento,
entre pessoas do mesmo sexo, realizado em 13 de jun. de 2013. Deputado Federal
Pastor Eurico. Disponivel em: https://www.camara.leg.br/internet/plenario/notas/ordi-
nari/2013/6/V1306131400.pdf. Acesso em: 11 jun. 2015.

94O deputado Eurico utiliza-se da estratégia retorica de denominar a homossexualidade
como “relacdes de afeto”. Tal uso possui o objetivo, ao meu entendimento, de “eufe-
mizar” a pratica homossexual e escapar das acusacdes de promover o preconceito.
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competéncia dada pela Lei para celebrar casamento. Fica a pergunta:
sou obrigado a isso? [celebrar casamentos homossexuais] Claro que
ndo!”.%° Esse questionamento de Eurico se baseia no artigo 1° da re-
solucdo do CNJ, o qual afirma ser vedada as autoridades competentes
recusar a celebracdo do casamento civil ou a conversao de unido es-
tavel em casamento. Porém, em nenhum momento, a resolu¢do do CNJ
impde que igrejas sejam obrigadas a celebrar casamentos homoafe-
tivos, portanto a argumentacdo do deputado ndo se sustenta, uma vez
que ele se diz ministro religioso, e ndo juiz de paz.

O parlamentar ainda enfatizou que a resolugdo do CNJ era um
ato juridico inexistente, por ndo haver na Lei (Constituicdo Federal)
qualquer mengédo ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, e fez um
apelo aos oficiais de registro civil dos cartorios do pais para que ze-
lassem pelo cumprimento da legislagdo vigente, ignorando a resolug@o
do CNJ: “Como ¢ clara a ilegalidade da Resolugao n® 175/2013 do CNJ,
recomendo que ndo fagam casamento de pessoas de mesmo sexo, pois ¢
contra a lei. Sugiro que entrem com mandado de seguranca contra essa
decisdo coatora e ilegal do CNJ”.%

Novamente, os argumentos de fundo religioso entram em cena,
pois, para o deputado, a fun¢do social do casamento ¢ estruturar a
sociedade por meio de uma doagdo reciproca entre um homem e uma
mulher e em prol da familia. E ¢ por esse motivo, de acordo com o
deputado, que a instituicdo casamento deve ser protegida pelo Estado.
No caso dos homossexuais, haveria somente o afeto € a convivéncia
para satisfazer anseios e conveniéncias proprias. Podemos entender
que o deputado Eurico se utiliza do termo “conveniéncias proprias”
como um sindénimo para o ato sexual em si. O deputado ainda fez um
“alerta” aos homossexuais:

Devo alertar aos homossexuais que tenham ciéncia das inimeras
obrigacdes contidas no casamento e que podem faze-los sofrer,
com a necessidade de sustentar o outro por toda a vida, mesmo no

95 BRASIL (Op. cit.).
96 BRASIL (Op. cit.).
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rompimento da relagao, e isso apenas por terem convivido durante
certo periodo. Isso ndo & interesse do Estado. A protecao da familia
vem exatamente porque se quer cidadaos independentes (BRASIL,
2013, ndo paginado).®”

A solug@o dada aos homossexuais pelo deputado, inclusive para
fugirem das “obrigacdes” advindas do casamento, ¢ a realizacdo de
acordos, como “ja foi mencionado por inumeros tribunais”,’® afirmou
o deputado, dirigindo-se “aqueles que entendem o casamento como um
mero contrato”.”® Segundo ele, a jurisdi¢do brasileira ja oferecia as pes-
soas do mesmo sexo instrumentos para regular os bens materiais da
unido, seja por meio de testamentos, contratos ou sucessao.

A argumentacdo de militantes homossexuais, contida inclusive
no texto do PL 5120/2013, de que um dos tripés da familia — a repro-
dugdo — ndo € necessario para configura-la demonstraria, em sua visao,
que as relagdes entre pessoas do mesmo sexo possuem peculiaridades
e sdo diferentes das relagdes entre um homem e uma mulher. O parla-
mentar deixa uma lacuna e ndo explica quais seriam essas peculiari-
dades e as diferencas entre os dois tipos de relagdo.

O panico de que a familia seja abalada em suas estruturas e de
que isso possa fazer com que a sociedade desapareca ¢ evidente na fala
do deputado Eurico. De acordo com ele, os beneficios da unido civil
homoafetiva que a midia e os militantes homossexuais focam ¢ a possi-
bilidade de que planos de satde sejam compartilhados, pensdes sejam
pagas etc. Todos esses direitos o Estado garante a familia, no entanto,
ao estender tais direitos aos homossexuais, estes seriam beneficiados,
porém sem o Onus de serem a base da sociedade, uma vez que a base
social ¢ a familia, e ela se configura pela procriacao.

Ao final, na conclusao de sua fala, o deputado se dirige ao pre-
sidente da sessdo afirmando que a decisdo do CNIJ se trata de um
preconceito quanto ao papel da familia (Eurico ndo explica o porqué).

97 BRASIL (Op. cit.).
98 BRASIL (Op. cit.).
99 BRASIL (Op. cit.).
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Nao caberia, portanto, equiparar relagdes constituidas de mero afeto a
entidades familiares. Familia, segundo ele, é constituida unicamente
por um homem e uma mulher que possuam forca para se dedicar aos
seus filhos. O deputado conclui que a decisdo do CNJ merece uma
Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADIn).

E interessante notar que esse discurso em plenario foi proferido
no momento em que a presidéncia da Mesa Diretora estava sob o co-
mando do deputado Mariton Benedito de Holanda, o padre Ton (PT-
RO), que agradeceu ao deputado Eurico pelo “belo” discurso.!%

EVANGELICOS NO GRAMADO

No ano de 2013, uma série de agdes isoladas, na maioria das vezes
lideradas por grupos evangélicos, foi executada publicamente contra o
casamento igualitario. A principal critica permaneceu recaindo sobre
as decisdes do STF e do CNJ, respectivamente, o reconhecimento de
familias homossexuais e a obrigatoriedade de os cartorios converterem
unides civis em casamento e celebrarem casamentos homoafetivos.

Por meio da andlise de manifestagdes em locais publicos, en-
trevistas, declaragdes publicas, consulta a sites e diversas midias
sociais, prioriza-se, nesta secdo, a analise das agdes de agentes que
assumem para si o papel de porta-vozes do discurso contra o ca-
samento gay. O tom desses atos aponta para uma desqualificagdo
da unido/casamento homossexual baseada em argumentos laicos e
religiosos (ou argumentos religiosos travestidos de laicidade) pro-
feridos por agentes religiosos, politicos ou politicos e religiosos si-
multaneamente. Isso confere uma alta carga de doutrinagdo moral de
fundo cristdo as falas. Apesar disso, tais agentes “porta-vozes” re-
cusam qualquer rotulo de intolerancia ou homofobia. Para agirem no
espago publico, dizem operar em defesa da liberdade de expressao,
religiosa e constitucional.

100 Evidencia clara de que cristaos conservadores (evangélicos e catolicos) se alinham em
pautas de cunho moral.
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No dia 5 de junho de 2013, sob a bandeira da liberdade religiosa,
aproximadamente, 70 mil evangélicos se reuniram no gramado em
frente ao Congresso Nacional para protestarem contra as decisdes do
STF e do CNJ, além de fazerem criticas a descriminalizagdo do aborto
e a criminalizagdo da homofobia. Manifestavam-se também pela li-
berdade de expressdo, de religido e em favor da familia tradicional. O
pastor Jabes de Alencar, da Igreja Assembleia de Deus do Bom Retiro,
abriu o evento com uma oracao, e, posteriormente, houve a execucao
do hino nacional brasileiro.

Liderados por Silas Malafaia, pastor da igreja Assembleia de
Deus Vitoria em Cristo, os manifestantes interagiam. Discursando com
sua “marca registrada”, a oratoria agressiva, em determinado momento,
o pastor perguntou & multiddo: “o que dois homens e duas mulheres pro-
duzem?”19! A resposta da multiddo se ligava a palavras como safadeza
e “sem-vergonhice”. Em entrevista ao portal IG, um dos manifestantes
opinou a respeito das pautas progressistas do Congresso, afirmando que
estava ali para defender a familia e contra aquilo que considerava “obra
do diabo”, incluindo-se o casamento “entre dois machos e duas mulhe-
res”.!92 Ele dizia acreditar que o diabo chegou a Brasilia e implantou o
seu reino: “Querem tirar o valor da familia. Como [...] os gays, ndo tém
as familias deles, querem tirar a nossa”. E ainda completou sua arenga
moralista: “O que alguns politicos ¢ a imprensa querem ¢ empurrar na
nossa garganta a ideia de que dois homens e duas mulheres formam
uma familia, e isso nds ndo aceitamos”.'?3

Silas Malafaia também emitia ao publico a sua opinido sobre o
casamento entre homossexuais. Em uma de suas intervengdes, o pastor
afirmou: “Vamos arrumar uma ilha deserta e mandar dois gays para la.
Quero ver se depois que passarem os anos havera raga humana”.!% Tais

10T LIMA, Luciana. Em protesto, evangélicos chamam casamento gay de “obra do
diabo”. IG Brasilia, 06 jun. 2013. Disponivel em: http:/ultimosegundo.ig.com.br/
brasil/2013-06-06/em-protesto-evangelicos-chamamcasamento-gay-de-obra-do-diabo.
html. Acesso em: 15 jun. 2015.

192 1dem.

103 1dem.

104 1dem.
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argumentos de Malafaia demonstram que, em sua concepgao, 0 reco-
nhecimento da familia deve passar necessariamente pela reproducdo,
ou, a0 menos, pela sua possibilidade.

Malafaia ndo estava sozinho nessa empreitada em Brasilia, ele
contava com o apoio de mais de 50 politicos e pastores, de acordo
com o portal IG Brasilia, que comparou a manifestagdo a um comicio.
Ainda de acordo com o site, o senador Magno Malta (PR-ES), que ja
foi pastor e cantor da Igreja Batista no Espirito Santo, acendeu o pu-
blico ao falar que forcas adversas aos evangélicos estariam tentando
impedir na proxima eleigdo a vitoria de representantes religiosos. “Nao
querem deixar a gente votar”, gritou o senador. A resposta veio em
coro: “A gente vota, a gente vota”.10

A populacdo evangélica presente no evento carregava cartazes
com palavras de ordem: “Pela liberdade de proclamar o que se cré”.
Alguns manifestantes entrevistados pelo portal IG defenderam que as
igrejas possam se posicionar contra o “homossexualismo”, demons-
trando o temor de que pregacdes que condenem a homossexualidade
possam ser alvo de processos criminais, ou que denominagdes evangé-
licas sejam obrigadas a celebrar casamentos entre pessoas do mesmo
sexo. Porém, para amenizar a tonalidade de furia, destacam que ne-
nhuma liberdade pode gerar violéncia.

Em relag@o a participagdo dos politicos religiosos na manifestagéo,
uma moca falou que estava ali para escutar o que eles falavam sobre
a familia, mas nao achava que fossem (os politicos ali presentes) um
exemplo de ética: “viemos comer os peixes e jogar fora as espinhas”.!%
Muitos dos parlamentares presentes no evento também exerciam fungdes
no interior das igrejas, por isso havia uma confusdo entre politica e fé, por
parte dos manifestantes, como na fala da entrevistada. At€ mesmo esses
parlamentares evangélicos, dos quais se esperaria exemplo de honesti-
dade e ética, sdo encarados com certo ceticismo por seus fi€is/eleitores.

Outro manifestante, ao se posicionar sobre a homofobia, fez
uma compara¢do desta com o racismo. Para ele, o racismo deve ser

105 Iddem.
106 Idfem.
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considerado um crime porque ninguém escolhe nascer negro, ja a ho-
mossexualidade, em sua opinido, é uma escolha do sujeito, e por isso
deve ser reprimida. A vigilancia contra qualquer tipo de ameacga aos
valores da familia tradicional cristd e a procriagdo torna-se o foco da
disputa. Uma série de valores da familia (idealizada) ¢ colocada em
pauta quando ha qualquer movimento, por menor que seja, de alar-
gamento dos direitos dos homossexuais. A manifestagdo que ocorreu
em Brasilia demonstra que a peleja pelo reconhecimento das unides/
casamentos entre pessoas do mesmo sexo ¢ capaz de mobilizar muitas
pessoas que defendem, no século XXI, o mito da complementaridade
dos sexos e dos géneros (MELLO, 2005).

O LIXO MORAL

No dia 13/06/2015, o pastor e deputado federal Marco Feliciano
(PSC-SP) concedeu uma entrevista ao site News Rondonia,'?” em que
se posicionou contra o lixo moral (casamento homoafetivo). Ele afirmou
esperar que o mundo acorde dessa “overdose”. E importante lembrar
que o deputado foi eleito presidente da Comissdo de Direitos Humanos
e Minorias (CDHM) da Camara dos Deputados, em margo de 2013.

Ao ser questionado sobre o impacto da sua carreira politica em
sua vida religiosa, Feliciano afirmou que a influéncia se da ao con-
trario. Por ser pastor da Assembleia de Deus Catedral do Avivamento,
a sua vida politica possui como bandeira a defesa dos valores cristdos.
Pode-se supor, portanto, que sua atuagdo no Congresso sera funda-
mentada na leitura literal da Biblia. O deputado langa mao de uma
estratégia retorica que inverte as posigdes entre opressor e oprimido
e diz considerar que ha uma forte intolerancia dos homossexuais para
com os evangélicos, pois eles (0s homossexuais) ndo aceitam ser con-
frontados com a verdade (preceitos cristdos) e, por isso, atacam “des-
propositadamente” aqueles que sdo contrarios a pratica homossexual.

107 EXCLUSIVO: deputado Marco Feliciano sobre o casamento gay. Newsrondonia.com, 13
de junho de 2013. Disponivel em: http://www.newsrondonia.com.br/noticias/exclusivo+-
deputado+marco+feliciano+sobre+casamento+gay/33759. Acesso em: 20 out. 2015.
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Feliciano utiliza em sua argumentacao a autoridade de principios dou-
trinarios, como quando fala a respeito da “verdade”. Pode-se compre-
ender a utilizag@o desse termo como uma interpretacao biblica literal,
conservadora, que traz a tona a divisdo sexual e de género na formagao
de casais e, consequentemente, na conformacao de familias.

Questionado sobre o que diria aos homossexuais contrarios a sua
nomeagao a presidéncia da Comissdo de Direitos Humanos, Feliciano
pediu paciéncia a essas pessoas, pois nenhum direito seria retirado,
mas, por outro lado, disse que elas ndo esperassem qualquer tipo de
privilégio. Feliciano considera, portanto, que as agdes no sentido de
equiparacdo dos direitos de casais homossexuais aos heterossexuais
tratam-se de privilégio, ndo conferindo legitimidade e reconhecimento
social a gays e lésbicas.

A grande imprensa, considerada por Feliciano como um locus
com grande quantidade de militantes, confundiria a sua atuago
como parlamentar e pastor. Nesse ponto, o deputado se contradiz,
pois, anteriormente, havia confirmado que sua vida politica é pautada
por sua atuacdo religiosa. Na opinido de Feliciano, essa imprensa
seria a responsavel por fazer o “lobby” pela agenda homossexual.
Porém, o deputado reivindica o Estado democratico de direito e a
segmenta¢do de seus votos que, segundo ele préprio, ¢ derivada de
um eleitorado conservador. E esse eleitorado conservador que o de-
putado Feliciano diz representar.

Interpelado sobre se acreditava que, no futuro, haveria padres e
pastores celebrando casamentos entre pessoas de sexos iguais, Feliciano
responde que isso ja existe em algumas igrejas evangélicas e que espera
que “o mundo acorde desse lixo moral”.

COMISSAO REACIONARIA DE DIREITOS HUMANOS

A presidéncia de Marco Feliciano a frente da Comissdo de
Direitos Humanos ¢ Minorias (CDHM) foi alvo de diversos protestos
e gerou muita polémica no ano de 2013, mesmo ano da apresentacao
do Projeto de Lei 5.120/2013, de Jean Wyllys e Erika Kokay, o qual
buscava constitucionalizar o casamento entre pessoas do mesmo sexo,
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atraindo a aten¢do da midia. Qualquer acao tomada no interiorda CDHM
era amplamente repercutida nacionalmente. Na maioria das sessdes da
CDHM, havia embates entre politicos progressistas e conservadores,
manifestantes contrarios e favoraveis a presidéncia de Feliciano. Para
além das manifestacdes, diversos integrantes da comissao se retiraram
por serem contrarios a escolha do pastor Marcos Feliciano para a presi-
déncia e por considerarem-no preconceituoso.

Ao longo do mandato, houve propostas polémicas que tomaram
espaco nos noticidrios, como o projeto que autorizava o tratamento psi-
coldgico para homossexuais que desejassem se “recuperar”. Esse pro-
jeto suspenderia a determinagdo do Conselho Federal de Psicologia que
proibe qualquer profissional de psicologia de oferecer tratamento para
a “cura” da homossexualidade. No entanto, essa foi uma das propostas
aprovadas pela comissdo, porém rejeitada em plenario.

Conhecido como “cura gay”, o Projeto de Decreto Legislativo
— PDC 234/11 foi arquivado apds a aprovag¢do de um requerimento
do proprio autor, o deputado Jodo Campos (PSDB-GO). Na ocasiao,
o presidente da Camara, Henrique Eduardo Alves (PMDB-RN), disse
que a proposta era preconceituosa, inoportuna e inconveniente, sendo
que a Camara dos Deputados ndo gostaria de vé-la aprovada. Por outro
lado, o posicionamento do entdo presidente da Comissdo de Direitos
Humanos e Minorias, o deputado pastor Marco Feliciano, foi aprovar a
retirada do projeto de pauta tendo em vista a repercussio negativa pro-
vocada. Porém, ele afirmou que reapresentaria a proposi¢ao no futuro:
“Na proxima legislatura, a bancada evangélica vai dobrar o seu niumero,
e a gente volta com forga”.!%8

Em relacdo ao casamento civil igualitario, a Comissao de
Direitos Humanos da Camara aprovou a tramitacao de dois projetos de
lei que se posicionavam contra a unido homossexual. Na sessao do dia
20/11/2013, comandada por Marco Feliciano, os membros da comissao

108 TRIBOLI, Pierre. Camara arquiva projeto sobre tratamento da homossexualidade. Camara
Noticias. Direitos Humanos, 02 jul. 2013. Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/
camaranoticias/noticias/DIREITOSHUMANOS/446683-CAMARA-ARQUIVA-PROJETO-
SOBRE-TRATAMENTO-DAHOMOSSEXUALIDADE.html. Acesso em: 8 abr. 2015.
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foram favoraveis ao projeto que propunha um plebiscito a fim de con-
sultar os brasileiros sobre o tema.

O autor do Projeto de Decreto Legislativo (PDC) 232/2011, o
deputado e membro da Igreja Batista de Curitiba, André Zacharow
(PMDB-PR), pediu que fosse realizado, na época, um plebiscito no
mesmo dia do primeiro turno das proximas eleicdes de 2013. O obje-
tivo seria questionar o eleitorado a respeito da realizacdo de casamentos
entre homossexuais. O eleitorado seria questionado sobre ser a favor ou
contra o casamento entre pessoas do mesmo sexo.

Para o deputado, a concretizacdo de um plebiscito sobre o tema
permitiria que aqueles que se posicionam em torno da unido civil de
pessoas do mesmo sexo tivessem tempo e ocasifo para expor seus ar-
gumentos para toda a sociedade, gerando os devidos esclarecimentos,
e, desse modo, o resultado advindo das urnas deveria ser acatado. O
parecer foi aprovado com facilidade, a excec¢ao da deputada Liliam Sa
(Pros-RJ), que votou contra.

Outra proposta também aprovada pela CDHM objetivava sus-
pender a resolucao do CNJ que tornou legal o casamento igualitario. Na
sequéncia dos trabalhos, os membros da CDHM aprovaram o Projeto
de Decreto Legislativo (PDC) 871/2013, de autoria do deputado Arolde
de Oliveira (PSD-RJ), que propunha revogar os efeitos da Resolugdo n°
175, do CNJ, a qual proibe as autoridades competentes de se recusarem
a realizar o casamento entre pessoas de mesmo sexo.

Na sua justificativa, o deputado afirma que a resolugdo “extra-
pola as competéncias do CNJ e usurpa a competéncia constitucional do
Congresso Nacional, ao exorbitar do poder regulamentar administrativo
e ndo apenas esclarecendo uma determinada lei e sim normatizando
como tal”.!% Essa argumentagdo ja havia sido utilizada em discurso do
deputado Eurico, em plenario.

Ja o Projeto de Lei 6.297/2005, do deputado Mauricio Rands
(PT-PE), que visava a garantir a igualdade juridica aos homossexuais
nas declara¢des como dependentes de seus companheiros, com finalidade

109 Idem.
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previdenciaria, foi recusado pela comissdo. Ao votar pela rejei¢ao da pro-
posta, o relator pastor Eurico (PSB-PE) alegou que o principio de igual-
dade previsto na Constituicao afastaria a possibilidade de conceder um
direito a apenas um grupo com necessidades e papéis muito bem definidos
na sociedade. No entanto, o pastor Eurico ndo se justificou a respeito de
quais seriam esses “papéis definidos”, mas em relag@o as “necessidades
especiais” podemos supor que seja o ato sexual em si, pois o deputado
usou da mesma referéncia na tribuna do plenario, meses antes. Para ele,
a igualdade ndo afasta a possibilidade de se identificarem diferencas e de
serem dados privilégios justificaveis. O parecer foi aprovado pela maioria
dos membros da CDHM. Nas palavras do relator, deputado Eurico:

Nao é possivel equiparar os homossexuais aos companheiros hete-
rossexuais nos aspectos relevantes presumiveis destes e que histo-
ricamente justificaram a existencia de direito a pensao para estes,
qual sejam: reprodugao e papel social relevante na criacao dedi-
cada dos filhos. Assim, com eventual aprovacao do PL em ana-
lise, os homossexuais ficariam inseridos diretamente na primeira
classe, ao lado do conjuge e dos filhos, fazendo-os usufruir de
subsidio estatal (pensao) sem justificativa intrinseca a condigao de
companheiros de mero afeto, configurando enriquecimento sem
causa, ja que dos homossexuais nao se presume o mesmo papel
social relevante e referenciado (BRASIL, 2013, nao paginado).'?

Na contraofensiva a essas declaragdes e acontecimentos, o depu-
tado federal Jean Wyllys, por meio das redes sociais, afirmou que nao
iria “jogar mais holofotes” sobre o deputado Marco Feliciano. Apesar de
ressaltar que ndo se manifestaria sobre os episddios da CDHM, Wyllys
falou em entrevista ao Portal Terra que o presidente Marco Feliciano
conseguiu aprovar, em meia hora, propostas contrarias aos direitos de
LGBT. Ele também lembrou a ironia de essas propostas terem sido
aprovadas no dia da consciéncia negra ¢ o presidente da CDHM nao ter

110 COMISSAO de Feliciano aprova dois projetos contra gays e rejeita um a favor. Portal
Terra. Noticias, 20 nov. 2013. Disponivel em: http:/noticias.terra.com.br/brasil/politica/
comissao-de-feliciano-aprova-2-projetoscontra-gays-e-rejeita-1-a-favor,237e82f9db-
672410VgnVCM10000098cceb0aRCRD.html. Acesso em: 09 set. 2015.



134 | Estudos da Pos-Graduacao

realizado qualquer meng2o sobre a importancia da data, o que pode ser
compreendido como um indicativo do preconceito de Feliciano com os
negros. Na opinido do deputado Wyllys, a intencao de Marco Feliciano
seria atrair a aten¢do da imprensa e se promover por meio de um jogo
que nomeou de “teatro dos vampiros”.

O presidente da Associagdo Brasileira de Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Travestis ¢ Transexuais (ABGLT), Carlos Magno, também
se manifestou a respeito da atuacdo da CDHM no dia da consciéncia
negra. Magno afirmou que tais proposi¢des seriam exclusivamente de
um “restrito grupo de fundamentalistas”.!!! Carlos Magno também
disse que esses parlamentares sdo os responsaveis pelas mortes e vio-
léncia que acometem varias vitimas LGBT anualmente. Esse grupo,
em sua opinido, disseminaria inverdades com a finalidade de mobilizar
seus fiéis contra a populacdo LGBT em uma falsa cruzada que prega o
fundamentalismo para fiéis ingénuos.

MILITAR MILITANTE DA INTOLERANCIA

O entdo deputado federal Jair Bolsonaro (PP-RJ) também se ma-
nifestou no ano de 2013 contra a decisdo do CNJ.!'2 Segundo ele, as pes-
soas homossexuais estavam pleiteando privilégios, ¢ ndo a igualdade.
O deputado também retoma o texto constitucional como recurso argu-
mentativo e afirma que a unido familiar ¢ composta por um homem e
uma mulher. Usando uma arguigao tipica de “panico moral”, Bolsonaro
alega que aquele tipo de decis@o do Judiciario possuia a finalidade de
“solapar” a unidade familiar, destruindo todos os valores existentes na
sociedade. Para o deputado, tal decisdo também ndo ¢ de competéncia
do Judiciario, mas sim do Parlamento.

Bolsonaro ndo aceita a decisao judicial e garantiu que permane-
ceria lutando para que o casamento entre pessoas do mesmo sexo nao

1 idem.

112 BITTENCOURT, Mariana. Aprovagcao de casamento ‘constrange’ Congresso. Portal
Terra, Politica, 16 mai. 2013. Disponivel em: http:/noticias.terra.com.br/brasil/politica/
bolsonaro-sobre-casamento-gay-nao-queremigualdade-e-sim-privilegios, 99ff52d635a-
ae310VgnVCM4000009bcceb0aRCRD.html. Acesso em: 09 set. 2015.
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fosse permitido, entre outros motivos, porque uma crianga que viesse
a ser adotada por um casal de gays possuiria 90% de chance, em seus
calculos, de também se tornar gay: “Vocé acha que eu vou pegar meu
filho de 6 anos de idade e deixar ele brincar com outro moleque de 6
anos adotado por um casal gay? Nao vou deixar! [...] A lei ndo vai fazer
minha maneira de pensar ficar diferente”.!!3

Bolsonaro, inclusive, sugere que, por meio de castigos fisicos, ¢

possivel reverter a orientacao sexual de uma crianca:

Quando um moleque esta sendo extremamente violento — ele
cospe na mae, chuta o vizinho, quebra o vidro nao sei do quée -,
voce da um pau nele e nao vai melhorar o comportamento dele?
Por que se (o filho) esta sendo meio “delicado” demais, também
voceé nao muda o comportamento dele? Muda, sim!"!*

Por fim, em um misto de contradi¢do e autoengano, o deputado
diz ndo ser homofobico, pois nunca defendeu que gays e lésbicas de-
vessem ser alvo de violé€ncia fisica ou que deveriam morrer.

CONSIDERACOES FINAIS

Pensar a democracia como um regime que julga estritamente
a separacdo entre a burocracia estatal e o aparato eclesidstico ndo da
mais conta de descrever as multiplas relagdes entre pluralismos reli-
giosos e culturais e formas de arranjo do Estado (MONTERO, 2013).
As controvérsias aqui apresentadas em torno do casamento igualitario
permitem interpretar que a relagdo entre religido e esfera publica ¢
muito mais complexa do que as teorias da secularizacdo — entendida
enquanto a redugdo da influéncia das organizagdes, crengas e praticas
religiosas na sociedade — fizeram crer.

Para a maioria dos crentes, ndo ha grandes diferengas entre
crenga ¢ secularidade, mas sim um campo fluido em que ¢é possivel
operarem, concomitantemente, distintas “estruturas de relevancia” e

3 Idem.
4 1dem.
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“realidades multiplas” (BERGER, 2017), sendo essa uma importante
chave-explicativa para o imbricamento dos universos culturais da re-
ligido e da politica por grupos politicos de matriz cristd no Brasil.
Por mais contrarias que sejam tais praticas as convicgoes laicas do
bem-comum, ndo existe qualquer razdo para que grupos religiosos
ndo intervenham na arena politica e se pronunciem em favor ou contra
determinadas causas, desde que atuem dentro dos limites constitucio-
nais, como defende Chantal Mouffe (2006) ao estabelecer os moldes
da democracia liberal como pluralismo agonistico, reconhecendo a
importancia das formas religiosas de identificagdo como motivos le-
gitimos para a agdo politica.

Por outro lado, isso ndo significa permitir que as proprias bases
constitucionais sejam colocadas em xeque, mas sim que se produzam
traducdes, novas significagdes e que diversos pontos de vista ocupem
posicdes no espago publico. Para isso, ¢ fundamental que o oponente
nao seja considerado um inimigo a ser destruido, mas um adversario le-
gitimo cuja existéncia deve ser tolerada. O antagonismo entre inimigos
da lugar ao agonismo entre adversarios. Mobilizam-se as paixdes para
propositos democraticos, sendo essa a propria condi¢ao de possibili-
dade para a democracia.

Na medida em que sdo aceitas as regras do jogo, demandas reli-
giosas podem ser legitimamente inseridas em discussoes politicas, res-
peitando-se sempre os adversarios — no acordo de que discordam entre
si —, dentro dos principios éticos do regime democratico e das multiplas
formas de existéncia na modernidade, considerando que essa tltima nao
leva, necessariamente, a secularizagdo, mas sim, como afirma Berger
(2017), ao pluralismo. Eis o desafio e, talvez, a sua principal limitacao.
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DO “CHUTE NA SANTA” AO TEMPLO DE
SALOMAO: a presenga controversa da Igreja
Universal na cena publica brasileira

Maria Iris Abreu Santos

INTRODUCAO

Em julho de 2017, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)
completou quarenta anos de existéncia. Intensamente celebrada pela igreja
e por seu fundador e lider, Edir Macedo, a data incluiu como ponto central
das muitas comemoragdes, que teriam como apice um evento realizado
no Templo de Salomao (atualmente, a sede mundial da [URD), o retorno
do bispo ao seu primeiro local de culto: o coreto de uma praga no bairro
do Méier, na cidade do Rio de Janeiro. Essa atitude, ao mesmo tempo que
simboliza o reconhecimento de uma memoria coletiva da institui¢do, in-
corpora como parte de sua performance a retorica da superagdo (GOMES,
2011), componente fundamental da narrativa iurdiana que orienta desde
sua perspectiva doutrinaria — a teologia da prosperidade —''> até o modo

115 A teologia da prosperidade & uma vertente doutrinaria ligada aos grupos evangélicos ca-
rismaticos dos EUA, que reline crengas sobre cura espiritual, prosperidade financeira e
poder sobrenatural da fé (confissao positiva). A enfase na prosperidade material constitui
sinal diacritico dessa proposta teologica quando comparada as demais vertentes cristas,
inclusive, evangélicas. Na IURD, a teologia da prosperidade aparece, mais frequente-
mente, sob o termo doutrina da “vida abundante”, concepgao associada a outras trés
categorias nativas: fé racional, fidelidade e sacrificio.
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como (re)interpreta os acontecimentos que marcaram a historia da igreja,
cujos sentidos estiveram, por diversas vezes, em disputa no espago publico.

O surgimento da Universal no ano de 1977 ¢, consensualmente,
abordado nas ciéncias sociais da religido como o marco paradigmatico
que inaugura uma nova fase do movimento pentecostal no Brasil: o neo-
pentecostalismo. A partir do modelo iurdiano, os pesquisadores apontam
como principais caracteristicas das igrejas neopentecostais: a exacerbagao
da guerra espiritual contra o diabo, o0 abandono gradual do ascetismo pen-
tecostal, a estruturagdo empresarial da igreja, o uso intensivo dos meios
de comunicacdo de massa, o engajamento na esfera politica ¢ a énfase
na teologia da prosperidade (MARIANO, 2010). Ao longo das ultimas
quatro décadas, a atengdo direcionada a [URD ocorreu, simultaneamente,
em fungdo de seu crescimento institucional e do nimero expressivo de
fiéis, da adogdo de uma teologia e de praticas rituais consideradas pouco
ortodoxas e, por fim, de sua participagdo intensiva em esferas seculares
(no meio empresarial, na midia e na politica) — forma de insercao social
destoante das vias tradicionais representadas por segmentos religiosos
antecedentes.!'® O investimento da TURD na esfera piblica a situa — seja
pela sua presenca na midia, como proprietaria de uma rede de televisao,
e na politica, como gestora de uma legenda partidaria (PRB), seja pela
ocupagao do espaco urbano por meio da construcao de grandes templos —
num quadro de interlocugdo mais amplo que envolve agentes religiosos,
agentes seculares, além, é claro, da comunidade académica.

Para Gomes (2011), foi na relagdo tensa e conflituosa com seus
mais diversos interlocutores, entre os quais figuram as ciéncias sociais,
que a imagem da IURD moldou-se interna e externamente num pro-
cesso de continuas reelaboracdes. Segundo essa autora, o episoédio do
“chute na Santa” em 1995'"7 consistiu no auge do confronto entre a

116 O pentecostalismo classico se caracteriza pelo forte ascetismo de rentincia as coisas
mundanas e pela adogcao de uma postura sectaria, isto &, de forte tendéncia ao “isolacio-
nismo” social, pouco investindo em atividades extraigreja, e tradicionalmente contraria
a participagao na politica partidaria, avessa a educagao formal, ao intelectualismo, a
busca de riqueza e as profissoes rendosas (MARIANO, 2010).

17 Quando um pastor da Universal, durante programa televisivo na Rede Record, no dia 12
de outubro, dia da “Padroeira do Brasil”, chutou a imagem de Nossa Senhora Aparecida.
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Universal e seus “outros”, cujos desdobramentos repercutiram de forma
decisiva nas estratégias posteriores adotadas institucionalmente para a
sua consolidag@o enquanto igreja:

De certa maneira, & possivel compreender o “chute na Santa”
como um dado singular que impulsionou e justificou um olhar
preconceituoso em relagao a esta igreja, principalmente vinculado
ao seu crescimento, percebido como ameagador as relacdes so-
ciais, religiosas e politicas ja estabelecidas na sociedade brasileira
(GOMES, 2011, p. 56).

Quase vinte anos depois, no dia 31 de julho de 2014, a IURD
inaugura, no bairro do Bras em Sdo Paulo, o Templo de Salomao, nas
palavras de Edir Macedo: “o maior santuario do pais ¢ um dos maiores
do mundo”. O evento contou com a presenca de varias autoridades po-
liticas (presidente, ministros, deputados) e teve cobertura jornalistica
especial transmitida pela Rede Record de televisdo. Apesar da circu-
lagdo de noticias em midias concorrentes sobre processos juridicos que
questionavam a legalidade do empreendimento, o fato ¢ que o Templo
de Salomao revela uma igreja que deseja mostrar seu “poder”, sua pe-
renidade e sua forga religiosa (ORO; TADVALD, 2015).

Nessa perspectiva, a passagem de tempo entre os dois aconteci-
mentos mencionados acima sugere alguns deslocamentos internos por
parte da igreja, mas também externos, referentes a producdo de sentidos
sobre o “lugar” da IURD no contexto religioso brasileiro. Dito isso, a
problematica trazida neste artigo ¢ a de que tais deslocamentos refletem
o modo como a Universal tem se apresentado na esfera ptblica, me-
diante recomposi¢des da fronteira entre o secular e o religioso.

SECULARIZACAO E ESPACO PUBLICO NO BRASIL

A teoria da secularizag¢do, cujo nucleo argumentativo postula a
contiguidade entre a modernizagao das sociedades e o fendmeno do de-
clinio da religido, manteve-se intacta por um longo periodo, sobressain-
do-se como o paradigma dominante para se pensar o lugar, ou talvez o
“ndo lugar”, da religido no mundo moderno. Com base na tese webe-
riana sobre o desencantamento do mundo, conceito que designa tanto o
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processo de “desmagificacao da pratica religiosa” operado no seio das
religides historicas quanto o processo de racionalizagdo da cultura no
Ocidente, a teoria da secularizagdo agrega trés sentidos basicos ao seu
entendimento (CASANOVA, 2007): 1. como diferenciagdo e autonomi-
zacao das diversas esferas seculares diante da tutela e controle da religido;
2. como subjetivagdo das crengas, isto €, como perda da plausibilidade
da religido para atuar na esfera publica e a sua consequente transferéncia
para o dominio da esfera privada; 3. por fim, como arrefecimento das
praticas e crencas religiosas, caracteristica de uma sociedade em que
crer em Deus (ou em qualquer outra fonte de transcendéncia) torna-se
uma escolha cada vez mais problematica (TAYLOR, 2007).

Ao propor essa distin¢do analitica, Casanova (2007) questiona
o alcance explicativo da teoria da seculariza¢do, tensionando os trés
sentidos atribuidos ao termo a partir do debate travado entre socio-
logos da religido europeus e americanos (EUA). Para os europeus, a
privatizacdo da religido e o declinio das crengas e praticas religiosas
sao componentes relacionados, estruturalmente, com os processos
gerais de modernizagdo. De acordo com Casanova (2009), compar-
tilha-se entre a populagdo das sociedades da Europa Ocidental um
“impensado” que se expressa pela aceitagao tacita de que ser secular
significa ser moderno, logo, ser religioso implica, ao contrario, ser
antimoderno ou tdo somente semimoderno. Nesse contexto, o secu-
larismo se converte em ideologia e faz prevalecer uma consciéncia
historica que transforma um processo situado no tempo e espago
(secularizagdo cristd ocidental) em caminho irrefutavel a chegada
da modernidade. Em contraponto, segue o autor, os americanos cri-
ticam a validade da teoria da secularizagdo uma vez que esta condi-
ciona a formagao de uma sociedade secular moderna a diminuigao
dos niveis de religiosidade. Tomando o proprio caso dos EUA como
referencial empirico, os socidlogos estadunidenses propdoem um
novo paradigma, o da teoria da escolha racional, fundamentado
numa relagdo intrinseca entre a “desregulamentacdo do Estado, a
competéncia aberta e livre, e os mercados religiosos pluralistas, por
uma parte, ¢ os altos niveis de religiosidade individual, por outra”
(CASANOVA, 2007, p. 2).
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Para Casanova (2009, p. 1055), a comparacao entre EUA e
Europa exemplifica bem a sua hipotese de que é a presenga ou a au-
séncia de uma consciéncia histérica secularista (secularismo como
ideologia) que explica “quando e onde os processos de modernizagao
sdo acompanhados por secularizagdo radical”. Aqui temos o primeiro
ponto de inflexdo a teoria da secularizacdo: modernidade e seculari-
zagao (em sua versao hegemonica) ndo se pressupdem reciprocamente.
Esse ¢ um consenso partilhado tanto por Casanova (2007), ao ressaltar
a existéncia de multiplas modernidades e padrdes diferentes de secula-
ridade, quanto por Berger (2017), que, apos uma revisao critica de sua
produgdo teorica, deixa de equacionar secularizagdo ¢ modernidade e
traz como indissociavel a esta o fenomeno do pluralismo, isto é, a coe-
xisténcia de diferentes cosmovisdes (religiosas e seculares) e sistemas
de valores na mesma sociedade.

A partir do exposto, conclui-se que, se a teoria tradicional da
secularizagdo se mostra insuficiente para explicar a dinamica religiosa
nos EUA e se, na tentativa inversa, a teoria da escolha racional também
nao funciona como modelo tedrico para se pensarem as particularidades
da relagdo entre religido e esfera publica em boa parte da Europa, tam-
pouco tais propostas servirdo como paradigma analitico para outras re-
ligides do mundo e, sobretudo, em outros lugares do mundo. Indo mais
além, Casanova (2007, p. 3) relativiza o nucleo duro do conceito de se-
cularizacdo — enquanto padrao de diferenciagdo entre esferas seculares
e religiosas — ao se perguntar “em que medida é possivel dissociar as
reconstrugdes analiticas dos processos historicos de diferenciacao das
sociedades ocidentais europeias das teorias gerais da modernidade que
estabelecem a diferenciag@o secular como projeto normativo ou requi-
sito global para todas as sociedades ‘modernas’”.

Em resumo, todas as ponderacdes e criticas elencadas anterior-
mente apontam o carater eurocéntrico da teoria da secularizagdo, o
que obviamente impde limites a sua abrangéncia. Nessa perspectiva,
¢ comum que o Brasil apare¢a nos textos dos autores revisionistas,
em sua grande maioria norte-americanos e europeus, como evidéncia
empirica das falhas atribuidas a essa tese. Em primeiro lugar, porque,
historicamente, as relagdes Estado/Igreja no Brasil ndo se assemelham
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nem a area cultural anglo-protestante, na qual o principio do “nao esta-
belecimento” visou a proteger o exercicio livre de uma multiplicidade
de confissdes religiosas ja preexistentes, tampouco ao caso francés, em
que a separacao Igreja/Estado foi resultado de uma colisdo prolongada
que procurou emancipar a esfera publica da presenga da religido. Em
segundo lugar, porque, desde o inicio do século XX, o pentecostalismo
e o neopentecostalismo t€m se firmado como os segmentos religiosos
que mais crescem no pais, cujas caracteristicas, por sua vez, se distan-
ciam do tipo-ideal protestante tdo bem descrito e analisado por Weber
(2004). Tais movimentos religiosos reabilitam elementos considerados
“magicos” na forma de lidar com o sagrado e assim contrariam, pelo
menos aparentemente, o que antes havia sido uma aposta da seculari-
zagdo: o processo de racionalizagdo religiosa.

A relag@o entre religido e espago publico no Brasil, mesmo apos a
constituicdo do Estado republicano, esteve historicamente marcada pela
hegemonia da Igreja Catolica. De acordo com Paula Montero (2009),
¢ muito sintomdtico que, mesmo ap6s a separacao oficial entre Estado/
Igreja, o reconhecimento legal do pluralismo religioso no pais tenha sido
subordinado a um intenso debate, envolvendo diversos atores sociais (in-
cluindo representantes da Igreja Catolica), sobre qual estatuto conferir
a determinadas praticas populares, concebidas até entdo como magicas
e supersticiosas. Os critérios utilizados para definir tais manifestacdes
como religiosas e, desse modo, garantir-lhes o direito a liberdade de culto,
tinham como referéncia a ideia de religido instituida pelo catolicismo.
Assim, conclui Montero (2009, p. 13), ainda que o pais assumisse como
principio a laicidade do Estado e conferisse fundamento juridico ao prin-
cipio da liberdade religiosa, por muito tempo permaneceu “[...] a iden-
tificacdo simbolica e politica entre comunidade politica e comunidade
de culto, produzindo uma convic¢ao bem enraizada na longa duragdo, a
respeito da equivaléncia entre sociedade brasileira e religido catolica”.

Tal primazia simbdlica e politica da Igreja Catolica ainda reve-
laria, atualmente, uma desigualdade na disputa pela legitimidade da
acdo das diferentes religides na esfera publica. E se ha, diz a autora,
um processo de mutagdo que desafia a hegemonia da Igreja Catolica
em “forjar uma linguagem do que pode ser dito e pensado no espago
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publico”, ele tem sido em larga medida suscitado pelo neopentecosta-
lismo, com destaque para as praticas discursivas da Igreja Universal na
difusdo de novos signos alinhados a teologia da prosperidade.

Oro e Tadvald (2015) também ressaltam o protagonismo da
IURD na producao de reconfiguragdes no atual espago publico brasi-
leiro, tendo em vista sua atuacdo na midia e na politica, mas também na
monumentaliza¢ao do religioso, isto ¢, na construgdo de edificacdes, a
exemplo do Templo de Salomao, que fixam espacial e simbolicamente
seu “lugar” no campo religioso do pais.

A seguir, pretendo mostrar que, do episodio do “chute na Santa” a
inauguragao do Templo de Saloméo — e podemos aqui mencionar ainda
a eleicdo de Marcelo Crivella a prefeitura do Rio de Janeiro, em 2016
—, aimagem publica da [URD tem sofrido alguns deslocamentos. Estes,
a meu ver, sdo resultado da influéncia muatua entre mudangas internas
adotadas pela Universal e o continuo debate ptiblico sobre suas praticas
religiosas e modos de atuagdo, cuja participacdo de pesquisadores da
area de sociologia da religido tem sido uma constante. No encontro de
diferentes discursos, o conhecimento académico ¢ acionado por outros
agentes sociais (em especial pela midia) e, ao extrapolar os “muros” da
universidade, faz circular categorias analiticas até entdo restritas as pes-
quisas socioldgicas, tais como neopentecostalismo e teologia da pros-
peridade, mobilizando interpretacdes sobre essa igreja.

A TURD, SEUS INTERLOCUTORES E A
PRODUCAO DE CONTROVERSIAS

A trajetoria da [URD tem suscitado uma série de controvérsias,
as quais, longe de se restringirem ao ambito propriamente religioso,
estenderam-se como mote para o debate publico, sedimentando ao
longo dos anos alguns consensos depreciativos acerca da religiosi-
dade neopentecostal. Sobre este aspecto, acompanho o argumento de
Edlaine Gomes (2011), que situa o ano de 1995 como o momento
mais critico de uma histéria de polémicas e conflitos que marcaram
a Universal desde sua fundacdo. Na percep¢do da autora, até entdo,
as demais controvérsias envolvendo a [URD, como, por exemplo, as
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dentncias de vilipéndio as religides de matriz afro-brasileira, ou as
acusagdes de charlatanismo, estelionato e lesdo a crendice popular
que culminaram na prisdo de Edir Macedo em 1992, nao conseguiram
aglutinar os diversos opositores da igreja!'® em um s6 bloco, diferen-
temente do que aconteceu trés anos depois com o caso do “chute na
Santa”. Na interpretacdo nativa, esse episodio também aparece como
sendo o mais problematico no percurso da igreja, conforme decla-
racdo de Edir Macedo em entrevista concedida ao SBT em 2005: “O
chute na Santa foi... é... um chute no estdbmago, pra nao dizer num
lugar mais baixo. Aquele chute foi a pior coisa que aconteceu dentro
do trabalho da Igreja Universal”. Em seguida, indagado pelo reporter
sobre o porqué dessa avaliacdo, Edir Macedo responde:

Porque nao & o nosso estilo agredir a religiao de ninguém. Nos
temos a liberdade de crer na palavra de Deus e nos exigimos res-
peito para conosco. Ora, se n0s exigimos respeito para conosco,
para com a nossa crenga, para com a nossa fé, nos temos que ter
respeito para com a crenga alheia.

Segundo Gomes (2011), houve nesse periodo um alinhamento
dos discursos da Rede Globo, da Igreja Catolica e de parte do seg-
mento politico brasileiro (notadamente a esquerda) no sentido de des-
qualificar a Universal como “igreja” mediante sua identificagdo como
“seita”,!'? classificagdo utilizada de forma pejorativa. Nesse contexto
de disputas cruzadas, uma vez que o religioso e o politico estavam
imbricados, a IURD passou a ser publicamente tratada como “alte-
ridade repugnante” (MAFRA; SWATOWISKI; SAMPAIO, 2010). E
importante ressaltar que a producao das ciéncias sociais da religido re-
percutiu nesse processo em que a imagem negativa da igreja foi sendo
construida, contribuindo para transformar um fenémeno antropologico
em um abjeto cultural (CAMPOS; GUSMAO, 2013). Nos discursos

118 Na ocasiao, igrejas evangélicas, assim como lideres da bancada evangélica na
Assembleia Legislativa, manifestaram apoio a Edir Macedo, interpretando a prisao como
uma ameaga a liberdade de culto religioso prevista na Constituicao.

119 Categoria utilizada menos em seu sentido sociologico que no seu sentido politico-reli-
gioso, uma espécie de pseudoprotestantismo ou pseudorreligiao.
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académicos, sobressaiam analises que apontavam a [URD como ex-
pressdo de uma tendéncia a “mercantilizagdo do sagrado”: forte apelo
emocional de culto, rituais magicos e promessas imediatistas para pro-
blemas cotidianos, além de uma centralidade conferida ao dinheiro (no
formato de dizimos e ofertas) em sua gramatica religiosa.

Talvez, a projecdo alcancada pela tese da mercantilizacdo da fé
reflita, em certa medida, uma tendéncia de parte significativa da litera-
tura socioantropoldgica contemporanea, como indica Montero (2009),
em tratar a relagdo religides/espago publico pela metafora do “mercado”.
Basicamente, nesses termos, a esfera publica se constituiria como o ce-
nario no qual os mercados religiosos disputariam os consumidores fiéis
por meio de estratégias diversas, com destaque para o uso massivo da
midia. Segundo Montero (2009), o debate que se desenvolve a partir da
metafora do mercado imprime a ideia de que a religido estaria “fora do
seu lugar”, uma vez que o fenomeno da privatizagio religiosa seria uma
consequéncia natural do processo de modernizagao das sociedades oci-
dentais. Assim, prossegue a autora, se a discussao tedrica sobre a presencga
das religides no espaco publico assume um carater normativo, € porque
o campo académico de estudos sobre religido ainda ndo conseguiu se
desvencilhar dos pressupostos implicitos no paradigma da secularizagao.

Tomando a provocacao anterior como mote de analise, acrescen-
taria que, no caso da IURD, os pressupostos do paradigma da seculari-
zagdo estariam implicitos ndo somente na repulsa a inser¢ao da igreja
em setores seculares, mas também pela critica ao recurso a magia como
elemento integrante das suas praticas religiosas. Uma vez identificados
aspectos substancialmente magicos nos seus cultos, a [URD careceria
de uma proposta teologica consistente, deixando como preocupagao se-
cundaria a dimensdo ético-racional. Nessa perspectiva, a teologia da
prosperidade ¢ analisada menos pela especificidade do seu conteudo do
que pelas auséncias identificadas segundo o grau de distanciamento a
um padrao mais legitimo de religiosidade: o protestantismo historico.

Trata-se de um olhar que, de acordo com Giumbelli (2000), pa-
rece provir de um didlogo ndo declarado entre o campo intelectual e ou-
tros campos que, de alguma forma, sentem-se interpelados pela atuagéo
da Igreja Universal e a difusdo da teologia da prosperidade. Ao propor
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uma revisdo abrangente dos estudos direcionados a classificagdo do
universo protestante/pentecostal no Brasil, o autor chama-nos a atengao
para o fato de que independentemente da pertenga ou ndo pertenga re-
ligiosa do pesquisador, isto €, de sua vinculagdo a uma ou outra igreja
ou denominagao religiosa, € possivel identificar continuidades entre a
producdo académica sobre o neopentecostalismo e demais pesquisas
nitidamente atravessadas por interesses religiosos. Assim, a possibili-
dade de uma dupla leitura, a0 mesmo tempo religiosa e socioldgica (ou
cientifica), das mesmas referéncias concorreu para que, ao longo desse
periodo, a tentativa de categorizacdo do campo religioso brasileiro
tenha se efetivado de modo hierarquizante, em cuja escala valorativa os
neopentecostais ocuparam um lugar marginal (de inferioridade).

Tais abordagens consistiram na tonica da maioria dos trabalhos
realizados até finais da década de 1990. No entanto, as controvérsias as-
sociadas aos fatos que pareciam conduzir a Igreja Universal a um pos-
sivel “ostracismo” religioso foram reinterpretadas e inseridas dentro de
uma retorica persecutoéria.'?’ A nogdo de perseguicio religiosa compde
a memoria coletiva da igreja na medida em que aparece imbricada a trés
outras categorias nativas: revolta-sacrificio-conquista (GOMES, 2011).
No entanto, se a condicdo de perseguido ndo constitui um elemento
novo no meio evangélico, no caso da IURD, assumir tal condi¢do so6
tem seu sentido pleno, podendo, portanto, ser acionada como fator
componente de sua historia e de sua construg@o identitaria, quando a
perseguicdo ¢ lembrada como passagem, suplantada assim pela retorica
da superacio e do fortalecimento. O ano de 1995, com todos os desdo-
bramentos em torno do caso que ficou nacionalmente conhecido como
“chute na Santa”, representou para a Universal um divisor temporal no
seu projeto de consolidag@o. Para Gomes (2011), as décadas seguintes
foram marcadas por reajustes em seu discurso religioso, institucional e
politico que buscaram (re)construir sua imagem como igreja auténtica e
garantir sua legitimidade no espago publico.

120 £ valido ressaltar que a perseguicao sofrida pode ser interpretada tanto como perseguicao
politica (enfase nas disputas entre diferentes instituicdes) quanto como perseguicao espi-
ritual (énfase na guerra espiritual entre Deus e o Diabo).
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40 ANOS DE UNIVERSAL: O QUE MUDOU?

A monumentaliza¢do do religioso pela IURD por meio da
constru¢do de megatemplos nas principais cidades do Brasil e do
mundo, mais do que uma necessidade pragmatica para atender ao
crescimento do nimero de fiéis, consistiu num empreendimento que
procurou associar a igreja os valores de autenticidade, permanéncia
e poder (GOMES, 2011; ORO; TADVALD, 2015). O langamento do
slogan “era das catedrais”, no ano de 1998, tal como a propria igreja
nomeou o inicio do projeto de edificagdo dos grandes templos, re-
presenta um componente fundamental de sua retorica da superacao,
portanto apresenta-se como parte da resposta da Universal as cri-
ticas e acusagdes externas que a situavam como “igreja-mercado” ou
“agéncia de servigos”.

As catedrais ofereceram um contraponto a principal forma de
instalagao dos templos da IURD até a década de 1990, cujo padrao
remetia a ideia de fluidez e transitoriedade: o aluguel de antigos es-
pagos como galpdes, cinemas e supermercados. A busca da Universal
pelo reconhecimento como uma igreja permanente ficou ainda mais
evidente com a recente construgdo do Templo de Salomao. Ao lado da
antiga sede mundial da [URD, localizada no bairro de Del Castilho —
Rio de Janeiro, o Templo de Salomio segue uma tendéncia da igreja
em construir espagos que ndo se restrinjam ao ambito religioso, mas
que também se constituam como espagos culturais, entendidos como
centros de difusdo da cultura e historia de Israel (GUTIERREZ, 2012).
Assim, na Catedral de Del Castilho, foi inaugurado, em 2008, o Centro
Cultural Jerusalém — CCJ, composto por uma maquete da cidade an-
tiga de Jerusalém e por espagos reservados a palestras e exposigoes,
os quais podem ser alugados para eventos de outras denominagdes
religiosas. Seguindo a mesma proposta, o Templo de Salomao conta
com um memorial sobre a historia original do templo em Israel, como
descrita no Antigo Testamento, além de um museu sobre a I[URD:
“Logo, ha também a preocupagdo em criar uma ‘memoria’ da Igreja
Universal, por parte das liderangas da igreja, apropriando-se, nesse
processo, do chamado ‘Israel mitico’ como seu passado”.
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A identificagdo simbolica estabelecida entre o “povo da
Universal” e o “povo hebreu” se faz mediante a narrativa que se inicia
na perseguicao, mas que logo ¢ transposta pela narrativa da superacao:
assim como o povo hebreu superou a condi¢ao de escravizado e con-
quistou a “Terra Santa”, a Universal teria superado as acusagdes e
perseguicdes, conquistando o posto de uma das maiores igrejas evan-
gélicas do pais. Diante da singularidade de tais empreendimentos,
Gutierrez (2012, p. 6) langa a hipdtese de que “a construgdo fisica e
argumentativa de espacos ditos culturais, pelos agentes ligados a [URD,
possibilita a participagdo em controvérsias em posigoes distintas, o que
pode permitir obter maior visibilidade de suas a¢des na esfera publica”.

No que concerne a politica, Gomes (2011) destaca a figura do
bispo licenciado da ITURD, Marcelo Crivella, como a principal lide-
ranca da igreja nessa area, eleito senador do Rio de Janeiro em 2002
com um numero expressivo de votos, deixando para tras a candida-
tura de Leonel Brizola. De acordo com a autora, Crivella adota uma
postura politica que parece se ajustar a tentativa da [IURD em assumir
um perfil publico mais apaziguador e aberto ao didlogo, contrastando
com a imagem de agressividade atribuida as suas primeiras grandes
apari¢des (megaeventos no Maracand)'?! e, evidentemente, como ja
foi ressaltado, ao episddio do “chute na Santa”. O éxito alcangado por
Crivella em 2002, aponta Gomes (2011), refletiu também um esforgo
continuo de o desvincular de um possivel “projeto politico” da Igreja
Universal. O discurso adotado por Crivella assume um tom mais gene-
ralista, levantando a defesa de causas sociais como “carro-chefe” de sua
candidatura. Podemos estender essa leitura dizendo que a sua eleigao a
prefeitura do Rio em 2016, primeiro cargo do Executivo ocupado por
um politico ligado a [IURD, também passa por ai.

No campo das ciéncias sociais, observou-se uma abertura a outras
perspectivas de andlise sobre a Universal. Com foco nos processos de

121 O primeiro grande evento no Maracana aconteceu em 1987 e foi intitulado pela igreja
como “O duelo dos deuses”. A segunda concentracao no estadio do Maracana ocorreu
no ano seguinte, no dia 18/12/1988. Nos dois anos, cada evento reuniu cerca de
200.000 pessoas.
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conversao religiosa, essas pesquisas procuraram compreender a partir
de “dentro”, isto ¢, privilegiando o olhar nativo, os sentidos de crencas
e praticas religiosas que, do ponto de vista externo (o olhar do outro),
serviam para caracteriza-la negativamente. A triade prosperidade-cura-
-libertacao, vista como a formula magica da Universal para atrair novos
adeptos, teve seu significado expandido a medida que os pesquisadores
se davam conta da complexidade das relagdes produzidas entre fiéis e
institui¢do religiosa. De um modo geral, as abordagens passaram a su-
gerir que, ao contrario de alguns consensos académicos sobre a [URD,
os aspectos de carater magico-emocional que permeiam os rituais da
igreja ndo impedem o compromisso ético-religioso de seus frequenta-
dores, mas sim o viabilizam:

[...] na redefinicao de sua identidade, o afiliado a IURD expressa
elementos de forga, autoridade e poder, os quais, por sua vez sao
garantidos pela libertagao do mal. Esta so se realiza a partir de uma
fé viva e emocional associada a uma transformagcao em direcao a
um estilo de vida mais ascético. Uma ascese reinterpretada, pois o
compromisso com Deus nao esta mais ligado a um rigor legalista
de valorizacao de costumes exteriores, mas a uma transformacao
interior e subjetiva (CAMPOS; GUSMAQO, 2013, p. 67).122

Sob o6tica semelhante, a pesquisa de Costa (2008, p. 124) ressalta
que a triade cura-exorcismo-prosperidade oferece — mais que relagdes
superficiais com a igreja e relagdes imediatistas com o sagrado — o que
ela chama de “pedagogia da libertagdo”, nas suas palavras, “um con-
junto complexo de ritos que mistura magia e compromisso €tico com os
principios da igreja”.

Se as abordagens tedricas acima mostram de que modo na IURD
os conteudos magico e ético se articulam numa relagdo de complemen-
taridade, a pesquisa de Lima (2007) permite relativizar a caracterizagao

122 A autora defendeu, no ano de 1995, a dissertacao Emogcao, magia, ética e racionalizacao:
as multiplas faces da Igreja Universal do Reino de Deus. O artigo tomado aqui como
referéncia, de autoria de Campos e Gusmao, recupera dados da etnografia da autora para
identificar consensos academicos instaurados em torno da experiéncia da conversao na
IURD, com o objetivo de questiona-los e propor caminhos analiticos alternativos.
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que se faz da membresia da Igreja Universal, analisando de forma al-
ternativa as razdes pelas quais o discurso religioso da IURD, pautado
na teologia da prosperidade, tem encontrado ampla aceitagdo no pais.
Segundo a autora, a explicagdo de que a igreja manipula a “ingenuidade”
dos fiéis por meio de uma linguagem mercantil e do uso de elementos
magicos proprios da matriz religiosa popular brasileira nao satisfaz. Lima
(2007) aprofunda a hipdtese de que o crescimento da Igreja Universal
em numero de adeptos deve-se a convergéncia entre a mensagem da teo-
logia da prosperidade e o ethos econdmico moderno que, desde a década
de 1990, tem permeado as praticas sociais brasileiras. E nesse contexto
que a IURD chama a atencdo no cenario religioso nacional: difundindo
uma mensagem que rompe com a valorizacao religiosa do sofrimento e,
mais, com a atitude de resignacao diante do sofrimento, legitimando a
conquista da prosperidade neste mundo como béngao divina.

Algumas pesquisas trabalham na perspectiva da interface entre
religido e género, destacando a (im)provavel conexao entre o pentecos-
talismo e a redefinicdo do feminino (MACHADO, 1997; 2005), argu-
mentando que, embora nao haja uma identificagdo direta das demandas
religiosas as pautas libertarias do movimento feminista, a conversao
como experiéncia pessoal enfatiza uma nova concepg¢do de individuo
que contém em si mesma a ideia modernizante de liberdade individual,
favorecendo o processo de autonomizagdo feminina:

Ao atribuir maior autonomia e responsabilidade ao individuo, o
pentecostalismo estaria reafirmando o individuo moderno que é o
autor de seu proprio destino. Este passa a perceber sua biografia
como fruto de suas decisdes racionais que implicam numa re-
flexao e consequente agao. Embora seja uma proposta encantada
e magica enquanto discurso, o pentecostalismo com sua énfase
na escolha individual implica um certo grau de racionalizagao da
consciencia (MARIZ; MACHADO, 1996, p. 144).

Sobre essa dimensao, nos ultimos anos, a Igreja Universal tem in-
vestido no langamento de projetos internos direcionados a temas em que
a discussdo de género torna-se imprescindivel. Sdo programas discipli-
nadores (TEIXEIRA, 2012) que versam sobre casamento, sexualidade,
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familia e que, portanto, veiculam imagens idealizadas do que € ser homem
e do que ¢é ser mulher segundo os principios cristaos. Vale destacar que
um desses projetos — o The Love School —'?* tem como particularidade a
sua inclusdo no segmento de autoajuda, ficando implicita sua ligagdo mais
direta com a igreja. A inser¢do da IURD nesse segmento favorece o que
Clara Mafra (2013) chamou de rotinizagdo da influéncia mais abrangente
da Universal em todo o campo evangélico.

Em dialogo com os autores citados anteriormente, em 2015, de-
fendi a dissertacao intitulada Experiéncia religiosa e teologia da pros-
peridade entre fi¢is da Igreja Universal. A pesquisa se propds a com-
preender de que forma categorias centrais que estruturam a mensagem
religiosa da igreja em torno da promessa de uma “vida abundante”, tais
como fé racional, fidelidade e sacrificio, sdo atualizadas na/pela expe-
riéncia religiosa dos fiéis. Sob a 6tica do dom (MAUSS, 2003), analiso
como as nog¢des de fidelidade e sacrificio, quando associadas aos di-
zimos e ofertas, agregam, simultaneamente, os sentidos de obrigacdo e
liberdade, interesse e desinteresse, alianca e rivalidade.

A centralidade do paradoxo como elemento definidor da dadiva
(CAILLE, 2002; 2013) permite relativizar a ideia de que a relagdo de
troca entre fiel/igreja/Deus se caracterizaria como troca mercantilizada.
As narrativas dos sujeitos da pesquisa apontam que as concepgdes sobre
fidelidade e sacrificio na IURD, mais que instrumentos de eufemizagdo
para referir-se aos dizimos e ofertas, também englobam o sentido do
compromisso religioso e, com este, o esforco continuo por parte do fiel
para promover o reordenamento da propria vida. Nessa mesma perspec-
tiva, a categoria fé racional sugere uma reformulagdo em termos nativos
da oposi¢cdo moderna entre fé e razdo, funcionando como ferramenta a
ser acionada para a conquista da prosperidade. Ao se constituir como pa-
radoxo, no sentido que lhe atribui, a prédica da IURD consegue transitar
entre as fronteiras da magia e da ética, da emog¢ao e da racionalidade,

123 A Escola do Amor (ou The Love School) abrange programas televisivos transmitidos pela
Record, blogs, sites e canal no Youtube, além de cursos presenciais ou realizados por
videoconferéncia pelos palestrantes Cristiane Cardoso, filha de Edir Macedo, e Renato
Cardoso, bispo da IURD. Os dois também comandam a reuniao semanal (culto) intitu-
lada Terapia do Amor, realizada as quintas-feiras em todas as universais do Brasil.
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do economico e do religioso, sem, contudo, limitar-se a apenas um lado
dessas dicotomias.

Recentemente, em ocasido dos quarenta anos da Igreja Universal,
trés entrevistas com estudiosos do fendmeno da religido foram publicadas
no site do Instituto Humanitas Unisinos (institui¢ao ligada a Universidade
do Vale do Rio dos Sinos). O teor geral das entrevistas consistiu em fazer
um balango sobre o crescimento da igreja e sua presenga no espago pu-
blico. Destas, gostaria de ressaltar algumas ideias-chave que revelam os
deslocamentos produzidos na relagdo da [URD com o espaco publico. Na
entrevista com Eduardo Refkalefsky,'?* o pesquisador opde duas fases da
trajetéria iurdiana. A primeira seria a “Universal de raiz”, cuja atuagao
¢ descrita como mais combativa, inclusive publicamente, posicionan-
do-se dessa forma nos meios de comunicagao: “Programas de radio e TV
mostravam uma viruléncia maior na critica aos cultos afro-brasileiros,
por exemplo”. A segunda fase, na percep¢ao de Refkalefsky, também de-
sencadeada pds-1995, revela uma “Universal light” que, para ampliar o
alcance da sua mensagem e conquistar camadas da classe média, lanca
mao de um discurso menos radical, aproximando-se de uma linguagem
prépria ao segmento da autoajuda.

Na entrevista com Carlos Gutierrez,'>> o pesquisador foi inda-
gado, entre outras questdes, sobre as razdes da presen¢a ¢ do sucesso
da IURD no Brasil ao longo das tltimas quatro décadas. Como res-
posta, Gutierrez elencou trés fatores: o uso do aparato midiatico, a
penetracdo nas periferias das grandes metropoles e, principalmente,
sua adaptabilidade. Na sua percepcao, tal adaptabilidade se expressa
pela capacidade que a [IURD tem demonstrado, nos ultimos anos, de
incorporar ao seu discurso e as suas praticas religiosas referenciais
externos a religido, sobretudo, de carater mais psicologizante, como,

124 Eduardo Refkalefsky & doutor em Comunicacao e, atualmente, leciona na Escola de
Comunicagao da Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ.

125 Carlos Gutierrez & mestre em Antropologia Social pela Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciencias Humanas da Universidade de Sao Paulo (USP) e doutor em Antropologia
Social pelo Programa de Pos-Graduagao em Antropologia Social do Instituto de Filosofia
e Ciencias Humanas - IFCH, da Universidade Estadual de Campinas — Unicamp. Foi
pesquisador do Cebrap no projeto “Religiao, Direito e Secularismo. A reconfiguracao do
repertorio civico no Brasil contemporaneo”.
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por exemplo, a linguagem de autoajuda, além de no¢des de empreen-
dedorismo. Com base nas reflexdes de autores como Beck e Giddens
sobre a modernidade, o pesquisador explica o sucesso da Universal
pelo ajustamento de sua mensagem religiosa ao processo de indivi-
dualizagdo das sociedades modernas, nas quais “o individuo torna-se
protagonista de sua propria trajetoria e responsavel pela narrativa de
sua vida”. A Universal, diz ele, obtém éxito por “oferecer uma série
de bens simbolicos e cultos que atendem as demandas de individuos
cada vez mais plurais. Esses evangélicos sdo expostos a inumeros
processos de socializacdo e, por isso, as proprias igrejas vém também
incorporando uma série de referenciais e saberes de outros universos
a priori ndo religiosos”.

A ultima entrevista, realizada com Renata Menezes e Livia
Reis,!?® traz uma andlise sobre a gestdo Crivella na prefeitura do
Rio de Janeiro. Para as pesquisadoras, o debate em torno da inter-
feréncia de interesses religiosos no governo do bispo licenciado da
IURD deveria partir menos da ideia de imposi¢cao de um cristianismo
e mais em termos de afinidade eletiva entre um ethos religioso e um
ethos econdmico, o que, obviamente, gera impactos no projeto po-
litico do atual prefeito. Tal como Weber assinalou a relagdo entre
a ética protestante e as origens do capitalismo, Renata Menezes e
Livia Reis identificam o compartilhamento de alguns principios entre
o (neo)pentecostalismo e o (neo)liberalismo. Haveria, assim, na pos-
tura adotada por Crivella, uma influéncia religiosa que, muitas vezes,
nao tem a ver com posicionamentos ligados a temas tradicionalmente
religiosos, mas sim a um ethos religioso iurdiano que se funda na
teologia da prosperidade e que aponta para uma convergéncia entre
valores neoliberais e neopentecostais: a valorizacdo do trabalho, a
no¢ao de desafio, o sacrificio como oportunidade de superacao, a
valoriza¢do da razdo e do empreendedorismo.

126 Renata Menezes é antropologa, professora associada do Departamento de Antropologia
do Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ. Livia Reis &
doutoranda do Programa de Pos-Graduagao em Ciencias Sociais da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro (UER]) e desenvolve pesquisa sobre a Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) em Mogambique.
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CONSIDERACOES FINAIS

Até os anos 1970, a sociologia da religido era praticamente
univoca ao afirmar a validade da teoria da secularizacdo como para-
digma para pensar as tensdes entre religido e modernidade. Nas dé-
cadas seguintes, algumas vozes dissonantes questionaram a sua hege-
monia e, tendo em vista o surgimento de novos movimentos religiosos,
pronunciaram o “retorno do sagrado”, o “reencantamento do mundo”
(MONIZ, 2017). A partir da intensificacdo e do aprofundamento desse
debate, outras proposigoes teodricas surgiram como alternativa aos dois
extremos, produzindo, por assim dizer, um novo consenso: nao ha um
modelo tinico de modernidade, assim como ndo ha um padrao de secu-
laridade universal; ha, na verdade, uma pluralidade de arranjos diferen-
ciados entre religido e esfera publica, entre o religioso e o secular, que
se distinguem historicamente. Nessa perspectiva, ndo faz mais sentido
se perguntar sobre o desaparecimento da religido na modernidade, tam-
pouco sobre o seu retorno, visto que a religido, em suas mais diversas
manifestacdes, sempre esteve ai. A pergunta mais apropriada a se fazer
¢: quais as recomposigdes do religioso na modernidade? Seguindo essa
pista, gostaria de pensar algumas questdes atinentes a presenga da Igreja
Universal na cena publica brasileira.

Nas paginas anteriores, tentei mostrar como a producao de con-
trovérsias sobre a IURD, mediada pela relagdo com seus interlocu-
tores, suscitou um realinhamento do discurso e praticas religiosas da
igreja, provocando deslocamentos no modo como a sua imagem veio
a repercutir publicamente. Como bem colocam Oro e Tadvald (2015) e
Montero (2009), a Universal tem se constituido como agente-chave na
dinamica religiosa brasileira, uma vez que disputa com a Igreja Catodlica
a legitimidade para atuar no espaco publico. Nesse sentido, pentecosta-
lismo e neopentecostalismo tém contribuido para a consolidagdo de um
pluralismo religioso no Brasil, ainda que este se configure como majori-
tariamente cristdo (PIERUCCI, 1997).

Como diz Berger (2017), o fendmeno pluralista ¢ a maior mudanga
provocada pela modernidade em relagdo ao lugar da religido, uma vez
que lhe desafia com dois tipos de pluralismo: 1) diferentes opgoes reli-
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giosas coexistindo na mesma sociedade, situando as diversas denomina-
¢Oes numa relagdo de concorréncia; 2) coexisténcia do discurso secular e
dos varios discursos religiosos, o que, em certa medida, obriga as igrejas
a um movimento de adaptacdo as mudangas em curso na sociedade. Em
didlogo com as entrevistas aqui citadas, penso que o sucesso e crescimento
da TURD possam ser explicados pela maneira como a igreja procurou
lidar com esses dois desafios postos pelo pluralismo, sobretudo, no pe-
riodo posterior a 1995. Tal movimento se evidencia, em primeiro lugar,
pela adogdo publica de uma postura menos agressiva ¢ de um discurso
que tende a parecer mais tolerante, operacionalizando uma adequagdo da
linguagem religiosa a contextos seculares, sobretudo no d&mbito politico,
e, em segundo lugar, pela habilidade de incorporar ao discurso religioso
referenciais externos a religido (GUTIERREZ, 2015), pois, como sugere
Berger (2017, p. 112): “para a maioria dos crentes religiosos, a fé e a secu-
laridade ndo sdo modos mutuamente excludentes de tratar a realidade; ndo
¢ uma questdo de ou/ou, mas antes de tanto/quanto. A capacidade de ma-
nipular diferentes discursos € um trago essencial de uma pessoa moderna”.
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“AH, E EVANGELICO!”...: a experiencia de ser
jovem evangelico universitario

Maria Isabel Silva Bezerra Linhares
Luziane Rodrigues Balbino

INTRODUCAO

Este estudo tem por objetivo levantar questoes acerca da relagdo
entre juventude evangélica universitaria, ciéncia e religido, averiguando
como jovens evangélicos vivem a sua religiosidade a partir de sua insergao
no nivel superior e como fazem o enfrentamento entre fé e conhecimento
durante sua formagao na universidade. Para dar conta das reflexdes e ana-
lises aqui empreendidas, toma-se como referéncia autores como Zilles
(2004), Neville (2005), Novaes e Mello (2002), Novaes (1994, 2008),
Libanio (2010). Além disso, realizam-se entrevistas e aplica-se um ques-
tionario semiestruturado com um grupo de jovens cristdos protestantes.

A pesquisa espelha, principalmente, um campo de reflexdes sobre a
relagdo religido e ciéncia, sendo o segmento de universitarios apenas uma
“entrada” empirica para aferir essas dinamicas e tendéncias. Embora ndo
podendo ser generalizados para todo o universo dos jovens universitarios,
os resultados preliminares da pesquisa servem como uma contribui¢cao
para o estabelecimento de um perfil desse segmento no que tange as suas
experiéncias no espago da universidade e para o (re)conhecimento de con-
flitos resultantes da relagdo “ser universitario” e “ser evangélico”.
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O interesse pela tematica da religido e religiosidade de jovens
universitarios emerge num contexto em que as autoras, ambas inseridas
no mundo académico, tém observado conflitos que alguns jovens uni-
versitarios vivenciam, especialmente no que se refere as suas perspec-
tivas religiosas e suas crengas, principalmente quando se confrontam
com uma nova realidade pautada por novas paradigmas cientificos, os
quais questionam modos de vida, relagdes sociais, os modos de com-
preensdo da realidade, desestabilizando “verdades” até entdo constru-
idas nos seus grupos de origem.

Neste estudo, parte-se da compreensdo de que a religido esta na
raiz de muitas normas e valores da nossa sociedade e influi na com-
preensdo que os seres humanos tém de si mesmos e na identidade de
muitos povos e nagdes. Alguns estudos sobre a religido e a religio-
sidade, a exemplo de Zilles (2004) e Neville (2005), mostram-nos o
quanto a religido € algo que envolve o ser humano e o quanto ela tem a
dizer para a existéncia humana. Ao lado de outros recortes — de classe,
de género, de raga ou cor, de local de moradia, de orientagdo sexual —,
“a religido pode ser vista como um dos aspectos que compdoem o mo-
saico da grande diversidade da juventude brasileira” (NOVAES, 2008,
p. 263). Assim sendo, ndo ha como desconsidera-la em ambientes
como o da universidade.

Para Libanio (2010, p. 2), todo estudo sobre juventude implica
deter-se com cuidado no ambiente cultural que a circunda. “Os jovens
assimilam por osmose os valores e desvalores, os gritos €ticos € 0s
siléncios coniventes, a beleza das utopias e as sedugdes enganadoras
da propaganda”. Suas analises nos iluminam nesse jogo ambiguo, tao
acentuado nos tempos atuais e na faixa jovem. Entende o autor que a
educagdo, a formagao, o crescimento existencial passam pelo discerni-
mento agudo desse balancear ambivalente para encaminhar a juventude
por roteiro promissor para eles e para a sociedade.

Nessa perspectiva, levantamos questoes fundamentais que nor-
tearam as reflexdes e analises deste artigo: quais os principais desafios
de um jovem cristdo ao ingressar na universidade considerando sua
profissao de f&€? Como o jovem cristdo reage frente aos desafios decor-
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rentes dessa inser¢ao na universidade? Como se veem na universidade?
A universidade tem se mostrado indiferente as diversas manifestacdes
religiosas de seu corpo discente?

Para dar conta das reflexdes e analises aqui empreendidas, bus-
camos aprofundar nossos conhecimentos sobre juventudes e religido,
tomando como referéncia autores como Zilles (2004), Neville (2005),
Novaes e Mello (2002), Novaes (1994, 2008), Libanio (2010) e,
também, ouvindo um grupo de jovens cristaos protestantes.

Sao sujeitos desta pesquisa quatro jovens universitarios, que se
identificaram como cristdos protestantes,'?’ ingressantes e/ou egressos
da Universidade Estadual Vale do Acarai (UVA), da Universidade
Federal do Ceara (UFC) e do Instituto de Teologia Aplicada —
Faculdades INTA, institui¢des instaladas na cidade de Sobral (CE).
Os jovens, do sexo masculino e feminino, tém idade na faixa de
22-29 anos e residem em Sobral. Aqui serdo tratados como entre-
vistados 1, 2, 3 e 4.

Trata-se de uma pesquisa qualitativa, em andamento, cuja pri-
meira fase teve como objetivo realizar um levantamento sobre as expe-
riéncias desses jovens acerca de seus conflitos e perspectivas religiosas,
pela aplicacdo de questionario semiestruturado e pela concomitante re-
alizagdo de entrevistas narrativas, cujos desdobramentos estruturam os
topicos deste artigo.

REFLETINDO SOBRE OS DILEMAS ATUAIS DA
JUVENTUDE BRASILEIRA NA UNIVERSIDADE:
areligiao, a religiosidade e a ciencia

Conhecer a perspectiva religiosa e interesses politicos de um
grupo de jovens universitarios — cujas narrativas apontam caminhos
para a compreensao dos desafios que enfrentam ao ingressarem na uni-
versidade — ndo significa generalizar as analises resultantes da pesquisa
para todo o universo dos estudantes das institui¢des de Ensino Superior

127 Sao pentecostais da Igreja Assembleia de Deus e Missao Batista Renovada, ambas situ-
adas em Sobral.
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em Sobral, mas pode servir como uma contribui¢do para delinear um
perfil desse segmento, no que se refere ao imaginario religioso.

Realizar um inventdrio de experiéncias e representagdes sobre
a relacdo da religiosidade da juventude universitaria com a ciéncia,
como campos em “disputa”, sugere uma agenda de questdes aplicadas
a esse segmento social e etario, enfocando como questdo de fundo o
papel da religido na modernidade e sua articulagdo com o individuo e
a sociedade. Nesta pesquisa, pretende-se refletir, a partir das experién-
cias narradas, como os jovens encaram os conflitos da relagdo ciéncia
x religido e como vivem a sua religiosidade a partir de sua inser¢do
no nivel superior.

Lewgoy (2001) percebe uma tensdo entre o “ser jovem” e 0 “ser
religioso” na composicao identitaria desse segmento. Isso quando ele
frisa que, nas referéncias literarias, politicas e musicais das respostas
desses jovens, ha uma uniformidade que marcaria um padrdo de iden-
tidade, que, no entanto, se dissipa ao serem trazidas as referéncias re-
ligiosas. Nestas aparece a interferéncia do campo familiar e do campo
religioso local, fragmentando essa identidade do “jovem universitario”
em varias ¢ diversificadas identidades, visto que a vivéncia religiosa
tem outras repercussdes para 0s jovens.

Para Lewgoy, a experiéncia religiosa tem outros impactos na vida
social dos jovens, na adogdo de determinados valores e praticas como,
por exemplo, a valorizacdo da caridade, da politica, da ecologia. O autor
destaca um fendmeno que tem sido observado nas escolas de Ensino
Fundamental ¢ Médio, acerca do aumento do nimero de jovens que
adotam uma concepgao criacionista, tendo a narrativa biblica como cri-
tério de verdade para explicar a criagdo do universo e da humanidade.

Para Frizzo (2012), o tema da relacdo entre a fé e a razao tor-
nou-se delicado, pois muitas pessoas ndo sao capazes de compreender
tal ligacao. Para uma mentalidade tecnocientifica e tecnocrata, ha uma
barreira intransponivel entre ambas, visto que a ciéncia experimental
qualifica tudo aquilo que nao ¢ experimentavel como irreal e irracional,
o que dificulta a atitude de fé pessoal e comunitaria. Para o autor, a fé
comporta a divida, e a razao nao ¢ capaz de trazer uma certeza definitiva
sobre questdes da fé. Contudo, faz parte da configuragao fundamental do
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destino humano poder encontrar o carater definitivo de sua existéncia na
fé, que supera o dilema entre a duvida e a fé.

Frizzo (2012) aponta algumas condigdes para que a efetivagao
do didlogo entre fé e razao possa acontecer. Para ele, ¢ necessario
ndo s6 um novo clima capaz de transcender os monismos e outros
preconceitos, como também pessoas abertas para o dialogo e capazes
de libertar-se de seus estreitamentos e de saber escutar, refletir e com-
partilhar com respeito e humildade. O autor entende que ¢ preciso
competéncia linguistica, a fim de superar impasses, tensdes e choques
¢ para que possa ser buscada a verdade.

Alguns outros estudiosos da religido afirmam que estamos diante
de fenomenos que t€ém motivado algumas pesquisas. Um deles € a cha-
mada “desinstitucionalizacéo religiosa”. Cada vez mais pessoas deixam
de encontrar nas grandes religides tradicionais narrativas plausiveis que
respondam as suas necessidades de sentido e passam a ter uma experi-
éncia com o sagrado sem a mediacgdo de institui¢cdes religiosas. Assim,
essas instituigoes perdem gradativamente a capacidade de atrair e vin-
cular adeptos. Para tais pesquisadores, analisar o tema da religido na
juventude implica pensar um caminho metodologico cuja abordagem
das praticas e das crencas leve em consideragdo nao tanto a declaracao
de adesao formal a determinados corpos doutrinais.

Outro fendmeno que vem sendo observado diz respeito a des-
vinculag¢do da tradigdo religiosa. A religido também é um campo de
experimentagdo e de escolha para os jovens, mesmo que em todas as
areas da vida as decisdes nao sejam definitivas e irreversiveis. Assim,
durante a juventude, podem acontecer processos como: a desvinculagao
da tradicao religiosa em que o jovem foi socializado, rompendo com a
religido dos pais; a conversdo a um outro sistema religioso; ou mesmo
o retorno a religido de origem, ndo mais por heranga familiar, mas por
decisao propria, passando pelo crivo do individuo.

Isso mostra mudancgas no processo de transmissao da religido de
uma geracao a outra. Cada vez mais encontramos individuos com iden-
tidades religiosas diferentes numa mesma familia. E também cresce o
numero de relatos de jovens socializados em lares agndsticos que tém
buscado uma vivéncia religiosa. Aqui é importante assinalar a influéncia
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do circulo de amigos, no qual os jovens encontram mediadores na apro-
ximag¢ao dessas novas alternativas religiosas.

SER UNIVERSITARIO E MANTER SUA PROFISSAO DE FE

As aproximagdes com o estudo nas tematicas juventude e reli-
gido deram-se a partir de percepcdes das pesquisadoras, quando em
contato com jovens ligados a alguma religido, ao observarem conflitos
vivenciados por estes na relacdo entre o0 mundo universitario € o uni-
verso religioso, como também pela participagdo das autoras no Grupo
de Estudos e Pesquisas Sobre Culturas Juvenis (Gepecju).

Ser um jovem ou uma jovem evangélica contraria alguns ditames,
visdes de mundo e modos de vida da sociedade abrangente. Tais indi-
viduos apresentam caracteristicas especificas em relacdo aos demais
jovens na sociedade brasileira. Contudo, sdo jovens inseridos em multi-
plas realidades sociais, e, por isso, ndo da para viverem alienados, fora
da realidade sociocultural e econdmica, alheios as noticias e a midia,
ausentes do meio cientifico e académico, ignorantes quanto as tecno-
logias da informagdo (TICs) ou isolados das relagdes sociopoliticas.
Sado impelidos pela orientacdo religiosa a resguardarem certos ‘“usos
e costumes”, valores e comportamentos biblicos, ndo necessariamente
de forma radical e fundamentalista. Porém, sdo jovens que apresentam
caracteristicas da juventude em geral.

Alves (2010) fez uma pesquisa com jovens assembleianos em
Recife (PE), descrevendo as especificidades ligadas ao sentido de ser
jovem e filiado a uma igreja pentecostal classica, no caso, a Assembleia
de Deus, e percebeu que, mesmo apresentando distingdes, esses jovens
nao deixam de “vivenciar os conflitos e desafios colocados para a ju-
ventude brasileira como um todo, o que decorre de seu transito por
diversas esferas ‘deste mundo’” (ALVES, 2010, p. 165).

Nesse sentido, ao adentrar o universo complexo que € a univer-
sidade, o estudante vivencia conflitos e desafios, novas posturas, novas
visdes e 0 embate entre ciéncia e religido. Para alguns jovens evangélicos,
a inicia¢do no Ensino Superior implica correr o risco de “esfriar na f&”
ou “desviar-se” dos principios biblicos. Isso porque a universidade, para
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muitos, € considerada um terreno hostil, onde as pessoas tendem a valo-
rizar mais a “sabedoria deste mundo” ou terrena e excluir a “sabedoria de
Deus” ou a espiritualidade, conforme expressaram os jovens entrevistados.

Diante disso, jovens universitirios evangélicos tentam equi-
librar-se entre esses mundos: o mundo universitario ¢ o mundo reli-
gioso. Apesar de considerarem ambos importantes, compreendem que
a universidade influenciara e modificara o jeito de ser do jovem, suas
amizades, comportamentos e atitudes. Sentem medo, mas, a0 mesmo
tempo, sdo movidos pela curiosidade, pela vontade e necessidade de
conhecer, conforme expressa o jovem abaixo:

[...] voceé nao pode ter medo de adquirir conhecimento, com
medo de “Ah, vou desviar o conhecimento”. Nao! Nao é o conhe-
cimento que voce vai adquirir, & como voce vai usar cada coisa
que voce aprende. E importante até que voce saiba muitas coisas,
conhecer tudo pra voce saber o posicionamento, saber por que
aquela pessoa & daquele jeito. E importante! (Entrevistado 4).

Vale salientar que alguns dos entrevistados ocupam cargos de lider
em suas igrejas, como € o caso do entrevistado 3, que é regente do con-
junto de jovens em sua congrega¢do. Nesse sentido, é perceptivel a pre-
ocupacdo no como lidar, de forma harmonica, com tantas responsabili-
dades, e essa preocupagio também é compartilhada entre seus familiares.

Eu acredito que tem a ver. Agora vai de cada um. Como voce
falou, tem gente que fica com medo, desiste e tem aquela pessoa
que diz: “Vou ver como & que vai ser”. Na Letras, minha primeira
faculdade, que diziam que era outro mundo. A faculdade € mundo
que vai oferecer a voceé muitas possibilidades. Em casa mesmo, a
minha mae & a primeira que se preocupa: “Minha filha como &
que vai ser, como é que vai ser agora seu tempo na igreja?” Porque
eu sou regente da mocidade e... “Como & que vai ser nos cultos?
Voceé nao vai ta aqui e tal. Nos fins de semana, voce vai estar
muito cansada e tal”. E essas coisas, mas a gente vai conversando,
a gente vai vendo aquela graga de Deus mesmo. E alguns irmaos
da igreja também, a maioria elogia, parabeniza, mas isso nao me...
Também nao me sinto mal com isso. Eu fiquei preocupada porque
€ um ambiente novo. Voce nao sabe como vai reagir. [...] Eu co-
nhego pessoas que eram evangélicos e entraram na faculdade e se
desviaram por muitos motivos, o tempo, muito trabalho, acabava
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se envolvendo com certas amizades que acabava conduzindo
essas pessoas nas sextas-feiras, como € o Gltimo dia de aula e tal...
Enfim, iam beber, iam para as festas, a pessoa acabava ficando
nesse mundo. Se deixando levar. Mas & por isso que lhe digo, & por
cada um. Isso vai de cada um (Entrevistado 3).

Quanto aos desafios apontados, os jovens elencaram situagdes di-
versas, entre elas, o receio de se expressar diante da reagao das pessoas.
Inclusive, apontaram a midia como inimiga. Isso porque ela veicula e
postula como verdades ideias e valores que, na pratica, ndo necessaria-
mente ocorrem como sao divulgados. Apontaram também a pressdo que
sofrem em virtude de autoridades politicas evangélicas envolverem-se
em escandalos e manifestarem opinides polémicas. Preocupam-se com
as generalizagdes e com a criagdo de padroes de condutas a partir do
que ¢ dito pelos meios de comunicagdo. Descrevem situagdes em que
tentam argumentar na tentativa de esclarecimento.

No meu caso, tanto na Letras, como Jornalismo, como sao cursos
de humanas, a gente trabalha muito com ideologias, com opinioes,
com essas questoes sociais, sistemas mais polémicos. Atualmente,
principalmente falamos de politica, ndo tem como voce nao citar
determinadas personagens que sao evangélicas, que quem é de
fora acaba trazendo como... acaba trazendo como geral, como,
por exemplo, nds temos o Marcos Feliciano, nos temos o Eduardo
Cunha, sao personagens evangélicos, que, como estao nesse meio,
sendo também coniventes com determinados posicionamentos po-
liticos, que sao contra, a gente acaba discutindo e as vezes voce fica
assim... [...] Porque assim, como a gente conhece uma pessoa, se
ela tem um determinado comportamento errdoneo e é evangeélica,
a gente acaba tomando aquela pessoa como exemplo para os de-
mais. E dai? Nao tem Assembleia de Deus, nao tem Batista, nao tem
Presbitério, nao tem. E crente! Se a pessoa é crente, dependente da
igreja que ela estiver, fizer parte, que ela faz parte, se ela transgride
determinado ponto, ela acaba nao sendo uma boa pessoa e as vezes
a gente se questiona: “Ah, sera que eles acham que eu também vou
ser assim, que eu sou assim, que na minha igreja & isso, que a minha
igreja € aquilo?”. Tem essas questoes do dinheiro, a parte financeira
que & muito debatida. Essa polémica ai que envolve a questao de
enganar os fiéis, porque infelizmente tem igreja que engana aberta-
mente os fiéis e eles acabam tomando isso como geral e, as vezes,
pra gente tentar entender, tentar tirar esse pensamento erroneo da
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cabega das pessoas que nao sao evangeélicas & complicado, porque
eles ja tomam como geral. Ja perguntaram pra mim: “[...] na tua
igreja & assim?”, “Teu pastor & desse jeito?”, “Voces fazem isso?”. E &
complicado. Voce também tem que ter um posicionamento biblico.
Voce tem que nao apenas ser evangélico. Voce tem que de fato ter
certeza daquilo que voce professa. Para saber como debater essas
questdes (Entrevistado 3).

O campo das opinides ¢ ideias divergentes — o choque de opi-
nides — foi um desafio apontado, como também a dificuldade em dis-
cutir certos temas por ndo saberem como portar-se ou responder, tendo
em vista a orientacao religiosa. Para eles, a opinido de um cristao diante
de alguns temas,'?® ditos por eles como modernos, é considerada pre-
conceituosa e errada.

Eu acho que, principalmente na minha area, as vezes tem um con-
fronto de ideias, de opinides, como, por exemplo, tem diversas
pessoas de outras cidades, diversas orientagdes, diversas religioes,
tem gente que, por exemplo, se diz ateu, tem gente que é tes-
temunha de Jeova, assim, tem gente com religiao ou nao. Tanto
catolico e evangélico tem direitos em sua religiao e até desafios,
mas ai tem essas divergencias que... das pessoas da turma, mas a
minha turma, a minha experiéncia é que nao existe muito, muito
debate. Em outras turmas, eu percebo mais isso, mas com a gente &
bem mais tranquilo em relagao... a gente conversa bem, mas tem.
A gente percebe que tem essas diferengas. E com relagao aos pro-
fessores também, que alguns, poucos, mas as vezes falam algumas
coisas que da a entender que eles tem uma opiniao diferente, por
exemplo, a questao do evolucionismo. Tem essas divergéncias,
essas diferencas de opinides, principalmente (Entrevistado 4).

Posso dizer que um dos maiores desafios para o cristao, voce
perguntou evangélico, mas tanto catolico quanto evangélico, por
ser cristao, & baixar a cabega diante de temas hoje que parece
muito modernos pra nos, a vista da palavra de Deus, que nao se
atrasa [...] Pois & o que eu acho que um dos maiores desafios
sao esses, que nOs nos sentimos, tanto catolico como evangélico,

128 Ao referir-se a temas modernos, o Entrevistado 1 menciona o tema da homossexuali-
dade, empregando a palavra “homossexualismo”. Deixa-se claro que nao é objeto deste
estudo tratar esta tematica.
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com a cabega baixa por nao poder participar de temas bastante
modernos [...] A palavra, ela permanece daquela forma, nao
pode ser modificada. E diante do mundo tao moderno que nos
estamos hoje, como o homossexualismo, sao coisas que a gente
nao consegue participar, dizer, falar (Entrevistado 1).

Porque se for dar a opiniao, né, ja & preconceito (Entrevistado 2).

E. Exatamente. Nao & questao de... a gente até tenta, assim, parti-
cipar, sabe? Mas & como a minha irma disse, ta entendendo? Eles
consideram a opiniao de um cristao errada, ta entendendo?
(Entrevistado 1).

Os jovens percebem o crescimento e reconhecimento da fé crista
no pais, porém afirmam que ha um embate no campo das opinides.
Por entenderem que os meios de comunicagdo ditam o que é “certo
e errado”, sentem-se encurralados diante da midia, que, na visdo de
um dos interlocutores, ¢ um “deus”. Criticaram também a posicdo de
alguns cristaos evangélicos por se considerarem “donos da verdade”.
Reconhecem a necessidade de didlogo sobre esses assuntos conside-
rados por eles modernos, como também o respeito a liberdade e a acei-
tacdo da opinido de outrem:

Eu acho que o evangélico hoje no Brasil por inteiro melhorou bas-
tante. Para quem nasceu no evangélico, como eu e minha irm3, a
gente viu a diferenca de um tempo atras. Mas o problema é so essa
questao mesmo. De a gente nao conseguir participar de alguns as-
suntos por ser a nossa opiniao, ser considerada como errado. E isso
a midia te diz muito. Toda vez que, batendo na mesma tecla, que
a nossa opiniao é errada, entao nao ha como enfrentar, entende?
[...] Eai como que a gente vai se levantar, se a gente nao faz parte
dessa midia que pode falar? Eu nao posso falar. Eu sou apenas um...
Sei la... Eu me considero apenas como um... Um zero a esquerda
diante desse mundo assim tao elevado. Diante desses assuntos,
sim! Eu nao posso assim me levantar e falar. Sabe? Eu acho. Eu me
considero assim, nao sei. [...] A fé continua igual, mas eu acho que
pra mim, como cristao evangeélico, eu acho que a minha fé tornaria
muito mais valida se a minha opiniao valesse e se a opiniao do
outro valesse, mas eu tenho outro ponto negativo em relacao aos
cristaos evangelicos, em relacao a esse ponto... Que os cristaos
evangélicos querem ser os donos da razao, os ditadores das regras,
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os ditadores do correto. Entao, eu quero dar minha opiniao, entao
que o outro também... que eu também esteja disponivel a aceitar a
opiniao do outro (Entrevistado 1).

Eu ndo discuto com a pessoa, né? Assim, eu escuto. SO que eu nao
sei 0 que falar exatamente, assim, porque a minha opiniao & que
errado, né? (Entrevistado 2).

Diante desse turbilhdo de opinides, esses jovens chegam ao ponto
de questionarem aquilo em que acreditam e que lhes foi repassado, nao
se sentem seguros ou aptos a discutir sobre certos assuntos, consideran-
do-se “um zero a esquerda”. Ficam inquietos com alguns temas em que
a Biblia ¢ referéncia para protesto, mas, ao mesmo tempo, temem estar
agindo de forma injusta e preconceituosa.

Até eu chego a considerar que... ndo, que ta errado, mas eu chego
a considerar que eles estao sofrendo injustica, devido a versiculos
que foram colocados na Biblia, escritos, eu sei que... eu chego a
pensar. A minha fé chega a diminuir nesse quesito. Ta entendendo?
Porque pensa comigo! Eu sofro ou ndo sofro injustica diante de um
versiculo que foi feito especificamente pra mim que sou gay, por
exemplo? SO um exemplo. Voce esta entendendo? (Entrevistado 1).

E dificill Assim, tem tantas opinides diferentes da que a gente
acredita, que a gente fica se questionando, né? Nas oracdes, pelos
menos eu. Eu fico questionando o porqué disso (Entrevistado 2).

Porém, ha algo intrigante nas trajetorias desses jovens evangélicos
universitarios. Percebem esse apogeu da fé crista evangélica, mas ha um
siléncio por parte de alguns jovens que ndo revelam sua profissdo de fé
por medo da reagdo das pessoas. Isso foi percebido quando revelaram a
existéncia de um grupo chamado A/fa e Omega, criado por jovens cristdos
evangeélicos universitarios no Brasil, do qual, segundo os interlocutores,
participam também jovens de outras religides. Eles se reinem e discutem
sobre alguns assuntos da atualidade, como politica, corrup¢ao, entre ou-
tros. Ao ingressarem nesse grupo, descobriram varios colegas de turma
que até entdo desconheciam sua profissao de fé e concluem que esse si-
1éncio pactuado talvez ocorra por medo de algum tipo de represalia.
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Bom, antes de eu entrar na UVA, a Igreja Batista ja apresentava esse
projeto, que era um projeto para todos os alunos das universidades
do Brasil. E eu nao sabia! Quando eu entrei na universidade, eu
ainda passei uns dois periodos, mais ou menos, e nao sabia. Al
de repente eu recebi o convite, s6 que muito pouca pessoa. Muito
evangélico, muito evangélico que eu nem sabia que existia dentro
da minha sala... Muitos, muitos, muitos evangélicos que nem eu
mesmo sabia que existia dentro da minha sala. [...] Mas muitas
ou nao, eu nao tinha nogao que tinha tantas pessoas evangeélicas
dentro da minha sala, com o tempo que fui descobrir. Mas quando
entrei e bati de cara com as pessoas na sala eu nao sabia mesmo
[...]. Acho que dentro da universidade, o cristao, ele nem & a mi-
noria, ele & a maioria. Mas sao poucos os que tem coragem de falar
alguma coisa. Por isso a gente trata de minoria (Entrevistado 1).

Deve ser isso sim. Porque as pessoas muitas vezes nao falam,
porque as pessoas: “Ah, & evangélico!”. A gente fala a opiniao:
“Ah, & evangélico!” [Risos] (Entrevistado 2).

Tendo em vista a falta de espaco de discussao dentro da univer-
sidade, alguns jovens recorrem a redes sociais, como espaco para falar
sobre o assunto e protestar contra o que a midia publica como verdade.

E. Porque eles nao querem saber de religiao. E como lhe disse:
tem a midia fazendo coisas mais modernas. Entende? E nao da
pra entender nada. E eu vou lutar contra a midia? Eu sou total-
mente contra a midia, mas aonde que protesto? Em rede social, no
Facebook, num espagco onde posso protestar, porque & um espago,
apesar de outras migrarem em outras redes sociais pra ver minhas
publicagbes, mas a Uinica coisa que tenho esta ai. [...] Isso seria
legal! Nos nao temos espago! Entende? Porque nao falamos sobre
esse assunto. Af somos pessoas antiquadas, pessoas antigas, pes-
soas fundamentalistas (Entrevistado 1).

Conforme reflete Libanio (2010), nessa fase avancada e exacer-
bada da modernidade, os polos de tensdo se acentuam, especialmente
no campo religioso, e, nesse caso, os extremos fazem eco também
no universo religioso e no universo da educag@o superior. Portanto,
diante dos conflitos e tensdes entre a formagao superior (no mundo da
ciéncia) e a formagao religiosa (no campo espiritual, do sagrado), os
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jovens entrevistados anseiam que a universidade também seja um es-
paco de discussao e reflexdo sobre religido e respeito as diversidades.
Nesse sentido, a presente pesquisa serve como uma ‘“‘contri-
bui¢do” para elaborar um perfil desse segmento no que tange as suas
experiéncias no espaco da universidade e ao (re)conhecimento de seus
conflitos resultantes da relagdo “ser universitario” e “ser evangélico”.

CONSIDERACOES PROVOCATIVAS

Do ponto de vista dos estudos da religido, a incorporagdo da te-
matica da juventude oferece possibilidades de desvelar articulagdes,
passagens e comunicagdes geradoras das identidades e dindmicas da
sociedade brasileira contemporanea.

Percebe-se entre os jovens evangélicos universitdrios uma ne-
gociacdo na relacdo ciéncia e religido. Vivenciam conflitos, especial-
mente no que se refere as suas perspectivas religiosas e suas crengas,
isso quando se confrontam com uma nova realidade pautada por para-
digmas cientificos, os quais questionam modos de vida, relagdes sociais,
formas de compreensao da realidade, desestabilizando “verdades™ até
entdo construidas nos seus grupos de origem.

Elencam desafios por eles enfrentados e criam estratégias de con-
testacdo que vao desde o simples didlogo com colegas proximos, na pers-
pectiva de esclarecer e desconstruir estere6tipos, passando pela utilizagdo
de redes sociais como espaco para protestar, como também pela criagao de
grupos entre jovens da mesma religido ou com pertencimentos similares.

Ao destacarem a importancia da criagdo de grupos alternativos,
a exemplo do Alfa e Omega, que agrega diferentes jovens de diferentes
perspectivas religiosas, entendem que esse espago “alternativo” passa
a ser um campo de possibilidades e pactuagdes dos diferentes, em que
podem expressar a fé sem constrangimentos, pois consideram-no a “pro-
pria casa”, onde cantam, leem a Biblia e discutem temas da atualidade.

Esta pesquisa tem seu referencial empirico entre jovens estu-
dantes vinculados a Universidade Estadual Vale do Acarat (UVA). As
consideracdes aqui apresentadas dizem respeito as suas apreciagdes
acerca de suas vivéncias na relacdo entre ciéncia e fé, pertencimento
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evangélico e saber académico, no contexto mencionado. Contexto no
qual percebem limites de espago para a manifestacdo de suas opinides
e do modo como enxergam a realidade, orientados por preceitos reli-
giosos ou, como diria Peter Berger (1985), por estruturas de plausibili-
dade amparadas no sagrado.

Tais interlocutores assinalam que a socialidade no espaco da uni-
versidade configura situagdes diante das quais os jovens evangélicos
sdo genericamente rotulados como fundamentalistas e preconceituosos,
fato que torna exiguo ou inexistente o lugar do debate e do didlogo com
jovens ndo evangélicos ou ndo cristdos, reproduzindo-se, portanto, uma
restricdo ao respeito a diversidade.

Todavia, a analise aqui proposta ndo pretende situar esses jo-
vens num lugar de vitimizagdo. Os limites desta analise encontram-se
na percepcao dos interlocutores sobre suas experiéncias, como pessoas
de fé, no contexto da universidade. Embora este seja o foco preciso
trabalhado nesta pesquisa, € importante considerar, neste desfecho, a
relacdo entre religido e esfera publica para além do espago circunscrito
da universidade. E, nesse sentido, ressalta-se o cruzamento da religido
com o campo da politica, no qual os evangélicos t€m conquistado int-
meros espagos de poder e expressividade publica diante de temas que
se colocam no campo das controvérsias entre fé e ciéncia, pautadas em
temas como direitos humanos, direito a diferenga, género e sexuali-
dade, educacio, Estado laico/laicidade, entre outros.

Portanto, quando se amplia esse foco, nota-se que a influéncia
de modos de ver a realidade sob uma perspectiva crista e, nesse caso,
evangélica, esta presente em diversos espacos publicos de debate na
cena hodierna, atuando, inclusive, no campo das pressdes politicas
junto a esfera legislativa pela aprovacdo de projetos de lei que, em
suas proposicdes, sinalizam enorme impacto restritivo sobre a liber-
dade do pensamento critico no sistema de ensino, no campo da edu-
cagdo formal. Assim, conclui-se que a discussdo atinente aos espagos
de expressdao e manifestacdo das diferengas no espaco publico requer
um olhar de complexidade, que leve em consideracdo os diversos
campos sociais em que se insere o debate acerca do papel das religio-
sidades na esfera publica.
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OS SIGNIFICADOS DA RELIGIOSIDADE PARA
JOVENS SEM RELIGIAO

lago Rodrigues Ribeiro
INTRODUCAO

Nﬁo ¢ fato novo que as religides sdo reguladoras das condutas
e também um aspecto das culturas que perpassa diversas dimensdes
da vida social. A religido contribui para a formagdo da subjetividade
e das identidades das pessoas e se apresenta das mais variadas formas
no mundo, gerando, por vezes, conflitos na disputa por espaco entre
as diferentes ideologias na sociedade e por adeptos, em muitos casos.
Constituindo uma dimensao tdo importante da vida humana, tornou-se
objeto de estudo para diversos intelectuais interessados em compre-
ender e explicar sua presenca em nossa existéncia.

Este texto'?? discorre sobre os sentidos da religido para pessoas
que se percebem, em um dado momento de suas trajetdrias, como desvin-
culadas de institui¢Oes religiosas. O interesse se volta para a constru¢do
da subjetividade e da maneira como os jovens percebem os nexos entre
religido e familia, sociabilidade, trabalho, vida afetiva e sexualidade.

129 Este artigo traz reflexoes trabalhadas em pesquisa iniciada para a elaboracao de mono-
grafia defendida em 2016, no Bacharelado em Ciéncias Sociais pela UFC. O estudo foi
concluido em 2018, para defesa de dissertacao no PPGS/UFC, orientada pelo professor
George Paulino.
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A intengdo ¢ compreender de que formas essas pessoas elaboram
a percepcdo de si como apartadas (ou ndo) da esfera religiosa. A pro-
posta ¢ investigar as dindmicas de rompimento, tais como sao interpre-
tadas pelos interlocutores, procurando olhar para as complexas relagdes
entre discurso de si e contexto.

Partindo de dados da pesquisa quantitativa do Censo de 2010
do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)!*? e de um
documento elaborado pela Fundagdo Getulio Vargas em 2011,"3! re-
ferentes que mostram o aumento expressivo de pessoas que afirmam
ndo possuir religido, é possivel perceber que o nimero de individuos
sem vinculag@o a institui¢cdes religiosas cresce mais expressivamente
entre os jovens. Essa recorréncia sociologica possibilita indagar acerca
dos modos pelos quais se constroem certas percepgoes do religioso por
essa parcela da populagdo.

As informacgdes analisadas sdo provenientes de entrevistas se-
miestruturadas realizadas no periodo entre margo e setembro de 2014
com jovens pertencentes a uma rede de sociabilidade que identifi-
quei e acompanhei a partir de minha vivéncia na graduagao do curso
de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Ceard, no campus do
Centro de Humanidades 111, localizado no bairro Benfica, em Fortaleza.
Essas entrevistas ocorreram de forma predominante nesse espago uni-
versitario. No total, contei com a colaboragdo de cinco interlocutores
que responderam as perguntas que objetivaram resgatar seus historicos
e perspectivas relativas as esferas ja citadas acima.

CENARIO RELIGIOSO NO BRASIL:
um quadro de pluralismo

O tltimo censo, realizado em 2010, apresentou informagdes que con-
firmaram tendéncias do cenario religioso que estdo em curso no Brasil ha
décadas, servindo como instrumento de reflexao para o trabalho de diversos

130 Os dados dessa pesquisa presentes neste trabalho foram retirados do livro Religioes em
movimento: o Censo de 2010 (TEIXEIRA; MENEZES, 2013).

131 Os dados utilizados neste trabalho estao presentes no Novo mapa das religives
(NERI, 2011).
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autores interessados no fendmeno religioso no pais. Entre as principais in-
dicagdes desses dados, merece destaque o crescimento das denominagdes
evangélicas e dos individuos que compdem a categoria “‘sem religiao”, a
qual inclui ateus, agnosticos e pessoas que ndo se identificam institucional-
mente com nenhuma doutrina religiosa. Simultaneamente, o que também
aparece como tendéncia continua é o declinio do catolicismo, que ainda
permanece como religido hegemonica, mas, a cada década, tem registrado
menos declarantes.

Reporto-me aos dados dessa e de outras pesquisas, de modo a ob-
servar dinamicas de mudanga no cendrio religioso brasileiro, incluindo o au-
mento dos “sem religido” e outras minorias religiosas no Brasil. Inserem-se
nessa mudanga a perda da hegemonia catdlica e o crescimento vertiginoso
dos evangglicos, que marcham deslocando-se da posigdo de minoria para
um segmento religioso de expressividade no campo religioso brasileiro.

Os dados do Censo de 2010 (TEIXEIRA; MENEZES, 2013) ilus-
tram o quadro de pluralismo religioso que se configura na sociedade bra-
sileira contemporanea. Teixeira ¢ Menezes (2013) observam que, entre
as décadas de 1980 e 2010, os catdlicos passaram de 89% da populacdo
brasileira para 64,50%. Os protestantes pentecostais foram de 3,20%
para 18,30%, e o grupo de pessoas que se identificavam como sem re-
ligido ha 30 anos passou de 1,9% para 8,9%. Os espiritas kardecistas
passaram de 0,7% para 2%, ¢ as religides afro-brasileiras foram de 0,6%
para 0,3%. A categoria das outras religides foi de 1,2% a 2,3% nesse
periodo. Tal aumento esta abaixo das expectativas de especialistas, mas,
s6 nos anos 2000, representa 15,3 milhdes de pessoas que passaram a se
declarar como “sem religido”.

Almeida e Barbosa (2013) apontam recorréncias socioldgicas que
vale observar, na tentativa de delinear esse quadro de transformagdes:
a queda do catolicismo e o crescimento dos pentecostais e das pessoas
“sem religido”, além do gradual aumento de minorias religiosas.!3?

132 Nessas religioes minoritarias estao incluidos os espiritas e a categoria “outras religioes”,
que é representada por religiosidades étnicas (judaismo, islamismo, hinduismo etc.),
orientais (budismo, seicho-no-ie, Hare Krishna etc.), de origem indigena (santo-daime,
unidao do vegetal, barquinha etc.) e ainda outras (TEIXEIRA; MENEZES, 2013), cujos
numeros foram acima destacados.
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Um documento produzido pela Fundagdo Getilio Vargas'®? a
partir de dados quantitativos de origem diversa aprofunda o olhar para
tais dinamicas (NERI, 2011). No que concerne as conexdes entre juven-
tude e religido, observa-se que, em 1991, de cada 100 jovens entre 15
e 19 anos, apenas cinco nao tinham religido. Nos anos 2009, o nimero
de pessoas sem religido continuou a crescer: passou para oito em cada
100 jovens, e um crescimento semelhante e, por vezes, superior pode
ser observado na faixa etaria de 20 a 29 anos (NERI, 2011).

E interessante notar que, para efeito das pesquisas comentadas
pelo documento da FGV, o emprego da categoria “sem religido”
abrange pessoas que, naquele momento da vida, respondem a uma pes-
quisa quantitativa que nao explora suas percepcdes acerca da religido,
mas assinala o modo como tais respondentes declaram-se sem adesao
religiosa em dado momento da vida.

O termo “sem religido” tem sido usado como categoria guarda-
-chuva que abarca uma miriade de relagdes com o religioso. Por outro
lado, “sem religido” é também um termo problematico, consideran-
do-se que pode abarcar pessoas que compartilham de adesdes religiosas
multiplas, ndo institucionais, de identificacdes mais fluidas, conforme
apenas pesquisas qualitativas podem indicar. A posicao aqui adotada ¢
de que os sentidos da religido para pessoas que se definem como sem
religido podem revelar dados etnograficos relevantes a compreensao
das atuais relagdes entre contemporaneidade e religido.

O cenario religioso brasileiro atravessa mudangas significativas
que se encontram em curso ha pelo menos 30 anos. Tais mudangas nio
dao sinal de que sejam transformagdes que vao favorecer a recuperacao
da hegemonia cristd, mas sim o aparecimento de novas formas de reli-
giosidade, além do crescimento de minorias religiosas, como as religides

133 Documento publicado pelo Centro de Politicas da FGV, o qual objetiva oferecer um
levantamento estatistico completo sobre a presenca de diversas religives no Brasil. As
informagcdes nele contidas sao provenientes do processamento de dados e microdados
publicados por Pesquisas de Orcamentos Familiares e Censos do IBGE. Contando com
mais de 200 mil entrevistas sobre a composicao religiosa no final e inicio da década
passada, traca também um panorama de longo prazo da diversidade religiosa brasileira
ao fazer uma analise da evolugao das crencas desde o século XIX.
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afro-brasileiras, o espiritismo, religiosidades orientais, do nimero de pes-
soas que se declaram sem religido e de outros grupos emergentes, como
as igrejas inclusivas (NATIVIDADE, 2013).

As atuais dinamicas da diversidade religiosa podem ser refe-
ridas a partir de fendmenos como as igrejas inclusivas. Essas congre-
gagoes e espacos religiosos voltados para gays e 1ésbicas exemplificam
a ampliagdo dos discursos e publicos alcancados, demonstrando um
ambiente social e politico que vem reconhecendo, progressivamente,
a legitimidade das “minorias sexuais” no espago publico. As igrejas
inclusivas representam um exemplo do atual quadro de pluralismo re-
ligioso no Brasil. Tal quadro aparenta ser uma tendéncia que veio para
constituir um objeto de estudo complexo, com dinamicas que desafiam
o olhar das ciéncias sociais. Sobre esse fendmeno, ¢ interessante notar
que, embora haja uma pluralidade de fato entre as ofertas religiosas no
espaco brasileiro, ha, dentro da propria matriz crista, a presenca do plu-
ralismo, como destacam Almeida e Barbosa (2013, p. 315):

[...] se o pluralismo religioso introduzido inicialmente pela pre-
senca protestante pressupde que o pertencimento a uma religiao
deva ser exclusivo, cada vez menos isto & verdadeiro no Brasil. A
diversidade e mistura sao processos que se retroalimentam na mu-
danga da religiao, donde supor que parte da dinamica contempo-
ranea ocorre também como uma espécie de pluralismo sincrético,
sobretudo na transicao relativa a matriz crista.

A presenca do pluralismo no Brasil representa um fator que cor-
robora a intensificagdo de processos de secularizacdo, pois multiplica
a quantidade de estruturas de plausibilidade, possibilitando a relativi-
zagao de discursos religiosos concorrentes (BERGER, 1985). Isso torna
a religido cada vez mais um assunto dotado de carater subjetivo e pri-
vado, gerando tanto formas de ceticismo e descrenga como vinculagdes
religiosas mais plurais e menos institucionalizadas.

Berger (1985) compreende a religido como um fendomeno que
tem por objetivo a legitimagao da ordem social, constituindo um cosmos
sobrenaturalizado que representa uma barreira para o reconhecimento
do carater humano da cria¢do da sociedade.
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A dimensao da religiosidade tem a funcéo de situar a humanidade
dentro de um marco infinito que € o universo, atribuindo a este um sig-
nificado humano (BERGER, 1985). Este autor chama a atencdo para
o fato de que a religido representou e ainda representa, em certo nivel,
um dos métodos mais efetivos de dominagao, uma vez que constitui a
base ética e moral da sociedade, fundamentando-a em origens supe-
riores a0 mundo humano. Entretanto, ele também destaca a existéncia
do processo de secularizagdo que ja se desenvolve ha algum tempo e
que, entre outras consequéncias, pode ser apontado como um fator res-
ponsavel para a existéncia do pluralismo religioso existente na moder-
nidade, o qual pds um fim ao monopélio das tradi¢des religiosas cristas
no Ocidente. A hipdtese ¢ que esse pluralismo coloca aos individuos a
escolha entre diferentes formas de crenca e acaba com a obrigacdo de
adesdo ao credo hegemonico.

Os jovens que se definem como sem religido optam por outras
alternativas simbodlicas na constru¢ao de significados para o mundo.
Esses individuos representam a tendéncia do secularismo, que se tornou
um marco da modernidade. O secularismo representa um processo que
pode ser caracterizado por uma libertacdo do homem moderno da tu-
tela da religido, isso de acordo com os chamados circulos anticlericais
(BERGER, 1985). O autor percebe que as institui¢des religiosas per-
deram espago na organizagao do mundo social ¢ a isso nomeia processos
de secularizagdo. Pelas institui¢cdes catdlicas tradicionais, esse fend-
meno ¢ considerado um processo de descristianizagdo ou paganizagao.

RELIGIAO, JUVENTUDE E NOVAS FORMAS
DE CRER E NAO CRER

As pesquisas de carater quantitativo realizadas no Brasil apre-
sentam o indicativo da formac¢do de um novo cenario religioso, que
pode ser caracterizado pelo pluralismo. Existem diversas religides em
expansdo, que se estabelecem progressivamente em relacdo a hege-
monia do catolicismo. Essas mudangas no campo religioso incidem,
sobretudo, sobre as geracdes mais jovens, mais afeitas aos processos
de modernizagdo que incluem a adesdo a formas de religiosidade mais
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frouxas ou a afastamentos progressivos das adesoes religiosas, captadas
pela alcunha de “sem religiao”.

Regina Novaes (2013), em seu texto “Jovens sem religido: sinais
de outros tempos”, destaca a presenca de um tipo de “sincretismo nova
era”, que determina encontros entre tradicdes e modernidade por meio
dos meios de comunicagao atuais, como a internet, afirmando que a di-
versidade da religiosidade brasileira pode ser vista como expressao da
pos-modernidade, que gera espacos plurais e identidades fluidas, assim
como pertengas religiosas. Nesse sentido, aponta também a relevancia
do conceito de “duplo pertencimento”, que contribui para compreender
a dindmica de movimento dos brasileiros em um campo religioso mar-
cado por uma hegemonia catolica reconhecida e legitimada pelo Estado
(NOVAES, 2008).

O momento da juventude pode ser considerado como um catal-
isador de novas formas de religiosidade, algo que ¢ muito claro em es-
tudos de movimentos holisticos como a Nova Era. Flavio Sofiati (2009),
em seu texto “Religido e juventude: os jovens carismaticos”, destaca a
perspectiva da religiosidade referenciando a vivéncia juvenil, mais es-
pecificamente, a acdo religiosa do jovem carismatico. O autor destaca
a visdo desses jovens sobre a religiosidade como algo que representa
um porto seguro em tempos incertos, mostrando suas necessidades e
percepgoes. Sobre a situagdo da juventude, Sofiati (2009, p. 2) destaca:

A precariedade da educagao, a restricao de emprego e o esvazia-
mento ideologico da politica colocam essa categoria social em
uma situagao de grande fragilidade e falta de perspectiva para o
futuro. A ida para o religioso & uma das saidas para esse segmento
social, sendo as instituicoes religiosas a principal forma de organi-
zagao juvenil na sociedade brasileira atual.

Assim, o contexto apontado por Sofiati (2009) constitui um
exemplo da pluralidade religiosa brasileira, mostrando que o movi-
mento de Renovagdo Carismatica Catdlica entre os jovens representa
uma expressao dessa diversidade, uma nova forma de adesdo e perten-
cimento religioso, de modo semelhante ao crescimento numérico da
juventude sem religido no pais.
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Para Almeida e Barbosa (2013), mudangas no campo religioso
no Brasil contemporaneo podem ser percebidas como evidéncia do au-
mento da logica individual e rompimento de lagos com a religido fa-
miliar. Esse ¢ um fendmeno mais caracteristico da juventude, periodo
da vida em que a identidade do individuo ainda estd em construgdo e
ocorre grande oferta de informagdes. Consequentemente, ideias sobre
religiosidade agem de forma determinante em favor do aumento da des-
continuidade da tradi¢do religiosa e crescimento de minorias.

Os dados de pesquisas trazidos pelos documentos produzidos
pelo IBGE e pela FGV corroboram a visao de alguns autores de que se
diversificam os pertencimentos, adesoes, sentidos e vinculos religiosos.
Os individuos tém, progressivamente, buscado novas formas de iden-
tidade religiosa, sendo essa busca facilitada pela grande variedade de
opgdes religiosas disponiveis (HERVIEU-LEGER, 2008).

Hervieu-Léger (2008) argumenta que a transmissdo da cultura
de uma geragdo para a seguinte, de forma geral, ¢ complexa, envol-
vendo apropriagdes e engendrando cenarios de diversificagdo. O en-
contro entre geracdes exemplifica uma dindmica social em que se
procura manter uma linha de transmissdo. Entretanto, segundo essa
autora, a continuidade nao implica imutabilidade, pois, com o passar
das geragdes, 0s aspectos culturais sdo transmitidos, mas isso ocorre
sempre com acréscimo de alguns detalhes que mudam a cultura ori-
ginal, instaurando dindmicas de descontinuidade que colocam as gera-
¢Oes sempre em certa 0posigao.

Com efeito, ndo existe transmissdo sem tensdes. Verifica-se uma
intensificagdo de processos de ruptura quando o assunto ¢é a reproducao
da religido na familia e nos domicilios. Hervieu-Léger (2008) endossa
que doutrinas religiosas hegemonicas sdo confrontadas na atualidade
com uma multiplicidade de alternativas religiosas. Essas novas expres-
soes da crenga constituem as dindmicas da “religido em movimento”,
em processos de inovacgao, ruptura ou descontinuidade de religides her-
dadas. O que se verifica é o aumento do carater privativo da escolha em
detrimento do social. A possibilidade de escolher, migrar ou desvin-
cular-se da religido de origem ¢ uma recorréncia sociologica, segundo
analistas das transformacdes da religido no mundo contemporaneo.
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Os domicilios, que sdo um espago para a reproducao da religido,
exemplificam as dinamicas de pluralismo religioso ou desvinculagao da
religido de origem. A hipotese ¢ que a familia esta perdendo sua impor-
tancia na defini¢ao da opg¢ao religiosa das pessoas. Segundo os dados
do IBGE (TEIXEIRA; MENEZES, 2013), o catolicismo ¢ a religiao
que mais perde fiéis no Brasil. Aqueles que se declaram sem religido ou
pertencentes a religides distintas do catolicismo cresceram em grande
quantidade e, em 2010, representam 35,5% da populacdo. Entretanto,
vale ressaltar que, embora esses ndo catélicos incluam os sem religido,
abrangem também minorias religiosas, como os cultos afro-brasileiros
e espiritas. Ainda que esse crescimento seja claro, destaca-se a hege-
monia do cristianismo. Por outro lado, os nimeros exemplificam a plu-
ralidade existente no pais, ocasionada pelo surgimento de novas dou-
trinas cristas nos ultimos anos.

O aumento da oferta religiosa, com a diversificagdo caracteris-
tica de um verdadeiro “mercado”, ¢ uma tendéncia que merece des-
taque pela sua influéncia na importancia que a religido possui para as
pessoas. Berger (1985) afirma que a existéncia de diversas instituicdes
religiosas leva a criacdo de varias ideologias doutrinarias adaptadas a
preferéncia do consumidor, estabelecendo um problema para a legiti-
macao religiosa, pois, se a tradicdo religiosa se adapta de acordo com
necessidades, ela perde a caracteristica de imutabilidade que concede
as religides a devogdo e confianga de seus fiéis. Isso constitui uma falha
na estrutura de plausibilidade, enfraquecendo também a realidade sub-
jetiva do mundo religioso em questao.

Deve-se atentar para a existéncia de uma nova forma de consci-
éncia que favorece a op¢ao religiosa como uma dimensdo subjetiva e
pessoal em detrimento da imposi¢do do social. A crenga individual nao
possui, necessariamente, embutida em suas condigdes de existéncia a
obrigacdo de transmiti-la. Isso traz a tona o protagonismo da juven-
tude na escolha da religido, uma vez que jovens nao sao mais, inevita-
velmente, coagidos pela estrutura familiar nessa opg¢ao. Os jovens t€m
a oportunidade de definir suas identidades na dimensao religiosa de
acordo com seus desejos, mais baseados em suas vivéncias ¢ afinidades
com determinada doutrina, seja por simpatizarem com sua ideologia ou
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por acreditarem que esta lhes traz mais beneficios ou, ao invés disso,
também podem se desligar da religido por esta ndo apresentar uma di-
mensao axial de seus projetos de vida. Contudo, é preciso considerar
que hd muitos jovens, em multiplos contextos, para os quais as expres-
soes da vida religiosa ddo sentido a vida e suas experiéncias.

Novaes (2013) e Almeida (2013) chamam a atencdo, na discussao
dos dados coletados no censo realizado pelo IBGE em 2010, para a des-
continuidade da religido entre as geragdes. Os autores examinam o que
compreendem como ‘“crise” na transmissao religiosa que se desenrola
na atualidade através de processos historicos.

A metodologia empregada na obtencao de dados do censo, ampa-
rada na pergunta basica “Qual ¢ a sua religido?”, apresenta limitagdes
(ALMEIDA, 2013). Ela capta tdo somente a vinculacdo religiosa em
um dado momento na vida dos individuos, ndo possibilitando a apre-
ensdo de percursos ou da complexidade da trajetoria religiosa dessas
pessoas. Os dados revelam uma certa configuragdo dos domicilios, sem
permitir ir além, em uma analise acurada das relagdes entre familia,
tradigdes religiosas e domicilios:

[...] apesar de familia e domicilio ndo se sobreporem exatamente,
os lagos familiares sao majoritariamente frequentes nos domicilios
brasileiros. E a despeito de serem familiares ou nao, a diversidade
religiosa inflete, mesmo que parcialmente, sobre as relacdes coti-
dianas domiciliares, podendo induzi-las tanto ao conflito como ao
aumento dos afetos entre as pessoas, entre outras possibilidades
(MENEZES; TEIXEIRA, 2013, p. 318).

O método adotado permite perceber as nuances de diferencas re-
ligiosas entre pais e filhos que ainda convivem no mesmo domicilio.
Dessa forma, compreende uma faixa etaria que corresponde ao inter-
valo da pré-adolescéncia até a idade em que os filhos tendem a sair
de casa, entre os 25 e 30 anos. Esses individuos podem, obviamente,
passar pelo transito religioso apds a saida de casa, mas esse ndo € o
foco dessa pesquisa. A percepgdo que se obtém é que a familia, antes
considerada como um /locus de destaque para a reprodugdo religiosa,
ndo existe mais como formadora por exceléncia da crenca dos jovens,
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perdendo constantemente a capacidade de transmiti-la, como indica a
bibliografia em questao.

Os dados do censo possibilitam discutir as clivagens de geracao
na analise das mudangas na paisagem religiosa brasileira. A probabili-
dade de permanecer catolico € menor nos primeiros ciclos de vida, en-
quanto que a adesdo a outras religides aumenta, atingindo seu apice aos
25 anos de idade (TEIXEIRA; MENEZES, 2013). Os autores destacam
que, entre os que rompem com doutrinas hegemonicas, os sem religiao
possuem chances crescentes de se declarar dessa forma entre a idade de
15 até os 25 anos, mostrando que se desligar da religiosidade ¢ um fe-
ndémeno comum na juventude e inicio da fase adulta, quando os filhos ja
possuem mais condi¢des de estabelecer escolhas divergentes das de seus
pais. Assim, pode-se perceber que os sem religido e as religides minorita-
rias se comportam de maneira inversa ao catolicismo, que ¢ mais procu-
rado por pessoas que ja se encaminham para os ciclos finais de suas vidas.

JUVENTUDE SEM RELIGIAO:
percepcoes de vida e identidade

Buscando compreender neste trabalho a construcdo da subjeti-
vidade dos entrevistados e a forma como percebem a presenga do reli-
gioso em suas relagdes sociais, durante as entrevistas, os interlocutores
eram solicitados a falar livremente sobre suas vidas, de modo a per-
mitir o relato de aspectos que considerassem relevantes inicialmente,
seguindo posteriormente para perguntas sobre temas especificos. A du-
racgao das entrevistas foi de 20 a 30 minutos, sendo no total dois homens
e trés mulheres entrevistadas.

As entrevistas abordaram assuntos da vida dos jovens, como
familia, histdrico religioso, circulo de amizades, profissdo, percepcao
sobre a religiosidade e pessoas que acreditam, o modo como se rela-
cionam afetivamente e a sexualidade, seguindo perguntas organizadas
na forma de um roteiro. Os entrevistados sdo oriundos de familias de
classe média com recursos financeiros estdveis. Nao houve relatos de
dificuldades nesse aspecto durante suas vidas. Todos estudaram em es-
colas de ensino particular e, no momento da entrevista, eram estudantes
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universitarios com Ensino Superior ainda incompleto, sendo um deles
de instituigdo particular. Sobre o perfil religioso, pode-se salientar que
quase todos tiveram passagem por doutrinas religiosas cristas (catdlica,
evangélica, protestante), ocorrendo apenas um caso em que nao houve
em nenhum momento da vida filiagdo religiosa de qualquer tipo.

Quando provocados a respeito da importancia da religido na vida
de uma pessoa ¢ indagados sobre se percebiam diferenca entre ter ou
ndo ter uma crenga, os jovens entrevistados se afirmaram ‘““ateus”, em
alguns casos, marcando de modo mais enfatico essa identidade. Um dos
contextos em que essa identidade aparece é em contraste a adesao reli-
giosa da familia, marcando uma posigdo de apartamento do religioso. O
desligamento de instituigdes religiosas ¢ uma das faces disso, implicado
na escolha dos seus lacos de sociabilidade, nos anos que precederam a
chegada a “vida adulta”. Esse ¢ um momento biografico significativo
em que se ampliam expressivamente as redes de sociabilidade, antes
restritas a familia, vizinhanga e escola. O ingresso na universidade ¢ a
entrada no mercado de trabalho representam marcos desse periodo em
que os jovens adentram novas esferas da vida. A ndo adesao religiosa &,
assim, uma recorréncia socioldgica, em alguns casos.

Em suas narrativas, o fato de terem sido socializados em familias
que seguiam alguma religido tornou o momento de ruptura como algo
motivador de conflitos e tensdes. Como motivagdo para esse rompimento
com crengas religiosas, mencionou-se a critica de doutrinas e a falta de
empatia com as praticas nelas existentes. Exemplo disso ¢ a posicdo de
um dos entrevistados, Danilo, de 23 anos, ao afirmar que costumava ser
obrigado pela mde a comparecer a missas e outros compromissos reli-
giosos, como fazer a Primeira Eucaristia, e conta que nao se identificava
com o discurso apresentado, seguindo por um tempo nessas praticas
apenas pela possibilidade de estar num ambiente onde havia outros jo-
vens da sua idade para interagir. Ele argumenta que o ambiente da igreja
incomodava por nao ser aberto a questionamentos, fazendo-o preferir um
espaco mais propicio ao dialogo, como a escola, onde o conhecimento ¢é
construido de forma menos dogmatica, segundo sua percepgao.

O acesso a outras formas de conhecimento ¢ colocado pelos pes-
quisados como uma das dimensdes de questionamento de discursos



188 | Estudos da Pos-Graduagao

religiosos, ocasionando, eventualmente, a diminui¢do da empatia com
certas doutrinas. O foco dos relatos de criticas religiosas se dirigiu a
doutrinas cristas, pois estas estavam presentes nas familias dos jovens e
representam o primeiro contato com a religido. Outras religides também
sdo mencionadas, mas de forma generalizada, quando afirmam que nao
se incomodam com nenhum credo especifico, contanto que haja o res-
peito por parte dos adeptos em relagdo a opgdo por ndo terem religido.
Além de religides cristas, também a doutrina espirita apareceu como
exemplo da antipatia por ideais religiosos.

A opgao pela desvinculagdo de grupos religiosos aparece, para
esses individuos, como um processo de apartamento de pensamentos e
valores que consideram inadequados, na medida em que percebem ou-
tras formas de explicagdes para a realidade. Isso auxilia na construcdo
de um comportamento alternativo a norma vigente, no caso, afastar-se
da opcao hegemonica por ter alguma crenca religiosa e se desligar da
doutrina presente no ambiente familiar, afirmando uma forma de pensa-
mento que se opde e questiona a logica das religides.

Uma caracteristica que merece destaque nas familias desses jovens €
o0 aspecto de transitoriedade na defini¢o religiosa. A alternancia entre dou-
trinas, em alguns momentos, apareceu de forma recorrente, seja entre reli-
gides diferentes, seja na repentina adesao a alguma crenga quando ndo existia
uma pratica disciplinada de nenhum costume religioso, isto €, a familia se
considerava catolica, mas ndo era praticante regular.

Os colaboradores relataram o rompimento com a religido na faixa
etaria de 14 a 16 anos, periodo de suas vidas em que comegaram a ques-
tionar mais veementemente a religiosidade. Um dos fatores que con-
tribui para essa postura questionadora nessa idade ¢ a descoberta mais
efetiva da sexualidade. De acordo com eles, a religido aparece, por vezes,
como uma limitadora de certos comportamentos, além de colaborar para
a construcao de posturas de intolerancia em relacdo a algumas pessoas,
como homossexuais e individuos que pertencem a religides diferentes.
Pela critica a legitimidade da religido como elaboradora de regras sobre
0 que ¢ moralmente correto ou incorreto, esses jovens tornam-se mais
seguros de seu posicionamento e vdo, gradativamente, desligando-se de
praticas e crencas religiosas.
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Atentando para diferencas na significa¢ao e experiéncia religiosa
de acordo com o género, observei que os jovens entrevistados apresen-
taram um perfil semelhante no momento de ruptura com a religido da fa-
milia de origem. Entretanto, no que diz respeito a tolerancia com a ideia
de religiosidade, apareceram discursos mais enfaticos entre os homens.
Caio, de 22 anos, considera a religiosidade um “mal”, algo que, se nao
existisse, tornaria o mundo mais bonito. Ele afirma que nao tem pro-
blema com pessoas religiosas e que “as respeita”’, mas que nao ¢ a favor
da existéncia de algumas religides, pela postura de conversao adotada
por alguns fiéis. Entre as jovens, o comportamento hostil em relagdo
a religido foi apresentado apenas no periodo inicial do afastamento,
como relata Mariza, de 21 anos, ao descrever uma imagem de si como
uma “meninazinha chata”, lembrando seu comportamento mais critico
quando mais jovem em relacdo a pessoas religiosas.

As trajetorias sdo marcadas por ruptura na transmissao religiosa,
especialmente, considerando que boa parte das pessoas que entrevistei
foi socializada em familias que possuiam alguma expressdo religiosa.
Essa caracteristica de rompimento na reproducdo da religido na familia
e nos domicilios ¢ o que Hervieu-Léger (2008) explora, ao falar sobre a
diversidade de alternativas religiosas como um aspecto importante para
a compreensdo de como as religides hegemonicas enfrentam dificul-
dades para manter uma linha de transmissdo continua. A autora chama
a atengdo para o crescimento de um carater mais individual na escolha
entre seguir a religido da familia, alternar para outra ou se afastar de
qualquer crenga religiosa.

Essa tendéncia também ¢é percebida por Almeida e Barbosa
(2013), que usam como referéncia de espaco para a reproducdo das
religides os domicilios. Essa abordagem analisa a possibilidade de a
familia estar perdendo relevancia na determinacao da religido dos indi-
viduos, servindo como exemplo do pluralismo religioso e da dinamica
de afastamento da religido de origem.

A visdo critica em relacdo a religido esta presente nas falas de
todos os jovens entrevistados, mas pontuada por uma compreensdo da
importancia que ela representa para algumas pessoas. Esse pensamento
¢ percebido em alguns relatos em que esses jovens reconhecem que a
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religido tem aspectos positivos para a formag@o de uma ética simples de
convivéncia e como uma fonte de conforto e motivag@o para algumas
situagdes. Além disso, percebem também a relevancia da religido na
atribui¢ao de sentido a realidade.

O ideario religioso contribui para a criagdo de uma realidade
aceitavel para a populagdo, pois materializa estruturas de plausibili-
dade. Essas estruturas representam uma parte essencial da construcao
do mundo humano, que ¢ a cultura. O homem, ao contrario de outros
animais, ndo aceita a existéncia do mundo natural que o precede do jeito
como lhe foi dado, necessitando transforma-lo e acrescentar-lhe rela-
¢oes que constituem a particularidade da existéncia humana (BERGER,
1985). Geertz (2008) também fala sobre isso, ao afirmar que o0 homem
seria funcionalmente incompleto sem os padrdes culturais e, no caso da
religiosidade, estabelece explicagdes para fendmenos anomalos, cons-
tituindo uma via formadora de padroes de verdade.

Outro aspecto presente nas formas de relacionamento dos jo-
vens entrevistados pode ser percebido na formagao de suas orientacdes
sexuais. Isso pode ter uma relagdo com a ja mencionada necessidade
de definicdo de uma identidade, que ¢ reforcada pela op¢ao por uma
quebra com a crenca normatizada. Entre as jovens entrevistadas, apa-
receu como caracteristica comum experiéncias com pessoas do mesmo
sexo em alguns momentos de suas vidas, iniciando na época em que co-
mecavam a romper definitivamente com as normas religiosas. Ja entre
os homens, os relatos apresentaram dois perfis distintos: a presenca de
experiéncias com pessoas do mesmo sexo em um momento posterior
ao rompimento definitivo com a religido e a auséncia desse tipo de re-
lagdo, mas com énfase em relagdes de proximidade com pessoas que se
afirmam como homossexuais.

Foi possivel notar, nas falas de alguns desses jovens, a percepcao
da religiosidade como controladora das liberdades sexuais, ndo apenas no
sentido de ndo aprovar relagdes homossexuais, mas também no sentido
de condenar comportamentos considerados “promiscuos”. Esses jovens
enxergam consequéncias prejudiciais do pensamento religioso, como, por
exemplo, a intolerancia com outras religides ¢ com formas de compor-
tamento que sdo consideradas inadequadas de acordo com seus dogmas.
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Natividade (2003) exemplifica bem a questdo da rejei¢ao da
religiosidade em relacdo as praticas homossexuais, mais especifica-
mente no contexto de comunidades pentecostais do Rio de Janeiro,
utilizando depoimentos de homens evangélicos que mantinham re-
lagdes sexuais com outros individuos do mesmo sexo, para perceber
como a religiosidade participava na determinagcdo de uma valoragao
negativa da homossexualidade. O discurso da midia e da literatura
religiosa sobre relagdes homossexuais ¢ que esse comportamento fi-
gura como um tipo de problema espiritual cuja solugdo encontra-se
na experiéncia religiosa de “cura gay” (NATIVIDADE, 2003). A
homossexualidade €, entdo, percebida como um aspecto ruim, uma
intervenc¢do do maligno na vida do individuo, caracterizada como
“atuac¢do demoniaca”.

E interessante destacar que, para os sujeitos evangélicos que se
engajavam nessas relacdes homossexuais, a religido aparece de fato
como uma fonte de libertagdo desse comportamento que ¢ encarado
como um problema. Eles ndo negam que possuem o desejo por pes-
soas do mesmo sexo, mas reconhecem que esse ¢ um comportamento
impréprio, de carater ilicito e prejudicial a sua relacdo de comuni-
cagdo com o transcendente (NATIVIDADE, 2003). Para eles, essas
praticas sdo responsaveis pela interrupcdo ndo s6 da comunicacao
com o divino, mas também pela perda de determinados dons espiri-
tuais, como “o dom da cura, dom das linguas, dom da musica, dom da
palavra e o dom das profecias” (NATIVIDADE, 2003, p. 137).

Esses dados s@o confluentes com certo imaginario cultural no
qual se postula uma incompatibilidade entre tradigdes cristas e liber-
dades sexuais, por meio da propagacdo de ideias de santidade e pureza
sexual que excluem a homossexualidade do rol de condutas e identi-
dades legitimas e possiveis. Nesse sentido, as pessoas que entrevistei
tecem associacdes desse tipo, ligando o religioso ao campo da con-
tengdo e controle das condutas. A adesdo religiosa ¢ tida pelos jovens
como “negativa” e “irracional”, um exemplo de intolerancia religiosa,
enquanto que, para os interlocutores de Natividade (2003), ela pode ser
tida como natural, positiva e essencial para a formacao de uma conduta
considerada crista.
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CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com as vivéncias aqui mencionadas, observou-se
a presenca de formas de comportamento que, em certos aspectos, se
opdem a logica da maioria das religides, como ressaltado por esses jo-
vens. O rompimento com as doutrinas religiosas familiares apareceu
acompanhado da formac¢do de uma percepcao sobre sexualidade livre
de determinagdes impostas por modelos de conduta mais comuns na
sociedade. Essa caracteristica se manifestou no posicionamento discor-
dante em relagdo a formas de relacionamento que chamaram de “ins-
titucionalizadas”, como namoro e casamento, preferindo nao rotular
suas relagdes e ndo seguir padrdes nesse assunto. Junto a isso, de forma
predominante entre esses jovens, foram relatadas experiéncias afetivas
com pessoas do mesmo sexo e valorizadas as dimensdes da igualdade e
da autonomia dos sujeitos.

Para esses jovens, a religido impoe limitagdes e formas de con-
trole na conduta dos individuos, algo que exemplificaram de modo
recorrente na maneira como percebiam o preconceito e a rejeigao de
pessoas religiosas em relacao aqueles que se assumem homossexuais.

O fato de alguém vincular-se a uma religido ndo representa um
problema, de acordo com os depoimentos. Entretanto, entendem que
formas de pensar e agir inspiradas pela religiosidade que sdo ofensivas
em relagdo a determinados individuos causam conflitos entre religiosos
e ndo religiosos.

Também foi observada a tendéncia desses sujeitos de considerar
que a religido constitui uma fonte de significacdo e conforto para as
pessoas, formando um conjunto de representacdes que tém a funcgao
de explicar a realidade. De acordo com a percepcao desses sujeitos, a
razdo de alguém se apegar a uma crenca € encontrar um “porto seguro”,
algo constante que forneca motivagdes e sentidos para a vida.

A partir das reflexdes apontadas, considero ser possivel elaborar
inimeros questionamentos que podem proporcionar uma compreensao
mais aprofundada sobre as perspectivas e experiéncias de individuos
que se consideram “sem religido”. Pelo contato com os sujeitos, foi
possivel perceber a dimensao subjetiva desses individuos focando nas
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formas de comportamento e nas interagdes para buscar compreender
maneiras de significar e ver o mundo.
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