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ODUS: Filosofia Africana para uma metodologia afrorreferenciada’

ODUS: African Philosophy for an afro-referenced methodology

Adilbénia Freire Machado™

Resumo: O presente artigo apresenta a metodologia filoséfica, que também € conteudo,
dos Odus. Trata-se de uma metodologia afrorreferenciada demarcada por nossa origem,
nossa ancestralidade, nossos caminhos / experiéncias / vivéncias. Alimentaremos, aqui, um
dialogo formativo desde as culturas, os modos de ser / estar no mundo, as filosofias e
saberes africanos e afrodescendentes. Busca-se delinear um pensamento plural, diverso,
numa perspectiva horizontal, circular, que compreende a universalidade desde um lugar,
desde nosso proprio chido, onde o corpo € produtor e fonte de conhecimento.
Apresentaremos esta metodologia que € tecida por implicacoes epistemoldgicas, ativistas,
politica, ética, em busca de descolonizagio curricular e do préprio conhecimento,
delineada pela escuta sensivel, perpassada pelo coletivo, pela memdria histdrica, pela
resisténcia negra e pela autoformacgao.

Palavras-chave: Metodologia Afrorreferenciada; Odus; Filosofia Africana; Escuta Sensivel,
Descolonizacao Curricular

Abstract: The present article presents the philosophical methodology, which is also
content, of the Odus. This is an afro-referenced methodology demarcated by our origin,
our ancestry, our paths |/ experiences. We will nourish here a formative dialogue from
cultures, ways of being / being in the world, African and Afro-descendant philosophies and
knowledge. It seeks to delineate a diverse, plural form, horizontal, circular perspective that
understands universality from a place, from our own ground, where the body is the
producer and source of knowledge. We will present this methodology that is woven by
epistemological implications, activists, politics, ethics, in search of curricular
decolonization and of the knowledge itself, delineated by sensitive listening, perpassed by
the collective, by historical memory, by black resistance and self-formation.

Keywords: Afrorreferenced methodology; Odus; African Philosophy; Sensitive Listening;
Curricular decolonization

" Esse artigo € oriundo da dissertagio de mestrado de Machado. Ver MACHADO, Ancestralidade e
Encantamento como inspiragbes formativas: filosofia africana mediando a histéria e cultura africana e afro-
brasileira, 2014.
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Adentrando: uma metodologia filosofica afrorreferenciada

Com o advento da Lei 10.639/2003, que torna obrigatdério o ensino de histdria e
cultura africana e afro-brasileira, tornou-se fundante a criacdo de metodologias que
possam delinear, demarcar a implementacdo de tal lei desde métodos afrorreferenciados,
posto que a proposta é um ensino desde nosso proprio lugar de pertencimento, nosso
modo de ser, nossos saberes, nossas culturas, nossos corpos, nossas histdrias. Assim, essas
metodologias sdo pautadas desde as histdrias que nos foram negadas nas escolas e
universidades, perpassadas pela oralidade, pela memdria, pelos valores que delineiam o
cotidiano da populacdo negra diaspdrica que forma o Brasil, perpassadas por corpos
negados e cheios de poténcia e resisténcia.

Dessa forma, dialoga-se desde nossos modos de ser e estar no mundo, desde os
(nossos) saberes dos povos africanos que a escravizagdo trouxe para nosso pais. Ainda que
a colonizacio tenha nos tornado uma na¢ao marcada por dor, sofrimento, desumanizacio e
negacio, ela deixou um legado que segue existindo, re-existindo e fortalecendo um povo
que nio nasceu em Africa, mas que tem a Africa nascida em si, uma Africa que desenhou,
teceu, criou, cria e alimenta o Brasil. Aqui ndo ha, em absoluto, o propdsito, ou até mesmo
a ideia de romantizar a mesticagem, longe disso, mas reconhecer que ainda com todos os
processos de desumanizacao oriundos da colonizacido, da escravizacdo, a cultura africana
em terras brasileiras ultrapassa o tempo e os espacos, fundamentando nosso ser, nossa
cultura, fortalecendo-se na luta cotidiana por sua existéncia e re-existéncia, pois somos um
povo demarcado pela ancestralidade e pelo encantamento vindo de Africa.

Assim, esse artigo propde um didlogo formativo desde a perspectiva
afrorreferenciada, ou seja, as culturas, os modos de ser / estar no mundo, filosofias e
saberes africanos e afrodescendentes. Delineando um pensamento plural, diverso, que tem
o didlogo entre os saberes como preponderante, desde uma perspectiva horizontal,
circular, compreendendo a universalidade desde um lugar, desde nosso prdprio chio,
abarcando o corpo como produtor e fonte de conhecimento, conhecimentos estes oriundos
das relacdes do cotidiano, das nossas experiéncias, pois “existir é relacionar-se, e os
relacionamentos nao se ddao no vazio do nada, mas através de corpos que preenchem o
corpo do espago e os escorrer do tempo corporal. Nao se prescinde do corpo, nem como
coisa, nem como ideia, nem como palavra”'. Assim, pensar / criar / aprender [ ensinar / ser
desde referenciais que tem a ancestralidade africana como guia, potencializa nosso estar
no mundo, nos encantando, nos implicando com um mundo melhor, mais digno de se

viver.

! OLIVEIRA, Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na filosofia da educacdo brasileira, p. 107.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/39952
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Portanto, esse artigo apresentard a metodologia oriunda da Filosofia Africana
delineada pelos Odus. Esses sio metodologia e conteudo demarcados pelos nossos
caminhos / experiéncias / vivéncias, pois “néo separa caminho de metodologia, forma de
conteudo. Elas nido s3o separadas na vida, também nio podem ficar separadas na

2

academia”. Também ndo dissocia experiéncia de vivéncia, de atuacdo politica, ética,

social, profissional, assim, trabalha-se desde a compreensdo de “formacédo como agdo™,
pois a formagdo é um “fendmeno que se realiza nos sujeitos concretos, contextualizados,
historicizados, politica e coletivamente situados”.*

Odu, que € oriundo do Ifa, € a fonte de inspiracao para a criacdo dessa metodologia,
que fora gestada por Eduardo Oliveira® para o ensino de “Histdria e Cultura Africana e
Afro-brasileira”, desenvolvida, especialmente, para o componente curricular de mesmo
nome ofertado no curso de Pedagogia da Faculdade de Educacao da Universidade Federal
da Bahia, entretanto, tal metodologia pode ser “aplicada” em todos os campos do
conhecimento afrorreferenciado, pois Odu é uma metodologia filoséfica oriunda das
filosofias africana, de seus saberes, valores e tradi¢cdes. Eduardo Oliveira inspira-se em sua
espiritualidade, na sua relacdo com o Ifd, cultura em que € iniciado. O Ifa é oriundo da
Nigéria, € uma cultura pré-colonial que representa um sistema ético africano. Segundo

Eduardo Oliveira®,

Na religido de matriz africana, pensando ela como um grande fenémeno
social, hd uma coisa absolutamente importante que é o oraculo. O ordculo é
aquilo que faz com que eu possa me comunicar com o Outro perto e com o
Outro distante, € a comunicagio do humano para com o humano, do
humano para com o sagrado e do sagrado para com o humano. E o lugar da
fala da sabedoria, ou seja, o ordculo é o lugar que preserva a sabedoria
produzida por um grupo. Um ordculo privilegiado por esse sistema se
chama IFA.

Ronilda Ribeiro’, diz que o Ifa é “Orumild, o ordculo divino, deus da sabedoria
ioruba. Também jogo adivinhatdrio realizado com ikin ou opelé” (grifo da autora). Para

Eduardo Napoledo?, o Ifa € o “Oraculo praticado por sacerdotes yourubanos cujo patrono €

2 OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histéria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 94.

¥ MACEDO, Compreender/mediar a formagdo: o fundante da educacdo, 2010.

*Ibidem, p. 108.

> Professor Adjunto da Faculdade de Educacao da Universidade Federal da Bahia (UFBA); Professor
Permanente do Doutorado Multi-Institucional e Multidisciplinar em Difusdo do Conhecimento (DMMDC) /
Salvador. E-mail: afroduda@gmail.com

¢ OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 98.

7 RIBEIRO, Alma Africana no Brasil: Os Iorubds, p. 263.

8§ NAPOLEAO, Vocabuldrio Yorubd, p. 105.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/39952
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Orunmila. Compéndio do saber yourubano contendo ensinamentos e textos sobre musica,
literatura, histdria, religido, mitologia, ecologia, ciéncia, filosofia, arte, etc”.
Desse modo, o Opelé-Ifd, que € o colar de Ifa, é utilizado como inspiracio

metodoldgica, pois:

€ um instrumento (...) para me comunicar com o oraculo, ele é efetivamente
a metodologia, o instrumento, aquele que faz a comunicagio, aquele que
revela a sabedoria produzida pelos antepassados para os viventes de agora e

atualiza essa sabedoria na experiéncia desses viventes de agora’.

Um objetivo fundante do ensino de histdria e cultura africana e afro-brasileira € o
dialogo com as filosofias presentes na sabedoria de nossos antepassados, nas experiéncias
vividas e transmitidas. Sabedorias / Experiéncias! Sabedorias / A¢des! Sabedorias / Modos
de Ser - Estar no Mundo!

O ordculo, o opelé-ifa € circular, pois o circulo é “uma estética radical de inclusao
(...), todo mundo td lado a lado com o Outro, com companheirismo, numa relacao fraternal
(...) e vendo a face do outro. Entdo, é uma escritura ética, é uma estética de inclusao”°. Por

isso o circulo é fundante como instrumento metodoldgico.

7~ N
N )L

Opelé Ifd - Fonte: Internet

E o ordculo do Opelé-Ifa':

é composto de oito sementes que sio oito caminhos para entendermos o
que a gente fez na humanidade desde os primérdios até agora. S6 que na
cultura Iorubd - Nagd, o Ifd nunca é pensado como um corpo unico, sempre

€ dois, entdo nao existe individuo [..], o africano nio se pensa como

® OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histéria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 99.

0 Ibidem, p. 99-100.

1 Segundo Ronilda Ribeiro, “o ordculo sagrado possui 4.096 (16 x 16 x 16) poemas. Com base nesses poemas é
feita a interpretacio no jogo adivinhatdrio de Ifd ou de buzios. Por ocasido do processo inicidtico o babalad
procura, através do jogo divinatério, tomar conhecimento de qual é o odu de nascimento do iadé que passard a
cultuar também o orixd relativo a esse odu, respeitando os ewo (quizilas, restricdes) por ele prescritos. O odu
de nascimento orienta o iad quanto ao seu destino, nos mais diversos niveis” (grifo da autora). Ver RIBEIRO,
Alma Africana no Brasil: Os [orubds, 1996.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/39952
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individuo / unico, se pensa como comunidade, essa € outra chave de leitura

importantissima, logo o Ifd se pensa sempre como duplo'

A multiplicacdo € fundamental, o duplo pessoa / comunidade, assim, as sementes do
Opelé-Ifa sao colocadas lado a lado, ficando quatro sementes de um lado e quatro de outro,
ao se abrirem formam oito, que sdo duplicadas por dois formando dezesseis caminhos e
segue multiplicando-se... Assim, enquanto metodologia, a proposta é que os/as
educandos/as possam também construir suas proprias metodologias, a construc¢do e a
producao € coletiva, € oriunda da experiéncia vivéncia de cada um/a, onde todos nossos
saberes sdo valorizados. Portanto, a metodologia dos Odus, inspirada no Ifd, é construida
sempre numa perspectiva coletiva e de valorizacdo dos saberes antigos e dos saberes do

agora.
ODUS: caminhos / experiéncias

Os Odus, ou seja, conteudo e metodologia, apresentam chaves de leituras e de
interpretagdes, instrumentos para producao de outros olhares sobre a histdria e cultura a
africana e afro-brasileira, trazendo sempre os deslocamentos de sentidos, a coletividade, a
memoria, o corpo e a ludicidade como fios condutores dessa producdo. Filosofias
fundantes do pensamento africano. Eduardo Oliveira desenvolveu oito Odus, entretanto,
iremos trabalhar aqui apenas os cinco primeiros, pois foram estes com os quais se
trabalhou, no componente curricular HCAA®™, no periodo de 2010 a 2014. Os Odus, os
caminhos, que estdo em processo, acontecendo, sdo os seguintes:

1 - Odu de Origem

2 - Odu de Transicdo

3 - Odu de Desconstrugdo

4 - Odu de Transformagdo

5 - Odu de Beleza (Estética / Encantamento)
6 — Odu de Natureza

7 - Odu de Espaco

8 - Odu de Tempo

Agora vamos caminhar com e desde os Odus!

Odu de Origem

12 OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 99-100.
3 Abreviatura de “Histdria e Cultura Africana e Afro-brasileira”. Acompanhei o referido componente

curricular no periodo entre 2010 e 2014.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/39952
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O primeiro Odu a ser apresentado é o de Origem, entretanto, € s6 didaticamente

que se comeca por ele, pois origem nio é comego, posto que no circulo, no opelé-ifa, pode-

se comecar de varios pontos, assim, hd mais de uma origem:

nio hd uma origem unica, ndo tem um dia em que a bondade comecou, que
a maldade comecou, que o homem nasceu, que a histdria iniciou (...). Isso é
sempre dindmico, (...) a origem € uma questio de escolha, ndo € uma
questao ontoldgica, ou seja, ndo € um fato consolidado, é sé uma escolha,
cada pesquisador, cada pesquisadora, escolhe o seu ponto de partida,

porque o ponto de partida ndo € arbitrario™.

Desse modo, é importante compreender que a “origem nio se impde como um dado,

a origem € uma construcdo epistemoldgica, (..) mental, (...) conceitual” (Idem), é uma

escolha e como tal nao se da do nada, é pesquisa cientifica, e acontece em virtude de nossa

liberdade, partindo sempre de um principio ético. Etica esta que se apresenta como

liberdade da pessoa dentro do coletivo, ou seja, € como aquele ditado que diz: “a minha

liberdade termina quando a do Outro comega”. Assim:

a origem nao dd margem para a arbitrariedade, a origem € fruto de uma
livre escolha, portanto, a base de uma escolha € o que caracteriza a
humanidade, nao é a racionalidade. O que caracteriza o humano € a
liberdade e a liberdade ndo é uma coisa sé docinha, gostosa e etc. (...) Por
isso a educacdo € fundamental, por que é a educacio que nos dd mais
condicdes de discernimento, de fazermos melhores escolhas sem nenhuma
garantia que elas irdo dar certo, ninguém pode garantir a vocés do ponto de
vista epistemoldgico que o que ela td dizendo € garantido, (...) ninguém! Isso
eu acho maravilhoso, porque desautoriza as autoridades absolutas e coloca
como condi¢do da producdo do conhecimento a interacdo com o outro. O
conhecimento nao pode ser produzido sozinho, conhecimento é um

fendmeno coletivo®.

O conhecimento nunca € individual, € coletivo e a liberdade s3do vestes da

criatividade, desse modo:

a base epistemoldgica da producio do conhecimento nao € a ldgica, (...) nao
€ o raciocinio causal. A base epistemoldgica do conhecimento € a criacao
viva, o universo nio estd estruturado em torno de matérias antigas, sélidas,

o0 universo estd estruturado encima de criacio. (...) a matéria é uma ilusdo da

4 OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura

africana e afro-brasileira, p. 115.

> Ibidem, p. 115-116.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.

Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/39952
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compreensao humana e o que a gente tem € um estado pulsante, constante

de criagao™.

A criagdo € subjetiva e essa subjetividade € quem condiciona a producdo de
conhecimento e a ldégica € o instrumento para organizacdo do conhecimento. Essa
subjetividade € responsdvel, é implicada, portanto, ela se apresenta com a responsabilidade
de criar mundos melhores, desde as nossas experiéncias, vivenciadas em nds mesmos e
com ofa/s Outro/a/s. Essa criacdo oriunda da subjetividade tem origem em nossos
processos formativos. E encantamento, implicacio e responsabilidade com nosso estar no
mundo.

Educar desde uma perspectiva afrorreferenciada, desde as cosmopercepcoes
africanas, € educar pela experiéncia, pois o conhecimento real, que pode ser efémero, tem
origem em nds, em nosso lugar de pertencimento, nosso chio, nossa cultura e saberes. E o
educar o olhar, educar para a sensibilidade, para perceber o Outro como parte de nds
mesmos/as, € promover o exercicio da nossa capacidade de sentir, de ter a emog¢ido como a
base, o sustentdculo para a razdo, pois “em formacio € preciso entender que a emocao
coloca o sujeito em movimento e impulsiona a acdo”". Assim, a criacdo que parte do sentir
torna-se base para o conhecimento, para o ser / fazer.

Para Eduardo Oliveira® na educacido do olhar ha trés posicoes fundamentais: o
olhar de longe (ou distanciado), o olhar de perto (ou aproximado) e o olhar do entre-meio*®. O
olhar de longe “tende a privilegiar o conjunto e perder os detalhes. Com isso perde-se o
movimento das singularidades e se ganha na percepc¢do da totalidade”, ja o olhar de perto
“vé fragmentos, mas distancia-se da visdo de conjunto” e o olhar do entre-meio € “um
hibrido que combina tanto a dinimica do olhar distanciado quanto do aproximado, ele nao
substitui, nem supera os outros olhares, pois nao se trata nem de negacdo nem de
aprimoramento de outras perspectivas”. Assim, compreende que o olhar do entre-meio € o

escolhido para essa construcdo metodoldgica, pois é aquele olhar:

que vai de um a outro, tendo como referéncia sempre o oposto, ou seja, o
alheio, o Outro. Assim, quando estd sob efeito da vertigem causada pela
proximidade (olhar aproximado) terd como referéncia a mansidao do olhar
de totalidade (olhar distanciado) e vice-versa. Ao contemplar o conjunto de
uma paisagem terd como referéncia a singularidade de seus movimentos,

pois o olhar entre-meios € uma relacao / interacdo dos extremos. Por isso

16 Ibidem, p. 116.

7 MACEDO, Compreender/mediar a formagdo: o fundante da educacdo, p. 129.

8 OLIVEIRA, Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na filosofia da educacdo brasileira, p. 238-239.

1% Segundo o autor, esses olhares caracterizam a percepco da metafisica (olhar de longe), o pensamento pds-
moderno (olhar de perto) e a cultura dogon (olhar do entre-meio) que € uma cultura africana que muito
influencia a pesquisa que realiza em sua tese. Vide OLIVEIRA, Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na

filosofia da educagdo brasileira, p. 237-243.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.
Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/voluntas/article/view/39952
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ele é relativista posto que, ao relacionar-se com os extremos de um oposto a
outro, pode redefinir os contextos e suas medidas de grandeza. (...) O olhar
entre-meios reconhece que o olhar cria o contexto na mesma medida em
que o contexto cria o olhar. Um € corrente para o outro e juntos formam os

elos culturais®.

Desse modo, no Odu de Origem escolhemos nosso ponto de origem, sabendo-se que
essa escolha nao € arbitrdria e € coletiva, fruto de uma cultura, um chao, de uma
ancestralidade que € fonte de pertencimento e que tece esse chao / lugar. Escolhemos
nosso lugar de origem, mas como se dd o processo de transicdo? Nosso proximo Odu

podera nos responder.
Odu de Transicdo

Ao encerrarmos, sem encerrar, o Odu de Origem, percebemos que basta apenas
escolhermos nossa origem, pois, ainda se apresenta como um ponto, ainda que nio seja
arbitrdrio, assim, € imprescindivel pensarmos o seu deslocamento, o seu movimento, ou
seja, faz-se necessirio compreendermos como acontece esta transi¢do ou “como isso se
processa na pratica, como se ganha forma, corpo?”. O Odu de Transicdo tem como

conceitos fundamentais o movimento, o deslocamento e o processo, pois:

ndo basta ter origem, que é uma escolha, que nao € um dado imposto, (...) a
origem é sé origem, € s6 o primeiro passo, para entender qualquer
fendomeno (.. eu preciso entender como isso se modificou, criou
movimento, ganhou corpo, como chegou a constituir-se naquilo que eu vejo
hoje. Nés ndo somos os homens primatas que fomos a principio, nds
evoluimos, nds nao somos mais aqueles hominideos, nds somos homens
sapiens, sapiens muito desenvolvidos, dizem. Entdo, eu preciso entender a
transicdo, como a coisa sai do seu estado de origem, do seu estado original
(...) para transformar-se naquilo que € hoje, no fendmeno que a gente estuda

agora®.

E importante destacarmos que isso € valido para qualquer campo do conhecimento,
qualquer area. Seguindo essa itinerancia, o Odu de Transicdo apresenta-se como esse
processo de compreensdo da transicio de como algo sai do seu estado original e
transforma-se no que vemos, por exemplo: “E entender que tém deslocamento de conceito,

de ideia, de pesquisa, que tem além de deslocamento, tenho que acompanhar o

2 OLIVEIRA, Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na filosofia da educacdo brasileira, p. 239.

% OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 118.

% Ibidem.

Voluntas, Santa Maria, v. 10, p. 03- 25, set. 2019.
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movimento”®. O movimento € fruto das nossas intencdes, dos nossos desejos, dos sopros
de vida cotidianos movidos por nossas experiéncias / vivéncias, por nossas andancas!

O conhecimento livre e criativo € continuo, por isso o movimento € sua condigio,
posto que nada na natureza estd parado e ndo hd como pensar, produzir, conhecer, ser
desde a perspectiva africana sem que estejamos em relacdo com a natureza, pois é ela que
“nos ajuda a ser o nosso verdadeiro ser’*. Porquanto, € fundamental desenvolver, criar
epistemologias que acompanhem o movimento préprio da existéncia, da realidade que
vemos, sabendo-se que ha diversos modos de se ler as coisas, o mundo (as coisas do
mundo), ndo hd uma verdade absoluta, ha verdades possiveis, realidades possiveis e
diferentes, pois as culturas sao diferentes, somos diferentes e essas diferengas sao fontes
de fortalecimento e crescimento. Eduardo Oliveira® afirma que ainda “perdura o
paradigma de que pensar € congelar as coisas, separd-las, é dar respostas definitivas”. Na
perspectiva africana “o que nio se renova e nio se recria continuamente apodrece e morre.

E preciso mover-se e se aquecer sempre para manter aceso o pavio da vida”®. Portanto:

o objeto de estudo da epistemologia é o processo, € 0 movimento, ndo € o
resultado, porque nunca tenho resultado final, tenho sempre resultados
provisérios e parciais (..). Meu aluno nunca vai estar pronto, eu como
professor nunca estarei pronto, € sempre proviséria a formagao, porque eu
sempre vou efetivamente reelaborar, desconstruir, criticar, acrescentar,

manter. E dindmico, ndo para nunca®.

Nesse movimento de existéncia e re-existéncia, escolhemos uma origem,
transitamos pelos movimentos continuos e diversos, nos desconstruimos, nos
transformamos, pois “conhecer € reter informagdes, dominar técnicas e reflexdes.
Sabedoria € mais! Sabedoria € viver o que se conhece”®. Entdo, na busca do viver o que
conhecemos, escolhemos / encontramos nossa origem, passamos por um processo de
transi¢do e desconstruimos o que nos foi colocado de um modo imposto por uma cultura
que se deseja mono (cultura ocidental), transformando-nos e nos encantando,
descolonizando e ampliando, trazendo as diversas vozes para a construcao, desconstruindo
e transformando e ndo destruindo como € préprio de nossa(s) histdria(s). Desconstruimos
para potencializar a existéncia, para transformar desde um processo inclusivo,

comunitdrio, circular!

2 Tbidem.

% SOME, O Espirito da Intimidade: ensinamentos ancestrais africanos sobre relacionamentos, p. 20.

% OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histéria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 119.

2% MACHADO, Pele da Cor da Noite, p. 110.

7 Tbidem.

2 OLIVEIRA, Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na filosofia da educagdo brasileira, p. 110.
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Odu de Desconstrugdo

Em nossa caminhada fazemos alguns percursos, passamos por acontecimentos
diversos, escolhemos nossa origem, passamos por processos de transi¢cdo que nos levam a
mudangas de paradigmas, porém, € necessdrio “desconstruir o que td instituido, mesmo
que eu tenha localizado, de maneira livre, o0 meu ponto de partida, mesmo que eu tenha
compreendido o processo e o movimento, eu posso sedimentar, posso ossificar, posso
cristalizar esse conhecimento como ‘certeza’?.

Isso implica que € fundante constantemente se fazer critica, porém uma critica
responsavel, construtiva, que nos leve ao descontentamento, ou seja, ao nao se acomodar

com o que esta dado:

com o que ja estd dito, com o que j4 estd pronto. E a hora de mexer um
pouco nas estruturas dos edificios, (...) é a parte da problematizacao
propriamente dita, é o momento de entender que estudar histéria e cultura
africana nao € igual a estudar histdria ocidental. Isso € dbvio, mas apesar de
ser obvio até hoje nio estd na academia, por isso a critica tem que ser cada
vez mais radical, ndo € a critica pela critica € a critica para a raiz, ai estd

toda a diferenca®.

E pensar com os pés, pois eles estio sempre plantados no chio, é trazer a cabeca
para o chdo, pois o chio € a raiz, é a inversio de paradigmas. E mexer nas estruturas,
questionar o que estd sedimentado e dar sentido desde nosso contexto, os acontecimentos
que formam e transformam. Eduardo Oliveira traz a percepcido de que, por exemplo, o
street dance, o break, o hip hop, etc. tinham muitos movimentos que se davam no chdo,
“inclusive um dos movimentos mais radicais é rodar sobre a sua propria cabe¢a com muita
velocidade (...). Isso quer dizer muita coisa”!. Sabemos que essas dangas tém origem na
cultura negra, onde “a estética ndo é uma coisa decorativa, espetacular, ela denuncia uma
cultura, apresenta uma cultura, sintetiza e atualiza”2. Esses exemplos mostram como €
importante levar o nosso cotidiano para sala de aula, para os espagos de ensino -
aprendizagem, onde os questionamos, proporcionando reflexdes desconstrutivas, que nos
permitem, por exemplo, sair do ciclo do racismo e ter perspectivas outras dos diferentes
modos de ser.

E importante nio haver apenas o discurso de diversidade, multirreferencialidade,

multiplicidade, diferenca, inclusao, multiculturalismo, € importante que isso seja colocado

% OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 120.

% Ibidem.

31 Ibidem.

32 Ibidem.
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em prdtica, que faca parte da nossa formacdo, da formacdo do nosso prdprio
conhecimento, da nossa cultura, pois essa diversidade, essa multirreferencialidade
proporciona valorizacdo e respeito do que € diverso, diferente, valorizacio e
potencializacdo da diversidade. Onde nossos espacos de ensino - aprendizagem possam
ser delineados por um curriculo plural, diverso, reflexivo, que tem a vida como fundante
para e na sua construgao.

Tais reflexdes permitem debates pertinentes, abrindo horizontes para que nossos/as
estudantes, e até mesmo educadores/as, acreditem que é possivel enveredar pelos caminhos
que acreditamos, por caminhos outros, culturas outras, ainda que nao tenhamos abertura
ou que ela seja pequena. “Desconstru¢do rima com a criacao, (...) leva a necessidade de
continuar produzindo conhecimento, porque caso contrario posso so repetir conhecimento
e repetir ndo € criar’*. Entretanto, ha momentos em que a repeti¢do € importante, mas,

nao podemos ficar sempre na repeticao,

€ necessdrio a criacdo e para isso eu tenho que desconstruir conceitos,
metodologias, visoes, olhares, imagindrios. Desconstruir estruturas sociais,
histdricas, politicas. Desconstruir é necessdrio, nao € destruir, destruir
significa que vocé vai eliminar, desconstruir significa que vocé vai

decompor para compor novamente, é diferente o sentido®.

Esse Odu nos impele a compreender que o conhecimento é continuo, além de
coletivo, € um exercicio de critica radical, ou seja, uma critica que vai a raiz, questiona toda
a estrutura, mas com um sentido de transformacao para melhor coletiva, ligada a natureza.

No caminho percorrido entendemos que a origem é uma escolha, assim € fundante
refletir o processo, desconstruir as certezas dadas, entretanto, isso ndo é suficiente para
producio de conhecimento, € necessario transformar, compreendendo que “transformar
significa que o conhecimento tem que ter implicacdes prdticas, pragmadticas, tem que
alterar as relagdes”. Conhecimento s6 € vdlido quando traz transformagdes, quando altera
a realidade, conhecimento como sabedoria, com implicacdes prdticas e que altera as
relacdes.

Na medida em que o conhecimento nao € individual, mas coletivo, dd-se apenas com
o encontro. Conhecimento nao movimentado nao faz sentido, a coletividade estd intrinseca
ao conhecimento, pois “nao basta ter conhecimento cognitivo, € preciso atingir também a
sensibilidade e alterar na prdtica a relacao™®. Nao basta ler um texto, é preciso adentrar

suas entranhas, entranha-se pelos sentidos, 1é-se com as maos, com o paladar, o olfato...

% OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 121.

% Ibidem.

% Ibidem.

% Ibidem, p. 122.
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nao se enxerga apenas com os olhos, enxerga-se com todos os sentidos. Comossensagdes!!!

Por isso o educar o olhar!!!
Odu de Transformagdo

O Odu de Transformacio implica no pensar / fazer desde a ética, no compartilhar,
no encontro, o pensar a propria €tica, pois “a parte mais importante da ética € a
coletividade™. Transformar desde a ética nao € qualquer transformacdo, é uma
transformacao inclusiva, em comunhio. Desse modo o referido Odu implica em um

conhecimento pragmatico, ele

causa alteracdes reais, visiveis, concretas, sélidas. E também a dimensio da
ética, que € a dimensdo da acdo, (...) aqui € o conhecimento jd em acéo, a
atitude ética. E a palavra base dessa ética chama-se responsabilidade, ou
seja, essa transformacdo nao € qualquer transformacao, (...) eu tenho que
pensar as consequéncias da minha agéo (...)! Eu tenho que pensar, refletir,
medir as consequéncias das minhas a¢oes, da minha fala, (...) porque vai ter

efeitos praticos na vida de outras pessoas®.

Essa ética responsdvel tem o propdsito da manutencdo e ampliacdo da liberdade,
onde “uma acdo ética € balizada pela responsabilidade com o que vocé diz e faz. A
responsabilidade é o maior principio da politica”, da educagdo, da vida. Eduardo
Oliveira® afirma que “grandes autores do nosso tempo estio falando numa ética da
responsabilidade, eu, além, de uma ética da responsabilidade, junto com o pessoal da
filosofia da libertacdo falo de uma ética da libertacdo, que é uma responsabilidade um
pouco mais ampliada”.

Concluimos que nio importa apenas o conteido, mas o que esse conteudo pode
fazer, as transformagdes que traz para o cotidiano no qual estamos inseridos/as, o que
importa € o que fazemos desse conteido, como o potencializamos. Essa € a poténcia da Lei
10.639 / 11.645, uma acdo que reflete nas experiéncias do cotidiano, implicando no re-
encontro com nossas origens. O Odu de transformacéo € delineado pelo Odu de Estética,
pelo Encantamento, pois € o transformar-se desde a implicacio, a responsabilidade com o

estar no mundo!

Odu de Beleza / Estética / Encantamento

% OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 122.

% Ibidem.

¥ Ibidem.

* Ibidem, p. 213.
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Discorrer acerca do Odu de Beleza / Estética / Encantamento € uma tarefa complexa,
ainda que este seja um conceito fundante na minha trajetdria, ndo apenas enquanto
pesquisadora. Tecer essa teia € intenso, é falar desde a sensibilidade almejando outros
modos de concepgdes da vida, do fazer / produzir / pensar / criar / ser. E ser desde o coletivo
e numa perspectiva de ser de corpo inteiro, onde esse corpo é sagrado, é fundamental.
Durante nossa caminhada, geralmente, somos “ensinados/as” que a razao estd separada da
emocao, acredito que muitos de nds, ou talvez todos/as nds ja nos perguntamos, em algum
ou em muitos momentos, como isso € possivel se tudo estd “junto e misturado”. Como
separar o que sentimos do que fazemos?

Vanda Machado*! nos diz que:

o pensamento africano ndo separa, nao hierarquiza. Corpo, membro,
memdria, tradicio, sentidos, imagindrio, simbolos, signos, espiritualidade e
as vivéncias cotidianas, tudo faz parte de uma tradi¢io na sua
multidimensionalidade que nao se presta a explicacao reduzida, a categoria

que fragmentam sentido.

Tentaram nos tirar desse lugar, de algum modo o fizeram, pois somos formados/as
em outra perspectiva, racionalizada de um jeito que nega o nosso corpo e tenta nos
formatar, entdo, como agir com ética se nao somos “ensinados/as” desde a sensibilidade?
Se vamos a escola e sentamos em fileiras, um/a atrds do/a outro/a e nao olhamos no olho?
Se a educacao escolar aparece como um lugar onde temos que guardar informacodes (nao,
necessariamente, compreendé-las, mas, principalmente, armazena-las) que nem sempre diz
quem somos, qual a nossa histdria, qual a nossa origem. Se somos orientados/as a concluir
uma graduagio, depois um mestrado, depois um doutorado, depois, depois... sempre numa
perspectiva de juntarmos bens materiais, melhor saldrio, onde a qualidade de vida estd
relacionada a um status social?

Assim, o Odu de Beleza acaba por ter a responsabilidade de implantar uma
dimensdo filoséfica em nosso estar no mundo, em relacdo aos Odus apresentados
anteriormente. O Odu do encantamento “produz os sentidos da vida, € esse odu que
produz o mundo, (...) constréi o mundo”™.

Vivemos no mundo da complexidade, “pois quanto mais complexidade, mais a
minha liberdade aumenta™® e € dentro da complexidade que fazemos escolhas, desse

modo, “quanto mais complexo for o meu olhar, maior a minha possibilidade de escolha”*,

T MACHADO, Pele da Cor da Noite, p. 52.

“2 OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 124.

* Ibidem, p. 125.

* Ibidem.
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quanto mais complexa a realidade, maior deve ser meu critério, o discernimento para essas
escolhas, assim “a gente pode educar o nosso olhar para as complexidades, porque o
mundo € complexo, ndo adianta olhar o mundo reduzindo a certo e errado”®. Educar o
olhar para a sensibilidade é caminhar por principios formativos outros, principios que tem
a ética do corpo, do desejo pelo Outro/a e o respeito a diversidade como fios condutores
para o proprio existir.

A morte foi um dos temas que teceram o Odu de Estética / Beleza /| Encantamento,
delineado por diversas musicas, onde dialogamos sobre rituais de morte em algumas
culturas, especialmente na africana, pois “a crenca na imortalidade do homem explica, em
grande parte, a grande importancia que a morte e os ritos funerdrios tém na cosmovisao de

mundo africana*. Sabemos que:

a morte abrange as esferas mais importantes da vida africana, pois abarca a
concepcdo de homem, a necessidade das restituicdes dos papéis sociais
mais importantes, como chefes de familia ou governantes politicos. Isto
porque, uma vez ocorrido o evento da morte o equilibrio da comunidade
esta posto em questiao, pois as personagens que morreram sintetizam as
a¢des histéricas do grupo. E neste momento que os ritos funerarios ganham
grande importancia, pois eles sdo capazes de reorganizar rapidamente as
comunidades restabelecendo o equilibrio social®.

Eduardo Oliveira* considera que a “cultura € a reposta ao problema da morte”, se
quisermos conhecer bem uma cultura deveriamos procurar “saber seus rituais finebres”.
Nessa perspectiva a morte aparece ndo como lamento, mas como reorganizacido do meio
onde se vive, como um renascimento, pois ela € a condicdo para o nascimento. Nesse
momento a musica “Drio” de Gilberto Gil chega para dialogar conosco. E importante
demarcarmos que a metodologia dos Odus, perpassada pela nossa memoria histdrica, pelo
nosso cotidiano, é tecida pelas artes que nos tecem, assim, a musica, a danga, o desenho,
enfim, a arte como um modo geral € instrumento metodoldgico, pois Odus vem dos

sentidos, do sentir.

Drdo*

* Ibidem.

4 OLIVEIRA, Cosmovisdo africana no Brasil: elementos para uma filosofia afrodescendente, p. 56.

# Ibidem.

8 OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a historia e cultura
africana e afro-brasileira, p. 125.

4 Essa musica data de 1982, fora feita quando da separacio de Gilberto Gil com sua 32 esposa, Sandra, com a
qual vivera 17 anos. Fonte: http://www.overmundo.com.br/banco/drao-historia-que-a-musica-de-gilberto-gil-

conta
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“Drao,

o amor da gente é como um grao,
uma semente de ilusao,
tem que morrer pra germinar,
plantar nalgum lugar,
ressuscitar no chao

nossa semeadural

Quem poderad fazer

aquele amor morrer?
Nossa caminha dura!

Dura caminhada

pela estrada escura.

Drao,

nao pense na separagao,
nio despedace o coragio,

o verdadeiro amor € vao,
estende-se, infinito,
imenso monolito,

nossa arquitetura.

Quem poder4d fazer

aquele amor morrer?
Nossa caminha dura!
Cama de tatame

pela vida afora...

Drao,

0s meninos sao todos saos,
os pecados sao todos meus,
Deus sabe a minha confissao,
nao hd o que perdoar

por isso mesmo € que hd
de haver mais compaixao!
Quem poderd fazer

aquele amor morrer,

se 0o amor € como um grao:
morre, nasce trigo,

vive, e morre pao!

Drao”
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Apds ouvirmos a musica, destacamos a seguinte parte: “o amor € como um grao:
morre, nasce trigo, vive e morre pao!” Apds muitas reflexdes coletiva fortalecemos a
concep¢do de que “a condicdo para o nascimento € a morte e que um tema estd
absolutamente relacionado ao outro”™. Do ponto de vista psicoldgico é o que fazemos

continuamente, pois:

sofremos muitas mortes e temos necessidade de renascer de novo. A gente
se perpetua, enquanto espécie, no circulo morte e nascimento (...). A cada
dia que se vive a gente fica mais morto, é o paradoxo do viver, e a0 mesmo
tempo, quanto mais morto, nesse sentido aqui que a gente estd falando, que

estou falando, mais consciente de que estou vivo estarei.”!

Seguindo a sensibilidade imposta pelos acontecimentos cotidianos®, da producéao
em didlogo, somos apresentados/as a mais uma musica, considerada com uma perspectiva

mais ocidental, em contraponto as reflexdes anteriores, escutemos:
Canto Para a Minha Morte>®

Eu sei que determinada rua que eu jd passei

Nio tornard a ouvir o som dos meus passos.

Tem uma revista que eu guardo hd muitos anos

E que nunca mais eu vou abrir.

Cada vez que eu me despeco de uma pessoa

Pode ser que essa pessoa esteja me vendo pela ultima vez
A morte, surda, caminha ao meu lado

E eu ndo sei em que esquina ela vai me beijar

Com que rosto ela vira?

Serd que ela vai deixar eu acabar o que eu tenho que fazer?
Ou serd que ela vai me pegar no meio do copo de uisque?
Na musica que eu deixei para compor amanha?

Serd que ela vai esperar eu apagar o cigarro no cinzeiro?

% OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histdria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 126.

S Ibidem, p. 127.

52 Nessa metodologia os acontecimentos cotidianos sdo sempre respeitados, privilegiados. As singularidades
de cada um/a em um constante didlogo com o conhecer, seria compreender que “dependendo da coragem de
compreensdo com que nos lancamos a investigar e buscar compreender o que ‘descobrimos do real’, podemos
estender o alcance de nosso olhar, de nosso corag¢do (um excelente instrumento de interpretac¢io da vida e de
nds mesmos) e de nossa mente”. Ver BRANDAO, O que € educagdo, p. 44.

>3 Essa musica faz parte do quinto dlbum solo de Raul Seixas (cantor e compositor baiano), lancado em 1976,

intitulado “H4 dez mil anos atrds”.
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Vird antes de eu encontrar a mulher, a mulher que me foi destinada,
E que estd em algum lugar me esperando

Embora eu ainda ndo a conheca?

Vou te encontrar vestida de cetim,

Pois em qualquer lugar esperas s6 por mim

E no teu beijo provar o gosto estranho

Que eu quero e ndo desejo, mas tenho que encontrar

Vem, mas demore a chegar.

Eu te detesto e amo morte, morte, morte

Que talvez seja o segredo desta vida

Morte, morte, morte que talvez seja o segredo desta vida
Qual serd a forma da minha morte?

Uma das tantas coisas que eu ndo escolhi na vida.

Existem tantas... Um acidente de carro.

O coragdo que se recusa abater no préximo minuto,

A anestesia mal aplicada,

A vida mal vivida, a ferida mal curada, a dor jd envelhecida
O cancer ja espalhado e ainda escondido, ou até, quem sabe,
Um escorregdo idiota, num dia de sol, a cabe¢a no meio-fio...
Oh morte, tu que €s tao forte,

Que matas o gato, o rato e o homem.

Vista-se com a tua mais bela roupa quando vieres me buscar
Que meu corpo seja cremado e que minhas cinzas alimentem a erva
E que a erva alimente outro homem como eu

Porque eu continuarei neste homem,

Nos meus filhos, na palavra rude

Que eu disse para alguém que nao gostava

E até no uisque que eu nao terminei de beber aquela noite...
Vou te encontrar vestida de cetim,

Pois em qualquer lugar esperas s6 por mim

E no teu beijo provar o gosto estranho que eu quero e nao desejo,
mas tenho que encontrar

Vem, mas demore a chegar.

Eu te detesto e amo morte, morte, morte

Que talvez seja o segredo desta vida

Morte, morte, morte que talvez seja o segredo desta vida
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A reflexdo acerca dos sentidos dessa musica acaba por delinear nosso pensamento
para “tornar o mistério palatdvel dentro do limite do viver’™, ou seja, compreender que a
ancestralidade nos forma, acessando aquilo que nao podemos identificar. Desse modo, nao
seria acessar o mistério, mas produzir sentido desde e para esse mistério, pois quando
produzimos sentidos “se morde a ponta do mistério”*, ou seja, o mistério € a possibilidade
da existéncia, é o que movimenta, € movimento!

Nossas reflexdoes chegam a religido, pois “toda vez que se fala de nascimento, de
morte e nascimento, é quase impossivel vocé nao falar de religido. A religido € uma
resposta cultural a morte e ao nascimento, (...) nao ha religido que nao trate desse tema
como prioridade”®. E, entdo, mais uma perspectiva para compreendermos o mistério da
vida, as perguntas que nos seguem em nosso cotidiano: por que nascemos, para qué, para
onde vamos, qual a nossa “missdo” nesse mundo®. Novamente uma musica vem dialogar

conosco, mais uma vez Raul Seixas provoca reflexdes com “Ave Maria da Rua™®.
Ave Maria da Rua

No lixo dos quintais
Na mesa do café

No amor dos carnavais
Na mao, no pé, oh

Tu estas, tu estas

No tapa e no perdao
No édio e na oracio
Teu nome é Yemanjah (Yemanjah)
E é Virgem Maria

E Gldria e é Cecilia
Na noite fria

Oh, minha mae

> OLIVEIRA apud MACHADO, Ancestralidade e Encantamento: filosofia africana mediando a histéria e cultura
africana e afro-brasileira, p. 128.

> Ibidem.

> Ibidem.

% Lembro-me de quando crianca seguir anos buscando entender por que havia nascido, pra qué, qual era
minha “missdo” neste mundo. No inicio da adolescéncia compreendi que nasci para melhorar-me como
pessoa. Hoje, pensando desde a cosmopercepcio na qual me reconheco, refletindo desde a ancestralidade
africana, compreendo que se melhorar como pessoa s6 € possivel quando encontramos a teia do nosso ser e
compreendemos que ao nos tornarmos pessoas “melhores”, tornamo-nos mais éticos e vamos ao encontro
com ofa Outro/a, entendendo esse/a Outro/a como algo que me completa e que é completado por mim,
sempre numa perspectiva do coletivo.

8 Também faz parte do 4lbum “Hd dez mil anos atrds” de Raul Seixas.
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Minha filha tu és qualquer mulher
Mulher em qualquer dia
Bastou o teu olhar (Teu olhar)
Pra me calar a voz

De onde esta vocé
Rogai por nods

Ooooh, Ooooh!

Minha mae, minha mae
Me ensina a segurar

A barra de te amar

Nao estou cantando s6
Cantamos todos nds
Mas, cada um nasceu
Com a sua voz,

Ooooh, Ooooh!

Pra dizer, pra falar

De forma diferente

O que todo mundo sente
Segure a minha mao
Quando ela fraquejar

E nao deixe a solidao
Me assustar

Ooooh, Ooooh!

Minha mae, nossa mae
e mata minha fome

Nas letras do teu nome
Ooooh, Ooooh!

Minha mae, nossa mae
E mata minha fome

Nas letras do teu nome
Ooooh, Ooooh!

minha mae, nossa mae
E mata minha fome

Na gléria do teu nome.

Apds ouvirmos a musica algumas vezes, houve uma breve explanagdo do seu tempo
histérico (ditadura militar), em seguida refletimos a questdo de género, a associag¢do da
mulher com a divindade criadora, na cultura africana, enquanto o homem no ocidente €
considerado o criador. Para a cultura africana a unido dos géneros € necessdria para a

construcao e manutencdo do mundo. Assim, in-concluimos o Odu de Encantamento com o
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mito de “Oxum na organizacido do mundo”, que traz a importancia fundante da mulher na

constru¢do do mundo. Quem nos conta tal mito é Vanda Machado e Carlos Petrovich™:

Oxum na organiza¢do do Mundo

Era uma vez, no principio do mundo, Olodumaré mandou todos os orixds para
organizarem a terra. Os homens faziam reunides e mais reunides. Somente os homens, as
mulheres ndo eram convidadas. Alids as mulheres foram proibidas de participar da
organizac¢ao do mundo. Deste modo nos dias e horas marcadas, os homens deixavam em
casa as suas mulheres e saiam para tomar as providéncias indicadas por Olodumare.

As mulheres nao gostaram de ficar de lado. Contrariadas foram conversar com
Oxum.

Oxum era conhecida como uma Iyalodé.

Iyalodé é um titulo da pessoa mais importante entre as mulheres do lugar.

Na verdade, parece que os homens tinham esquecido do poder de Oxum sobre a
dgua doce.

E sem a agua doce, com certeza, a vida na terra seria impossivel.

Oxum j4 estava aborrecida com esta desconsideracio dos homens. Afinal ela nao
poderia de forma alguma ficar longe das deliberacdes para o crescimento das coisas da
terra.

Ela sabia de tudo que estava acontecendo.

Era preciso compreender que todos sdo importantes para a constru¢do do mundo.

Procurado por suas companheiras, conversavam durante muito tempo e por fim a
Iyalodé comunicou: - De hoje em diante, vamos mostrar o nosso protesto para os homens.

Vamos chamar atencdo, porque somos todos responsdveis pela construcao do
mundo.

Enquanto nao formos consideradas, vamos parar o mundo!

- Parar o mundo? O que significa isto? Perguntaram as mulheres curiosas.

- De hoje em diante, falou Oxum, até que os homens venham conversar conosco,
estamos todas impedidas de parir. Também as drvores nao vao mais dar frutos, nem as
plantas vao florescer, nem crescer. Isto foi dito e isto aconteceu.

Aquela foi uma reunido muito forte. A decisao foi acatada por todas as mulheres.

E os resultados foram imediatos. Os planos que os homens faziam, comecaram a se
perder sem nenhum efeito.

Desesperados, os homens se dirigiram a Olodumaré e explicaram como as coisas iam
mal sobre a terra. As decisdes tomadas nas assembleias ndo davam certo de forma

nenhuma.

¥ PETROVICH; MACHADO. Iré Ayé: Mitos Afro-brasileiros, p. 69-71.
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Olodumaré ficou surpreso com as mds noticias.

Depois de meditar por alguns instantes perguntou:

- Vocés estao fazendo tudo como eu mandei? Oxum estd participando destas
reunioes?

Os homens responderam: - Veja senhor, estamos fazendo tudo “direitinho” como o
senhor mandou. Agora, este negdcio de mulher participando de nossas reunides...

Isto ai, a gente nao fez assim nao.

Coisa de homem, tem que ser separado de coisa de mulher.

Olodumare falou forte:

- Nio € possivel. Oxum € o orixa da fecundidade. E quem faz desenvolver tudo que é
criado.

Sem Oxum o que é criado ndo tem como progredir.

Por exemplo, vocés ja viram alguma coisa plantada crescer sem dgua doce?

Os homens voltaram correndo para a terra e cuidaram logo de corrigir aquela
grande falha.

Quando chegaram a casa de Oxum, ela jd esperava na porta, fazendo jeito de quem
nao sabia o que estava acontecendo. Af os homens foram chegando e dizendo:

- Ago nilé! (Com licenca).
In-conclusdes caminhantes

Compreendo nao ser possivel ensinar sobre histdria e cultura africana e afro-
brasileira sem pensar uma educacio para as relagdes étnico-raciais, sem voltar-se para
comunidade como um todo, sem a escuta sensivel, sem pensar o coletivo. O que nao €
vélido apenas para o ensino de histdria e cultura africana e afro-brasileira, pois nao é
suficiente ter conhecimento cognitivo se nao mudarmos nossas prdticas, se nao
trabalharmos esse conhecimento, assim, essa € uma perspectiva valida em todos os campos
do conhecimento, da vida. Experiéncia / vivéncia [ aprendéncia...

A metodologia dos Odus € tecida por memdrias histdricas, pois “valorizar a
memoria e a resisténcia negra contra as hegemonias € um processo decolonial e
ressignificante, que fortalece o combate contra o preconceito e a discriminagao racial que
afetam a nossa sociedade, possibilitando a mudanca do cendrio de desigualdade vivida no
Brasil”®. Assim, também € perpassada pela autoformacéo na busca de uma sociedade mais
justa, democrdtica, antirracista, contra o patriarcalismo, contra toda e qualquer forma de
opressdo. Metodologia tecida por implicagdes epistemoldgicas, ativistas, politica, ética, em

busca da descolonizacido curricular, do conhecimento e de nossos prdoprios corpos.

0 CORREA. Pequena Africa e os cotidianos da resisténcia: o cinema negro como possibilidades para e Lei 10.639/03,
p. 127.
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Ancestralidade tecendo o presente para um futuro livre, liberdade demarcada pela
conquista de todos os direitos, bem-viver!

Assim, in-concluo esse artigo convidando a cada leitor e a cada leitora a desenvolver
suas proprias metodologias, os Odus estdo ai para serem recriados, tecidos desde o
contexto social, histdrico de cada um, de cada uma. Tecidos por nossas préprias histdrias,
por nossas escrevivéncias, como diria Concei¢do Evaristo, delineado por educadores e
educadoras que se compreendem como aprendizes continuos, e também enxergam seus
educandos e suas educandas como construtores de todo e qualquer processo de
aprendizagem. Odus € uma metodologia, que também € conteudo, da escuta sensivel, da
potencializacdo da vida!l Que caminhando possamos construir outros mundos melhores,
mundos encantados, fortalecidos, potencializados por nossa ancestralidade,
afrorreferenciado nossos modos de ser / fazer. Filosofia(s) Africana(s) como poéticas de
sentidos, do viver!

“Antes de morder veja com atencao se é pedra ou se é pao”.
Maie Stella de Oxdssi
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