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“O homem ndo ¢ nada além daquilo que a

educagdo faz dele.” (Immanuel Kant)



RESUMO

A proposta desta dissertacdo de mestrado com o titulo A CONTRIBUICAO DO ENSINO DE
FILOSOFIA PARA A FORMACAO AUTONOMA E EMANCIPADA DE ALUNOS NO
ENSINO MEDIO buscou inspiracio e fundamentacgo tedrica no pensamento dos filésofos
Immanuel Kant e Theodor Adorno, revisitando algumas de suas obras para que pudéssemos
encontrar o0 suporte tedrico que direciona para uma educacdo capaz de promover uma
formacdo autbnoma e emancipada dos alunos por meio do ensino de Filosofia. Assim, a
pesquisa tem como objetivo refletir sobre a Filosofia no Ensino Médio como um espago de
formacdo autbnoma e esclarecida, averiguando, através de um processo indutivo
epistemologico justificado pelo conjunto de intervengdes (observacdo e aplicacdo de
questionario), a percepcao de alunos em escolas publicas de Fortaleza — CE sobre o ensino
dessa disciplina. Para analise dos dados, foi realizada uma analise fenomenoldgica,
destacando-se que ndo se pretende inserir esse olhar apenas nas questbes subjetivas, mas
também para os dados estatisticos apresentados, ndo se limitando, portanto, em quantifica-los,
observando ainda como a Filosofia vem sendo trabalhada em sala de aula. Ao focar atencao
na parte empirica da pesquisa, pudemos constatar que, embora com algumas dificuldades em
termos de tempo, valorizacdo, importancia, etc., as aulas de Filosofia no Ensino Médio trazem
contribuicdo para a formagdo autbnoma e emancipada dos alunos, posto que eles proprios
foram claros ao afirmar quanto a oportunidade que o ensino de Filosofia lhes traz para
desenvolver o pensamento critico e reflexivo e, portanto, autbnomo e esclarecido, dando-lhes,
ainda, discernimentos em suas escolhas com relacdo as suas ac¢fes, a compreensdo da sua
existéncia e da sociedade onde vivem. Enfim, todos os entrevistados concordaram que a
disciplina contribui para a sua autonomia e emancipacdo. Em nossas considerag6es finais,
destacamos que a Disciplina de Filosofia no Ensino Médio e as a¢des dos professores nessa
disciplina ndo sdo apenas preludios para um grande projeto publico de transformacao, mas, de
fato, sdo elas mesmas continuas com e nessa mesma transformacdo. Assim, a necessidade de
mudanca, que é o desafio maior da educacao, responde a essa urgente demanda, evidenciando
0s sujeitos — alunos e professores do ensino de Filosofia - como coparticipantes da construcéo

do seu conhecimento e da transformagao social.

Palavras-Chave: Filosofia. Autonomia. Formacao. Ensino Médio.



ABSTRACT

The proposal of this master's dissertation with the title THE CONTRIBUTION OF
PHILOSOPHY TEACHING TO AUTONOMOUS AND EMANCIPATED STUDENT
TRAINING IN HIGH SCHOOL sought inspiration and theoretical basis in the thinking of the
philosophers Immanuel Kant and Theodor Adorno, revisiting some of his works so that we
could find the theoretical support that leads to an education, through the teaching of
Philosophy, capable of promoting an autonomous and emancipated formation of students.
Thus, the research aims to reflect on Philosophy in High School as an autonomous and
enlightened training space, investigating through an epistemological inductive process,
justified by the set of interventions (observation and questionnaire application) the perception
of students in public schools Fortaleza - CE on the teaching of this discipline. For the analysis
of the data, a phenomenological analysis was carried out, highlighting that it is not intended to
insert this view only in the subjective questions, but also for the statistical data presented,
therefore not limiting itself in quantifying them, observing also how it has been worked in the
classroom. By focusing on the empirical part of the research, we could see that, although with
some difficulties in terms of time, appreciation, importance, etc., the Philosophy classes in
High School bring a contribution to the autonomous and emancipated training of students
since they themselves were clear when affirming how much the opportunity that the teaching
of Philosophy brings them to develop critical and reflective thinking and, therefore,
autonomous and enlightened, still giving them discernments in their choices regarding their
actions, the understanding of their existence and of the society where they live. Finally, all
respondents agreed that the discipline contributes to their autonomy and emancipation. In our
final remarks, we highlight that the Philosophy Discipline in High School and the actions of
teachers in this discipline are not only preludes to a major public transformation project, but,
in fact, are themselves continuous with and in that same transformation. Thus, the need for
change, which is the greatest challenge in education, responds to this urgent demand,
highlighting the subjects - students and teachers of Philosophy teaching - as co-participants in

the construction of their knowledge and social transformation.

Keywords: Philosophy. Autonomy. Formation. High school
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1 INTRODUCAO

A proposta desta dissertagdo intitulada “Contribui¢do do ensino de Filosofia para
a formacdo autonoma ¢ emancipada de alunos do Ensino Médio” busca inspiracdo e
referéncia na reflexdo filoséfica de Immanuel Kant e Theodor Adorno, revisitando algumas de
suas obras para que possamos encontrar o suporte da dimensdo dos conceitos que direcionam
para uma educacao capaz de promover formacdo autbnoma e emancipada.

Entende-se por autonomia, na visdo kantiana, a capacidade de um individuo
exercer livremente sua vontade, tendo como base a razéo e as leis que regem sua relagdo com
0 outro e com o meio por puro dever moral. Para Kant (1964), a liberdade é a principal chave
da autonomia e esta, por sua vez, é intrinseca a moralidade como um principio universal e
responsavel por fundamentar as a¢des dos seres racionais. Nas palavras de Kant (1964, p. 49),
ter autonomia é “escolher sempre de modo tal que as maximas de nossa escolha estejam
compreendidas, a0 mesmo tempo, como leis universais, no ato de querer”. De acordo com
Abbagnano (1999, p. 97), a autonomia foi introduzida na Filosofia por Kant “para determinar
a interdependéncia da vontade em relacdo a qualquer desejo ou objeto do desejo e a sua
capacidade de determinar-se com uma lei propria, que € a da razao”.

Por sua vez, a emancipacdo do sujeito esta diretamente relacionada a autonomia,
sendo possivel entendé-la como a saida da minoridade no sentido de independéncia intelectual
e politica, partindo de seu proprio conhecimento para tomar suas proprias decisdes, sem
direcionamento por seus tutores, estando devidamente esclarecido para tanto. Sobre o assunto,
Adorno (1995), tomando o pensamento de Kant, elucida que esse conceito de emancipagdo
significa o abandono do estado de autoincupavel pelo sujeito, o que demanda coragem para
sair dessa condicdo de comodidade em receber ordens, emancipando-se da tutelagem
hierarquica que marca sua vida. Para o filésofo, essa minoridade, que marca a existéncia de
muitos individuos durante toda sua vida, mais esta relacionada a uma comodidade, logo, em
suas palavras: “[...] sua causa nao ¢ a falta de entendimento, mas a falta de decisdo e de
coragem de servir-se de entendimento sem a orientacdo de outrem” (ADORNO, 1995, p.
169).

Nesse sentido, € possivel dizer que um sujeito autbnomo e emancipado possui
liberdade para agir conforme sua vontade, servindo-se de si mesmo, sem ser direcionado por
outros, submetendo essa vontade a razdo, cumprindo seu dever moral de praticar o bem a
humanidade, tendo, portanto, desenvolvido a nocao de responsabilidade e compromisso com

o0 outro. Todavia, 0 que se percebe no atual contexto social se distancia desses conceitos, uma
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vez que a sociedade estd marcada pela estetizacdo e pela massificacdo dos pensamentos, ou
seja, em vez de juizos proprios e autdnomos, juizos coletivos e dependentes.

Em Adorno e Horkheimer (1985), observamos a preocupagdo com um processo
de regressdo da sociedade. Nesse sentido, 0 pensamento esclarecido e autbnomo dando lugar a
um pensamento Unico, a uma razdo instrumental que torna o individuo manipulavel. A
preocupacdo dos fildsofos fica perceptivel quando se questionam: “por que a humanidade, em
vez de entrar em um estado verdadeiramente humano, estd em uma nova espécie de
barbarie?” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 11).

Vive-se atualmente numa sociedade midiatizada, na qual ndo ha nada que ndo
esteja profundamente relacionado a midia nem esteja intrinsecamente por ela influenciado,
desde a economia até a religido, passando-se pela politica e pelo direito. A midia atua como
propagadora dos acontecimentos mundiais, sendo indispensavel no exercicio do direito a
informacdo, mantendo os individuos que se utilizam de seus meios informados sobre o que
acontece ao seu redor e facilitando a convivéncia e comunicagdo nos ambientes que
frequentam.

Desse modo, percepgdes sdo forjadas pela midia que, mais do que informar, forma
a populacdo; mais do que revelar o real, o constroi. A midia produz subjetividade, indica
como o individuo deve se comportar, se relacionar, como ser e viver, produz emocdes, encena
com dramaticidade, na légica teatral do espetaculo, sendo capaz de destruir as bases sociais,
visto que contribui para uma formacgdo deturpada sobre diferentes fatores sociais, como a
violéncia, por exemplo. Assim, os valores, comportamentos e atitudes sdo definidos e
redefinidos, produzidos e reproduzidos pela midia, devendo-se destacar que as midias
tradicionais, como a televisdo, o radio e o jornal, por exemplo, perderam espago para a
internet, que agrega as mais diferentes formas de comunicacdo, onde a informacdo é
facilmente alcancada, além de serem propagadas com rapidez e sem considerar barreiras
geogréficas.

Dentre os diferentes meios comunicacéo e relacdo social na internet estdo as redes
sociais virtuais que, por sua vez, ampliaram a comunicacdo e o poder de opinido de forma
democratizada. Porém, o que poderia ser algo a comemorar, na verdade tem se apresentado
como um problema, ja& que tais redes se transformaram em um campo de opressdo para
aqueles que pensam diferente, encaminhando a sociedade para a massificagdo dos
pensamentos, sem contar na diversidade de assuntos sobre 0s quais muitos se obrigam a
emitir opinido: politica; orientacdo sexual; ideologia de género; educacdo sexual nas escolas,

entre outros e, quando nao tem opinido formada, em vez de abster-se de opinar, deixam-se
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levar pela maioria. A informacdo alcancada de forma rapida e facil, por vezes, estd sendo
deturpada, vivendo-se na era das chamadas fake news, isto €, noticias falsas, que as pessoas
compartilham desenfreadamente sem ao menos procurar saber sobre sua verdade. Considera-
se, portanto, que a juventude atual se encontra fortemente inserida num contexto midiatico
onde a influéncia da internet reforca o pensamento em curtissimo periodo.

Vale destacar que as relacdes estabelecidas dinamicamente entre o sujeito e seu
contexto ditam muitas de suas ac¢des e reacoes, ou seja, quando algo muda no ambiente, sua
postura se modifica e vice-versa. Dentre os ambientes com os quais o adolescente se relaciona
esta a escola, campo de educacédo e formacéo cidadd, acreditando-se que a aprendizagem € um
processo de obtencdo e assimilacdo, mais ou menos consciente, de novos padrdes e novas
formas de perceber, ser, pensar e agir. Assim, os educadores devem saber que o trabalho
educativo ndo é sé uma metodologia que se aprende de forma empirica, mas aprofunda-se em
reflexdes de caréater filosofico e em investigacOes de natureza cientifica.

Entendemos, pelo pensamento kantiano, que a maneira como a Filosofia é
ensinada pode determinar se os alunos aprenderdo a pensar por Si mesmos ou apenas
aprenderdo a memorizar um sistema filoséfico. O referido filésofo sustenta que as pessoas
devem aprender a pensar por si proprias e que é somente a partir da educacdo que o homem
pode alcancar, com plenitude, sua humanidade, pois a educacdo o constroi, fazendo que ele
seja capaz de gozar sua liberdade. Assim, a liberdade plena sé pode ser alcancada a partir do
momento em que 0 homem compreende que deve exercer a lei moral e é capaz de cumpri-la.

Adorno (1995), por sua vez, entende que é fundamental que a educacdo seja
esclarecedora a ponto de funcionar como um elemento de formacdo intelectual e politica,
preparando um cidado critico, politico e participativo na vida pablica. E necessario enxergar
a educacdo como atividade que deve levar em consideracdo a conscientizacao e a acao efetiva
nos segmentos sociais e politicos dos estudantes.

Verifica-se que sociedade passa por um acelerado processo de mudanca, onde as
pessoas sdo desafiadas diariamente a encontrar novas formas de conhecimento e a adquirir
novas habilidades em todas as areas de conhecimento. Vive-se na chamada sociedade do
conhecimento, fator que trouxe a necessidade de pensar em novas formas de educar,
enfocando no “aprender a conviver”’, que caracteriza a dimensdo da cooperagdo. Faz-se
importante destacar, nesse contexto, o artigo 16 do Estatuto da Crianca e do Adolescente
(ECA), que traz o direito a liberdade de compreender alguns aspectos de sua vivéncia, e uma

delas é justamente o inciso VI do referido estatuto, que diz: “participar da vida politica, na
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forma da lei”. Assim, entende-se que a formacdo autbnoma e esclarecida (emancipada) é um
direito desses jovens por forca de lei.

Enquanto professor de Filosofia no Ensino Médio podemos perceber, em sala de
aula, a necessidade de um ensino que busque a formacéo autdnoma e emancipada dos alunos,
visto que a maior parte deles apresenta-se como facilmente manipulavel, sendo influenciados
no seu modo de vestir, de agir, de consumir e, talvez 0 mais preocupante, de pensar. O que
pode ser justificado pelo fato de a atual sociedade aprender desigualdades e opressdes sociais
desde o nascimento por serem conceitos intrinsecos a realidade. Como bem explica Adorno
(1995), essa organizagdo social constatada nos dias atuais pode ser percebida como uma
ideologia, exercendo “uma pressdo tdo imensa sobre as pessoas, que supera toda a educacao”
(p. 143). Com isso, os resultados tém sido jovens dependentes de mandamentos que fogem de
sua razdo propria, mas que eles assumem como sua, pela massificagao das ideias como unicas.

Apoiando-se nos pensamentos de Kant e Adorno sobre a educacéo e a formacéo
autbnoma e emancipada dos individuos, acredita-se que a educac¢do, no caso deste estudo, nos
limites da disciplina de Filosofia, é capaz de modificar a realidade social descrita, visto que
estimula a analise, a reflexdo e a critica a partir do conhecimento de mundo e do outro.
Contudo, trabalhar o ensino de Filosofia sob esse viés ndo e tarefa facil, considerando o
cotidiano das escolas publicas brasileiras.

A atuacdo do professor de Filosofia no Ensino Médio é limitada por diferentes
fatores. Dentre eles, tem-se a reduzida carga-horaria para exploracdo de conteudos e a falta de
importancia dada pelas préprias escolas a disciplina, destacando-se, nesse ponto, as escolas
privadas, que, por vezes, ndo a consideram como reprovativa, fazendo que o aluno apresente
um interesse reduzido, j& que, supostamente, ndo ira influenciar em seu desempenho escolar.
Além disso, destaca-se a necessidade de acesso a materiais didaticos apropriados e a prépria
preparacdo dos professores para lidar com o publico adolescente, 0s quais ndo conseguem
equilibrar a forma de abordagem com a forma de atrair o aluno para o0 que estd sendo
abordado, fazendo com que o aluno considere como um assunto inacessivel, provocando um
repudio a disciplina.

Assim, faz-se importante um olhar mais atento para o ensino de Filosofia,
buscando-se compreender sua pratica em sala de aula. Diante do exposto, como problema de
pesquisa, este estudo trouxe o seguinte questionamento: como o ensino de filosofia pode
contribuir para uma formacado auténoma e emancipada dos alunos do Ensino Médio?

Considera-se que o ensino de Filosofia é capaz de proporcionar uma formacao

autbnoma e esclarecida de alunos do Ensino Médio. Muitas vezes, costuma-se associar 0
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contetdo de Filosofia dos programas escolares de uma forma resumida a um conhecimento
tedrico, pouco atrativo e dissociado da realidade. Esse aspecto de ruptura entre as praticas em
sala de aula chega até mesmo a brotar do habito cotidiano, por isso hd a necessidade de se
criar mecanismos e estruturas praticas para uma formacdo emancipada desses alunos, com a
Filosofia se apresentando como excelente ferramenta para tanto. O abismo entre teoria e
praxis € o que mais propicia o fracasso da abordagem dos contetdos no Ensino Médio, onde,
a pratica, como uma aplicabilidade no cenario escolar é considerada uma das mais
apropriadas ao desenvolvimento das competéncias e habilidades dos educandos. Ou seja,
percebe-se que esse questionamento reporta a um conceito (0 ensino) e, por sua vez, esta
intrinsecamente ligado a formacdo, que precisa ser entendida como um continuum, para que
se possa ter como resultado individuos autbnomos e emancipados.

Nesse contexto, este estudo traz uma pesquisa com informacdes pertinentes sobre
as contribuicdes da Filosofia para a formacgdo autdnoma e esclarecida de alunos do Ensino
Médio, destacando-se sua relevancia social, dado o contexto social atual de massificacdo dos
pensamentos, com a midia assumindo uma posicdo de influenciadora de uma s6 verdade e um
SO pensamento, promovendo a opressdo daqueles que pensam de forma auténoma e critica,
diferindo do que é imposto pela massa. Destaca-se, ainda, a relevancia profissional e
académica ja que pode ser utilizada como subsidio tanto para a pratica de sala de aula quanto
para pesquisas futuras.

Diante do exposto, este estudo traz como objetivo refletir sobre a Filosofia no
Ensino Médio como espaco de formacgdo autbnoma e esclarecida, além de averiguar a
percepcao de alunos do Ensino Médio de escolas publicas de Fortaleza — CE sobre o ensino
de Filosofia.

Para melhor entendimento do estudo realizado, esta dissertacdo estd estruturada
em quatro capitulos. O primeiro capitulo traz o conceito de autonomia de Kant, passando pela
"Revolucdo Copernicana”, abordando questbes acerca do problema e construcdo do
conhecimento ético kantiano; o capitulo traz também nuances que tratam da acdo humana
submetida a lei moral como um contraponto com 0s tempos atuais e faz um entrelace entre a
autonomia e a educacao a partir de Kant.

Por sua vez, o segundo capitulo reflete sobre o conceito de emancipagdo em
Adorno e destaca um tépico sobre o nazismo como uma forma de barbarie e consciéncia
coisificada. Ao final do capitulo, é feito um contraponto de ideias entre Adorno e Kant.

O terceiro capitulo traz uma abordagem acerca da educacdo e suas nuances na

sociedade contemporanea, passando pela industria cultural e sociedade de massa como



15

caracteristica do capitalismo; um dos topicos do capitulo traz a educacdo como instrumento de
construcdo de uma sociedade desenvolvida e igualitaria, bem como, pontua questdes como:
direitos humanos, o papel da escola no sistema capitalista no Brasil, desigualdade entre
escolas publicas e privadas e a escola como mediacao para a formacao critica.

Por fim, no quarto capitulo, temos a pesquisa realizada para desenvolvimento
desta dissertacdo, iniciando com as questes levantadas sobre as contribuicdes da Filosofia
para a formacdo autbnoma. O capitulo-chave da dissertacdo traz pontos importantes acerca do
ensino de Filosofia que tratam sobre o porqué da Filosofia e estudar Filosofia, bem como qual
o lugar da disciplina. Ao final do capitulo, sdo relatadas as experiéncias e dialogos com 0s
alunos do ensino médio na disciplina de Filosofia e enfatizado o papel da mesma como espaco

de formacédo autbnoma e esclarecida.
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2 CONCEITO DE AUTONOMIA EM KANT

Este capitulo enfoca-se em descrever, de forma objetiva e clara, o conceito de
autonomia, considerando o posicionamento de um dos autores base deste estudo, Imannuel
Kant, buscando apresentar o posicionamento sobre o que significa autonomia de acordo com a
proposta dessa investigacdo e de como o ensino de Filosofia pode contribuir para que 0s
alunos do Ensino Médio possam alcancar a independéncia intelectual.

Imannuel Kant, nascido no ano de 1724 em Konisberg na Alemanha, com
formacBes nas areas de Filosofia e Matematica, é considerado o maior filosofo da época
moderna, tendo suas criticas encaminhadas a meditacdo filosofica num sentido novo e
original. Viveu no Século XVIII, que ficou conhecido como “século das luzes”?, uma época
de grande agitacéo filosofica, conhecida também como século do “Iluminismo”, que segundo

0 proprio Kant significava:

A saida do homem de sua menoridade, da qual o culpado é ele préprio. A
menoridade é a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a direcdo de
outro individuo. O homem é o préprio culpado dessa menoridade se a sua causa nao
estiver na auséncia de entendimento, mas na auséncia de decisdo e coragem de
servir-se de s mesmo sem a dire¢éo de outrem (Kant, 2005, p. 115).

A razdo era umas das principais caracteristicas do periodo iluminista, pois se
acreditava quase infinitamente no seu poder. Podemos até dizer que, nesse contexto, a ideia de
critica era um dos pilares desse tempo. Segundo o pensamento de Kant, o conceito de critica

seria:

um convite & razdo para de novo empreender a mais dificil de suas tarefas, a do
conhecimento de si mesma e da constituicdo de um tribunal que Ihes assegure as
pretensBes legitimas e , em contrapartida, possa condenar-lhe todas as pretencées
infundadas: e tudo isto, ndo por decisdo arbitraria, mas em nome das suas leis
eternas e imutaveis. (KANT, 1983, p.5)

Com essa mentalidade, Kant buscava colocar em confronto a razdo a critica para
determinar até onde os limites da razdo se submeteriam. Também buscava colocar em xeque

todo o conhecimento a critica da razdo. Esse posicionamento diante da realidade faria com

! Aufklarung. Os filésofos do séc. XVIII se concebiam a si mesmos como inimigos das "trevas" da ignorancia,
da supersticio e do despotismo. Por isso, procuravam situar-se no registro das Luzes ou Razdo (do
Enlightenment, em inglés, da Lumiéres, em francés). Kant define as Luzes ou lluminismo dizendo que elas sdo
aquilo que permite ao homem sair de sua minoridade, ensinando-lhe a pensar por si mesmo e a ndo depender de
decisfes do outro. "Sapere aude! tenha a coragem de usar a sua propria inteligéncia. Eis a divisa das Luzes." Ver
lluminismo.

JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo. Dicionario Basico de Filosofia. 5.ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.
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que o sujeito fosse o construtor do préprio conhecimento e nao apenas um simples observador
e repetidor de informacao, ou seja, um ente passivo.

Em um primeiro momento desse escrito, podemos dizer que a questdo sobre o
fazer da autonomia estd entrelacada a producdo do conhecimento pelo préprio sujeito e
também ao processo educativo que ele recebe.

Nas praticas educacionais vigentes e nos seus processos, costumamos entender o
aluno ou educando como uma espécie de Tabula Rasa’? onde sdo depositados elementos
externos na aquisicdo do conhecimento tornando-o, na maioria das vezes, um ser estéril. Essa
condicdo, além de acentuar uma dependéncia intelectual, impede a busca e a atividade de
exercitar a autonomia do pensamento e de se construir o proprio conhecimento.

Precisamos entender a relacdo entre autonomia e conhecimento em Kant. No
prefacio da Segunda Edicdo da Critica da Razdo Pura, ele propde uma mudanca de método na
forma de relacionar sujeito/objeto, a qual ficou conhecida como Revolugdo Copernicana na
filosofia. Mudando esta metodologia, fica garantida ao sujeito a autonomia na construcdo do
seu aprendizado, abrindo caminho para um modelo educacional que promova uma reflexao

que estimule e emancipacao intelectual do discente.

2.1 A ""Revolucéo Copernicana': a resposta ao problema do conhecimento

De acordo com Kant, “a razdo nao percebe sendo aquilo que ela mesma produz
segundo o seu proprio projeto” (KANT, 1983, p. 11). Dessa forma, quando no ato de
conhecer, 0 sujeito coloca ja de imediato no objeto componentes a priori contidos nele
mesmo, portanto, ndo € a estrutura compreensiva humana que se forma ou se modela as
coisas, mas as coisas € que se sobrepdem a esta.

Kant parte investigando e questionando sobre a capacidade da metafisica poder se
direcionar pelo caminho estavel e sem perigo de uma ciéncia. Com a exposicdo de
conhecimento investigada e iniciada por Kant, ndo ha contestacdes; ela estd presente na

I6gica, na matematica e na ciéncia da natureza (fisica), ndo se podendo dizer o mesmo da

2 Tabula Rasa. Express3o latina tornada célebre por Locke e Leibniz a propdsito do debate em torno do inato e
do adquirido. Para Locke, o espirito humano é, desde seu nascimento, como uma tabula rasa, adquirindo todos
os seus conhecimentos pela experiéncia. Leibniz, ao contrario, acredita que ha no espirito humano certos
elementos inatos (como a ideia de causa, de comparagdo, de nimero etc.) e que ndo podem ser retirados da
experiéncia. JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo. Dicionario Bésico de Filosofia. 5.ed. Rio de Janeiro: Zahar,
2008.
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metafisica. Pela ldgica, por exemplo, o trajeto percorrido a torna um conhecimento seguro,
mais facil que se confrontada com a matematica e a fisica, devido suas proprias limitagdes,
sendo a légica apenas um instrumento para se conhecer as formas e regras gerais do pensar
exato, sem depender dos assuntos, teores ou contetdos pensados.

O caminho feito, por exemplo, pela matematica e pela fisica para se tornarem um
conhecimento seguro foi seguindo um modo diferente, pois na logica “[...] a razdo so se ocupa
consigo mesma” (KANT, 1983, p.10), enquanto na matematica € na ciéncia da natureza
existem conhecimentos tanto racionais quanto objetivos que, mesmo partindo da razéo, fazem
referéncias aos objetos. A matematica iniciou “apalpando”, mas por direcdes de construgdes,
baseadas nos préprios conceitos introduzidos e pensados por composic¢oes a priori do sujeito.
Dessa forma, foi fazivel apreender suas particularidades, ou seja, ndo foi preciso acrescentar
nada as figuras ou formas, mas sé pensar o que o sujeito pos segundo seu proprio julgamento.
No caso da Fisica, ocorreu algo semelhante ao acontecido com a matematica. Procuraria na
natureza as leis que a regem, de acordo com 0 que a razdo existente no proprio sujeito
colocava nela.

No entanto, na metafisica, onde 0s objetos estdo distantes da sensibilidade
oferecidos pela experiéncia, a questdo é bem mais dificil. Mesmo assim Kant determinou ser
possivel resolver esta questdo, tendo como referéncias a matematica e a fisica, pelo modo
como estas duas formas de conhecimento conseguiram em seu propoésito de “[...] dirigir-se
pelo caminho seguro de uma ciéncia” (KANT, 1983, p.10). De acordo com o filésofo, este
deslocamento de método poderia servir a metafisica. Kant nega qualquer forma de metafisica
que pretenda chegar a uma verdade absoluta, como também outras possibilidades impossiveis
de serem atingidas pelos sentidos. Para o filsofo, o conhecimento s6 pode ser atingido pelas
intuicOes sensiveis ajustadas ao entendimento humano.

Isso ndo significa, porém, que para Kant ndo exista uma metafisica ou uma
possibilidade, mas se esta existe, ocorre apenas de modo especulativo das condigfes
universais e necessarias do conhecimento. Na Critica da Razéo Pura, o filosofo aleméo diz
que é: “[...] um estudo das formas ou principios cognitivos, que por serem atributos da razédo
humana, condicionam todo o saber cientifico, e possibilitariam um exame dos principios
gerais de toda a ciéncia” (ABBAGNANO, 1999, p. 665). Portanto, a metafisica dogmatica
ndo traz, segundo Kant, nenhum beneficio para o entendimento ou conhecimento da
humanidade.

Kant observou que sua forma de como é praticavel entender os objetos

representava uma espécie de revolucdo semelhante a que Nicolau Copérnico havia executado
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na astronomia com o seu sistema heliocéntrico, em que sdo 0s astros que giram em torno da
Terra, que permanece imovel. Da mesma forma, Kant nos propde, na verdade, uma
contrarrevolugdo: trata-se de trazer o homem de volta ao centro, de onde 0s progressos das
ciéncias o haviam banido. Na relacdo sujeito/objeto, ndo é o sujeito inerte que observa
passivamente a aparicdo dos objetos, mas o entendimento atento do sujeito que determina
como as coisas sdo analisadas, pensadas, elaboradas e observadas. No entender do filésofo
alemdo, o sujeito é a autoridade, ele é um legislador. Esse posicionamento kantiano é
chamado de idealismo transcendental, pois o objeto é decidido a priori pela propria natureza
da faculdade humana de conhecimento, logo esse idealismo € algo direcionado para 0s objetos
da intuicdo e ndo um idealismo metafisico. As leis ndo estariam nos objetos ou coisas do
mundo, mas no proprio sujeito, ou seja, seriam da sua prépria natureza transcendental. Este
método que verifica as possibilidades do entendimento a priori do sujeito, dentro da
demarcacéo da experiéncia, &€ chamado de transcendental.

O sujeito legislador, devemos observar, ndo é um sujeito individual, ndo é alguém
em particular, ou seja, a capacidade de ver nos objetos tudo aquilo que colocamos nele € uma
aptidao especifica a propria estrutura da compreensdo humana, dito por Kant de sujeito

universal ou estrutura a priori da razdo humana. Com essa maneira de pensar,

Pode-se muito bem explicar a possibilidade de um conhecimento a priori e, mais
ainda, dotar de provas satisfatorias as leis que ndo se manifestem a priori na
natureza, enquanto conjunto dos objetos da experiéncia. (KANT, 1983, p.13)

Ressaltando mais uma vez que o objeto é decidido a priori pela propria estrutura
de conhecimento humano voltado para 0s objetos da intuicdo - uma maneira direta de nos
referirmos as coisas - diferente de algo repleto de abstracGes, pois para haver conhecimento é
essencial que se tenham intui¢cdes e conceitos, sendo “[...] pensamentos sem contelido sdo
vazios, intui¢des sem conceitos sao cegas” (KANT, 1983, p. 57).

Essas breves consideragfes sobre o sujeito como legislador do conhecimento nos
lembra da necessidade de uma educagdo para a autonomia, que pode tirar o0 homem de sua
menoridade intelectual, pois a “[...] preguica e a covardia sdo as causas pelas quais uma tdo
grande parte dos homens (...) continuem, no entanto de bom grado menores durante toda a
vida” (KANT, 2005, p. 115). Aquele que ndo demonstra iniciativa, principalmente no saber
intelectual, gera a vulgaridade e promove a heteronomia, ou seja, 0 sujeito fica submetido a

outro e ndo tem como exercer a sua autonomia no pensar, no refletir, no processo de construir
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0 préprio saber. Construir conhecimento por si s6 constitui o inicio para a saida de sua

menoridade, bem como para a acdo autbnoma e consciente.

2.2 Pensando Autonomia em Kant: a construgdo do conhecimento ético

Neste topico, iremos, de uma forma mais geral e objetiva, realizar uma
aproximacdo em Kant, procurando demonstrar a sua importante contribuicdo conceitual,
analisando em especial destaque a obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, para
promover uma nova apreciacdo de autonomia com base na ideia de liberdade.

Podemos iniciar dizendo que nenhuma outra filosofia moral antes de Kant
apresentava 0 principio de autonomia. Os direcionamentos éticos anteriores estdo
aprisionados na ‘“heteronomia” da Vontade, em atracdo de uma diferenga entre motivos
racionais e caracteristicas empiricas da mesma.

Outro campo de contribuicdo dos pensamentos de Kant foi a Filosofia Juridica,
destacando-se o desenvolvimento em paralelo aos conceitos de Direito e Moral. O filésofo
delimitou os campos do Direito e da Moral e tragou suas caracteristicas fundamentais,
inclusive a ideia de coacdo como nota essencial do Direito. A relacdo entre Moral e o Direito
ddo norte a toda a obra juridica de Kant, sendo a liberdade o ponto principal dessa relacdo. E
nesse ponto que podemos comegar a perceber sua visdo de autonomia se formando.

E vélido destacar que, na visdo de Kant, tanto o Direito quanto a Moral estdo
estruturados na justificacdo da liberdade e sua diferenca consiste no fato de que a Moral é
uma forca coativa interna e oriunda da propria razdo pura, enquanto o Direito é uma forca
externa e visa a garantia da liberdade do outro. Para ele, o dever, seja da Moral ou do Direito,
esta baseado no principio da liberdade e, se ndo houvesse essa busca pela liberdade por parte
do homem, o dever ndo existiria, pois 0 homem cumpre seus deveres para conquistar sua
liberdade.

O conceito de liberdade em Kant se interioriza no desenvolvido por Rousseau,
que versa sobre a definicdo positiva da liberdade como autonomia. O filésofo alemao
deslocou, para o campo da ética, a definicdo rousseauniana de liberdade civil como
cumprimento a lei que esta determina. Para Rousseau, as ideias de liberdade e obediéncia as
leis se complementavam. Quando os individuos se juntam para formar a sociedade, acabam
por formar um tipo de pessoa, em que cada cidaddao faz parte de um todo bem maior em
relacdo a individualidade de cada um. Para Rousseau, as pessoas seriam livres na sociedade

quando estivessem sob a obediéncia das leis que, verdadeiramente, ecoassem a vontade geral,
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a vontade desse corpo formado pelos cidadaos, e ndo de leis que beneficiassem somente uma
parte da comunidade.

Nesse conjunto de circunstancias, o legislador teria a funcdo de criar um sistema
que acatasse que os individuos se garantissem livres de acordo com a vontade geral, em vez
de buscarem suas préprias grandezas individuais pela perda da liberdade de outros. A Unica
liberdade, para Rousseau, seria viver num grupo de cidaddos que busquem agir de acordo com
0 desejo da coletividade, em que o0s interesses pessoais aderissem para o que fosse melhor
para todos e que as leis livrassem que pessoas agissem de forma egoista.

Como pensador e fundador da filosofia critica, Kant faz um convite a humanidade
a pensar com liberdade e agir com autonomia. O caminho seguido pelo filésofo demonstra
que a ideia de liberdade é 0 mesmo de eticidade. Este pensamento complexo do século XVIII
mantém-se atual ainda no século XXI, ndo deixando ddvidas sobre sua importancia para a
reflexdo sobre algumas questfes cotidianas e que ainda ndo se encontram respostas concretas
neste século, como por exemplo: E possivel um pensamento autdnomo? E possivel uma
sociedade livre? Para Kant, a resposta para essas questdes esta na possibilidade de um projeto
universal: o da paz perpétua entre todos os homens como ideal maximo na realizagdo da
humanidade. Ao longo de suas obras, Kant vai construindo a lei suprema da moralidade, que
ele define como “imperativo categoérico” materializando-se no dever moral. O “imperativo
categérico” ¢ idealizado com o objetivo de atingir ou alcancar todas as questdes de
moralidade. Pelo principio da autonomia, o filésofo de Koenigsberg o identifica como o
indispensavel da moralidade e deixa claro que o principio da moralidade deve ser um
imperativo categdrico. E nesse caminho de tentar compreender o principio da autonomia em
Kant que procuraremos ser o mais objetivo possivel no estudo da questdo referente a esse
topico.

Na formulacdo kantiana da moral, j& no periodo pré-critico - a filosofia de
Immanuel Kant é comumente divida em dois periodos que possuem uma ligagao estreita entre
as teses tratadas ao longo da evolugédo do seu pensamento. O primeiro € composto por teses
que oscilam entre a ciéncia e a metafisica. Ndo obstante, esses escritos compdem o que
podemos chamar de periodo pré-critico, visto que sdo constituidos anteriormente a Critica da
Raz&@o Pura (1781), obra que marca definitivamente a filosofia kantiana como uma filosofia
critica — o filésofo mostrou sua insatisfacdo com as doutrinas da época em relacdo a ética.
Insatisfeito, ele atribuiu a racionalidade moderna a tarefa de explicar qual era a finalidade
Gltima do bem supremo, que o homem tanto desejava, como o fim eternizado de todas as suas

ambicdes. Diante de uma formulagdo “o que devo fazer ?”, o filosofo fundamenta o conceito
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da moral na obrigacdo e no dever, portanto, ja na ideia de que a liberdade é o fundamento da
existéncia de leis préaticas incondicionadas, e este senso de “dever” deve representar para o ser
humano um fim ultimo necessario. Nas palavras de Kant, citado por (Fernandes, 2009):
Obrigagdo € a necessidade de uma accdo livre sob um imperativo categérico da
razdo [...]. Mas o fundamento de possibilidade dos imperativos categoricos reside no
facto de néo se referirem a nenhuma outra determinacéo do arbitrio (gracas a qual se
Ihe possa atribuir um propdsito), mas unicamente a sua liberdade.
Dever é a accao a que alguém esté obrigado. E, pois, a matéria da obrigagdo, e pode

ser 0 mesmo dever (segundo a ac¢do), embora possamos a ele estar obrigados de
diversos modos (KANT, 2004, p. 27).

O sujeito livre age de acordo com sua razdo, superando qualquer determinacao
externa que condicione a vontade humana autdnoma. Para Kant, a moral é determinada por
principios universais e por um profundo sentimento de respeito pela dignidade humana. O
homem deve empregar sua vontade livre para conseguir seu fim dltimo. E preciso entender
que Kant rompe com a definicdo da moral vigente da época, buscando o fundamento da
vontade da obrigagdo moral da vontade humana autbnoma, invocando o0 “cardter
intemporal 7, ou seja, que ndo se altera ao longo do tempo e universal da vontade individual
submissa a razdo. O filésofo vai partir de imperativos categdricos, ou seja, de deveres que se
determinam sem condicdo a consciéncia. O dever determinado a vontade humana é um mando
puro da razdo, que deve ser ao mesmo tempo a priori® e universal. Dessa forma é construido o
principio da moralidade que deve residir na vontade humana autdbnoma. Podemos dizer que a
moral kantiana é uma teoria e uma pratica da liberdade ao definir o vinculo entre o ato livre
que pode ser universalizado. Por essas raz0es, assume importancia pela quebra de paradigma
proporcionado por Kant, onde uma ética do individuo é responsavel pela humanidade. O ser
humano moderno, instigado pelo filésofo, toma sua consciéncia de posi¢cdo no mundo. Esse
homem, deveria:

Como aquele que tem consciéncia de ser moralmente livre autbnomo e, como aquele
que tem de exercer sua cidadania na plena consciéncia de estar realizando sua

liberdade politica e sua fungdo insubstituivel de legislador. (HERRERO, 2001, p.
19-30).

Kant deposita esperancas no homem moderno, um homem n&o isolado, ilhado,
mas capaz de sair da individualidade para exercer a cidadania, cuja acdo € uma ac¢do social,

com capacidade de julgar, legislar e querer dos demais que reconhega esse posicionamento,

% Em Kant, sdo a priori, quer dizer, universais e necessarias, as formas ou intuicGes puras da sensibilidade
(espaco e tempo), as categorias do entendimento e as ideias da razao.
JAPIASSU, Hilton e MARCONDES, Danilo. 5.ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.
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pois 0 auténtico principio da moralidade em que seu fundamento, independente de toda e
qualquer experiéncia, se dara apenas e somente na razdo pura. O pensador afirma que sé o ser
racional tem a capacidade de agir de acordo com a representacdo das leis, isto €, segundo
principios, pois sb ele, diante de toda diversidade da fauna, tem uma vontade autbnoma. Para
que o individuo autbnomo possa derivar as aces das leis, € essencial a razdo, portanto o
filésofo conclui que a vontade ndo € outra coisa sendo a razdo pratica.
Por fundamentar a moral partindo do conceito de boa vontade, o filésofo alemao
elabora a méxima:
Né&o é possivel conceber coisa alguma no mundo, ou mesmo fora do mundo, que
sem restricdo possa ser considerada boa, a ndo ser uma s6: uma boa vontade. A
inteligéncia, o dom de aprender as semelhancas das coisas, a faculdade de julgar, e
os demais talentos do espirito, seja qual for o nome que se lhe dé, ou a coragem, a
decisdo, a perseveranga nos propositos, como qualidades de temperamento, sdo sem
davida, sob multiplos respeitos, coisas boas e apeticiveis; podem entanto estes dons
da natureza tornar — se extremamente maus e prejudiciais, se ndo for boa vontade

que deles deve servir — se e cuja especial disposicdo se denomina caracter. (Kant,
1964. p.49).

A aproximacdo de homem e natureza dentro de uma inquietacdo com a vida
estava especificada na busca pela felicidade ou uma “autorrealizacdo”. N&o obstante, para
Kant, idealizar a natureza dentro de uma visdo ética e moral era inaceitavel, pois seria preciso
ter uma desconfianca profunda em relacdo as nossas naturezas, a natureza de cada individuo,
constituida de desejos, apetites, interesses e principalmente de inclinacdes. Aqui percebemos
a preocupacao do pensamento moral de Kant com uma possivel conduta dos seres humanos.
Por isso a necessidade de uma Metafisica dos Costumes, ndo apenas como local para
abstragdes e questionamentos dos principios praticos que sdo realmente a priori, mas
basicamente porque, de acordo com ele, a propria moralidade esta exposta a toda a espécie de
perversdes, corrupgdes e imoralidades, enquanto sentir falta desse fio condutor e desta forma
suprema de sua exata apreciacao. Castillo (2003, p.47) nos alerta para algo importante na ética
kantiana: “[...] estas leis ndo podem ser extraidas da experiéncia, mas sim tem de ter sua
origem plenamente a priori”.

Podemos afirmar que o carater a priori de Kant foi uma grande revolucdo, pois
nenhuma teoria da moral anterior a ele se assentou em indicios a priori, mostrando que a
moral com suporte na razao exige um principio a priori. Seu principio esta na razao préatica e
é a partir dela que é possivel concluir os importantes e principais conceitos morais, como
vontade livre, o dever e o fim ultimo. O homem, como ser racional, deve ser visto como um

fim em si mesmo dotado de valor absoluto, ndo podendo se traduzir em um simples meio,
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pois € de sua natureza racional existir como um fim em si. Podemos observar que devemos
levar em consideracdo a humanidade em nossas decisoes e acdes, deve ser reconhecida ndo sé
na nossa pessoa, mas como ente de todos os seres racionais. Esse principio, conhecido como
principio da humanidade em si, tem sua base na terceira formula do imperativo categérico
que, segundo Kant (1964, p.92): “Procede de maneira que trates a humanidade, tanto na tua
pessoa como na pessoa de todos 0s outros, sempre ao mesmo tempo como fim, e nunca como
puro meio”.

Podemos perceber que a moralidade em Kant é a Unica maneira capaz de fazer
com que 0 homem ou um ser racional seja um fim em si, e que ela, a moralidade, bem como a
humanidade, enquanto exercer essa moralidade, sdo as Unicas coisas que possuem dignidade.
O filésofo elabora sua teoria alicercando as interacdes e relacBes sociais através de uma
génese fundadora da sociedade, que Kant designa como principio supremo da moralidade. O
principio da moralidade para ele esta ligado a duas maximas.

A primeira diz que nossas agcdes devem se transformar em leis universais e que vai
conduzir a forma de se comportar de todos, enquanto a segunda diz que ndo basta que nossa
acdo tenha se transformado em uma lei universal, mas deve ser considerada como um fim
altimo em si mesma e ndo apenas um dispositivo da nossa vontade. O “outro” passa a ter uma
finalidade moral. Incluir o “outro” na sua convicc¢do, o ser humano materializa um valor
moral, se projetando em direcdo ao “outro”, defendendo os seus direitos e construindo o
“Principio da Dignidade Humana” tendo como resultado o principio da solidariedade. A
reponsabilidade ética do individuo em relacdo ao outro é central na filosofia moral de Kant,
visto que o objeto é a humanidade, e com o outro se atinge um todo, a universalidade.

Conceitos como autonomia, universalidade e justificagdo racional tornam a teoria
ética atual, pois insere uma motivacdo que presume uma colaboracdo da razdo com a
sensibilidade, observando sempre o ponto de vista do outro. Com relacdo a autonomia da
vontade que, para o filésofo, é o principio supremo da moralidade, essa concepg¢do €
introduzida exemplarmente em sua Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785), na
qual ele define como a propriedade que a vontade possui de ser lei em si mesma,
independente dos objetos querer, e ainda cita que o principio da autonomia é, pois: “[...]
escolher sempre de modo tal que as maximas de nossa escolha estejam compreendidas, ao
mesmo tempo, como leis universais, no ato de querer” Kant (1964, p.107). E possivel dizer
que a autonomia é o principio da dignidade humana, na qualidade de ser racional, e a
liberdade é a esséncia da autonomia da vontade. Caminhando no que foi resolvido sobre o

“principio supremo da moralidade ’, uma outra maxima e introduzida pelo filosofo:
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Né&o é possivel conceber coisa alguma no mundo, ou mesmo fora do mundo, que
sem restricdo possa ser considerada boa, a ndo ser uma s6: uma boa vontade. A
inteligéncia, o dom de aprender as semelhancas das coisas, a faculdade de julgar, e
os demais talentos do espirito, seja qual for o nome que se lhe dé, ou a coragem, a
decisdo, a perseveranca nos propositos, como qualidades de temperamento, sdo sem
davida, sob miltiplos respeitos, coisas boas e apeticiveis (Kant, 1964. p. 53).

Esse valor supremo da pura vontade deve ter como fundamento o querer e a razéo,
apresentando-se como poténcia que exerce direcdo sobre a vontade. A razdo deve produzir
uma vontade boa ndo como caminho para chegar a qualquer outro fim, mas boa em si mesmo.
Ela deve ser o bem supremo, ou seja, deve ser a condi¢do das quais dependem os outros bens,
inclusive a busca e o desejo da felicidade. Esse bem ndo é a pratica do bem por inclinacéo,
mas guiado por um sentimento de dever, desprovido de paixdes e sentimentos, e que é dado a
priori. A acdo realizada por dever tem que ser movida por um profundo senso de desapego e
imparcialidade, livre de toda intervencéo sensivel e subjetiva.

A préatica do bem ndo tem valor moral se praticado por simpatia ou inclinacao,
que para Kant seja a parte mais problematica para o ser humano racional: preservar-se da
preferéncia demasiada por si mesmo. O ser humano ndo deve promover o bem para ser
bajulado, se promover ou para ser “bonzinho” com alguém, mas fazer por dever moral, ou
seja, praticado por um profundo senso de dever. Essa decisdo moral ndo depende da realidade
do objeto da ac¢do, “[...], mas unicamente do principio do querer, segundo o qual a a¢do foi
produzida, sem tomar em conta nenhum dos objetos da faculdade apetitiva” Kant (1964,
P.60). E possivel compreender que o valor moral da acdo cumprida por dever ndo quer dizer
que esteja fundamentado no seu fim que por ela deva ser alcangado, mas, de acordo com
Kant, seu fundamento esta na maxima que determina. Essa maxima é o principio subjetivo do
querer. Ora, a vontade é livre, porque na acdo moral nada de fora pode intervir na sua
formacéo e participacédo, eliminando completamente a intervengdo da simpatia ou propenséo.
Essa disposicdo vai marcar profundamente a filosofia, pois a validade do ato moral nédo
depende da realidade do objeto da acéo, significando que a vontade é a nascente intocavel do
ato moral, € o instante interior central alcancada pela filosofia kantiana.

E nesta conjuntura que deve ser entendido que a norma moral para Kant é um
imperativo categorico e deve ser universalizante. Lembrando a primeira formula do
imperativo categorico: “Age de maneira que a maxima de tua agdo possa converter-se em lei
universal da natureza”. Essa maxima afirma o dever pelo dever, isto €, “o dever moral”.

Mas, o que é viver para que a minha maxima se transforme em uma lei universal?

Para Kant, é na esséncia do homem, que seu intimo, no seu espirito, que esta a solucao, e é ai
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que ele pode presenciar a atuacdo de uma vontade boa em si. Sdo nos principios internos que
movem a acdo moral e que podem sem observados. O tragco marcante do imperativo
categorico é declarar a acdo boa por si mesma, sem nenhuma relacdo com algum fim, baseada

exclusivamente na razdo como principio do querer. E ele é categorico, porque

Diz respeito, ndo a matéria da acdo, nem as consequéncias que dela possam
redundar, mas a forma e ao principio donde ela resulta; donde o que no ato ha de
essencialmente bom consiste na intencdo, sejam quais forem as consequéncias. A
este imperativo pode dar-se 0 nome de imperativo da moralidade (Kant, 1964. p.
53).

Para Kant, a autonomia € a base da dignidade da natureza humana e de toda a
natureza racional, pois ele — 0o homem — deve praticar o bem pelo bem. E ai onde esti a
especificidade propria da moral, na medida que estd obrigada a deveres supremos e nao
podendo relativizar o que contemple o “outro”.

Um outro conceito importante para Kant é o de Liberdade. O homem, enquanto
ser capaz de assimilar conhecimento, de conhecer, de passar a saber; quem busca saber ou
tomar conhecimento, isto €, enquanto sujeito que conhece é essencialmente livre. O homem,
em toda sua vida, estd sempre passando por mudancas, evolucdes e se desenvolvendo,
revelando-se enquanto “ser”, se realizando em busca da compreensdo do seu fim ltimo, isto
é, do transcendental, pois toda decisdo humana se traduz na realizagdo da felicidade, como
resultado do exercicio da vontade livre e autdnoma. E no interesse coletivo que a efetiva
liberdade de cada um se realiza, observando que toda a acdo deve estar calcada em critérios
morais, na cooperacao, na reciprocidade e no desenvolvimento da noc¢do de responsabilidade,
respeito e compromisso com o “outro”. SO a liberdade permite uma existéncia humana no
mundo humano, e ela s6 possui significado na acao, na capacidade do homem de agir para se
tornar digno da felicidade.

Uma vontade livre em Kant deve estar sujeita as leis morais, porque uma vontade
absolutamente boa é aquela que sua maxima pode sempre conter em si a lei universal. Para o
filésofo, o bem supremo é constituido pela moralidade que brota unicamente da propriedade
da liberdade, o que leva a concluir que o principio supremo de toda eticidade é a consciéncia
da liberdade que nos faz agir motivados por leis morais, por provir da vontade livre.

Como ja citado, Kant concebe uma razdo pura que é pratica, isto é, existe uma
relacdo de causalidade em relacdo aos seus objetos, portanto a acdo € livre quando decorre
exclusivamente da razdo. A razdo pratica da qual se fala ndo deve ser contaminada por algo

que vem de fora, pelos sentidos, juizos, julgamentos influenciados ou qualquer
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direcionamento vindo de fora. A razdo deve ser considerada autora de seus principios e livre,

significando que a vontade de um ser racional segundo Kant:

Ela tem de considerar a si mesma como autora de seus principios,
independentemente de influéncias alheias; consequentemente, ela tem, como razéo
pratica ou como vontade de um ser racional, de ver a si mesma como livre, ou seja, a
vontade deste somente pode ser uma vontade prdpria sob a ideia da liberdade e,
portanto, tem de ser atribuida no sentido pratico a todo ser racional (Kant, 1964, p.
113).

A liberdade é assumida por Kant como a prépria lei moral ao considera-la como
uma sentenca que busca a validade ndo vinda de fora, mas na propria razdo, aparecendo assim
sob a forma de um imperativo categorico. Entdo, ndo se alcanca a razdo pratica sem a
aprovagédo ou consentimento prévio da liberdade, isto é, sem a vontade livre. Dentro dessa
observacéo, razdo prética e liberdade podem ser pensadas como o centro da filosofia de Kant.
A liberdade é traduzida em autonomia e s6 o ser que pode conduzir-se sob a ideia de liberdade
é autenticamente livre, portanto, a razdo pratica enquanto vontade recebe de si mesma o
caminho. Kant pressup0s na ideia de liberdade a lei moral, quando atribui a todo ser dotado de
razdo e de vontade a faculdade de determinar-se a agir sob a ideia de liberdade. O filésofo
entende o tamanho da importancia da contribuicdo do principio da autonomia da vontade, o
principio auténtico da moral. Ficou feliz em perceber como as pessoas se interessavam por
uma busca na qualidade de vida na instancia pessoal, que ndo depende apenas do interesse em
nossa direcdo, mas sim, nos tornando dignos de buscar a felicidade, justamente por
possuirmos uma consciéncia moral.

Ao mostrar que pela ideia de liberdade nos furtamos de todo interesse das
experiéncias vividas, ele constroi uma outra maxima que, por outro lado, ainda ndo se tem a
resposta para sua grande pergunta: de onde provém que a lei moral obrigue? Esse
questionamento € percebido pelo filésofo como um circulo vicioso, conforme ele expde,

inclusive pela maxima:

Devamos nos considerar como livres na acéo e, todavia, reputar-nos subordinados a
certas leis, no intuito de encontrar s6 em nossa pessoa um valor capaz de nos
compensar da perda de tudo quanto confere valor a nossa condi¢do, como isto seja
possivel (...) supomos-nos livres na ordem das causas eficientes, a fim de nos
imaginarmos, na ordem dos fins, sujeitos as leis morais, e, em seguida,
considerarmo-nos sujeitos a essas leis, por nos havermos atribuido a liberdade da
vontade. (KANT, 1964, p. 115).
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Em um primeiro momento, nos consideramos livres por termos autonomia de nos
indicar a propria lei e, por essa razéo, a ela ficamos suditos e, em outro momento, temos o
sentimento que estamos submetidos a lei moral porque nos concedemos a liberdade da
vontade. A saida que o filésofo propde é que devemos “procurar saber se, quando nos
imaginamos, mercé da liberdade, como causas eficientes a priori, ndo nos situamos num
ponto de vista diferente de quando nos representamos a nés mesmos, segundo nossas agdes”,
como efeitos que estdo patentes aos nossos olhos Kant (1964, p. 116).

Interessante observar o fato de que tanto a liberdade como a legislacdo prépria da
vontade indicam autonomia por serem conceitos muatuos e que, na qualidade de ser racional,
faz parte ao mundo compreensivel sendo a razdo entendida como faculdade a priori
manifestada como ideia e por isso espontaneidade pura. A partir desse raciocinio o homem,

portanto:

Encontra realmente em si uma faculdade, por meio da qual se distingue de todas as
outras coisas sensiveis, até mesmo de si préprio, enquanto pode ser afetado por
objetos, e esta faculdade é a razdo (...) conceber a causalidade de sua prépria
vontade sendo sob a ideia de liberdade; pois a independéncia a respeito das causas
determinantes do mundo sensivel é liberdade (KANT, 1964, p. 116-118).

A hipétese do circulo vicioso € desmanchada ao terminar sua teoria da liberdade
para a autonomia e desta para a lei moral. Pode ser perfeitamente percebida quando
observamos a ideia de liberdade inseparavel do conceito de autonomia, e quando esta vincula-
se ao principio universal da moralidade, que originalmente serve de base a todas as acdes dos
seres racionais, da mesma forma que a lei da natureza serve de fundamento a todas as acoes
fenomenoldgicas atribuidas a ela.

A lei soberana da moralidade é a liberdade como génese da autonomia
fundamentada no interesse do homem pela universalidade da lei. A liberdade faz parte da
esséncia do homem e é ela que estabelece a condicdo para que a razdo possa concretamente
estabelecer a vontade a a¢do. Essa é a grandiosidade do pensamento de Kant, isto €, no seu
conceito de liberdade, que para o filosofo € um s6, o da autonomia da razéo.

E reconhecido em Kant uma das maiores transformacdes revolucionarias do que
sempre constituiu a moralidade. Nas palavras de Castillo (2003, p. 116), pode-se retratar a
importancia da moral kantiana, o filésofo moral que implementou “[...] a necessidade de uma
concepcdo cosmica ou cosmopolita da filosofia, porque ndo visa apenas a ciéncia, mas o

destino total do homem. O homem moral de verdade, em cumprimento as leis praticas puras
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do conjunto de leis universais do reino dos fins, ndo faz mais do que obedecer a sua propria
vontade como ser dotado de razdo.

Ser livre significa ser autbnomo e s6 obedecer a Lei da sua propria razdo. Logo,
pela autonomia, o ser humano torna-se um ser moral e responsavel pelas suas acfes. A acdo
pelo qual me determino livremente como auténtico, singular, Ginico, um “eu mesmo”. Esta ¢ a
razdo pela qual a autonomia funda a ética, mais do que o direito que concerne o contrato

externo.

2.3 A acao humana submetida a lei moral: um contraponto com os tempos atuais

Para Kant (1964), o Direito incide em um instrumento utilizado pelo Estado para
garantir que o homem entregue a ele a tutela de sua liberdade; é o que ele acredita que seja
uma espécie de “vontade coletiva a priori”, ou seja, esta relacionada a uma conformidade da
liberdade individual com a vontade de todos. O filésofo considera o ser humano livre por ter
autonomia de indicar a prépria lei, porém, em um segundo momento o individuo tem o
sentimento de estar submetido a lei moral por se atribuir a liberdade da vontade.

O pensamento age atualizando os dados do mundo externo atuando internamente
junto a memoria e a imaginacao que, por sua vez, torna o ausente presente. Explica-se que 0
espirito humano imagina as opinifes, argumentos de outros seres humanos e se posiciona
contra ou a favor, ampliando sua maneira de pensar. Chama-se de “pensar alargada” por Kant,
uma espécie de “se comunicar oriunda dos seres humanos”.

A filosofia de Kant é altamente relevante na atualidade, quando é possivel se ver
recusas amplamente difundidas de tratar os seres humanos como merecedores do principio da
dignidade humana (JUNGES, 2013). A autonomia de Kant representa uma repreensdo da
inumanidade uns para com 0s outros, na busca de que o outro deva agir e pensar como 0S
demais. Sdo questdes praticas como o raciocinio baseado em meios e fins, adotado por
pessoas envolvidas nos estudos sobre a felicidade, de como ser mais positivo.

Kant oferece padrdes de raciocinio pratico, tendo em vista que, para o fil6sofo,
querer que os resultados sejam decorrentes de raciocinios tomados como base de meios e fins
torna tudo desastroso (JUNGES, 2013). Importa destacar que ha conflitos que impulsionam a
vontade humana de querer melhorar a sua condi¢do atual, demarcando seus ciclos de
evolucéo, fazendo originar sentimentos como a vaidade competitiva e a constante insatisfagdo
do ter e do dominar (SILVA, 2016).
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Trazendo para o atual contexto no Brasil, é possivel dizer que existe um
distanciamento da autonomia de Kant, como bem afirma Souza (2019), pois percebem-se
conclusdes acodadas no que diz respeito a conduta do outro, lancando-o a qualquer tipo de
julgamento e condenacdo, pressionando indevidamente o direcionamento da opinido publica,
muitas vezes influenciados pelas midias, principalmente pelas redes sociais. Assim, 0
conhecimento de massa parece estar mais em destaque nos tempos atuais e o que se verifica é,
inclusive, uma cultura voltada para a banalidade do mal. Pode-se dizer que o mal banal ndo
tem profundidade, ndo precisa de momento e nem lugar certo, todavia consegue atingir
pessoas que estdo desprotegidas, sendo cometido por qualquer pessoa com mas intengdes.
Para Kant (1974, p. 375):

Este mal é radical porque corrompe o fundamento de todas as maximas; a0 mesmo
tempo também, como propensdo natural, ndo pode ser extirpado por forgas
humanas; porque ndo poderia ter lugar sendo por intermédio de méximas boas, o que
ndo se pode produzir quando o fundamento subjetivo supremo de todas as maximas
¢ pressuposto como corrompido; da mesma forma € necessario poder domina-lo
porgue se encontra no homem como ente que age livremente.

Assim, ha uma deterioracdo humana, extinguem-se os parametros de bem e mal,
certo e errado. O homem ndo pensa, SO segue as regras, age de acordo com elas, como uma
vitima do mal, ao mesmo tempo em que se faz instrumento dele. Kant (1964) enfatiza que
todo homem tem consciéncia moral, ndo podendo deixar de ouvir a voz da consciéncia, sendo
que a ideia da moralidade é fruto da vontade livre e autbnoma, pois, para Kant, a filosofia
moral determina as leis universais com relacdo a vontade do outro.

Nesse contexto, Kant constr6i uma ética a priori, ou seja, se encontra
exclusivamente baseada na razdo pratica, sem a necessidade de experiéncias para serem
comprovadas; é a moral sendo obedecida apenas pelo fato de 0 homem entender que aquele é
seu dever, sempre voltado para a liberdade. Desse modo, ele definiu o conceito de autonomia
e tornou este um conceito central, fundamentado na dignidade humana e no respeito e sua
concepcao de liberdade como autodeterminacdo. Com isso, influenciou a educagdo no modelo

escolar.

2.4 Pensando Autonomia e Educacéo a partir de Kant: a constru¢do do conhecimento

O conhecimento é construido a partir de interacdes e mediacbes com o0 meio.

Compreende-se o conhecimento como “processo”, e ndo como “estado”, ou seja, nenhum
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conhecimento pode ser considerado acabado, pois esta sempre se transformando, em um
processo de elaborar e reelaborar conceitos, significados e tendéncias, ndo podendo ser
simplesmente transmitido entre os individuos, mas sim construido individualmente por cada
aluno ou coletivamente.

A dualidade entre obediéncia e disciplina, liberdade e autonomia impregnam a
escola e a acdo do professor a tal ponto que a imobiliza diante do seu real papel, que € o de
gestar e testemunhar acdes que definitivamente coloquem o aluno como sujeito historico
ativo, que busca, investiga, critica, se relaciona, transformando a si mesmo e ao mundo.
Assim, o conhecimento é construido a partir de interagdes e media¢fes com 0 meio.

A educacdo moral guia o ser humano a uma agédo orientada pela disciplina e pelo
respeito a lei moral para que se fundamentem as acdes na autonomia da vontade livre e
“racionalmente obrigada” a agir de acordo com a lei moral. De acordo com Dalbosco (2004),
“Esta ultima s6 pode ser levada adiante pela vontade de um sujeito capaz de pensar por conta
prépria, portanto, por uma vontade autonoma”. O agir, portanto, € motivado pelo dever, ou
seja, fazer o bem pelo bem em si mesmo.

O conceito de dever em Kant tem um sentido moral e ndo significa outra coisa
sendo a obrigagdo moral da intencionalidade da acdo. Kant descreve o ser humano ndo como
um ser moral por natureza, tendo a moral apenas quando se elevar sua razao aos conceitos de

dever e lei, como bem descreve Macrae (1975, p. 78):

Em Kant vemos a racionalidade ética prescrita [...] ao colocar os homens diante de
deveres sem a mediacdo da emocdo ou da tradicdo; quando consubstanciados na
jurisprudéncia, esses deveres impdem uma tirania da razdo demasiado forte para que
os fracos e humanos possam suporta-la por muito tempo.

Nesse caso, 0 homem traz em si tendéncias voltadas para todos os vicios, pela sua
inclinacdo e instintos impulsionados para um lado, enquanto sua razdo impulsiona para o
contrario. Assim, pode se tornar moralmente bom pela virtude, mesmo que possa ser inocente
na auséncia dos estimulos. A moralidade ndo pode ser, portanto, uma simples adi¢cdo da
cultura e civilizagdo, envolvendo também uma passagem para o estado da liberdade que
pressupde passos para a cultura e civilizagdo. Kant (2006) informa que “[...] a humanidade
esta muito distante do estagio final da moralizacdo, vivendo em tempo de treinamento
disciplinar, cultura e civilizacdo”. Argumenta, ainda, que o fim da moralizacdo de toda a

educacao deve ser a formagdo do carater do ser humano.
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Salienta-se que Kant (1964, p. 28) coloca a “[..] humanidade distante da
moralizacdo, vivendo em tempo de treinamento disciplinar” impedindo que o homem se
desvie do seu destino e permaneca no estado selvagem. Para o fildsofo, toda educacdo moral €
a formacao do carater do ser humano, de uma racionalidade bem formada, caminhando para o
aperfeicoamento da humanidade, devendo langar-se nos fundamentos da personalidade do
individuo. Nas palavras de Kant (1964, p. 53):

Né&o é possivel conceber coisa alguma no mundo, ou mesmo fora do mundo, que
sem restricdo possa ser considerada boa, a ndo ser uma s6: uma boa vontade. A
inteligéncia, o dom de aprender as semelhancas das coisas, a faculdade de julgar, e
os demais talentos do espirito, seja qual for o nome que se lhe dé, ou a coragem, a
decisdo, a perseveranca nos propositos, como qualidades de temperamento, sdo sem
davida, sob multiplos respeitos, coisas boas e apeticiveis; podem entanto estes dons
da natureza tornar — se extremamente maus e prejudiciais, se ndo for boa vontade
que deles deve servir — se e cuja especial disposi¢cdo se denomina carater.

De qualquer modo, a ideia de carater significa uma firme determinagdo da vontade

de agir segundo maximas ou leis. Assim afirma Dalbosco (2004, p. 180):

A agdo que se encontra no estado de moralizacéo é aquela guiada por uma vontade
que decidiu racional e livremente assumir a lei moral como um dever de acéo e,
portanto, como um imperativo moral. Por conter uma vontade livre que age de
acordo com a lei que ela se d& a si mesma, o estado de moraliza¢do se caracteriza,
portanto, por uma agao livremente orientada por leis.

A vontade apoiada por Kant, assim, tem como alicerce a razdo e o querer de uma
decisdo livre, salientando-se que a razdo deve produzir boa vontade para o bem supremo,
legislando por si mesmo e sendo esta a condicdo para a aspiracdo da felicidade. Kant nos
considera livres por termos autonomia de indicar a propria lei e a ela nos submetermos,
embora tenhamos o sentimento de estarmos submetidos a lei moral atribuindo a esta a
liberdade da vontade. Kant acaba se opondo aos iluministas a partir da sua concepcdo de
autonomia, acentuando, ainda, que a moralidade ndo pode ser definida a partir de qualquer

resultado e sim em conformidade com a acdo e a lei moral, como bem explica Taylor (1997):

Isso é liberdade, porque agir moralmente é agir de acordo com o que realmente
somos, agentes morais/racionais. A lei da moralidade, em outras palavras. Dessa
forma, a obediéncia a lei e a espontaneidade da liberdade podem ser pensadas juntas,
sem oposicao [...] ndo é imposta de fora. E ditada pela propria natureza da razao. Ser
um agente racional é agir por razfes. Por sua propria natureza, as razdes sdo de
aplicacdo geral. Uma coisa ndo pode ser uma razdo para mim agora sem ser uma
razdo para todos 0s agentes numa situacdo relevantemente semelhante. Assim, o
agente de fato racional age com base em principios, razes que sao entendidas como
gerais em sua aplicacdo. E isso que Kant quer dizer por agir de acordo com a lei.
(TAYLOR, 1997, p. 465).
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A moralidade centra-se em uma lei imposta pelos préprios seres humanos,
tornando-os autbnomos. Deste modo, a moralidade se refere ao individuo que tem obrigacfes
morais para consigo mesmo, devendo este contribuir para a realizacdo de um reino de fins
(KANT, 2006). Kant acreditava que a passividade intelectual, ou seja, 0 sujeito preparado
somente para receber informacGes e para agir de maneira comum a massa - como ele
acreditava ser voltado para objetivos referentes ao capitalismo e consumismo - gera a
mediocridade e estabelece a heteronomia, impossibilitando o sujeito de exercer a sua propria
autonomia no pensar e na construcao do saber.

Nesse esteio, acreditamos que o senso critico, desenvolvido na educacgdo através
do estudo da Filosofia em escolas de nivel médio, pode ocasionar claramente a saida da
menoridade kantiana e um aprimoramento da consciéncia critica, ou seja, a liberdade de
pensar por si, assim como a autonomia esclarecida do aluno.

A menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientacao de
outro. Do contrario, 0 processo descrito como maioridade humana € 0 momento em que o
individuo se torna consciente da forca e independéncia de sua inteligéncia para fundamentar
sua prépria maneira de agir e pensar, sem a doutrina ou tutela de outros. Atingir a maioridade
é um processo dinamico e s6 no decorrer do proprio processo € que se pode alcancar sua

finalidade, pois

Ninguém se torna independente da noite para o dia. Maioridade ndo é um estado que
se alcanca definitivamente, sendo um ideal que se desenvolve somente no e com 0
préprio processo da educacdo, podendo se realizar apenas inerentemente a ele e por
aproximacdo (EIDAM, 2009, p. 65).

A autonomia de um individuo, através do exercicio da consciéncia critica,
contribui para o processo de reflexdo educacional inserida por Kant. Tem-se ainda que a boa
vontade é o Unico valor absoluto da acdo moral, surgindo em condicdo de possibilidade da
consciéncia da lei. Destaca-se que:

Kant ndo condena a razdo instrumental que se volta para o controle racional e sim
considera o desenvolvimento da razdo instrumental para que 0 homem possa superar

obstaculos da natureza, preservando a centralidade da razdo, colocando a autonomia
como crescimento em racionalidade, moralidade e liberdade. (ZATTI, 2007, p. 27).

O filésofo pensou na razdo como instrumento natural de preservacdo da
autonomia e em um sentido mais amplo que a razao instrumental, ou seja, empirica e fora dos

meios naturais humanos. Kant confere ao homem dois mundos: o da causalidade e da
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liberdade. O homem colocado como fenbmeno, sendo a liberdade possivel porque a coisa em
si ndo é cognoscivel, devendo os conhecimentos se limitarem a sintese entre a sensibilidade
(nos sentidos e, portanto, empirico) e o entendimento, fruto da raz&o natural. Neste caso, a
liberdade préatica é a independéncia da vontade quanto a lei, e se 0 homem puder agir por
dever, ndo consistira em autonomia. Kant, com isso, distingue o carater inteligivel e sensivel,
assumindo a reivindicagdo de responsabilidade total.

Diante do exposto, a tematica da autonomia por Kant tem como centro a ideia da
possibilidade e capacidade do sujeito de conseguir determinar sua vida de forma autbnoma,
manifestando-se a partir da razdo e da dignidade humana. Propde ainda que o sujeito da a si
mesmo a lei que deve obedecer, sendo necessario que o individuo seja senhor de si, sem
orientacdo de terceiros. “Formar por si mesmo o projeto de sua conduta” € um ideal que toda
educacao deve buscar, além de ndo aceitar que nada venha de fora sem passar pelo crivo da
razéo auténoma. Este ideal € a base do proprio conceito de autonomia, que, de acordo com a
moralidade kantiana, significa a capacidade que uma vontade livre tem de se dar
racionalmente leis a si mesma, a lei moral, levada adiante pela vontade de um sujeito capaz de
pensar por conta propria e, logo, por uma vontade autbnoma. Entende-se, portanto, que é
dever do homem a saida da menoridade, como também é seu dever o de emancipar-se, este
que deve acontecer para promover o agir de acordo com a propria razao e progresso positivo

da humanidade.
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3 CONCEITO DE EMANCIPACAO EM ADORNO

Este capitulo enfoca-se em descrever, de forma objetiva e clara, o conceito de
emancipacao, considerando o posicionamento de um dos autores base deste estudo, Theodor
Adorno, buscando apresentar o argumento sobre o que significa emancipacdo de acordo com
a proposta dessa investigacdo, e como o Ensino de Filosofia pode contribuir para que os
alunos do Ensino Médio possam alcangar a independéncia intelectual. Ao final, propomos um
contraponto entre 0s conceitos de autonomia e emancipagdo, respectivamente em Kant e
Adorno. Apesar de algumas diferengas, os dois autores comungam que é possivel atingir a
liberdade de pensar e agir por si s, ou seja, através de uma reflexdo racional e da liberdade,
atingindo uma maxima universal.

Adorno, em conversa com Hellmut Becker, comega a trabalhar a Educacéo e
Emancipacdo a partir do conceito de Esclarecimento posto por Kant, em seu ensaio intitulado
“Resposta a pergunta: o que é esclarecimento?”. Partindo dessa resposta, Adorno ird
desenvolver sua reflexdo sobre o que é uma autonomia intelectual. Em Kant, o termo
“esclarecimento” ou “ilustragdo” ¢ a saida dos homens de sua “menoridade intelectual”, ou
seja, € o processo pelo qual o homem deve se reconhecer como detentor de uma capacidade
reflexiva, que o transforma em alguém autbnomo, capaz de pensar por si préprio, sem que 0
outro seja o responsavel por tal pensar. A menoridade se refere justamente ao comodismo que
0 homem se atém diante das situacGes, ndo se dando ao trabalho de ser critico por ja ter outros
que o facam, e deixando seu poder de entendimento de lado para apenas acompanhar o que 0
outro faz.

Em Adorno, o termo “esclarecimento” ¢ visto de forma critica, pois se constitui
exatamente no elemento principal que produz a barbarie devido a um mau uso do mesmo, ou
melhor, o uso da razdo se direciona simplesmente aos feitos da industria cultural, assumindo,
portanto, um significado paradoxal, pois o esclarecimento, a0 mesmo tempo em que é
indispensavel para o avango social, € 0 mesmo responsavel pelas condi¢cdes manipulativas de
consciéncia que temos hoje. O papel educacional proposto por Adorno é o de chegar a uma
emancipacdo intelectual, a partir do combate a barbarie, que é produto do esclarecimento,
utilizado de forma negativa e este € um problema que atinge todo o mundo.

A emancipacgdo pode ser entendida como uma formagdo para autonomia que,
apesar de depender de cada individuo, s6 sera bem-sucedida se consistir em um processo
coletivo. Desse modo, para que se tenha emancipacdo, deve haver democracia, pois esta

repousa na formacdo da vontade de cada um. Theodor W. Adorno, ao escrever o livro
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Educacdo e Emancipacdo, tenta demonstrar aos leitores a responsabilidade da educacdo em
evitar a barbarie e buscar a emancipacdo humana, alertando aos educadores do que chama de
deslumbramento geral que ameaca a educagdo, pautada apenas numa estratégia de
“esclarecimento” da consciéncia, sem levar em conta a forma social em que a educacao se
concretiza. Para o autor, o fato da educacdo se fechar ao seu condicionamento social conduz a
sociedade a barbarie.

Expde-se a barbarie como um impulso destrutivo que o homem traz consigo,
manifestando agressividade no cotidiano. Diante disso, Adorno propde uma educacao
emancipatéria que favorece a formagdo de sujeitos capazes de domesticar seus instintos
destrutivos. Segundo o teérico, a educacdo deve impedir a regressdo humana aos extremos de
sua violéncia, que independem de seu nivel tecnoldgico. Desse modo, 0 educador ndo pode
apenas ocupar-se do aprimoramento técnico do aluno, mas voltar-se verdadeiramente para
uma formacdo significativa que ira contribuir para o controle dos seus instintos de
agressividades.

Adorno da énfase ao que chama de “Educagdo Apds Auschwitz”, a qual possui
dois aspectos: a educagdo durante a primeira infancia e o processo de esclarecimento da
populacdo. Esse processo abrangente de esclarecimento da populacdo seria responsavel por
criar um clima cultural e social, o qual se tornaria um obstaculo criado para o retorno a
barbarie. Para Adorno (1995), portanto, o contexto histdrico-social possui condicdes viaveis
para a volta da barbarie, sendo a educagdo a principal responsavel em evitar o seu
ressurgimento, assumindo seu importante papel de prevenir e impedir tal retorno. Em suas

palavras:

Qualquer debate acerca das metas educacionais carece de significado e importancia
frente a essa meta: que Auschwitz ndo se repita. Ela foi a barbarie contra a qual se
dirige toda a educagdo. Fala-se da ameaca de uma regressdo a barbarie. Mas ndo se
trata de uma ameaga, pois Auschwitz foi a regressdo; a barbéarie continuara existindo
enquanto persistirem no que tém de fundamental as condi¢cGes que geram esta
regressao. (ADORNO, 1995, p. 119).

Apo6s Auschwitz, filosofia e educacdo precisam ser repensadas para que ndo se
repita 0 passado, tampouco ocorra nada semelhante. Destaca-se que o Unico poder efetivo
contra a repeticdo de Auschwitz é o alcance da autonomia por parte do educando, agindo de
forma heterénoma, ndo confrontando a barbarie.

Nao necessariamente, a educacdo € um fator de emancipacao, pois quanto mais a

educacao se fecha em seu condicionamento social, mas esta se converte em uma situacdo
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social existente. E essencial que se pense a sociedade e a educacdo em seu devir, sendo
possivel fixar alternativas tendo como base a emancipacéo de todos (ADORNO, 1985). O que
ocorre € que, para o0 autor, a educagdo que ndo considera o contexto social leva a barbarie,
esta que ele coloca como ponto fundamental, como sua maior preocupacao, elucidando que:
Suspeito que a barbérie existe em toda a parte em que ha uma regressdo a violéncia
fisica primitiva, sem que haja uma vinculacdo transparente com objetivos racionais
na sociedade, onde exista, portanto a identificacdo com a erupcéo da violéncia fisica.
Por outro lado, em circunstancias em que a violéncia conduz inclusive a situagfes
bem constrangedoras em contextos transparentes para a geracdo de condigdes

humanas mais dignas, a violéncia ndo pode sem mais nem menos ser condenada
como barbarie. (ADORNO, 1995, p. 158).

E o proprio processo da barbéarie que impde aos homens a constituicio de uma
base de sobrevivéncia, sendo, pois, essencial pensar na sociedade e na educacdo em seu devir
para que se possa fixar alternativas historicas baseadas na emancipacdo de todos, para que
estejam preparados para interromper a barbéarie, realizando um contetdo emancipatério
(ADORNO, 1985).

A emancipagdo impde enormes dificuldades para se concretizar em um mundo
onde a organizagdo social ja diz como o individuo deve se comportar diante das situacgdes,
determinando seu agir. Adorno afirma que o problema da emancipacéo hoje é sabermos quem
somos, mas que ainda pode ser superado, basta que a educacdo que temos hoje seja realizada
para a contradicdo e resisténcia, ou seja, faz-se necessario que, nas escolas, os educadores
mostrem a seus alunos os elementos que contribuem para a falsa opinido, fazendo com que
estes as eliminem e aprendam a ter consciéncia critica, pois a educacdo para emancipacao é a
educacdo que conduz o individuo a ter autoconsciéncia e passe a pensar por si proprio, ndo se
deixando iludir pelos elementos infecciosos da industria cultural, postos pelo capitalismo.

Segundo o autor,

Se atualmente ainda podemos afirmar que vivemos numa época de esclarecimento,
isto tornou-se muito questionavel em face da pressao inimaginavel exercida sobre as
pessoas, seja simplesmente pela propria organizacdo do mundo, seja num sentido
mais amplo, pelo controle planificado até mesmo de toda realidade interior pela
inddstria cultural. (ADORNO, 1995, p. 181).

A indastria cultural exerce um poder em sua mensagem oral ou visual, operando
principalmente através da midia. A televisdo, por exemplo, meio de comunicacao que atinge

uma grande massa de telespectadores, € um tipo de dispositivo de que a industria cultural se
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utiliza parta exercer sobre as pessoas um controle planejado sobre o que o individuo deve ou

nao absorver em termos de conhecimento e cultura.

3.1 O nazismo como uma forma de barbarie: consciéncia coisificada

Adorno (1985) menciona o nazismo como uma forma de barbérie, pois a violéncia
se tornou algo banal pelo fato de acontecer constantemente. Com isso, as pessoas passaram a
identificar-se com ela, mesmo sabendo que a violéncia esta desvinculada de objetivos
racionais, o que facilmente pode ser relacionado aos dias atuais a partir de frases tipicas como
“bandido bom ¢ bandido morto” ou “morreu, mas ele ja era envolvido no crime” ou, ainda,
“se apanhou ¢é porque algo fez de errado”, entre tantas outras ouvidas e/ou lidas no cotidiano
social.

O fato é que o nazismo (ou algo semelhante a ele) sobrevive e ainda continua
presente nos homens e nas condigdes que o cercam. Este que insuflou o narcisismo coletivo,
denominado de orgulho nacional, inflando os impulsos dos individuos (ADORNO, 1985).
Para Adorno, a dimensdo humana do homem, a sua emancipacdo e autonomia, o seu poder de
critica e criatividade tornam-se ameacados pelo sistema da civilizacdo industrial.

O processo de civilizacdo pelo qual ele passa no decorrer do tempo provoca uma
pressao, um sentimento de confinamento que é exacerbado em um mundo administrado,
sendo enclausurado em uma situagdo cada vez mais socializada, como uma rede densamente
interconectada. Para Adorno (1985), quanto mais densa for essa rede, mais o individuo busca
escapar, sair da mesma, que, devido a sua densidade, o impede, fazendo surgir uma raiva
contra a civilizagdo, o que tornard o0 mesmo alvo de uma rebelido violenta e irracional.

Assim, a civilizagdo gera, simultaneamente, um processo de integracdo e
desintegracédo, nas palavras de Adorno, gera a desagregacdo. Na opinido do autor, confirma-
se, na historia das perseguicdes, que a violéncia se volta contra os fracos, dirigindo-se,
principalmente, aos que sdo considerados socialmente fracos e, a0 mesmo tempo, felizes,

independente de ser verdade ou ndo. O autor salienta que:

Se fosse obrigado a resumir em uma férmula esse tipo de carater manipulador % o
que talvez seja equivocado embora Util a compreensdo % eu o denominaria de o tipo
da consciéncia coisificada. No comeco as pessoas deste tipo se tornam por assim
dizer iguais a coisas. Em seguida, ha medida em que o conseguem, tornam os outros
iguais a coisas. (ADORNO, 1995, p. 130).
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Adorno fala de uma consciéncia coisificada e a exemplifica com o que chama de
“fetichismo da técnica”, o qual define por uma idolatria por coisas € maquinas, criando uma
relacdo do homem com elas, com um exagero irracional, patogénico. Para ele, a Unica
explicacdo para isso é a incapacidade de amar, a qual atinge a todos, apenas com diferenca no
grau.

A consciéncia coisificada € um comportamento livre em relacdo a qualquer
assunto, colocando a ciéncia como procedimento entre si e a experiéncia viva. Uma das
experiéncias da consciéncia coisificada € se manter restrita a si mesma, justificando-se a
qualquer custo. Sobretudo, ¢ uma consciéncia que defende a relacdo do vir a ser, impondo
como absoluto o que existe de um determinado modo (ADORNO, 1985).

Adorno (1985) questiona-se de que maneira as herancas histérico-culturais podem
contribuir para que se possa escolher de maneira equilibrada as condutas sociais, politicas e
éticas de maneira que estas apontem para uma ampliagdo e defesa da democracia, 0 que
aproxima seus pensamentos da autonomia de Kant, também acreditando que a educacdo é o
caminho para alcance da emancipacdo. No entanto, é peculiar que a emancipacao esteja
efetivamente centrada no complexo pedagogico (ADORNO, 1985). Assim, ndo é suficiente
para a educagdo somente buscar a autonomia do individuo, j& que vai de encontro ao que

aceita a sociedade repressiva. Sobre este aspecto Adorno (1995, p. 121) explica:

Como hoje em dia é extremamente limitada a possibilidade de mudar os
pressupostos objetivos, isto é, sociais e politicos que geram tais acontecimentos, as
tentativas de se contrapor a repeticdo de Auschwitz sdo impelidas necessariamente
para o lado subjetivo. Com isto refiro-me, sobretudo também a psicologia das
pessoas que fazem coisas desse tipo. Nao acredito que adianta muito apelar a valores
eternos, acerca dos quais justamente os responsaveis por tais atos reagiriam com
menosprezo; também ndo acredito que o esclarecimento acerca das qualidades
positivas das minorias reprimidas seja de muita valia. E preciso buscar as raizes nos
perseguidores e ndo nas vitimas, assassinadas sob os pretextos mais mesquinhos.
Torna-se necessario 0 que a esse respeito uma vez denominei de inflex&o em dire¢do
ao sujeito. E preciso reconhecer 0s mecanismos que tornam as pessoas capazes de
cometer tais atos, é preciso revelar tais mecanismos a eles proprios, procurando
impedir que se tornem novamente capazes de tais atos, na medida em que se
desperta uma consciéncia geral acerca desses mecanismos. Os culpados ndo séo os
assassinados, nem mesmo naquele sentido caricato e sofista que ainda hoje seria do
agrado de alguns. Culpados sdo unicamente os que, desprovidos de consciéncia,
voltaram contra aqueles seu ddio e sua flria agressiva.

Adorno (1995, p. 135) completa esse pensamento ao afirmar: “Um dos grandes
impulsos do cristianismo, a ndo ser confundido com o dogma, foi apagar a frieza que tudo
penetra. Mas, esta tentativa fracassou; possivelmente porque ndo mexeu com a ordem social

que produz e reproduz a frieza”. Com isso, pode-se entender que propor uma educacdo
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emancipadora sem modificar a ordem social resultard em fracasso. Como comentou Adorno:
“Nao se trata de pregar o amor, se trata de mudar a ordem social”. Nesse sentido, ha certeza
de que qualquer mudanca cultural e educativa ndo tera sucesso se ndo for acompanhada de
transformacdes nas relacdes sociais. Por fim, enfatiza-se que a educacdo emancipatoria nao é
apenas um método, mas sim uma filosofia, rompendo com a visdo tecnicista estabelecida no

conhecimento que privilegia a competicdo e 0 mérito.

3.2 Pensando a educacdo vigente e o retorno a barbérie

Interpretando os escritos de Adorno podemos, sem ser pretensiosos, dizer que, nos
dias de hoje, é muito dificil evitar o retorno da barbarie por meio da educagdo vigente, da
alteracdo dos pressupostos objetivos, haja vista que geram condi¢cdes para 0 nazismo.
Justificando essa possibilidade pelos aspectos subjetivos, ou seja, aqueles que direcionam
para a psicologia dos envolvidos no holocausto, contudo, ndo para as vitimas, mas para 0s

perseguidores. Assim, o autor elucida que

E preciso buscar as raizes nos perseguidores e nfo nas vitimas, assassinadas sob 0s
pretextos mais mesquinhos. Torna-se necessario 0 que a esse respeito uma vez
denominei inflexdo em direcdo ao sujeito. E preciso reconhecer 0s mecanismos que
tornam as pessoas capazes de cometer tais atos, € preciso revelar tais mecanismos a
eles proprios, procurando impedir que se tornem novamente capazes de tais atos, na
medida em que se desperta uma consciéncia geral acerca destes mecanismos. Os
culpados sdo unicamente os que, desprovidos de consciéncia, voltaram contra
aqueles o seu ddio e sua flria agressiva. E necessario contrapor-se a uma tal
auséncia de consciéncia, € preciso evitar que as pessoas golpeiem pra os lados sem
refletir a respeito de si proprias. A educacdo tem sentido unicamente como educacao
dirigida a uma autoreflexdo critica. Contudo, na medida em que, conforme o0s
ensinamentos da psicologia profunda, todo caréter, inclusive daqueles que mais
tarde praticam crimes, forma-se na primeira infancia, a educacdo que tem por
objetivo evitar a repeticdo precisa se concentrar na primeira infancia. (ADORNO,
1995, p. 121).

Nesse contexto, € possivel dizer, com base no autor, que a formacao do carater do
individuo tem inicio na primeira infancia, quando o individuo ainda se encontra com sua
mente em “estado bruto”, ou seja, ainda em formacdao. De um modo geral, a barbarie se
justifica pela autoridade para a pratica do impulso destrutivo; um exemplo é a barbarie
manifestada em uma partida de futebol, em que um determinado time vence e ¢ agredido no

estadio. No entanto,

Qualquer debate acerca das metas educacionais carece de significado e importancia
frente a essa meta: que Auschwitz ndo se repita. Ela foi a barbarie contra a qual se
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dirige toda a educacdo. Fala-se da ameaca de uma regressdo a barbarie. Mas ndo se
trata de uma ameagca, pois Auschwitz foi a regressdo; a barbéarie continuara existindo
enquanto persistirem no que tém de fundamental as condi¢cGes que geram esta
regressdo. (...) E preciso buscar as raizes nos perseguidores e ndo nas vitimas,
assassinadas sob os pretextos mais mesquinhos. Torna-se necessario 0 que a esse
respeito uma vez denominei inflexo em direco ao sujeito. E preciso reconhecer os
mecanismos que tornam as pessoas capazes de cometer tais atos, é preciso revelar
tais mecanismos a eles proprios, procurando impedir que se tornem novamente
capazes de tais atos, na medida em que se desperta uma consciéncia geral acerca
destes mecanismos. Os culpados sdo unicamente os que, desprovidos de
consciéncia, voltaram contra aqueles o seu 6dio e sua furia agressiva. E necessério
contrapor-se a uma tal auséncia de consciéncia, é preciso evitar que as pessoas
golpeiem pra os lados sem refletir a respeito de si proprias. (ADORNO, 1995, p.
119-121).

Para Adorno (1995), ndo foi a auséncia de compromisso responsavel pela
barbarie, derrubando as teses da necessidade de se “recuperar a autoridade” e da “realizacgdo

do compromisso”, e se posiciona:

O que a psicologia profunda denomina superego, a consciéncia moral, é substituida
no contexto dos compromissos por autoridades exteriores, sem compromisso,
intercambidveis, como foi possivel observar com muita nitidez também na
Alemanha depois da queda do Terceiro Reich. Porém, justamente a disponibilidade
em ficar do lado do poder, tomando exteriormente como norma curvar-se ao que €
mais forte, constitui aquela indole dos algozes que nunca mais deve ressurgir. Por
isto a recomendacdo dos compromissos é tao fatal. As pessoas que 0s assumem mais
ou menos livremente sdo colocadas numa espécie de permanente estado de excegdo
de comando. O Unico poder efetivo contra o principio de Auschwitz seria a
autonomia, para usar expressdo Kkantiana; o poder para a reflexddo, a
autodeterminacéo, a nao participagdo. (ADORNO, 1995, p. 123).

H& uma exigéncia de que Auschwitz ndo se repita na educacao, tanto que qualquer
debate acerca de metas educacionais deve voltar-se para o propdésito que Auschwitz ndo se
repita, pois ela foi a barbarie dirigida contra toda a educacdo (ADORNO, 1985).

Contudo, o proprio Adorno percebe e relata em seu livro as dificuldades e
barreiras existentes para se evitar a barbarie, como por exemplo, as diferencas culturais, como
a superioridade sentida pela populacdo urbana em relagdo a populacéo rural, o impacto trazido
pelos modernos meios de comunica¢do em massa, a inclinagdo para a violéncia existente nas
grandes cidades e as tendéncias de regressdo, o que o autor chama de pessoas com tracos
sadicos reprimidos, uma tendéncia social geral.

Para Adorno (1985), toda essa tendéncia social esta relacionada a severidade que
permeia a educacao tradicional assumindo um papel relevante na mesma. Assim, a educacao
tradicional presente na sociedade esta voltada para a repressao do medo e para o carater
manipulador. Para ele, a educacdo tem muito mais a declarar sobre o comportamento do

mundo do que intermediar modelos preestabelecidos, caso contrario, bastaria uma simples
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mudanca de posicdo social para que fosse exigido dos individuos qualidades como
comportamento emancipatorio e critico.

A principal questdo € a educacdo, estando ela no centro de tudo. Adorno (1985)
deixa claro que a medida que o Estado se coloca acima de seus integrantes, o terror ja passa a
estar potencialmente presente. E nesse contexto que o autor menciona os “assassinos do
gabinete” e os “idedlogos”, distinguindo-os como 0s que executam as agdes violentas, sendo
assassinas de si mesmas, na medida em que assassinam 0s outros, sendo muito pouco o que a
educacdo pode fazer contra eles, dificilmente podendo impedir seu ressurgimento.

Contudo, para Adorno (1995), por meio da educacéo, € possivel impedir as agdes
violentas, acOes que tornam as pessoas subalternas e servicais, perpetuando, assim, sua
prépria serviddo. Desta forma, é possivel que a educacdo evite o retorno da barbérie, o0 que o
autor considera uma questdo decisiva para a sobrevivéncia da humanidade. O autor ressalta
ainda que a educacdo deve servir para 0 processo de emancipacdo, considerando com o

mesmo significado de educacdo para a barbarie, aprofundando essa questao:

A seguir, e assumindo o risco, gostaria de apresentar minha concepcao inicial de
educacdo. Evidentemente ndo a assim chamada modelagem de pessoas, porque néo
temos o direito de modelar as pessoas a partir do seu exterior; mas também nédo a
mera transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta ja foi mais do
que destacada, mas a producdo de uma consciéncia verdadeira. Isto seria inclusive
da maior importancia politica; sua ideia [de H. Becker — NV], se é permitido dizer
assim, € uma exigéncia politica. Isto é: uma democracia com o dever de ndo apenas
funcionar; mas operar conforme seu conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma
democracia efetiva s pode ser imaginada enquanto uma sociedade de quem é
emancipado. (ADORNO, 1995, p. 141).

Assim, na perspectiva do autor, a emancipacdo se refere ao individuo como um
ser social, sendo esta o0 pressuposto da democracia e estd fundada na formacdo de vontade

particular de cada um, pois

“[...] a Unica concretizacdo efetiva da emancipacdo consiste em que aquelas poucas
pessoas interessadas nesta direcdo orientem toda a sua energia para que a educacéo
seja uma educagdo para a contestacdo e para a resisténcia” (ADORNO, 1995, p.
183).

Theodor Adorno aborda a problematica da educacgdo a sua época empreendendo
uma analise critica e retrospectiva. Critica por questionar o modelo de formacédo que reitera e
é ele proprio o produto de um determinado estado de coisas; e retrospectiva porque perscruta
as origens ou as causas do fracasso da formacdo dos individuos, verificado na barbarie,

objetivada, segundo Adorno, nos campos de concentracdo de Auschwitz.
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Partindo da anélise da filosofia de Adorno, podemos concluir e considerar que a
educacdo para o0 mesmo deve desempenhar um papel emancipador nos individuos, ou seja,
deve ser instigada nestes sua capacidade reflexiva, pois a educacdo na sociedade atual parece
ter perdido esse carater, uma vez que o sistema capitalista interfere de forma direta na vida de
cada um, moldando-os, através de sua ideologia, desde seu modo de pensar até a forma de se
vestir. 1sso ocorre justamente porque a inddstria cultural, com suas alegorias, consegue
atrofiar a racionalidade no que diz respeito a capacidade critica, dirigindo-a tdo somente para
a manutencdo do sistema, no qual os que controlam a técnica, economicamente mais ricos,
passam a dominar os economicamente pobres, sendo estes 0s principais alvos da industria
cultural, pois, enquanto uns estdo preocupados com o poder, 0s outros estdo pensando em
manter uma “vida digna”, a partir do trabalho mecanizado, mesmo que para isso ponham em
risco seu “eu”, perdendo sua subjetividade sem ao menos perceber isso. Assim, a ideologia da
classe dominante torna-se cada vez mais forte e € inculcada nos individuos pelos meios de
comunicacdo de massa, de forma que estes a percebem como uma necessidade, da qual ndo
conseguem mais se desvincular, tornando e mostrando o lado obscuro do esclarecimento que
deveria servir ao homem para progredir juntamente com a sociedade, combatendo quaisquer
imposic¢des contrarias a finalidade humana. No entanto, ao lado dos avangos, que ndo
podemos negar, leva a humanidade a barbarie. O homem, portanto, vai perdendo sua
autonomia intelectual e se tornando “coisa”, facil de manipular, ndo produzindo mais nada
além do que lhe é necessario para sua sobrevivéncia no sistema capitalista, pois se ndo o
acompanhar, acabara que por se nadificar e se anular ainda mais.

A educacdo emancipatéria deve, segundo Adorno, combater a barbarie, que é
justamente o comodismo intelectual, sua pacificidade diante de situagdes absurdas. Trata-se
de uma educacdo na qual conseguimos perceber os elementos que provocam o atrofiamento
da consciéncia critica, desde um filme assistido a uma programacédo transmitida pelo radio,
pois tudo isso contém os “vermes” da industria cultural. A educagdo para a autonomia
intelectual ndo é uma regra, ¢ uma reflexdo posta por Adorno que tem como finalidade apenas
a reflexdo e o resgate do esclarecimento que se mistificou novamente pelos beneficios
trazidos com a exploracdo da natureza e dos homens de poderio econdmico fraco. Portanto, €
uma reflexdo relevante e que, de fato, deve ser observada para que juntos percebamos as
falhas de nossos sistemas educacionais.

Nessa perspectiva, caberia a educacdo o papel de formar individuos autbnomos,
capazes de empreender reflexdes criticas e autocriticas para a compreensdo do valor e da

relevancia de suas proprias atitudes na contribui¢do para o avanco ou o retrocesso da barbaérie.
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A escola ndo é a unica instituicdo social que deve zelar pela formacdo de individuos
autébnomos, criticos e autocriticos, mas ela é seguramente um espago institucional privilegiado
que deve facilitar o processo de desbarbarizacdo dos individuos, desde que se
autoconscientize da necessidade de se opor e resistir aos imperativos do processo de

socializacdo total.

3.3 Um entendimento: acordos nas ideias de Adorno e Kant

Iniciamos dizendo que cada filosofia pertence sempre a sua época e, para tentar
entender ou mesmo chegar a um acordo de pensamento entre Adorno e Kant é preciso buscar
nos conceitos da filosofia moral o que se tem em comum (acordo) ou o que difere (desacordo)
no pensamento dos dois autores. No centro da filosofia moral de Theodor Adorno, encontra-se
a obra de Immanuel Kant no entendimento que ndo é que Adorno concorde com Kant ou que
a teoria de Kant seja correta, pois uma filosofia é sempre do seu tempo. Porém, o fil6sofo
aleméo representa para Adorno a mais rigorosa e coerente descricdo de moralidade, ou seja,
na possibilidade de sustentar tal teoria moral hoje. Isso ndo implica que Adorno esteja de
acordo com a moralidade kantiana, mas que, para Adorno, o que é mais importante em Kant é
o rigor com o qual ele isola e examina o conceito de moralidade que se fundamenta em torno

da nocdo de liberdade, ou seja, na autonomia, na emancipacao. Expressando mais claramente

a possibilidade de emancipacdo depende do contato com um modelo de autoridade:
Mas de maneira alguma isto deve possibilitar 0 mau uso de glorificar e conservar
essa etapa, e quando isso ocorre 0s resultados ndo serdo apenas mutilacfes
psicolégicas, mas justamente aqueles fendmenos do estado de menoridade no
sentido da idiotia sintética que hoje constatamos em todos os cantos e paragens.
(ADORNO, 1995, p. 177)

Devemos buscar entender que tomar uma decisdo para autonomia implica em
dizer que o sujeito é livre ou tem a liberdade para fazer, ou seja, entender que a a¢do € um
projeto de si mesmo. Se a acdo deriva de experiéncias externas ou de comportamento moral
meramente empirico, ndo se pode dizer que, pelo conceito de moral em Kant, essa acdo foi
livre. Nao agimos moralmente ou livremente, se estivermos agindo a partir de qualquer outra
ocasido ou coisa que ndo da reflexdo critica e, acima de tudo, racional. As nossas a¢fes nao
podem provir de nossas paixdes, vicios, desejos ou mesmo por qualquer necessidade de

natureza fisica, pois dessa forma a acdo nao é moral. Diferente de um costume ou crenca, a lei
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moral deve garantir a liberdade de todos e servir para todos, por isso é universal. Deve ser

elaborada tendo a razdo como um instrumento de autonomia.

[...] se quisermos pensar um ser racional e com consciéncia de sua causalidade a
respeito das agdes, isto &, dotado de uma vontade. E assim achamos que, exatamente
pela mesma razdo, temos que atribuir a todo ser dotado de razdo e vontade esta
propriedade de se determinar e agir sob a ideia de sua liberdade. (KANT, 1964, p.

103).
A acdo moral autbnoma para Kant deve ser uma maxima e o vinculo entre a ideia
do universal, da liberdade e a razdo € essencial. Dessa forma, Adorno ira concordar com a
descricdo de autonomia moral em Kant, pois, para ele, significa uma luta contra o
conformismo social, contra os impulsos e instintos do eu, contra a natureza humana. A
emancipacgdo, para Adorno, € um processo de superacdo do eu, uma superagdo da natureza e
uma superacdo da sociedade. E, ainda, a superagdo deve levantar suspeita de como

socialmente as coisas ligadas aos sentimentos morais ‘“naturais” sdo feitas, suspeita da

moralidade e da propria razdo, logo:

[...] a organizagdo social em que vivemos continua sendo heterbnoma, isto &,
nenhuma pessoa pode existir na sociedade atual realmente conforme suas proprias
determinacgBes; enquanto isto ocorre, a sociedade forma as pessoas mediante
inimeros canais e instancias mediadoras, de um modo tal que tudo absorvem e
aceitam nos termos desta configuragdo heterdnoma que se desviou de si mesma em
sua consciéncia. [...] O problema propriamente dito da emancipag¢do hoje é se e
como a gente — e quem € "a gente", eis uma grande questdo a mais — pode
enfrenté-lo. (ADORNO, 1995, p. 181-182).

A questdo da autonomia em Adorno é uma possibilidade de liberdade para o
individuo, de uma acéo livre ndo compelida por necessidades biolGgicas ou sociais. Até este
ponto, o filésofo entende e concorda com Kant. Adorno comenta que a sociedade em que
vivemos € heterdnoma, isto €, ninguém na contemporaneidade pode viver uma vida sem ser
autodeterminada, por isso ndo concorda que a autonomia da racionalidade moral idealizada
em Kant seria possivel no mundo hoje. Isso porque, quando usamos a palavra liberdade,
tendemos a querer dizer que nenhuma limitacéo fisica ou juridica nos impede de agir segundo
nossos desejos ou, vendo por outro lado, que temos a capacidade juridica ou fisica de realizar
nossas agdes desejadas. A autonomia do individuo é simplesmente presumida em vez de
provada, pois esta intimamente ligada a ideia do individuo. Viver corretamente, dentro do que
se entende por moralidade em Kant, seria impossivel, porque a natureza que ajuiza o certo e o

errado ndo nos passa confianca de que o outro venha a agir da mesma forma.
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A visdo de liberdade dentro de uma sociedade capitalista esta vinculada ao sujeito
como comprador e vendedor do trabalho. Para Adorno, uma filosofia moral que parta da ideia
de que individuo ja supde sua autonomia e falsa, pois estd se contrapondo a sociedade

capitalista do qual depende. Assim:

Esta autonomia, ao colocar o individuo contra o mundo social, é ilusoria: ela
mascara as reais necessidades e o real envolvimento com os outros. Ao rejeitar nossa
interdependéncia mitua frente aos outros seres humanos e ao mundo natural que nos
sustenta, a moralidade torna-se meramente uma justificativa para a continuagdo da
guerra de todos contra todos. (THOMSON, 2010, p. 132).

Dessa forma, a liberdade ja estd comprometida pelo individualismo imposto em
uma sociedade em que o homem ja parte como individuo autbnomo, uma moral liberal,
interconectada em uma cultura individualista e privada. O outro passa a ser apenas um objeto
para um fim a ser alcancado e para corresponder aos interesses dos outros. A liberdade para
um ndo tem significado sem liberdade para o todo. A liberdade em uma sociedade
mercantilista esta submissa ao mercado. O individuo ganha um pouco de autonomia quando é
capaz de determinar suas atitudes e ao negociar o0s seus bens ou forga de trabalho. Eis ai um
conflito com a autonomia moral em Kant, quando o mesmo fala sobre o respeito a lei derivada
da experiéncia e tais leis exteriores ao individuo. O mercado determina as leis e quem deve
ser submisso. Em dias atuais, entendemos que, para Adorno, seria impossivel exercer essa tal
liberdade proferida por Kant, pois nossa liberdade depende muito mais das relacBes de
mercado do que das relagdes sociais. O pensamento critico deve deixar como uma questdo
aberta, pois essa impossibilidade pertence ao pensamento adorniano.

A educacdo também €é um outro assunto sobre o qual podemos tragar alguns
acordos entre Adorno e Kant. O pensamento kantiano se configura como um dos mais
influentes nas teorias pedagdgicas que proliferaram a partir do século XIX, na tentativa de
promover na e pela educacdo o acesso a cada membro da humanidade a sua maioridade e
autonomia. Para Kant, a autonomia moral e, consequentemente, a saida da menoridade sdo 0s
elementos principais e estdo numa intima relacdo dada entre o saber e a liberdade.

Ao desenvolver o saber para 0 uso do discernimento do individuo para libertar-se
de seus “conselheiros” — heteronomia - e sair de sua minoridade € uma tentativa que a
humanidade criou para livrar-se do desconhecido e que teve no lluminismo seu apice, como
exigéncia racional para transformar moralmente o mundo. Um processo que, para Kant, esta
relacionado a emancipacdo, a superacdo da minoridade do qual o préprio homem é

responsavel por permanecer e aparece como inimigo da racionalidade, autossuficiéncia,
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determinacgdo, na medida em que o homem se deixa fascinar pelo encanto da comodidade de
receber ordens acabadas de seus tutores, sem que precise raciocinar por si proprio.

No texto Educacdo e emancipacdo (1995), Adorno nos alerta para 0 quanto a
proposta de Kant é importante para a educa¢do numa democracia vigente na sociedade, na sua
principal questdo que é a necessidade de que os homens se afastem de seu estado de auto-
inculpavel menoridade em que se encontram e explorem a concretizagdo de sua emancipacao.
Citando o ensaio de Kant, Resposta a Pergunta o que é o Esclarecimento, Adorno situa: “[...]
sua causa ndo € a falta de entendimento, mas a falta de decisdo e de coragem de servir-se de
entendimento sem a orientagdo de outrem.” (Kant, apud. 1995, p. 169). Eles devem se
emancipar da tutelagem feita pelos outros individuos, ousando fazer uso publico da prépria
razao.

Estes dois fildsofos trazem elementos expressivos e problematizadores no que se
refere as possibilidades de novos sentidos de uma educagdo para a emancipacgdo e autonomia
no presente e as repercussdes deste movimento que aparece no lluminismo. Consideramos
suas ideias significativas sobre a educacdo para a emancipacdo, ja que nos oferecem a
oportunidade de vislumbrar os primeiros caminhos para abordar a formagdo e a propria
educacao na contemporaneidade.

Tentando definir a educacdo em Sobre a Pedagogia, Kant (2006) esclarece que:

A educacgdo é uma arte, cuja pratica necessita ser aperfeicoada por varias geracdes.
Cada geracdo, de posse dos conhecimentos das geracdes precedentes, esta sempre
melhor aparelhada para exercer uma educacdo que desenvolva todas as disposicoes
naturais na justa proporcao e de conformidade com a fiinalidade daquelas, e, assim,
guie toda a humana espécie a seu destino. (KANT 2006, p. 19).

Kant afirma que a educagdo € extremante importante para a formacéo e progresso
da humanidade. Através da educacdo, o individuo deve desenvolver as suas disposi¢des
naturais para o bem e tornar-se, dessa forma, melhor. A tarefa essencial da educacdo € a
formacdo moral. J& Adorno demarca a educagdo como o caminho possivel para ter coragem e
decisdo para usar 0 nosso proprio entendimento, que nada mais é do que a prépria

emancipacao:

De certo modo, emancipacao significa 0 mesmo que conscientizacdo, racionalidade
(...) Aeducacdo seria impotente e ideoldgica se ignorasse o objetivo de adaptagdo e
ndo preparasse 0s homens para se orientarem no mundo. Porém, ela seria igualmente
questionavel se ficasse nisso, produzindo nada além de well adjusted people,
pessoas bem ajustadas, em consequéncia do que a situagdo existente se impde
precisamente no que tem de pior. (ADORNO, 1995, p. 143).
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A atualizacdo da proposta emancipadora de Kant deve ser ainda mais radical,
posto que uma sociedade livre, em tese, seria 0 que determina a possibilidade de
emancipacdo, e a sociedade atual ndo possui tal pressuposto, pois esta se faz pela dominagao
e, portanto, contribui para a perpetuacdo do proprio irracional estado de menoridade, da
determinagcdo da falta de liberdade e do processo de dominacdo. No texto “Resposta a
pergunta: O que é esclarecimento?”, Kant impetra um conceito ao esclarecimento
[Aufklarung] — lluminismo - como um caminho de emancipagdo intelectual resultando, de um
lado, a superacdo da ignorancia e da preguica de pensar por conta prépria e, por outro lado, da
critica do que foi inculcado nos intelectualmente menores por seus maiores (seus superiores
hierarquicos). Neste sentido, sua definicdo se associa a imaturidade, a minoridade do homem,

Diz ele:

A menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a dire¢do de
outro individuo. O homem é o proprio culpado dessa minoridade se a causa dela ndo
se encontra na falta de entendimento, mas na falta de deciséo e coragem de servir-se
de si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso de
teu proprio entendimento, tal é o lema do esclarecimento. (KANT, 2005, p. 100).

E bem caracteristica a forma com que Kant estimula o proprio entendimento do
homem na sua defesa efusiva: Sapere Aude! Ouse saber. O homem precisa ter a coragem de
admitir que suas acles e pensamentos sdo controlados por certos tutores e que esta situagdo
ndo é eterna, pois o individuo pode, por meio do uso da razdo, transformar- se em sujeito. Mas
reconhece ser dificil a libertacdo de estado de menoridade, pois, ja no final do século XVIII,
este estado ja havia adquirido outro status.

No que se refere ao esclarecimento, Horkheimer e Adorno (1985) consideram que
este ndo fica limitado somente ao processo historico-filoséfico do luminismo, mas diz
respeito a toda e qualquer tentativa que a humanidade desenvolveu para livrar-se do
desconhecido, o que teve no lluminismo seu auge. Portanto, este desenvolvimento pode ser
encarado como a propria histéria da racionalidade ou como o “[...] desencantamento do
mundo” (HORKHEIMER; ADORNO, 1985, p. 19).

Segundo os autores, a regressdo ao mito é uma forma ingénua a propria esséncia
do esclarecimento, mas pode se desenvolver, principalmente, pela matematizacdo da
linguagem cientifica que, sob uma aparente neutralidade, transformou o préprio pensamento
em coisa, deixando de lado a exigéncia universal de pensar o pensamento. Estes filésofos nos

deram elementos significativos para analise reflexiva sobre as possibilidades de novos
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sentidos para pensar uma educacgdo para a emancipacao no presente e as repercussoes deste
movimento de ideal de emancipacédo e da autonomia da racionalidade humana.

Ja no projeto geral do lHluminismo — Aufklarung -, a educacao escolar tinha como
fomento formar individuos esclarecidos e emancipados, para que por si s6 fossem capazes de
argumentar ou entrar em um embate de ideias e decidir com conhecimento de causa; hoje ndo
parece mais dedicar-se a formar uma camada privilegiada capaz de conduzir a patria para uma
emancipacdo, mas a atuar na “fabricacao” de profissionais que tenham alguma utilidade a
economia nacional. Nessa perspectiva, o sentido da propria educacdo vai ganhando outros
recentes contornos na contemporaneidade. O saber intelectual e de emancipacdo supGe um
desejo de construcdo que parece ter desaparecido no presente e na fungdo da educacao
escolar.

No entendimento de Theodor Adorno, a analogia que instigou Kant a se dedicar
ao esclarecimento da ilustracdo no final ocupa-se em verificar a formagao educacional pondo
a educagdo como um problema da sociedade moderna, pois ja extrapola a ideia de construcédo
da consciéncia de si, ao aperfeicoamento moral, a conscientizacdo. O desenvolvimento que se
pensava conduzir a autonomia dos homens precisa atualmente levar em conta as
circunstancias da producdo e reproducdo da vida em coletividade a que estdo abaixo na
sociedade. Sobrevivemos e vivemos numa sociedade administrada, onde ndo ha lugar para
autonomia e, portanto, ndo ha espaco para o individuo como sujeito de seus pensamentos e
atitudes.

Kant e Adorno oportunizam um campo realizdvel para entender e abranger a
relacdo entre a menoridade, a conducdo emancipatoria e a educacao, vistos enquanto condicdo
do préprio homem. Uma aproximacao que exige, hoje, estruturagdo para um carater critico de
oposicao para que efetivamente ocorra uma instrucdo para a emancipacdo. Nessa perspectiva,
a emancipacdo sugere dar novo sentido para um pensar critico e reflexivo em que o proprio
homem seja parte constitutiva e construtiva deste processo diante da inaptiddo de reflexdo

como vivenciamos no presente.
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4 AEDUCACAO E SUAS NUANCES NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Neste capitulo, iniciamos um estudo sobre o primado da educacdo e suas
importantes concepcdes, considerando-a uma pedra fundamental para emancipacdo dos
sujeitos e acreditando que a educacdo em geral é um espa¢o de libertacdo e formacdo da
autonomia e emancipacdo humana. O estudo tece reflexdes sobre a educacdo e suas nuances
na sociedade contemporanea, considerando a sociedade, a cultura e as novas regulagdes, bem
como as mazelas da sociedade atual, adotando uma visdo da educacdo como construtora de
uma sociedade desenvolvida, igualitaria e, ainda, como promotora da reproducdo e/ou
transformacdo social. Ao longo do capitulo, a escola é considerada por sua funcdo de
educadora do individuo, capaz de possibilitar uma formacdo autbnoma e emancipada. Para
tanto, fazemos uma discussdo sobre o papel da escola no sistema capitalista e, em seguida,
abordamos sua contribuicdo como mediadora de uma formagao critica.

A educacdo e a formagdo sdo processos sociais fundamentais na criacdo do
homem e da humanidade, dos quais depende a continuidade da cultura e o destino da
humanidade e de cada individuo. S&o processos que sdo expressdes da natureza e da
existéncia humana. Sem educagdo e formagdo, toda a cultura e civilizagdo permaneceriam
mortas, pois, se ndo existissem, o0 homem do futuro passaria sem qualquer conhecimento e
compreensdo. A educacdo €, portanto, vista como um dos fatores decisivos no
desenvolvimento do individuo, pois educar é conduzir de um estado a outro, € criar
possibilidades numa certa direcdo, o que é susceptivel de educacdo para o bem-estar da
coletividade e da sociedade como um todo. Devemos atentar para o fato de que a educacao
ndo pode ser compreendida fora de um contexto histérico-social concreto, sendo o costume
social, bem como suas transformacdes culturais e econémicas, o ponto de partida para a
compreensio das modificacdes e estruturas educacionais. Como bem elucidam Ramos do O e
Costa (2007), em uma sociedade industrial moderna, o Estado oferece o direito a educacéo
para cada cidaddo e, para isso, organizam-se instituicdes formais nas quais a educacdo é
realizada sistematicamente e em nivel profissional.

E nesse sentido que Kant (2006) traz a educacdo como um processo social de
formacdo humana. Em sua obra “Sobre a Pedagogia”, afirma que a educag¢do ¢ a mais
importante forma de prosperidade rumo a evolucdo da humanidade e que 0 homem ¢é a unica
criatura que precisa ser educada, sendo enfatico ao dizer que a disciplina e a instrucdo devem
formar o homem desde a sua infancia. Nos escritos de Kant (2006), é possivel observar que a

educacao deve possibilitar uma formacdo para a autonomia e, que, consequentemente, possa
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levar os individuos a agirem com a razdo. Ao contrario da doutrinacéo, a verdadeira educacéo
tende a eliminar a disparidade entre a tutelagem e a emancipagdo autbnoma e emancipada,
possibilitando ao educando uma transformacdo na sua capacidade racional de construir
argumentos e visdo de mundo a partir da sua prépria experiéncia, fazendo com que seu
guardido, tutor ou o professor va “morrendo” durante o processo.

Desse modo, parte-se do entendimento de que a educacdo se insere no contexto
mais amplo da sociedade humana, estando articulada a todos 0s processos sociais do cotidiano
de um individuo, permitindo o desenvolvimento de potencialidades para que seja possivel
compreender 0 mundo e viver em coletividade. Almeja-se, com isso, um modelo de educagéo
que seja concretizado com viés de atencdo a formacgdo de sujeitos criticos e emancipados,
capazes de voz, de acdo, de reflexéo e participacdo ativa. Por isso, a educacdo néo pode ser
considerada apenas um veiculo transmissor, mas também um instrumento de critica dos
valores herdados e dos novos valores que estdo sendo propostos por uma cultura ou sociedade
de forma globalizada.

A educacdo abre espa¢o para que seja possivel a reflexdo critica da cultura. Para
Lipovetsky (2009), a educagdo deve procurar desenvolver a consciéncia e a criticidade, para
que o homem aprenda a escolher e a decidir, tornando-se livre em lugar de ser domesticado e
adaptado, como ainda acontece na educacao vigente em nosso pais.

Na contemporaneidade, a educacdo escolar encontra-se em crise de valores
humanistas, os quais se refletem uma ruptura com a tradicdo que abre possibilidades de um
didlogo humano compromissado com o mundo em um tempo presente. Por isso, nos tempos
atuais, algumas tarefas urgentes se impdem. A principal delas é que tenhamos forga suficiente
para tornar nossa sociedade mais justa e menos seletiva. Via de regra, o cotidiano escolar
contemporaneo € marcado por eventos de natureza conflituosa, abrindo portas para condutas
violentas. Nas escolas, as relagdes pessoais sao permeadas de comportamentos naturalizados,
compondo um movimento de violéncia que se retroalimenta (MUNDIM NETO, 2017).

Nesse ambito, Freire (1994) procura mostrar o papel politico que a educacédo
possa vir a desempenhar, visando sempre a construcdo de uma sociedade aberta. Nesse
contexto, desenvolve reflexdes nas quais evidencia que a nova sociedade ndo poderd ser
conduzida pelas elites dominantes, pois estas sdo incapazes de oferecer as bases de uma
politica de reformas. Tal visdo de educacdo deve encontrar respaldo no didlogo e na
conscientizacdo dos envolvidos.

Partilhamos as sabias palavras de Paulo Freire (1994, p. 11), quando diz que hoje,

mais do que em outras épocas, “[...] devemos cultivar uma educacdo da esperancga enquanto



52

empoderamento dos sujeitos historicos desafiados a superarmos as situacdes limites que nos
desumanizam a todos”. E certo que, para alguns, ou melhor, para o sistema, as tramas e 0s
efeitos do modelo de educacdo defendido por Freire soam como uma utopia. Contudo, para

Freire (2005, p. 96), utopia soa como esperanca:

Utopia, entendida como sonho possivel, que se vincula a esperanca arraigada na
possibilidade de transformar o mundo. [...] utopia que envolve compromisso
histérico e engajamento efetivo de mulheres e homens, que se reconhecem e que
atuam como sujeitos nas lutas de transformacgdo e reinvengdo substantivamente
democratica das estruturas societarias na sociedade na busca de sua humanizacgdo e
da libertacdo das condic¢fes desumanizantes de opressdo e dominacao.

Nogare (1990) pondera sobre o0s possiveis desdobramentos de sentido do
humanismo, podendo ser aplicado em quase todas as ideologias contemporaneas. Para o autor,
0 humanismo diverge e prolifera em uma gama de graduacdo de dificil determinacdo. No
panorama contemporaneo da educacdo no Brasil, a violéncia se mostra em atos centrais e
alcanca meios midiaticos de massa, ganhando corpo em acles covardes, com atitudes
dissimuladas. Reconhecem-se ideias de carater totalitario que sdo traduzidas em varias
circunstancias, sendo possivel identificar que o discurso escolar nos termos da
contemporaneidade de mentiras utilitarias.

O fato é que as configuraces familiares sdo diferentes e as criancas
contemporéneas estdo nascendo em um mundo escolastico em ruinas, ou seja, um mundo de
afirmacdes e negacdes sobre um mesmo topico. Assim, faz-se imprescindivel uma definigao
satisfatoria dos termos, que evite ambiguidades. A tecnologia faz parte do dia a dia das
pessoas, fazendo com que as criangas ndo correspondam ao velho padréo escolar, que impde
conhecimento, comparando pessoas e estimulando a competitividade. Isso posto, a escola se
traduz em conhecimento que se confunde na contemporaneidade e a perspectiva de vida das
pessoas (MUNDIM NETO, 2017).

Existe uma suposta incapacidade da escola se adaptar a conjuntura contemporanea
e Bauman (2013) é categorico ao afirmar que o papel da educacdo nos novos tempos traz uma
inquietude na busca de equiparar as oportunidades através de uma educacdo universal. Assim,
caracteriza a sociedade contemporanea pela imprevisibilidade em um mundo cada vez mais
interconectado, no qual as tecnologias tém a capacidade de resolver equacdes mais eficientes
qgue um ser humano e no qual a socializacdo escolar deve se reconfigurar para adaptar-se aos

moldes atuais.
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E fundamental que se eleve o sentido da escola na sociedade contemporanea,
preparando-a para 0S novos tempos, seja por meio de novos canais de justica escolar,
colocando novamente os alunos dentro da escola, em vez de afasta-los, abrindo-a para a
pluralidade, considerando as culturas e experiéncias dos alunos (MOREIRA; KRAMER,
2007).

H& quatro tendéncias que interferem na formacdo do professor na
contemporaneidade: o saber docente, a reflexdo sobre a pratica, a pesquisa no ensino e a
competéncia da formacdo (GHEDIN, 2009).

O saber docente se refere a dimensdo ética. Acerca da reflexdo sobre a pratica, o
professor possui um compromisso politico. A pesquisa no ensino trata-se da técnica que se
refere ao dominio dos procedimentos e métodos de ensino e aprendizagem. E a competéncia
da formacéo refere-se as afetividades, as emocOes e a dimensdo estética. A questdo é que o
problema da educacdo na contemporaneidade ndo se limita a crise da escola, pois é a
sociedade em geral que esta em crise, significando dizer que o conflito é anomalia que precisa
ser desenraizada, pois o conflito carrega um potencial pedagdgico, no qual o seu proveito
advem da gestéo coletiva (GHEDIN, 2009).

Freire (1987) se constitui defensor de uma teoria em que 0s sujeitos possam ser
criticos e que estejam em um processo de transformacdo progressiva e fazem com que a
sociedade também seja transformada, defendendo, ainda, o pensamento de que toda acdo
educativa deve ser, antes de qualquer coisa, uma acdo cultural que objetive uma mudanca
moral e intelectual. Essa acdo cultural inicia-se na descoberta da razdo que reproduz as
estruturas materiais e simbolicas de dominacdo. Tal descoberta perpassa pela critica e pelo
anseio de mudangas, conduzindo os individuos a a¢do de novos valores e padrfes de relagdes

dialogais.

A educacdo é permanente ndo porque certa linha ideoldgica ou certa posicéo politica
ou certo interesse econdmico o exijam. A educacdo € permanente na razdo, de um
lado, da finitude do ser humano, de outro, da consciéncia que ele tem de sua
finitude. Mais ainda, pelo fato de, ao longo da historia, ter incorporado a sua
natureza ndo apenas saber que vivia, mas saber que sabia e, assim, saber que podia
saber mais. A educacgdo e a formacdo permanente se fundam ai (FREIRE, 1993, p.
12).

Para o educador, a educacdo deve procurar desenvolver a consciéncia e a
criticidade, para que o homem aprenda a escolher e a decidir, tornando-se livre em lugar de
ser domesticado, adaptado, como ainda acontece na educacdo vigente em nosso pais. De

posse dessas informacoes, torna-se facil entender que a educacdo € um instrumento de
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potencialidades, que possibilita o crescimento humano, tida como uma pratica social
imprescindivel, devendo ter como ato principal formar cidaddos criticos, para que possam

atuar efetivamente na transformacéo de sua realidade.

4.1 A industria cultural e sociedade de massa como caracteristica da sociedade

capitalista

Ampliando o escopo da descricdo socioldgica desenvolvida, o francés Gilles
Lipovetsky (2004) sugere que o ser humano esta entrando em uma paisagem “hipermoderna”.
Diferentemente dos diagnodsticos que caracterizam essa paisagem como “pos-", Lipovetsky
(2004) aponta que “a sociedade vive em uma hipermodernidade”, na qual ¢ possivel assistir a
um aumento da modernidade, por meio de um liberalismo globalizado, a comercializagdo
quase geral de estilos de vida, a exploragdo” até a morte da razdo instrumental e do
individualismo desenfreado. No entanto, a caracteristica chave que o socidlogo francés
descreve refere-se a destruicdo de formas classicas de autonomia individual, nas quais ha um
individualismo absoluto ou hipermoderno. Diante do pensamento de Lipovetsky, Cruz (2015,
p. 9) ressalta que:

Atualmente, para o autor, o termo ‘pdés-moderno’ ¢ inadequado, sendo preferivel
apresentar a sociedade atual como hipermoderna. Pretendemos, logo no inicio deste
trabalho, com base nas consideragfes do autor sobre as transformag@es ocorridas na
modernidade, aprofundar as reflexdes sobre por que Lipovetsky entende que o termo
‘hipermodernidade’ é mais adequado para identificar a sociedade contemporanea. A
compreensdo mais geral desse termo nos levard & perspectiva que o autor da as
transformagBes por que passou a valorizacdo do individuo e da democracia, do

mercado e da tecnociéncia, que, em seu ponto de vista, estavam presentes na
modernidade e ainda estdo na hipermodernidade, alias, de modo superlativo.

Conferindo pertinéncia as analises que Lipovetsky (2009) propés, € possivel
diagnosticar, em tempos hipermodernos, o incentivo de logicas de autonomizagdo, que
poderiam ser encontradas em moda, politica, educacdo ou lazer. Assim, pode-se definir o
individualismo hipermoderno como um individualismo desregulado, (des) institucionalizado,
no qual o individuo se torna cada vez mais estrategista, mével, ndmade. Na analise da
sociedade de massa, um dos temas recorrentes € a critica da razdo. Segundo Horkheimer e
Adorno (1985), a razdo iluminista que visava a emancipacdo e ao progresso social
transformou-se em instrumento de dominagcdo em virtude do grande desenvolvimento
tecnoldgico, o que ocasionou no surgimento de uma razdo controladora e instrumental, que

busca a dominacéo tanto da natureza quanto do préprio ser humano. Em resumo, denunciam a
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morte da razdo critica. Nesse ambito, os autores estabeleceram o conceito de Industria
Cultural para designar a industria da diversdo de massa veiculada por televisdo, cinema, radio,
revistas, jornais masicas, propagandas etc. Atraves da Inddstria Cultural e da diversdo, se
obteria a homogeneizacdo dos comportamentos e a massificacdo das pessoas.

A partir dessa concepcdo, a Industria Cultural tem como objetivo a dependéncia e
a alienacdo dos homens; eles teriam o gosto padronizado e seriam induzidos a consumir
produtos de baixa qualidade, assim culminando na desvalorizagdo da cultura, tratando-se
somente de uma ideologia imposta as pessoas. Silva Filho (2013, p. 18) em relacdo a Industria

Cultural destaca que

E preciso perceber, portanto, que a inddstria cultural também dificulta a atuag&o de
uma racionalidade autbnoma, provocando a regressdao do esclarecimento e a
mistificacdo da consciéncia. Ndo obstante, toda essa situacdo de alienacdo e de
barbérie, resultante da sociedade tecnoldgica, requer a sua propria superacéo,
principalmente quando se chega a momentos titAnicos como ocorre na sociedade
contemporénea. Seria necessario, entdo, o estabelecimento de uma educacéo critica
para a mediacdo da emancipagdo humana, quer dizer, uma educagdo no seu amplo
sentido que tivesse como base a teoria critica, capaz de proporcionar 0
esclarecimento e de contribuir para a superacdo da razdo instrumental e para o
anuncio da razdo emancipatoria. Essa nova razdo liberta o homem do jugo da
repressao, da ignorancia e da inconsciéncia.

Partindo da concepcdo de Adorno e Horkheimer (1985), os meios tecnologicos
tornaram possivel produzir obras de artes em escala industrial. Silva e Sena (2015) entendem
que essa producdo em escala ndo democratizava a arte, pois simplesmente houve a
banalizacdo, fazendo com que o publico perdesse o senso critico e tornasse um consumidor
passivo de todas as mercadorias anunciadas pelos meios de comunicacdo de massa.

Em decorréncia disso, pode-se dizer que a dimensdo humana do homem, a sua
emancipacdo e autonomia, o seu poder de critica e criatividade tornam-se ameacados pelo
sistema da civilizacdo industrial. Tal reflexdo apresenta um elemento fundamental: a
educacéo, especialmente a escolar, pois, como elucidam Silva e Sena (2015), ela designa um
papel crucial nesse processo de conscientizacdo. Ressalte-se que ndo had garantia de que a
educacao ird solucionar o problema da barbarie capitalista, da alienacdo e do consumismo,
porém sua contribuicdo serd bastante significativa, uma vez que o conhecimento nos permite

refletir sobre por que estamos lutando e precisamos realizar.
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4.2 Pensando a educacgéo na construcdo de uma sociedade desenvolvida e igualitaria

A educagdo pode ser pensada como fundamental para o desenvolvimento do ser
humano e como um fator de mudanga social, devendo partir do reconhecimento do
movimento dialético que engloba a estrutura social e a consciéncia humana, cuja interacdo
social e cultural do individuo possa contribuir para um projeto de cidadania comprometida
com os valores adquiridos ao longo da vida. A educacdo deve instrumentalizar o0 homem
como um ser capaz de agir sobre 0 mundo e a humanidade e, a0 mesmo tempo, compreender
a importancia da sua acdo e porque agiu de tal forma. N&o se trata de pensar que a educacao
vai resolver todos os problemas sociais, tornando a sociedade igualitaria, todavia, entende-se
que a educacdo critica fornece a formacgao de homens criticos capazes de pensar e saber como
agir para mudar e transformar a atual realidade.

Em meio a atual sociedade, onde se percebe o maior receio de Adorno tornando-
se realidade, a volta da barbarie, faz-se fundamental pensar o papel da educacdo nesse
contexto. Acredita-se que, enquanto formadora humana, provavelmente, é o Gnico caminho a
ser seguido para evitar a volta da barbarie que, na verdade, ja parece ter chegado, precisando
mesmo ser revertido, ja que se observa o mal banalizado, a indiferenca e o 6dio como
prevalentes, dado um cotidiano de violéncia generalizada. Dai entdo, como bem afirmam
Lopes e Silva Filho (2017, p. 108), “[...] a necessidade de resgatar a humanizacdo do homem,
capacitando-o para o esclarecimento e para a reflexdo critica, a fim de compreender sua
existéncia e emancipa-lo das condicGes de opressao”.

Segundo Adorno (1995), a educagdo deve impedir a regressdo humana aos
extremos de sua violéncia, que independem de seu nivel tecnolégico. Sobre o assunto, César e
Duarte (2010) elucidam que a construcdo de uma sociedade democratica, inclusiva e
preocupada com a reducdo das desigualdades sociais e culturais é recorrente nas politicas de
escolarizacdo recentemente implantadas no Brasil. Nessa Orbita, algumas ligacdes entre
educacdo e direitos humanos foram feitas nos mesmos contextos em que observamos o
declinio dos potenciais regulatérios e organizacionais na escola moderna.

A escola, como uma institui¢do social moderna, foi chamada a prestar contas para
manter a ordem social, ou pelo menos aceitou certos deveres de construir uma sociedade
coesa integrada (LIBANEO, 2002). Antes de um conjunto de mudancas que essas
organizagbes ocorreram em nosso tempo, seus objetivos sociais tornaram-se vagos. No

entanto, Elias (2011) elucida que parece que o declinio da institucionalidade ndo foi um
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marco para o fim da escola, nem 0 esgotamento das expectativas que esta sociedade
historicamente Ihe deu, apesar das narrativas de suas crises e ambiguidades.

Essa imprecisdo na definicdo de seus significados e projecdes sociais constitui
uma distancia da ampliacdo de seus papéis e desempenhos sociais. Essa ampliacdo trouxe e
mostrou novos objetivos para a escolarizacéo, incluindo a reducédo das desigualdades sociais,
a protecdo social e a recuperacdo de principios civilizadores. No entanto, essas
funcionalidades fizeram, de alguma forma, a construcdo da educacdo como um direito de se
difundir no Brasil.

Assim, a escolariza¢do passa por sensagdes de crise ou vazias em sua “razdo de
ser”, enquanto novos programas e politicas aumentam e ampliam funcgdes sociais e
significados. No entanto, se fosse essa a situacdo, ndo significaria nenhuma nova analise, pois,
quando os significados pedagdgicos se desvanecem, as acgdes politicas assistencialistas
espontaneas persistem, como diz a histdria da educacéo no Brasil (ARAUJO; PUIG, 2007).

O que parece estar mudando na agenda das politicas educacionais
contemporaneas? Além das praticas pedagdgicas e das propostas curriculares, o Estado
brasileiro esta promovendo um novo conjunto de politicas que, para nos, visam reconstruir 0s
significados sociais nas politicas escolares (PASTORIZA; PIVO, 2015).

Nesse sentido, quando Kant (1983) se refere a educacdo, a compreende como um
processo importante (ou 0 mais importante) meio de libertacdo dos sujeitos das amarras da
tutelagem da menoridade. Neste entendimento, trata-se de um propulsor para um rumo de
significacOes variaveis, mesmo esta considerada inconclusa. Kant propds conceber a relacao
sujeito/objeto, conhecida como Revolugdao Copernicana na filosofia; nesse método prevalece a
autonomia do sujeito na constru¢do do conhecimento e abre a reflexdo de uma educagdo que
estimule a emancipacao intelectual. Kant acreditava que a passividade intelectual, ou seja, 0
sujeito preparado somente para receber informacgfes e para agir de maneira comum a massa,
como ele acreditava ser voltado para objetivos referentes ao capitalismo e consumismo, gera a
mediocridade e estabelece a heteronomia, impossibilitando o sujeito de exercer a sua propria
autonomia no pensar e na construcao do saber.

A consciéncia critica, desenvolvida na educacdo através do estudo da filosofia em
escolas de nivel médio é uma das saidas do homem da sua menoridade, de que ele préprio é
culpado. A menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientacdo de
outro. O momento em que o individuo se torna consciente da forca e independéncia de sua
inteligéncia para fundamentar sua prépria maneira de agir e pensar, sem a doutrina ou tutela

de outros, esse processo descreve-se como maioridade humana. Nesses termos é que Freire
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(1992) defende como prioritario o compromisso politico e ético de uma educagdo critico-

libertadora:

[...] Uma das tarefas da Educacdo Popular, ontem como hoje, é procurar, por meio
da compreensdo critica de como se ddo os conflitos sociais, ajudar o processo no
qual a fraqueza dos oprimidos se vai tornando forca capaz de transformar a forca dos
opressores em fraqueza. (FREIRE, 1992, p. 126).

Faz-se necessario explicitar o processo da Educacdo Popular, capitaneado por
Paulo Freire, que desenvolveu um método em que a educacdo valoriza os saberes prévios
do povo e suas realidades vivenciadas, culturais na elaboracdo de novos saberes. Esta
implicada com o desenvolvimento e aperfeicoamento de um olhar critico, que possibilita o
desenvolvimento da comunidade que o aluno ou educando esta inserido, pois incentiva o
didlogo e o engajamento comunitario, possibilitando uma melhor leitura de realidade social,
politica e econdmica, e que se impde a necessidade de questionar-se, de modo profundo, sobre
sua atuacao pratica situada no atual contexto sociopolitico, sobre suas estratégias de trabalho
junto aos Movimentos Sociais, tendo em vista sua histérica utopia de alavancar um projeto de
transformagdo social a partir de um processo cultural libertador, autdbnomo, moral e
emancipatario.

A autonomia de um individuo, através do exercicio do senso critico para a
consciéncia critica, contribui para o processo de reflexdo educacional inserida por Kant, e
posteriormente Adorno (1995) corrobora, verificando pontos de intercessdo entre as duas
teorias pedagogicas dos dois filésofos, de modo que ambas se articulam e contribuem para
constituicdo de uma educacdo emancipatdria. A esse respeito Silva Filho (2009, p. 163)

destaca que:

Com efeito, a consciéncia para essa a¢do emancipadora ndo é gerada
espontaneamente. Marcuse e Adorno reclamam a falta de uma compreenséo
tedrica, nos Ultimos tempos, sobre a estrutura da realidade social. Despreza-se a
teoria em favor de um “praticismo” e de uma militancia politica imediatista. Desse
modo, o pensamento tedrico é renegado. Dai a importancia de uma teoria critica
que vem revitalizar a Razdo filosdfica, a mentalidade critica, como diz Marcuse.
Trata-se, enfim, de se resgatar o pensamento dialético em detrimento de uma
mentalidade resignada, quer dizer, da Razéo cientifica, instrumental. Essa é a
grande contribuicio de Marcuse e Adorno para 0 marxismo contemporaneo.

Os imediatismos das estruturas capitalistas privilegiam em detrimento o aspecto
intelectual formal, uma educacdo pratica e tecnicista, a qual a aprendizagem ocorre de uma
forma mecéanica sem levar em consideracdo a formacao emancipatéria e humana do aluno. As

questdes existenciais de carater cognitivo e subjetivo dao lugar a um conhecimento técnico
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frio e direcionado, ndo oportunizando ao aluno o seu préprio entendimento de mundo e de
construcdo do conhecimento autdbnomo. Os servicos escolares como os Projetos Politicos e
Pedagogicos, como por exemplo, reunido de pais e mestres, de elaboragdo de curriculo,
planejamento e de projetos escolares, respondem as demandas sociais em um plano de amplo
significado social.

Uma das criticas mais profundas que se fez aos padrdes conservadores de
escolaridade no inicio do século XX no Brasil foi a falta de uma formagdo comum, uma vez
que essa formacgdo ensinaria o aluno a viver de maneira inteligente e a assumir parte
responsdvel em sua sociedade. Nesses termos, a educacgdo esta reconstruindo a experiéncia
dos individuos através de novas experiéncias de forma continua, ativa e progressiva, mas
baseia-se em condices de seu espacgo e significados sociais que ligam a educagdo ao seu
tempo. A reconstrucdo dos significados sociais é visivel nos valores compartilhados para a
convivéncia, valores explicitados nas condutas detalhadas dos individuos (LEAO, 2014).

No caso brasileiro, nota-se que novos significados foram construidos para a
educacdo, incluindo o surgimento da educacdo em direitos humanos, politicas de educacéo
integral, atos de salvaguarda do patriménio natural e cultural ou propostas de respeito as
diversidades, além de reconhecimento social e cultural e diferencas simbolicas. Essa
reconstrucdo requer que eles estejam proximos de politicas diferentes, organizadas por
racionalidades estatais distribuidas em multiplas escalas de producdo e circulacdo de politicas
educacionais contemporaneas (LIPOVETSKY, 2004).

Esses novos temas estdo se tornando aptos a reconstruir significados, uma vez que
estdo situados em multiplos lugares de efeitos formativos, seja na administragdo ou formagéo
de gestores para as escolas publicas, seja nos altos e baixos da dindmica curricular e nos
espacos escolares, ou mesmo na tomada de decisdes de politicas para a educacdo nacional.
Parece-nos que a educacdo em direitos humanos segue 0 mesmo caminho. N&o ha duvida de
que, na contemporaneidade, a transmissdo de conhecimento continua sendo uma necessidade
vital da sociedade, embora ndo se possa fazer coincidir educagdo com conhecimento, porque
uma é fim e outro é meio; a aproximacéo fecunda é fundamental, sobretudo para que se possa
educar o conhecimento e a propria modernidade. Para o contexto de uma sociedade que
almeja ser reconhecida como democréatica, este tipo de praxis dialdgica se constitui numa
mudanca particularmente relevante do discurso e das préaticas tradicionais de desenvolvimento
paternalista para estruturas de tomada de decisdo mais inclusivas e consensuais. Isso €

especialmente relevante no contexto de uma ideologia do estado democratico.
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Os fragmentos desse sujeito vao sendo reconstruidos pelas portas da educacdo, se
fundamentando em um movimento emancipatorio, em que o0s sujeitos sdo estimulados a
pensarem e agirem por si proprios, assumindo uma condicao de sujeitos da aprendizagem, do
trabalho e da cultura. Emancipar significa romper com a protecdo de outrem, ter a
possibilidade de tomar suas proprias decisdes, segundo seus interesses e necessidades.

Tornar claro os reais objetivos da educacdo é buscar meios cientificos, que nédo
visa 0s interesses de um pequeno grupo, mas de toda uma sociedade sofrida ao longo da
histéria. Sociedade essa que viu, durante muito tempo e, ainda vé a educacdo caminhar no
sentido contrério ao que deveria. Desta forma, entende-se que é por meio de uma educacao
dialogica, concebida nos espacos das deliberacbes, em que hd necessidade de formar sujeitos
que compreendam, desde a formacéo inicial, que a atividade comunicativa deve ser exercida
diante de seus semelhantes para que sejam capazes de observar, de avaliar, de comparar, de
optar, de intervir, de romper e decidir. Se a educacdo ¢ fundamental para essa construcao, €
preciso pensa-la com muito cuidado, para que a mesma ndo se torne apenas mais um projeto
de educacdo que serviu aos interesses de alguns e parou quando ndo despertou mais esses

mesmos interesses.

4.2.1 Educacéo e direitos humanos

O debate sobre a relacdo entre educacao e direitos humanos é incorporado quando
se discute as tensdes essenciais aos processos de escolarizacdo: inadequagao entre a igualdade
de oportunidades (principalmente de acesso) na escola e a desigualdade de seus méritos, que
atualiza e da centralidade a novas formas de justica escolar (LIPOVETSKY, 2009). E a partir
desse entendimento que se busca fazer essa relacao.

Uma escola de igualdade ndo seria credivel, porque, mesmo que a educacgao
gratuita garantisse a igualdade de acesso, o capital cultural das familias, as estratégias, as
ambicOes dos pais em relacdo a educacéo, trajetdrias de vida e biografias seriam diferentes.
Parece que, quanto mais aumentamos a igualdade de acesso, mais desigualdade estd nessas
proposicoes.

A desigualdade de oportunidades escolares deriva, de certo modo, das
desigualdades sociais e culturais fora da escola, 0 que ndo exime a escola de produzir seus
préprios mecanismos. Sob essa perspectiva, existem interesses politicos e mecanismos
institucionais que mantém a escola sob este principio de justica, o que dificulta praticas

democréaticas efetivas e inter-relacbes nas diferencas culturais na escola. Documentos
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normativos recentes que foram feitos para as politicas de escolarizacdo brasileiras afirmam a
pertinéncia dessa consideragdo e visam “reestruturar” um campo de valores para as praticas
escolares.

O Plano Nacional de Educacdo de Direitos Humanos é tipico desse objetivo
(PASTORIZA; PINO, 2015). Esse texto baseia-se em um conjunto de documentos nacionais e
internacionais que afirmam a pertinéncia desses direitos, principalmente no contexto latino-
americano, em que os paises sofreram forte repressdo e violéncia e buscam colmatar as
lacunas entre fronteiras juridicas e praticas sociais. Subjacente a essa definicdo de direitos
humanos, uma definicdo de cidadania ativa exige que o treinamento dos sujeitos observe
direitos e deveres, mas busque um modelo de sociedade articulando direitos, solidariedade e
responsabilidade social.

O Plano Nacional de Educacdo dos Direitos Humanos, como ferramenta de
politicas publicas, visa fortalecer o estado democratico em que os direitos humanos sdo uma
estratégia para o desenvolvimento nacional. Esse instrumento é dirigido a educacdo basica,
superior, ndo formal e nas relacBes entre educacdo e midia. Do ponto de vista juridico e
normativo, esta associado a Constituicdo Federal, a Lei de Bases e Diretrizes da Educacéo, ao
Estatuto da Crianca e do Adolescente, ao Estatuto do ldoso e a um codigo recente, as
Diretrizes Curriculares para o Ensino Médio (PASTORIZA; PINO, 2015). Essa diretriz foi a
que mais buscou e busca uma educacdo mais igualitaria na sociedade contemporanea no
Brasil. Logo, apesar de muitas pessoas viverem em condi¢gdes precarias de vida, nenhuma
delas pode ser privada de educacdo, pois como direito universal, todos devem ter acesso a ela
no Brasil.

Freire (1987) chama a atencdo que, pelo viés da educacgdo, a acdo do homem na
sociedade pode transformar ou ndo a realidade. Assim, a educacdo é entendida como um
processo continuo e permanente, que orienta e conduz os individuos a novas descobertas a fim
de fazer com que esses sujeitos possam tomar suas proprias decisdes. Coloca-se, para isso,
como tema central desta discussdo a educacdo-mudanca social, como uma idealizacdo
transformadora. Nao se trata de evidenciar a educacdo pelos mais diversos pensamentos
existentes/defendidos, nem tecer criticas a algum pensador, mas algo muito mais intrinseco:
pensar a educacao como um projeto possivel para a emancipacao/libertacdo e autonomia dos
sujeitos, para que todos possam ter legitimidade para apreciar as questdes sociais sem coercao
e exclusdo a que muitos sdo acometidos, viabilizando, sobretudo, a igualdade de participacao

nos espacos de deliberacgdes.
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Contudo, essa igualdade de participacdo sO é viavel nesse sistema se as pessoas
menos favorecidas possuirem capacidades de debaterem e de se posicionarem frente aos
problemas que Ihes sdo apresentados. Enfatizamos a valorizacdo do dialogo nas mais diversas
relacBes sociais existentes, cujo propdsito é se chegar ao consenso por meio de atos de fala.
Por isso, é importante garantir a autonomia dos sujeitos, enquanto espaco de deliberacBes. A
necessidade de mudanca, o desafio maior da educacdo, transformar a realidade atual. Para
responder a essa urgente necessidade, evidencia o sujeito como coparticipante da construcao
do seu conhecimento. O saber construido é um saber eterno, ao contrario do que se decora,
que some no espaco da mente e se torna improprio para o0 uso do sujeito, pois ndo tem
consisténcia e ndo € significativo, acreditando-se que o ensino de Filosofia é um importante
instrumento dessa mudanca.

Educar exige compreender que a educacdo € uma forma de intervengdo no mundo

e, para conceituar essa questdo, tomamos por base a teoria de Paulo Freire, que diz:

O professor que desrespeita a curiosidade do educando, o seu gosto estético, a sua
inquietude, a sua linguagem, mais precisamente a sua sintaxe e a sua prosddia; o
professor que ironiza o aluno, que o minimiza, que manda que “ele se ponha no seu
lugar” ao mais ténue sinal de rebeldia legitima, tanto quanto o professor que exime
do cumprimento de seu dever, de propor limites a liberdade do aluno, que se furta ao
dever de ensinar, de estar respeitosamente presente a experiéncia formadora do
educando, transgride os principios fundamentalmente éticos de nossa existéncia. E
nesse sentido, que o professor autoritério, que por isso mesmo, afoga a liberdade do
educando, amesquinhando o seu direito de estar sendo curioso e inquieto, tanto
quanto o processo licencioso rompe com a realidade do ser humano — a de sua
inconclusdo assumida em que se enraiza a eticidade. E neste sentido também que a
dialogicidade verdadeira, em que os sujeitos dialégicos aprendem e crescem na
diferenca, sobretudo, no respeito a ela. E a formacio de estar sendo coerentemente
exigida por seres que, inacabados, assumindo-se como tais, se tornam radicalmente
éticos. [...] (FREIRE, 2004, p. 64).

O autor propGe que a educacdo contribui para a formagdo do homem enquanto
sujeito da sua propria historia, mas que, para isso, é preciso que essa formagdo rompa com 0s
valores da sociedade dominante e construa novos valores e principios. Para o autor, a escola,
enquanto instituicdo formadora de consciéncia deve acampar esses valores e fazer de sua
pedagogia um ato politico transformador, trazendo para o bojo da discussdo as relacdes da
sociedade em desenvolvimento e suas contradi¢fes praticas para a transformacgdo social. O
processo de construgdo desse sujeito pela educacdo deve assumir um carater de formacgéo
integral, trabalhando, em suas praticas educativas, todas as dimensdes da pessoa humana,

ambas em sintonia e tendo como alicerce a realidade social na qual vivemos.
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A mudanca para a aprendizagem dialdgica freireana implica, por parte do sujeito
contemporaneo, a formacdo do homem novo para nova sociedade. Esse novo sujeito, segundo
0 autor, deve compreender a educa¢do como uma construcgdo historica que se obtém ao longo
da vida e se basear em valores que compreendam o respeito ao outro, a aceitacdo das
diferencas, a solidariedade, a responsabilidade, a justica e a paz. E, ainda, a preocupagdo com
0 que acontece na sociedade a partir de uma visdo cidada.

A formacdo de uma nova compreensdo de educacgao que une a luta dos sujeitos no
processo gradual e arduo, uma vez que requer um novo olhar para enfrentar os desafios
impostos pela atual sociedade. Segundo Freire (1987, p.56) afirma “[...] ndo somos seres de
adaptacdo, mas de transformacdo e para que tais mudangas se concretizem”. Dentro dessa
I6gica, o sentido da educacdo € social, coletivo e publico. E tem por finalidade uma formacéo
que prepara as pessoas para fazer uso de suas habilidades, competéncias e conhecimentos em
prol de si mesmas e da sociedade em que vivem. Desse modo a educagdo deve servir para
melhorar a qualidade de vida das pessoas.

Segundo Gadotti (2001), a teoria e a préatica de Freire foram orientadas a lutar por
valores como a igualdade, a solidariedade, a emancipacdo, e fazé-lo em conjunto com as
pessoas como um todo. A educagdo emancipadora prevé que o ser humano seja sujeito de sua
historia e se forme nas relagdes sociais que estabelecem no seu cotidiano. Entende-se que, em
uma sociedade em que predomina uma educacdo emancipadora, quem determina a funcgéo
social na educacéo € a coletividade, pensando sempre na qualidade de vida e na construcdo de
uma sociedade sem divisdo de classes, ou seja, uma sociedade igualitaria em todos os niveis.

Para Freire (2004, p. 14) “[...] outro saber necessario a pratica educativa, é que se
funda na mesma raiz que acabo de discutir — a da inconclusdo do ser que se sabe inconcluso”.
Com isso, queremos dizer que a educagdo é um projeto social no qual se destacam as relagdes
entre educacdo e vida produtiva, entre formacdo humana e cultural e entre educacéo e histéria.

As acOes educativas intencionais e planejadas devem ser orientadas a partir de
elementos sociais concretos e culturais visando a formagdo do sujeito contemporéneo.
Percebe-se, até aqui, que a educacdo entende o sujeito ndo como um sujeito submetido
cegamente a submissdo de um meio de producdo, mas como sujeito critico e atuante, que
transforma a realidade fisica, bioldgica, cultural, econémica e social. Muito além de ensinar a
ler e escrever, a educacdo tem um compromisso com a constru¢cdo de uma nova sociedade,
que tenha base na solidariedade, justica social, pesquisa, conhecimento, etc. E, por isso, tantos

sdo os desafios enfrentados pela educacdo libertadora.
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Frente ao cenario atual que se observa no Brasil, com uma crise politica
instaurada, em que o pais se V& sem perspectivas futuras nesse &mbito, com consequéncias
que j& podem ser sentidas nos ultimos anos pelos cidaddos, como a crise econdmica e 0
aumento da violéncia urbana, a inseguranca tem se mostrado presente na sociedade brasileira,
sendo perceptivel a falta de consciente politica critica. O que se percebe atualmente é que a
emancipacdo tem sido confundida com partidarizacdo, com individuos que se colocam em
expresses de o6dio contra determinado partido e seus seguidores, tendo 0 outro como um
inimigo em um espaco de convivéncia. Portanto, devemos ficar atentos, pois, mesmo com a
atual liberdade politica, ainda ha um grande desinteresse pelo assunto.

Cortella e Ribeiro (2015) colocam a necessidade dessa consciéncia e
entendimento politicos, entendendo que s6 assim é possivel conciliar o individualismo com a
convivéncia harmoénica. Assi, para Cortella e Ribeiro (2015, p. 9): “A politica seria uma
maneira de langarmos luz sobre essas teias invisiveis que nos dominam e tentarmos controla-
las™.

Nas redes sociais da internet, chamam a atencéo os cartazes e declaracdes pedindo
a volta da Ditadura Militar, e assim percebe-se como as pessoas estdo desprovidas de
conhecimento sobre o assunto, pois ignoram 0 quanto os jovens da epoca lutaram por essa
liberdade, muitas vezes sendo taxados de vagabundos, com gritos de quem somente sofreu no
periodo aqueles que cometiam atos ilicitos ou cometiam algum erro social; o que ndo se sabe
é que tudo que ia de encontro a opinido militar era considerado como errado. O que fica
evidente é a falta de uma autonomia, ja que os individuos sdo levados pelo grito de um grupo
ou de outro, sem mesmo saber as consequéncias que podem resultar desse grito coletivo.

Sobre o assunto, bem dissertam Cortella e Ribeiro (2015, p. 9):

NG6s nos aproximamos muito do horizonte... tivemos um inimigo, que era a ditadura.
Se quisermos manter a imagem da utopia no horizonte, ou seja, do caminhar numa
direcdo, por outro lado também caminhdvamos para sair de determinada situacéo.
Hoje, uma pessoa com menos de 40 anos ndo tem nocdo do que foi a ditadura.
Atualmente, a expectativa de vida no Brasil é de 74 anos; hd um século, era pouco
superior a 30 anos. Deixamos de viver sob a ditadura ha 25 anos e nos Gltimos anos
desse regime ja haviamos conquistado boa dose de liberdade de expressdo. Esse
prazo de tempo é quase a esperanca de vida de uma pessoa ha somente um século....
Para nos, que temos mais idade, essas duas ou trés décadas passaram rapido. Mas 0
que me choca € ver, as vezes, 0 descaso de alguns alunos jovens pela democracia:
como quem tinha menos de 15 anos ndo sentia 0 peso da repressdo, e esta foi se
reduzindo gradualmente desde 1973, entdo ha pessoas — inclusive maduras — no
Brasil que ndo tém ideia do que foi o regime liberticida e, por isso, algumas delas
ndo tém nocdo de quanto custou a liberdade, de quéo preciosa ela é.
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Nesse sentido, reforca-se a ideia de uma educacdo emancipadora, na qual o
conhecimento seja colocado como facilitador para o alcance da autonomia entre 0s jovens,
possibilitando uma consciéncia politica e libertadora, acreditando que o ensino de Filosofia
esta no centro dessa possibilidade, pois é capaz de contribuir para uma formacdo autbnoma e
esclarecida. A medida que a sociedade humana foi se tornando complexa, houve a
necessidade de institucionalizar um meio eficiente de transmissdo da cultura acumulada,
necessaria a sua sobrevivéncia. Em tempos atuais, principalmente nas sociedades capitalistas,
entendemos que é na escola, como objeto de reflexdo filosofica, onde a reflexdo critica e os
embates de ideias devem ocorrer, buscando libertar o homem da massificacéo e das condicoes

sociais de dominacéo.

4.3 O papel da Escola no sistema capitalista

Durante as ultimas décadas, o setor escolar tornou-se uma industria como outra
qualquer. A educacdo ndao é mais um servico para a sociedade, mas um negocio
multimilionario em que os estudantes sdo a mercadoria. Esta concentrado nas maos de
algumas organizagdes cuja riqueza raramente € admitida. Num sistema em que as escolas séo
geridas com fins lucrativos e para gerar diplomas universitarios, onde o futuro das pessoas é
avaliado pelas suas notas, o dinheiro assumiu o papel principal (TUMOLQOS, 2005). No
entanto, o papel da escola deveria ser a socializagdo do conhecimento que contribuiria com a
formagcdo moral dos alunos, promovendo o pleno desenvolvimento do individuo como
cidaddo. Todavia, na atual sociedade, o que se percebe é uma inversdo desse papel aos moldes
de empregabilidade. A escola, como uma instancia de acdo, surgida das proprias necessidades
histéricas da humanidade, deve ter um significado especial como uma das instituicdes onde
nossos ideais educacionais podem traduzir-se em pratica pedagogica e, pois, em praticas
sociais e politicas.

No sistema de educacéo capitalista do qual agora somos parte traz uma concepcao
de competéncias a serem desenvolvidas dentro das escolas, associando o fazer da escola ao
fazer mais imediato da pratica do trabalho. Adorno (1972-80) denunciava que havia um
processo real, na sociedade capitalista, que produz o alheamento do homem das suas
condigdes reais de vida social. Falar do historico antiético do sistema educacional é um tabu,
pois sempre houve um sucateamento da educacdo publica que resulta num sucateamento da
profissdo do docente, atribuindo aos professores a responsabilidade pelas falhas na educacéo

brasileira, justificativas para nao investir em educacdo de qualidade que proporcione uma
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formacdo integral do ser, tornando-se um gancho para modificar toda uma proposta
educacional que visa, implicitamente, moldar os estudantes as demandas do trabalho do
mercado atual.

Adorno tece uma critica dirigida a educacdo: a crise da educacdo € a crise da
formacdo cultural da sociedade capitalista, formacdo essa na qual o homem € alienado,
mesmo que tenha sido educado, que tenha terminado a etapa escolar. A educagdo vigente é
uma semiformagéo®, na medida em que, na sociedade industrial capitalista, o individuo foi
destrocado e sO prevalece a massa, ao coletivo, ao tudo igual. O individuo de Adorno, sob o
império do capitalismo cultural, perdeu a sua esséncia humana, ou seja, a capacidade de
subjetivacdo e, por isso, perdeu também a capacidade de solidariedade, de se sensibilizar, de
respeito, enfim, perdeu a dignidade.

O papel da educagdo na ideologia capitalista atual, expressado pelo conceito de
empregabilidade, ¢ produzir um “cidadio minimo” carente de capacidades civicas. O
capitalismo € destrutivo e precisa ser substituido por um sistema mais humano. Entretanto, o
que estd acontecendo na educacdo equivocada e ideoldgica, uma semieducacdo-
semiformacgéo), que o aluno — cidaddo minimo - recebe, é a massificacdo e deformagdo da sua
consciéncia. “Tudo aquilo que viabilizaria uma reflexdo sobre a vida em sociedade ¢
descartado no processo educacional” (Adorno, 1972-80: 119). Este panfleto ou passagem
explica como a industria da educacdo enfraquece a saude dos estudantes, sendo usada como
um dispositivo para gerar lucro e contribuindo para criar uma sociedade desigual e quem
realmente se beneficia com os cortes na educagdo (SILVA JUNIOR, 2002). Adorno ainda
aponta que a educacédo, e porque ndo dizer, a instituicdo que promove a educacdo em seu
espago, porventura a escola, tem por obrigacdo de ser uma arma de resisténcia e conflito
contra o poder da Industria Cultural, na medida em que forme e fomente uma consciéncia
critica e reflexiva, capaz de permitir aos individuos, estudantes, desvendar as contradi¢des e
0s contrastes da vida social e capacita-los para o pleno exercicio de resisténcia da cultura
verdadeiramente humanizada contra a cultura banalizada e bestializada da e pela Industria
Cultural. “Essa tarefa ndo ¢ para ser assumida pela educagdo, ela ¢ tarefa da educacao”

(Adorno, 1972-80. p.120).

4 Semiformac3o (Halbbildung) é a determinac3o social da formagdo na sociedade contemporanea capitalista. A
formacao diz respeito a um individuo livre, consciente de si mesmo e de sua cultura, que atua na sociedade por
meio dessa consciéncia e em coletividade. Ao se refletir sobre a ideologia contida na cultura e na arte
compreende-se que na industria cultural ndo ha processo formativo, ha semiformagao. Somente um sujeito
universal, autbnomo, estaria livre da barbarie.
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Devemos entender o que Adorno via no sistema de ensino naquele tempo, nao
apenas a critica a escola que espalhava e pregava os mecanismos de dominagdo na sociedade
capitalista, mas também, a visdo do autor, sustentada pela perspectiva sociologica e filosofica
de seu pensamento, que a escola seria a institui¢do social ainda capaz de formar o0 homem ndo
dominado, mas racionalmente emancipado.

Antes do surgimento da sociedade de classes, a educacdo era uma atividade
comunitéria profundamente entrelagada com a vida cotidiana, a socializacdo, a narrativa e 0s
rituais. Conhecimentos importantes, como quais alimentos eram seguros para comer, eram
transmitidos oralmente e através de orientagdes. A divisdo da sociedade em classes e a
ascensdo da economia escravista, hd cerca de 10 mil anos, mudaram fundamentalmente a
educacdo. Desde entdo, tem sido um campo de batalha entre diferentes interesses de classe
(TONET, 2016).

Historicamente, a classe dominante sempre procurou manter uma educacdo
cultural incompleta e inacessivel para a maioria das pessoas, pois as classes dominantes ndo
estdo interessadas em uma mudanca na educacgdo, tanto porque esse sistema a beneficia
diretamente porque mantém a sua posic¢éo de privilegiados frente a uma populagdo com fraca
educacdo. Uma das maneiras pelas quais a Igreja Catolica manteve tanto poder na Europa
medieval foi limitando o acesso a Biblia. Somente o clero e a nobreza eruditos podiam ler
latim, e isso lhes dava liberdade para interpretar os ensinamentos da Biblia de maneira a
reforcar o dominio da aristocracia feudal sobre os servos camponeses e 0s moradores pobres
(FALEIROS, 2009). O sistema atual, com base no capitalismo, segue nessa proposta para
manter o dominio das camadas mais baixas, precarizando o trabalho e gerando méo de obra
barata.

O sistema educacional, na maioria dos paises, ndo mudou substancialmente nos
altimos 200 anos. Isso ocorre porque emergiu do desenvolvimento do capitalismo e foi
construido para atender as necessidades da classe capitalista em uma nova era industrial. Foi a
Revolugdo Industrial que inicialmente levou a necessidade de um nivel basico de
especializacdo na populacdo trabalhadora. Na verdade, ao debrucar-se sobre a historia, €
possivel perceber que as evolugGes no campo educacional em muito se relacionam com o
sistema capitalista, sendo as necessidades do mercado de trabalho responsaveis por ditar onde
se necessita de um maior investimento. Para que se possa melhor compreender essa questédo,
descreve-se, nesta etapa, uma breve contextualizacdo histérica sobre tal influéncia.

Nesse campo, € necessario mencionar que diversos manifestos foram realizados

com objetivo de derrubar a exploracdo da mdo de obra, e um deles foi a Revolucdo de
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Outubro, conhecida como manifesto Bolcheviques, um periodo de conflitos, iniciado em
1917, que derrubou a autocracia russa. A Russiatinha uma grande massa de operarios e
camponeses trabalhando muito e ganhando pouco. Cerca de 80% desta populacao era rural e
90% ndo sabiam ler e escrever, sendo submetida pelos senhores feudais, em troca de protecéo,
ideia vigorada na concepcao dos Trés Estamentos, uma concepcao da sociedade feudal em que
os direitos e deveres de um nobre eram diferentes dos direitos e deveres de um servo, sem
possibilidade de ascensdo social, sendo as castas da sociedade divididas em
nobreza, clero e servos.

Com o surgimento das industrias, foi-se estabelecendo progressivamente
uma classe operaria, com aspiracdes para melhorar suas condi¢des de vida, perspectiva esta
aproveitada mais tarde pelos bolcheviques. No manifesto Bolchevique de 1920, O ABC do
comunismo, os tedricos marxistas Nikolai Bukharin e Yevgeni Preobrazhensky delinearam o
que consideravam as trés principais tarefas das escolas sob o capitalismo. Muitas pessoas que
tiveram experiéncias desagradaveis na escola podem reconhecer o0s trés tracos caracteristicos
do regime capitalista: a producdo para o mercado (producdo de mercadorias); a
monopolizacdo dos meios de producédo pela classe capitalista; e o trabalho assalariado, isto é,
baseado na venda da forca de trabalho. A escola atual delineia caminhos para fortalecer esse
sistema.

Associar a educacdo a maquinacdo do capitalismo é dar privilégios aos patrdes e
crescimento capital, aumentando os proletariados ndo instruidos ou, no maximo, com uma
educacao totalmente "alienante”, para que ndo questionem suas mazelas e nem se incomodem
com a sua posi¢do social, apenas continuem fornecendo uma médo de obra barata para a
manutengdo do sistema. A escola, no sistema capitalista, traz como primeira tarefa, a
inspiracdo da geracdo vindoura de trabalhadores com devocdo e respeito pelo estado
capitalista. Nesse sentido, as escolas agem como uma maquina de propaganda e um sargento
de treinamento. Isso faz da propria escola uma instituicdo controlada pela Induastria Cultural e
pelo sistema capitalista, que estaria colocando a sua disposicdo mercadoria “pedagogica”
adequada aos seus fins (a semiformacdo como a ineficiéncia da capacidade de pensar por
conta prépria), fortalecendo, com isso, praticas pedagogicas que neutralizam a capacidade e a
possibilidade de desenvolvimento da autorreflexdo, de autonomia e emancipacgdo, de
individuacéo.

Nessa perspectiva, os alunos sdo ensinados a obedecer a partir de regras, como:
“alinhem-se fora da sala de aula, ndo falem em sala de aula, usem uniformes corretos,

preencham todos os trabalhos designados para casa, sigam as ordens do professor” e assim
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por diante. Nessa estrutura, ha pouco espaco para interacdo social ou aprendizagem de
habilidades para a vida (FRERES et al., 2008). N&o obstante, é funcdo da escola criar
condi¢Bes para experiéncias individuais de autonomia de pensamento e de agdo. Nessas
condicdes, e corroborando o pensamento de Adorno, podemos afirmar que ha uma
possibilidade de fazer outra educacdo, ndo sé voltada para o mercado de trabalho e os
interesses capitalistas em sua esséncia, mas orientada para a ndo dominacdo, contra toda
forma de opressdo ou repressdo, alicercada no compromisso com a tolerancia, com as
diferencas, com a solidariedade, com o respeito e com a acéo coletiva, direcionada para o bem
comum; deliberadamente, estimular a capacidade de ultrapassar o conformismo e a
indiferenca, a hombridade de experimentar, de arriscar, de fazer por outros caminhos, de
quebrar com a heteronomia resultante da vida social sob as relacbes sociais capitalistas. Essa
heteronomia revela-se na vida social elencada por acdes determinadas fora do sujeito,
tornando os sujeitos dependentes de normas que ndo sao assumidas pela sua propria razao.

Pensando de forma adorniana, a finalidade da proposta de educacdo é uma
educacdo para a autonomia, para a liberdade; seria, entdo, a promocao do desenvolvimento da
subjetividade e da individualidade como base para viver a pluralidade da vida social
humanizada.

De maneira mais sutil, o sistema educacional ensina as criancas a ndo pensar de
maneira critica. As licdes de histéria remontam a eventos que podem fazer as mentes jovens
questionarem o status quo, como o genocidio do povo aborigine durante a colonizacéo.
Propagandas sdo marteladas através de rituais como cantar o hino nacional na assembleia da
escola ou, nos Estados Unidos, o Juramento de Fidelidade (MESZAROS, 2005).

A segunda tarefa da educacdo sob o capitalismo é cultivar uma nova geracédo de
gerentes e controladores da classe dominante da populacdo trabalhadora. Escolas privadas e
exclusivas de entrada seletiva treinam alunos desde cedo a pensar em si mesmos como lideres,
merecedores de sucesso e melhores que todos os outros. Essas pessoas sdo nutridas para
estudar assuntos como direito e negdcios. Muitos deles passam a ser chefes, juizes e politicos
confiaveis que acham que o sistema funcionou somente para eles.

Em terceiro lugar, os empregadores exigem uma forca de trabalho com as
habilidades necessarias para fazer o trabalho que cria seus lucros. Esse é o principal papel
desempenhado pelos cursos profissionalizantes, que sdo cada vez mais executados com fins
lucrativos. Ha também a necessidade de pesquisadores e cientistas que possam encontrar
pontos de venda lucrativos para investir, como novas tecnologias e avangos gque possam
ajudar os capitalistas a reduzir seus custos (SILVA JUNIOR, 2002).
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A partir desses requisitos, o sistema educacional ideal para grandes empresas
parece assustadoramente semelhante ao que existe atualmente. As massas vao para escolas
publicas e colégios vocacionais para serem ensinadas a serem trabalhadores, enquanto
criancas ricas vao para escolas particulares de elite, onde sdo criadas para serem promissoras
no futuro. Tem-se, portanto, uma educacdo desigual e alienante, ndo permitindo uma
formacdo autbnoma e emancipada dos alunos. Uma educac¢do voltada para os interesses de

mercado e do capital.

4.3.1 A escola e o sistema capitalista no Brasil: reflexdes sobre a desigualdade entre

publicas e privadas

No sistema educacional brasileiro, as politicas de descentralizacdo foram
construidas como uma maneira de melhorar a qualidade da educacéo, atraves da transferéncia
para escolas de gestdo de recursos, a fim de ganhar eficiéncia e um sistema de mecanismo de
participacdo, no qual os diretores sdo eleitos democraticamente. Em muitas dessas escolas, a
fragmentagdo do sistema educacional ocorreu onde as escolas estdo abandonadas ao seu
préprio destino e adotam um modelo de gestdo derivado de empresas comerciais (TONET,
2016). Desse modo, sistema educacional continua funcionando sob ideias e politicas
neoliberais.

A descentralizacdo ndo deixa de ser uma forma de privatizacdo, por meio da qual
uma arena é criada para a competicdo e onde uma funcdo escolar é determinada pela sua
capacidade de usar os recursos que possui e fornecer aos estudantes uma educagdo que
incentive a participacdo na sociedade. Nessas areas, a lacuna entre ricos e pobres pode
aumentar drasticamente, ja que o acesso a educacdo é limitado pelos recursos e acesso as
escolas (FRERES et al., 2008).

Essa pratica de privatizacdo de recursos dos estados, quando cidaddos sdo
desorganizados e se recuperam de uma crise ou desastre, € chamada de capitalismo de
desastre e ocorreu em varios lugares diferentes, incluindo Nova Orleans ap6s o furacdo
Katrina, onde o sistema de educacdo publica foi substituido por um sistema de fretamento de
geréncia privada, e no Sri Lanka, onde as costas devastadas pelo tsunami em 2004 foram
entregues a investidores estrangeiros e credores internacionais para construir resorts.

As politicas de descentralizacdo permitem que o governo se afaste do fardo de
cobrir o custo da educacdo e assuma o papel dos gestores de conflitos, difundindo as fontes de

conflito, redistribuindo o poder politico a escola e a organizacdo local como forma de
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aumentar a participacao de gestores, professores e comunidade local nos processos de tomada
de decisio (MESZAROS, 2005).

Pode-se dizer que os sistemas de educacdo publica, em todo o mundo, estdo
enfrentando ameacas de privatizacdo. Andrade, Neves e Piccinini (2017), professora-
pesquisadora da EPSJV/Fiocruz, ressaltam que a implantacdo da Base Nacional Curricular
Comum (BNCC) tornou-se uma fonte de receitas para fundagdes privadas por meio de
parcerias com o poder plblico. A medida que o financiamento governamental prevalece, as
organizacdes privadas estdo assumindo o controle do sistema publico de educacgdo financiada
e transformando-as em organizag¢des privadas com fins lucrativos. Essas escolas funcionam
como empresas, onde a educagdo se tornou uma mercadoria e 0S principios atuam como
lideres de corporacoes.

O Brasil ndo é excecdo, ja que o sistema educacional sempre foi segmentado,
envolvendo institui¢des publicas e privadas. Mudar as politicas do governo, juntamente com
as politicas neoliberais introduzidas pelo Banco Mundial e pelo Fundo Monetério
Internacional, ap6s a crise da divida, transformou o sistema educacional, aumentando o
namero de instituicdes privadas. A nova versao da Base Nacional Comum Curricular (BNCC)
interessa as organizacGes empresariais devido a previsibilidade e seguranca econdmica ao
mercado educacional.

A crenca neoliberal no dominio do mercado e o papel em mutacdo do Estado, o
qual exime-se da responsabilidade de fornecer servi¢os sociais universais, dominaram a
economia de muitos paises. Alguns paises adotaram essas politicas democraticamente,
enguanto outros tiveram o impulso ideal neoliberal em suas economias. O sistema capitalista
desvia da educacdo a sua caracteristica fundamental, que é ensinar, substituindo pelo o
aprender a aprender, incentivando a formacdo para o trabalho assalariado. A escola busca
desenvolver as competéncias, habilidades e o desenvolvimento da empregabilidade nos
estudantes, e ndo o desenvolvimento integral, que abrange as areas intelectual, fisica,
emocional, social e cultural, permitindo que o aluno se constitua como projeto coletivo.
Assim, entendemos que o sistema educacional deve ser voltado para o desenvolvimento

humano, e ndo do mercado.

4.4 A Escola como mediacéo para a formacao critica

As habilidades de pensamento critico sao essenciais para a vida, para o trabalho e

para a funcdo social de forma eficaz em todos os outros aspectos da vida. O papel dos
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professores é agora mais complexo do que nunca, pois envolve a necessidade de reposta as
diversas necessidades dos alunos, que estdo constantemente mudando, como resultado do
desenvolvimento tecnolégico rapido, assim como as demandas da comunidade para alcancar a
exceléncia e as mudancas na construcao social da sociedade globalizada. Sob esse prisma, a
educacdo precisa ser atualizada de acordo a evolugdo, seja dos meios tecnoldgicos, seja das
necessidades de crescimento pessoal, e ndo somente para 0 mercado de trabalho. Inserir
recursos tecnoldgicos, trabalhando de forma mais eficiente, poderia ser uma das formas de
transformacdo da educacdo. Logo, o sistema educacional deveria repensar essas praticas,
levando para o0 processo de ensino/aprendizagem projetos que oportunizem o enriquecimento
do curriculo escolar na formacao do aluno.

O desempenho dos alunos no futuro ndo é determinado somente pelo papel dos
professores nas escolas. E necessaria uma modificagido no sistema educacional que tenha
como foco a formacdo de sujeitos criticos, autbnomos e responsaveis consigo mesmaos e com
0 mundo, preparando e dando condic¢des para que o professor exerca a sua funcdo. A escola
tem que ser uma instituicdo social, organizada para desenvolver os alunos, preparando para
atuar como cidadaos na sociedade. Por isso, espera-se que as escolas e 0s professores se
desenvolvam e se renovem continuamente para poder acompanhar as mudancgas nas
necessidades dos alunos e da sociedade.

O professor é um agente de mudanca, sendo que seu trabalho é essencial na
preparacdo do individuo para viver na coletividade. Assim, é importante que as questdes de
vida em sociedade fagam parte da organizacdo curricular, tendo a ética como um pilar para o
exercicio da cidadania. Além do papel desempenhado no contexto do curriculo, aprendizagem
e avaliacdo, um professor também é exemplificado pelos alunos em termos de hébitos
pessoais que fazem.

Estimular o pensamento critico aliando conceitos que sejam compreendidos e
vivenciados, como justica, respeito e solidariedade, promove atitudes criticas, que levardo o
aluno a identificar possibilidades de reconhecer seus limites nas agGes e nos relacionamentos
a partir dos valores que os orientam. Essas praticas no ensinar constroem uma escola
democratica e que estd sempre atenta a qualidade de um ensino comprometido com a
construcéo da cidadania (MESZAROS, 2005). Concebe-se, dessa forma, o ensino de Filosofia
como uma disciplina que tem como um de seus propositos incentivar a capacidade de reflexdo
dos individuos.

Adorno (1995) enxerga a educacdo como um componente substancial no

desenvolvimento da elucidacdo, realgando a precisdo de se criar um padrdo educacional
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dirigido para a critica e a resisténcia, o que deve ser feito ndo somente limitando-se a teoria,

mas por meio de mecanismos praticos, como é explicado pelo proprio autor:

Por exemplo, imaginaria que nos niveis mais adiantados do colégio, provavelmente
também nas escolas em geral, houvesse visitas conjuntas a filmes comerciais,
mostrando-se simplesmente aos alunos as falsidades ai presentes; e que se proceda
de maneira semelhante para imuniz&-los contra determinados programas matinais
ainda existentes nas radios, em que nos domingos de manha sdo tocadas mdsicas
alegres como se vivéssemos num ‘mundo feliz’, embora ele seja um verdadeiro
horror. (ADORNO, 1995, p. 183).

O pensamento critico € uma atividade cognitiva relacionada ao uso da razdo; é a
capacidade de olhar para as situacdes de maneira critica e isso exige que muitas vezes sejam
deixadas crencas e opinifes de lado para fazer uma boa analise. O foco tem que ser apenas no
racional, sem permitir que as emogdes influenciem no julgamento final. Aprender a pensar
criticamente significa usar processos mentais, como atenc¢do, categorizacdo, selecdo e
avaliacdo / decisdo. As habilidades de pensamento critico dao a direcdo certa para pensar e
trabalhar, e ajudam a determinar o relacionamento com o outro com algo mais preciso.
Portanto, as habilidades de pensamento critico sdo necessarias para resolver o problema e as
tarefas de gerenciamento. Portanto, a escola precisa suplantar a perspectiva que Ihe tem sido
exigida e imposta como reprodutora das relacées de dominacdo e, do ponto de vista das
praticas pedagogicas e seus resultados apenas de modo gabaritado e de respostas prontas.
Precisa, ainda, superar a superficialidade, o senso comum e a banalizacdo do conhecimento, a
ramificacdo de rituais de massificacdo do pensamento, o autoritarismo e o fracasso escolar.
Enfim, a escola precisa repensar sua acdo pedagdgica, que tem usurpado dos alunos as
condicdes de experiéncias de autonomia e emancipagao.

A importancia de ter um pensamento critico pode mudar toda a dinamica do
ambiente de trabalho, vida pessoal e meio social. Desenvolver habilidades de pensamento
critico é uma integracédo de varias habilidades de desenvolvimento: observacédo, olhar para as
informacdes sob varias perspectivas, analise, raciocinio, julgamento, tomada de decisdo e
persuasdo. Quanto melhor o desenvolvimento dessas habilidades maior a possibilidade de
abordar problemas complexos com resultados satisfatorios (PUCCI; ZUIN; LASTORIA,
2010). Determinadamente, a escola deve estimular a capacidade de transpor o conformismo e
a indiferenca, a capacidade de experimentar, de arriscar, de fazer diferente dos outros, de
romper com a dependéncia resultante da vida social sob as relagdes sociais capitalistas. Essa

heteronomia revela-se na vida social tracada por a¢des determinadas exteriores ao sujeito,
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assim torna os sujeitos dependentes de normas que nao sao responsabilizadas pela sua prépria
razao.

Porém, o pensamento critico ndo é unicamente racional, € um meio de expresséo
que abre espaco para a criatividade, a inovagdo e a comunica¢do. Em seu texto “Kant e
Adorno”, Silva e Sena (2015) ressaltam que Kant buscava ndo apenas submeter todo o
conhecimento a critica da razdo, mas também confrontar a razdo a critica para, com isso,
poder determinar os seus limites. Essa postura critica frente a propria realidade exige que o
sujeito seja o artifice do préprio conhecimento e ndo um ente passivo.

Ao estimular o desenvolvimento do pensamento critico, deve-se considerar a
importancia do protagonismo dos alunos, incentivando a liberdade de expresséo,
desenvolvimento de dialogos que possibilitem, ativamente, as resoluc¢des de conflitos que irdo
surgir no cotidiano e saber lidar com esses faz parte do processo de aprendizagem
(ADORNO, 1995).

Silva e Sena (2015) dizem que passividade intelectual gera a mediocridade e
estabelece a heteronomia, ou seja, 0 sujeito se submete a outrem e ndo exerce sua propria
autonomia no pensar e na construcdo do saber. O processo de construir o proprio saber
constitui 0 ponto para a saida de sua menoridade e acdo autbnoma e consciente. Entdo, a
escola precisa reforcar o seu papel de formadora de protagonistas criticos e emancipados,
preparados para assumir seu papeis de cidadaos livres e éticos. A escola é um lugar de
socializacdo, e é necessario que, por meio dela, e pensando na constru¢do de uma consciéncia
critica, se busque desenvolver entre os alunos uma autonomia que 0s torne sujeitos com
capacidades de atuar na sociedade, verdadeiros multiplicadores de mudancas, intensificando
esse pensamento a fim de torna-los mais conscientes quanto a seus papéis e funcbes na
sociedade e no mundo.

Para Borges (2008, p.162), a escola e o seu curriculo tém que proporcionar uma
resisténcia por uma nova sociedade em que seja implementada a esséncia social que
precisamos desenvolver:

A escola assume o papel de elaborar uma critica a sociedade, fazendo com que cada
educando possa pensar e agir criticamente e ajudando no desenvolvimento da auto-

reflexdo (...) dissemina novos valores para emancipagdo social, democratica,
promotora da igualdade e da justica social.

Dessa forma, a escola tem um papel muito além do ensinar conteudos, ela precisa
formar cidaddos ativos, criticos e preparados para conviver na sociedade de forma racional,

com valores morais e éticos. Assim, pensar e agir criticamente contribui para que a escola
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apresente, em seus ensinamentos, um olhar critico e reflexivo sobre a realidade, a ser
produzido no espaco da escola para que, de fato, a instituicdo seja mecanismo de mudanca na
sociedade, promovendo o diferencial e opondo-se aos paradigmas, 0s quais guiam 0s
individuos em um estilo de reproducéo ininterrupta em que o construir é funcdo destinada a
alguns e ndo ao grupo social ou a coletividade.

De acordo com Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDB, Lei n°
9.394/1996) as aprendizagens essenciais devem estar orientadas pelos principios éticos,
politicos e estéticos que visam a formacdo humana integral e a construcdo de uma sociedade
justa, democrética e inclusiva. O Art. 1° da LDB diz que a educacdo abrange 0s processos
formativos que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas
instituicdes de ensino e pesquisa, N0S Movimentos sociais e organizac6es da sociedade civil e
nas manifestacOes culturais. E na era da globalizagdo, em que diversas informacdes chegam a
todo instante, levar os alunos a desenvolverem uma forma de pensar autbnoma e analitica €
essencial, entdo, estimular o pensamento critico dos estudantes os capacita para lidar de forma
ética e autbnoma com a grande quantidade de noticias, discursos e ideologias. Logo, o
professor tem um papel fundamental no despertar dessa consciéncia critica, elaborando
estratégias que poderdo estimular o pensamento critico do aluno.

Ao desenvolver a criticidade, os alunos tendem a ter a mente aberta para
novidades e ideias diferentes, além de se tornarem racionais, razoaveis e colaborativos,
estando preparados para enfrentar a vida como adultos e terem um melhor desempenho no
ambiente de trabalho, pois passam a compreender que, para chegar a melhor solucéo, eles
devem trabalhar em equipe e esquecerem as diferencas e preconceitos.

Silva e Sena (2015) falam que o ponto central da autonomia do sujeito, requerida
em Kant e Adorno, é o esclarecimento. Somente através dele é possivel falar em individuos
autébnomos, capazes de agir livremente e de posicionar-se de forma efetiva diante das questfes
que envolvem a esfera pablica. SO se adquire a independéncia, no quesito pessoal e
emocional, se a consciéncia for desenvolvida, superando o pensamento passivo para 0
pensamento critico. Aprender a pensar criticamente € uma das habilidades mais importantes
que os estudantes de hoje precisardo para o futuro, por isso, € muito importante que o
educador incentive o protagonismo dos alunos.

Ressalta-se que os Parametros Curriculares Nacional do Ensino Médio englobam
a Filosofia, que deve se desenvolver na area do conhecimento das Ciéncias Humanas em
consciéncias criticas e criativas, capazes de gerar respostas adequadas a problemas atuais e a

situacOes novas, destacando a extensdo da cidadania, que implica o conhecimento, 0 uso e a
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producdo histdrica dos direitos e deveres do cidaddo e o desenvolvimento da consciéncia
civica e social. Na mesma perspectiva, o art. 36 a LDB estabelece suas finalidades, traca as
diretrizes gerais para a organizagao curricular e define o perfil de saida do educando; o inciso
Il do paragrafo primeiro, destaca que o aluno deve ter dominio dos conhecimentos de
Filosofia e de Sociologia necessarios ao exercicio da cidadania. Ressalta-se que, em 2008, o
referido artigo chegou a ser retificado, incluindo a Filosofia e a Sociologia como obrigatorias
em todas as séries do Ensino Médio, sendo a mais recente alteragdo trazida pela Lei n.
13.415/2017, que incluiu, de forma obrigatoria, estudos e praticas de Educacdo Fisica, Arte,
Sociologia e Filosofia (art. 35-A). Assim, por for¢a de lei, a educacdo basica prevé estudos de
disciplinas que estimulam o pensamento critico dos alunos, contribuindo para a constitui¢éo
da identidade e para o desenvolvimento de um protagonismo social solidario e responsavel.

Sgrilli (2008) defende que, quando se fala em educagdo humana, deve-se ter em
mente que uma formagdo verdadeiramente humana pressupde, primeiro, a autorreflexdo
critica dos pressupostos objetivos e subjetivos que formam o curso da historia, e, também, a
emancipacdo e a autonomia intelectual e politica, e 0 objetivo deve ser formar individuos que,
conscientes, atuem na sociedade e intervenham diretamente no seu direcionamento. Para a
autora, a educacdo tem uma importante funcdo de contribuir para a formacgédo do sujeito e o
aprimoramento de suas a¢6es na sociedade.

Dos antigos aos modernos filosofos, tedricos e estudiosos defendem uma escola
que tenha como objetivo a formagdo critica, que conduza os alunos ao desenvolvimento de
cidadaos capazes de analisar suas realidades social, historica e cultural, criando possibilidades
para transforméa-la. Sobre o0 assunto, Almeida e Santiago (2017, p. 131):

A falta de formacéo consistente, amparada por uma consciéncia critica, possibilita o
regresso civilizacional; em outros termos, faculta o desenvolvimento da barbarie.
Tal desenvolvimento é fruto do aprisionamento da consciéncia. A libertacdo da
consciéncia é passo para a emancipacdo, mas esta emancipacdo se faz a medida que
os individuos possam compreender a realidade; mais do que isso, compreender a
produgdo social e politica dessa realidade.

O papel do professor é fundamental no processo do desenvolvimento de
pensamento critico, pois um educador transformador critico leva a escolarizacdo ao universo
politico. Dessa forma, ele transforma os alunos em agentes criticos, promovendo um
conhecimento problematico, incentivando a descoberta de resolucdes, gerando dialogo critico
e afirmativo e os argumentos a favor de um mundo melhor para todas as pessoas.

Um meio de ressignificar a escola é o professor e o aluno se perceberem como

agentes transformadores e passarem a se considerar atuantes no processo de transformacéo
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sociocultural e conceber a importancia da coragem e da vontade de mudar suas realidades.

Lopes e Silva Filho (2017, p. 107) citam que é preciso

[...] estabelecer a sociedade e a vida humana em geral em bases educativas mais
consistentes no sentido de se indicar, ao educando, caminhos e horizontes que 0
levem a compreender o mundo e a sua existéncia, capaz de pensar uma sociedade
realmente justa, igualitaria e mais humana.

O espaco educacional é reconhecer um lugar de vivéncias multiplas, ja que é na
escola que comecamos a lidar com diferencas e a adaptar-se as transformacdes socioculturais.
O ensinar vai além dos conteidos a serem aprendidos; a escola e o professor devem
oportunizar aos alunos um olhar para além da escola, isso € ressignificar a educagdo.
Trabalhar todas as disciplinas com o foco na reflexdo e estimulo a criticidade do aluno €
promover a transformacdo do contexto social e cultural e, para isso, é preciso rever e analisar
a forma como se trabalha o curriculo para repensar as praticas escolares, e dai desenvolver
uma educacéo para o pensar critico e reflexivo.

Para Lopes e Silva_Filho (2017, p. 107): “A Filosofia tem um papel significativo
para essa consecucdo, por isso se faz mister o exercicio constante de reflexdes em torno da
formag&o do docente de Filosofia e do seu ensino no nivel médio”. A reflexdo constroi novos
conhecimentos e um professor reflexivo é produtor do seu préprio desenvolvimento, que
sempre estd em busca de superar sua propria capacidade, criando expectativas que vao
desafiar a ele mesmo e seus alunos com objetivo de construirem juntos novos conhecimentos
baseados em questionamentos criticos.

O professor deve ter uma ideologia de reflexdo e de formacdo de pensadores
criticos, ndo apenas agir de acordo com suas crencas, mas fazer que o aluno aprenda e queira
buscar mais conhecimento a fim de tornar-se um aluno auténomo, sempre conciliando o seu
ensino com principios e maneiras que possibilitem ao estudante exercer o seu papel de
cidadao, promovendo discussdes e decisdes sobre os assuntos explorados.

E como a escola deve agir na construcdo de pensadores criticos, formando
cidaddos preparados? Como promover uma formacao critica? A educacdo depende muito da
concepgdo que se tem sobre o papel da escola na sociedade. Uma escola que tem como
proposta contribuir no processo de transformacdes sociais significa um trabalho politico-
social no qual a a¢do transformadora ndo sera s no espaco escolar, mas seu trabalho ird além

dos muros da escola e exercera um papel fundamental no desenvolvimento do processo social
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mais amplo, com acdo de profissionais comprometidos com as ideias transformadoras ou
revolucionarias.

A escola é caracterizada pela pluralidade ideologica, mas ela ndo permanece numa
mesma concepcao porque sofre constantes transformacdes. Ela é vista como instrumento de
democratizagdo e integracdo, embora ndo exerca bem essa fungcdo, mas ainda assim deve
garantir uma condicdo de igualdade de oportunidades para todos. A escolarizacdo tem um
papel decisivo no processo de formacdo da cidadania, mas, para isso, € preciso ter clareza no
seu projeto politico pedagdgico tanto no curriculo quanto no tipo de cidaddo que pretende
formar.

A escola e o professor tém como desafio enfrentar a intromissdo do mercado na
educacao, tomando a frente, com objetivo de mudar a realidade da sociedade contemporanea,
requerendo abordagens que irdo conduzir a pratica pedagogica numa reflexdo para alem do
papel da escola, mas também sobre a fungdo do docente, exigindo maior comprometimento e
maior reflexdo no fazer pedagdgico do professor. E preciso uma perspectiva critica, com um
olhar ético e politico, compreendendo que a ldgica capitalista afeta as politicas pablicas, as
relacdes interpessoais e o cotidiano educacional (LOPES; SILVA FILHO, 2017).

S6 um ensino que estimule o aluno a ser um pensador critico que pode
transformar a realidade em que ele esta inserido e a utilizacdo de metodologias que desafiem o
aluno a pensar podem favorecer a autonomia do educando, despertando a curiosidade,
estimulando tomadas de decis6es individuais e coletivas. Uma proposta construtivista consiste
em educar para a autonomia, através de metodologias inovadoras e dinamicas para a
descoberta, utilizando-se da participacdo dos alunos em debates, trabalhos em grupo, feiras de
ciéncias, entre outras atividades, como um meio de construir conhecimento. Também,
repensar no processo de construgdo do conhecimento, fazendo com que os alunos
desenvolvam as capacidades de agir, pensar e se posicionar, estimulando a autonomia, que € a
capacidade de se autogovernar, tomar decisdes proprias com base na moral, na ética, na
filosofia e na politica.

As acles que serdo promovidas para a constru¢do do conhecimento de forma
critica fazem com que a escola cumpra o seu papel de mediacdo na formacédo critica do
educando, que ira deixa-lo capaz de estabelecer atitudes cooperativas, um homem mais
sociavel e seguro nas relagcdes externas, solucionando problemas que poderdo surgir no
mundo, por meio de conhecimentos préprios e de informacgdes adquiridas, contribuindo assim

para a formacdo de um adulto mais responsavel.
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5 CONTRIBUICOES DA FILOSOFIA PARA AFORMACAO AUTONOMA

Neste capitulo, inicialmente e de forma breve, iremos falar sobre a importancia da
Filosofia enquanto instrumento de reflexdo critica, assim como da importancia de estudar essa
disciplina. Logo depois, apresentamos a pesquisa realizada para desenvolvimento deste
estudo, com enfoque nas contribuicBes da Filosofia para a formagdo autbnoma dos alunos do
Ensino Médio de escolas publicas. O capitulo traz, ainda, reflexdes sobre as experiéncias do
ensino de Filosofia a partir das consideracdes sobre os questionarios respondidos. O estudo
proposto se caracterizou como uma pesquisa qualitativa descritiva. A metodologia seguiu
como um processo indutivo epistemologico, justificado pelo conjunto de intervencGes
(observacdo e aplicacdo de questionario), considerando-se o corpo discente para chegar a um
conjunto de questionamentos que foram analisados criteriosamente para uma conclusdo geral
sobre a investigacdo a respeito do trabalho abordado. O questionario aplicado foi composto
por oito questdes objetivas e subjetivas desenvolvidas por este pesquisador com base em
pesquisas ja realizadas sobre o assunto, tendo como foco central os objetivos apresentados
nesta pesquisa. Para analise, foi realizada uma anéalise fenomenolégica® dos dados,
destacando-se que ndo se pretende inserir esse olhar apenas nas questdes subjetivas, mas
também para os dados estatisticos apresentados, ndo se limitando, portanto, em quantifica-los.
O beneficio da pesquisa resultou na contribuicdo em ampliar o conhecimento sobre o ensino
de Filosofia e sua contribuicdo para uma formagdo autdnoma e esclarecida (emancipada).
Ressaltamos que os beneficiarios vdo além dos participantes desta pesquisa, envolvendo os
atores sociais da educacdo que esse estudo possa ajudar, tais como o corpo escolar, a
comunidade e a sociedade em geral, considerando que é possivel refletir sobre a realidade
social, proporcionando formacao civica, cidada e humana na politéia. Por fim, encampamos
uma reflexdo critica sobre a Filosofia no nivel médio como espaco de formacdo autbnoma e

esclarecida.

5> Os estudos fenomenoldégicos comegaram a desenvolver-se na Alemanha no fim do século XIX e na primeira
metade do século XX por Edmund Husserl que a denominou “uma ciéncia de “fenomenos” (HUSSERL, 20086, p.
25). Com base nos pressupostos fenomenologicos, busca-se a esséncia de cada sujeito que fazem parte da
pesquisa. A busca € o de caracterizar, 0 mais proximo possivel, 0 que se passa no pensamento e as atitudes dos
mesmos, sabendo que nem todas as coisas sdo de imediato compreensiveis. Esse tipo de abordagem
fenomenoldgica desenvolveu-se a partir da década de 80, no Brasil, pelo professor Joel Marins. A pesquisa
fenomenoldgica busca compreender o qualitativo, com o que faz sentido para o interlocutor, com o fenémeno
posto em absorcao, como percebido e manifesto pela forma da linguagem obtida; e trabalha, também, com o que
o significativo/relevante no contexto no qual a percepcao e manifestagdo ocorrem, no caso especifico dessa
pesquisa, 0 questiondrio e as observagdes do professor pesquisador em sala de aula.
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5.1 O Ensino da Filosofia: Por que o ensino de Filosofia e estudar Filosofia

Consideramos a Filosofia uma disciplina dificil de explicar sobre o seu
significado, apesar de muitas pessoas afirmarem possuir uma “filosofia de vida”. Para uns, ela
é uma atitude de vida; para outros, é uma maneira subjetiva de ver a realidade. H& os que
pensam que a filosofia € um conhecimento muito dificil, abstrato e distante da realidade e da
vida. Para alguns, € um conhecimento que ndo se pode provar e ndao tem nenhum valor.
Poderiamos analisar muitas outras respostas que comumente sdo dadas a pergunta “O que é
filosofia?”

Uma boa reflexdo inicial para compreender melhor a filosofia é questionar-se
sobre o que leva o homem a refletir filosoficamente. Para Lima Vaz (1978, p. 8):

O surgimento da filosofia é marcado por uma ruptura de uma sociedade cujos
valores tornam-se questionaveis (...). Quer dizer, num determinado momento
historico, a filosofia é a resposta que a sociedade traz a dupla exigéncia de refletir
criticamente e de se explicar teoricamente quanto aos valores e representagdes que
tornam inteligiveis, ou pelo menos, aceitaveis, para os individuos que nela vivem,
um modo de ser, isto é, um modo de viver e morrer, de imaginar e conhecer, de
amar e trabalhar, de mandar e obedecer, etc., e que os individuos devem assumir e,

de fato, ja assumiram antes mesmo de poder responder por ele, ou justifica-lo diante
da propria razao.

A filosofia €, portanto, reflexdo critica. Uma busca para compreender o sentido
profundo da vida humana e da totalidade da realidade. Como reflexdo, procura sistematizar,
I6gica e coerentemente, 0s anseios e as aspiracdes vividos pelos homens. Como uma forma
critica do conhecimento, é julgamento, é competéncia de vida. E um caminho que que orienta
as acdes dos homens, numa determinada comunidade ou sociedade que sdo submetidos a um
julgamento. Filosofar é preciso. Sendo uma reflexdo critica e sendo instrumento de formacéo
de uma consciéncia critica, autbnoma e emancipada, € conhecimento teérico, como também
um modo de viver. Um modo de vida que desponta de um conhecimento. E vital para o ser
humano buscar conhecer a natureza, 0 mundo, a existéncia das coisas, enfim, conhecer para
transformar atraves de seu trabalho e suas atitudes, mas sobretudo conhecendo a si mesmo,
para poder construir sua vida e dar sentido a sua propria existéncia.

Por isso, como diz Corbisier (1976, p. 10.), a filosofia “ndo ¢ alheia ou estranha a
vida, porque é a propria vida humana procurando tomar consciéncia de si mesma, de sua
origem, de sua esséncia e significacdo”. Se o individuo dotado de razdo ndo se questionar
criticamente sobre seu modo de ser e viver, pode entrar em decadéncia, de perder a

consciéncia de si mesmo e do que significa viver por si mesmo. Se o individuo ndo consegue
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refletir sobre os valores que constituem seu modo de vida - seja na politica, na economia, na
cultura - e que orientam suas acles, outros, em outro lugar e situagdo estardo decidindo e
pensando por ele. Nesse caso, ficara submisso e tutelado ao pensar critico de outros, caindo na
menoridade kantiana e furtando-se da emancipagdo conforme a visdo de Adorno, levando,
assim, uma vida alienada e manipulada por outros que decidem o que deve ser e fazer, como
deve pensar e agir.

Por isso é preciso filosofia, como uma exigéncia teorico-especulativa, uma
exigéncia da propria vida humana que, em seus anseios e aspira¢des, busca encontrar seu
significado profundo. Nesse contexto do mundo atual, verifica-se a importancia de estudar
filosofia, uma disciplina que esta, de modo geral, voltada para a reflexdo, em uma sociedade
que necessita de uma demanda pragmatica, dominada pela imagem, pelo efémero, pela
velocidade das decisdes e informagdes, de solu¢des imediatas.

Bauman (2013) afirmava que a propria educacdo estava sendo vitima do
imediatismo, das repostas rapidas, das conclusdes imediatas, e alerta para 0s prejuizos que o
crescente desenvolvimento tecnoldgico pode representar em relacdo a educacdo. O conjunto
disperso de informacgdes as quais temos acesso e a cultura imediatista em que estamos
inseridos comprometem certas capacidades psicoldgicas, como a concentracdo. Um exemplo
é a internet, que oferece iniUmeras possibilidades de informacdo, diversdo, interacdo com
desconhecidos, uma verdadeira revolucédo digital em que, continuamente, novas plataformas
tecnoldgicas estdo sendo colocadas a nossa disposicao.

Diante desse quadro, é desafiante atrair os alunos para a experiéncia filosofica,
para seus conceitos, pois ocorre um estranhamento, uma vez que a metodologia muitas vezes
ndo se dispde de forma tecnolOgica, imediata, pragmatica, resultando que, em algumas
ocasides, os discentes ndo consegue saber qual a utilidade da disciplina. Mas, sera justamente
pela subjetividade existencial do aluno e seu cotidiano, suas experiéncias, que constituem o
solo em que o ensino de filosofia, em especial com o professor, podera contextualizar
inimeros temas que favorecem a argumentacdo de natureza filosofica. Questionamentos que
fazem parte do cotidiano do aluno, como questdes politicas, éticas e de natureza estética, sdo
campos da filosofia em que o ensino podera levar o aluno a uma extraordinaria emancipacédo
intelectual. Por exemplo, o confronto entre os paises democraticos e os submetidos as tiranias
laicas ou religiosas, a celeuma da legalizacdo do aborto, o casamento entre pessoas do mesmo
Sexo e a eutandsia, circulam pela midia e tornam-se assuntos recorrentes entre 0s alunos,
provocando controvérsias de natureza ética e, portanto, despertando discussfes em torno

desses temas.
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Assim, a importancia do estudo de filosofia é, ao mesmo tempo, a capacidade de
problematizar o senso comum, de se afastar da tutelagem intelectual do outro, de pensar por si
mesmo e de exercitar a argumentacdo com base na tradigdo filosofica, com seus inimeros
filosofos e sua historia milenar.

O exercicio do ensinar filosofia ndo é guiar o aluno para um caminho certo ou
errado, para que “ndo se percam”. A aula de filosofia serve para criar um espaco de
argumentacdo de conceitos, exposicdo de ideias, de problematizacBes e que permita ao
educando desenvolver suas habilidades e competéncias necessarias para pensar por si, por
conta propria, ou seja, se emancipar para uma autonomia intelectual. A tarefa do ensino de
filosofia € estabelecer as condi¢Bes para que ela possa a0 menos ser tentada, pois o filosofar
se ampara na indagacdo, formulacdo de perguntas e busca de respostas. Em uma aula de
filosofia, tato se interroga o professor como também os alunos e, nas tentativas de respostas
que ambos se deem, essa é a magnitude de ensinar e estudar filosofia.

N&o procuramos aqui buscar respostas para os paradigmas das obras filoséficas,
mas entendemos que um ensino filoséfico é aquele em que o filosofar € a fonte de tal ensino.
Esse ensino se traduz no fazer filosofar, na transmissdo de possibilidades auténomas
emancipadas entre professor e aluno, de um contedldo de perguntas e respostas sobre questfes

filosoficas.

5.2 O lugar do ensino de Filosofia

Muito se discute acerca da importancia do ensino de Filosofia, haja vista as
nuances que envolvem sua obrigatoriedade ou ndo no Ensino Médio da educagdo bésica
brasileira. Questiona-se, portanto, qual o lugar do ensino de Filosofia, qual o seu papel
enquanto disciplina formadora, emancipadora e autbnoma.

Para Adorno (1995), a filosofia tem como especialidade a atividade interpretativa.
Dessa forma, 0 que se tem sdo duas vertentes, pois, por um lado h& a busca incessante pela
verdade por meio da analise perceptiva da realidade e, por outro lado, a filosofia ndo se
ampara em nenhum elemento efetivamente absoluto para uma interpretacdo definitiva da
verdade, sendo portanto necessaria a construcdo de caminhos pautados em sinais evanescentes
formados pelos enigmas que se entrelacam na historia da filosofia (PUCCI; ZUIN;
LASTORIA, 2010).

Segundo Adorno, esses entrelacamentos sao inerentes a histéria da filosofia, como

um efeito ciclico de questionamentos e respostas, respostas e novos questionamentos. Assim,
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pode-se perceber que o lugar da filosofia é onde se carece de dialogo, aprendizado,
questionamentos e formacdo autdbnoma e emancipada. Dentre esses locais, a escola é um
berco para filosofia desenvolver-se.

E sabido que se vive atualmente numa sociedade midiatizada, na qual ndo ha nada
que ndo esteja profundamente relacionado a midia nem esteja intrinsecamente por ela
influenciado, desde a economia até a religido, passando-se pela politica e pelo direito. A midia
atua como propagadora dos acontecimentos mundiais, sendo indispensavel no exercicio do
direito a informacdo, mantendo os individuos que se utilizam de seus meios informados sobre
0 que acontece ao seu redor e facilitando a convivéncia e comunicagdo nos ambientes que
frequentam.

Diante do exposto, este estudo buscou investigar a opinido de alunos com relacéo
a obrigatoriedade da disciplina de Filosofia na formacdo no Ensino Médio. O resultado é

apresentado no Grafico 1.

Gréfico 1 — Opinido dos alunos quanto ao ensino obrigatorio da disciplina de Filosofia na sua
formag&o no Ensino Médio.
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Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018) elaborados pelo autor.

Com relacao a opinido dos alunos quanto ao ensino obrigatorio da disciplina de
Filosofia, percebeu-se, de maneira geral, que os alunos concordam com a obrigatoriedade,
haja vista que 70% dos participantes da pesquisa opinaram que concordam plenamente, 25%
concordam parcialmente e 5% nao concordam e nem discordam.

Diante deste cenario, percebe-se que passar a justificar a presenca da filosofia no

Ensino Médio é sindnimo de desmistifica-la, & desfazer a imagem que a mesma possui de se



restringir somente ao ato de contemplar. Ressalta-se que a presenc¢a da filosofia no ensino

medio €

realidade, contribuindo para que eles enfrentem as adversidades com autonomia no contexto

bem mais que contemplagdo, e sim uma ferramenta de aproximagéo do aluno com a

social em que vivem (KUHNEN, 2017).

Os alunos participantes da pesquisa justificaram as suas opinides com 0s mais

diversos discursos. As opinides estdo no Quadro 1.

Quadro 1 - Percepc¢do dos alunos quanto ao ensino obrigatério da disciplina de Filosofia na
sua formagdo no Ensino Médio.

Al | Embranco

A2 Na _verdade ngnhyma disciplina € ensinada em véo, a Fil_osofia é essencial para ampliar seus
horizontes, principalmente quem quer se aprofundar mais.

A3 | Pois temos que ter um pouco de conhecimento.

A4 | Pois ndo deixa de ser mais uma qualificacéo.

AS E muito im_portante, pois nos permite sair do senso comum e ter um olhar/pensamento mais critico
sobre as coisas.

A6 Porque a Filosofia fala sobre politica, religido, entre outros assuntos que é importante e necessario
sabermos.

A7 A Filosofia é uma das matéria_s que desenvplve 0 senso critico e estimula o pensamento proprio
nos estudantes e isso ¢ essencial para a sociedade no qual.

A8 | Nos ensina a como ter um pensamento critico.
Queremos ter o raciocinio I6gico para compreender determinadas questdes da sociedade, na minha

A9 | opinido a Filosofia ajuda a refletir sobre essas questdes, ajuda-nos a entender leis e ter argumentos
para debater opinides e pontos.

A10 | Sim. Contribui para nossa forma de pensar, agir e falar.

A1l | Pois através da disciplina, tenho uma visdo mais critica e propria.

A12 Pois precisgmos pensar mais e_motivar mais pessoas a ler e formar suas prdprias opinides e sair do
mesmo, pois 0 mesmo te paralisa.

A13 Ajuda a pensar e questionar os nossos habitos cotidianos e constréi uma maturidade maior nos
alunos.

Al4 | Porque mais na frente iremos precisar da Filosofia para alguma coisa em nossas vidas.

Al5 Porque Fi]o_sofia nos ajuda a pensar sobre tudo (e é também a maior base para aprender qualquer
outra matéria).

AL6 _Concordq, porque a’F_iIosofia esta associada ao ser humano em sua formacao mental e ela traz
informagOes necessarias para as pessoas.
Porque a Filosofia fala sobre comportamentos do ser humano, sentimentos, nos ensina assuntos

Al7 | que vdo nos ajudar na vida profissional e familiar, mais outros assuntos ndo considero téo
importante.

A18 | Deveria ser obrigatdria a escola oferecer para os alunos terem a aula como opgéo.

A9 Assim como as outras matérias regentes, a Filosofia tem uma grande importéncia na formacéo de
qualquer estudante.

A20 Ela complementa n_Elo s a Historia, Ciéncias e a vida, mas também o amor a sabedoria, 0 querer
saber 0 porque, abrir a mente.

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Producéo propria.

filosofia, j& que alguns destacam, inclusive, que a disciplina tem papel fundamental para

retirada dos mesmos do senso comum, conduzindo-os a uma reflexdo mais aprofundada da

Observamos que os alunos possuem importantes informacoes acerca do papel da
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realidade. Os alunos também destacaram que a disciplina desenvolve o0 senso critico e
estimula o pensamento préprio do aluno, dando poder de opinido.

Horn (2009) elucida que graduandos em filosofia aprendem que os alunos devem
compreender autores-base, referéncias através da leitura e da analise de textos filosoficos. No
Ensino Médio, a cognicdo deve ser trabalhada de maneira dinamizada, intensa e
problematizada para que o aluno seja o protagonista do proprio aprendizado, construindo-o e
ndo somente sendo um receptor de contelidos macantes de um aparato de filésofos e ideias
semiprontas oriundos dos mais de dois milénios da histéria da filosofia.

Na sequéncia do estudo, foi visto qual a percep¢do que os alunos possuem em
relacdo ao sentido da disciplina de filosofia na formacdo no ensino médio e nas vivéncias em

sala de aula. O resultado é apresentado no Gréafico 2.

Gréfico 2 — Opinido dos alunos quanto ao sentido da disciplina na sua formacdo no Ensino
Médio e as vivéncias em sala de aula.
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Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018), elaborado pelo autor.

Os alunos foram indagados sobre a afirmativa que a disciplina de filosofia faz
sentido na formacdo do ensino médio e inclusive vivenciam em sala de aula os ensinamentos
da disciplina. Diante da afirmativa, todos os alunos concordaram, sendo que metade
concordou plenamente e a outra metade concordou parcialmente.

Para Kuhnen (2017), o ensino da disciplina de filosofia no ensino médio é
inerente & formacao dos sujeitos humanos de uma maneira mais ampla, havendo a presenca
dos questionamentos, das problematiza¢des, da formagdo de conceitos; tudo isso é peculiar &

filosofia. Destarte, essa situacdo é apresentada ao aluno como sendo um aporte para a sua



86

concepcdo enquanto individuo consciente em procedimento de introdu¢do no mundo da
civilizacdo hodierna.
No Quadro 2 encontram-se os discursos dos alunos com suas percepg¢oes diante do

sentido da filosofia na formacdo do ensino médio e suas vivéncias em sala de aula.

Quadro 2 - Percepcdo dos alunos quanto ao sentido da disciplina na sua formagdo no
Ensino Médio e as vivéncias em sala de aula.

Al | Embranco

A2 | Né&o s6 no ensino médio, como na formacgéo como pessoa

A3 | Os alunos vivem em harmonia e tem um pouco de filosofia entre nds

A4 Concordo parcialmente, pois s6 hoje alguns debates sobre diversos temas, como politica, familia,
dentre outros.

A5 | Embranco

A6 Tem alguns aspectos que concordo mas, tem vezes que ndo concordo. Tem muitos assuntos que
sdo importantes para nossa vida.

A7 Sim, pois a sala como meio social coletivo necessita em certos casos de alguns ensinamentos
passados pela disciplina.

A8 | Em branco

A9 | Embranco

A10 | Em branco

A1l | O respeito ao proximo, opinido propria

Al12 | Temos muitos exemplos de conflitos interpessoais

A13 | Pois s6 vejo algumas situagdes parecidas

Al4 | Em branco

A15 | Porque algumas coisas que sdo estudadas acontecem

A16 | Acho importante na formag8o do ser humano, mas néo vejo tantas situacfes em sala de aula.

AL7 Nunca _vivencie_i situag_ées em sala de aula ou ndo prestei a}tengéo gue podia fazer parte da
Filosofia, mas ainda assim acho que é bom estudar em certas coisas

A18 | Nos ajuda a manter a mente aberta para novas ideias e pontos de vista

A19 | Vejo sentido pois os termos estudados estdo diretamente ligados a atualidade.

A20 | Claro. Com politicas, 0 amor no estudo, muitas vezes na Historia

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Producéo propria.

Com os discursos dos alunos participantes da pesquisa, percebeu-se uma
inseguranca com relacdo a ligagdo entre o sentido da disciplina de filosofia e a formacdo do
ensino médio, pois alguns alunos ndo responderam e 0s que contribuiram n&o foram enfaticos
em suas respostas.

Gallo (2007) destaca que o ensino de filosofia é salutar para o desenvolvimento
do intelecto do jovem aluno, fazendo com que ele tenha orientacdo e se situe na linha do
tempo da historia, compreendendo o seu papel diante do mundo e sua funcdo acerca do
trabalho, de sua cultura, de sua profissdo, tornando-se, por fim, condicionado e estruturado

socialmente.
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5.3 Relatando as experiéncias: um dialogo com alunos da disciplina de Filosofia do

Ensino Médio

Neste topico, realizamos uma abordagem acerca das experiéncias oriundas do
didlogo com os alunos da disciplina de Filosofia do Ensino Médio no qual questdes, como a
ligacdo entre as aulas, a realidade dos alunos e a sociedade em si sdo questionadas, bem como
se 0s conteudos desenvolvidos na disciplina ajudam aos alunos a saber, discutir e argumentar
sobre situagcdes como politica, religido e outros temas da sociedade.

Inicialmente, verificou-se a percepgdo dos alunos quanto aos assuntos abordados
em sala de aula e a relacdo dos mesmos com o contexto social em que vivem. Diante disso,

tem-se o resultado representado no Gréafico 3.

Gréfico 3 — Opinido dos alunos quanto aos assuntos abordados nas aulas de Filosofia e sua
relacdo com a realidade
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Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Produgao propria.

Percebeu-se que a maior parte dos alunos participantes da pesquisa concorda
plenamente (60%) que os assuntos abordados em sala de aula na disciplina de Filosofia
possuem relagdo com a realidade e o contexto social em que vivem, pois 35% dos estudantes
concordam parcialmente com a afirmativa e somente 5% ndo concorda e nem discorda.

Diante desta perspectiva Kuhnen (2017, p. 1040) corrobora afirmando que:

O ensino de filosofia representa uma possibilidade de estabelecer um dialogo
auténtico com os adolescentes e 0 modo como percebem e olham para 0 mundo no
qual vivem e se constituem como sujeitos com uma identidade individual. Ao
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mesmo tempo, ao procurar irromper nos alunos e nas alunas o pensar filoséfico,
criativo e conceitual, a aula de filosofia no Ensino Médio apresentasse como
oportunidade de fazé-los pensar para dar um sentido préprio e auténtico a si mesmo,
para além daquilo que é atribuido pelos outros ou que o individuo assimila no meio
em que vive. Em outros termos, o0s estudantes podem constituir a prépria identidade
por meio de um processo de conscientizagdo e apropriagdo critica das relagdes que
formam a realidade na qual estdo inseridos, sobretudo no que diz respeito as relagbes
desiguais de género.

Além de opinar, os alunos também justificaram suas respostas conforme

demonstrado no Quadro 3.

Quadro 3 — Percepcéo acerca dos assuntos abordados e a relagdo com a realidade dos alunos e
da sociedade em si.

Al Porque vi sobre coisas onde veremos e vemos acontecer diariamente em nossa sociedade.

A2 | Porque todos os temas, assuntos dados na sala de aula gira em torno da sociedade.

A3 Porqu_e no terceiro ano ndo falamos muito sobre a sociedade, mas como pouco que a professora falou
estd sim em nossa realidade.

Al Stim. Pois a Filosofia da a énfase a realidade e como sabemos, ela aborda varios temas, politica, familia,
etc.

A5 | Afilosofia faz parte da sociedade desde a antiguidade.

A6 Cada um tem um pensamento diferente, forma de lidar com certas situagdes. Essa disciplina nos orienta
e nos ajuda a “crescer” para a vida.

A7 No meu ponto de vista ha certos assuntos que nao estdo presentes na minha realidade, ja outros que sao
a minha realidade.

A8 | Sempre abordando temas novos da nossa sociedade.

A9 | Embranco

A10 | Embranco

A1l | Com relacdo ao social, aprendemos como devemos nos portar em sociedade.

Al12 | Uma vez que trata do comportamento social, familiar e outros.

A13 | Nao concordo com tudo, mas hé sim algumas situacdes que eu passo no cotidiano.

Al4 | Porque a maioria do assunto dado estar acontecendo hoje em dia.

Al15 | Porque realmente faz parte.
E natural que desde os tempos antigos procuramos respostas para tais coisas entre outros fatores, entéo

Al6 : . . : .
a Filosofia faz sim parte da realidade da sociedade.

Al7 | Nem todos os assuntos abordados nos passam essas questdes, no meu ver.

A18 | Acontece com pouca frequéncia mas tem sim participacao no dia a dia.

A9 Todos o0s assuntos vistos por mim faziam forte da realidade e da sociedade em si, entretanto algumas
sdo ultrapassadas.

A20 | Completamente. A Filosofia aborda a politica, o pensamento e 0 agir nos meios.

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Producéo propria.

Entre a maioria dos alunos que responderam que concordam plenamente que 0s

assuntos abordados em sala de aula tém relacdo com a realidade em que vivem, verificamos

que a justificativa esta voltada para as questdes em que sdo abordados assuntos como politica,

familia, etc. Em outras opinides, os alunos destacaram que a Filosofia ajuda no “crescimento”

para a vida.

Diante disso, Kant (1964) destaca que o conhecimento é construido a partir de

interacdes e mediagdes com o meio. Compreende-se 0 conhecimento como “processo”, € nao
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“estado”, ou seja, nenhum conhecimento pode ser considerado acabado, pois estd sempre se
transformando em um processo de elaborar e reelaborar conceitos, significados e tendéncias,
ndo podendo ser simplesmente transmitido entre os individuos, e sim construido
individualmente por cada aluno ou coletivamente.

Contudo, Adorno (1995) afirma que a educacdo ndo é obrigatoriamente um
requisito para emancipacdo, haja vista que quanto mais a educacdo se fecha em seu
condicionamento social mais esta se converte em uma situacdo social existente. Destarte, é
essencial que se pense a sociedade e a educacdo em seu devir, sendo possivel fixar
alternativas tendo como base a emancipacao de todos.

Dessa forma, o alicerce da sobrevivéncia é imposto aos individuos por intermédio
do processo de barbarie. Assim, é primordial que se pense no social e no educacional para que
se possam formalizar opcGes embasadas na historia para emancipacdo de todos com o intuito
de cessar a barbérie.

Na sequéncia, verificou-se a percepcdo dos alunos acerca do quanto os contetdos
desenvolvidos na disciplina de Filosofia ajudam a saber, a discutir e a argumentar em
situacOes como politica, religido e outros temas da sociedade. O resultado é apresentado no
Gréfico 4.

Gréfico 4 — Opinido dos alunos quanto aos assuntos abordados nas aulas de Filosofia e sua
ajuda, a saber, discutir e argumentar situagdes como: politica, religido e outros temas da
sociedade.

Concordo
parcialmente
20%

Concordo
plenamente
80%

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Produgdo prdpria.

Quanto a relacdo entre os assuntos abordados em sala de aula e o contexto em que

vivem os alunos, 80% destes concordam plenamente que ha essa associacdo e somente 20%



90

concorda parcialmente, o que demonstra que, mesmo ndo sendo uma opinido absoluta, ha de
fato esta abordagem entre o assunto abordado em sala e a realidade dos estudantes.
Foi diante desse panorama que os alunos participantes da pesquisa justificaram

suas opinides acerca desta relacdo apresentadas no Quadro 4.

Quadro 4 — Percepcdo dos alunos acerca dos contetdos desenvolvidos na disciplina de
Filosofia e a contribuicdo para saber, discutir e argumentar situacdes como: politica,

religido e outros temas da sociedade.

Al | Embranco

A2 | Sim é verdade principalmente sobre a politica.

A3 Bom. Para r_nim ajuda mas eu acho que poll'tica e relig_iéo ninguém comenta, pois algumas pessoas
ndo tem muita sabedoria e acabam em discussao ou clima estranho.

A4 | Pois a Filosofia nos mostra a discutir assuntos com uma visdo mais critica.

A5 Por ser uma disciplina que en_volve diversos_ assuntos, acaba tornando-se interessante, fazendo
com que nos aprofundemos mais sobre determinado conteldo.

Abre nossa mente sobre certos assuntos nos ensina a ter respeito com o préximo. Importante saber

lidar com certas situages que a Filosofia ensina.

A Filosofia j& me ensinou sobre diferentes ensinamentos sobre a mesma fonte, e isso me faz

A7 | pensar sobre outros pontos de minha propria maneira, assim me ajudando a formar opinido sobre

determinado ponto.

A8 | Embranco.

A9 | Embranco

A10 | Embranco

ALl A Eilosofia nos da orientagc”)es acerca de como avaliamos de forma critica e responsavel, assuntos
de interesse nosso e da sociedade.

Al12 | Sdo temas que nos rodeiam todos os dias e fazem parte do nosso cotidiano.

Al3 Porque os pensamentos da atualidade vem do passado. E preciso entender o passado, 0 presente
para evoluir no futuro.

Al4 | Porgue envolve praticamente tudo.

A15 | Ainda nao fui instruida a falar sobre politica.

AL6 Porque a Filosqfia escl_arece muitas dL'JVidaS,, _ fazendo com que os estudantes saiam do senso
comum, construindo assim um pensamento critico.

Al7 | Nem todos esses assuntos a Filosofia ajuda a compreender ao meu ver.

A18 Mas acontece_ muito d_o professor ndo aceitar outra ideia e querer que todos pensem igual a ele,
como acontecia na antiga escola.

Temas estudados na disciplina de Filosofia sdo importantes para o saber do individuo referente a

atualidade.

A20 Muitas vezes sim. Algumas vezes no meio da religido ndo ponho a Filosofia, mas na politica faz
meus argumentos serem fortes.

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Producéo propria.

A6

Al9

No geral, os alunos consideram a Filosofia uma disciplina importante para
formacdo critica, para a construgdo de argumentos e para a possibilidade de ampliar
conhecimentos, haja vista que € importante a mentalidade questionadora para entender 0s
mais diversos temas e suas construcbes ao longo da histéria. Com a observacdo deste
pesquisador em sala de aula, foi percebido que os estudantes possuem interesse nos temas
propostos para debates, como politica, ética e outras tematicas em que eles possam ter uma

participacdo na exposi¢do dos questionamentos.
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O sujeito é livre ao agir de acordo com os principios a que ele se autoimpds,
porque, como legislador, o sujeito ndo é governado pela natureza devido a suposi¢cdo de
emogdes como parte da natureza e da razdo como importante para si mesmo. Além disso,
Kant também consolida a antiga dicotomia filoséfica da razdo e da emoc¢do. Adorno ndo esta
preocupado com o problema filoséfico do determinismo, mas com a inclinacdo humana para
internalizar e seguir as regras morais distorcidas de sua cultura e sociedade. Além disso, sua
interpretacdo dos conceitos-chave em relacdo a autonomia - isto €, os conceitos de liberdade,

natureza e razao - diferem fundamentalmente da interpretacdo kantiana desses conceitos.

5.4 A Filosofia do Ensino Médio como espago de formacao autbnoma e esclarecida

Neste topico, retornamos a questdo central da pesquisa, a saber: o quanto a
disciplina de Filosofia estd ligada a formacdo autbnoma para compreensdo da existéncia
social, familiar e escolar dos alunos. Assim, os participantes da pesquisa foram indagados
acerca do aprendizado na disciplina de Filosofia e se este proporciona a autonomia em pauta.

O resultado é apresentado no Gréafico 5.

Gréafico 5 — Opinido dos alunos quanto ao aprendizado na disciplina de Filosofia no Ensino
Médio e a autonomia e discernimento para compreender a sua existéncia social, familiar,
escolar, etc.

Nao concordo
enem discordo
10%

Concordo
parcialmente
25%

Concordo
plenamente
65%

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Producéo propria.
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Percebeu-se que 90% dos alunos concordam que o aprendizado de Filosofia
contribui para formagdo autbnoma e proporciona discernimento em suas atitudes nas esferas
sociais, familiares e escolares, sendo que destes 65% concordam plenamente e 25%
concordam parcialmente. Ressalta-se que somente 10% nao concorda e nem discorda.

Na sequéncia, os alunos participantes da pesquisa deram suas opinides quanto a
possibilidade de uma formacdo autbnoma e esclarecida (emancipada), dando-lhes
discernimento em suas escolhas com relacdo a aspectos da familia, natureza e o outro (no
sentido do individuo que é parte integrante do mesmo espaco social). O resultado é

apresentado no Gréafico 6.

Gréfico 6 — Opinido dos alunos quanto a possibilidade de uma formacgdo autébnoma e
esclarecida (emancipada) dando-lhes discernimento em suas escolhas com relacdo a
aspectos da familia, natureza e o outro.

Concordo
parciallmente
35%

Concordo
plenamente
65%

Fonte: Dados primarios da pesquisa (2018). Producao propria.

Nesse quesito, todos os alunos concordaram, sendo que 65% concordaram
plenamente e 35% concordaram parcialmente, o que leva a crer que a filosofia vem
desempenhando um papel de suma importancia no curriculo do ensino Médio para formagao
autdbnoma dos estudantes. Essa autonomia levara o aluno ao discernimento da sua realidade
consolidando o poder de deciséo e capacidade de trilhar seu caminho.

Diante dos resultados, pode-se citar Kant (2006), que desenvolve uma concepgao
interessante no livro intitulado “sobre a pedagogia”, na qual afirma que a educagdo ¢ a mais
importante forma de prosperidade rumo a evolugdo da humanidade, e afirma que o homem é a

Unica criatura que precisa ser educada, sendo enfatico ao dizer que a disciplina e a instrucdo
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devem formar o homem desde a sua infancia. Nesse sentido, observa-se, nos escritos de Kant
(2006) que a educacdo deve possibilitar uma formagdo para a autonomia e, que,
consequentemente possa levar os individuos a agirem com a raz&o.

Devemos lembrar que em uma democracia na qual os individuos ndo se servem de
seu préprio entendimento, quando estdo na tutela de outra pessoa, ela pode se transformar em
um barbaro, causar barbarie. Por isso, a educacdo para a emancipagdo é também uma
educacao contra o estado de barbéarie. Citando como exemplo, na perspectiva de Adorno, o
holocausto, que foi causado pela falta de consciéncia, pela auséncia do entendimento. Por isso
é necessario que a educacao se volte para uma “auto-formacao critica” Adorno (1995, p.121).
Podemos afirmar que temos um proposito para o Ensino de Filosofia: trata-se de ajudar a
formar uma consciéncia ndo somente abstrata, mas que tenha condicGes do seu livre exercicio,
buscando afirmar o bom uso da capacidade de julgar as manifestacdes ideoldgicas nas
sociedades demaocraticas, livre exercicio das ideias, pensar por si, e enfim, se emancipar.

A escola deve ser a principal instituicdo social responsavel, para criar condi¢cdes
para o exercicio da consciéncia emancipada. E também e principalmente na escola, que sera
promovido o encontro entre o individuo (aluno) e a realidade social. Uma vez emancipada, é
de confianga uma consciéncia verdadeira livre da alienagdo, jamais podendo escolher a
barbarie que o capitalismo e seus mecanismos produzem e que, muitas vezes, conduzem a
sociedade ao massacre e ao horror, ou seja, a propria auséncia da razdo. Segundo Adorno
(1995, p.151), “[...] uma educacdo para a emancipagdo é uma s6 vez uma educacdo para a
experiéncia e, ao mesmo tempo, fornece as condi¢des que tornam possivel essa experiéncia”.
E em se tratando do ensino de filosofia, a realidade dos alunos, em especial de escola publica,
pode ser utilizada para uma demonstracao das contradi¢des sociais em que estdo inseridos de
forma empirica.

A educacdo sintetizada e, em especial no Ensino de Filosofia, deve pensar a
relacéo entre emancipagdo, autonomia e consciéncia critica, caminho imprescindivel para a
emancipacédo individual e social. Sem uma educacdo para criticidade, a sociedade em seus
aspectos mais importantes, como politica e cultural, fica comprometida em criar condicGes
para um exercicio autbnomo, livre e soberano da consciéncia, portanto, ndo ha emancipacéo
possivel. A educacdo é também o espago de encontro do individuo com a sociedade. Uma
educacdo que permita a liberdade individual e autbnoma, através de uma formacédo critica,
traca um caminho seguro para uma emancipacdo social. Sem uma educacdo critica ndo ha

uma emancipacdo possivel, nem pessoas ou individuos dotados de autonomia para o fazer
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coletivo. Assim, 0 homem deve ser dotado de razdo autbnoma para poder pensar a realidade
de forma critica.

Como afirma Zatti (2007, p. 45) ao referir-se ao homem, “Kant o pensou como
dotado de uma razdo com o poder de pensar o universal”, vinculando a isso, sua liberdade e
dignidade, sua autonomia. Seguindo essa linha de reflexdo é importante citar Machado (2010)
que diz:

[...] Pensar na educacdo como formagdo humana é pensar na educagdo e vida
produtiva - compreender a educacdo a partir de seus determinantes estruturais que se
constituem no modo de producdo material da existéncia humana ou de uma
sociedade, bem como 0s processos sociais ai embutidos, e que ajudam a formar e a
educar as pessoas. Em sintese, ndo hd como menosprezar a influéncia das relacdes
sociais de producdo, cujo elemento caracteristico é o trabalho, na conformacdo da
educacdo; na sua formacdo humana e cultural; na relacdo entre educacéo e histdria;
na qual a escola pode ser vista como um dos espacos e tempos de formacdo humana
(MACHADO, 2010, p. 32).

Em atencdo ao pensamento freireano, a concep¢do de educagdo libertadora é
aquela que permite aos sujeitos a capacidade de “denunciar” as estruturas desumanizantes e,
a0 mesmo tempo, “anunciar” um novo projeto de sociedade. E na teoria freireana, enfim, que

uma educacéo libertadora se perfaz.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo teve como objetivo analisar a Contribuicdo do Ensino de Filosofia
para a Formacdo Autbnoma e Emancipada de Alunos do Ensino Médio, averiguando a
percepcdo de alunos do Ensino Médio de escolas publicas de Fortaleza — CE sobre 0 ensino
de Filosofia.

Ao decorrer do estudo, percebemos que a autonomia esta vinculada a capacidade
de se mover plenamente em sociedade e nas relaces com 0s demais, sem que a pessoa seja
restringida nesse movimento por barreiras e pressdes decorrentes de classe social, raga ou
género. Por isso, a aula de filosofia deve também se constituir em espaco de questionamentos
dessas tematicas, para que o aluno possa criar a propria identidade sem que, para isso, tenha
de limitar o outro ou subjuga-lo nesse processo, sem contribuir para narrativas que ensejam
desejos distorcidos e identidades deterioradas. Nesse sentido, a aula de filosofia &€ um espaco
de construcdo da consciéncia critica e de desnaturalizacdo de certos condicionamentos sociais
e da consequente reconstrucdo de narrativas individuais para a superacdo de barreiras e forcas
opressoras, possibilitando a reorientacdo dos desejos distorcidos e deformados, além de
promover o fortalecimento de si rumo a autonomia do pensar e da autoconstituicdo.

Podemos constatar que, por meio do reconhecimento do instante humano que
permanece Vvivo e ativo através de experiéncias de domina¢do, a educacdo emancipatoria
possibilita uma materializacdo mais radical da igualdade no ensino e na aprendizagem e um
novo entendimento das relacdes. Essas descobertas devem nos levar a focar menos na lenta
construgdo dos sujeitos-cidaddos e mais no reconhecimento da realidade da sobrevivéncia e
da luta contra a dominagdo e nas aberturas originais que esse reconhecimento disponibiliza
aos estudantes.

Nesse contexto, podemos comecar a ver que nossas intervengfes imediatas ndo
sdo apenas preludios para um grande projeto publico de transformacéo, mas, de fato, sdo elas
mesmas continuas com essa transformacdo. Ao desafiar uma palavra dominante, ao encontrar
amor na sala de aula, ao recusar "ignorar qualquer coisa que diga respeito a pessoa humana"
(Freire, 1998, p. 127), bem como ao agir coletivamente contra a opressdao, descobrimos a
verdade da emancipacdo, constituimos e reconstituimos sua realidade. Esses momentos séo
entdo repetidos e conectados para criar um movimento mais amplo e publico; compreender a
natureza da emancipacdo revela a determinacdo comum de momentos de luta “locais” e

“globais”. O processo de emancipagdo depende desse reconhecimento proliferativo do
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humano; nesse processo, ndo ha formas menores ou maiores, mas apenas a mesma
participacdo na humanidade através de uma multiplicidade de instancias.

Podemos perceber que devemos comecar com uma consciéncia da urgéncia do
presente, bem como das possibilidades emancipatorias que ja estdo onipresentemente em
acdo. Em vez de moderar a impaciéncia dos alunos pela transformacao, os professores devem
aprender e reforcd-la. Isso ndo é imprudéncia, mas sim uma sensibilidade ao momento
historico.

Percebemos que as atuais crises de poder, que se estendem a uma profundidade
sem precedentes em termos sociais, econdémicos e ideoldgicos, sinalizam também uma
condicdo sem precedentes de possibilidade, ou seja, ndo o fim do caminho, mas uma saida da
dialética exausta da opressdao e do dominio, e o inicio da experiéncia concreta da autonomia.
Em contraste com uma orientacdo existencial para o ser humano e a libertacdo como futuro
perpétuo, essa perspectiva entende a emancipacdo como um fato no presente, uma experiéncia
persistente e generalizada, ja fundamentalmente transformando o real.

O reconhecimento da dominacdo, a nomeacdo do principio da sociedade e da
educacdo realmente existentes é o que torna possivel nossa libertacdo, pois, a0 nomear a
dominacéo, reconhecemos sua forca real e seus limites reais. Uma vez que percebemos que,
no nivel de sua intencdo historica, a educacdo estd fundamentalmente ligada ao projeto de
poder dominante, podemos obter permissdo para imaginar outra educacdo e outra sociedade e
reconhecer os tentaculos de sua emergéncia no presente. Em seus ataques a ser, saber e fazer,
a dominacao depende de um repertdrio violento de palavras e acoes.

Ao comegar a falar e agir em um idioma diferente reconheceu-se a forga do poder
e, a0 mesmo tempo, indicou-se o fato de uma realidade que ele ndo comanda. Na conversa
que cria, 0 ensino pode demonstrar essa partida, provando a possibilidade de uma audacia
contra o poder e indicando as aberturas reais que podem nos levar a sair de suas suposicoes e
economias miseraveis e a um mundo humano diferente.

Ao ater-se a parte empirica do estudo, pudemos constatar que os alunos foram
claros ao afirmar quanto a possibilidade de uma formacdo autbnoma e esclarecida
(emancipada) dando-lhes discernimento em suas escolhas com relacdo a aspectos da familia,
natureza e o outro por meio do ensino de Filosofia, haja vista que todos os entrevistados
concordaram que a disciplina contribui para a sua autonomia e emancipacao.

Com relagdo ao discernimento, os alunos participantes da pesquisa afirmaram que

a Filosofia contribui diretamente para elucidar questBes relacionadas a existéncia social,
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familiar e escolar por meio da circunspeccdo, 0 que contribui para emancipagao e autonomia
do aluno.

Ademais, é valido destacar que, quando se fala em emancipacéo, nos reportamos
ao conceito de liberdade. Ainda observamos um problema grave no ensino médio para uma
emancipacdo e autonomia ampla, que é falta de leitura; um aluno que ndo tem um habito
regular de leitura ou simplesmente ndo I&, dificilmente encontrara forca intelectual para se
emancipar, ou seja, se transformara em presa facil para ser guiado por outro ou seduzido pela
imposicdo estética do mundo, dos meios de comunicacdo de massa e continuara na
menoridade intelectual. Percebe-se que, a partir do segundo ano, a Filosofia ja ajuda no
desenvolvimento do pensamento auténomo, quando os alunos comecam a perceber a
importancia da criticidade filosofica nas mais diversas areas do conhecimento.

Assim, de um modo geral, uma maior autonomia so € percebida ao final do ensino
médio, pois apesar do reconhecimento da Filosofia como uma disciplina importante, que
"abre a mente" dos alunos, ainda se percebe uma influéncia muito grande dos idolos
produzidos pela midia, uma falta de busca pelo outro lado da informacdo. Logo, € em
universo muito restrito de alunos que se reconhece uma busca emancipada e autbnoma.

Ao final do estudo, podemos perceber que é importante garantir a autonomia dos
alunos, enquanto espaco de deliberagdes. A necessidade de mudanca é o desafio maior da
educacdo, mudar a realidade atual. Para responder a essa urgente necessidade, evidencia o
sujeito como coparticipante da construcdo do seu conhecimento. O saber construido ¢ um
saber eterno, ao contrario do que se decora, que some no espaco da mente e se torna

impréprio para o uso do sujeito, pois ndo tem consisténcia e nao € significativo.
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APENDICE A - QUESTIONARIO

1. Faixa etaria:

{ ) De3a 14 anos
{ ) De [3a 16 amos
( )De L7 a 18 anos
)

() Acnma de 18 anos

1, Em qual turno estuda?

() Do () Noturtio

3. O ensino de Filosofia come disciplina obrigatoria no curriculo da Educacao Basica é

importante para minha formaciio no Ensino Médio,

() Concordo plenamente

() Concordo parcialmente

() Nio concordo e nem discordo

() Discordo parcialmente
() Duscordo totalmente

Justifique sua resposta.
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4. Enquanto aluno de Filosofia, acredito que o meu aprendizado na disciplina no Ensino
Meédio me da autonomia e discernimento para compreender a minha existéncia social,
familiar, escolar, etc.

() Concordo plenamente

() Concordo parcialmente

() Néo concordo e nem discordo

() Discordo parcialmente

() Discordo totalmente

Justifique sua resposta.

5. Nas aulas de Filosofia, percebo que os assuntos abordados fazem parte da minha
realidade e da sociedade em si.

() Concordo plenamente

() Concordo parcialmente

() Néo concordo e nem discordo

() Discordo parcialmente

() Discordo totalmente

Justifique sua resposta.

6. Os conteudos desenvolvidos na disciplina de Filosofia me ajudam, a saber, discutir e
argumentar situacoes como: politica, religiao e outros temas da sociedade.

() Concordo plenamente

() Concordo parcialmente

() Nao concordo e nem discordo

() Discordo parcialimente

() Discordo totalmente
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Justifique sua resposta.

7. Enquanto aluno de Filosofia, eu vejo sentido na disciplina na minha formacio no
Ensino Médio. Vivenciando inclusive situacdes em sala de aula.

() Concordo plenamente

() Concordo parcialmente

() Nao concordo e nem discordo

() Discordo parcialmente

() Discordo totalmente

Justifique sua resposta.

8. Em meu modo de ver a Filosofia pode possibilitar uma formacio autonoma e
esclarecida (emancipada), ou seja, discernimento em minhas escolhas na vida,
considerando os aspectos das rela¢des sociais (familia, natureza, o outro).

() Concordo plenamente

() Concordo parcialmente

() Nao concordo e nem discordo

() Discordo parcialmente

() Discordo totalmente

Justifique sua resposta.

Obrigado.
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Declaramos, para os devidos fins, que concordamos em disponibilizar as salas do Ensino
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referentes a pesquisa, intitulado: Contribuicdo do ensino de Filosofia para a formacdo
autbnoma de alunos do Ensino Médio, do pesquisador Jean Carlos Dantas Formiga sob a
responsabilidade do Professor Adauto Lopes da Silva Filho do curso de Mestrado em Ensino
de Filosofia, da Universidade Federal do Ceara (UFC), pelo periodo de execucao previsto no
referido Projeto.
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