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RESUMO

As discussfes e manifestacbes da intolerancia religiosa nos contextos sociais
contemporaneos tém sido alvo de debates sobre suas probleméticas em contextos
educacionais, sendo a escola um dos principais lugares a sofrerem a influéncia dessa violéncia
étnico-religiosa. Assim objetivamos nesta pesquisa nos debrucar sobre a questdo, dando voz
aos embates concretos e aos conflitos expressos no ambito da Renovacdo Carismatica
Catdlica (RCC) e das Comunidades Novas na cidade Fortaleza(Brasil) e em Maputo
(Mocambique). Analisamos a violéncia religiosa em escolas publicas, em particular quando a
Renovacdo Carismatica Catolica e as Comunidades Novas se voltam contra as religides de
matrizes africanas, no contexto do ensino de Historia na educacdo basica. Partimos da critica
as intoleréncias manifestas no &mbito da vida escolar, ante as religides de matrizes africanas,
aventando possibilidades de estudos multiculturais e do didlogo inter-religioso, como
passiveis nortes de solugdo, com um olhar no intuito de atender a lei 10.639/03 e promover
uma valorizacdo da cultura afro-brasileira e africana. Nossa fundamentacdo teorica esta
precipuamente embasada em alguns autores como Goffman (1988), Bourdieu; Passerron
(1992), Miranda (1999), Freire (2002), Martinez (2004), Sodré (2012), Basilio (2015),
Chiziane (2015), Berger (2017), Schwartz (2019), dentre outros. Essa pesquisa de tipo
qualitativa elege como metodologia a Pesquisa Participante (SCHMIDIT, 2006), e focaliza o
cenario de cinco escolas publicas na cidade de Fortaleza (Brasil) e cinco em Maputo
(Mocambique), no tempo histérico atual. Os sujeitos desta pesquisa sendo professores de
Historia do 7° ano (ou 70. ciclo) do ensino basico, nos possibilitaram concluir que, dentre os
entraves que o0 pensamento carismatico traz para a educacao, vé-se o cerceamento de relacdes
multiculturais, devido sobretudo a naturalizacdo da violéncia religiosa, bem como devido aos
limites que a visdo discriminatéria evidencia, na propria efetivacdo do processo ensino-
aprendizagem de Histéria. Para ambos os paises, recomendamos a¢des pedagdgicas que
ponham em prética a énfase na multiculturalismo intercultural, como também o didlogo inter-
religioso, para fins de uma diversidade cultural que construa acGes tedrico-praticas criticas
na aprendizagem, possibilitando deter a violéncia religiosa que se imanta nas intolerancias
que medram o convivio da cultura escolar.

Palavras-chave: Educagdo. Renovacdo Carismatica. Religides Africanas.Religides Afro-
brasileiras



ABSTRACT

The discussions and manifestations of religious intolerance in contemporary
social contexts have been the subject of debates about their problems in educational contexts,
with the school being one of the main places to suffer the influence of this ethnic-religious
violence. Thus we aim in this research to address the issue, giving voice to the concrete
clashes and conflicts expressed within the scope of the Catholic Charismatic Renewal (RCC)
and the New Communities in the city Fortaleza (Brazil) and Maputo (Mozambique). We
analyze religious violence in public schools, particularly when the Catholic Charismatic
Renewal and New Communities turn against religions of African origin, in the context of
teaching history in basic education. We start from the criticism of intolerances manifested in
the scope of school life, in relation to religions of African origin, suggesting possibilities for
multicultural studies and interreligious dialogue, as possible ways of solving them, with a
view in order to comply with law 10.639 / 03 and promote an appreciation of Afro-Brazilian
and African culture. Our theoretical foundation is primarily based on some authors such as
Goffman (1988), Bourdieu; Passerron (1992), Miranda (1999), Freire (2002), Martinez
(2004), Sodré (2012), Basilio (2015), Chiziane (2015), Berger (2017), Schwartz (2019),
among others. This qualitative research elects Participant Research as a methodology
(SCHMIDIT, 2006), and focuses on the scenario of five public schools in the city of Fortaleza
(Brazil) and five in Maputo (Mozambique), in the current historical time. The subjects of this
research, being teachers of History of the 7th year (or 7th cycle) of basic education, enabled
us to conclude that, among the obstacles that charismatic thinking brings to education, we see
the restriction of multicultural relations, due mainly to the naturalization of religious violence,
as well as due to the limits that the discriminatory view shows, in the actual implementation
of the teaching-learning process of history. For both countries, we recommend pedagogical
actions that put into practice the emphasis on intercultural multiculturalism, as well as
interreligious dialogue, for the purpose of a cultural diversity that builds critical theoretical-
practical actions in learning, making it possible to stop the religious violence that arises. in the
intolerances that mediate the coexistence of school culture.

Keywords: Education. Charismatic Renewal. African Religions. Afro-Brazilian Religions
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1 INTRODUCAO

Nos ultimos anos, no Brasil, temos visto, em variados setores da sociedade, esforcos
de implementacdo de politicas de agdes afirmativas em beneficio da populacdo negra no
Brasil.De cunho antirracista, essas politicas “[...] visam oferecer aos grupos discriminados ¢
excluidos um tratamento diferenciado para compensar as desvantagens devidas a sua situacédo
de vitimas do racismo e de outras formas de discriminacdo”(MUNANGA, 2001, p. 31).Suas
materializacbes podem ser percebidas, por exemplo, na estipulacdo de cotas raciais em
concursos diversos', na repressao a intolerancia religiosa nas escolas?, na decretacdo do dia 20
de novembro como Dia da Consciéncia Negra®, dentre outra medidas.

No campo educacional, podemos considerar de grande relevancia para essas
politicas de afirmacdo, a promulgacdo da Lei n°® 10.639, em 9 de janeiro de 2003. Nela,
tornou-se obrigatorio o ensino de Historia da Africa e da cultura afrodescendente, tendo como
disciplinas de vanguarda, nominalmente citadas, Historia, Educacdo Artistica e Literatura, e
ainda possibilitando o trato transversal nas demais areas de ensino para desenvolverem
atividades nessa temética.

Sua publicacdo trouxe importantes modificacdes para a Lei n° 9.394/2006,
também conhecida como Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), alterando alguns de
seus artigos e trazendo a obrigatoriedade, para os niveis de ensino fundamental e médio,
publicos e particulares, a insercdo de estudos afro-brasileiros, como os citados anteriormente.

Desse modo, o trabalho conjunto do ensino de Histéria com a Lei n® 10.639/2003,
em sala de aula, torna-se de fundamental importancia, colocando-se como um canal
multicultural para a reversdao da Histdria, que marginalizou tanto indios como negros, indo
além de aspectos folcléricos e artisticos e resgatando sua funcdo na formacdo social,
econdmica e politica do Brasil (CUNHA JUNIOR, 2012, p.8), revertendo o que a educago,
em muitos de seus componentes curriculares, colaborou muitas vezes em desconstruir.

Na perspectiva de trazer alguma contribuicdo para as pesquisas norteadas por
esta lei, nesse trabalho trataremos sobre tensdes na sua aplicacdo, a partir do ensino de
Histdria, relacionadas a violéncia religiosa sobre as religides de matrizes africanas provocadas

por ensinamentos da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) e as Comunidas Novas

A Lei n® 12.990/2014reserva aos negros 20% das vagas oferecidas nos concursos publicos (BRASIL, 2014).
2 A Lei n° 11.635/2007 institui o Dia Nacional de Combate & Intolerancia Religiosa (BRASIL, 2007).

“Art. 79-B. O calendario escolar incluira o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’.
Lei n° 10.639/03.” (BRASIL, 2003, p. 1).
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Catdlicas. Nosso olhar compreende escolas publicas em dois paises: Brasil (Fortaleza, no
bairro do Grande Bom Jardim) e Mogambique (Maputo, nos bairros Lhanguene, Alto Mag,
Ndlavela, e Regido Central ). Essas religides tém sua importancia cientifica por serem um dos
meios de resisténcia e sobrevivéncia das populacdo afro-brasileiras e africanas ao longo de
sua histdria, tanto na Brasil como em Mogambique, e as praticas preconceituosas a que Sao
submetidas pela vertente carismatica da Igreja Catdlica, também contribuem na formacdo de
estigmas sociais que desconstroem sua importancia.

Sabe-se que essas religides foram introduzidas no Brasil por africanos que aqui
chegaram escravizados e que, por meio delas, preservaram tradi¢des, idiomas, conhecimentos
e valores trazidos da Africa. Elas representam a resisténcia e a preservagio de uma memoria
ancestral e foram, ao longo da historia brasileira, perseguidas e proibidas em determinados
momentos. Continuadamente tém sido rotuladas como crendices, seitas ou mesmo feiticarias,

em sua convivéncia com o cristianismo.

E bom que se ressalte que a presenca africana no Brasil a partir de 1549 foi
acompanhada pela imposicdo de aparatos de dogmas catolicos. E os povos africanos
escravizados passam a ser vistos como ‘maquinas com folego’, tidos como inferiores
e bocais. As conseqiiéncias desse processo serdo o desprezo pela cultura e pelas
formas de pensar e agir africana com a diaspora negra (SILVA, 2008, p. 146).

Apesar do desprezo pelas culturas afro-brasileiras, elas resistem. No caso
mocgambicano, suas manifestagdes culturais, sobretudo as religides tradicionais, foram
duramente perseguidas e desafiadas a resisténcia em dois momentos historicos: primeiro,
durante as invasdes e colonizagdes europeias, € em seguido durante a guerra civil

mogambicana. Conforme Martinez (2004, p.29-30),

O colonialismo e a escraviddo conduziram a uma anemia galopante das sociedades
tradicionais; a uma crise de identidade dos individuos e das comunidades. Tais
fendmenos originaram-se na ruptura da corrente da transmissdo do patriménio
cultural. Mas, como as raizes que identificam e animam um povo ndo se destroem
facilmente, mas resistem e permanecem vivas no mais profundo da consciéncia
coletiva, brotaram novas e inesperadas formas s6cio culturais,novas linguas,
associac0es, ritos, musicas e expressdes literarias.

()

A identidade cultural, no caso de Mocambique foi também duramente posta a prova
durante o periodo da revolucdo marxista-leninista e da guerra civil contra
revoluciondria (1976-1992). A cultura foi novamente remexida nas aus bases: a
cosmovisdo e a abertura face ao transcendente; 0s processos rituais e a simbologia;
as instituicGes - familiares, sociais e politicas - e as suas expressdes; a transmissao
do patrimdnio cultural e os processos educativos das novas geracoes.
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Ao apresentar aos alunos e alunas um olhar sobre processos historicos nas lutas de
resisténcias afro-brasileiras e africanas, considerando o peso das influéncias culturais,
especificamente as religides, os professores deparam-se com “estigmas” historicos
fomentados por arbitrarios dominantes culturais, geralmente cristaos.

Para colaboragédo na desconstrucdo desses estigmas, cremos que 0 conhecimento
adquirido em ambito escolar deve ser derivado de multiplas a¢cdes pedagogicas, calcadas em
dialogos, debates, reflexdes, e a obtencdo de novos saberes, tanto para alunos e alunas, quanto
professores. Partindo desta premissa, este trabalho abordard questdes sobre as religides de
matrizes africanas, atentando para o papel da escola em acdes afirmativas de combate a
violéncia por motivacao religiosa, no Brasil e em Mogambique.

No Capitulo 01, apresentamos como a pesquisa foi constituida, o ponto de partida
para compreensdo de que ndo apenas 0s cristdos evangélicos pentecostais e neo-pentecostais
investem contra as religides de matrizes africanas no Brasil e as religides tradicionais em
Mocambique,mas também, sem o destaque midiatico e académico, a Renovacdo Carismética
Catolica e as Novas Comunidades Catdlicas. Neste capitulo também discorremos sobre a
formacdo do objeto de pesquisa no Brasil, a possibilidade e realizacdo do desenvolvimento
desse trabalho em solo mogambicano, os tracos religiosos que se aproximam, como também a
violéncia religiosa na qual sdo submetidas no contexto social

Ja no Capitulo 02, discorremos sobre as metodologias aplicadas na pesquisa, de
carater qualitativo, os procedimentos de investigacdo selecionados, a demonstracdo do
universo e amostra da pesquisa, a fim de situarmos nossa forma de conducdo para
levantamentos dos dados e tratamento com as fontes.

O Capitulo 03 nos faz uma apresentacdo e contextualizacdo sobre a violéncia
religiosa em &mbito brasileiro e mogambicano, partindo de dados e gréficos estatisticos para
maior compreensdo sobre esta problemética social que influencia nos espagos da educacéo.
Na sequéncia apresentamos o exemplo de se constituir uma visao de Igreja Catodlica advinda
da RCC e Comunidades Novas, configurando entraves para a lei 10.639/03, que é exoisra de
forma panordmica em seus contextos histéricos e planejamentos de acbes afirmativas para
uma educacao antirracista no Brasil.

No capitulo 04 nos debrucamos sobre as entrevistas com o0s professores
brasileiros e mocambicanos, analisando suas palavras em quatro categorias de unidade de
sentido: O conhecimento sobre a lei 10.639/03, cultura afro-brasileira e africana no ensino de
Historia, religibes de matrizes africanas e violéncia no ensino de Historia, e Renovagdo

Carismatica e violéncia contra as religides de matrizes africanas. Sobre o conhecimento sobre
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a lei 10.639/03, realizado com coleta de dados somente nas escolas brasileiras, proporciona
trazer para a pesquisa um panorama sobre os avancos da aplicacdo e divulgacdo da lei
10.639/03 na formacdo dos professores pesquisados. Na categoria sobre cultura afro-
brasileira e africana no ensino de Historia, buscamos entender como os professores articulam
as variadas manifestacOes culturais afro-brasileiras e africanas atentos a receptividade dos
alunos e alunas. Sobre religiGes de matrizes africanas e violéncia no ensino de Histdria,
discorremos sobre os entraves e lutas para aceitacdo dessas religides como estudo cultural.
Em Renovacao Carismatica e violéncia contra as religides de matrizes africanas, analisamos
0s impactos dos discursos desses movimentos catdlicos sobre as religides de matrizes de
africanas, verificando possiveis influéncias no ensino.

Por fim, o Capitulo 05 nos apresenta conclusdes a partir das entrevistas com 0s
professores, procurando destacar 0s pontos mais criticos encontrados no Brasil e
Mogambique, como também tecemos algumas recomendac¢des que consideramos importantes
para iniciativas de reversdo da violéncia religiosa demonstrada nas vivéncias dos professores
em seu cotidiano nas escolas. Focamos nossas recomendacdes em planos de acdo pedagogica
envolvendo multiculturalismo e o didlogo inter-religioso.

Compreendemos que inserir as referidas teméaticas em salas de aula de nivel
béasico, no ensino de Historia, muitas vezes acarreta embates simbdlicos e até fisicos, entre
professores, alunos e alunas, demonstrando raizes de autoritarismo e intolerancia, que
culminam com violéncia religiosa, porém € preciso tratar do assunto e buscar meios de

dialogo e superacdo, onde aqui nos propomos pelos caminhos da pesquisa cientifica.
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1.1 Da busca do sujeito a construcdo do recorte da pesquisa

Era uma manha de sexta-feira, quase meio dia, em novembro de 2014. A nossa
frente 0 mar de Fortaleza e atrds a movimentacao dos trabalhos do evento da Faculdade de
Educacdo da Universidade Federal do Ceara (UFC), Memédrias de Baoba”. Foi num cenério
como este que se estabeleceu o primeiro didlogo sintese, a voz guia da professora Joselina
da Silva, que desencadeou os caminhos da pesquisa em tela.

L& estava eu, feliz e morrendo de medo. Feliz por estar tendo a possibilidade de
desenvolver uma pesquisa sobre educacdo e relagcBes raciais como recém-ingresso no
mestrado do Programa de Pds Graduacdo em Educacdo (PPGE) da UFC. O medo vinha do
imaginario de que naquela primeira conversa de orientacdo as linhas de conexao pelo foco a
ser pesquisado caminhassem em paralelo, 0 que ndo ocorreu, e pudemos estabelecer linhas
cruzadas importantes para dar diregdo e sentido a investigacao.

Faldvamos do projeto de pesquisa da selecdo de mestrado e as possibilidades de
amplia-lo para trazer contribuicdes para as pesquisas sobre religides de matrizes africanas e
contetdos de valorizacdo cultural na sala de aula. Sabiamos que trilhar os caminhos de
analise dos preconceitos estipulados por alguns segmentos ditos evangélicos era pisar num
campo bastante preenchido por diversas pesquisas ja publicadas e em desenvolvimento,
como visto numa analise de reviséo bibliografica.

Eu trazia comigo algum conhecimento sobre a lei 11.645/08, que alterou a Lei
9.394/1996, lei de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB), que estabeleceu a
obrigatoriedade, nos niveis de ensino fundamental e médio, componentes curriculares de
Educagéo Artistica, Literatura e Historia, estudos sobre Historia e Cultura Africana e Afro-
brasileira e indigena. Havia também o meu conhecimento sobre alguns documentos para a
aplicacdo desta lei, como o Parecer do Conselho Nacional de Educagdo — Cémara Plena
(CNE/CP) n°® 3/2004, referente as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, e
ainda o Plano Nacional de Implementagéo das Diretrizes Curriculares para a Educagdo das
Relaces Etnico-Raciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana,

publicado no ano de 2009.

* O Memoérias de Baobé & um evento anual, organizado pelo NUcleo de Africanidades Cearenses ( NACE/UFC),
coordenado pela professora Sandra Petit, que prop6e uma formacdo afro referenciada, em conexdo com o
Baoba, arvore ancestral africana existente na Praca do Passeio Publico, no Centro de Fortaleza, em meio a
diversas outras arvores e plantas, local onde o evento acontece, tendo a copa das arvores como coberta, e em
contato com a natureza do lugar. Para maiores detalhes ver (PETIT,2015).
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Junto a esses documentos, constava ainda uma pré-pesquisa, realizada antes da
selecdo do PPGE, génese do projeto, onde identifiquei intolerancias religiosas no ensino de
Historia em quatro escolas pablicas do bairro Grande Bom Jardim, em Fortaleza, no Ceara.
Sai entrevistando professores, analisando Projetos Politicos e Pedagdgicos (PPP) destes
locais de ensino e dando forma ao meu projeto de pesquisa.

Na conversa de orientacdo no Passeio Publico, relatei alguns achados e percepgdes
da pré-pesquisa, onde a professora Joselina da Silva, com sagacidade, garfou uma
informacédo que passou no meio da minha fala, quando explicava situacdes especificas sobre
documentos, discursos e praticas de adeptos da Renovacdo Carismatica Catélica (RCC), no
trato com religiGes ndo cristas, aqui especificamente a Umbanda e o Candomblé.

-Espera, vocé disse preconceito vindo de evangélicos e carismaticos? Esta ai, nosso
foco deve ser os carismaticos. Existem poucos estudos sobre isso e 0 hovo da sua pesquisa
vai ser esse olhar!

Frequentei a RCC durante quatro anos (1996 a 2000), pesquisei relagdes entre RCC
e Comunidades Eclesiais de Base na conclusdo da Licenciatura Plena em Historia, na
Universidade Estadual do Ceard (UECE), em 2011. Nenhum destes fatos era do
conhecimento da professora e mais uma vez, este grupo religioso catélico seria um dos
meus objetos de pesquisa. Desta vez, o olhar cairia sobre os entraves, como intolerancias
religiosas, para a Lei 11.645/08, que os ensinamentos carismaticos poderiam trazer para
jovens frequentadores de grupos de oracdo, em idade escolar, no ensino fundamental.

Em 2016, na conclusdo do Mestrado em Educacdo, nos ultimos meses daquele
ano, a professora Angela Maria Bessa Linhares orientou minha participacdo na selecdo do
projeto de pesquisa para o edital de Progressao para o Doutorado do PPGE da UFC. Com ela
vinham novos caminhos conceituais e apontamentos sobre possibilidades de desarticulagéo da
intolerancia religiosa nas escolas pesquisadas, como o dialogo inter-religioso. Apoés a selecéo,
aprovado para progressao, foi dada continuidade para a investigacdo que gerou esta escritura,
que meses depois identificou em Maputo, capital de Mocambique, na Africa, através do
professor Guilherme Basilio, da Universidade Pedagdgica de Mogambique (UP), semelhancas
no contexto de intolerancia religiosa em ambientes de educagéo basica.

Com a dissertacdo de mestrado, intitulada Religides de matrizes africana e
Renovacdo Carismatica Catolica: tensdes na aplicacdo da lei 10.639/03 no ensino de
Historia, pudemos investigar 0s entraves que 0s ensinamentos carismaticos causavam no
bairro Bom Jardim, da cidade de Fortaleza, no Ceara, destacado pelo grande nimero de casas

de Umbanda e Candomblé. Na pesquisa constatamos a disseminacdo de discursos
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carismaticos prejudicando estudos de teor afro-brasileiro no espago escolar. Com a insercao
do espaco mogambicano na pesquisa, pudemos investigar como 0S ensinamentos
carismaticos se comportam diretamente na Africa, nos levando a identificar, através das falas
dos professores, os estimulos de preconceitos em jovens estudantes mocambicanos
frequentadores de grupos carismaticos catélicos.

Assim, me vi, como ficard explicitado nesta pesquisa, diante de possibilidades
analiticas em duas realidades, Fortaleza (Brasil) e Maputo (Mogambique), norteadas por
questdes que envolvem a RCC e sua derivacdo como as Comunidades Novas Catolicas.
Partindo de investigacOes sobre as pregacgdes, estudos e discursos realizados por eles em seus
grupos de oracdo, influenciadores, no entendimento de intolerancia ao diferente, em jovens
em idade escolar do ensino fundamental, como também tendo a possibilidade de refletir sobre
alguns contetdos das aulas do ensino de Histéria.

Em raz&o disso, buscou-se responder as seguintes questdes norteadoras:

- Qual o teor dos discursos carismaticos sobre as religides de matrizes africanas
no Brasil e em Mocambique?

-De que maneira 0s conceitos carismaticos sobre as religides de matrizes africanas
estimulam violéncia religiosa nas aulas de Historia?

-Como os professores identificam o impacto dos discursos carismaticos na sala de
aula?

Para responder a estes questionamentos, foram delimitados alguns objetivos.

1.2 Objetivos da pesquisa

Objetivo geral:
-Analisar a violéncia religiosa contra as religides de matrizes africanas provocada

pela RCC e Comunidades Novas Catolicas, interferindo no ensino de Historia.

Obijetivos especificos:

-ldentificar os ensinamentos da RCC e Comunidades Novas que influenciam
violéncia religiosa contra os adeptos das religides de matrizes africanas no Brasil e em
Mocambique.

- Verificar como a Lei 11.645/08 pode ser travada no ensino de Historia a partir

de discursos que estimulam violéncia religiosa contras as religides de matrizes africanas.
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-Demonstrar como o0s professores de Histdria percebem o0s ensinamentos
carismaticos como entrave para estudos de diversidade cultural no ensino de Histéria no

Brasil e em Mocambique;
1.3 O objeto de pesquisa no Brasil

Permanecem recorrentes em nosso cotidiano, discusses e manifestacdes em torno
das influéncias que as doutrinas religiosas podem exercer na sociedade civil, constituindo
debates e pesquisas sobre seus beneficios e problematicas em diversos setores da sociedade,
como podemos identificar em registros midiaticos locais® e espalhados pelo Brasil °, eventos
institucionais’ e tramitacdes legislativas®. Dentre os setores que recebem influéncias destas
questdes, o campo educacional torna-se um dos principais alvos, visto sua possibilidade de
pulverizacdes ideologicas diversas e pela existéncia de um componente curricular dedicado ao
Ensino Religioso nos anos iniciais da educacio bésica, Ensino Fundamental (1°. ao 9°. Ano).

Estando a educacdo com relacBGes estreitas frente as dinamicas religiosas no
Brasil, faz-se necesséaria a penetracdo em suas raizes historicas, nas relacdes que entrecruzam
o cristianismo com religifes indigenas e de matrizes africanas, resultando em sincretismos e
numa configuracdo plural de expressdes religiosas (GUERREIRO, 2000), que ndo podem ser
ignoradas pela legislacdo e pela pedagogia atuais.

O estudo das religides, em suas diversidades, agrega novos saberes a escola, como
a prépria nocdo do que vem a ser uma religido, suas manifestacbes na natureza humana, as
especificidades do religioso, dentre uma série de estudos. Conforme Passos (2006, p.32), “as
Ciéncias da Religido podem oferecer a base tedrica e metodologica para a abordagem da

®Jornal O POVO. Sobre racismo religioso. Parece que esses "cristdos" esqueceram que um dia também foram
perseguidos dessa forma. 28/09/2017.

®G1.Terreiro de Candomblé é destruido em Duque de Caxias, na Baixada Fluminense. Traficantes invadiram o
local e obrigaram sacerdotisa responsavel pela casa a destruir objetos.12/07/2019. Disponivel em: <
https://gl.globo.com/rj/rio-de-janeiro/noticia/2019/07/12/terreiro-de-candomble-e-destruido-em-duque-de-
caxias-na-baixada-fluminense.ghtml>. Acesso em: 14 jul. 2019.

"OAB-CE promove o Il Forum Cearense de Liberdade Religiosa.22/05/2018. Disponivel em: <
http://oabce.org.br/2018/05/0ab-ce-promove-o-ii-forum-cearense-de-liberdade-religiosa. Acesso em: 27 dez.
2018.

8Projeto de Lei 1219/2015 referente a criacdo do Estatuto Juridico da Liberdade Religiosa. O objetivo principal
da criacdo do Estatuto Juridico de Liberdade Religiosa é reforcar a protecdo do direito constitucional
fundamental a liberdade religiosa dos brasileiros e estrangeiros residentes no Pais, servindo como ferramenta de
combate a toda e qualquer forma de intolerancia, seja ela através de violéncia real ou simbdélica, discriminacéo
ou desigualdades motivadas em funcédo de credo religioso, garantindo que tais atos requerem maior fiscalizag&o e
justapunicdo.Disponivelem:<http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_mostrarintegra;jsessionid=3BE23
13534068328C55353E80FEG6CES.proposicoesWeb1?codteor =1323395&filename=PL+1219/2015>. Acesso
em: 13 dez. 2018.
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dimensdo religiosa em seus diversos aspectos e manifestacdes, articulando-a de forma
integrada com a discussao sobre a educagdo”.

A interferéncia do Ensino Religioso na educacdo brasileira firmou sua
importancia recentemente, confirmando o que j& estava estabelecido na Constituicio Federal®,
quando ficaram estabelecidas varias competéncias a serem desenvolvidas dentro da carga
horéaria religiosa no Ensino Fundamental, com a aprovacdo da Base Nacional Comum

Curricular (BNCC).
Considerando os marcos normativos e, em conformidade com as competéncias
gerais estabelecidas no ambito da BNCC, o Ensino Religioso deve atender os
seguintes objetivos:
a) Proporcionar a aprendizagem dos conhecimentos religiosos, culturais e estéticos,
a partir das manifestacdes religiosas percebidas na realidade dos educandos;
b) Propiciar conhecimentos sobre o direito a liberdade de consciéncia e de crenca,
no constante proposito de promocéo dos direitos humanos;
c) Desenvolver competéncias e habilidades que contribuam para o dialogo entre
perspectivas religiosas e seculares de vida, exercitando o respeito a liberdade de
concepcodes e o pluralismo de ideias, de acordo com a Constitui¢do Federal;

d) Contribuir para que os educandos construam seus sentidos pessoais de vida a
partir de valores, principios éticos e da cidadania (BRASIL,2018, p.436).

As tematicas religiosas sdo delicadas, porém necessarias, visto 0s caminhos
possiveis de edificacdo para a formacdo cidadd segundo as competéncias da BNCC,
traspassarem também por conhecimentos sobre diversidades religiosas na escola. Entretanto,
apesar destes ensejos de cidadania, € de conhecimento comum casos que envolvem
intolerancias religiosas, principalmente sobre adeptos de religides de matrizes africanas, como
0 caso da jovem Kailane Campos, de 11 anos, agredida no subdrbio do Rio de Janeiro em
2015, tendo sua testa ferida por uma pedra quando saia de um culto de Candomblé, no bairro
Vila da Penha. " “O que chamou a atengdo foi que eles comegaram a levantar a Biblia e a

om

chamar todo mundo de ‘diabo’, ‘vai para o inferno’, ‘Jesus esta voltando’", afirmou a avo da
menina, Kathia Marinho" , informou, na época uma reportagem do site G1°.

Conforme o trecho da reportagem jornalistica, a violéncia envolveu questdes
religiosas, tendo um entendimento de poder sobreposto por alguns adeptos de segmentos

cristdos em detrimento de candomblecistas. Como este caso, diversos outros ocorrem pelo

o Paragrafo 1° O ensino religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horérios normais das escolas
publicas de ensino fundamental(BRASIL,1988, p.124).

19 51.Rio de Janeiro.Menina vitima de violéncia diz que vai ser dificil esquecer pedrada.16/05/2015. Disponivel
em: < http://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2015/06/menina-vitima-de-intolerancia-religiosa-diz-que-vai-
ser-dificil-esquecer-pedrada.html >. Acesso em: 12 dez. 2018.
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Brasil, demonstrando uma necessidade de que haja um combate, e consequentemente,
ensinamentos eficazes sobre diversidades religiosas nas escolas, ainda que né&o
necessariamente por meio do Ensino Religioso, que, diante da hegemonia cristd no pais,
contando 86,8% de adeptos no total da populacdo (IBGE, 2011, p.91), é passivel, para alguns

autores, de comprometer as competéncias previstas para este componente curricular.

Gréfico 1- Percentual da populacdo residente, segundo os grupos de religido. Brasil -
2000/2010

73,6
64,6
222
15,4
7.4 80
27
1,3 2.0 0,2 0,3 1.8 0.2 0,1
Catdlica Evangeélica Espirita Umbanda QOutras Sam Nio sabe/
Apostdlica e Candomblé religiosidades religido nao declarou
Romana
2000 2010

Fonte: IBGE, 2011, p.91

No Gréfico, podemos identificar as religides cristds como hegemdnicas no Brasil,
com catdlicos representando 73,6% em 2010, e os evangélicos 22,2% no mesmo ano. A
participacao cristd, como é historicamente comprovada, consegue penetrar em instancias de
poder e interferir em algumas decisdes em ambitos sociais e religiosos.

Podemos observar também, pelo grafico, que as religides de matrizes africanas
possuem uma identificacdo de 0,3% da populagédo brasileira em 2010, ficando dentro do
campo das chamadas minorias. Entretanto, devemos considerar também que o medo, e o
julgamento de terceiros sobre pertencer a Umbanda ou ao Candomblé podem interferir neste
resultado.

No entendimento de Cury (2004, p.184), por exemplo, o Ensino Religioso
compromete a laicidade do Estado brasileiro, garantida pela Constituicdo Federal de 1988, em

seu artigo 19, corrompendo sua diversidade cultural e socioantropoldgica de multiplos credos,
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pois, conforme o Gréfico 1, como ficariam contemplada a religido Espirita (2,0%), as
religides afro-brasileiras, como Umbanda e Candomblé (0,3%), outras religiosidades (2,7%),
ou mesmo aqueles que ndo professam nenhuma religido (8,0%)?

Pesa ainda, nessa reflexdo, o fato de que no ano de 2010 aconteceu a publicacao
do Decreto No. 7.107, que promulgou o Acordo entre 0 Governo Brasileiro e a Santa Sé,
relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catolica no Brasil, firmado na Cidade do Vaticano, em
13 de novembro de 2008. Este acordo estabeleceu relacdes politicas entre os dois Estados,
através de 20 artigos que trataram de assuntos variados, dentre eles o Ensino Religioso nas

escolas publicas, evidenciando a fé cat6lica, como visto em seu artigo 11:

81° O ensino religioso, catdlico e de outras confissdes religiosas, de matricula
facultativa, constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, em
conformidade com a Constituicdo e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de

discriminacéo.
Apesar da escrita no decreto afirmar a inexisténcia de discriminagdo dentro dos
contetidos religiosos a serem postos nas salas de aula, alguns segmentos catélicos, como a
Renovacdo Carisméatica Catdlica (RCC) e as Comunidades Novas Catélicas (
especificamente Comunidade Catdlica Shalom e Comunidade Cancdo Nova), grandes
influenciadoras no meio juvenil diverso®, dispdem de livros, apostilas, palestras,e outras
midias, dentro de seus Grupos de Oracdo, que desenvolvem ensinamentos e praticas que
conduzem a discriminacdo religiosa sobre varias crengas, como podemos constatar, por
exemplo, em alguns manuais do Seminario de Vida no Espirito Santo, evento que

geralmente dura trés dias, e serve como entrada neste modo de religiosidade catélica.

Levitico 20, 6.27: "Se alguém se dirigir aos espiritas ou aos adivinhos para fornicar
com eles, voltarei meu rosto contra esse homem e o cortarei do meio de seu povo
(...) Qualquer homem ou mulher que evocar os espiritos ou fizer adivinhagdes, sera
morto. Serdo apedrejados, e levardo sua culpa.” Sabemos como as doutrinas afro-
brasileiras se permitem varios tipos de adivinhagdes através de buzios e outros
recursos (NOGUEIRA; ANDRADE; AQUINO, 2010, p.86).

1 Jornal O POVO. Festival Halleluya bate recorde e atrai mais de 1 milhdo de pessoas. 25/07/2016. O Festival

Halleluya atingiu a marca de 1 milh&o e 80 mil participantes na edigdo de 2015 nos cinco dias de evento. (...) A
maior parte do publico do Halleluya é composta por jovens cerca de 70% e 80% dos participantes, de acordo
com a organizagdo do evento. “Alcan¢amos os homens, as mulheres, as criangas, 0s jovens. Estamos no alicerce
da sociedade e da Igreja. Evangelizando a familia, nds damos frutos fecundo para a evangelizacdo do mundo”,
destacou o fundador da Comunidade Shalom, Moysés Azevedo. Disponivel em: <
http://www20.opovo.com.br/app/fortaleza/halleluya2016/2016/07/25/not_halleluya2016,3639779/festival -
halleluya-bate-recorde-e-atrai-mais-de-1-milhao-de-pessoas.shtml>. Acesso em: 11 jun. 2017.
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A citacdo é colocada no manual do Seminario de Vida no Espirito como
atividade que, entre outras citacOes, deve ser lida pelo menos 3 vezes em voz alta. Ao fazer
uma conexdo das religibes de matrizes africanas como aqueles que serdo apedrejados no
Antigo Testamento pela lei de Moisés, 0 manual incita uma violéncia religiosa que ficara
presente no catolico carismético, gerando preconceito e intolerdncia no meio social, onde o
espaco escolar também é alcancado, visto a entrada livre, gratuita e de todas as faixas
etarias nestes Seminarios.

Nesta pesquisa, nosso olhar recai especificamente sobre algumas religides de
matrizes africanas, como a Umbanda e o Candomblé no Brasil, onde estes ensinamentos no
campo escolar, corroem as intengdes do Acordo entre 0 Governo Brasileiro e a Santa Sé,
outrora mencionado, desenvolvendo também entraves na aplicacdo da lei 10.639/03, que foi
modificada para 11.645/08, e que norteia caminhos de ac¢des afirmativas dos povos negros e
indigenas no Brasil.

Sobre as leis citadas, é importante destacar que em 09 de janeiro de 2003,
apos um longo percurso histérico de lutas e resisténcias dos Movimentos Negros brasileiros,
foi assinada a lei 10.639/03, que estabeleceu a obrigatoriedade, nos niveis de ensino
fundamental e médio, publico e privado, nos componentes curriculares de Educacdo
Artistica, Literatura e Histdria, estudos sobre Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira.
Em 10 de marco de 2008, a lei foi modificada e passou a ser reconhecida como Lei n°
11.645/2008, onde passou a integrar,em suas determinacdes, 0s povos indigenas brasileiros,
ampliando os campos de estudos na busca de reconhecimentos também para estas etnias, na
constituicdo de um perene debate na educacdo nacional.

Diante do duplo enfoque étnico-racial que a lei 11.645/08 passou a contemplar,
neste trabalho destacamos que daremos énfase em contribuir com as lutas dos povos afro-
brasileiros e algumas de suas religiGes, especificamente a Umbanda e o Candomblé,
entendendo que “[...] ndo se trata apenas de trazer para dentro da escola um novo componente
curricular, mas uma tematica e um debate marcados por uma longa trajetoria de disputas e
embates, de polémicas e dissensos e também de silenciamentos” (ALBERTI, 2013, p. 59).

Com a aproximacdo das analises verificando as varias dificuldades sofridas pela
Umbanda e o Candomblé no Brasil, foi despertado o interesse de como seria 0 trato com as
religibes africanas em sua terra natal, e se haveria de alguma forma influéncias de estimulo
intolerante aos seus ritos e crengas. A viagem a Mocambique proporcionou, apesar de breve,

um olhar para satisfazer este interesse.
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1.4 O objeto de pesquisa em Mogambique

Quando foram iniciados os trabalhos para o desenvolvimento da dissertacdo de
mestrado em 2014, intrigava, na concepcao das ideias desta pesquisa, a cunhagem do termo ™
religido de matriz africana”. Em uma primeira escrita, houve a corre¢do da expressao para "
religides de matrizes africanas"”, dadas as multiplas culturas espalhadas nos 54 paises do
continente africano. Mas, quais eram estas religides na Africa. Africa ou Africas? Se no Brasil
existem estigmas e preconceitos contra as religiées originarias africanas, como estariam estas
religibes em seu chdo origindrio? Seguindo rastros de uma semelhante realidade das
violéncias religiosas no campo educacional fora do Brasil, esta pesquisa estabeleceu conexdes
em territorio africano. Observando os apontamentos do professor Carlos Serra (2016, p.7)
sobre 0s crescentes ataques as crencas populares tradicionais locais em Mocambique, pais da
parte austral do continente africano, por segmentos cristdos neo-pentecostais brasileiros 1a
instalados, vimos a possibilidade de relagdes que contribuiriam com a investigacdo em tela.

Participando de um seminario sobre educacdo, na Universidade Pedagdgica de
Mocambique (UP)'?, a segunda maior universidade ptblica do pais, acompanhando a
Universidade Eduardo Mondlane (UEM), a professora Joselina da Silva observou
possibilidades de conexdo entre Brasil e Mogcambique para aprofundamento desta pesquisa.
Em contato com o Professor e Diretor Adjunto da Faculdade de Ciéncias Sociais e Filosoficas
(FCSF), Guilherme Basilio, Joselina da Silva apresentou o cerne desta investigacdo, onde foi
identificado possivel colaboracéo, para analise de problematicas educacionais nos dois paises.

Apbés um longo periodo de submissdo ao processo seletivo do Programa
Doutorado Sanduiche no Exterior (PDSE), para a Coordenacdo de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES), através da Faculdade de Educacdo da UFC, foi possivel
chegar em solo mogambicano e desenvolver a ligacdo desta pesquisa, pelo periodo de 6 meses
em outras paragens além do Atlantico.

Era curioso observar, ap0s aprovacao na selecdo da CAPES, a reacdo de algumas

pessoas quando eram informadas sobre a viagem internacional que aconteceria. " Mas, vocé

12 Criada em 1985, como Instituto Superior Pedagdgico, enquadrada numa conjuntura politica propria, a UP
leccionava os seus primeiros cursos no formato bi-valente (como Ensino de Histéria e Geografia, Ensino de
Matematica e Fisica, etc), em programas curriculares com duracdo de cinco anos e contando com uma carga
relevante de disciplinas de filosofia marxista como Materialismo Dialético e Histdrico, Economia Politica,
Historia dos Movimentos de Libertacdo, entre outras, mais viradas para a educacdo politica e patriética dos
estudantes. Em 1994, o Instituto Superior Pedagégico foi transformado na Universidade Pedagogica de
Mocambique, ampliando suas areas de ensino. Em 2005 introduziu Cursos de Extensdo, denominados de Pos-
Laborais (UNIVERSIDADE PEDAGOGICA, 2015, pgs. 11-12).
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passou por essa selecdo toda para ir pesquisa na Africa? Néo tinha lugar melhor n&o?". Isso
era ouvido constantemente, e ficava registrado como analise nosso distanciamento, enquanto
brasileiros, afrodescendentes, que tem sua formacdo também advinda do povo negro, do
continente africano.

Depois de estudadas as possibilidades, Mogambique mostrou-se o pais adequado
para o prolongamento desta pesquisa por alguns motivos. Primeiro pela possibilidade de
observar como sdo as relacdes da sociedade com as religides tradicionais, depois pela fixacdo
de grupos catélicos de inspiracdo carismatica em Mocambique, como a Comunidade Catolica
Shalom e a Comunidade Catolica Alianca de Misericordia, e por fim, a lingua portuguesa.

Referente a lingua portuguesa, € importante frisar ainda o quanto Mogambique,
assim como o Brasil, volta suas atencBes mais importantes, no meio institucional e comercial,
para a lingua inglesa. O inglés, apesar de ndo ser a lingua oficial em nenhum dos dois paises,
é percebido como uma lingua exigida para impulsionamento de variados seguimentos
profissionais. No caso de Mogambique, isso tem um impacto enorme ao sabermos que este é
um pais multiluinguistico, com estudos que apontam cerca de 36 linguas locais, saindo de
cada uma delas outras variacdes orais (BASILIO, 2015, p.244). Desta forma, sio chamadas de
linguas afro-mocambicanas®.

Apesar da grande quantidade de linguas, elas acabam sendo relegadas as zonas
mais afastadas dos centros urbanos, e carregam ainda os estigmas de se distanciarem do que
se convencionou ser considerado como civilizado desde os tempos da colonizacdo, sendo
necessaria uma assimilacdo com os brancos portugueses e sua lingua falada corretamente
(CHIZIANE, MARTINS, 2015, p 36).

Preteridas para o inglés em setores estudantis e de mercado, na medida em que 0s
estudantes avangam nos degraus escolares, porém com grande resisténcia pela populacdo da
periferia dos grandes centros, como ocorre em Maputo, onde as linguas maternas resistem e

sdo faladas constantemente, e estrategicamente nas ruas, principalmente, na capital do pais,

13 Segundo pesquisa da Universidade do Texas, em 2004, considerou-se que em Mogambique existe cerca de 36
linguas locais. Segundo a pesquisa, sdo linguas mogambicanas: Makwa com seus derivados ( makwa-meetto,
makwa-moniga, makwa-saka, makwa-sbrima, makwa-marrevone, makwa -mahara, makwa-loomwe), falados nas
provincias de Nampula, Cabo Delgado, Niassa, e Zambézia; Koti e Nathembo, também falados em Nampula;
Maconde, Swabhili, Khimwani, falados em Cabo Delgado;Nyanja, Y&o, falados em Niassa e Tete; Chuwabo,
Manyawa ( fusdo de Chuwabo com Makwa-lomwe), Takwane, Kokola, Lolé, Maindo, Marenje e Muinyha,
falados na Provincia de Zambézia; Nyungue, Ngoni, Nsenga, Phimbi, Kunda, Dewa, Tawara, , falados em
Tete; Matewe, Baruwe, Ndau, Manyika, Sena , falados em Manica e Sofala; Changana, Tsonga, Ronga,
Swati, Bitonga, Zulu, Tswa, Chopi, falados em Maputo, Gaza e Inhambene (BASILIO, 2015, p.244).
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Maputo, onde é comum ouvir algumas linguas maternas mocambicanas como Changana e
Ronga'.

Esta observacdo sobre as linguas maternas faladas, subvalorizadas e alcadas as
necessidades de carreira profissional, sdo importantes porque revelam, entre outros aspectos,
resignificagOes culturais em amplas camadas, inclusive a religiosa, onde existe uma relagcéo
profunda entre as linguas maternas e as religides tradicionais. Assim como as linguas foram
subjugadas, seus ritos religiosos seguiram o mesmo caminho na Historia de Mogambique,
desde os tempos da colonizacdo, repercutindo no periodo de independéncia, onde, mesmo sob

governo de lideres locais, as religiGes tradicionais ficaram isoladas e estigmatizadas.

Durante o periodo colonial, eventualmente, sacerdotisas e sacerdotes de religides
ancestrais estavam sujeitos ao confisco de seus pertences religiosos, a julgamentos
em tribunais, a prisbes, e até a castigos corporais. Com base numa visdo
etnocéntrica, governos, missionarios, administradores e médicos investiram na
desqualificagdo daquele secular conhecimento endégeno de cura passado de geracao
a geragdo, estigmatizando-o como primitivo, supersticioso, "feiticeiro",diabdlico e
charlatdo (SANTANA, 2018,p.14)

Assim como aconteceram 0S processos de estigmatizagdes das religibes de
matrizes africanas pelos colonizadores portugueses e o Estado brasileiro, em Mogambique,
durante as invasdes portuguesas as crencas locais também foram subjugadas, perseguidas e
demonizadas com a chegada do colonizador portugués. Principalmente nos processos de
ocupacdes europeias na Africa, onde o periodo entre 1870 e 1960 ficou marcado por
profundas alteracBes nas sociedades locais, tutelando-as a algumas nacBes da Europa
Ocidental, sob a condicdo de colonias (MACEDO, 2017, p. 125).

Pesquisando em Mocambique, era perceptivel o constrangimento e pouco dialogo
ao se fazer mencéo as religides tradicionais locais, havendo rapidamente um condicionamento
de fala, uma espécie de resgate moral e social, alcando essas religides a medicina tradicional,
sendo esta mais aceita e representada pela AMETRAMO (Associagdo dos Médicos
Tradicionais de Mogcambique). Esta condicionante foi repetida em muitas entrevistas, como
também na fala de Dias Mungoe, técnico do Instituto Nacional de Educacdo (INE) de
Mocambique, um dos responsaveis pela aprovacdo dos contetidos curriculares do ensino

basico, apontando como as diretrizes educacionais sao orientadas a tratar deste assunto.

"0 povo Changana habita na provincias de Gaza e Maputo, no Sul de Mogambique, e sua lingua é o
Xichangana, do grupo linguistico Xitsonga. Utilizam essa lingua mais de dois milhdes de habitantes. O nome
exclusivo de Deus é XIKWEMBO. O povo Ronga habita nas cidades de Maputo e Matola e na provincia de
Maputo. A sua lingua é do grupo linguistico Xitsonga. Sdo do grupo dos Varonga, e chamam a Deus com 0
nome exclusivo também de XIKWEMBO(MARTINEZ, 2009, p.119).
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O curandeirismo é uma pratica cultural que ndo vem regrada em nosso curriculos. Se
eu vou ao curandeiro para cuidar da minha vida, minha familia, ascender na vida
profissional, isso é uma préatica particular de cada pessoa. Mas, em Mocambique nédo
ha tratamento melhor para epilepsia, asma, que os médicos tradicionais. O Governo
reconhece isso e criou a AMETRAMO, para buscar unificar esse grupo, para que as
pessoas ndo procurem um curandeiro, mas um meédico desta associacdo. A pessoa,
ao invés de ver uma estrada, pode ver duas, fugindo de cair em um precipicio, que é
a parte negativa do curandeirismo, que infelizmente ainda é praticada em algumas
comunidades mogambicanas®.

Esta fala pode ser analisada dentro dos estudos das escritoras Paulina Chiziane e
Mariana Martins (2015), que pontuam uma "usurpacdo do ser”, no referente as sequelas
mentais deixadas nas populagdes africanas apos as retiradas fisicas, humanas e materiais, dos
colonizadores europeus de suas terras, com 0s processos de independéncia. Tal usurpacao do
ser entdo encontra grande fundamentacdo nas questfes religiosas, sendo ultrapassadas as
condigdes tacteis, a fim de submeter os entendimentos sobre civilizagdo e identidades

culturais africanas ao mais préximo que pudessem dos padrdes europeus.

Com a independéncia, o processo de usurpacdo do ser, conheceu novos contornos:
foram novamente reprimidas todas as instituicfes tradicionais, umas acusadas de
serem promotoras de uma sociedade retrograda, enquanto outras eram punidas
supostamente por terem sido aliadas a repressdo colonial. Para tratarem das
questbes de salde, as pessoas eram encorajadas a recorrer as modernas institui¢oes
de medicinas. Houve uma grande perseguicdo aos curandeiros e muitos deles foram
exilados nos campos de reeducagdo. Outros viram 0s seus santudrios dos espiritos
incendiados, incendiando-se também todos 0s seus objectos de culto (CHIZIANE,
MARTINS, 2015, p 37)

A Histéria da independéncia de Mocambique € marcada por guerras contra o
dominio portugués e também por guerra civil. Observando brevemente os registros historicos
do Instituto Nacional de Desenvolvimento da Educacdo (INDE), atraves do Atlas de
Mogambique (2008, p.14), em 1498 variados grupos étnicos mogambicanos tiveram seus
primeiros contatos com Portugal através da chegada de Vasco da Gama. Desta época até
1961, os portugueses avangaram em invasoes, destruicdes e dominios destas etnias de cultura
bantu®®, transformando Mocambique em um local de varias exploracdes: humana e material.
Entre 1964 e 1974, aconteceram as guerras pela independéncia de Portugal, com milhares de

mortos e consideravel destruicdo do pais. Data deste periodo também a formacédo de grupos

15 Entrevista concedida por Dias Mungoe, técnico do Instituto Nacional de Educagdo de Mocambique, Maputo,
novembro de 2018.

1% podemos designar como regido das linguas bantu uma imensa regido correspondente a quase metade do
territorio africano, indo de Camardes no Atlantico ao Quénia no Indico, incluindo todos os paises até a Africa do
Sul (CUNHA JUNIOR, 2010, p.84)
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politicos armados e protagonistas destas lutas, principalmente a Frente de Libertacdo de
Mocambique (FRELIMO) e a Resisténcia Nacional Mogambicana (RENAMO).

Entre 1976 e 1992, o pais passou por mais destruicdo e mortes com a guerra civil
entre FRELIMO E RENAMO, considerada como a guerra da desestabilizacao, disputando o
governo de Mogambique. Essa guerra esta inserida em interesses internacionais da
polarizacdo de grande parte do mundo com a Guerra Fria. Apds esses 16 anos, com a
participacdo do Vaticano, contribuindo com mediac6es para cessar fogo, o chamado Acordo
de Roma, os mocambicanos entraram num periodo de relativa paz, com FRELIMO se
estabelecendo no poder central, perdurando assim até os dias de hoje. A ndo alternancia de
representacfes politicas, entretanto, € motivo ainda hoje de guerrilhas, ameacas e tensdes
bélicas entre FRELIMO E RENAMO (NHAPULO, 2015,p.240).

As pesquisas em Mocambique nos revelam, inclusive, tentativas do Governo pés
independéncia, j& com a FRELIMO no poder, de apagar as crengas locais, entendendo que o
progresso do pais se daria em mudancas radicais de costumes e negacdo de culturas
ancestrais, consideradas "obscurantistas”, visando assim uma maior “civilidade". Com o
passar dos anos, e a resisténcia das comunidades, principalmente das regifes norte e central
do pais, foram mudadas as estratégias e reconhecimento do erro que era cometido, uma vez

que a FRELIMO estava perdendo adesédo popular.

Muito embora as criticas apontem que a FRELIMO tenho hostilizado e excluido as
praticas e crengas vividas nas comunidades mocambicanas, considerando-as
obscurantistas, 0 recurso as mesmas praticas é evidente na procura de uma
mocgambicanidade consolidada.

()

E certo que os valores das comunidades mogambicanas estdo enraizados nas
tradicGes locais, mas se comunicam com os valores nacionais, africanos e universais
construidos dentro do paradigma moderno a partir do qual as criangas sdo educadas
para saber estar e conviver com os outros (BASILIO, 2015, p.255)

Fazendo um paralelo ndo exaustivo, as religides de matrizes africanas no Brasil,
como a Umbanda e o Candomblé no Brasil, ganhavam espelhamento nas chamadas religites
tradicionais africanas de Mogambique, onde sdo até vinculadas a um tipo de espiritismo, mas
sem ligacdo com essa religido de fato. Os sacerdotes aqui identificados popularmente como
"pai de santo”, ou (babalorixa), e ainda "mae de santo™ (yalorixad), em Mogambique sdo
chamados popularmente de curandeiros, ou médicos tradicionais. Os orixas e entidades
religiosas cultuadas no Brasil, por sua vez, possuem o paralelo com os antessados da religies

tradicionais, mas apenas como um elo entre a humanidade e o sagrado.
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As Religides Tradicionais Africanas abracam todos os aspectos da vida; constituem
0 "suporte de todos os valores", ndo existindo separacéo entre o sagrado e o profano,
mesmo distinguindo-se. Trata-se de religides tradicionais que se identificam com um
grupo cultural, por isso ndo tem fundadores. Os contelidos doutrinais, sem que
cheguem a formar um conjunto sistematizado de dogmas, conservam-se e sdo
transmitidos oralmente, especialmente através dos mitos cosmogadnicos, provérbios e
por outras formas literarias (MARTINEZ, 2009, p.102).

Indo além dessa ligacdo entre as religides acima citadas, nossa pesquisa procurou
lancar suas redes em aguas mais profundas, buscando os sintomas similares de preconceito,
discriminagdo e violéncia religiosa sofridos pelas crengas de matrizes africanas no Brasil e em
Mogambique, dando enfoque nas relagdes dentro dos ambientes escolares.

Mocambique ndo permite componentes curriculares sobre ensino religioso em
suas escolas de ensino basico, entendendo que a laicidade do Estado deve sobressair nestas
questBes, proporcionando aos sujeitos a adesdo, ou ndo, a religido que melhor lhe convier,
como é possivel verificar na Constituicdo da Republica de Mogambique, no artigo 54:

1. Os cidaddos gozam da liberdade de praticar ou de ndo praticar uma religido.

2. Ninguém pode ser discriminado, perseguido, prejudicado, privado de direitos,
beneficiado ou isento de deveres por causa da sua fé, conviccdo ou prética

religiosa.

3. As confissdes religiosas gozam do direito de prosseguir livremente os seus fins
religiosos, possuir e adquirir bens para a materializacdo dos seus objectivos.

4. E assegurada a protecgo aos locais de culto.

5. E garantido o direito a objeccdo de consciéncia nos termos da lei.
(MOCAMBIQUE, 2004, p.6)

Dentro desta perspectiva constitucional, Dias Mungoe, representanto o Instituto
Nacional de Educacdo, defende que exista uma realidade de tolerdncia e respeito as
diversidades religiosas em Mogambique, embora, mais adiante, as entrevistas com 0s

professores irdo demonstrar o contrario acontecendo na pratica cotidiana.

Aqui em Mogambique ensina-se a tolerancia pela convivéncia. Um senhor come
carne de porco. Eu ndo como, mas eu ndo posso lhe faltar com respeito. Uma pessoa
usa cofiol, mas eu ndo uso, pois minha religido ndo permite. Sdo as diferencas
culturais de cada um. Neste mundo mogambicano somos ensinados desde casa a
conviver com as diferencas. Os homens ndo pensam todos da mesma maneira.
Existem choques culturais de usos e costumes das regifes diferentes, mas o que
temos a fazer é conviver de modo pacifico com cada um®’.

Semelhante ao Brasil, em Mocambique varias leis, decretos e até artigos da

Constituicdo, muitas vezes ficam no papel, ndo havendo implementagéo de fato do que |4 esta

7 Entrevista concedida por Dias Mungoe, técnico do Instituto Nacional de Educagdo de Mocambique, Maputo,
novembro de 2018.
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escrito. Um exemplo pode ser visto no que tange as questdes religiosas, onde as crengas
africanas locais sofrem discriminagéo e preconceito diariamente, abertamente em programas
de radio e tv de igrejas neo-pentecostais, muitas delas originarias do Brasil, como o exemplo
da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), utilizando a TV Miramar de Mogambique,
transmissora da Record TV, lider de audiéncia nas programagdes de tv aberta do pais. Em
seus programas religiosos, ligados & IURD, os curandeiros e ancestrais mogambicanos sao
representados como espiritos ligados ao Diabo, portadores de uma carga de destruicdo da vida
das pessoas que a eles recorrerem, como analisado por Fernando Mate, Presidente Nacional
da AMETRAMO.

Nos estamos sendo discriminados por causa da linguagem de algumas igrejas! O
curandeiro sé faz o trabalho dele. N&o temos condigdes para nos defender dessas
pessoas que tem dinheiro. Algumas igrejas olham o curandeiro como feiticeiro e
falam isso na televisdo, mas eles é que estdo fazendo um "curandeirismo civilizado",
usando filosofias que acabam convencendo as pessoas contra os curandeiros. As
pessoas assistem na tv, vdo nas igrejas e voltam de l4 com raiva de nos, nos
chamando de Diabo. Essas igrejas vem do Brasil e colocam o povo contra o povo™.

Como afirma o presidente da AMETRAMO, as representaces fabricadas pela
Igreja Universal em Mocambique atingem, de modo semelhante ao Brasil, a opinido publica,
com o agravante de que neste pais africano, existe o reforco de alguns discursos de segmentos
da Igreja Catolica local, indo pelos mesmos conceitos discriminatérios, interferindo no modo
de viver das pessoas. E possivel ver livros, discursos de sacerdotes e pregadores catolicos
dedicados & uma "mudanca de mentalidade" sobre a cultura das religiGes tradicionais
mogambicanas, principalmente criangas e jovens adeptos da RCC e das Comunidades Novas
Catdlicas de 14, como a Comunidade Alianca de Misericordia, fixados no bairro de Boane,
Maotas, e a Comunidade Cat6lica Shalom, fixada no centro da capital, Maputo,

respectivamente.

Estamos entrando nos temas dos feiticeiros, curandeiros aos pouquinhos. A gente
tenta através da Palavra de Deus, de uma forma que ndo seja bruta e nem dura, mas
levar aquilo que a Palavra,a Doutrina mostra como verdade, para ir aos poucos
formando os jovens e mostrando que aquilo que eles vivem ndo é o que a Igreja
segue. Para n6s isso é novo, a gente ndo pode ir muito em choque, pois corre 0 risco
deles ndo acolherem. A gente mostra na Palavra para eles verem que aquilo que é
tradicdo mas que ... é para eles poderem se transformar e terem uma mudanca de
mentalidade (Coordenador 1 Mocambique).

'8 Entrevista concedida por Fernando Mate, em local ptblico, Maputo, dezembro de 2018.
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A presenca dos catolicos renovados em Maputo ainda é inicial, com a
Comunidade Alianca de Misericdrdia contando 03 anos, e a Comunidade Catdlica Shalom
02 anos. Ambas as comunidades sdo originarias do Brasil, e seguindo 0s ensinamentos que
realizam para o publico brasileiro, existe a probabilidade da massificacdo de estudos sobre
combate espiritual contra as chamadas " falsas doutrinas", que sdo desenvolvidos nos grupos
de oracdo com jovens e adultos carismaticos. Estes estudos, inserem todas as religides ndo
cristas, e todas as igrejas cristas ndo catolicas dentro do contexto que "falsas doutrinas”, tendo
como um dos alvos, em Mogcambique, as religides tradicionais mogambicanas, vinculando-as
com rituais diabdlicas, paganismos, promovendo sua renuncia em detrimento de
identificacGes catolicas, particularmente com o que € ensinado na RCC.

Apesar de serem representacdes carismaticas catolicas de poucos anos em
Mocambique, ja existe um trabalho de acompanhamento pessoal, individualizado, tratando de
questdes variadas dos novos adeptos, principalmente com temas norteados pelas religides dos

ancestrais mogambicanos.

Noés temos o Espirito Santo de Deus e é Ele quem vai convencendo. Nés temos o
que nés chamamos de acompanhamento pessoal, personalizado, escutando, ouvindo
0s jovens num servico que vai além do grupo de oracdo. Nds recebemos jovens de
varias religides, ateus, e 0 acompanhamento pessoal até agora tem sido tranquilo.
N&o temos tido resisténcia, eles acolhem bem nossos ensinos, mas eu vejo que
somos ainda embrionarios. Quando esta obra crescer, pode ser que haja resisténcia.
O povo aqui é muito docil, e quando vocé fala da graca de Deus, eles escutam,
prestam atencdo. E impressionante a docilidade desse povo (Coordenador 1
Mogambique).

Tendo como base de apoio a descrita "docilidade do povo", como falou o
depoente 1 da RCC em Mocambique, os ensinamentos dos carismaticos catolicos avangam
dentro do programado por eles de modo satisfatorio, e tem como proposta ndo apenas 0
discurso religioso, mas também influéncias nos habitos e costumes, buscando uma "civilidade
dos frequentadores”, onde passam a ser esquadrinhados quanto as roupas, vocabulario, gestos

e manifestacdes de afeto dentro do espaco das reunides.

Os jovens aqui tem o coracdo muito docil. Eles chegam com muitos
questionamentos, mas quando eles fazem uma experiéncia com o Espirito Santo nés
podemos ensinar 0 que é o certo. Eu vejo que Deus tem pressa aqui em
Mogambique, tem coisas que nds estamos bem avancados. Deus vai tomando a
frente das coisas da missdo. Nos surpreendemos com o que Deus vai realizando e
nos pedindo (Coordenador 2 Mogambique).
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Tanto no Brasil, como em Mocambique, enquanto é alardeada a maneira
pejorativa como o0s evangeélicos, principalmente 0s neo-pentecostais, se manifestam em
relacdo as religiGes afro-brasileiras e tradicionais mocambicanas, os catdlicos da Renovacao
Carismatica e Comunidades Novas Catolicas vao fazendo seus discursos e ensinamentos, em
tom pejorativo semelhante, mas sem holofotes e repercussbes criticas, em reunides
particulares de seus grupos de oracdo abertos principalmente para jovens, gerando influéncias

também na educacéo.
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2 O CAMINHO METODOLOGICO DA PESQUISA

A elaboracdo desta pesquisa enfoca analisar violéncia religiosa contra as religides
de matrizes africanas em escolas brasileiras e mogambicanas a partir do ensino de Historia.
Sabemos que s&o corriqueiros os desenvolvimentos de pesquisas sobre algumas igrejas
evangélicas no papel de promotora de violéncias religiosas, tanto no Brasil como em
Mocambique, mas o protagonismo destas violéncias presente no seio da Igreja Catdlica, em
sua vertente carismatica, confere a este trabalho a condicdo de ineditismo. Nesse sentido,
entendemos que iremos pesquisar em “aguas mais profundas”, buscando novas informacdes,
em contribui¢do com a aplicacdo da lei 10.639/03 na educacdo do Brasil, como também trazer
uma reflexao para a educagdo mogambicana.

Mas ndo seriam estas algumas das faces da pesquisa académica: buscar novas
informagdes em &guas mais profundas sobre o objeto pretendido? Adorno(1991, p.13) explica
que “pesquisar ¢, antes de tudo, descobrir algo novo, trilhar caminhos distintos dos
convencionais, perturbar as certezas e convic¢des, embaralhar razdo e paixao”.

Tal raciocinio serve como predmbulo no sentido da constru¢do de um caminho
metodoldgico que atenda aos nossos objetivos, compreendendo assim, que esta pesquisa tem

natureza qualitativa.
2.1 Aabordagem da Pesquisa Qualitativa

A pesquisa qualitativa foi escolhida como metodologia para esta pesquisa por ser
aquela que “ndo se preocupa com representatividade numérica, mas sim com O
aprofundamento da compreensdo de um grupo social, de uma organizagio” (CORDOVA;
SILVEIRA, p.31). Nossa intencdo de investigacdo vai além de quantificacOes e se debrucara

sobre 0s sujeitos e suas significacbes para o fendmeno estudado.

A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se preocupa com
um nivel de realidade que ndo pode ser quantificado. Ou seja, ela trabalha com o
universo dos significados, motivos, aspiracfes, crencas, valores e atitudes, o que
corresponde a um espaco mais profundo das relacbes, dos processos e dos
fendmenos que ndo podem ser reduzidos a operacionalizacdo das variaveis
(MINAYO, 1994, p.21).

Assim, procuraremos compreender como 0s discursos carismaticos impactam em

ambientes escolares brasileiros e mocambicanos, observando, de modo transversal, as
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relacOes entre os sujeitos pesquisados ( professores, funcionarios, curandeiros, coordenadores
carismaticos) e suas acdes reflexivas, comungando, nesta dupla percep¢do com o
entendimento de Bogdan e Biklen (1994), ao apontarem que, neste processo, “os dados
recolhidos sdo qualitativos, o que significa ricos em pormenores descritivos relativamente a
pessoas, locais e conversas” (BOGDAN E BIKLEN, 1994, p. 16) e, por outro, “privilegiam,
essencialmente, a compreensdo dos comportamentos a partir da perspectiva dos sujeitos da
investigacao” (Idem).

Quanto a sua aplicacdo, a pesquisa qualitativa é compreendida como um apuro de
sensibilidades, considerando que, “para o investigador qualitativo, divorciar o acto, a palavra
ou o gesto do seu contexto ¢ perder de vista o significado” (BOGDAN E BIKLEN, 1994,
p.48). Existe ainda o entendimento de que esta pesquisa se comporta como um prolongamento
do pesquisador, que insere suas subjetividades analiticas para alcancar uma compreensdo
veridica do objeto pesquisado. Cunha e Prado (2007) mencionam que a perspectiva qualitativa
se orienta pela interpretacdo da realidade, considerando o homem como sujeito que produz
significados, vulneravel a prdpria subjetividade, e que constroi, portanto, verdades relativas.

Contudo, é importante destacar que nossas interpretacfes se dardo a partir ndo de
uma, mas de distintas realidades, em escolas publicas da cidade de Fortaleza, no Brasil, como
em escolas publicas da cidade de Maputo, em Mogambique.

Diante do descrito, a metodologia de pesquisa qualitativa € a que melhor adéqua-
se as nossas intencbes de compreender 0s contextos em que 0s sujeitos listados acima estdo
inseridos, considerando ndo apenas coletar e analisar dados, mas sobretudo interroga-los,

problematiza-los, cruzando depoimentos com os textos e discursos carismaticos catolicos.

2.2 Da eleicdo metodoldgica da Pesquisa Participante

Ao eleger a Pesquisa Participante como metodologia desta pesquisa, sabemo-la
situada na esteira das abordagens qualitativas. Historicamente possui tradicdo na pesquisa
brasileira, sobretudo em estudos que utilizam como referencial as obras e o pensamento de
Paulo Freire. E sabido que Carlos Rodrigues Branddo, reconhecido como parceiro de Freire e
continuador de sua atuacdo critica e educacional, foi um ide6logo dessa modalidade de
pesquisa qualitativa. Aqui situaremos alguns aspectos basilares para compreendermos nossa
escolha da metodologia da Pesquisa Participante.

De partida, diriamos que o aspecto dialdgico ndo se pode perder de vista, quando

se pensa em Pesquisa Participante. Também o acento critico € uma caracteristica dos estudos
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dessa natureza, que embasam muito dos temas contra-hegemonicos, buscando a perspectiva
dos sujeitos estigmatizados ou excluidos. Vejamos em que termos alguns estudiosos se

referem a este aspecto:

Da perspectiva de uma pesquisa participante que acolhe diferentes vozes e procura o
diadlogo com saberes advindos da experiéncia de viver, algumas intencdes sdo mais
claramente identificaveis: a construcdo de representacdes contra-hegemonicos que
podem contribuir para o aprimoramento matuo das ciéncias humanas e do senso
comum, como quer Boaventura de Sousa Santos, na medida em que promovem a
critica tanto das concepgBes dogmaticas e excessivamente generalizantes que
formam uma espécie de senso comum das ciéncias humanas, quanto das
representagdes estigmatizantes e preconceituosas, origem de sofrimento para
individuos, grupos e sociedades; a atribui¢do de espessura a “objetos de estudo” tais
como a violéncia, o desemprego, o sofrimento ou a loucura, 0s movimentos sociais,
enfim, os objetos das ciéncias humanas; o apoio para a agdo politica de grupos
organizados; o subsidio para politicas publicas nas areas sociais (SCHMIDT , 2006,
p.38)

Como visto acima, ha uma espécie de senso comum nos estudos cientificos, que
ndo sdo comprometidos com uma perspectiva hegemonica e costuma reproduzir escolhas
tedricas e visdes das populacfes, culturas, sujeitos e grupos sociais bastante estigmatizados,
como nos referimos nesta pesquisa, destacando as religides de matrizes africanas no Brasil e
em Mogambique. Isso traz algumas implicagfes, como por exemplo, dependendo de que lugar
nos situamos como pesquisadores, a relagdo com o chamado objeto de estudo fica realmente a
de um sujeito para com o objeto, havendo uma objetificacdo do outro.

Entretanto, é chave, na Pesquisa Participante, um novo olhar para essa relacdo
entre pesquisador e sujeitos da pesquisa, de modo que se possa considerar oS sujeitos
pesquisados o Outro do pesquisador, e ndo simples objetos, sem voz ou capacidade de
partilhar contribuicBes que se acrescentem ao pesquisador e seu acervo teorico.

Deriva também desse lugar do pesquisador e dos sujeitos da pesquisa uma
unidade coerente onde teoria e pratica estdo intimamente articuladas. Branddo & Borges
(2007, p. 54) referem-se a uma unidade teorico-pratica, e apostam nas possibilidades de que a
pesquisa participante possa interagir na produgdo dos conhecimentos, partilhando visoes.

A relacéo tradicional de sujeito-objeto, entre investigador-educador e os grupos
populares deve ser progressivamente convertida em uma relacdo do tipo sujeito-
sujeito, a partir do suposto de que todas as pessoas e todas as culturas sdo fontes
originais de saber. E através do exercicio de uma pesquisa e da interagio entre 0s
diferentes conhecimentos que uma forma partilhavel de compreenséo da realidade
social pode ser construida. O conhecimento cientifico e o popular articulam-se
criticamente em um terceiro conhecimento novo e transformador. Deve-se partir
sempre da busca de unidade entre a teoria e a pratica, e construir e reconstruir a
teoria a partir de uma sequéncia de praticas refletidas criticamente (BRANDAO &
BORGES, 2007, p. 54).
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Decerto que o fato de a Pesquisa Participante ter surgido em uma época de
ditadura no Brasil (décadas 60 a 80) impde singularidades. O regime que ocupou (usurpou) 0
poder a partir de um golpe militar em nosso pais, encontrou resisténcias. A Pesquisa
Participante arregimentou forcas e difundiu todo um pensamento critico, de resisténcia, pela
América Latina e, depois, por todo o continente. Percebe-se que houve re-elaboracgdes, ao
longo desse tempo histérico, mas o lugar de critica e resisténcia tem sido mantido, com
recomposicdes tedricas que mais aprofundam a posicdo combativa desta metodologia de
pesquisa. E 0 que os estudiosos dessa modalidade de investigacdo, a Pesquisa Participante,
sublinham, objetivando alertar para a cobranga do compromisso dos pesquisadores com 0s
extratos e temas de sujeitos, grupos e populac¢des subalternizadas. Vejam as afirmacfes de

Brand&o e Borges sobre isso.

Diferentes experiéncias do que chamaremos aqui de Pesquisa Participante surgem
entre as décadas dos anos 60 e 80 em alguns lugares da América Latina. Mas, em
pouco tempo, elas se difundem por todo o continente. (...)

Elas se originam dentro de diversas unidades de acdo social que atuam
preferencialmente junto a grupos ou comunidades populares. Em sua maioria, elas
serdo postas em pratica dentro de movimentos sociais populares emergentes ou se
reconhecerdo estando a servico de tais movimentos.

(...) Elas se originam e reelaboram diferentes fundamentos teéricos e diversos estilos
de construgcdo de modelos de conhecimento social através da pesquisa cientifica
(BRANDAO & BORGES, 2007, p. 53).

A Pesquisa Participante, portanto, afirma um compromisso com 0s sujeitos e a
mudanca do conjunto das estruturas e dindmicas que envolvem a visada da ciéncia, e mesmo,

incida que o recorte da pesquisa possa interligar-se aos grandes temas e questdes sociais com

0S quais aquele ponto ou no critico se vincula. Nas palavras dos autores:

O ponto de origem da pesquisa participante deve estar situado em uma perspectiva
da realidade social, tomada como uma totalidade em sua estrutura e em sua
dindmica. Mesmo que a acdo de pesquisa e as agdes sociais associadas a ela sejam
bem locais e bem parciais, incidindo sobre apenas um aspecto de toda uma vida
social, nunca se deve perder de vista as integracdes e interacfes que compdem o
todo das estruturas e das dindmicas desta mesma vida social (BRANDAO &
BORGES, 2007, p.54)

Brand&o e Borges colocam a interligacdo dos processos de micropolitica com a
macropolitica, que se devem articular intimamente e, aléem disso, propdem que ndo nos
esquegamos de situar nossos estudos no ambito da historicidade, pois que as questdes sociais
ndo pairam fora de contextos especificos.
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Uma dinamica da historia é importante na reconstrucdo do passado préximo, ela o é,
mais ainda, no olhar entre o presente e o futuro. Pois, aqui, ndo se trata de conhecer
para “promover” ou para “desenvolver” algo, mas para transformar o todo em que
este “algo” existe como estd, e, assim, deve ser transformado junto com o todo
social de que é parte. Na pesquisa participante sempre importa conhecer para formar
pessoas populares motivadas a transformar os cenarios sociais de suas proprias vidas
e destinos, e ndo apenas para resolverem alguns problemas locais restritos e
isolados, ainda que o propdsito mais imediato da acdo social associada a pesquisa
participante seja local e especifico (BRANDAO & BORGES, 2007, p.56)

Neste contexto, a Pesquisa Participante adequa-se aos interesses deste trabalho,
posto que nossas pretensdes vao além de simplesmente promover e expor a violéncia religiosa
sofrida pelas religides de matrizes africanas no Brasil e em Mogambique a partir dos escritos e
discursos carismaticos catélicos. Tais escritos e discursos tendem a fechar portas de
tolerancia, e com um olhar participativo, podemos apontar janelas de esperanca, no intuito de
uma transformacdo destas questdes no ambiente escolar, como a possibilidade de um dialogo

inter-religioso.

2.3 Procedimentos da Investigacdo

2.3.1 Entrevistas

Utilizamos o recurso de entrevistas para recolhermos as falas de nossos
depoentes( professores, funcionarios, curandeiros, coordenadores carismaticos). Segundo May
(2004,p.145), “as entrevistas geram compreensoes ricas das biografias, experiéncias, opinides,
valores, aspiracOes, atitudes e sentimentos das pessoas”. Com as entrevistas, tivemos a
possibilidade de manter o didlogo entrevistador-entrevistado, confeccionando fontes
exclusivas, pertinentes & discussdo em tela, no sentido de que “o historiador produz as
préprias fontes que ird utilizar, por meio de entrevistas gravadas, constituindo-se arquivos
com condices e recursos tecnicos diferentes dos tradicionais” (JANOTTTI, 2008, p.19).

As entrevistas foram do tipo semiestruturadas, por terem um roteiro simples a ser
sequido,“de carater aberto” (MAY,2004, p.149), norteadas basicamente pelos seguintes
temas: ensino de Histdria, cultura afro-brasileira e mocambicana, diversidade religiosa na
escola e violéncia religiosa na escola e na sociedade. Vale registrar que esses temas ndo eram
ordenados rigidamente desta maneira, tendo como variaveis a abertura emocional do
entrevistado para responder as perguntas, a fuga dos temas propostos e ainda a apresentacdo
de novos dados pertinentes ao bojo da pesquisa que antes ndo foram considerados, como por

exemplo a semelhanca de violéncia religiosa sofrida pelo Espiritismo e as religibes de
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matrizes africanas no Brasil, e a existéncia de igrejas com um hibridismo de cristdo e de
tradicbes africanas, as chamadas Igrejas e Seitas Cristds-Africanas (ISCA), conforme
descreve Gromiko (1987, p.280), a exemplo da Igreja Zione'® em Mogambique.

As falas dos entrevistados foram registradas em aparelho gravador de audio
especifico para esta atividade, portatil, de bolso, com grande alcance de captagdo de sons, e de
propriedade do entrevistador. Os encontros para as entrevistas aconteceram em salas de aula,
sala dos professores, propriedades particulares, e locais publicos, nos dois paises.

As especificidades de discricdo e facil manuseio conferidas ao aparelho de audio,
permitiram a realizacdo de entrevistas mais espontaneas, sem a necessidade de posicionar o
gravador em frente a boca dos entrevistados, permitindo-lhes falar livremente, e até mesmo
esquecer a gravacdo, o que chegou a acontecer em muitas ocasiGes, potencializando as

experiéncias relatadas para a escrita desta pesquisa, entendendo que

O relato engole forcosamente as palavras dos homens para dar forma a uma aventura
humana que se desdobra através do tempo. O sentido e 0 conhecimento se dizem
entdo pelo escrito do historiador encarregado de classificar e de isolar os fatos, de
devolvé-los a uma eventual coeréncia que provoca a inteligéncia do passado para o
leitor (FARGE, 2011, p.59)

Com essas entrevistas, foram construidas "pontes de raciocinio", interligando
registros escritos com falas de sujeitos vivenciadores da pesquisa, possibilitando chegar em
outros lugares da Historia, elucidando violéncia religiosa contra as religiGes de matrizes
africanas, estimuladas pela RCC e Comunidades Novas, que causam entraves para 0 avango
da lei 10.639/03 no Brasil e para a valorizagédo das culturais mocambicanas

9 A Igreja zione é uma Igreja de comunidade por exceléncia — localizada dentro da comunidade e sendo parte
integrante da vida social comunitaria. Embora as Igrejas locais sejam frequentemente ligadas com alguma
entidade coordenadora dirigida por um bispo, esta ligagdo na maioria das vezes é uma formalidade
simbolica, deixando aos lideres das Igrejas locais uma grande autonomia nas questdes tanto teologicas como
organizacionais.

E estruturada em torno da figura carismatica do pastor (mufundisi, em tsonga) que frequentemente, sobretudo em
casos de Igrejas pequenas, é também o profeta (muprofeta), que possui 0 dom de invocar 0 Espirito Santo
para efectuar a cura.

S&o na maior parte residentes da zona suburbana, chamada « a cidade de cani¢o », predominantemente migrantes
recentes das zonas rurais, geralmente pobres, com baixo nivel educacional e marginalizados em relagdo ao
mercado laboral urbano. Sdo na sua maioria convertidos vindos das principais denominag@es cristds do pais — a
Igreja catolica e as Igrejas protestantes bem estabelecidas — mas também de outras Igrejas protestantes. A cura
através da fé e de milagres constitui a atrac¢do principal das Igrejas ziones. Muitos habitantes da cidade,
qualquer que seja a sua afiliacdo religiosa anterior, aderem as Igrejas ziones buscando trata- mento para doengas
fisicas e problemas sociopsicolégicos. Neste sentido, as Igrejas ziones oferecem-lhes uma alternativa atractiva
tanto ao sector moderno de salde, elitista e ineficaz, como aos servigos comercializados e desacreditados de
curandeiros tradicionais (AGADJANIAN,Victor. As Igrejas ziones no espago sociocultural de Mogambique
urbano (anos 1980 e 1990).In:CACHEN, Michel (org). Paris:Lusotopie,1999, pp. 415-423.
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2.3.2 Andlise bibliografica e documental

As possibilidades de identificacdo de violéncia religiosa contra as religides de
matrizes africanas dentro das escolas, estimuladas a partir da RCC e Comunidades Novas,
requer que nos debrucemos em fontes bibliograficas especificas sobre este universo,
idealizadas por estas proprias denominagGes.Veremos que a utilizagdo da pesquisa
bibliografica coleta informacdes por meio de variadas técnicas de leitura, e 0 uso da
bibliografia contribui na producéo cientifica, fundindo variadas concepg¢des sobre um mesmo
tema, além de ainda se fundamentar nas consideracdes de pesquisadores e suas metodologias,
como pode ser verificado:

Ao tratar da pesquisa bibliografica, é importante destacar que ela é sempre realizada
para fundamentar teoricamente o objeto de estudo, contribuindo com elementos que
subsidiam a analise futura dos dados obtidos. Portanto, difere da revisdo
bibliografica, uma vez que vai além da simples observagdo de dados contidos nas

fontes pesquisadas, pois imprime sobre eles a teoria, a compreensdo critica do
significado neles existente. (LIMA e MIOTO, 2007, p.44).

Na bibliografias consultadas, temos alguns livros e apostilas de producao
carismatica catolica que sustentam ideias de violéncia religiosa e relegam as religifes de
matrizes africanas em nichos considerados demoniacos. Podemos destacar entre 0s varios
livros considerados Sim, sim! N&o, ndo! do monsenhor Jonas Abib, O Meu Lugar é o Céu,
do padre José Augusto, Falsas Doutrinas, do professor Felipe Aquino, o livro Libertos das
forcas ocultas, de autoria de Vagner Baia, o livro Coletdnea de Oracbes de Cura e
Libertacdo, de padre Marlon Mducio, dentre varios outros. Munido de tais fontes, suas
interpretacdes e combinacdes, para a estruturacdo da escrita desta pesquisa, atentamos para as
consideraces do historiador Carlo Ginzburg para o trabalho com diferentes referenciais

bibliogréaficos, considerando que,

Escavando 0s meandros dos textos, contra as intencGes de quem os produziu,
podemos fazer emergir vozes incontroladas [...] Ler os testemunhos histéricos a
contrapelo significa supor que todo texto inclui elementos incontrolados
(GINZBURG, 2007, p.11).

Foi importante também nossa analise sobre os documentos que apresentam grande
incidéncia de violéncia religiosa dentro da RCC e das Comunidades Novas. Entre 0s varios
analisados, destacamos as apostilas para o evento Seminario de Vida no Espirito Santo, porta
de entrada para ambos 0s segmentos dos carismas catolicos. De autoria da Secretaria Nacional

da RCC, temos as apostilas Seminario de Vida no Espirito Santo- Mddulo Querigmatico. Da
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Comunidade Catdlica Anuncia-me, da cidade de Fortaleza, a apostila de mesmo nome
Seminario de Vida no Espirito Santo. Buscando variacGes pelo Brasil para analise de
similaridade nos contetdos, remos o Manual do Seminario de Vida no Espirito Santo, da
Comunidade Catolica Kadosh, de Goias. Da Comunidade Nova Catdlica Shalom, temos a
apostila Enchei-vos. Ambas apostilas possuem direcionamentos de ensino para novos
membros que engajarem em seus encontros, sendo que a apostila da Comunidade Catdlica
Shalom é a mesma utilizada pelos grupos de oracdo da RCC e comunidades em geral de
Fortaleza, como também em Mocambigue.

Sobre a insergé@o dessas apostilas, para garantir a padronizacdo das aprendizagens,
0 Coordenador 2 Brasil (ver Quadro 03 p.46), explica a sistematizacéo de seu uso:

A Renovagdo Carismatica tem uma diretriz, um escritério nacional. Eles mandam as
apostilas para o coordenador. Cada tema é estudado e repassado para 0s ouvintes, no
Semindrio de Vida no Espirito Santo e também usamos a propria Biblia nos
encontros dos grupos de oracdo semanais (Coordenador 2 Brasil).

Essas apostilas estruturam as reunides, 0s temas base e sugerem oracdes para
momentos diversos, 0 que nos faz considerar um material que guarda informacGes de grande
valia para serem extraidas a partir de perguntas que buscam além das palavras, pois, como
salienta Vieira (2003, p.15) “o documento ja ndo fala por si mesmo, mas necessita de
perguntas adequadas. (...) Nessa pratica, progressivamente, o ponto de partida da investigacao
passa do documento para o problema”.

As fontes documentais foram encaradas como portadoras de interesses diversos,

revelando suas intencionalidades além do que as palavras demonstram, entendendo que

Documento algum é neutro, e sempre carrega consigo a opinido da pessoa e/ou do
6rgdo que o escreveu [...] Acima de tudo, o historiador precisa entender as fontes
documentais em seus contextos, perceber que algumas imprecisdes demonstram os
interesses de quem as escreveu (BACELLAR, 2008, p.63).

Vale ressaltar que os documentos citados receberam complementacdo e/ou

discordancia de outros, distanciando-os de uma verdade hermética.

2.4 Do universo e amostra da pesquisa

Para este trabalho foram analisados 0s seguintes sujeitos:
-10 professores do ensino de Historia em escolas publicas de educacdo basica, no

bairro Bom Jardim, na cidade de Fortaleza - Brasil;
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-10 professores do ensino de Histdria em escolas publicas de educacdo bésica, nas
regides de Lhanguene, Alto Maé, Ndlavela, e Regido Central, na cidade de Maputo -
Mocambique;

- 02 coordenadores de grupos de oragdo carismaticos catélicos na cidade de
Fortaleza - Brasil;

- 03 coordenadores de grupos de oracdo carismaticos catolicos na cidade de
Maputo - Mocambique;

- 01 sacerdote de religides afro-brasileiras;

- 02 sacerdotes de religides tradicionais mocambicanas;

-02 funcionérios do Instituto de Educagdo de Mogambique;

Detalhando as informac0des sobre os professores, apresentamos dois quadros com 0s
perfis e algumas informagdes basicas. Tendo em vista a preservacdo de suas identidades,

como também das escolas, utilizaremos nomes ficticios e nimeros para referencia-los.

Quadro 01- Perfil dos professores participantes da pesquisa no Brasil. Fortaleza, CE-2016.

Participantes . Tempo o
dg Formacao dep Género Nome
Pesquisa Docéncia ficticio
(anos)

P1/E1 Licenciatura em Historia (UFC), Espec. em Masculino | Professor 1
Metodologia do Ensino de Historia (FFB). 13

P2/E1 Licenciatura em Historia (UFC), Graduagdo 10 Feminino | Professor 2
em Jornalismo (UFC).

P3/E2 Licenciatura em Histéria (UFC). 06 Masculino | Professor 3

P4/E2 Licenciatura em Histéria (UFC). 04 Masculino | Professor 4

P5/E3 Licenciatura em Histéria (UFC). 10 Masculino | Professor 5

P6/E3 Licenciatura em Histéria (UFC), Mestrado 07 Masculino | Professor 6
em Educacdo Brasileira (UFC).

P7/E4 Licenciatura em Histéria (UFC). 04 Feminino | Professor 7

P8/E4 Licenciatura em Historia (UECE), 08 Masculino | Professor 8
Especializacdo em Gestdo Escolar.

P9/E5 Licenciatura em Histéria (UFC), Mestrado 06 Masculino | Professor 9
em Historia Social (UFC).

P10/E5 Licenciatura em Historia (UFC). 05 Feminino | Professor 10
Especializacdo em Educacdo Especial.

Legenda: P (Professor); E (Escola)

Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2016)
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Distribuidos na Area de Humanidades em suas respectivas escolas, alguns destes professores
de Historia possuem também algumas atribui¢es importantes. Por exemplo, No Brasil, 0
Professor P2 exerce a funcdo de Professor Coordenador de Area (PCA)? e os Professores P5
e P8 sdo Coordenadores Pedagogicos. J& em Mocambique, o Professor P10M, Fulano, ¢

Coordenador Pedagdgico.

Quadro 02- Perfil dos professores participantes da pesquisa em Mogambique. Maputo —2018.

Participantes . Tempo de . Nome
Formacao A Género
da : Docéncia ficticio
Pesquisa (anos)
P1M/ EM1 |Licenciatura em Histdria (UP) 08 Masculino Azagaia
P2M/ EM1 | Licenciatura em Histéria (UP) 26 Feminino Dordalma
P3M/ EM1 |Licenciatura em Histéria (UEM) 15 Masculino Dito
PAM/ EM2 | Estudante do 20. semestre de 04 Masculino Ultimio
Histdria (UP)
P5M/ EM2 | Ciéncias da Educagéo 14 Feminino Nyembeti
P6M/ EM2 | Licenciaturaem Ensino Basico 05 Feminino Imani
P7M/ EM3 |Ensino Médio - Terceiro Ciclo 25 Feminino Admiranca
P8M/ EM4 | Licenciaturaem Ensino Basico 08 Masculino Abstinéncio
POM/ EM5 | Licenciaturaem Educacéo Fisica 07 Feminino Dulcineusa
P10M/ EM5 | Licenciatura em Pedagogia e 12 Masculino Fulano
Psicologia (UP)

Legenda: PM (Professor de Mogambique); EM (Escola de Mogambique)

Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2019)

Os nomes dos professores mogambicanos no quadro acima sdo ficticios,
retirados de dois livros do escritor mogambicano Mia Couto: Um rio chamado tempo, uma
casa chamada terra (COUTO, 2016), e Sombras na Agua: As areias do Imperador, livro Il
(COUTO, 2003). Mia Couto foi tido como referéncia por sua importancia literaria em

Mogambique, e também porque tem importancia emocional para o pesquisador.

1.1 A funcio de Professor Coordenador de Area (PCA) foi criada na rede estadual do Cear4 para subsidiar o
trabalho de planejamento e formagdo continua dos professores, tendo em vista potencializar o tempo de hora-
atividade dos seus pares que acontece na propria escola. 1.3 O PCA deve assessorar os coordenadores escolares
no acompanhamento do trabalho docente, procurando colaborar com os professores no desenvolvimento de
novas estratégias pedagégicas com o objetivo de qualificar o processo de aprendizagem dos alunos. SEDUC.
Portaria N° 1.114/2013.
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Sobre 0s coordenadores de grupos de oracdo carismaticos nas cidades de Fortaleza e
Maputo, temos o quadro abaixo com algumas informacdes béasicas. Foram mantidas suas

identidades, e também utilizamos nomes ficticios para referencia-los

Quadro 03- Perfil dos coordenadores da RCC e Comunidades Novas Catdlicas. Fortaleza e
Maputo 2019.

Participantes . Tempo de .
da Formacao Miss3o Geénero Nom_e
Pesquisa (anos) ficticio
Cl/B Coordenador de Grupo de Oragéo da 13 Masculino | Coordenador 1
RCC Brasil
C2/B Coordenador de Comunidade Nova 10 Feminino | Coordenador 2
Brasil
C1/M Coordenador de Comunidade Nova 28 Masculino | Coordenador 1
Mogambique
C2/M Coordenador de Comunidade Nova 04 Feminino | Coordenador 2
Mogambique
C3/M Coordenador de Comunidade Nova 10 Feminino | Coordenador 3
Mogambique

Legenda: C (Coordenador); B ( Brasil); M ( Mogambique)

Fonte: Elaborado pelo pesquisador (2019)

2.4.1 Procedimentos éticos para coleta de dados

Foi utilizado como documentos para coleta de dados, o Termo de Consentimento
Livre e esclarecido (TCLE), junto as pessoas que contribuirem com a pesquisa, tendo suas

identidades mantidas em sigilo para qualquer fim.

2.4.2 Anélise dos dados

Para a analise de nossos dados, partimos da consideracdo de que estamos diante
de uma pesquisa que investiga experiéncias referentes a violéncia religiosa em ambito escolar,
estando passivel de muitas subjetividades de percep¢des dos depoentes e ainda do cruzamento
das falas com dados escritos. Assim, tratamos nossas fontes conforme indicacdo de Creswell
(2007), buscando uma “analise de declaragdes significantes, a gera¢do de unidades de

significado e o desenvolvimento de uma descrigao de esséncia” (CRESWELL, 2007, p.195).
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Na confecgédo das unidades de sentidos, usamos codificagdes para gerar temas ou
categorias a serem analisadas (Idem, p.198). Conforme Bogdan e Biklen (1992, p.166-172),
podemos ter os seguintes tipos de codigos: codigos de cenario e contexto, perspectivas dos
participantes, maneira de pensar dos participantes sobre pessoas e objetos, codigos de
processos, codigos de atividades, cddigos de estratégias, cadigos de relacdo e estrutura social
e esquemas de codificacdo pré-definidos.

Essas unidades de sentido sdo extraidas da analise da transcricdo das entrevistas,
encontrando eixos tematicos entre elas, dando-lhes a configuracdo da representacdo de uma
realidade. Em seguida, elas sdo entrecruzadas com os documentos e o material bibliogréfico,
na busca de detectarmos informacdes confirmatorias ou discrepantes, a fim de validarmos os

significados dos dados encontrados.

2.4.3 Referencial Analitico

Este trabalho visa revelar uma visdo de recorte detalhado, trazendo a luz de andlise,
experiéncias de violéncia religiosa sofridas pelas religides de matriz africana a partir de um
seguimento religioso catolico dentro das escolas, 0 que prejudica até mesmo estudos sobre a
cultura africana, uma cultura milenar, ber¢o de muitas civilizagdes. Sendo assim, se pode
apenas pressupor o0 que ha muito para se revelar a partir dos encontros de
pessoas envolvidas numa experiéncia como essa. Essas precondi¢des incluem o objeto de
estudo na area das ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften), o que exige método
adequado para realizar a anélise dos achados (PALMER, 1989).

Um dos filésofos que trabalhou para o reconhecimento e a especificidade das
ciéncias do espirito, ou ciéncias humanas, ou ciéncias sociais foi Wilhelm Dilthey (1833-
1911), pois ele entende que “[...] a metodologia positivista das ciéncias exatas ndo pode ser
utilizada para as ciéncias humanas, pois 0s objetos sdo constituidos essencialmente por atores
humanos conscientes”(SCHMIDT, 2012, p.51).Questionou-se, assim, o predominio das
ciéncias positivas, capitaneado por Descartes e outros tedricos, para tratar os fendbmenos
humanos. Como observam Bogdan & Taylor (1975), desde entdo, ha duas perspectivas
teodricas, uma exata e uma delas pesquisando este campo especifico.

Ressaltamos que para compreender os fendmenos dessa area exige-se 0 emprego

de anélises aprofundadas ja apontadas por pesquisadores conceituados.



49

[...] “exegese” ou “interpretacdo” (é) a compreensdo guiada por regras de
manifestacdo da vida permanentemente fixas. Como é apenas na linguagem que
vida de mente e do espirito se encontra completa e exaustiva [...] a exegese culmina
na interpretacdo dos registros escritos da existéncia humana. [...] A ciéncia desta arte
é a hermenéutica (DILTHEY apud SCHMIDT, 2012, p.52).

Decorre do excerto que o termo chave do método deste fil6sofo é a compreenséo
(Verstehen) que é adequada & anélise de dados das ciéncias sociais e a explicagcdo (Erklaren)
aplicada as ciéncias naturais. Com esta diferenciacédo, Dilthey deixa clara a diferenca entre os
paradigmas quantitativo e qualitativo, na medida em que a explicacdo supde relacdo entre

causa e efeito.

2.5 Observacgdes Importantes

Depois de entrevistar cada professor, a proxima etapa da pesquisa de campo era
entender como se processavam questdes sobre cultura e religiosidades de matrizes africanas
no entendimento dos alunos e alunas. Entrevista-los ndo era viavel, por fatores ébvios de
quantidade e tempo habil para a pesquisa. Optamos entdo pela elaboracdo de um questionario,
de perguntas objetivas, e com algumas perguntas abertas. A intencdo era conseguirmos
informacdes importantes para a pesquisa, com simultaneidade de respostas e um contato breve
com os alunos pesquisados.

Inicialmente no Brasil, esta pesquisa colheu dados aplicando o questionario em 10
escolas, configurando um total de 903 instrumentos de pesquisa, porém, devido ao grande
volume coletado e a selecdo de escolas feitas, nosso universo de pesquisa focou em 05
escolas, perfazendo 544 questionarios coletados com os alunos entre 13 e 15 anos.

Em Mogambique, foram colhidos dados em 05 escolas, configurando um total de
1410 instrumentos de pesquisa, respondidos por alunos entre 12 e 16 anos. A grande diferenca
na quantidade de questionarios entre os paises acontece devido ao numero elevado de alunos
por turma. Nas escolas de Maputo, o0 minimo de alunos por turma da 7a. classe era de 50,
chegando em alguns casos a aproximadamente 70 alunos, em estruturas fisicas com pouca
comodidade e condicOes de aprendizagem baésicas.

Apesar da existéncia deste material, ndo utilizaremos os questionarios neste trabalho,
deixando nosso foco de andlise para as entrevistas com os professores, coordenadores e
sacerdotes de religides de matrizes africanas. Esta decisdo foi tomada entendendo que os

questionarios iriam expandir demais as analises aqui apresentadas, ndo havendo tempo
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suficiente para tal dentro do cronograma para defesa de doutorado estabelecido pelo Programa
de Pés Graduacdo em Educacéo.

Ressaltamos por fim, que os questionarios com os alunos e alunas brasileiros e
mocambicanos serdo utilizados em trabalhos futuros, como artigos cientificos a serem
publicados em livros ou revistas cientificas. Feitas as observagdes necessarias sobre 0s
processos metodoldgicos dessa pesquisa, iremos nos deter em algumas discussdes sobre
violéncia religiosa, alguns caminhos de disseminacdo de intolerancias e discriminacdes

religiosas, no capitulo a seguir.
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3 DISCUTINDO VIOLENCIA RELIGIOSA

3.1 Violéncia religiosa na cena contemporanea

As influéncias da dimensao religiosa do ser humano nas sociedades apresentam-se
tdo vivas e intensas em nosso tempo moderno quanto outrora, contrariando os fundamentos da
chamada teoria da secularizacdo®’. Estruturalmente, os estudiosos desta teoria entendiam que
a secularizacdo afetaria as sociedades em trés campos interligados: a decadéncia das praticas e
crencas religiosas nos meios sociais, a privatizagdo da religido e ainda a distin¢do das esferas
seculares (estado, economia, ciéncia) das normas e instituigdes religiosas (CASANOVA,
2007, p.1). Antes tdo defendida, atualmente os pensamentos sobre a secularizacdo estdo
sendo revisados e refutados, como € o caso dos estudos mais recentes de Peter L. Berger.

Para Berger, esta teoria ndo pode mais se sustentar diante das evidéncias
empiricas das influéncias religiosas nas sociedades, devendo haver um novo paradigma para
se entender estes influxos (BERGER, 2017, p.9). Essas evidéncias apontadas por Berger
podem ser analisadas de varias formas, como por exemplo em consideracdes praticas de
influéncias religiosas, visando o bem ou o mal de determinados grupos, gerando violéncia
religiosa sobre grupos minoritarios, como é o caso de nossa andlise nesta pesquisa, com
enfoque nas religides de matrizes africanas no Brasil e em Mogambique.

Estamos diante de avan¢os de pluralidades religiosas em tempos de modernidade,
para Berger, e caminhamos sem um destinatério religioso monolitico, sendo um horizonte de
entendimento a assertiva desse autor sobre a existéncia de maltiplos altares depositarios de
crengas.

A modernidade ndo leva necessariamente a secularizacdo; onde isto ocorre, esta
evolucdo ndo pode ser suposta, mas deve ser antes explicada. A modernidade leva
necessariamente ao pluralismo. Ela na verdade coloca a fé diante de um desafio
significativo, mas este é diferente do desafio da secularizagdo(BERGER,2017,
p.53).

Entretanto, a existéncia perceptivel de uma pluralidade religiosa nas sociedades
ndo culmina com uma convivéncia inter-religiosa, sobretudo em paises com historicos de
autoritarismos, como acontece com Brasil e Mogambique. Como analisa Charles Taylor
(2007, p.555) "Trata-se de um mundo pluralista, onde se acotovelam inumeras formas de

crencas e descrencas, que assim se fragilizam mutuamente”. Estas fragilizagdes, por

2L teoria da secularizacdo aqui analisada é a ideia de que a secularizagéo é “o processo pelo qual se suprime o
dominio das institui¢cdes e os simbolos religiosos de alguns setores da sociedade e da cultura” (BERGER, 1971,
p.134).
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conseguinte, estdo firmadas em tensbGes, que encontram terreno perene em formas
fundamentalistas religiosas de deter a definicdo de sobrenatural superior em um espago
privado, cativo de um arbitrario social dominante culturalmente, gerando violéncia religiosa
aos seus contrarios.

Sobre essa violéncia religiosa, é importante perceber que elas se apresentam
como uma Hidra mitoldgica” e que segue, na mesma assertiva, sua dindmica de
resignificacdo: ao cortar-lhe uma cabeca, duas nascem em seu lugar. Como a criatura
mitoldgica, a violéncia religiosa apresenta-se de formas plurais, atingindo campos sociais
importantes tanto no Brasil como em Mog¢ambique, a exemplo da politica, da educacdo, das
religibes, etc. Aqui vamos nos debrucar sobre algumas manifestacbes dessa violéncia,
companheira de intolerancias religiosas, porém, reconhecendo gque carecemos e estamos em
busca de maiores estabilidades conceituais para tratar com esta temaética.

Acompanhando o raciocinio de Peter Berger, um caminho plausivel para o
desenvolvimento da violéncia religiosa acontece dentro do pluralismo religioso que a
modernidade traz consigo, enfraquecendo certezas sagradas, no caso das crencas da minoria
estatistica de uma nacdo, e abrindo uma variada possibilidade de multiplas op¢des de crer em
um sagrado. Assim, ao encararmos 0 enfraquecimento das certezas que o pluralismo
possibilita, avancam as reacdes fundamentalistas, de carater reacionario, visando restaurar as
certezas em uma fé hegemonica, livrando-a das ameacas de uma religido multiforme
(BERGER, 2017, p.34). Esse cenario tedrico pode representar as relacfes entre as minorias
pertencentes as religides de matrizes africanas e religides tradicionais com o poder constituido
cristdos tanto no Brasil como em Mogambique, respectivamente, merecendo um olhar sobre

dados estatisticos nesses dois paises.

3.1.1 Um olhar sobre violéncia religiosa contra as religides de matrizes africanas no Brasil

No caso de Brasil, falar em religides de matrizes africanas ¢ também uma forma
de reconhecimento e pertencimento racial. Elas representam a resisténcia e a preservagédo de
uma memoria ancestral do povo afrodescendente (SOUZA, 2008) e foram, no desenrolar da

Histdria, perseguidas, discriminadas e proibidas, como no periodo colonial e imperialista, so

22 A Hidra era uma criatura que deveria ser destruida por Hércules como um de seus 12 trabalhos. O monstro
tinha nove cabecas, sendo a do meio imortal. Hércules esmagava essas cabe¢as com sua clava, mas, em lugar da
cabeca destruida, nasciam duas outras de cada vez (BULFINCH, 2002, p.179)
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havendo algum alento legal bem recentemente no Brasil Republica, com a redacdo da
Constituicdo Federal de 1988, onde ficou assegurado, em seu art.5°., inciso VI, que “¢
inviolavel a liberdade de consciéncia e de crencga, sendo assegurado o livre exercicio dos
cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas
liturgias”(BRASIL, 1988). Ao menos em documento escrito, 0 que ndo garante, contudo, sua
pratica de fato nas relag6es profundas da sociedade brasileira.

Partindo para analise de alguns dados, uma amostra da violéncia contra as
religibes de matrizes africanas em solo brasileiro podem ser confirmadas com estatisticas
sobre a cobertura da imprensa em casos de intolerancia religiosa pelo pais, gerados a partir do
Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil (RIVIR) (2011-2015): resultados
preliminares, organizado pelo Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e

dos Direitos Humanos, da Secretaria Especial de Direitos Humanos.

Gréfico 2- Religido das Vitimas em reportagens
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Fonte: RIVIR, 2016, p.55

Diante do nimero expressivo de casos noticiados pela imprensa brasileira sobre
casos de vitimas por questdes religiosas,, como visto no Grafico 2 acima, esses dados sdo
encarados no relatério de forma preocupante pelas autoridades da época da concepgdo desta
pesquisa, pois foram observadas duas possibilidades " ou esses casos nem chegam a tomar
uma dimensdo publica, ficando na esfera particular ou ao chegar a esfera publica sdo vistos
como questdes de menor importancia”(RIVIR, 2016, p.56).

Outro detalhe importante no RIVIR, é o apontamento das dificuldades das
autoridades legais brasileiras no trato com os conflitos religiosos apresentados, identificar os
agressores e o proprio tipo penal cabivel, relegando os episédios de violéncia religiosa em

grande invisibilidade, ainda que tenha ocorrido amplitude no registro formal de denuncias,
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boletins de ocorréncia, abertura de processos e inquéritos a cada ano, como pode ser visto no

Grafico 3, sobretudo a partir do disque 100, numero designado para tal fim.

Gréafico 3- Dendncias de Intolerancia Religiosa recebidas por ano no Disque 100

2011 2012 2013 2014 2015

Fonte: RIVIR, 2016, p.60

“Macumbeiro”, “demoénio”, “diabo”, sdo palavras destacadas nas dendncias
apresentadas pelo RIVIR como geradoras de violéncias e usadas de modo pejorativo contra 0s
adeptos de religibes de matrizes africanas a partir de adeptos de outras religides, sobretudo
cristds, e usadas como um simbolo catalizador de critica e negacdo sobre um modo de vida,
uma visdo de mundo. Reconhecendo-se como pertencentes a uma "fé da maioria"”, a violéncia
"constitui um sistema acusatorio, baseado no mais das vezes em emocGes e em um plano
inconsciente de compreensdo, que demarca fronteiras no espaco social” (RIVIR, 2016, p.57).

Retomando a metafora da Hidra mitologica, mencionada nas paginas anteriores
para designar a violéncia religiosa, é de grande relevancia a descrigdo das 8 tipificacGes que o
RIVIR utiliza para demonstrar ramificacdes da violéncia por motivagdes religiosas:

1) Violéncia psicoldgica por motivacéo religiosa; 2) Violéncia fisica por motivacdo
religiosa; 3) Violéncia relativa a pratica de atos/ritos religiosos; 4) Violéncia moral
por motivagdo religiosa; 5) Violéncia institucional por motivagdo religiosa; 6)

Violéncia patrimonial por motivacdo religiosa; 7) Violéncia sexual por motivacdo
religiosa; 8) Negligéncia por motivacéo religiosa (RIVIR, 2016, p.30).

A partir dos documentos, registros e denuncias do Ministério das Mulheres, da
Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos, da Secretaria Especial de Direitos

Humanos, o relatdrio explica, nas paginas 31 a 33, as problematicas que caracterizam cada
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uma dessas violéncias. Iniciando pela "Violéncia psicol6gica por motivacao"”, esta acontece
por qualquer conduta que cause danos emocionais e diminui¢cdo da autoestima da pessoa
oprimida, prejudicando seu pleno desenvolvimento, ou que vise degradar ou controlar suas
crencas e Seus comportamentos, mediante ameaca, constrangimento, humilhacéo,
manipulagdo, isolamento, vigilancia constante, persegui¢do contumaz, insulto, chantagem,
ridicularizagéo, exploracédo e limitagdo do direito de ir e vir ou qualquer outro meio que lhe
cause prejuizo a saude psicologica e a autodeterminacdo, tendo como motivacdo a crenca
religiosa da vitima.

A "Violéncia fisica por motivacdo religiosa" acontece por meio de qualquer
conduta que ofenda a integridade ou satde corporal, tendo como motivo a crenga religiosa da
vitima. Ja a " Violéncia relativa a pratica de atos/ ritos religiosos" se da pela proibicdo de
ritos, oracOes e oferendas; pelo uso indevido e desrespeitoso de imagens religiosas; pelo
impedimento de renovacao de aluguel de imoveis; pela expulsdo, ou ameaca, de casa, em
fungéo da crenca religiosa. No caso da " Violéncia moral por motivagdo religiosa”, temos a
severidade de crimes contra a honra do adepto de uma determinada crenca, com ligacdo nos
artigos 138, 139 e 140 nosso Cadigo Penal Nacional, que tem como foco desrespeitar culto ou
funcdo religiosa alheia, atraves de callnia, difamac&o e injdria.

O caso da " Violéncia institucional por motivacdo religiosa" acontece quando ha
divergéncias de crengas ou convicgdes (religides), formalizadas e institucionalizadas nas
diferentes organizacbes privadas ou publicas, havendo ganho para a lei a instituicdo

hegeménica. No tocante a " Violéncia patrimonial por motivacdo religiosa”, temos sua
caracterizacdo por qualquer conduta que configure retencdo, subtracéo, destruicdo parcial ou
total de objetos religiosos, de espacos fisicos que abriguem templos religiosos e casas de
pessoas, em funcdo de sua crenga religiosa, além da invasdo dos mesmos.

As duas altimas tipificacdo de violéncias possuem a peculiaridade de anélise das
sensibilidades fisicas humanas feridas devido posicionamentos religiosos. A " Violéncia
sexual por motivacdo religiosa™ tem sua caracteristica no ato que constranja a pessoa a
presenciar, a manter ou a participar de relacdo sexual, mediante intimidacdo, ameaca, coacdo
ou uso da forga ou da relacdo de poder, tendo como motivacdo a sua crenga religiosa. O
RIVIR exemplifica essas casos como relacbes de poder com : professor-aluna/o e
padre/pastor/pai de santo-frequentador/a de templo religioso. Atos libidinosos, gestos e
termos obscenos também entram nessa categoria. Por fim, a " Negligéncia por motivacao
religiosa” se configura pelo abandono, descuido, desamparo, falta de responsabilidade e

descompromisso com o cuidado e o afeto, tendo como motivacgéo a crenca religiosa da vitima.
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Situagcdes em que a pessoa age com indiferenca em relacdo a outro que necessita de seus
cuidados ou atencdo sdo incluidos nessa categoria.

Ao conhecermos cada um desses 8 tipos da violéncia por motivagdes religiosas,
facilmente podemos enquadrar os adeptos das religides de matrizes africanas no Brasil como
vitimas em cada uma delas, tendo como um dos meios de comprovagdo reportagens nas mais
variadas midias disponiveis, corroborando com o Gréfico 2, sobre a religido das vitimas em
reportagens, como consta na pagina 51. Buscando dados estatisticos, o RIVIR nos apresenta a
distribuicdo dos 8 tipos a partir dos documentos, registros e dendncias do Ministério das
Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos, da Secretaria Especial
de Direitos Humanos

Gréfico 4- Distribuicao pelos Tipos de Violéncia
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Fonte: RIVIR, 2016, p.51

De forma sintética, arriscamos em afirmar que se tracada uma linha por todos os 8
tipos de violéncias apresentadas, levando em consideracéao as religides de matrizes africanas,
estaremos diante de formas de uma deformacdo social denominada racismo. Racismo
Religioso, intolerancia religiosa ou ainda violéncia por motivacao religiosa. Varios nomes
para um mesmo problema no Brasil e no mundo. Verificando o Gréafico 4, podemos
identificar a "Violéncia psicoldgica por motivacao religiosa” com o maior indice de casos
registrados, e esse tipo caracteriza-se por trazer sequelas mentais para suas vitimas, conforme
comprovacdo revelada pela pesquisa da socidloga Trenette Clark, da Universidade da
Carolina do Norte, no ano de 2014. A pesquisa contou com 1,5 mil pessoas negras, com idade
entre 18 e 65 anos, que responderam questdes relacionadas a situa¢Ges de discriminacdo racial

pelas quais teriam passado em algum momento na vida. Do total de entrevistados, 83%
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relataram que foram vitimas de algum tipo de discriminagdo no Gltimo ano. Cerca de 50% dos
participantes afirmaram que sofreram todas as formas de racismo analisadas e 14,7%
contaram que passavam frequentemente por situacdes de discriminacdo de todos os tipos.
Como demonstraram as analises, as vitimas de racismo correm um risco maior de
varios transtornos mentais, incluindo ansiedade, depressdo e abuso de substancias quimicas.
Para a sociologa Trenette Clark, "a discriminacdo explicita é uma fonte frequente de
problemas de salde, embora seja negligenciada, e tem efeitos comparaveis a morte de um

23 Tais efeitos colaterais, materializados como

ente querido ou a perda de um trabalho
doencas fisicas, sdo mais um agravante para a violéncia religiosa sobre os adeptos das
religides de matrizes africanas.

Casos correspondentes aos ocorridos no Brasil podem ser detectados em
Mocambique, onde as religifes tradicionais possuem um histérico de perseguicdes e

violéncias sobre seus adeptos, como veremos nas analises a seguir.

3.1.2 Um olhar sobre violéncia religiosa contra as religides tradicionais mogambicanas

No caso mogambicano, as religides tradicionais trazem consigo até hoje, marcas
de preconceito e discriminacdo deixadas pela colonizacdo portuguesa, finda ha poucos anos,
1974, deixando em grande parte do imaginario coletivo o julgamento de seus sacerdotes e
adeptos, na condi¢cdo de animistas, fetichistas e até mesmo feiticeiros (MARTINEZ, 20009,
p.69). Formalizadas em cartas e documentos do Império Colonial Portugués, as religies
tradicionais de Mocambique foram submetidas dentro de um conjunto de regras do Cddigo
Penal Indigena, dentro do direito consuetudinario, indigena, onde foram descritos
procedimentos aceitaveis sobre usos e costumes para uma adequacéo a “civilidade™ europeia,

e também processos dos tribunais privativos dos indigenas.

Dos Curandeiros (Capitulo XI)

83°- E permitida aos homens e mulheres a pratica da medicina indigena mediante
remuneracao.

84°-Nenhum curandeiro de qualquer sexo pode praticar a sua arte sem licenca do
administrador.

&unico. Esta licenca s pode ser concedida depois da consulta favoravel do régulo a
que o curandeiro pertenca.

83° O curandeiro que exercer a sua arte sem se ter munido da respectiva licenca sera
punido.

2 EXAME. Racismo causa ansiedade e depressdo em vitimas, diz pesquisa.15/09/2014. Disponivel em: <
https://exame.abril.com.br/tecnologia/racismo-causa-ansiedade-e-depressao-em-vitimas-diz-pesquisa/>.Acesso
em: 18 dez. 2019.
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& Unico. O curandeiro que for encontrado incurso neste ndmero perde o direito a
pedir o pagamento do tratamento que tiver feito a indigenas doentes.

86°-Qualquer indigena curandeiro ou ndo que de alguma forma tentar vender ou
venda filtros amorosos ou bebidas téxicas, e quando isso se prove, sera mandado
prender pelo administrador, que lhe cassara a licenca, se a tiver e lhe confiscara e
destruira os filtros e outras drogas semelhantes que estejam em seu poder ou de
outro indigena, impondo- Ihes a responsabilidade criminal em que estiver incorrido (
MACEDO, 1944).

Passado o periodo de colonizacdo, apds guerras e destruicdes em Mogambique (
1964 - 1974), é de conhecimento publico, inclusive, que até mesmo o Estado mogambicano
independente, representado pela FRELIMO, de 1975 até os dias de hoje, contribuiram para

que essas religides fossem subjugadas nos primeiros anos de governo.

O combate contra todas as manifestacGes e ideias obscurantistas e anti- cientificas
deve ser uma preocupacao permanente do Trabalho Ideoldgico. Deve se elaborar um
estudo sobre a influéncia das ideologias religiosas no seio das massas e exercer um
combate ideoldgico permanente contra as praticas religiosas e através da persuasao,
demonstrando como elas bloqueiam o desenvolvimento econdmico, politico e social
do nosso povo (FRELIMO, 1978, p. 80).

Apesar desse posicionamento da FRELIMO, em 1961 ja& havia ocorrido o
Coloquio sobre as Religides Tradicionais Africanas na Costa do Marfim, onde, conforme
defendia na sua redagdo (COLLOQUE, p.97), citado por Martinez (2009, p.76), " as religides
africanas sdo auténticas, pois implicam a ideia de um Ser Supremo ( um Deus pessoal), a ideia
de mediacao entre 0 homem e Deus. A vida constitui o0 denominador comum dessas religides,
que formam uma civilizagéo rica em elementos positivos".

Dentro desse processo de preconceitos e discriminagdes, os frequentadores e
sacerdotes das religiGes tradicionais enfrentam em seu cotidiano violéncias de motivacbes
religiosas semelhantes ao que ocorre no Brasil, porém, com a grande diferenca de estatistica
de pertencimento religioso da populacdo. Enquanto no Brasil, como visto anteriormente (
pg.25), a religibes de matrizes africanas representam 0,3% da populagdo, em Mocambique,
conforme o Relatorio de Liberdade Religiosa (2018), de autoria da ACN (Aid to the Church
in Need - Ajuda a Igreja que Sofre), de origem catdlica, as religides tradicionais africanas
constituem 28,7% da populacdo do pais. A ACN, como ela mesma se define, € uma Fundacéo
Pontificia com sede no Vaticano, que atua na assisténcia da Igreja Catolica, onde ela é mais

carente ou perseguida.
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Gréfico 5- Distribuicdo pelos Tipos de Violéncia

Muculmanos - 17,5%

Tradicionais - 28,7%

——— | Cristdos - 53,2%

Outros - 0,6%

Fonte: ACN, 2018.

O Relatério de Liberdade Religiosa descreve os dados apresentados no Grafico 5
de maneira breve, considerando aspectos de atuacdo das religides em Mocambique e a
influéncia religiosa do Brasil com igrejas e movimentos missionarios, onde podemos

considerar a atuacdo da RCC e das Comunidades Novas Catdlicas.

Em Mocgambique, o sul e as cidades sdo predominantemente cristdos, e é no norte e
nas zonas costeiras que se encontram muitos mugulmanos (a maioria sunitas). Mas
as religides tradicionais africanas estdo também fortemente representadas, em
particular nas zonas rurais. A vida religiosa em Mogambique é diversificada e muito
dindmica e, por isso, o pais atrai muitos missionarios evangélicos, como por
exemplo os da Igreja Universal do Reino de Deus.Devido a partilha da lingua, ha
outros movimentos brasileiros semelhantes envolvidos em trabalho missionario no
pais (ACN, 2018, p.1).

Sobre questbes relacionadas a violéncia por motivacdo religiosa, o relatério
defende que em Mocambique ndo houve violagdes graves das crencas dos cidaddos durante a
coleta dos dados, pontuando apenas o ataque de jovens muculmanos a uma esquadra de
policia no norte do pais, em outubro de 2017, na cidade de Mocimboa da Praia, e ainda o
processo legal, que corre na justica, da devolucdo de terras e propriedades da Igreja Catdlica,
que foram "apreendidas depois de Mogambique ter obtido a independéncia, sendo que cerca
de 60 por cento dos bens ja foram devolvidos e as discussdes continuam a proposito dos
restantes bens"(ACN, 2018, p.3).
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Independentemente destes problemas, ndo houve relatos de violagBes graves da
liberdade religiosa durante o periodo deste relatorio. E provéavel que a raz&o para isso
se deva ao fato de as comunidades religiosas de Mocambique serem
tradicionalmente tolerantes umas com as outras (ACN, 2018, p.3).

Entretanto, contrariando o que diz o Relatério de Liberdade Religiosa, as religiGes
tradicionais em Mogambique sofrem violéncia de motivacéo religiosa em seu cotidiano, pelos
meios de comunicacdo do pais, sobretudo por igrejas advindas do Brasil, disseminando
semelhante discriminacdo como acontece com as religides de matrizes africanas, como
evidenciado por Fernando Mate, Presidente Nacional da AMETRAMO.

Existem algumas igrejas que vieram semear nas pessoas a discriminar os seus
concidadéos, discriminar as tradicbes. Eles ensinam as pessoas a olharem os
curandeiros como feiticeiros, falam na televisdo o que querem sobre nds. As pessoas
vdo nas igrejas e quando voltam nos veem como diabos e levam o povo contra o
povo, que sdo todos irmdos. Muitas dessas igrejas vem do Brasil, mas nés nédo
queremos guerra com ninguém. Eu ja discuti muito sobre isso, e com o uso dos
meios de comunicacdo a situacdo veio a piorar muito. Essas igrejas do Brasil e
outros que estdo chegando pioram muito nossa situacdo. Virou moda. As pessoas
vao para essas igrejas, esses grupos, estudam a Biblia e falam mal da nossa religido,
das culturas tradicionais e invocam o nome de Deus.**

Paulina Chiziane e Mariana Martins (2015, p.39), estudando as relagdes entre 0s
curandeiros e as escrituras biblicas, entram nesta questdo ao analisarem como o colonialismo
em Mocambique conseguiu resignificar no povo sua relagdo com as tradicOes locais,
inferiorizando sua natureza e glorificando o que vinha com os europeus, de modo especial a
religiosidade. "Quando um africano diz que a tradicdo do seu povo € diabolica estd a
reproduzir preconceito colonial gravado na memodria através dos tempos. Tem a mente
colonizada. Precisa ser liberto, descolonizado™.

Uma das consequéncias desta violéncia historica de verificagdo do Diabo em suas
religides tradicionais, é o desenvolvimento de abismos nas relacdes sociais que o Relatoério da
Liberdade Religiosa de 2018 nédo alcanca, como por exemplo o afastamento e isolacdo de
parentes de uma mesma familia por questfes de ordem religiosa. Seguindo o pensamento de
discriminacdo coletiva, 0s adeptos e curandeiros das religides tradicionais trazem consigo o
mal, e devem ser evitados no cotidiano, restando a eles o pouco contato com o0 meio social.
Um caso como este foi verificado em entrevista com Angelo Daniel Chumane, curandeiro de
religifo tradicional, licenciado em Ensino de Filosofia, e estudante de Etnico Botanica,

residente na cidade de Matola.

24 Entrevista concedida por Fernando Mate, em local ptblico, Maputo, dezembro de 2018.
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O meu espanto que é as pessoas com um nivel mais elevado intelectualmente é que
aceitam essas coisas, do contrario, as pessoas s6 nos procuram para resolver um
problema e acabou, ndo falam mais sobre nés, vao para suas igrejas e acabou.
Discriminacdo ja sofri e sofro muito até hoje com o que falam sobre nds
curandeiros. Eu moro sozinho em minha casa, sai da casa dos meus pais e evito
visitar alguns parentes e amigos, pois tenho medo que digam:"E por causa dele que
estamos a ter estes problemas todos". Entdo eu me contenho na saudade de meus
familiares. Mas, cada um tem a liberdade de penar o que quer, né? *

O isolamento de curandeiros, observado como reagdo as recriminagdes sobre as
religiosidades tradicionais em Mogambique, sdo vistos criticamente como anulacdo de luta
por direitos na sociedade. Alguns estudiosos sobre esses casos, como as escritoras Paulina
Chizane e Mariana Martins, defendem uma reacdo direta das vitimas e ainda um
aprofundamento nos entendimentos cristdos para terem meios de articularem uma defesa mais

consistente quando atacados publicamente.

As igrejas novas continuam a investir a sua melhor energia no discurso agressivo,
colonial. Achamos que os curandeiros deviam erguer a voz e responder. Deviam
deixar o siléncio e participar nesta grande luta por uma mentalidade nova. Mas
deviam conhecer as mensagens de Cristo para melhor se defender (CHIZIANE;
MARTINS, 2015, p.40).

Algumas discriminagdes contra as religides tradicionais em Mogambique sao
fomentadas também por meio de homens e mulheres que, sem o chamado espiritual
sobrenatural reconhecido e registrado pela AMETRAMO, produzem um verdadeiro comércio
da fé entre aqueles que buscam orientacdo dos seus ancestrais. Os considerados falsos
curandeiros, chamados "charlatdes", alastram, através de andncios em panfletos espalhados
pelas cidades, a ideia de atendimento espiritual mediante grandes somas em dinheiro, e ainda
por cima, sdo portadores de conselhos muita vezes tragicos, com mortes de vizinhos e até de
familiares em nome de um sucesso pessoal na vida do consulente®®

Em 2019, Mogambique viu algumas reacdes da AMETRAMO, através dos meios
de comunicacdo, condenado e tomando medidas cautelares e punitivas contra os falsos
curandeiros, através de uma campanha nacional de defesa dos verdadeiros médicos

tradicionais registrados na associagao.

Imagens que anunciam milagres e cura de todo tipo de doencas, tem dias contados
na cidade de Maputo. Isto porque Associacdo mocambicana dos Meédicos
Tradicionais de Mogambique, AMETRAMO, pretende disciplinar actividade e

% Entrevista concedida por Angelo Daniel Chumane, em sua residéncia, Matola, dezembro de 2018.

% Informativo DW made for minds. Noticias de Mogambique: Aumentam assassinatos entre parentes em
Inhambene. 13/11/2018.
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acabar com os ditos “charlatdes”.Para esta agremiacdo, muitos curandeiros,
incluindo membros, tém estado a violar a ética e os estatutos da associacdo. Esta
campanha vai também abranger os estrangeiros que exercem actividade a margem
da associacéo e aliciam pacientes com publicidades enganosas®’

Retornando ao Relatério de Liberdade Religiosa 2018 da ACN, as perspectivas
que ele entrega sobre as religibes em Mogambique, indicam a possibilidade do

desenvolvimento de intolerancia religiosa num futuro proximo, motivada pelo Islamismo.

PERSPECTIVAS PARA A LIBERDADE RELIGIOSA

O crescimento do Islamismo, importado por pregadores que estudaram no
estrangeiro, sugere que a intolerancia religiosa pode tornar-se num problema
crescente em Mocambique, & semelhanga do que ja acontece em outras partes da
Africa Oriental (ACN, 2018, p.3).

Como afirrﬁamos anteriormente, existem realidades nas relagcdes profundas do
povo mogambicano, em grupos linguisticos e culturais, que os dados do relatorio exposto em
tela ndo contemplam. Por exemplo, para além de possiveis complicacBes religiosas com o
Isld, tomando como exemplo o ocorrido no Brasil, 0s movimentos carisméticos catélicos
também podem desenvolver intolerancias religiosas caso ndo haja uma andlise critica das
referéncias condenativas, em seus discursos falados e escritos, sobre as religides de matrizes
africanas, modificando seu trato conceitual e partindo a propostas diferentes, como as

orientac6es do Vaticano (2013, p. 186), para um didlogo inter-religioso.
3.1.3 Pluralismo e Intolerancia

Essas intolerancias religiosas demonstradas nas estatisticas do Brasil e de
Mocambique, ddo forma as analises de Peter Berger (2017), ao refletir sobre colocar a fé,
especificamente a crista, diante de um desafio, que vem a ser o da interrogacdo sobre sua
afirmacdo como Unico caminho e verdade, abrindo-se aos beneficios do pluralismo de

cosmovises, e também para um pluralismo da mente.

O pluralismo ¢é geralmente tratado como um fendmeno social, e ele o é. Contudo,
existe também um pluralismo na mente. O pluralismo temo efeito de relativizar as
cosmovisdes, trazendo a mente o fato de que o mundo pode ser concebido de
maneiras diferentes.Em outras palavras, os individuos ndo podem mais aceitar sem
discutir a cosmovisdo na qual por acaso nasceram ( BERGER, 2017, p.68)

7 Jornal O Pais. AMETRAMO langa campanha de combate a falsos médicos tradicionais.31/07/2019.
Disponivelem:<http://opais.sapo.mz/ametramo-lanca-campanha-de-combate-a-falsos-medicos-tradicionais>.
Acesso em: 14 dez. 2019.
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A afirmativa de entendimento da fé cristd como Unico caminho religioso ao qual
a humanidade deva seguir ha tempos foi relativizada pela Papa Francisco, na Exortacdo
Apostolica Evangelii Gaudium (2013), conclamando a cristandade ao ecumenismo e a Igreja
Catolico ao didlogo inter-religioso. Apesar dos apelos papais, 0 modelo de pregacao
carismatica segura-se nas crengas cristas, catdlicas, como unica forma de fé possivel, para ter

sustento suas consideracdes sobre as demais formas de crer serem "falsas doutrinas".

Sé ha uma salvacéo e um Unico Salvador : Jesus Cristo!
S6é hd uma igreja, a qual Jesus incumbiu de levar a salvacdo, através dos sete

~ 9

Sacramentos, a Igreja Catolica. “ Fora da Igreja ndo ha salvag¢do”, diziam os Santos
Padres dos primeiros séculos da Igreja. Logo, sem a Igreja ndo pode haver salvagdo
para os que a conhecem.

()
Aqueles que, conscientemente rejeitarem a Igreja, rejeitardo também a salvacéo.
(AQUINO, 2010, p.33)

Em contrapartida a esse pensamento dentro da Igreja Catélica, temos as analises
de te6logos do Vaticano sobre o posicionamento do Papa Francisco aberto ao didlogo entre as

religifes e a valorizacdo mutua das verdades sinceras e colaboradoras da construcéo da paz.

Cada verdade que procede de Deus deve ser reconhecida e venerada como tal, seja
qual for a forma e o lugar de sua manifestacdo. E possivel, entdo, um intercambio,
uma interacdo e complementaridade de valores religiosos. A possibilidade de
complementaridade inter-religiosa dos dons sustenta-se no fato de que algumas
religibes podem expressar determinados aspectos da verdade divina com mais énfase
que outras ( WOLFF, 2018, p.89)

Em contrapartida ao pluralismo, as reacfes vistas, tanto no Relatério sobre
Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015) como no Relatério de Liberdade
Religiosa (2018) em Mocambique, séo de radicalidades, muitas vezes fundamentalistas contra
0 ndo hegemonico, uma vez que os adeptos de um seguimento religioso desenvolvem uma
segunda natureza quando da assimilacdo do que é aprendido, tornando-se um desafio
compreender as ramificacOes que esse comportamento pode atingir.Este desafio é posto nas
instituicOes sociais, que refletem as influencias ensinadas de dentro de algumas igrejas ou de
alguns grupos de oracéo cristdos, modelando comportamentos de ndo aceitacdo do diferente
como algo aceitavel e até justificavel historicamente, como podem pontuar nas analises de

Lilia Schwarcz, sobre intolerancia.

A construgdo, ao longo da histdria, da ideia polarizada de que o “diferente de mim”
ndo pode ser tolerado e deve ser combatido recai como heranca sobre o presente,
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com a negacéo da violéncia e da intolerancia com o “outro”, aquele que ¢ diverso, a
partir de um “verniz” que justifica a dominacéo, ¢ até a elogia, a0 mesmo tempo que
encobre e minimiza (SCHWARCZ, 2019, p. 210).

A falta de comprometimento com o minimo de tolerdncia com as parcelas de
grupos religiosos minoritarios, retira a mascara do imaginario popular sobre a afirmagéo do
Brasil ser um pais de raizes pacificas, avesso a violéncia. O povo brasileiro traz possui um
histérico imerso em colonialismo, escravismo, desigualdades e patriarcalismos, que em
tempos de governos incentivadores de variados tipos de violéncia, irrompe no comportamento

de muitos um olhar discriminador, como demonstra a historiadora Lilia Schwarcz.

Em lugar do “ritual da tolerancia”, passamos a praticar o 0posto; o confronto e a
expressao aberta da polaridade que, como vimos mostrando, sempre existiu na nossa
histéria, mas andava silenciada. Talvez por isso, hoje em dia muitos brasileiros ndo
se preocupam mais em se definir como pacificos; preferem desfilar sua intolerancia.
(SCHWARCZ, 2019, p. 211).

Buscando uma compreensdo dentro do campo religioso sobre a escassez cada
vez mais acentuada do "ritual da tolerancia"” e a preferéncia pela companhia do confronto e da
intolerancia dentro de alguns grupos de oracdo cristdos carismaticos, que facilitam
compreensdes de preconceito sobre crencas ndo catolicas, como as religides de matrizes
africanas, é necessario conhecermos um panorama sobre o exemplo carismatico e seu modo
de se fazer Igreja Catolica, percebendo seus caminhos conceituais muitas vezes particulares,
dissonantes das posturas oficiais da sede da igreja em Roma no trato com a pluralidade das
religides.

3.2 Novos modos de ser Igreja Catolica: o exemplo carismatico

O desenvolvimento desta pesquisa sobre violéncia religiosa contra as religides de
matrizes africanas nas escolas brasileiras e mogambicanas, partindo dos discursos
carismaticos catolicos, requer algum conhecimento base sobre a natureza deste movimento, e
suas ramificagdes, dentro da Igreja Catolica Apostolica Romana, em sua eclesiogénese, ou
seja, seu principio a partir da fé do povo e de suas bases como Igreja interagindo com a
sociedade (BOFF,2008,p.11). Assim, ousaremos tracar um panorama historico da insercao
carismatica na Igreja Catolica, observando suas inclinagfes sociais e politicas, que terminam

por afetar seus membros, grupos, permeando seus discursos, livros e materiais de estudo.
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Como ponto de partida, precisamos entender que a RCC néo representa a opinido
da Igreja Catdlica em geral, sendo os carismaticos mais um entre tantos movimentos de leigos
catélicos?® organizados dentro da multiplicidade de acSes desta igreja. Talvez pelo fato de se
articularem com as midias sociais e a cultura popular, tenham ganhado maior evidéncia, e
muitas vezes confundem-se como sendo a posicao oficial do Vaticano no coletivo popular.

Na busca de entendermos a engrenagem carismatica no sistema religioso e social
catdlicos, este item estd estruturado em duas partes: na primeira, discorremos brevemente
sobre os fatos historicos relacionados a este movimento no Brasil e no mundo, tendo como
recorte temporal o periodo de sua origem, nos anos 1960 até os dias atuais. Na segunda parte,
buscamos discorremos sobre alguns ensinamentos da RCC que favorecem, em seus
participantes, o desenvolvimento sistematico de tensdes sobre crencas diferentes da doutrina
catdlica, sobretudo as religiGes de matrizes africanas, apesar de ndo ser este 0 posicionamento
da Igreja Catolica no Brasil, representada pela CNBB, e nem os discursos do Vaticano,
representados pelos documentos emitidos pelo Papa Francisco.

Em ambas as partes esta presente o cuidado na analise dos fatos, considerando 0s
conflitos que envolvem o trabalho com a Histéria do Tempo Presente, onde para alguns
historiadores vem a ser um risco analisar fatos contemporaneos ainda inconclusos em suas

consequéncias histdricas, sendo que

(...) o historiador do presente e do imediato ndo dispGe dessa arma inelutavel que
possui o historiador classico, conhecer a sequencia numa duragdo bastante longa.
Ele deve manifestar uma prudéncia particular, ndo se arriscar na prospec¢do em
fungdo de um presente que ndo pode ser sendo provisorio” (LACOUTURE, 2000,
p.63).

Sobre isso, iremos nos valer da analise oposta de se trabalhar com o tempo
presente, cercando de cuidados e referéncias nossas analises em favor da constituicdo de uma
historia recente sobre a RCC dentro da Igreja Catolica, onde alguns de seus atores historicos
estdo vivos e situam-se como documentos historicos atuantes. Nesse entendimento, temos
como norte os estudos de Roger Chartier, sustentando que a contemporaneidade do autor e da

historia recente podem ser articulados em favor da escrita historica.

8 Por leigos entende-se aqui 0 conjunto dos fiéis, com excecdo daqueles que receberam uma ordem sacra ou
abracaram o estado religioso aprovado pela Igreja, isto é, os fiéis que, por haverem sido incorporados em Cristo
pelo batismo e constituidos em povo de Deus, e por participarem a seu modo do minus sacerdotal, profético e
real de Cristo, realizam na Igreja e no mundo, na parte que lhes compete, a missdo de todo o povo cristao.
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium. Capitulo IV — Os leigos: natureza e missdo dos leigos; item 31.
VATICANO, 1964, p.107).
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O pesquisador é contemporaneo de seu objeto e divide com os que fazem a historia,
seus atores, as mesmas categorias e referéncias. Assim, a falta de distancia, ao invés
de um inconveniente, pode ser um instrumento de auxilio importante para um maior
entendimento da realidade estudada, de maneira a superar a descontinuidade
fundamental, que ordinariamente separa o instrumental intelectual, afetivo e
psiquico do historiador e aqueles que fazem a histéria” (CHARTIER, 1993, p.8)

Este olhar detalhado para a RCC nos permitira entender um pouco mais como se
estruturam politica, social e religiosamente os interesses carismaticos, influenciando no
conjunto de normas de convivéncia de seus grupos e comunidades religiosas, afim de
entendermos 0s ensinamentos que geram violéncia religiosa, e a falta de empatia com crencas

diferentes, mais especificamente neste estudo as religides de matrizes africanas.

3.2.1 A Renovagdo Carismatica: conjuntura politica na historia

Nas trés ultimas décadas do século XX, poderiamos encontrar, em grande
quantidade nos servicos leigos da Igreja Catolica, na América Latina, adeptos dos ideais da
Teologia da Libertacdo, uma linha teoldgica que tinha como lastro uma Igreja de luta por
causas sociais, justica feita aos necessitados e norteada pelo ideal da constituicdo de um
“Jesus Cristo Libertador dos pobres e oprimidos no mundo” (BOFF; BOFF, 1986). Dentro
desta teologia, a missdo do catolico, seja leigo ou sacerdote, ultrapassava as paredes das
igrejas e entrava em intersecdo com questdes politico-sociais vigentes, levando catélicas as
ruas, lidando com problemas de moradia através de mutirbes populares, saneamento basico,
articulacdo de conselhos de bairros em diversas periferias, relagdes com sindicatos de
trabalhadores e partidos politicos, dentre outros servigos.

Organizados em grupos com religiosos e leigos, eram denominados Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) e estavam a frente da grande maioria de atividades desempenhadas
na Igreja. Eles foram a grande vertente catdlica por um periodo e ainda tinham o apoio da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

Ao contrério da Pastoral Indigena e da pastoral da terra, as CEBs ganharam logo
uma dimensdo oficial e institucional dentro da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil. Talvez por seu carater mais popular, mais espontaneo, estas comunidades

chegaram a umas 50.000 pelo pais, mas ndo criaram um 06rgdo representativo
nacional (BEOZZO, 1993, p. 130).

As Comunidades Eclesiais de Base, porém, ndo foram unanimidade dentro da

Igreja Catolica devido seu teor politico se sobressair as questdes religiosas, e os leigos
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contrarios as suas formas de acdo, agrupavam-se em outros segmentos religiosos, cada um
com suas particularidades, como movimentos vindos da Europa (Comunhdo e Libertacdo®,
Neocatecumenato®, Opus Dei**, Focolare®), e movimentos vindos dos Estados Unidos da
Ameérica (LIMA, 2012).

Dos segmentos americanos, destacou-se o originado a partir da linha

Pentecostal®

, sSemelhante ao das Igrejas Protestantes. Este movimento ficou conhecido como
Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) e tornou-se um contraponto as CEBs na sua forma de
entender o cristdo catolico em acéo.

A compreenséo da existéncia destes dois lados distintos, eclesiais, dentro da Igreja
Catolica, cabendo um as CEBs e outro a RCC, vém da década de 1960. Vem das

consequéncias do pontificado de Pio XII, papa que vivenciou os fatos da Segunda Grande

2 A histéria do movimento Comunhéo e Libertacéo, teve inicio em 1954, nas salas de aula de um liceu do
centro de Mildo, quando um jovem padre, Luigi Giussani, decidiu abandonar a docéncia de Teologia para
ensinar religido em escolas publicas. Ele tinha-se apercebido de que, apesar de a Italia ser historicamente um
pais catdlico, a religido crista era praticamente irrelevante na vida dos jovens. Para além disto, o socialismo e o
liberalismo, os movimentos culturais e politicos dominantes da modernidade, eram essencialmente ateistas e
contrérios a presenca da religido na esfera publica Camisasca, 2001; Abbruzzese, 1991). Os ensinamentos de
Giussani visavam desafiar os/as estudantes através de uma abordagem provocadora. Apresentava a “vida crista”
como uma proposta revolucionaria que ndo deixava as pessoas indiferentes, apelando a que os/as jovens
repensassem e reconstruissem todos 0s aspetos das suas vidas, incluindo as atividades sociais e politicas, como
forma de afirmar a sua identidade cristd. Esta posi¢do constituia uma reacdo a distin¢cdo entre o religioso e o
secular, proposta nessa altura por muitos filésofos e te6logos catélicos, como Jacques Maritain, que acabou por
se tornar numa espécie de dualismo fraturante entre a fé e a vida social. (RONDONI, 1999)

% Ppor leigos O chamado Caminho Neocatecumenal se destaca pela sua singularidade em relacdo aos

movimentos leigos que atuam hoje em dia. Com caracteristicas préprias, como o estilo dos cénticos, a arquitetura
e decoracdo de suas celebracdes, a formagdo de um corpo eclesiastico proprio e a fundamentagdo em uma “Igreja
Primitiva” advinda de um periodo anterior a uma “Doutrina Escolastica”, o movimento Neocatecumenal cresce
em varios paises, tanto na América como na Europa, Africa e Asia, e causa uma série de polémicas dentro do
corpo sacerdotal catdlico. Apesar de ser apoiado pelo Vaticano e contar com a profunda integracdo do Papa Jodo
Paulo Il, o movimento ndo se isenta de severas acusagdes e por vezes é identificado por alguns como um
movimento independente e herético, como cita Padre Enrico Zoffoli, em seu livro intitulado “As heresias do
Movimento Neocatecumenal”. (PASOTTI, 1999)

31 «Opus Dei” significa “Obra de Deus”. O nome completo é Prelazia da Santa Cruz e Opus Dei. Também se
designa, mais sucintamente, Prelazia do Opus Dei ou, simplesmente, Opus Dei. O Opus Dei foi fundado em
Madrid a 2 de outubro de 1928 por S&o Josemaria Escriva 2. Atualmente pertencem & Prelazia cerca de 80.000
pessoas dos cinco continentes. A sede prelaticia encontra-se em Roma. O Concilio Vaticano Il recordou 3 que
todos os batizados sdo chamados a seguir Jesus Cristo, e a viver e dar a conhecer o Evangelho. A finalidade do
Opus Dei é contribuir para essa missdo evangelizadora da Igreja, promovendo, entre fiéis cristdos de todas as
condicBes, uma vida plenamente coerente com a fé nas circunstancias correntes da existéncia humana e
especialmente por meio da santificagdo do trabalho. ( MULLER, 2004)

%2 «Opus Dei O Movimento dos Focolares, também conhecido como Obra de Maria ou Movimento da Unidade ,
é um movimento da Igreja, centrado na unidade, que oferece ao homem uma espiritualidade moderna, um modo
de viver o cristianismo, enfrentando os problemas atuais e abrindo-se aos horizontes ja descerrados pelo Concilio
do Vaticano Il. A base do Movimento dos Focolares estd na crenca de Chiara e de suas companheiras nos
escritos do Evangelho sobre amor ao proximo e sobre a unidade. (LUBICH, 1988).

% Igreja que se diz defensora zelosa da ortodoxia biblica baseada nos ensinamentos dos apéstolos. S&o tachados
de fanaticos por aqueles que ndo concordam com a rigidez de sua doutrina. MENDES, Jeovah. Curiosidades da
Biblia e da Histdria: de Adédo aos nossos dias. Fortaleza: Tabuas da Lei, 1999, p.50.
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Guerra e silenciou, no discurso falado e escrito, sobre as a¢Ges de Adolf Hitler, sobre o
Holocausto, deixando a Igreja Catdlica na rede da descrenca mundial quanto intengdes

politicas e desfigurando-lhe o titulo de ser a instituicdo deixada por Cristo.

Este siléncio sobre o Holocausto foi mais do que um fracasso politico: foi um
fracasso moral para a Igreja. Foi a recusa de fazer um protesto moral
independentemente de oportunidades; uma recusa, ademais de um cristdo que se
achava merecedor do titulo (embora isto sé se tenha tornado habito a partir da Idade
Média) como “representante (ndo s6 de Pedro mas também) de Cristo” e que ocultou
0S Seus erros ap6s a guerra, restringiu dissidentes dentro do catolicismo com
medidas autoritarias e, até morrer, recusou reconhecimento diplomatico do jovem
Estado de Israel. O subtitulo da pe¢a de Rolf Hochhuth sobre Pio XII, O Vigario,
“Uma tragédia cristd”, ndo é inadequado (KUNG, 2002, p. 223).

Sucessor de Pio XII no ano de 1958, Angelo Giuseppe Roncalli, o Papa Jodo
XXI1I, considerado um Papa de transicdo, dados seus 77 anos, causou grande revolucdo na
Igreja Catdlica com o anuncio, em 25 de janeiro de 1959, dos trabalhos para o Concilio
Vaticano Il, uma tentativa urgente de refazer a ligagdo da Igreja com a modernidade, 0 novo
panorama mundial pos-guerra, as questbes sociais e trazer-lhe de volta a identificacdo
pacificadora, popular, ajudando ainda a desfazer a mancha moral da Igreja, nos anos da
Alemanha nazista.

Jodo XXIII enfrentou a veemente oposicdo da Curia Romana tradicional
ligada as resisténcias de mudancas para a modernidade mundial, que remetiam a um
fechado pensamento para revisdes. A condicdo da dignidade humana, era um dos alvos
centrais que Jodo XXIII levantava na busca de um caminho de renovacao catolica.

Roncalli abriu a Igreja para a proclamagdo de um evangelho em harmonia com a
época, um entendimento com as outras igrejas cristds, o judaismo e as outras
religides mundiais, para a justica social internacional e para a abertura para 0 mundo
moderno em geral e a afirmacéo dos direitos humanos. [...] Ele corrigiu Pio XII em
quase todos os pontos decisivos: reforma da liturgia, ecumenismo, anticomunismo,
liberdade de religido, o “mundo moderno” e o encorajamento dos bispos da Igreja
Catolica que exibiam autoconfianca e sentiam que eram um colégio com sua propria
autoridade “apostolica” (IDEM, 2002, p. 226).

Com a morte do Papa Jodo XXIII, em 1963, ap0s a primeira sessao do Concilio,
aos 82 anos, a semente original de transformacdo do Concilio Vaticano Il para a Igreja
Catdlica perde sustento, e mesmo tentando alinhar-se com o que deixara seu antecessor, 0
novo papa, Paulo VI demonstrava ser “sério, mas hesitante, que, fundamentalmente, devido a
toda sua carreira, pensava mais em termos curiais do que conciliares” (KUNG, 2002).

Paulo VI foi sucedido por Jodo Paulo I, em outubro de 1978, que entrou para a

histéria como o Papa de 30 dias, dado seu falecimento repentino. Ainda em 1978, chega ao
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comando da Igreja Catdlica, o primeiro Papa ndo italiano desde Adriano VI (1459-1523), o
papa polonés Karol Wojtyla, ou Jodo Paulo Il. Em Joédo Paulo Il veremos a derrubada dos
pilares principais do Vaticano Il, da reforma eclesiastica (KUNG, 2012) que levavam a Igreja
Catolica a aprofundar-se numa linha de pensamento progressista dando vez a uma insisténcia
no retorno dos sacramentos e institucionaliza¢Oes tradicionais, ficando de acordo com o0s
anseios da Curia Romana.
Fato é que o Concilio Vaticano Il causou 0s movimentos iniciais de renovacao da
Igreja Catdlica para uma caminhada mais aberta ao lado social, a sua propria reconstrucdo de
valor na sociedade global e a valorizacdo do leigo como ator importante: terreno fértil onde a
Teologia da Libertacdo e a Renovagdo Carismatica cresceriam, seguindo o que recomendava
um dos 16 documentos do Vaticano II, o Lumen Gentium®*:
Mas os leigos sdo especialmente chamados a tornarem-se a Igreja presente e activa
naqueles locais e circunstancias em que s6 por meio deles ela pode ser o sal da terra.
Deste modo, todo e qualquer leigo, pelos dons que lhe foram concedidos, é ao

mesmo tempo testemunha e instrumento vivo da missdo da prépria Igreja.
(VATICANO II, 2002, item 33)

Um modo de aplicacdo da Igreja voltada mais ao aspecto social foi a realizacédo
das Conferéncias Episcopais na América Latina e Caribe em observagdo ao panorama politico
que se estabelecia com a implantacdo de ditaduras militares, a saber: no Brasil em 1964, na
Argentina em 1966, na Bolivia em 1971, no Uruguai e no Chile em 1973, no Peru em 1975 e
no Equador em 1976. Desta vez, contrariando a Igreja que silenciou no passado, 0S
“herdeiros” dos ideais de Jodo XXIII iriam tomar posi¢do perante os interesses politicos que
davam base a estas ditaduras pela parte sul das Américas. Aconteceram, assim, neste periodo
histérico trés grandes encontros, chamados de Conferéncia Geral dos Bispos da América
Latina e do Caribe: o primeiro, durante o Congresso Eucaristico no Rio de Janeiro, Brasil, em
1955; o segundo, em 1968, na cidade de Medellin, na Colémbia e o terceiro em Puebla,
México, no ano de 1979, todos eles favoraveis as acdes da CEBs como acgéo catolica modelo
(MENEZES, 2012). Apds 0s momento tensos com 0s governos militares na maioria dos
paises sob este regime, aconteceram as Conferéncias de Santo Domingo, Republica
Dominicana, em 1992 e a mais recente em Aparecida, no Brasil, no ano de 2007.

As Conferéncias Episcopais na América Latina buscavam construir 0 que se

chamou popularmente de “um novo jeito de ser Igreja”, mais popular e conectada com as

% Lumen Gentium: “Constitui¢io Dogmatica do Concilio Vaticano II sobre a Igreja. Trata do Mistério da Igreja,
0 povo de Deus, a hierarquia, os leigos e a vocagdo universal a santidade da Igreja” (TURSI; FRENCKEN,
2008).
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realidades dispares. Conforme Betto (1979), “A Igreja tem de ser a voz dos que ndo tém voz.
Tem o dever de denunciar essa situacdo de pecados, proclamar os direitos fundamentais da
pessoa humana como parte indispensavel de sua missdo evangelizadora.” Algumas
experiéncias eclesiais do novo modo de conducdo da Igreja foram experimentadas e, dentre
elas, duas linhas agigantaram-se em acumulo de participantes: a Teologia da Libertacdo (TL),
personificada nas CEBs e o Pentecostalismo Catélico®, na figura da RCC, ambas com apoio
de religiosos em variadas escalas de hierarquia na Igreja, e as duas com os olhos voltados ao
trabalho dos leigos, participacdo popular, mas com metodologias de acdo distintas.

Em toda a sua acdo pastoral, principalmente no servico a sociedade, as comunidades

eclesiais poderdo trabalhar em dialogo e corresponsabilidade com outras pessoas,
grupos e movimentos, que buscam a transformagcéo da sociedade (CNBB, 1991).

Com as CEBs, tivemos as interpretacbes da liberdade humana em varias
dimensdes na busca de como fazer Teologia da Libertacdo no meio popular, indo além das
paredes das igrejas. Com esta inquietacdo despontaram te6logos libertarios e seus escritos, a
saber Leonardo Boff, seu irmdo Clodovis Boff (Como fazer teologia da Libertacdo-1986),
Frei Betto( Puebla para o Povo-1979), Gustavo Gutierrez (Teologia da Libertacdo-1983),
Hanz Kung (A Igreja Cattlica-2002), Jon Sobrino ( Cristologia desde a América Latina-
1977), dentre tantos outros. A Biblia ganhava novos significados como a percepcdo do embate
entre opressores e oprimidos em seus textos. Como escreveu Leonardo Boff: “O Cristdo
Libertador une céu e terra, tudo potencializa para libertacdo integral que sera trazida quando o
Senhor vier, para plenificar o que homens e mulheres, sobretudo os oprimidos, onerosamente
criaram” (BOFF,1986).

No caso da RCC, temos o retorno para dentro das Igrejas, para as normas
institucionais e a abertura ao sobrenatural, os dons do Espirito Santo, Ele chamado de
Animador dos Carismas na Igreja e, portanto, legitimando as intencbes desse movimento
junto a Igreja Catdlica, como nos mostra em seus escritos, o padre Gaetan Tillesse (
popularmente chamado de padre Caetano) “O especifico da RCC ¢ este sentir-se eclesial. A

RCC ndo ¢ um ‘movimento’ na Igreja(...) mas a RCC sente-se ‘Igreja’ e ndo movimento na

% O Pentecostalismo Catélico ou Renovagdo do Espirito, se caracteriza por uma experiéncia espiritual, cujos
tragos especificos sdo facilmente reconhecidos através das mais diferentes pessoas e circunstancias. Esta
experiéncia costuma acontecer a partir do desejo e da oracdo da pessoa e da intercessdo do grupo, muitas vezes
com o rito informal de imposicdo de méaos. Compreende dois aspectos: uma transformacédo intima, denominada
“batismo no Espirito”ou “efusdo do Espirito” e uma atividade significativa, os carismas, conhecidos também
como o exercicio dos dons do Espirito a servico da Igreja Catélica (LAURENTIN, p.31,1977).
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Igreja.” (TILESSE, 1982, p.1). Foram estruturados grupos carismaticos, de ora¢do, em varios
lugares do mundo, a partir dos Estados Unidos.

Estas duas linhas de pastoreio, junto aos fiéis catolicos, tiveram, mais
evidentemente entre os anos 1970 e 1990, siluetas de uma “guerra fria” dentro da Igreja, com
ideologias dispares entre acOes e oragoes.

A Igreja esta em crescimento e precisa nutrir-se. Ela, hoje, passa por um periodo de
emergéncia encontrando-se em pé de guerra. [...] A Igreja ndo se contenta em
apontar a solucdo dos problemas, valendo-se de sua sabedoria infalivel, mas ela
intervém com 0s recursos sobrenaturais e se dispdes a resolver concretamente,
assim, os problemas. Ela ndo somente prega a libertagdo do homem, mas empenha-

se efetivamente a libertar o homem de todas as formas de escraviddo espiritual
(FALVO, 1976, p. 31).

Duas opc¢bes de motivacdo dos sacerdotes e leigos para ocuparem o cargo de
apostolado que o papa Jodo XXIII concedeu ao servico dos leigos no Vaticano Il. As
interpretacdes destes dois segmentos aos 16 documentos redigidos no Concilio, como legado
documental, foram sentidas nas estruturas da Igreja, que tanto numa visdo macro como micro
findou por determinar a qualidade das a¢6es pastorais, dependendo da linha eclesial escolhida,

como também gerou conflitos e tensBes exacerbados entre 0s membros de cada lado.

Uma das consequéncias dessa situacdo foi a exacerbacdo de posi¢des dentro da
propria Igreja, entre os que “eram TL” e os que “ndo eram TL”, a maioria dos quais
ou pertenciam a RCC ou a movimentos da Igreja. Taxados de “alienados e
alienantes”, os que se posicionavam como “ ndo TL” e contrarios a
instrumentalizac&o politica da Igreja eram considerados uma pedra de tropego pelo
que eram da TL, dentre os quais um namero consideravel de clérigos (NOGUEIRA,
PERDIGAO; 2011, p.17).

O embasamento de existéncia da RCC era interpretado por seus membros como
um desejo do préprio Vaticano |1, desde os tempos do Papa Paulo VI em seu pronunciamento
através de um breve discurso em Osservatore Romano, informativo do Vaticano, lido e
refletido dentro da Primeira Conferéncia Internacional de Lideres da Renovacao Carismatica
na cidade de Grotaferrata, perto de Roma. Numa particula do discurso, Paulo VI manifesta-se
da seguinte forma: “Estamos sumamente interessados no que estais fazendo. Ouvimos muito
falar do que acontece entre vOs e nos regozijamos. Temos perguntas a fazer-vos, mas nédo
temos tempo” (CENTRO CARISMATICO “EL MINUTO DE DIOS”, 1982).

Entretanto, para as articulacbes do Vaticano, no pontificado de Jodo Paulo II, a
Teologia da Libertacdo tornava-se um entrave, e as observagdes do papa quanto as CEBs
caminharem estabelecendo relagdes politicas junto a sociedade, tornava-se uma preocupagao.
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Era analisado pelo Vaticano que os caminhos apontados por esta teologia poderiam

influenciar os cebistas em sua submisséo a hierarquia da igreja.

Entre as dimensdes das comunidades eclesiais de base, julgo conveniente chamar a
atencdo para aquela que mais profundamente as define e sem a qual se esvairia sua
identidade: a eclesialidade. Sublinho esta eclesialidade porque esta explicita ja na
sua designacgdo que, sobretudo na América Latina, as comunidades receberam. Ser
eclesial é marca original e seu modo de existir e operar. Formam-se em
comunidades organicas para melhor serem Igreja. E a base a que se referem é de
carater nitidamente eclesial e ndo meramente sociolégico ou outro. Sublinho esta
necessidade porque o perigo de atenuar essa dimensdo, se ndo deixa-la desaparecer
em beneficio de outras, ndo é nem irreal nem remoto, antes é sempre atual. E
particularmente insistente o risco de intromissdo do politico (DISCURSOS DE
JOAO PAULO I NO BRASIL, 1980, p. 195).

No rastro do olhar cauteloso de Jodo Paulo I, os anos 1980 comecam para cessar
ao avanco desta teologia dentro da igreja romana. Sao freados os servicos de muitos te6logos
da libertacdo, seus escritos sdo postos a revisdo e observacdo de Roma, e muitos sdo
“convidados” a passar por um siléncio obsequioso, como pode ser observado na chamada da
matéria da Revista Veja de 1980 “Reus no Santo Oficio: no Vaticano comega uma clara
ofensiva contra os tedlogos “progressistas”, um ja foi punido e 0 proOXimo poderd ser o
brasileiro Boff” (VEJA, 1980) %

A culminancia das investidas papais aconteceram em 1984, quando o Vaticano
fundamenta-se nas orientagdes do documento Libertatis Nuntius, - “Algumas Orientagdes
sobre a Teologia da Libertacéo”, escrito pelo cardeal Joseph Ratzinger (atual Papa emérito
Bento XV1), entdo prefeito da Sagrada Congregacéo para Doutrina da Fé, antigo Tribunal do
Santo Oficio, e passa a desacreditar aos te6logos da libertacdo de seus ensinos e praticas por
considerarem que tal teologia, ao defender os conceitos de luta de classes, torna-se entdo “

heresia marxista” para a Igreja.

Mas as "teologias da libertagdo", que tém o mérito de haver revalorizado os grandes
textos dos profetas e do Evangelho acerca da defesa dos pobres, passam a fazer um
amalgama pernicioso entre o0 pobre da Escritura e o proletariado de Marx. Perverte-
se, deste modo, o sentido cristdo do pobre e o combate pelos direitos dos pobres.
Transforma-se em combate de classes na perspectiva ideoldgica da luta de classes. A
Igreja dos pobres significa, entdo, Igreja classista, que tomou consciéncia das
necessidades da luta revolucionéria como etapa para a libertacdo e que celebra esta
libertacdo na sua liturgia (VATICANO, 1984).

Era perceptivel que nestes anos o documento Libertatis Nuntius, trazia suporte

para os sacerdotes contrarios & Teologia da Libertacdo utilizarem-se de novos meios para

% Disponivel em: < http://veja.abril.com.br/acervo/home.aspx >. Acesso em: 20 mai. 2017.
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fazer valer o Concilio Vaticano Il quando citava a participacdo dos leigos na composicdo de

servicos da Igreja.

Os tedlogos que ndo compartilham as teses da “teologia da libertagdo”, a hierarquia
e sobretudo o Magistério romano sdo assim desacreditados a priori, como
pertencentes a classe dos opressores. A teologia deles é uma teologia de classe. Os
argumentos e ensinamentos ndo merecem, pois, ser examinados em si mesmos, uma
vez que refletem simplesmente os interesses de uma classe. Por isso, decreta-se que
o discurso deles &, em principio, falso (VATICANO, 1984).

Como exemplificagdo as investidas do Vaticano contra os te6logos da libertagao,

podemos citar as palavras de Leonardo Boff sobre seu processo junto a Congregacéo para a

Doutrina da Fé.

Em 1984 fui submetido a um processo junto a Congregagdo para Doutrina da Fé. Tal
fato atraiu a opinido publica mundial porque o processo fora colocado no contexto
da condenacdo da teologia da libertacdo, discutida dentro da Igreja e perseguida
pelos militares latino-americanos, que, ndo por acaso, fora feita naquela mesma
semana. Passado um ano de julgamento, fui condenado a um tempo indeterminado
de “siléncio obsequioso”, deposto da catedra de teologia, impedido de escrever e de
coordenar o editorial religioso da Editora VVozes (BOFF, 2005, p. 17).

Por consequéncia, as CEBs, alimentadas por estas ideias libertarias em sua

liturgia, perde credibilidade dentro e fora da Igreja. Dentro, por parte dos religiosos que

declinavam mais para o seguimento tradicional e fora pelos leigos que ndo viam na Igreja

panfletéria de lutas de classes a verdadeira imagem do Catélico praticante.

Com a investida do Vaticano contra a Teologia da Libertacdo (a partir dos anos
1980), as CEBS sofreram duas consequéncias: foram sublevadas pelas igrejas locais,
sofrendo com a indiferenga dos bispos e até com ataques abertos contra elas, porque
elas, entre teoria e praxis, foram o terreno fértil da Teologia da Libertagdo.(LIMA,
2012, p.75)

Na Conferéncia Episcopal de Santo Domingo, em 1992, o papa Jodo Paulo Il, na

redacgéo final dos documentos finais, retirou das CEBs a tipificacdo de modelo a ser seguido

nas igrejas, 0 que era constante nos encontros anteriores, como o0s de Medellin (1968) e

Puebla (1979). No novo texto, as comunidades eclesiais eram agora inseridas na rigida

estrutura de obediéncia e vistas como mais um grupo de leigos. Conforme Menezes (2012)

“colocavam-se as CEBs sob a tutela eclesiastica, com o risco de serem chamadas de ndo

eclesiais caso ndo obedecessem a autoridade local instituida”.

Neste novo panorama, varios grupos de CEBs foram desarticulados na América

Latina, e 0s que resistiram, até hoje investem esforcos para que esta ideologia tenha forca

novamente em ser vista como a “igreja que nasce do povo” (BETTO, 1979).
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Diante da breve conjuntura histdrica exposta, podemos ter um olhar sobre as
causas que tornaram a Renovacdo Carismatica um dos modelos mais frutiferos no seio
catélico, ganhando prestigio em algumas esferas hierarquicas sacerdotais, e também nas
atividades leigas, com consideravel forca e penetracdo profunda dentro da igreja.

A seguir, apresentamos a constituicdo identitaria da RCC dentro da Igreja
Catdlica, sua penetragdo no Brasil, e os destaques para as duas maiores organizacoes
carismaticas brasileiras: Comunidade Catolica Shalom e Comunidade Cancdo Nova, ambas
hoje emancipadas das estruturas carismaticas iniciais e inauguradoras, em solo brasileiro, das

chamadas Comunidades Novas.
3.2.1.1 Carismaticos Catolicos e seu novo modo de ser Igreja

A Renovacdo Carismatica Catolica nasceu entre jovens e religiosos, na
Universidade de Duquesne, Pittsburg, nos Estados Unidos, no final dos anos 1960
(PRANDI,1998). Tendo como ponto de partida o atendimento ao chamado do Concilio
Vaticano Il, organizou-se realizando Congressos Internacionais de Lideres da RCC, sendo o
primeiro em 1973, articulando, assim, seu crescimento pela América do Norte e Europa®’.

A segunda e a terceira Conferéncia Internacional de Lideres da Renovagdo
Carismatica Cat6lica, ocorridas em 1973 (Roma) e 1978 (Dublin) contaram com saudacdes do
papa Paulo VI através de cartas envidas pelo Cardeal Leo Josef Suenens, Arcebispo de
Malinas. Suenens figurou entre os arcebispos que impulsionaram visibilidade ao Vaticano
sobre este movimento de leigos, que atendiam ao Concilio Vaticano Il. O corpo a corpo e a
insisténcia em mostrar-se presente nos caminhos que o Papa direcionasse, era pecga chave para
ter o minimo de lembrancga existencial entre um ou outro rompante de memoria do lider
catélico. Como numa jogada comercial, era importante para a RCC estar entre as linhas
escritas do jornal oficial da Igreja Catolica Osservatore Romano, recebendo reflexdes papais,
como as de Paulo VI, apontando para a importancia do pentecostalismo catdlico.

“Ja nos perguntamos, muitas vezes, quais sdo as maiores necessidades da Igreja...
Que necessidade julgamos a primeira e Gltima para nossa abengoada e dileta
Igreja?... Devemos dizer, com a alma trepidante e absorta na oragdo, que a Igreja
tem necessidade do Espirito Santo, que é seu mistério, sua vida;... A Igreja tem
necessidade de seu perene Pentecostes; tem necessidade de fogo no coracgdo, de
palavra nos labios, de profecia no olhar”; “Mais que nunca, a Igreja e o mundo
precisam que o milagre de Pentecostes continue na histéria” (CORDES, 1999, p.85).

%" Renovacdo Carismética Catélica. Brasil. A Histéria da RCC. Histéria Mundial da RCC. Disponivel em:
<http:// www.rccbrasil.org.br/interna. php?paginas=42>. Acesso em: 20 mai. 2016.
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A quarta Conferéncia Internacional de Lideres, ocorrida em 1981, na cidade de

Roma, contou com o encontro face a face com o papa Jodo Paulo Il. J& ndo era mais através

do mecanismo das cartas nem das aparicdes do informativo do Vaticano. O papa polonés

demonstrou-se simpatico a RCC, dando-Ihe crédito e espaco na agenda para fermentarem suas

acdes entre os leigos da Igreja Catdlica. Enfim, a RCC era “apadrinhada” pelo dirigente maior

da Igreja Catolica, enquanto eram geridas andlises criticas sobre as intencdes politicas da

Teologia da Libertacdo. Das palavras de Jodo Paulo IlI, na quarta Conferéncia da RCC,
podemos destacar seu aval no desenvolvimento desta linha eclesial catélica.

Obrigado. Foi uma expresséo de fé. Sim, o cantico, as palavras, os gestos. E... como

dizé-10? Posso dizer que é uma revolugdo desta expressdo vital. Dizemos que a fé é

assunto de inteligéncia e também de coracdo, mas esta dimensdo da fé estava
ausente da Igreja. Esta dimensédo da fé foi reduzida, esta escassa.

[]

Eu sempre pertencia a esta Renovacdo no Espirito Santo. De maneira que estou
convencido de que este movimento é um importante componente desta total
renovacdo da Igreja, desta renovacdo espiritual da Igreja (CENTRO
CARISMATICO “EL MINUTO DE DIOS”, 1982, p. 24).

Nos anos seguintes, com a bencdo do papa Jodo Paulo 11, a RCC cresceu por todo
o mundo, difundindo sua crenca nos carismas e dons do Espirito Santo. Vale aqui destacar
que a América Latina constitui-se um caso especial, visto ser ela a grande aplicadora das
bases da Teologia da Libertagdo, representada pelas CEBs, o que gerou alguns embates
ideoldgicos entre os membros de ambas as partes.

No Brasil, a RCC chegou no inicio dos anos 1970, na cidade de Campinas SP,
através de padres jesuitas americanos portadores da missdo de levar este novo modo de ser
Igreja. Entre os sacerdotes pioneiros no Brasil estdo Pe. Haroldo Joseph Rahm, Eduardo
Dougherty (fundador da Associacdo do Senhor Jesus) e Pe. Sales, também jesuita, todos
herdeiros das primeiras experiéncias da RCC na Universidade de Duquesne, Pittsburgh, EUA,
no ano de 1967%,

Os anos 1970 foram multiplicadores das primeiras organizagbes da RCC no
Brasil, com a lideranca de padres que aderiam a causa carismatica. Era o caso do padre
salesiano Monsenhor Jonas Abib, que, junto com 12 jovens ergueu na Chéacara Santa Cruz —
situada entre o Rio de Janeiro e S&o Paulo — o que ficou conhecida como Comunidade Cangéo

Nova®, uma das mais présperas, com casas-sede em grande parte do territério nacional e hoje

% Hallel Londrina. Padre Haroldo Rham: Profeta do Amor. Renovagio Carismatica no Brasil. Disponivel em: <
http://www.hallellondrina.com.br/evento/2007/noticias.php?id=31 >. Acesso em: 22 mai. 2016.

% Comunidade Cancdo Nova. Quem somos. Disponivel em: <http://comunidade.cancaonova.com/como-
nascemos>. Acesso em: 22 mai. 2016.
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expandida para paises como Portugal, Italia, Isarel, Estados Unidos, Franca e Paraguai. No
esteio da Cancdo Nova, outros grupos e comunidades carisméticas espalharam-se pelo Brasil.

No Ceara, a experiéncia da RCC chegou na metade dos anos 1970. Enquanto as
comunidades de base atuavam nas periferias, com estabilidade de reconhecimento no meio
popular, defendendo discursos sobre o Cristo Libertador, os carismaticos vinham de camadas
sociais com maior poder financeiro, munidos com falas sobre os Carismas do Espirito
Santo®, e enfrentando dificuldades nesta novidade eclesial, como pode visto no depoimento
de Maria Emmir Nogueira, uma das fundadoras da Comunidade Cato6lica Shalom, uma das

primeiras expressdes da RCC em terras cearenses, ao Jornal religioso O Agape :

A RCC veio para Fortaleza em 1975. Quem trouxe a RCC a Fortaleza foi uma turma
muito simples. Num final de semana estavam reunidos um grupo de 19 cursilhistas,
onde o Pe. Eduardo Doughert pregou o primeiro seminario de Vida no Espirito
Santo. Entre eles, Horacio Didimo, Eduardo Bezerra Neto, Irma Ribeiro e Vania
Torres (...) Tivemos dificuldades da implantacdo da RCC, época em que 0s carismas
eram uma grande novidade. Nao tinhamos nenhum livro que falasse de carismas. Ou
aprendiamos na préatica ou ndo aprendiamos. As pregacfes eram passadas de uma
pessoa para outra. Ouvia-se de alguém, decorava-se, gravavamos em fitas e estas
eram passadas para os outros (O AGAPE, 2000).

Um trabalho de destaque que marcou a presenca da RCC na cidade de Fortaleza,
foram os feitos do padre Gaetan Minette de Tillesse, belga, nascido em Neder-Ockerzeel,
perto de Bruxelas, que, fixou-se nas comunidades do bairro Pirambu, onde fundou, em 1981,
o Instituto Nova Jerusalém, com o objetivo de formacdo de leigos consagrados e estudo
cientifico da Biblia e documentos da Igreja Catdlica. Entretanto, a fixacdo no Pirambu
também contribuiu para desarticular as CEBs deste bairro, apresentando-se como ponto de
encontro para os catolicos que buscavam conhecer o novo modo de ser da parte da Igreja
Catolica enfronhada nos carismas espirituais.

Alguém disse, no Espirito: “Visualizo, pelo pensamento, um apelo muito forte de
Jesus Cristo, nosso Salvador, na imagem em que se apresenta: uma linha vertical
encontrando-se com a horizontal. Parece-me que Deus esta querendo que a RCC

seja este ponto de encontro, mesmo que 0 certo ponto possa tragar a perspectiva de
uma cruz.” (TILESSE, 1982, p. 43).

O padre belga e seus alunos, novicos e futuros religiosos de vida em comunidade,

disseminaram novos olhares para alem de teologias critico-sociais, como se embasavam as

40 0g Carismas, ou Dons do Espirito Santo, sdo 7: dom de Profecia, Linguas, Cura, Sabedoria, Piedade, Fortaleza e Temor de
Deus.Disponivel em: < http://rccbrasil.org.br/espiritualidade-e-formacao/carismas/566-0s-sete-dons-do-espirito-
santo.html>. Acesso em: 20 jun. 2017.
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CEBs, e apresentaram a RCC e seus carismas espirituais, conforme ele relatou em entrevista a

Comunidade Shalom.

Em 1975, quando a Renovacao Carismatica chegou a Fortaleza, percebi que era a
resposta aquilo que eu estava procurando. Aquela vida de entrega total que vivia no
mosteiro agora podia ser vivida pelos leigos: homens, mulheres, pessoas casadas,
criancas, adultos . A Renovacdo é muito importante, mas para que nao seja apenas
“fogo de palha”, precisa ter um alicerce mais profundo, e esse alicerce, para mim, ¢
a Palavra de Deus. Né&o é qualquer pensamento, qualquer teologia ou ideologia, ndo
¢ isso 0 que interessa; porque as ideias dos homens viram moda, mas depois passam.
Enquanto a Palavra de Deus permanece eternamente. 4
Outro ramo que cresceu e chegou a tornar-se vanguarda da RCC em Fortaleza, foi
a Comunidade Catolica Shalom, que, diferente do Instituto do padre Gaetan, tinha a intencao
de difundir-se em varios grupos de oracdo pelos bairros da cidade. Fundada por Moysés
Louro de Azevedo Filho e Maria Emmir Nogueira, a Comunidade Shalom chamava a atencéo
dos jovens, seu foco principal desde a origem, e logo cresceu, a ponto de termos, no intervalo
de 10 anos, mais de 30 grupos de oracédo pela cidade, abertura de véarias casas pelo interior do
Ceara e missdes de instalagdo da Comunidade em todos os estados do Nordeste brasileiro.*
A partir de 1995, o processo de desarticulacdo das CEBs na cidade de Fortaleza
ganha forca sobremaneira, quando Dom Aloisio Lorsheider, grande incentivador destas
comunidades (TURSI; FRENCKEN, 2008), é transferido de Fortaleza para a Igreja de
Aparecida em S&o Paulo. No posto de bispo fica Dom Claudio Hummes, adepto as tradicbes
da Curia Romana e sacerdote que era partidario ao documento de Ratzinger, sobre as
“heresias marxistas”. Com Dom Claudio, as CEBs foram reduzidas a pequenos grupos sem
expressao dentro das pastorais e movimentos nas Igrejas, sendo discretamente colocados a
margem, sem alardes e panfletagem, havendo, em contrapartida uma exaltacdo a Renovacgéo
Carismatica em Fortaleza. Segundo o padre Jos¢é Comblim “o0 cardeal Hummes acabou com
cerca de 300 pastorais sociais da arquidiocese de Fortaleza quando substituiu Dom Aloisio
Lorscheider”.*® Acirrava-se, assim, ainda mais as discordancias entre cebistas e renovados
dentro das igrejas nos bairros de Fortaleza.
Se as CEBs foi dada a condicdo de ser subjugada, o oposto aconteceu com a
Renovacdo Carismatica. Alinhada aos interesses da Igreja em calar a Teologia da Libertacao e

grande pacificadora de seus membros , temos a intensificagdo da RCC em variados campos de

“Comunidade  Catélica Shalom. Uma geragdo que ame a Biblia. Disponivel em:
<http://www.comshalom.org/uma-geracao-que-ame-a-biblia/ >. Acesso em: 23 mai. 2016.
*2ComunidadeCatélicaShalom.Historico.Disponivelem:<http://www.comshalom.org/institucional/quemsomos_h
istorico.php>. Acesso em: 25 mai. 2016.

** Disponivel em: <http://tavoladosseminarios.blogspot.com/2011/07/bispos-dom-claudio hummes_20. html>.
Acesso em: 06 jul. 2016.
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atividade: seja na midia em geral, seja em eventos de aglomeracdo de multiddes e sobretudo
nos grupos de diretoria na Arquidiocese de Fortaleza. Dividida numa estrutura de organizacdo
rigida, a RCC, ao contrario das CEBs, soube aproveitar o espaco dado pelas liderancas da
Igreja e tragou uma estruturacdo de servicos com Seminério de Vida no Espirito Santo** (o
evento de entrada na RCC), grupos de oracdo, ministérios de servi¢os para leigos, eventos
perioddicos nas comunidades em que atuam, retiros uma vez ao ano, e reunides a nivel estadual
para todos os membros, afim de serem feitas formacdes, ajustes e novos direcionamentos.

Os carismaticos contaram ainda com o apoio importante de uma parte do clero
brasileiro, onde em alguns casos, muitos se afastaram das perseguic¢des sofridas pela Teologia
da Libertacdo e aderiram ao novo modelo de ser igreja, e em outros casos, desde 0 seminario

alguns padre foram formados na espiritualidade carismatica.

E o caso de n&o poucos sacerdotes do Brasil, que descobriram sua vocagao no grupo
de oracéo, onde depois ela foi nutrida e acompanhada pelos irmdos. No tempo do
semindrio, fiel & espiritualidade carismatica, buscou sempre a participagdo no grupo
de oracdo no prdprio seminario ou fora nos retiros e encontros, especialmente O
RENASCEM (Ministério para os Seminaristas) e o Congresso Nacional (RCC,
2014, p.27)

Percebe-se, pela exposicdo acima, que desde a formacdo de sacerdotes, a RCC ja se
predestina na garantia de suas acdes na estrutura da Igreja, pois com o apoio de um padre de
tendéncia carismatica, fica dentro de uma margem grande de acerto afirmarmos que as
facilitacGes serdo garantidas para a expansao destes catolicos em uma paréquia.

A RCC estruturou-se também em forte organizacdo midiatica para penetracdo no
meio popular, com gravadoras de discos, editoras, estacfes de radio e televisdo, dentre outros
mecanismos. Importou também o apelo visual dos encontros, dos impressos, 0 investimento
em registros de masicas, eventos populosos e doacdes financeiras de seus membros, que logo
fizeram 0s movimentos pentecostais catolicos despontarem nos anos 1990, década da
desarticulagédo da Teologia da Libertacdo no Brasil de modo ferrenho (LIMA, 2012), e
consequentemente, das CEBs.

Nos anos 1990, podemos dizer que aconteceu o “boom” da RCC, no Brasil, devido

ao surgimento dos padres cantores, por exemplo: Padre Marcelo Rossi, Padre Zeca,
bem como o fortalecimento do movimento nos meios de comunicagdo impresso,

* O Seminério de Vida no Espirito Santo ndo tem como objetivo a catequese, mas uma experiéncia de vida, um
instrumento para levar as pessoas a vivenciarem o amor de Deus Pai, 0 encontro pessoal com Jesus Cristo, a
experiéncia da efusdo do Espirito Santo e a vivéncia fraterna através do anincio do querigma (antncio forte, o
primeiro antincio) ( RCC, 2017, p.8).
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fonogréfico e televisivo: TV Século XXI, TV e Radio Cangdo Nova, Revista Brasil
Cristo, Revista Jesus Vive.*”

Esta nova realidade dentro da Igreja Cat6lica dava a RCC a condi¢do de ser um
dos movimentos eclesiais que penetrariam nos anos 2000 com frutos solidos, mostrando-se
num caminho diferente das CEBSs, que foram perseguidas e possuem hoje uma atuacdo muito
discreta dentro da Igreja, com poucos membros aderindo as suas conviccdes.

Em 04 de Agosto de 2017, a Renovacdo Carismatica do Ceara foi homenageada
em sessao solene da Assembleia Legislativa do Cearé pela realizagdo do Congresso Estadual
do Jubileu de Ouro da RCC. No dia seguinte, 05 de Agosto de 2017, aconteceu no Ginasio
Paulo Sarasate, em Fortaleza, no Ceard, o referido Congresso, um dos varios eventos em
comemoragdo aos 50 anos dos carisméaticos no mundo. Neste evento foram reafirmadas as
convicgdes carismaticas sobre serem uma renovacdo da Igreja Catolica, a necessidade de uma
identidade cada vez mais especifica no comportamento de seus membros, a exaltacdo da
batalha espiritual com o deménio e a afirmativa de que o Ceara é o estado com maior
presenca de carismaticos no Brasil, conforme as palavras do presidente da Renovacédo
Carismética no Ceara, Francisco Tima.

Irméos, partilhando com os membros do Conselho Nacional da RCC, nos
entendemos que o Ceara é o estado que tem mais expressdes carismaticas do Brasil.
O estado que tem mais comunidades inseridos na fraternidade catolica, grupos de

oracdo, instituicbes religiosas e tantas outras expressdes.Por isso precisamos
compreender que nés somos uma corrente de graga na Igreja.*

A afirmativé de que o Ceara é o estado brasileiro com maior expressividade dos
carismaticos no Brasil contribui para reforcar a importancia dos resultados que nossa pesquisa
pretende revelar sobre violéncia religiosa sobre as religies de matrizes africanas em meios
aos carismas catolicos.

Acolhida pelo Papa Jodo Paulo Il, que varias vezes fez discursos elogiando e
incentivando o crescimento da RCC pelo mundo, e pela Igreja local, ainda que longe de ser
unanime entre bispos e padres, a renovagdo dos carismas catolicos ganhou dimensfes
elasticas em servicos e participacGes dentro das Arquidioceses de todo o pais, 0 que fez

despertar preocupacéo e cautela vindos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.

*portalCarismatico. HistoriaRCCnoBrasil. Disponivelem:<http://www.portalcarismatico.com.br/menu/movimento/hi
storiab.htm>. Acesso em: 25 mai. 2016.

*®Informag?o colhida durante a palestra “50 anos de Renovagao Carismética Catolica”, proferida no Congresso
Estadual Jubilar da RCC Ceara. 05 ago. 2017.
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A RCC conseguiu desenvolver um estruturagdo interna evolutiva ao longo dos
anos para agrupamento e reagrupamento de seus membros e servicos. Sua evolugcdo acontece
por trés estagios distintos: o Grupo de Oracdo, as Comunidades e as Comunidades Novas.

O grupo de oracdo vem a ser o primeiro agrupamento de carismaticos em uma
igreja, 0 modulo basico pra sua identidade na comunidade, com reunibes semanais e 0
desenvolvimento de servicos com equipes de musica, aconselhamento, pastoreio, artes,
pregacéo, etc.

O objetivo do Grupo de Oracdo é levar os participantes a experimentar o pentecostes
pessoal, a crescer e chegar a maturidade da vida cristd plena do Espirito, segundo os
desejos de Jesus: ‘Eu vim para que as ovelhas tenham vida e a tenham em
abundéncia’ (Jo10,10b)2. Nesse sentido, caracteriza-se por trés momentos distintos,

porém interdependentes: ndcleo de servico, reunido de oracdo e grupo de
perseveranca (RCC, 2013, p.8).

Quando um grupo de oracdo atinge uma maturidade de existéncia, ele realiza o
Seminario de Vida no Espirito Santo, onde novos membros entram no movimento carismatico
local e se formam novos subgrupos, com nomes préprios e variagdes de intensidade nas
pregacdes dadas, como por exemplo: grupo de iniciantes e grupo de veteranos. A medida que
comecgam a surgir varios subgrupos de oracdo perseverantes, o Grupo de Oracdo passa a ser
chamado de Comunidade, englobando todos os subgrupos dentro dela e visando sempre
expandir nas atividades da paréquia em que esta atuando.

Em alguns casos a ideia de expansdo foi tamanha que foi preciso constituir um
novo patamar, as chamadas Comunidades Novas, onde estas comunidades tem autonomia
suficiente para desvincularem-se da RCC e formarem uma nova frente religiosa dentro dos
caminhos da Igreja, redigindo um estatuto proprio e se responsabilizando por uma gama de
atividades, chegando até ao servico de Ordenacdo de Sacerdotes, que se formam dentro do
arcabouco de crencas carismaticas.

O fator propulsor destas Comunidades Novas foi o pontificado de Jodo Paulo I,
entusiasta da RCC, seguido dos anos de Bento XVI como lider da Igreja Catolica. O primeiro
papa realizou o Congresso Mundial dos Movimentos Eclesiais, no ano de 1998, possibilitando

aos leigos fundarem instituicOes para dinamizarem suas atua¢des nas comunidades locais.

Os aspectos institucional e carismatico sdo como que coessenciais a constituicdo da
Igreja e concorrem, ainda que de modo diverso, para a sua vida, a sua renovacgéo e a
santificacdo do Povo de Deus. E desta providencial redescoberta da dimenséo
carismatica da Igreja foi que, antes e depois do Concilio, se consolidou uma singular
linha de desenvolvimento dos movimentos eclesiais e das novas comunidades
(VATICANO, 1998).
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A importancia de Bento XVI estd na realizacdo do Il Congresso Mundial dos
Movimentos Eclesiais, ocorrido em 2006 e na aprovacao eclesiastica das denominacgdes que
passaram pelos processos de andlise para constituicdo de novas comunidades em diversas
partes do mundo. No Brasil, dentro da RCC, apenas duas comunidades obtiveram o
reconhecimento pontificio definitivo de seus estatutos no Vaticano até os dias atuais:
Comunidade Catdlica Shalom, em 22 de fevereiro de 2012, e a Comunidade Cancéo Nova,
em 29 de junho de 2014.

A originalidade destas "comunidades novas" consiste freqlientemente no fato de se
tratar de grupos compostos de homens e mulheres, de clérigos e leigos, de casados e
solteiros, que seguem um estilo particular de vida, inspirado as vezes numa ou
noutra forma tradicional ou adaptacdo as exigéncias da sociedade atual. As
"comunidades novas" respondem a tais necessidades, em primeiro lugar, pela
fidelidade ao chamado especifico que o Senhor faz a elas e como consequéncia,
através de uma auténtica vida litGrgica; da formacéao e do engajamento do laicato; de
um amor incondicional pela hierarquia, de modo especial pelo Papa; de uma sélida
vida espiritual (ascese e mistica); de uma fé purificada; de uma vida moral no
Espirito; e de modo especial através de uma forga evangelizadora e pastoral que
penetra nas realidades atuais e no coragio do homem contemporaneo. *’

Em resumo, as Comunidades Novas diferenciam-se por terem um carisma, um
chamado especifico, onde estruturalmente possuem sedes préprias e a existéncias das
comunidades de vida e alianga, onde no primeiro caso os membros deixam residéncias de
familiares, trabalho e estudos para morarem nestas sedes, com uma vida consagrada ao que a
comunidade necessita. No segundo caso, 0s membros possuem vinculo, mas com vida externa
a sede da comunidade, sendo responsaveis também pelas demandas eclesiais que surgirem.
Com esta nova formulacéo, a RCC e as comunidades novas individualizam-se dos grupos de
oracao originais da fundacdo da RCC, padronizando-se com normas a serem seguidas, sendo
estudadas por alguns pesquisadores pioneiros do movimento carismatico no Brasil, como
Reginaldo Prandi (1998) e Jdlia Miranda (1999). Para a pesquisadora, essa novidade
desfigurou acbes espontaneas, antes comuns nos primeiros grupos, colocando-0s como

seguidores das definicdes tomadas por seus lideres a partir de entdo, como Ordens religiosas.

Penso que, nos grupos de oracédo e louvor, estamos face a comunidades espontaneas.
Ndo obstante, a Renovacdo Carismatica parece ter, por outro lado, abandonado essa
caracteristica de "sopro pentecostal” no seio de uma igreja enrijecida pelo tempo e
pelos compromissos, quando observamos o cotidiano das comunidades de vida e de
alianca. Nelas, a estrutura parece sufocar a espontaneidade. Esta Gltima pouco se
diferencia das ordens religiosas tradicionais (MIRANDA, 1999, p.50).

47ComunidadeCat(')IicaShanm.Disponivelem:<http://www.comshalom.org/formacao/exibir.php?form_id:5387>
. Acesso em: 12 out. 2016.
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Nesta nova realidade, as Comunidade Novas devem obediéncia exclusivamente ao
bispo da cidade e ndo mais as atividades da igreja local. E uma radicalizacdo do perfil catélico
pentecostal, que fica exemplificado na palestra de Moysés Azevedo, da Comunidade Catdlica
Shalom, no | Encontro Latino-Americano dos Movimentos Eclesiais e Novas Comunidades,
ocorrido em Bogota, Colémbia, entre 9 e 12 de marco de 2006, e registrado pela revista
periddica Shalom Mana.

Como Novas Comunidades, esperamos usufruir daquele espaco de liberdade que
todo carisma precisa para crescer e frutificar, sendo valorizados pelo que séo e pelo
que eles podem efetivamente contribuir para edificacdo da Igreja, evitando

enquadramentos pastorais rigidos, que, antes de ajudar, podem sufocar sadias
novidades para a Igreja (SHALOM MANA, 2006).

No panorama catolico atual da cidade de Fortaleza, estabelecido pelo Forum
Arquidiocesano dos Movimentos Eclesiais, em 2016, temos 10 Comunidades Eclesiais, sendo
que uma delas é a RCC, que compreende 130 comunidades carismaticas*, e temos também 2
Comunidades Novas, Shalom e Cancdo Nova, e ainda 15 em processo de reconhecimento
pontificio tramitando, que sdo: Corpo Mistico de Cristo, Face de Cristo, Obreiros da
Tardinha, Anuncia-me, Missionaria Recado, Divina Alianca, Jesus e Maria, Nova
Evangelizacdo, Coracdo de Jesus, Rainha da Paz, Regina Pacis, Obra de Maria, Novos
Horizontes e Comunidade Mariana Boa Semente (FAMEC, 2016, pg. 6-9). Como pode ser
percebido até aqui, nossa pesquisa possui trés faces de pensamento dentro da Igreja Catdlica:
a Igreja tradicional, a RCC e as Comunidades Novas. A explicitacdo destas trés faces é
importante, pois um dos nossos instrumentos de coleta de dados acontece por meio de fontes
bibliograficas, e ao serem comparados esses trés lados de entendimento das doutrinas
catdlicas, veremos grandes diferencas entre a visao tradicional e as visdes carismaticas e suas
derivagbes nas novas comunidades, sendo que esta ultima se classifica como adulta
espiritualmente, diante da adolescéncia espiritual vivida pelos carismaticos.

No Grande Bom Jardim, existem varias comunidades, como a Comunidade Jesus é o
Senhor e Comunidade Comunh&o Perfeita, que buscam o titulo de Comunidades Novas, sem
registro ainda na Arquidiocese de Fortaleza e que experimentam o “limbo” eclesial, pois nao
sd0 mais RCC e nem sdo Comunidade Nova, porém seguem 0s ensinamentos e manuais
carismaticos.Sobre Comunidade Nova constituida, figura a Comunidade Catolica Shalom,

seguindo seus parametros de evangelizacéo, entendendo que

48 Segundo o registro dos grupos de oragdo em Fortaleza pelo site da RCC Portal Brasil. Disponivel em:<
http://www.rccbrasil.net/grupodeoracao/>. Acesso em: 12 mai. 2017.
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As Comunidades Novas veem-se chamadas a assumir sua responsabilidade
evangélica e anunciar com clareza e destemor o que ensina a Igreja em questdes de
fé e moral. No mundo globalizado e secularizado de hoje, esse tipo de postura esta
cada vez mais “ contra a lei” civil.Além disso, ha toda uma mentalidade cibernética
ja vivenciada pela famosa “geragdo y”, a qual a Igreja ndo pode ficar indiferente.
N&do serd facil manter-se de pé no vendaval que nos interpela, e a omissdo €
inadmissivel.Firmar-se cada vez mais no préprio carisma e entregar-se cada vez
mais inteiramente a Jesus Cristo, vencer os desafios externos, deixar clara a vontade
de Deus e aderir a ela, tudo isso caracteriza a passagem da adolescéncia para a idade
adulta que, esperamos, nos introduzird no tdo esperado Pentecostes do Amor (
NOGUEIRA; PERDIGAO, 2011, p.24).

Ja em Mocambique, a Renovagdo Carismatica Catdlica e as Comunidades Novas,
inseriram-se principalmente na capital Maputo, a partir de 2016 com a chegada de alguns
grupos, respectivamente representados pela Comunidade Catdlica Alianca de Misericérdia, e
a Comunidade Catolica Shalom, fixaram moradia a pedido do arcebispo da Arquidiocese de
Maputo, Dom Francisco Chimoio, religioso da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos,

como nos explicou um dos coordenadores da Shalom, em entrevista para esta pesquisa.

Veio um padre do Shalom do Brasil aqui para Mogcambique, falou da Comunidade
Shalom, Dom Chimoio se interessou, escreveu uma carta para nossos fundados, o
Moyses, e fez 0 pedido para nossa comunidade vir pra ca. Para que a Comunidade
Shalom v4 para algum pais, é preciso que seja feita o pedido diretamente do bispo.
No6s somos conhecidos pelo Vaticano, temos o reconhecimento e isso ajuda (
Coordenador 2 Mocambique).

O padre citado na fala do coordenador é Cristiano Pinheiro, assistente
internacional Shalom, que junto com o acompanhador regional das missdes do Shalom na
Italia, Janior Alves, conheceram a arquidiocese de Maputo, desenvolvendo entendimentos de
acdo para o carisma Shalom nesta arquidiocese, sobretudo com atencdo voltada para a

conversao dos jovens mogambicanos ao estilo carismatico.

Se convertidos ao Evangelho, eles saberdo conduzir bem o pais rumo ao futuro. A
evangelizagdo € uma resposta para a geracdo atual e para as futuras geragoes. (...)
Nos percebemos que a Comunidade vai ser como uma escola de oracdo, que o
diferencial serd4 a nossa espiritualidade, o nosso Caminho da Paz. Desejamos ser
uma resposta como uma escola de oragdo para os jovens. Os homens de
Mogambique guerrearam entre si, e a paz, o Shalom, € a resposta para eles, para uma
harmonia e reconciliagdo dos homens entre si e dos homens com Deus. Entdo, n6s
acreditamos que ndo é somente uma paz no ambito espiritual, mas que do espirito
transbordara no tecido da sociedade.*

49 Declaragdo concedida ao setor de comunicacao da Comunidade Catélica Shalom, e disponibilizado em suas
redessociaiseletronicas. Disponivelem:<https://www.facebook.com/search/top/?q=Shalom%20Set%C3%BAbal%
20mo%C3%A7ambique&epa=SEARCH_BOX/>. Acesso em: 12 dez. 2018.
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Em solo mocambicano, carismaticos e comunidade novas desenvolvem seus
grupos de oragcdo de modo concomitante a trabalhos sociais de caridade variados com as
comunidades proximas mais necessitadas financeiramente, visitas e evangelizacdo em
hospitais, centros de recuperacdo de dependentes quimicos, ajudas variadas em atividades de
algumas igrejas da arquidiocese de Maputo, em centros religiosos e ainda participacdo em um
radios cristas locais, como a Radio Maria Mogambique. E visivel a ajuda material que estas
comunidades desenvolvem, contribuindo no amparo e caridade dos mais pobres, entretanto,
abrindo espaco para penetracdo de seus ensinamentos vislumbrando uma proliferacao de suas

normas e carismas a exemplo do ocorrido no Brasil.

Nosso plano é evangelizar, é fazer a obra crescer, ter mais grupos de oragcdo. N&o
temos um projeto especifico. Para cada ano projetamos nossas acdes
evangelizadoras: Seminario de Vida, os Grupos de Oragdo, Consagracdo a Nossa
Senhora. Em 2019 o bhispo liberou a Igreja de Nossa Senhora das Vitorias para
fazermos nossas atividades pastorais 14, nossa missa dominical também sera 14, pois
0 bispo j& disse que nds precisamos de um espaco grande, pois vamos crescer, mas
n6s mesmo deixamos por conta de Deus, é Ele quem faz a obra crescer. Claro que
nés queremos que a comunidade de expanda, que muita gente tenha experiéncia com
Deus através dos carismas e que sejam evangelizados™.

Os grupos e comunidades tem sua origem no Brasil e 0s coordenadores a frente de
todas as atividades s&o brasileiros, brancos, com chefias nas méos de homens e mulheres,
entre padres e leigos e leigas consagrados(as), como comunidade de vida, com suas vidas
dedicas exclusivamente & missdo religiosa a que de destinaram. Em Africa, a Comunidade
Shalom ja esta presente em Madagascar, Tunisia e Argélia. Esta prevista também uma
fundagédo da missédo em Cabo Verde.

Em entrevista & Radio Maria Mocambique em agosto de 2018, Dom Francisco
Chimoio deixou clara sua expectativa em relagdo ao trabalho carismatico junto & juventude de
Mogambique, tendo como contexto as realidades de guerras ainda presentes na memoria da

sociedade mogcambicana.

Mogambique tem mais jovens do que adultos, como populacéo, precisamente por
causa da guerra da libertacdo, que durou 10 anos, e a guerra civil, que durou 16.
Entdo, compreensivamente, sdo 26 anos de guerra. Nessas guerras que duraram 26
anos perdemos uma geracdo. Nao se admira que de fato a maioria seja realmente
jovens. Esses jovens precisam ter valores, precisam de formacdo para poder orientar
as suas vidas, para fazerem também escolhas sabias e inteligentes. O conhecimento
daquilo que se escolhe parte realmente de uma adequada formacéo, que permite
formar todo o homem integral, 0 homem que durante a guerra foi desfeito, foi

%0 ComShalom. Noticias.Arcebispo de Mocambique concede entrevista ao Shalom.Disponivelem:<

https://www.comshalom.org/arcebispo-de-mocambique-concede-entrevista-ao-shalom/>. Acesso em: 20 dez.
2019.
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esvaziado dos seus valores, do seu modo de ser, e que agora temos de reconstruir,
mas reconstruir com a Palavra de Deus. E essa Palavra de Deus que vai de fato
iluminar, que vai permitir aos jovens ser auténticos seguidores de Jesus. Sdo 0s
seguidores de Jesus que vivem com fé, esperanca e caridade que poderdo servir de
ajuda e apoio para toda a nossa sociedade. A nossa catequese estd praticamente
interessada em fazer com que 0s jovens assumam as responsabilidades de serem eles
0s protagonistas do normal crescimento e vivéncia dos cristdos nos proprios
empenhos™.

Apesar de possuir um modelo de evangelizacdo que atrai muitos adeptos, que pode ser
identificada como uma opcdo de formacdo de um "homem integral”, como apontou Dom
Francisco Chimoio na entrevista em destaque, € preciso frisar os aspectos controversos que
estdo embutidos nessa formacgdo, como os casos especificos de intolerancia religiosa e geracao
de violéncia nesse tema. Contudo, tanto a Renovacdo Carismatica como as Comunidades
Novas, ndo representam o pensamento oficial da igreja romana, e nem da maioria no meio dos
clérigos no Brasil. Enquanto o arcebispo de Maputo investe neste modelo catolico,
convidando e incentivando com espacos e participacfes em algumas igrejas e projetos sociais,
a igreja no Brasil trava, ha anos, embates de cunho direcional sobre 0 comportamento e 0s
modos de acdo carismaticos no meio dos fiéis, e ainda na opinido publica. Como veremos no
topico a seguir, mdo hd uma homogeneizacdo de pensamentos e esta desigualdade de ideias
acaba proporcionando uma duplicidade de diretrizes aos leigos e leigos como agentes sociais.

3.2.2 Violéncia religiosa: uma dupla experiéncia na Igreja Catélica

Com o crescimento da RCC pelo mundo ap6s o Concilio Vaticano Il, sobretudo
com influéncia do papado de Jodo Paulo Il desde a segunda metade dos anos 1980,
aconteceram, de modo sisteméatico, medidas cautelares de algumas organizacdes dentro da
igreja diante das diretrizes carismaticas em sua estruturacdo e diretrizes religiosas. Sobretudo
na década de 1990, no Brasil, muitos bispos e padres se viram diante de pouca exatiddo sobre
0 que este movimento iria se transformar, sendo necessaria a publicacdo pela CNBB, em
1994, do documento Orientagdes Pastorais sobre a Renovacdo Carismética Catolica,
descrevendo procedimentos variados para que esse movimento ficasse submetido a hierarquia

da igreja, evitando dissonancias com 0s preceitos estruturais catolicos.

51Arcebispo de Mogambique concede entrevista ao Shalom. 03/08/2018. Disponivel em: <
https://www.comshalom.org/arcebispo-de-mocambique-concede-entrevista-ao-shalom/>. Acesso em: 08 nov.
2019.
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19. Reconhecendo-se a presenga da RCC em muitas Dioceses e também a
contribuicdo que tem trazido a Igreja no Brasil, é preciso estabelecer o dialogo
fraterno no seio da comunidade eclesial, apoiando o sadio pluralismo, acolhendo a
diversidade de carismas e corrigindo o que for necessério.

20. Nenhum grupo na Igreja deve subestimar outros grupos diferentes, julgando-se
ser o Unico autenticamente cristéo.

21. A RCC assuma com fidelidade as diretrizes e orientacdes pastorais da CNBB. A
Coordenagdo Nacional da RCC tera um bispo designado pela CNBB, como seu
Assistente Espiritual, que Ihe dard acompanhamento e ajudard nas questfes de
carater nacional, zelando pela reta aplicagdo destas orientagcGes pastorais, sem
prejuizo da autoridade de cada bispo diocesano.

22. A RCC assuma também as opcdes, diretrizes e orientagdes da Igreja Particular
onde se faz presente, evitando qualquer paralelismo e integrando-se na pastoral
organica.

23. Os Bispos e os parocos procurem dar acompanhamento a RCC diretamente ou
através de pessoas capacitadas para isso. Por sua vez, a RCC aceite as orientacdes e
colabore com as pessoas encarregadas desse acompanhamento(CNBB,1994,p.17).

Como pode ser notado neste documento, nem todos os sacerdotes eram favoraveis
ao crescimento desta ramificacdo dentro da Igreja de modo autbnomo. Analisando alguns
motivos, pode ser percebido o receio da CNBB em que os carismaticos fizessem nascer dentro
da Igreja Catdlica uma nova divisdo, arrastando parte de seus seguidores, haja vista a
experiéncia de séculos atras com Martinho Lutero e o nascimento de igrejas protestantes pela
europa. Outro motivo esta na adesdo da RCC ao sobrenatural em seus ritos particulares, como
0s grupos de oragdo, congressos, palestras e sobremaneira as chamadas Missas por Cura e
Libertacdo, onde dentro da estrutura padrdo da missa de preceito dominical, sdo inseridos

novos elementos a este ritual.

59. Ao implorar a cura, nos encontros da RCC ou em outras celebragfes, ndo se
adote qualquer atitude que possa resvalar para um espirito milagreiro e magico,
estranho a pratica da Igreja Catolica (cf. Eclo 38,11-12).

60. Nas celebragcBes com doentes, ndo se usem gestos que ddo a falsa impresséo de

um gesto sacramental coletivo ou que uma espécie de “fluido espiritual” viesse a
operar curas (CNBB,1994,p.28).

Entre os elementos inseridos, podemos exemplificar com exposi¢des do Cristo
Eucaristico no Santissimo Sacramento®?, manifestagdes exacerbadas dos Dons do Espirito
Santo, como por exemplo as ora¢des em linguas estranhas, ou linguas dos anjos, a realizacéo

de secdes de curas de enfermidades e possessdes demoniacas, manifestacdes de profecias

52Sempre a Igreja Catélica conservou religiosamente, como tesouro preciosissimo, o mistério inefavel da fé que é
0 dom da Eucaristia, recebido do seu Esposo, Cristo, como penhor de amor imenso; a ele tributou, no Concilio
Ecuménico Vaticano |1, nova e solenissima profissdo de fé e de culto.Carta Enciclica Mysterium Fidei. Sobre o
culto da Sagrada Eucaristia. (VATICANO, 1965, p1)
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sobre a vida dos presentes na missa, e ainda o polémico repouso no Espirito Santo (uma

espécie de desmaio em transe) >*.

62. Orar e falar em linguas: O destinatario da oracdo em linguas é o préprio Deus,
por ser uma atitude da pessoa absorvida em conversa particular com Deus. E 0
destinatario do falar em linguas é a comunidade.(...) Como ¢ dificil discernir, na
pratica, entre inspiracdo do Espirito Santo e os apelos do animador do grupo
reunido, ndo se incentive a chamada oracdo em linguas e nunca se fale em linguas
sem que haja intérprete.

()
64. Haja grande discernimento quanto aoc dom da profecia, eliminando qualquer
dependéncia magica e até supersticiosa.

65. Em Assembleias, grupos de oragdo, retiros e outras reunides evite-se a pratica do
assim chamado “repouso no Espirito”. Essa pratica exige maior aprofundamento,
estudo e discernimento.

66. Poder do mal e exorcismo: Cristo venceu o deménio e todo o espirito do mal.
Nem tudo se pode atribuir ao demonio, esquecendo-se 0 jogo das causas segundas e
outros fatores psicoldgicos e até patoldgicos.

67. Quanto ao “poder do mal”, ndo se exagere a sua importancia. E ndo se presuma
ter o poder de “expulsar” demonios. O exorcismo s6 pode ser exercido de acordo
com o0 que estabelece o Codigo de Direito Canénico (Cén. 1172). Por isso, seja
afastada a pratica, onde houver, do exorcismo exercido por conta propria.

68. Procure-se, ainda, formar adequadamente as liderancas e os membros da RCC
para superar uma preocupacdo exagerada com o demdnio, que cria ou reforca uma
mentalidade feitichista, infelizmente presente em muitos
ambientes(CNBB,1994,p.29-30).

Frente a estas diretrizes, alguns lideres de grupos da RCC se manifestaram
questionando a decisdo dos bispos reunidos e outros até mesmo insistiram com as préaticas
que foram colocadas em analise. A perda do elemento sobrenatural nos ritos carismaticos
retiraria o rétulo de “renovo”, tdo sustentado por este movimento como fator de sua
diferenciacdo entre os grupos de leigos catolicos. Monsenhor Jonas Abib, fundador da
Comunidade Cangdo Nova, chegou a escrever um livro, ainda em 1994, para rebater o
documento aqui exposto. Segundo o sacerdote, as liderangas da Igreja Catolica precisariam de

uma renovagao em seu batismo e a RCC seria 0 meio para tal.

Os padres, os religiosos e as religiosas precisam ser vivificados pelo Espirito que
ressuscitou Jesus dos mortos. A solucdo para todos eles é serem batizados no
Espirito Santo. [...] Eles ndo estdo diante de carismaticos, mas diante do remédio que
Deus tem para eles; ndo sdo convidados para entrar na Renovacao Carismatica, mas
a se curar através do remédio que Deus lhes da: o batismo no Espirito Santo. Porque
somente o Espirito daquele que ressuscitou Jesus dos mortos pode e vai ressuscita-
los se eles se deixarem encher do Espirito Santo (ABIB, 1994, p. 77-78).

53para o Pentecostalismo Catélico, significa ser dominado pelo amor de Deus e, por isso, a pessoa, as vezes,cai
ao chdo e fica, por alguns minutos, como se estivesse dormindo (WALSH, 1987).
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Como demonstracdo da dissonédncia da RCC diante das Orientagdes da CNBB,
podemos observar o caso ocorrido no interior do Ceara, onde ficou conhecida do grande
publico, em 25 de outubro de 2013, a decisdo tomada pelo Bispo Diocesano de Iguatu, Dom
Frei Jodo José Costa, em Carta Circular aos bispos, sacerdotes, diaconos, religiosos(as),
seminaristas e o povo em geral, proibindo a realizacdo de Missas de Cura e Libertacdo em sua
diocese. Ora, essas missas sdo um dos grandes diferenciais dos costumes carismaticos,
arrebanhando multiddes e elevando este tipo de celebracdo a um patamar diferente das missas

diocesanas, com sessdes de curas miraculosas e shows musicais dentro da estrutura litdrgica.
Ouvido o Colégio de Consultores, em vista de se preservar nossa identidade

enquanto Igreja Diocesana, cuja expressdo evangelizadora é sentida nos trabalhos
pastorais em suas diversas comunidades paroquiais, definimos:

1. Que ndo haja celebragbes em territério diocesano, das chamadas missas de
cura e libertagéo;

2. Que nenhum padre esta autorizado a realizar eventos diocesanos nos quais,
publicamente, sejam proclamadas a realizacdo de curas e libertagéo;

3. Que ndo haja nas celebracBes litdrgicas publicas da Comunidade, oracdo em
linguas ou o chamado “repouso” no Espirito Santo;

4. Que as celebracbes da Eucaristia e demais sacramentos sejam preservadas de
quaisquer abusos litdrgicos, devendo, pois serem observadas normas e orientagdes
da Santa Sé e CNBB. Evite-se, portanto, substitui¢do de leituras biblicas por outras
quaisquer, mesmo que sejam de Documentos da Igreja;

5. Quanto ao culto eucaristico fora da missa, sejam observadas as orientacdes da
Santa Sé, evitando-se quaisquer exageros que possam desviar a centralidade da
presenca real de Cristo na Eucaristia e de Sua acdo salvifica (IGUATU, 2013).

A Carta Circular, porém, perdeu seu efeito em 2015, quando foi empossado um
novo bispo para a diocese de Iguatu, Dom Edson de Castro Homem, que é declaradamente
incentivador do movimento carismatico.

Sem um controle onipresente sobre as praticas e discursos da RCC, apesar do
documento ter sido emitido em 1994, a CNBB observou que até os dias de hoje as orientaces
sugeridas ndo sdo cumpridas na maioria dos grupos carismaticos e comunidades novas pelo
Brasil, criando uma dupla experiéncia de religiosidade entre catolicos. De um lado, a
influéncia dos bispos do Brasil, com uma abertura ao pensamento progressista no trato com as
guestbes sociais dentro da igreja, e do outro, a RCC defendendo o conservadorismo e
tradicionalismo de costumes e pensamentos religiosos de seus adeptos.

No seio mesmo da polémica nominalista que tem marcado a multiplicacdo dos atores
sociais, religiosos e politicos neste final de século, a Renovacdo Carismatica a
representa muito bem. Movimento? Seita? Organizac¢do? Grupo no interior da Igreja ou
nova Igreja? Reacdo ou instrumento de acdo do Vaticano contra 0 “cristianismo de
libertagdo” latino-americano e o pentecostalismo protestante? Engajamento politico



89

particular ou apoliticismo — e, consequentemente, conservadorismo — dos que se
apresentam como catélicos?

Séo tantas as formas de percebé-la, por parte mesmo daqueles que integram o grupo,
quantas sdo as maneiras de denomina-la e de situd-la no espectro religioso — e
também politico — contemporaneo ( MIRANDA, 1999, p.36).

Como indaga a autora, " Grupo no interior da Igreja, ou Igreja nova?". Como
podem coexistir esses dois lados de pensamentos e praticas dentro da Igreja Catdlica?
Algumas diferenciagdes podem ser vislumbradas no trato com questdes envolvendo
multiculturalismo e o didlogo inter-religioso, 0 que nos remete a uma das analises desta
pesquisa: o trato carismatico com as religides de matrizes africanas.

Enguanto a CNBB se debruga sobre as possibilidades de um didlogo inter-
religioso, fortalecidos desde os documentos finais do Concilio Vaticano 11, em 1965, a RCC e
as Comunidades Novas condenam as crencgas que estdo fora do seio catolico, dando-lhes o
rotulo de falsas doutrinas, como exemplificado na apostila do Seminario de Vida no Espirito

Santo da Comunidade Nova Anunciam-me, em Fortaleza - Ceara.

Nunca se viu, como em nossos dias, tantas falsas doutrinas e tantos falsos profetas!
Estas sdo as mais conhecidas entre nos: Espiritismo, Candomblé, Umbanda, Seicho-
no-ié, loga, Reiki, Controle Mental (Meditagdo Transcedental), Maconaria,
Budismo, Islamismo, Protestantismo (SEMINARIO DE VIDA NO ESPIRITO
SANTO, 2019, p.27-28).

Em nivel nacional, a Apostila do Seminério de Vida no Espirito Santo da sede da
RCC, distribuida em larga escala entre os milhares de grupos de oracdo pelo Brasil, tem
posicionamento semelhante, e ainda descreve uma oracao de reniincia as crencas ndo catolicas

existentes, dando destaque as crengas de matrizes africanas em diversas nomenclaturas.

-Eu renuncio a todo espirito de idolatria e falsas religides; de seicho-no-ié e igreja
messianica; de esoterismo, maconaria e rosa-cruz!
-Eu renuncio a todo espirito de magia negra e bruxaria; espiritismo e umbanda; de
macumba e sarava; de xangd e mesa branca; de candomblé e congé; de curandeiro e
benzedeira!

-Eu renuncio a todo espirito e espiritos guias, que enfocaram sobre mim; toda
herancga de falsas religibes que trago dos meus antepassados!
-Eu renuncio a toda invocacgdo do espirito de exu e ogum; de oxossi e iemanja; do
espirito do caboclo e do preto velho; do espirito do indio, sete flechas, pomba-gira;
do espirito de tranca-rua e Sdo Jorge; do espirito de Sdo Cosme e Damido, do
espirito de Séo Cipriano e a todos 0s outros!
-Eu renuncio de todo coragdo, a todo efeito de batismo, consagragdo ou cruzamento
feito da minha pessoa ao espiritismo, a magia negra ou a outra falsa religido!
-Eu renuncio a todos os remédios, passes e espiritas, e cirurgias e tratamentos feitos
em centros espiritas; a todos os trabalhos e despachos, maldicoes ou pragas, maus-
olhados que langaram sobre mim ou minha familia! (SEMINARIO DE VIDA NO
ESPIRITO SANTO, 2017, p.50-51).
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Afirmacdes como estas, escritas em apostilas, livros e falada de forma veemente
para multides no citado Seminario, possuem um impacto na formacdo de conceitos
preconceituosos para o publico presente, inclusive, criancas e jovens em idade escolar. Outro

exemplo pode ser visto no livro do padre Marlon Mdcio.

Eu renuncio a todo espirito de magia negra e satanismo; de wicca, bruxaria e vudu;
de espiritismo, evocacdo dos mortos e umbanda; de macumba e sarava; de xangd e
mesa branca; de candomblé e congd; de curandeiro e benzedeira.

Eu renuncio a todos os espiritos e espiritos guias, que invocaram sobre mim; toda
heranca de falsas religifes que trago dos meus antepassados.

Eu renuncio a toda invocagdo do espirito de exu e ogum; de ox0ssi e iemanja; do
espirito do caboclo e do preto velho; do espirito do indio sete flechas e da pomba-
gira; do espirito de tranca-rua e S&o Jorge, do espirito de Sdo Cosme e Damido, do
espirito de S&o Cipriano e a todos os outros ( MUCIO, 2007, p. 86).

As afirmacBes discriminatorias crescem em gravidade quando os discursos
conduzem seus publicos a ligacdes com figuras demoniacas em referéncia as religides de
matrizes africanas, como defendem os textos do padre José Augusto, consagrado da

Comunidade Cancdo Nova:

Se vocé, para conseguir um emprego, por exemplo, vai a lugares onde as pessoas
evocam deménios e depois pedem oferendas, como cigarro, cachaca, galinhas, etc.,
esse é 0 "contrato". Entretanto, ele ndo diz que vocé est4 fazendo um contrato.

(.) Saiba que esse "contrato" é também uma consagragdo escravizante. E
impressionante, o problema poderd ser parcialmente resolvido, mas néo faga isso!
(AUGUSTO, p.53).

O medo é um fator importante e comumente instigado por livros e discursos
carismaticos, constituindo no publico cativo uma repulsa as tradi¢des das religides de matrizes
africana, pesando-lhe a mentalidade coletiva, na maioria dos casos, de ser um posicionamento
oficial da igreja romana. A insisténcia na demonizagdo da religido do outro € recorrente em
edicdes da Comunidade Cancdo Nova, revelando, até mesmo da parte de sacerdotes
consagrados nesta comunidade, uma forma de supremacia étnico-racial cultural e olhares que
aviltam o que caracteriza as populacfes que possuem codigo de registro religioso diferente do

padrdo estabelecido por eles, como fica explicito na publicacdo do padre Vagner Baia.

E bom termos conhecimento do que envolve uma pessoa quando ela se envolve com
forcas ocultas. Para eles, existem os espiritos desencarnados que variam num sentido
sete (sete espiritos) destas forcas, fora os que estdo se purificando, operando dentro
de suas sessdes; no candomblé - existem 0s orixas que sdo sete, existem 0s eguns
que sdo mais ou menos trinta entidades, os exus com mais de quarenta entidades que
sdo as mais conhecidas; dentro da umbanda existem também os orixas de sete
entidades, os eguns sdo em média, mais ou menos cinquenta e 0s exu, dentro do
vodu, sdo diversas as entidades, tanto no candomblé, ou no batuque (outro nome do
candomblé) na mesma proporg¢do. Sabendo que os demonios ndo tem onipresenca,
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fica claro que cada entidade ou deménio dentro das sessGes de um terreiro, ndo pode
estar no outro lugar a0 mesmo tempo, entdo outro diabo ou demdnio assume o
mesmo nome daquela entidade nas sessdes espalhadas pelo mundo.

()

Uma pessoa que se envolve com esse aspecto (mediunidade) torna-se também
dependente, doente espiritual e até passa a ter 0s mesmos sintomas fisicos que
possui a entidade, as manifestacdes de doencas que ela transmite, dores nas costas,
no estdbmago, nas pernas, nos bracos, na barriga, na cabeca, pressdo frontal,
depressdo, ansiedade, desequilibra-se emocionalmente com atitudes inesperadas. (
BAIA, 2019, p.69-70).

E contraditorio ao seu oficio de fé observar sacerdotes desenvolvendo estudos
norteadores de intolerancia e preconceito para com a fé alheia, como fazem essas publicaces.
E orientagdo insita nesses escritos, que ao invés de aprenderem e ensinarem a mensagem de
justica de um Cristo agregador, os sacerdotes carismaticos incitam intolerancias, que no
campo do poder social se aliam a outras formas de opresséo e discriminagéo, resguardados de
uma estatistica de maioria da populacdo pertencente a fé crista.

A dupla experiéncia de entendimento dentro da mesma igreja fica mais evidente
qguando detectamos as orientacbes da CNBB sobre os povos tradicionais brasileiros e suas
culturas, registrado nas Diretrizes de Acdo Evangelizadora no Brasil (2015 -2019), publicadas
como documento com vigéncia de 04 anos para reflexdo e pratica em todas as instancias
eclesiais, como "Igrejas particulares, paréquias, seminarios, pastorais, comunidades
ambientais, movimentos,associagdes, novas comunidades, organismos, universidades e

escolas catolicas, meios de comunicagdo eclesiais, entre outros” (CNBB, 2019, p.92).

(...) cabe apoiar as iniciativas em prol da inclusdo social e o reconhecimento dos
direitos das minorias, como as comunidades tradicionais, indigenas,
afrodescendentes, ciganos, pescadores, ribeirinhos, extrativistas, e outros, como as
populacbes de tua (CNBB, 2015, p.65).

Até mesmo em sua versdo mais recentes, Diretrizes de Ac¢do Evangelizadora no
Brasil (2019 -2023), a CNBB dedica um item para as relagdes com as comunidades

tradicionais e suas culturas, inserindo-as nas agdes catdlicas para um " servico a vida plena”.

113. A Igreja, igualmente, preocupa-se com os povos indigenas, quilombolas e
pescadores, reconhece e defende seus direitos, entre os quais a permanéncia em seus
territorios.Reconhece a presenca dos némades e defende seus direitos. Destes povos
ha grupos inseridos nos ambientes das cidades que se esforcam por preservar suas
préprias culturas, inclusive a sua lingua materna, e até mesmo, a sua identidade
religiosa. As comunidades quilombolas tém conquistado direitos e oportunidades de
resgatar sua historia, seus herois e seus valores da cultura dos afrodescendentes. Esta
pluralidade de culturas em nada ameaga a soberania nacional, ao contrério,
enriquece uma grande nagdo formada por diversos povos (CNBB, 2019, p.63).
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Do mesmo modo, a sede da igreja no Vaticano, a partir da Exortacdo Apostolica
Evangelii Gaudium, de autoria do Papa Francisco, defende uma abertura ao didlogo e

convivéncia respeitosa entre a Igreja Catolica e as diferentes religides em nivel mundial.

Uma atitude de abertura na verdade e no amor deve caracterizar o didlogo com os
crentes das religides ndo-cristds, apesar dos varios obstaculos e dificuldades, de
modo particular os fundamentalismos de ambos os lados. Este dialogo inter-
religioso é uma condicdo necessaria para a paz no mundo e, por conseguinte, é um
dever para os cristdos e também para outras comunidades religiosas. Este dialogo &,
em primeiro lugar, uma conversa sobre a vida humana ou simplesmente — como
propdem os Bispos da India — «estar aberto a eles, compartilhando as suas alegrias e
penas».194 Assim aprendemos a aceitar 0s outros, na sua maneira diferente de ser,
de pensar e de se exprimir. Com este método, poderemos assumir juntos o dever de
servir a justica e a paz, que devera tornar-se um critério basico de todo o
intercdmbio. Um dié&logo, no qual se procurem a paz e a justica social, é em si
mesmo, para além do aspecto meramente pragmatico, um compromisso ético que
cria novas condi¢fes sociais. Os esforcos a volta dum tema especifico podem
transformar-se num processo em que, através da escuta do outro, ambas as partes
encontram purificacdo e enriquecimento. Portanto, estes esfor¢os também podem ter
o significado de amor a verdade (VATICANO, 2013, p.186-187).

Interessa saber que este documento é o primeiro a ser apresentado por Francisco
em seu papado, direcionado ao Episcopado, ao clero, as pessoas consagradas, e aos fiéis
leigos e leigas. Nele estdo os temas norteadores de interesse do Papa para serem explorados
pela Igreja Catolica, e contemplam problemas de contextos atuais sobre o mundo atual.
Podem ver nesta exortacdo, o interesse do chefe da igreja, além do dialogo inter-religioso,
consideragOes sobre o ecumenismo, as cidades, a Igreja em missdo, a preferéncia pelos
pobres, compromissos comunitarios para a igreja, cultura, educacdo, inculturacdo da fé, dentre
varios outros. Sobre inculturagdo, o Sinodo para a Amazonia, realizado de 06 a 27 de
Outubro de 2019, o documento de trabalho reafirma a atencdo da igreja, apresentando que "
O dialogo inter-religioso se realiza entre crentes que compartilham suas vidas, suas lutas, suas
preocupacOes e suas experiéncias de Deus, fazendo de suas diferencas um estimulo para
crescer e aprofundar a propria fé"(SINODO, 2019, p.117).

.E perceptivel um paralelismo entre os entendimentos da CNBB e a RCC sobre 0
trato com diferentes culturas religiosas, havendo uma disseminacdo de fundamentos,
propiciando uma variante de compreensdo da "desregulacdo da religido”, conforme Daniele
Hervieu-Léger (2008, p.51), da parte dos carismaticos. Para a autora, " Em matéria religiosa,
como em tudo o mais na vida social, o desenvolvimento do processo de pulverizagédo
individualista produz paradoxalmente a multiplicacdo de pequenas comunidades fundadas nas
afinidades sociais, culturais e espirituais de seus membros"”. Ora, a desvinculacdo repetida das

liderancas carisméticas coloca seus adeptos a parte dos movimentos de leigos dentro da Igreja
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Catdlica no cotidiano sendo nitidas as particularidades de expressdes, gestos, cantos, opinides
e interpretagdes sobre os posicionamentos da igreja romana. Uma igreja dentro da Igreja.

Se a crenca e a pertenca ndo "mantém" mais , ou mantém cada vez menos unidos, é
porque nenhuma instituicdo pode, de forma permanente em um universo moderno
caracterizado tanto pela aceleracdo da mudanca social e cultural como pela
afirmacdo da autonomia do sujeito, prescrever aos individuos, e a sociedade um
cédigo unificado de sentidos e, menos ainda, impor-lhes a autoridade de normas que
dele decorrem ( HERVIEU-LEGER, 2008, p.50).E certo, também, que os discursos
carismaticos abrem caminham e facilitam nogBes que conduzem a intolerancias
religiosas conceituais, que chegam ao apice em violéncias ticteis. Tais discursos,
transmitidos sobretudo em grupos de oracdo e nos Seminérios de Vida no Espirito
Santo, sob formas de livros, palestras, discos de pregacdes, videos na internet, e
outras midias, repercutem em criangas e jovem estudantes como resisténcia ao que
possa ser ensinado nas escolas a partir das ac6es da lei 10.639/03.

A violéncia religiosa proporcionada entdo, contribui para um entrave social no
avanco das politicas de acdes afirmativas referentes as culturas tradicionais afro-indigenas no
Brasil, e com isso, as referéncias de valorizacéo e respeito tocantes as religides de matrizes
africanas, como a Umbanda e o Candomblé em ambientes de ensino.

Como esta pesquisa esta inserida dentro das possibilidades de avancos sobre esses
temas nos debates educacionais brasileiros, é importante tecermos algumas consideracfes

sobre a lei 10.639/03 visando sua importancia.
3.3 Desafios de implementagéo da Lei 10.639/03

A aproximacdo com as intencdes da lei 10.639/03 para a educacao basica publica
e privada, ajudam a afastar entendimentos preconceituosos e carregados de estigmas no
tocante as culturas africanas e afro-brasileiras. As diretrizes e resolugbes que esta lei traz
consigo estreita os lagos entre Africa e Brasil, e por isso mesmo, melhora as nogdes de
discursos religiosos que engendram intolerancias em suas linhas.

Ainda que em Mogambique ndo tenha lei similar, visto ser outro contexto
educacional dentro da perspectiva de relagcbes raciais, € consideravel termos uma
compreensdo como 0 Brasil, em sua populacdo afrodescendente, desconhece conceitos,
histdrias e ensinamentos basicos de raizes africanas em suas componentes educacionais.

Quando analisamos os discursos que varios segmentos da Renovacdo Carismatica
Catolica dispensam as religides de matrizes africanas, fica claro que é necessario um maior
entendimento de meios para valorizagdo e combate aos preconceitos que sdo estabelecidos
como "verdades" de fé. Além dos exemplos citados anteriormente, de registros em

publicacbes da Comunidade Cancdo Nova, vale demonstrar aqui a apostila da Comunidade
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Catdlica Shalom, que contém diretrizes para palestras a serem ministradas no Seminario de
Vida no Espirito Santo, e como as outras, estabelecem ligacdes com préticas malignas para a

cosmovisdo de crencas cristas.

Hoje a palavra de Deus quer nos defender de doutrinas pagas, sejam elas de origem
céltica, grega, arabe, africanas e amerindias. Tais doutrinas encontram uma simpatia
perigosa entre alguns catélicos que acreditam nas experiéncias desses outros credos
e praticas, e dizem que “ndo fazem mal a ninguém” ou “ porque ¢ s6 uma
experiéncia a nivel cultural” etc. Isto é uma postura ingénua e perigosa porque o
verniz cultural dessas doutrinas escondem verdadeiras praticas de culto ao Inimigo
de Deus. Na verdade sdo oriundas do paganismo e repletas de elementos de culto
aos poderes das trevas (NOGUEIRA; ANDRADE; AQUINO, 2010, p.85).

Podemos observar que o rétulo de “verniz cultural” dado as diversas crengas
diferentes das provenientes do seio catdlico, estdo vinculadas, pelos carismaticos, com
praticas que sugerem uma invocacdo do mal. Esta afirmativa contribui para distorcer os
interesses da lei 10.639/03 em sua aplicabilidade pratica na educacdo, e ainda tem o poder de
influenciar e afastar a possibilidade de jovens estudantes, frequentadores de grupos
carismaticos, entenderem caminhos de respeito a fé alheia, nesta pesquisa, especificamente, as
religides de matrizes africanas.

Diante de uma lei que estabelece o estudo da Histéria e cultura africana e afro-
brasileira em todos os niveis da educacdo basica, publica ou privada, € comum a seguinte
indagacdo: “para qué uma lei destas?” ou mesmo “é justo o beneficio a um grupo étnico com
0 estabelecimento de uma lei tdo especifica?”. Para conhecimento dos carismaticos, ou
mesmo para responder as questdes citadas, € preciso compreender a trajetdria de constituicdo
da lei 10.639/03 e esclarecer que ela ndo “surgiu de um ovo”, repentinamente numa folha de
papel pedindo a assinatura do presidente da republica que coubesse em 2003. Essa legislacéo
traz consigo meandros de luta, dor e esperancga, que passam por varias décadas, movimentos
sociais negros organizados e tornou-se um importante aliado a valorizacdo da Historia e
cultura africana e afro-brasileira na educacéo.

A seguir, temos a exposicdo de um panorama sobre a constituicdo dessa lei,
demonstrando a importante organizacdo e persisténcia dos movimentos negros no Brasil,
desde as primeiras ideias sobre o que ela viria a ser, até sua implementacéo de fato. Como o
componente curricular enfocado nesta pesquisa € o ensino de Historia, e por ser ele citado
nesta legislagio como um dos ensinos de vanguarda para suscitar a discussdo de modo
transversal dentro das outras disciplinas, discorreremos nossa exposi¢do nas perspectivas

deste ensino.
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3.3.1 Um olhar sobre a constitui¢éo da Lei 10.639/03

O estabelecimento da lei 10.639, em 2003, foi fruto de um longo caminho, com
manifestacbes desde as primeiras décadas do século XX, de articulagbes entre grupos
representativos da populacdo negra no Brasil e varios setores da sociedade, visando ao
dialogo com o Estado brasileiro sobre as condi¢des sociais deste grupo etnico. Ha registros

% com seus periddicos, até os

historicos, como por exemplo, da “imprensa negra paulista
anos 1950, em defesa do povo negro (O Menelick, O Kosmos, A Liberdade, A Raca, O Novo
Horizonte, Tribuna Negra, Senzala, O Clarim Alvorada, Mundo Novo, Auriverde), grupos
como “FNB> (Frente Negra Brasileira) em 1931, manifestacdes culturais como o TEN
(Teatro Experimental Negro) entre 1944 a 1968°° e o periddico carioca O Quilombo: Vida,
Problemas e Aspiracées do Negro (1948-1950)°" (FLORES, 2011, p.1) dentre muitos outros
pelo Brasil.

Uma destas expressdes dos Movimentos negros no Brasil, o Teatro Experimental
Negro, sediou o | Congresso do Negro Brasileiro, na cidade do Rio de Janeiro, entre 26 de
agosto e 4 de setembro de 1950, quando aconteceram as primeiras reivindicacdes sobre

insercdo da cultura africana nas disciplinas escolares do Pais.

Recomendou-se o estimulo ao estudo das reminiscéncias africanas no pais bem
como dos meios de remocdo das dificuldades dos brasileiros de cor e a formagédo de

> No comeco do século XX, pouco mais de 20 anos ap6s a abolicdo da escravatura no Brasil, alguns grupos de
homens negros paulistas, sentindo a necessidade de um movimento de identidade étnica que enfrentasse as
barreiras de uma imprensa (branca) impermeavel aos anseios e reivindica¢fes da comunidade, decidiram fundar
uma imprensa alternativa. A ideia era que naquele pequeno espago fisico se concentrassem assuntos que
refletissem os desejos, denlncias, bem como a vida associativa, cultural e social dos negros do estado.
Disponivel em: < http://omenelick2ato.com/o-menelick/>. Acesso em: 20 jun. 2017.

% A Frente Negra Brasileira foi fundada em 16 de setembro de 1931 e durou até 1937, tornando-se partido
politico em 1936. Foi a mais importante entidade de afrodescendentes na primeira metade do século, no campo
socio-politico. Disponivel em:<http://www.quilombhoje.com.br/frentenegra/franciscolucrecio.htm>. Acesso em:
20 jun. 2017.

*® |dealizado, fundado e dirigido por Abdias do Nascimento, o Teatro Experimental do Negro tem como objetivo
a valorizagdo do negro no teatro e a criacdo de uma nova dramaturgia. Contemporaneo de Os Comediantes,
companhia com a qual realiza intercdmbios, o Teatro Experimental do Negro atua no nascimento do teatro
moderno, priorizando seu projeto artistico sem levar em conta 0 gosto médio da platéia e abrindo méo da
profissionalizagdo. O projeto do Teatro Experimental do Negro - TEN, engloba o trabalho pela cidadania do ator,
por meio da conscientizagdo e também da alfabetizacdo do elenco, recrutado entre operarios, empregadas
domeésticas, favelados sem profissdo definida e modestos funcionarios publicos.
Disponivelem:<http://www.itaucultural.org.br/aplicexternas/enciclopedia_teatro/index.cfm?fuseaction=cias_bhio

grafia&cd_verbete=649>. Acesso em: 10 mai. 2017.

" No ano de 1948 foi publicada a primeira edicdo de Quilombo. Vida, Problemas e Aspiracdo do Negro, sob a
diregdo de Abdias Nascimento. Sairam dez edicfes até o ano de 1950, quando por questdes financeiras deixou de
ser publicado. Quilombo foi o jornal que melhor retratou o ambiente politico e cultural de mobilizacéo
antirracista (FLORES, 2011, p.3).


http://www.itaucultural.org.br/aplicExternas/enciclopedia_teatro/index.cfm?fuseaction=cias_biografia&cd_verbete=641
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Institutos de Pesquisas, publicos e particulares, com esse objetivo (SANTOS, 2005
apud NASCIMENTO, 1968, p.293).

Apesar das reivindicacOes deste congresso, ainda levaria tempo para que as
primeiras conquistas ganhassem contorno de éxito no Brasil, e 0os Movimentos negros
organizados ainda teriam que amargar o periodo da ditadura militar que, entre 1964 e 1985,
desarticulou muitos grupos populares e suas pautas de lutas. Seriam anos de espera para novas
oportunidades de mostrar a sociedade que as pautas de racismo, educacgdo, cultura e trabalho,
careciam de amparo de politicas sociais do Estado. Hanchard (2001, p.7) demonstra que

durante as décadas de 1970 e 1980, os afro-brasileiros que impregnaram suas
atividades expressivas de um protesto e uma condenagdo explicitos da situacdo dos
negros na sociedade brasileira foram frequentemente censurados, em termos formais
ou informais, por elites que viam tais acusa¢cbes como uma afronta ao carater
nacional.

Apesar das limitagdes ideoldgicas impostas pelo estado de sitio nacional, em 1984
¢ constituido o Movimento Negro Unificado (MNU), o primeiro 6rgdo governamental a
apoiar os movimentos sociais afro - brasileiros, estabelecido no governo de Sdo Paulo, dentro
do Conselho de Participagdo e Desenvolvimento da Comunidade Negra, implantado pelo

governador Franco Montoro. Segundo Nelma Monteiro (2012, p.2),

Os movimentos negros das décadas de 1970 e 1980, ao colocarem em suas agendas
as denudncias de racismo institucional, de racismo a moda brasileira e da farsa da
democracia racial, demarcaram um campo de forca politica imprescindivel na
conquista por direitos civis, politicos e materiais. Apesar do periodo de repressao
militar, surgiu em S&o Paulo o movimento negro Unificado (MNU) contra o
Racismo —uma reagdo a ideologia dos militares que apregoavam e sustentavam a
existéncia da democracia racial no Brasil. No final da década de 1980, foi
inequivoco o avango dos movimentos negros em seu projeto politico de dendncia do
racismo institucional. E preciso lembrar a inegavel contribuicio desses segmentos
que, com suas diferentes correntes e tendéncias, vém contribuindo na construgéo de
politicas afirmativas de valorizagéo da populacéo negra.

Passados os anos de ditadura militar no Brasil, uma nova manifestagdo afro repercutiu:
a Convencédo Nacional do Negro pela Constituinte, entre os dias 26 e 27 de agosto de 1986,
sendo que, desta vez, aconteceu em Brasilia, e contou com a presenca de representantes de
63 grupos, entre membros do movimento negro, sindicatos, partidos politicos e grupos sociais
de 16 estados da Federacédo: Pard, Maranhdo, Paraiba, Pernambuco, Sergipe, Alagoas, Bahia,

Minas Gerais, Goias, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Mato Grosso do Sul, Santa Catarina, Rio
Grande do Sul, Goiéas e Distrito Federal (CONVENCAO, 1986). O Ceara, porém, ostentador
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» %8 titulo de néo se fez representar.

do epiteto “Terra da Luz
O documento final dessa convencdo foi lavrado no Cartério de Titulos e
Documentos de Brasilia, no mesmo ano de sua realizacdo, tendo como representante do
Movimento Negro, do Distrito Federal, Maria das Gragas Santos e como delegado da Ordem
dos Advogados do Brasil - DF, Maria Ldcia Junior, dando formalidade a Convencéo, na
busca de realizar suas pautas.
Disseminado no meio popular negro e hoje difundido em sites da internet™, tal
documento cobrava do Estado, um ano depois, na Assembleia Nacional Constituinte 87, a
elaboracédo de leis que dessem um parecer favoravel a luta negra secular no Brasil, nas suas
variadas pautas sociais. Entre os pontos principais, 0s que tangem ao ensino de Histdria
ficaram destacados pelos seguintes termos:
+ O processo educacional respeitara todos os aspectos da cultura brasileira. E

obrigatoria a inclusdo nos curriculos escolares de I, Il e Il graus, do ensino da
historia da Africa e da Histdria do Negro no Brasil;

* Que seja alterada a redag@o do § 8 do artigo 153 da Constituicdo Federal, ficando
com a seguinte redagdo: “A publicacdo de livros, jornais e periddicos ndo dependem
de licenca da autoridade. Fica proibida a propaganda de guerra, de subversdo da
ordem ou de preconceitos de religido, de raca, de cor ou de classe, e as publicacdes e
exteriorizacBes contrarias & moral e aos bons costumes(CONVENCAO, 1986).

A formalidade desta luta levaria os Movimentos Negros a participarem da
reformulacdo da Constituicdo Federal no ano de 1988, quando mais uma vez foi colocada a
proposta em forma de anteprojeto, de modificacdo da lei de ensino no Pais, sendo solicitada a
valorizacdo da cultura negra. Os movimentos entendiam que uma das géneses da
discriminacdo estava na educacao, sendo portanto, urgente a modificagdo dos balizadores de
ensino sobre a questéo racial.

Submetido a Comissdo de Tematica da Ordem Social e a Comissdo de
Sistematizacdo Politica, 0 Anteprojeto, para inclusdo na Constituicdo de 1988, defendia os
direitos raciais de negros e indios e uma vasta camada de minorias vitimas das mazelas sociais
do Brasil. O anteprojeto foi intitulado de Anteprojeto da Subcomissdo dos Negros,

Populagdes Indigenas, Pessoas Deficientes. Sobre educacéo, a redacdo era a seguinte:

%8 0 Estado do Ceara é denominado Terra da Luz por ser o primeiro Estado da Federacao a abolir a escravidao,
em 1884, quatro anos antes da Lei Aurea. O epiteto foi dado pelo abolicionista José do Patrocinio
(MENEZES,1967).

0 documento da Convencdo Nacional do Negro pela Constituinte, estd disponivel em: em:<
http://www.institutobuzios.org.br/documentos/ CONVEN%C3%87%C3%830%20NACIONAL%20D0%20NE
GRO%20PELA%20CONSTITUTINTE%201986.pdfEstado>.
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Art. 4° A educago dard énfase a igualdade dos sexos, a luta contar o racismo e todas
as formas de discriminagdo, afirmando as caracteristicas multiculturais e pluriétnicas
do povo brasileiro.

Art. 5° O ensino de “Historia das Populagdes Negras do Brasil” sera obrigatério em
todos os niveis da educacdo brasileira, na forma que a lei dispuser (BRASIL,1988,
p.11).

A resposta do Governo Federal, entretanto, ndo foi afirmativa aos artigos do
anteprojeto, ficando na nova Constituicdo brasileira um texto vago sobre a valorizacdo dos
elementos raciais formadores da nagao: “Art. 242 O ensino de Historia do Brasil levara em
conta as contribuicGes das diferentes culturas e étnicas para a formagdo do povo brasileiro”
(BRASIL,1988).

Apesar de ndo serem atendidas as totalidades da redacdo que se queria, era um
ganho consideravel para a luta que desde o inicio do século buscava brecha de notabilidade
para a causa racial e sua valorizacdo na Histdria. Além do mais, como descrevem as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, o Governo Federal precisava dar resposta
afirmativa @ UNESCO sobre o combate ao racismo, como também a compromissos
internacionais, firmados desde 1960, no sentido de politicas publicas de combate a
discriminacdo étnica (Resolucdo CNE/CP n° 03/2004).

Os militantes da questdo negra seguiram em suas pautas por politicas publicas que
oportunizassem equidade social, tanto que sete anos depois conseguiram realizar, em 20 de
novembro de 1995, a Marcha Zumbi dos Palmares contra o Racismo, pela Cidadania e a
Vida, que ensejou um documento intitulado Programa de Superacdo do Racismo e da
Desigualdade Racial, sendo este entregue ao entdo presidente da Republica, Fernando
Henrique Cardoso. O documento, como os demais, pedia deferimento em forma de lei para as
questdes raciais, mais uma vez tendo itens importantes para a questdo da educacdo. Podemos
considerar que depois deste Programa, o Estado brasileiro finalmente caminharia na intencéo
de algo concreto a ser realizado.

Sobre educacéo, ensino, cultura e valorizacdo do elemento negro na Historia, o
documento entregue ao Presidente descrevia as seguintes reivindicagdes:

*Monitoramento dos livros didaticos, manuais escolares e programas educativos
controlados pela Unido;

*Desenvolvimento de programas permanentes de treinamento de professores e
educadores que os habilite a tratar adequadamente coma diversidade racial,
identificar as praticas discriminatdrias presentes na escola e o impacto destas na
evasao e repeténcia das criangas negras (EXECUTIVA, 1996).
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A revisdo dos livros didaticos tinha como um dos objetivos a eliminagcdo de
deducgdes racistas, pois estes eram “apontados como responsaveis pelas imagens negativas
com as quais alunas e alunos negros tinham de conviver e que, portanto, era necessario
reconsiderar o livro-didatico na diversidade racial” (HEDIO, 2002, p.32). Assim, textos e
imagens que tivessem cunho de preconceito e degradacdo da populagdo afrodescendente
deveriam ser revistos, abrindo espaco para reconhecimento de valor. Além de imagens de
castigos e trabalhos forcados, deveria haver a contrapartida das lutas de resisténcia, das
estratégias nos quilombos e discussfes sobre a cultura africana sendo absorvida pela
populagéo brasileira.

Em 1995, mais uma vez, a UNESCO, em seus programas internacionais de luta
antirracista, pedem deferimentos sobre acGes do Estado brasileiro, por um do Programa
Nacional de Direitos Humanos para o desenvolvimento de ‘“politicas afirmativas, de
reparacdes e reconhecimento, dirigidas a correcdo de desigualdades raciais e sociais,
desvantagens e marginalizacdo criadas e mantidas por estrutura social excludente e
discriminatoria”(Resolu¢cdo CNE/CP n° 03/2004).

Em 20 de dezembro de 1996, foi editada a lei 9394, conhecida como LDB (Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo), que reformulou os objetivos a serem atingidos pela educagéo
no Brasil, tendo ja em sua redacdo a valorizacdo das variadas culturas responsaveis pela
formagdo do povo brasileiro. A Lei também apresentava o aluno com um ser interligado a
vida escolar como também a familia, grupos sociais, trabalho e manifestacfes culturais
diversas, valorizando a diferenca e buscando entender na multiplicidade étnica a estruturacao
do Brasil. Sobre o ensino de Historia, a LDB entendia, no artigo 26, paragrafo 4°. que este
teria como um de seus objetivos ““ levar em conta as contribui¢es das diferentes culturas e
etnias para a formagdo do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e
europeia” (BRASIL,1996).

Em sustentacéo a lei 9.394/96, foram criados pelo MEC, no ano de 1997, os PCNs
(Parametros Curriculares Nacionais), destinados as séries iniciais do Ensino Fundamental (12
a 42, séries), em que todas as disciplinas da grade de Ensino Fundamental sdo pautadas de
acordo com o estabelecido pelo Governo Federal, ficando para o ensino de Histdria duas
divisbes, chamadas de 1° e 2°. Ciclo. No 1°. Ciclo, ficavam compreendidas as turmas de 12 e
22, series, onde, nos estudos étnicos, centrariam suas atencGes para as comunidades indigenas
(BRASIL, 1997, p.55). J& no 2°. Ciclo, 32. e 42 séries estariam presentes as contribui¢des dos
africanos no Brasil, dentro de estudos sobre Organizagdes e lutas de grupos sociais e étnicos,

onde ficava determinada a busca de compreenséo sobre
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Levantamento de diferencas e semelhangas entre grupos étnicos e sociais, que lutam
e lutaram no passado por causas politicas, sociais, culturais, étnicas ou econémicas:

» movimentos de 4mbito local: trajetéria do movimento, lutas travadas, conquistas e
perdas, relagdes mantidas com grupos nacionais ou de outras regides, meios de
divulgacdo de idéias, pessoas e grupos envolvidos, ideais de luta (movimentos
ambientalistas, feministas, de idosos, de indigenas, de classes sociais, de liberdade
de expressdo, de direitos humanos, de organizacao religiosa, dos negros, dos sem-
terra, de construgdo de moradias ou de saneamento basico, em prol da sadde ou da
educacgdo (BRASIL, 1997,p.44).

O restante da estruturacdo do ensino fundamental, nesta época, foi contemplado
em 1998, com as Diretrizes Curriculares para 0 3° Ciclo ( 5% e 6°. Séries) e para 0 4°. Ciclo (
78 e 8% séries). Em busca de questbes étnico raciais, 0 documento definia que entre os
objetivos do 3°. Ciclo, estavam o entendimento sobre

Escravizacdo, trabalho e resisténcia indigena na sociedade colonial; trafico de
escravos e mercantilismo; escraviddo africana na agricultura de exportacdo, na
mineracdo, producdo de alimentos e nos espagos urbanos; lutas e resisténcias de
escravos africanos e o processo de emancipacao; trabalho livre no campo e na cidade
apos a aboligdo; o trabalhador negro no mercado de trabalho livre; imigracdo e
migrag0es internas em busca de trabalho; (BRASIL, 1998,p.61).

Jano 4°. Ciclo, as orienta¢des para objetivos de estudo eram 0s seguintes:

Culturas tradicionais dos povos africanos, colonialismo e imperialismo na Africa,
descolonizacdo das nacbes africanas, Estados Nacionais africanos, experiéncias
socialistas na Africa (Angola, Mocambique

etc.); apartheid e Africa do Sul, fome e guerras civis na Africa, guerras entre as
nagdes africanas, povos, culturas e na¢des africanas hoje (BRASIL, 1998,p.71).

Como descrito, as Diretrizes Curriculares de 1997 e 1998 para 0 ensino
fundamental, continham, mas ndo aprofundavam o debate sobre a cultura africana e afro-
brasileira no sentido de desfazer estigmas que se arrastavam ha séculos sobre a condicéo da
populacédo negro no Brasil.

No ano 2000, os PCNs incorporaram a sua estrutura os parametros referentes ao
Ensino Médio, ficando os temas sobre relagdes étnico raciais e cultura afro-brasileira dentro
de concepcdes sobre pluralidade cultural, e estas concepgdes embasadas no campo da Historia
cultural, ficando desta forma um panorama vasto demais para ser detalhado e sem

especificidade para tratar de um tema tdo particular na formacéo da identidade brasileira.

A histéria social e cultural tem se imposto de maneira a rearticular a histdria
econdmica e a politica, possibilitando o surgimento de vozes de grupos e de classes
sociais antes silenciados. Mulheres, criangas, grupos étnicos diversos tém sido
objeto de estudos que redimensionam a compreensdo do cotidiano em suas esferas
privadas e politicas, a acdo e o papel dos individuos, rearticulando a subjetividade ao
fato de serem produto de determinado tempo historico no qual as conjunturas e as
estruturas estdo presentes. A producdo historiografica, no momento, busca
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estabelecer didlogos com o seu tempo, reafirmando o adagio que “toda historia é
filha do seu tempo”, mas sem ignorar ser fruto de muita tradigbes de pensamento.
(BRASIL, 2000,p.21).

Voltando a atencdo para esses PCNs, logo pesquisadores, historiadores e
pedagogos notaram que sua redacdo orientava um reconhecimento multicultural étnico, porém

sem problematizar, sem dar vazao as questdes sociais e culturais do Pais.

Apesar de seu carater de pardmetro e ndo-obrigatoriedade, € complementar as
orientagdes curriculares ¢ a LDB/96,quando propdem a abordagem da “ Pluralidade
Cultural” acritica, sendo assim, os conceitos de diversidade, multiculturalismo e
diferenca, devem estar articulados com o conceito de desigualdade social, rompendo
com o siléncio e a indiferenca as diversidades presentes no espaco escolar (HEDIO,
2002, p.33).

Parecia ironia, mas a causa negra “ganhava, mas nao levava”, como se diz em
jargdo popular. Anos de luta pela inser¢do nas escolas da histéria do negro como um dos
componentes importantes do Brasil, e verificou-se que a lei foi instituida sem entrar com
profundidade na questdo do negro na formacdo do povo brasileiro. Citar o elemento negro,
descrevé-lo e contar sua origem eram simplorios para o que de fato queriam as frentes de lutas
raciais: problematizacdes historicas. Era preciso dar nuancas de grandeza, de orgulho,
discorrer sobre os reinos africanos e suas contribuicdes para a Historia. Faltava a colocacao
detalhada, descrita de forma direta, para que ndo acontecessem defloramentos de palavras ao
sabor dos interesses de terceiros que pouco se importavam com a historia do negro no Brasil.
Né&o cabia mais a velha articulacdo frasal de que o Brasil era uma democracia racial.

No ano de 2001 aconteceu a Il Conferéncia Mundial Contra o Racismo, a
Discriminacio Racial, a Xenofobia e Intolerancias Correlatas, em Durban, na Africa do Sul,
realizada pela Organizagdo das Nagbes Unidas (ONU), que contou com a participagdo de

movimentos negros de diversas partes do mundo®.

Criou-se, nesse processo, no &mbito das Nac¢des Unidas, um programa de atividades
nos planos nacional e regional, estabelecendo medidas que deveriam ser adotadas
pelos 6rgdos da ONU e pelos Estados membros, no combate a ao racismo e a
discriminacéo racial (SILVA;PEREIRA, 2013, p.177).

% A 11l Conferéncia Mundial Contra o Racismo foi precedida por dois tipos principais de Encontros
preparatorios: 1- As Conferéncias Regionais e 4 continentes: Europa- Estrasburgo/Franca; Asia- Teerd/Ir3;
Africa- Dakar/Senegal; Américas- Santiago/Chile. 2- As trés Conferéncias Preparatorias em Genebra (
PrepCons): Maio/2000,Abril-Maio/2001 e Julho 2001. ( SILVA,; PEREIRA, 2013, p.14).
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Esta conferéncia preocupou-se, em seus debates, com questdes sobre
autoidentificacdo, apartheid, neonazismo, fascismo, o direito de minorias nas realidades
sociais dos diversos paises representados e, sobretudo, com a questdo da educacdo. E
importante frisar que este evento difundiu “oficialmente” o termo afrodescendente, que gerou
pontos de vista destoantes dentro e fora dos movimentos negros, mas, que serve para uma
autoidentificacdo dos grupos representados na conferéncia de Durban, como pode ser visto no
item 6, da subdiviséo Il. Vitimas de racismo, discriminacao racial, xenofobia e intolerancias
correlatas: Africanos e Afrodescendentes, do documento sobre as resolucbes finais da
Declaragdo e Programa de Ac¢do adotados na Il Conferéncia Mundial de Combate ao
Racismo, Discriminagéo Racial, Xenofobia e Intoleréncias Correlatas, descrito a seguir:

6. Solicita as Nagfes Unidas,as instituicbes internacionais de financiamento e
desenvolvimento e outros mecanismos internacionais competentes para

desenvolverem programas de capacitacdo destinados a africanos e afrodescendentes
nas Américas e ao redor do mundo (BRASIL, 2001, p.10).

Na questdo sobre educacdo, este evento fortaleceu a luta interna dos diversos
paises representados, e 0s movimentos negros no Brasil encontraram forca para, a nivel
internacional, pressionar o Governo Federal no sentido da tdo esperada aprovacdo de leis
educacionais sobre a valorizacdo da cultura afro brasileira no sistema educacional do pais.
Entre as afirmativas, podemos destacar da Declaragéo os itens 80 e 95, da subdivisdo Medidas
de Prevencdo, Educacdo e protecdo com vistas a erradicacdo do racismo, discriminacao
racial, xenofobia e intolerancia correlata em niveis nacionais, regionais e internacionais, que
defendem a elaboracdo de leis para uma educacdo estratégica no combate a discriminacéo,

como também a capilaridade destas estratégias em todos os niveis de ensino.

80. Acreditamos firmemente que a educacéo, o desenvolvimento e a implementacédo
fiel das nossas normas e obrigacGes dos direitos humanos internacionais, inclusive a
promulgacdo de leis e estratégias politicas, econdmicas e sociais, sdo cruciais no
combate ao racismo, a discriminacgdo racial, a xenofobia e a intolerancia correlata;
(BRASIL, 2001, p.25).

95. Reconhecemos que a educacao em todos os niveis e em todas as idades,inclusive
dentro da familia, em particular, a educagdo em direitos humanos,é a chave para a
mudanca de atitudes e comportamentos baseados no racismo,discriminagdo
racial,xenofobia e intolerncia correlata e para a promoc¢do da tolerncia e do
respeito a diversidade nas sociedades; Ainda afirmamos que tal tipo de educacdo é
um fator determinante na promocdo, disseminacdo e protecdo dos valores
democraticos da justica e da igualdade,os quais sdo essenciais para prevenir e
combatera difusdo do racismo,discriminacdo racial, xenofobia e intolerancia
correlata (BRASIL, 2001, p.29).
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Como consequéncia da Il Conferéncia Mundial Contra o Racismo, a
Discriminacdo Racial, a Xenofobia e as Formas Conexas de Intolerancia, em 09 de janeiro de
2003, sob a defesa da deputada Esther Grossi e do deputado Bem-Hur Ferreira, foi aprovada a
Lei Federal 10.639, que:

Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e
bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a

obrigatoriedade da temética "Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras
providéncias (BRASIL,2003).

A redacdo da lei finalmente continha a escrita tanto ansiada pela militancia da

causa negra no Brasil h4 tempos, como pode ser visto na sua descrigéo integral a seguir:

Art. 1° A Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos
seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

8§ 1° O contelido programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formag&o da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do
povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2° Os contelidos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e
de Literatura e Historia Brasileiras.

§ 3° (VETADO)
Art. 79-A. (VETADO)

Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como ‘Dia Nacional

on

da Consciéncia Negra’.

Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicago.
(BRASIL,2003).

De fato, a partir de 09 de janeiro de 2003, o valor a ser atribuido a este tema
estava embasado em uma lei federal e traria para as salas novos conceitos sobre africanidades,
com suas formas simbdlicas sendo resignificadas, pois afinal “a obrigatoriedade do ensino de
Historia da Africa e da cultura afro-brasileira, apresenta, entre outras passagens, a estreita
relacdo entre historia escolar e a constituicdo de identidade”’(BITTENCOURT, 2007, p.33).

Em 2004, foram publicadas as DCNs (Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacéo das RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana) sob a Resolugdo CNE/CP n° 03/2004, criadas em 10 de marco de 2004. Em 17 de
junho do mesmo ano, foi publicada a CNE/CP n°® 01/2004, assim mesmo, com diferenca de

numeracdo decrescente em relacdo a primeira, que instituiu Diretrizes Curriculares Nacionais


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art26a
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L9394.htm#art79a
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para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana.

Tanto a CNE/CP n° 01, como a 03, instituiram regulamentacdes para alteracdo da
lei 9394/96, detalhando medidas préaticas para a implantacdo da lei 10.63903. A diferenca
entre elas pode ser percebida como o documento 01 trazendo questdes introdutorias, por isso
composto de duas péginas, e o documento 03, de 21 péginas, estabelecendo determinacdes
para as diretrizes. Dando uma nova significacdo em termos étnico raciais aos dois PCNs do
ensino fundamental e ao PCN do ensino médio, de 1997, 1998 e do ano 2000,
respectivamente, as Diretrizes das questdes afro se apresentaram da seguinte forma:

Art.1°- A presente Resolucdo institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacédo das RelacBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana, a serem observadas pelas instituicGes de ensino de Educagéo
Bésica, nos niveis de Educacdo Infantil, Ensino Fundamental, Educacdo Média,
Educagdo de Jovens e Adultos, bem como na Educacdo Superior, em especial no
que se refere & formacdo inicial e continuada de professores, necessariamente quanto
a Educacdo das RelagBes Etnico-Raciais; e por aquelas de Educagdo Bésica, nos
termos da Lei 9394/96, reformulada por forma da Lei 10639/2003,n0 que diz
respeito ao ensino sistematico de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, em

especial em contetdos de Educacdo Artistica, Literatura e Histéria do
Brasil.(BRASIL,2004,p.19).

Indo além do sistema de educacdo basica, o documento ainda avanca com
indicacdes de implementacdo da lei 10.639/03 para a Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), o

ensino superior e a formacao de professores, como pode ser observado no trecho a seguir.

Inclusdo de discussdo da questdo racial como parte integrante da matriz curricular,
tanto dos cursos de licenciatura para Educacdo Infantil, os anos iniciais e finais da
Educagdo Fundamental, Educacdo Média, Educacdo de Jovens e Adultos, como de
processos de formacdo continuada de professores, inclusive de docentes no Ensino
Superior (BRASIL,2004,p.14).

As diretrizes ganharam, com isso, uma abrangéncia de dimensdes totais sobre 0s
diversos niveis de ensino do Brasil, pelo menos na forma escrita da lei.Por fim, em 2008 a lei
10.639/03 foi modificada pela da lei 11.645, no qual se repetem os mesmos textos da lei
anterior, acrescentando junto ao afrodescendente, os indigenas, ampliando assim o campo de

lutas pelo reconhecimento na formacao da historia nacional.
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3.3.2 A Lei 10.639/03 e os limites estabelecidos em sua origem

Apesar da instituicdo da lei 10.639/03, a redacdo inicial que lhe regia ndo foi de
todo aprovada, passando por vetos consideraveis. Partes importantes para sua aplicabilidade
de modo mais profundo e coeso na educacdo brasileira foram retiradas por diversas raz6es
que serdo analisadas a seguir. Para verificacdo destes vetos, nos valoremos das Resolucdes
CNE/CP no. 01 e 03/2004 e das leis municipais e/ou estaduais que foram estabelecidas para
fundamentar o ensino da cultura afro-brasileira.

Os vetos analisados aconteceram no paragrafo terceiro do Artigo 26-A, e também
no Artigo 79-A. O que levou a tais vetos? Observando o Artigo 26-A, temos que

Art. 26-A.

§ 3° As disciplinas Histdria do Brasil e Educacdo Artistica, no ensino médio,
deverdo dedicar, pelo menos, dez por cento de seu contetdo programético anual ou
semestral & temética referida nesta Lei (BRASIL,2003).

Em consequéncia, temos a redacgéo justificativa do veto datada de 07 de janeiro de

2003, em que foi entendido o seguinte:

Estabelece o pardgrafo sob exame que as disciplinas Histéria do Brasil e Educagéo
Artistica, no ensino médio, deverdo dedicar, pelo menos, dez por cento de seu
contelido programatico anual ou semestral a tematica Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

A Constituicdo de 1988, ao dispor sobre a Educagdo, impds claramente a legislacéo
infraconstitucional o respeito as peculiaridades regionais e locais. Essa vontade do
constituinte foi muito bem concretizada no caput do art. 26 da Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que preceitua: "Os curriculos do ensino fundamental e médio
devem ter uma base nacional comum, a ser complementada, em cada sistema de
ensino e estabelecimento escolar, por uma parte diversificada, exigida pelas
caracteristicas regionais e locais da sociedade, da cultura, da economia e da
clientela".

Parece evidente que o § 3° do novo art. 26-A da Lei n® 9.394, de 1996, percorre
caminho contrério daquele tracado pela Constituicdo e seguido pelo caput do art.
26, pois, ao descer ao detalhamento de obrigar, no ensino médio, a dedicacéo de dez
por cento de seu contelido programatico a tematica mencionada, o referido paragrafo
ndo atende ao interesse publico consubstanciado na exigéncia de se observar, na
fixagdo dos curriculos minimos de base nacional, os valores sociais e culturais das
diversas regides e localidades de nosso pais (BRASIL,2003).

Ora, se uma das intencdes da lei 10.639/09 ¢ a valorizacdo da contribuicdo afro-
brasileira para nossa gente, os reivindicados dez por cento de espaco nas disciplinas Historia e
Educacdo Artistica, em periodo anual ou semestral, ficam como uma garantia de que a cultura
negra, nos planos de aula, ndo apareceria apenas como uma citagdo, um capitulo, ou mesmo

um cartaz no dia 20 de novembro (dia da Consciéncia Negra). O que os Movimentos negros
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elaboraram, com a constituicdo da Lei 10.639/03, um arcabougo de ideologias de dignidade
sobre 0 negro na Histéria do Brasil e em sua identidade, como se a lei contribuisse como
“desagravo” as geragdes passadas por toda sorte de males que sofreram.

O texto de veto defende a ideia de que as peculiaridades regionais do Brasil
devem ser valorizadas e, portanto, ficando invidvel colocar em evidéncia a cultura afro-
descendente no curriculo escolar. Cabe aqui uma pergunta: em que momentos, no ano letivo,
as escolas tratam de sua cultura local para alunas e alunos? N&o seria somente em festas
datadas pelo calendario civil, como festas folcloricas e festas de aniversario das cidades onde
ocorrem representacOes artisticas a fim de exibicdo, ao Poder Publico de uma suposta
identidade local? E mesmo que existissem espacos de desenvolvimento da cultura local na
grade curricular oficial das escolas, ndo caberia na abordagem da cultura local a abertura do
veértice negro na composicao dos elementos locais, seja na danga, linguas, gestos, culinaria? O
interesse limitado em desenvolver a valorizacdo da cultura negra chama a atencéo por ter sido
desperdicada neste item da escrita do veto.

Se observarmos a Resolugdo CNE/CP n° 03/2004, sua escrita é coesa quando trata
do tema da permanéncia do assunto da lei no ambito escolar, de maneira a mudar o

entendimento sobre a figura do negro na sociedade.

Para obter éxito, a escola e seus professores ndo podem improvisar. Tém que
desfazer mentalidade racista e discriminadora secular, superando o etnocentrismo
europeu, reestruturando relagBes étnico-raciais e sociais, desalienando processos
pedagogicos. Isto ndo pode ficar reduzido a palavras e a raciocinios desvinculados
da experiéncia de ser inferiorizados vivida pelos negros, tampouco das baixas
classificacbes que lhe sdo atribuidas nas escalas de desigualdades sociais,
econdmicas, educativas e politicas(BRASIL, 2004, p.6).

A afirmacgdo cultural local e de matrizes africanas deveriam,como defende a
Resolugdo CNE/CP n° 03/2004, ter destaque nas escolas e assim corroborar na ideia de que “a
escola seria o lugar de experiéncias e trocas entre negros(as) e nao negros(as), de valorizacao
da diversidade e da igualdade, mudando o rumo de uma histéria de exclusdo e
discriminacao”(SOUZA, 2006, p.88).

Partindo para o proximo artigo vetado, a redacao original da lei dizia que:

Art. 79-A. Os cursos de capacitacdo para professores deverdo contar com a
participacdo de entidades do movimento afro-brasileiro, das universidades e de
outras instituicdes de pesquisa pertinentes a matéria (BRASIL,2003).

As razdes de seu veto foram tecidas pelos seguintes termos:
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O art. 79-A, acrescido pelo projeto a Lei n® 9.394, de 1996, preceitua que 0s cursos
de capacitacdo para professores deverdo contar com a participacdo de entidades do
movimento afro-brasileiro, das universidades e de outras instituicbes de pesquisa
pertinentes a matéria.Verifica-se que a Lei n® 9.394, de 1996, ndo disciplina e nem
tampouco faz menc¢do, em nenhum de seus artigos, a cursos de capacitacdo para
professores.

O art. 79-A, portanto, estaria a romper a unidade de conteido da citada lei e,
conseqlientemente, estaria contrariando norma de interesse publico da Lei
Complementar n® 95, de 26 de fevereiro de 1998, segundo a qual a lei ndo contera
matéria estranha a seu objeto (art. 7%, inciso 11) (BRASIL,2003).

A defesa de veto conseguiu encontrar um erro na elaboragéo da Lei 9.394/96, em
que deixa claro ndo ser prevista em nenhum momento a capacitacdo de professores para as
disciplinas escolares no Brasil, podendo usar o artigo 79-A como sustento para a
implementacao de uma emenda na LDB e inserir a tdo necessaria lei sobre capacitar docentes.

O artigo 79-A, ainda é encapsulado de credulidade ludica ao propor que a
capacitacdo dos professores, por parte de acdo governamental, deve conter a presenga de
integrantes do Movimento afro-brasileiro. Na pratica, muitas vezes, a formacdo do professor
fica por conta e iniciativa dele préprio em ir a busca destes conhecimentos.

Vejamos como os DCNs /2004 encaram o tocante aos professores sobre exercitar,
na préatica, os encaminhamentos de legitimacao da cultura afro nas escolas de todo o Brasil.

Sistemas de ensino e estabelecimentos de diferentes niveis converterdo as demandas
dos afro-brasileiros em politicas publicas de Estado ou institucionais, ao tomarem
decisBes e iniciativas com vistas a reparagBes, reconhecimento e valorizacdo da
histéria e cultura dos afro-brasileiros, a constituicdo de programas de acOes
afirmativas, medidas estas coerentes com um projeto de escola, de educagdo, de
formacdo de cidaddos que explicitamente se esbocem nas relagcdes pedagdgicas
cotidianas. Medidas que, convém, sejam compartilhadas pelos sistemas de ensino,
estabelecimentos, processos de formacdo de professores, comunidade, professores,
alunos e seus pais (BRASIL, 2004, p.4).

Podemos notar que ndo ha, nesta indicacdo das diretrizes, um direcionamento de
fato sobre quem ou que o6rgdo escolar podera conduzir as demandas de ensino
afrodescendentes nas escolas. Observando a redagéao lei, podem entender que os professores
de Historia, Artes e Literatura, estdo na vanguarda dos profissionais que devem trabalhar a lei,
chamado para si 0 ponto de partida, e trazendo os demais docentes de outros componentes
curriculares para a atividade. Porém, sem apoio de uma coordenacdo ou secretaria escolar
para dar articulagdo a aplicacéo da lei, o ensino de Cultura Africana, como est4 escrito nos

documentos, torna-se algo que “todos” podem fazer, sem necessariamente haver de fato quem
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seja responsavel. Assim, perde-se a vivacidade das intencbes da lei 10.639/03, correndo o
risco de tornar-se um documento que existe, mas nédo funciona.

A Secretaria de Educacdo do Governo do Estado do Ceara (SEDUC), em 2008,
publicou um documento intitulado Metodologias de Apoio: areas de Ciéncias Humanas e suas
tecnologias. Baseado nos PCNs, o documento do Governo do Ceard contemplava o povo
negro, acrescido também da luta indigena.

[...] Agora ambos — negro e indio — lutam por terra e direitos sociais, para que? E o
nordestino, cabec¢a chata, comedor de farinha que vai para o sul em busca de comida
e de sobrevivéncia? Desconstruir este discurso se coloca como um exercicio para um
ensino de Histéria que vise conduzir a formacéo de individuos criticos, ativos e
investigativos (CEARA, 2008, p.20).

A participacdo das esferas de poder publico, legalizando agdes para a
implementacdo da lei 10.639/03, contribuem significativamente para avancos de seus
objetivos, tanto que, em 13 de maio de 2009, a Subsecretaria de Politicas de Ac0es
Afirmativas (SUbAA) da Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial (SEPPIR),
em parceria com o Ministério da Educacdo, formulou o Plano Nacional de Implantacdo das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-raciais e para o ensino
de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana. O Plano estabelece metas e estratégias para a
ampla adocdo da Lei n° 10.639 nos estabelecimentos de ensino municipais, estaduais e
federais.

Vale relembrar aqui o evento da Convencdo Nacional do Negro pela Constituinte,
em 1986, enfatizando agora que todos os 16 estados presentes conseguiram desenvolver,
ainda na década de 1980, e ao longo das seguintes, leis municipais sobre a insercdo da cultura
afrodescendente em acdes locais®’. Quando a lei 10.639/03 foi estabelecida nacionalmente,
estas localidades que ja tinham caminhada de luta por igualdades raciais estavam numa escala
de afirmacdo bem a frente das demais.

Na cidade de Fortaleza, que ndo teve participagcdo na Convencdo Nacional do
Negro - somente em 2009, em 05 de fevereiro, com o Diario Oficial do Municipio, N°.
13.997, foi implantada uma lei no sentido de contemplar a valorizacdo afrodescendente, a

%1 O Par4, estabeleceu em 17 de janeiro de 1994, com a lei municipal 7.685; Constituicdo do Estado da Bahia,
promulgada em 05 de outubro de 1989; Lei Organica do Municipio de Belo Horizonte, promulgada em 21 de
margo de 1990; Lei n? 6.889, de 5 de setembro de 1991, do municipio de Porto Alegre, Rio Grande do Sul; Lei n?
2.251, de 30 de novembro de 1994, do municipio de Aracaju, estado de Sergipe; Lei Organica do Municipio do
Rio de Janeiro, promulgada em 5 de abril de 1990; Lei n? 11.973, de 4 de janeiro de 1996, do municipio de Sao
Paulo, estado de Séo Paulo; Lei n* 2.639, 16 de margo de 1998, do municipio de Teresina, Piaui; Lei n® 1.187,
em 13 de setembro de 1996, em Brasilia, capital federal. (SANTOS, 2005, p.26-33).
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9.941, de 30 de dezembro de 2008, que “aprova o Plano Municipal de Educacdo e da outras
providéncias”. Com a publicagdo dessa lei, as obrigacdes na rede de ensino da Capital
cearense, referentes a lei 10.639/03, séo apoiadas, pois apds contemplar a luta do povo negro,
da abertura para 0s grupos minoritarios nas representaces da sociedade, como pode ser visto

na redacgéo oficial, que determina, entre outras deliberacdes, que

Devera ser garantida, desde a Educacdo Infantil, a discussdo da importancia e o
respeito ao povo negro, e de suas raizes historicas, de acordo com a legislacdo em
vigor [...] Manter e consolidar o programa de avalia¢do do livro didatico criado pelo
Ministério de Educacdo, estabelecendo entre seus critérios a adequada abordagem
das questdes de género e etnia e a eliminacdo de livros e textos discriminatorios, ou
que reproduzam estere6tipos acerca do papel da mulher, do negro, do indio, dos
homossexuais e de outras populagdes discriminadas (DOM, 2009, p.16;p.25).

Observando as leis e documentos descritos, que servem de parametros para a
aplicacdo da lei 10.639/03, tanto no plano nacional como local, poderiamos dar por certa a sua
aplicacdo junto ao ensino de Histdria nas instituicbes de ensino, entretanto, em virtude de
muitos professores e até mesmo gestores de escolas ndo terem garantias pela lei de constantes
formacdes sobre o tema, descartamos a certeza hipotética. Fato concreto é que existem
analises sobre algumas categorias de estudo e aplicacdo que podem ser utilizadas pelos
professores, particularmente no que diz respeito ao ensino de Historia.

A Resolucdo CNE/CP n° 03/2004, referente as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana (DCNs/2004), em seu relatdrio, enfatiza as politicas de reparacdo, de
reconhecimento e valorizagdo de acOes afirmativas da cultura afro-brasileira como meio para
a aplicagdo da lei 10.639/03 nas escolas e na sociedade. E notorio que este documento
pretende tratar do tema, dando novas perspectivas ao modo de pensar dos professores, alunas
e alunos sobre o0 negro e sua cultura no Brasil, ndo se limitando a novas expressdes ou textos
acabados com mensagens que agradam aos ouvidos. A valorizacdo da cultura negra desponta

como fundamental para um bom aproveitamento da lei 10.639/03.

Reconhecer exige a valorizacdo e respeito as pessoas negras, a sua descendéncia
africana, sua cultura e historia. Significa buscar, compreender seus valores e lutas,
ser sensivel ao sofrimento causado por tantas formas de desqualificacdo: apelidos
depreciativos, brincadeiras, piadas de mau gosto sugerindo incapacidade, ridicula-
rizando seus tracos fisicos, a textura de seus cabelos, fazendo pouco das religides de
raiz africana. Implica criar condi¢des para que os estudantes negros ndo sejam
rejeitados em virtude da cor da sua pele, menosprezados em virtude de seus
antepassados terem sido explorados como escravos, ndo sejam desencorajados de
prosseguir estudos, de estudar questdes que dizem respeito a comunidade negra
(BRASIL,2004,p.4).
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O ato de reconhecer, em sala de aula, outros vértices da cultura afro-brasileira,
indo muito além da escraviddo e de como o povo negro foi encarado ao longo da Historia,
contribui para uma reeducacéo étnico-racial. No ensino de Historia, este reconhecimento € um
dos pontos-chave para o sucesso da lei 10.639/03, e em sala de aula, o professor deve encarar
isto como uma atividade a ser constantemente reforcada, pois “a educacdo das relacdes
étnico-raciais impde aprendizagens entre brancos e negros, trocas de conhecimentos, quebra
de desconfiancgas, projeto conjunto para constituicdo de uma sociedade justa, igual, equanime”
(Resolucdo CNE/CP n° 03/2004).

Portanto, € necessario praticar, realizar a¢fes concretas com fins de se poder
sentir, a partir das escolas, o cerne da questdo que esta legislacdo pretende. Neste sentido,

compactuamos com as reivindicacdes para os estudos de africanidades com profundidade.

Valorizem igualmente as diferentes e diversificadas raizes das identidades dos
distintos grupos que constituem o povo brasileiro; busquem compreender e ensinem
a respeitar diferentes modos de ser, viver, conviver e pensar [...] permitam aprender
a respeitar as expressdes culturais negras que, juntamente com outras de diferentes
raizes étnicas, compdem a historia e a vida de nosso pais;situem a historica e
socialmente as producbes de origem efou influéncia africana, no Brasil, e
proponham instrumentos para que sejam analisadas e criticamente valorizadas (
SILVA, 2005,p.157).

Conhecendo os caminhos que foram duramente tragcados para a implementacéo da lei
10.639/03, podemos entender quao importante séo as reivindicacdes nela contidas e toda a
carga histérica movida a preconceitos e falta de oportunidade aos afro-brasileiros. Os
estigmas que algumas igrejas e movimentos cristdos, como o exemplo carismatico estudado
nesta pesquisa, ocasionam um freio no avanco das propostas estabelecidas pela lei em tela, e
se prestam a um retrocesso para a educacdo quando demonizam a cultura dos
afrodescendentes nas manifestagcOes de suas religides.

Para termos uma nocdo dos entraves que os discursos e préaticas carismaticos podem
ocasionar aos jovens nas escolas, no capitulo seguinte iremos analisar as falas dos professores
de Historia em escolas publicas de Fortaleza, no Brasil e de Maputo, em Mogcambique. Seus
relatos nos ajudarao a aferir como tem se estabelecido movimentos de violéncia religiosa em

recortes espaciais de ambos 0s paises, tendo como centro as religides de matrizes africanas.
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4 AS ENTREVISTAS COM OS PROFESSORES

4.1 Consideracdes iniciais

Um local reservado numa sala desocupada, na sala dos professores, ou até mesmo
num patio aberto: foram nestas possibilidades, basicamente, que aconteceram as entrevistas
com os professores de Histdria de Fortaleza e Maputo, atuantes nas turmas de 7°. Ano em 10
escolas pesquisadas, sendo 05 de cada pais. Diante de um gravador discreto, coberto com uma
capa preta, nos livrando de luzes vermelhas e contadores de tempo, posto entre pesquisador e
entrevistado, os relatos aconteceram como numa conversa aberta, franca e algumas vezes até
com cargas de emocdes quando alguns temas sobre preconceito e discriminacdo eram trazidos
a memoria dos depoentes, seja por terem observado ou vivido estes sentimentos.

Quando estas cargas emocionais se faziam presentes, com nuances na voz, pausas
de siléncios, olhos marejados, reticéncias, se manifestava um dos aspectos do tempo vivo que

a memoria pode trazer, como bem estudou Ecléa Bosi, onde

Os lapsos e incertezas das testemunhas sdo o selo da autenticidade. A fala emotiva e
fragmentada é portadora de significacbes que nos aproximam da verdade.
Aprendemos a amar esse discurso tateante, suas pausas, suas franjas com fios
perdidos quase irreparaveis” (BOSI, 2003, p. 63).

Quais as suas praticas sobre o ensino de Histéria em sala de aula? Era esta uma
primeira identificacdo dos interesses da pesquisa junto aos professores. Engano? N&o,
diriamos camuflagem, ou mesmo, trazendo conceitos do ensino de Histéria, uma tatica, como
mecanismo de vencer demandas de estratégias problematizantes, como pensou Michel de
Certeau (1996). Este expediente foi adotado depois das primeiras entrevistas no Brasil, onde
ja na descricdo eu falava palavras como preconceito, discriminacdo religiosa, 0 que, no
minimo, me fazia perceber um franzir de testa dos docentes, como sinal de estranhamento.
Depois percebi que o assunto, em profundidade, deveria estar atravessado nas entrevistas, ser
introduzido gradativamente com as praticas sobre o ensino de Historia na sala de aula e ndo
mais diretamente. Esta tatica contribuiu ainda para o ndo despertar de motivagdes
precipitadas contra ou a favor do que se buscava de fato reconhecer nas palavras ditas: tensdes
no ensino de Historia sobre as religides de matrizes africanas provocados pela Renovagéo

Carismatica Catolica e as Comunidades Novas.
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Tanto no Brasil, como em Mog¢ambique, os contatos iniciais aconteceram através
de dois casos: por telefonemas e agendamentos (nas escolas que estavam com seus telefones
funcionando), e nas outras, que ndo tinham como haver um contato antes, com visitas, sem
aviso prévio, para reconhecimento, apresentacdo e agendamento pessoalmente. Em algumas
escolas do segundo caso, alguns professores estavam em horario de planejamento e
concediam a entrevista prontamente no Brasil. J& em Mogambique, o agendamento era algo
de regra, havendo também a preocupacdo de saber quais perguntas seriam feitas. Alguns
professores mogcambicanos chegaram até a pedir um tempo maior, de quase um més, para
estudar as respostas que iria dar, mas logo essa ideia foi superada quando lhes foi explicado
que as vivéncias de cada em sala de aula era 0 que mais interessava.

Foi enriquecedor observar que em todas as escolas, todos os professores se
mostraram solicitos, abertos as entrevistas e dispostos a colaborarem com o desenvolvimento
desta tese, sem haver nenhuma negativa para respostas.

Como material total levantado para esta pesquisa no Brasil, nosso universo se dava
em 10 escolas publicas do Grande Bom Jardim, em Fortaleza, perfazendo um total de 25
professores. Entretanto, foi feita uma selecdo de escolas e professores que mais contribuices
trouxeram a pesquisa. Assim, nosso universo foi sintetizado em 05 escolas e 10 professores,
ficando o restante do material levantado para futuros escritos em artigos.

J& em Mocambique, nosso universo de pesquisa contou com 05 escolas e 10
professores entrevistados, nas regides Lhanguene, Alto Maé, Ndlavela, e Regido Central,

todas em Maputo.Todas as entrevistas foram utilizadas.

4.2 Categorias de analise das entrevistas

Realizando a analise das entrevistas através da constituicdo de uma unidade de
sentido (HEIDEGGER, 2006, p.223), elencamos as seguintes categorias para nortearem nossa
interpretagdo as falas dos professores: conhecimento sobre a lei 10.639/03, cultura afro-
brasileira e africana no ensino de Historia, religiGes de matrizes africanas e tensdes no
ensino de Histdria, e Renovacdo Carismatica e violéncia contra as religibes de matrizes
africanas.

O conhecimento sobre a lei 10.639/03, com coleta de dados somente nas escolas
brasileiras, proporciona trazer para a pesquisa um panorama sobre os avancos da aplicacdo e

divulgacéo da lei 10.639/03 na formacao dos professores pesquisados.
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Na categoria sobre cultura afro-brasileira e africana no ensino de Historia,
buscamos entender como os professores articulam as variadas manifestagGes culturais afro-
brasileiras e africanas atentos a receptividade dos alunos e alunas.

Sobre religides de matrizes africanas e violéncia no ensino de Historia,
discorremos sobre 0s entraves e lutas para aceitacdo dessas religides como estudo cultural.

Em Renovacdo Carismética e violéncia contra as religides de matrizes
africanas analisamos 0s impactos dos discursos desses movimentos catélicos sobre as

religibes de matrizes de africanas, verificando possiveis influéncias no ensino.

4.3 Demonstracao dos resultados

As informacdes encontradas fazem um cruzamento entre as falas dos professores,
fontes bibliogréficas e alguns documentos, sendo os de maior destaque a Lei n® 10.639/2003,
a Lei 11.645/2008, o Parecer do Conselho Nacional de Educacdo — Camera Plena (CNE/CP)
n° 03/2004, referente as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, como
também o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana (2009) e ainda a Resolu¢do No. 416/2006 do Conselho Estadual de Educagdo do
Ceara (2006).

4.3.1. Conhecimento sobre a lei 10.639/03

Nesta categoria, com dados coletados apenas em escolas brasileiras, vamos
conhecer a visao dos professores de Historia sobre a lei 10.639/03, ou ainda a realidade de
auséncia de conhecimento ou intimidade com o que a lei pretende. Estar em sintonia com os
norteamentos desta modificacdo da LDB impacta na realidade de uma pratica docente
preocupada com os debates atuais sobre Histdria e cultura afro-brasileira e africana.

Diante do exposto, analisamos as falas dos professores em trés etapas. Na
primeira, buscamos saber se eles tém conhecimento sobre a numeracdo da lei, depois
perguntamos sobre houve estudo sobre a referida lei durante a graduacdo, e por fim,
guestionamos sobre a busca de conhecimento sobre a 10.639/03 por outros meios apds as

graduacfes ou mesmo por motivacgdes particulares.



114

Na primeira divisdo de analise, buscamos saber se a descri¢do numérica da lei era
de conhecimento dos professores de Historia, haja vista ser este um dos componentes

curriculares citados diretamente na sua redacdo de introducéo.

§ 1° O contetido programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o estudo
da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formacéo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do
povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Historia do Brasil.

§ 22 Os contetidos referentes a Histdria e Cultura Afro-Brasileira serdo ministrados
no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de Educacdo Artistica e
de Literatura e Historia Brasileira. (BRASIL, 2003)

Obtivemos que os professores P1, P3, P9, P10, ndo conheciam a numeracéo da lei
imediatamente, mas apds um inicio sobre o que se tratava, como “ E a lei que trata sobre
Historia e Cultura...” logo tomavam a fala e diziam de uma s6 vez seu conhecimento sobre
ela, construindo expressdes como “ Assim, pelo nimero, ndo... do que ela trata? (...) Ha, sim,
sei qual é esta lei. Conheco sim! E a que institui o ensino obrigatério de Historia da Africa?
Conhego, conhego!”

Os demais professores conheciam a lei 10.639/03 em sua nhumeragdo
imediatamente, 0 que demonstrou um avanco sobre a distribuicdo de informacdes a cerca da
obrigatoriedade do ensino de Histéria e cultura afro-brasileira e africana na escola e, para 0s
interesses desta pesquisa o entendimento de que nenhum dos professores estava a margem dos
assuntos que estariamos penetrando durante nossa conversa.

Apesar disso, ndo bastava somente saber da existéncia da lei 10.639/03. Era
preciso entendé-la, ter algum estudo sobre seus desdobramentos, o que gerou a segunda
divisdo de andlise desta categoria das unidades de sentido das entrevistas com 0s professores.
Quanto a este aspecto, essa segunda divisao nos trara um panorama sobre 0 manejo que esses
docentes, especificamente, possuem sobre o tema em questdo. Como os professores poderiam
aprofundar de fato temas envolvendo Historia da Africa e cultura afro-brasileira sem uma
formagéo plausivel? Nossa busca aqui € a base das formacdes destes profissionais, ou seja, 0
que foi estudado durante as graduacoes.

Utilizamos como norte de andlise os PPPs (Projetos Politicos e Pedagdgicos) dos
Cursos de Licenciatura Plena em Historia das duas universidades frequentadas pelos
participantes desta pesquisa, a saber, como demonstrado no Quadro do perfil dos professores
participantes da pesquisa no Brasil , a Universidade Estadual do Ceard (UECE),e a
Universidade Federal do Ceard (UFC), ambas no campus de Fortaleza. Fizemos entdo um

cruzamento entre as informac6es dadas pelos professores e os PPPs das instituicoes.
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Iniciando pela UECE, o PPP analisado é datado de 2006, sendo estruturado desde
0 ano de 2001 com reunides entre profissionais dos trés campus da UECE. Observando sua
descricdo dos componentes curriculares propostos para 0s quatro anos e meio de duracdo dos
curso (campus da capital) e de quatro anos (campus do interior), a Unica referéncia que ele
possui sobre Africa ou temas correlatos esta disposta na componente curricular sobre Historia
Contemporanea llI.

HISTORIA CONTEMPORANEA 11l (DO P0OS-1945 AO TEMPO PRESENTE)
(Pré-requisito Histéria Contemporanea 1)

Experiéncias socialistas no século XX; Socialdemocracia e stalinismo;
Descolonizacdo na Africa e Asia; Arte e cultura no pos-guerra; Crise capitalista dos
anos 70; Estado, sociedade e trabalho pds-1970; O colapso do socialismo no Leste
europeu e na URSS; Estado Nacional e nacionalismo no século XX; Oriente e
Orientalismo no século XX; A questdo dos Balcds e as guerras imperiais na década
de 90; A nova dinamica Mundial no pds-guerra fria (UECE, 2006, p.33).

E perceptivel que da maneira como esta disposta em relacdo ao conteido, a
componente curricular de Histéria Contemporanea Il ndo abarca a contento o que pede a lei
10.639/03, visto haver um conjunto de estudos a serem explorados, bem como a necessidade
de mais especificidades para serem dedicadas as questdes dos afrodescendentes. A elaboracao
desse PPP chama atencdo por ter sido criada entre os anos de 2001 e 2006, ou seja, passando
pela instituicdo da lei e seus desdobramentos nas Diretrizes Curriculares 01/2004, que
estabelecem no 81° que “As Institui¢des de Ensino Superior incluirdo nos contetidos de
disciplinas e atividades curriculares dos cursos que ministram, a Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais, bem como o tratamento de questdes e tematicas que dizem respeito aos
afrodescendentes”(BRASIL, 20043, p.1).

Em nivel estadual, a Secretaria de Educacdo do Ceard também se posicionou
sobre o assunto, com a Resolucdo N° 416/2006m que regulamenta o Ensino da Historia e
Cultura Afro-Brasileira e Africanas e da outras providéncias, recomendando que as

universidades incluissem em seus curriculos os assuntos que envolvem a lei 10639/03.

Art. 1° — As instituicBes de ensino, em todos os niveis e modalidades da educagio
basica e, em especial, as que desenvolvem programas de formagédo inicial e
continuada de professores, incumbe adotar as normas contidas nesta Resolugdo para
o cumprimento das Diretrizes Curriculares para a Educacio das Relagdes Etnico-
Raciais e para o Ensino da Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. (CEARA,
2006, p.2)



116

A auséncia desses temas foi sentida pelo Professor 8, um dos participantes desta
pesquisa a ter formacdo na UECE, destacando uma divisdo de interesses no curso entre

professores mais voltados a formacéo docente e outros com foco em pesquisa.

Naéo tive conhecimento sobre a lei 10.639/03 durante o curso de Historia na UECE.
Nem nas disciplinas de ensino. Nossa maior dedicacéo durante o curso foi voltada
para a pesquisa, conhecimento de teorias sobre histdria, escrita do projeto de
pesquisa e da monografia (Professor 8).

No caso da UFC, o PPP de Licenciatura em Historia em vigéncia é de Agosto de
2010, e apresenta conformidade com a lei instituida, sendo observado que 0s componentes
curriculares de Historia Contemporanea Il e Historia da Africa inserem dentro do curso

referéncias a proposta da lei 10.639/03 como pode ser observado:

H1005-HISTORIA CONTEMPORANEA 1l - O mundo da expansio colonialista
europeia e norte-americana e dos novos imperios coloniais. As grandes migragoes.
Movimentos e organizagcBes dos trabalhadores. O Primeiro Conflito Mundial.
Revolucbes na Rulssia e processos revoluciondrios internacionais. Crise do
capitalismo no periodo entre-guerras. Movimentos e Estados autoritarios e
totalitarios. O Segundo Conflito Mundial. O mundo durante o bipolarismo e o
conflito ideoldgico. Descolonizacdo e revolugdes na Africa e na Asia. Crise do
mundo socialista. Unificacdo da Europa e multietnicidade. Conflitos nacionais e
étnicos. A questdo do meio-ambiente. Mudangas culturais do fim do séc. XI1X a era
da midia e da informética. O mundo durante a nova globalizagdo do capitalismo.
(UFC, 2010, p.23).

H1004 - HISTORIA DA AFRICA

Fontes, metodologias e fundamentos para o estudo da histéria da Africa; a Africa
pré-colonial; a diversidade étnica; a expansdo islamica; os principais reinos da
Africa ocidental na véspera e durante a expansdo maritima europeia; a insercio
africana no mercado mundial do século XVI; os séculos do trafico negreiro; o
Atlantico Negro; o imperialismo e a partilha da Africa no século XIX (UFC, 2010,
p.24).

Se considerarmos a grade curricular mais recente, fluxo de 2013.1, veremos
que mais um componente curricular foi agregando, o HI 0139, que discorre sobre Histdria da
Africa na Contemporaneidade (sexto semestre), de carater optativo. O curso apresenta ainda
uma atividade de extensdo voltada para a questdo da Histdria e cultura africana e afro-
brasileira, a Mostra Internacional de Cinema Africano, atividade desenvolvida pelo professor
Franck Pierre Gilbert Ribard, em parceria com a Universidade da Integragéo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB).

O interesse da UFC em abordar a lei 10.639/03 em seu curso de Historia, desde
componentes curriculares até atividades de extensdo e parcerias com outras instituicdes,

reforca a possibilidade de multiplos recursos que os formandos possam a ter para
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desenvolverem variadas exploracdes temaéticas, ressignificando a imagem da Historia e

cultura africana e afro-brasileira, como orientam as Diretrizes Curriculares 03/04:
O ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana se fara por diferentes
meios, em atividades curriculares ou ndo, em que: - se explicitem,busquem
compreender e interpretar, na perspectiva de quem o formule, diferentes
formas de expressdo e de organizacdo de raciocinios e pensamentos de raiz da
cultura africana; -promovam-se oportunidades de dialogo em que se conhegam,
se ponham em comunicacdo diferentes sistemas simbolicos e estruturas
conceituais, bem como se busquem formas de convivéncia respeitosa, além da
construcdo de projeto de sociedade em que todos se sintam encorajados a
expor, defender sua especificidade étnico-racial e a buscar garantias para
que todos o fagam; - sejam incentivadas atividades em que pessoas —
estudantes, professores, servidores, integrantes da comunidade externa aos
estabelecimentos de  ensino— de  diferentes culturas interatuem e se

interpretem reciprocamente, respeitando os valores, visdes de mundo,
raciocinios e pensamentos de cada um (BRASIL, 2004b, p.11).

Mesmo com a existéncia destes componentes curriculares, os professores entrevistados
oriundos da UFC, que compreendem quase todos os participantes dessa pesquisa, excetuando-
se 0 professor P8, como citado acima, relataram alguns problemas no desenvolvimento das
aulas recebidas, como por exemplo as aulas sobre Histéria da Africa, pois seus contetidos n&o
penetravam nas relacdes e problematizacGes com a cultura afro-brasileira e africana, questdes
de raca e racismo em profundidade, apesar de haver um interesse do professor responsavel,
deixando um sabor de “quase” para as intengdes da lei 10.639/03 e 0s pareceres e diretrizes
curriculares sobre a capacitacdo prevista. A fala do Professor 9 demonstra uma visdo da

realidade vivida.

Eu tive contato com esta lei no 5° Semestre da Licenciatura, huma cadeira sobre
Historia da Africa. Comecava com a leitura da lei 10.639/03, mas foi uma leitura
muito rapida, uma discussdo breve, pouca coisa, e que ndo me deu muita
propriedade pra entender esta lei (Professor 9).

E fatidico e grave tal achado sobre a fragilidade da presenca da lei 10.639/03 na
formagéo desses historiadores. E vale considerar que estamos analisando apenas o curso de
Historia. E os demais cursos, como estdo preparando seus futuros profissionais de educacdo?
Estamos tratando de instituicdes publicas, que em principio devem ser as primeiras a
seguirem a legislacédo vigente e aplica-la em seus processos administrativos. Principalmente a
UECE, dentro do curso de Licenciatura em Historia, por sua auséncia em lidar com a lei
10.639/03 e os desdobramentos de suas discussdes, atua como um problema na constitui¢do
do futuro docente, que fica sem a oportunidade de conhecer politicas de a¢des afirmativas na

valorizagdo da cultura afrodescendente. Consequéncia disto sdo mais historiadores em sala de
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aula que estranham ou até pouca importancia ddo em temas deste bojo, como pode ser
confirmado nos textos da professora Nilma Lino Gomes.

Ainda encontramos muitos (as) educadores (as) que pensam que discutir sobre
relaces raciais ndo é tarefa da educagfo. E sim um dever dos militantes politicos,
dos socidlogos e antrop6logos. Tal argumento demonstra uma total incompreenséao
sobre a formacdo histdrica e cultural da sociedade brasileira. Demonstra também, a
crenca de que a funcdo da escola estd reduzida a transmissdo dos contelddos
historicamente acumulados, como se estes pudessem ser trabalhados de maneira
desvinculada da realidade social brasileira (GOMES, 2005, p.146).

A presenca de uma disciplina sobre Histdria e Cultura afro-brasileira e africana
como componente curricular nas Licenciaturas em Historia, acarreta beneficios aos
formandos, abre uma gama de possibilidades de reinterpretacdo e reconfiguracdo da posicédo
politica de brancos, indios e negros na formacéo histérica da nacdo brasileira em seus futuros
trabalhos em sala de aula, observando que “devemos ressaltar a legitimidade de um trabalho
pedagdgico que busca valorizar a diversidade sociocultural brasileira e desenvolver
estratégias variadas de enfrentamento de desigualdade historicamente perpetuadas em nossa
sociedade” (SANTOS, 2013, p.83).

Derivando desta fragilidade oferecida pela formacdo universitaria para aprender
sobre a lei 10.639/03, partimos para a terceira e Ultima parte desta primeira categoria, que
busca entender outros meios que os professores utilizaram para conhecer esta lei e 0s debates
que ela trés consigo.

Observamos que o conhecimento sobre a lei 10.639/03 ap6s as graduacGes
apresentou-se de modo fragil, sem grande profundidade, na quase totalidade dos professores
entrevistados, excetuando-se os professores 5 e 6, que conheceram, respectivamente, através
da participacdo em grupo de militancia do Movimento Negro do Ceara e através do Mestrado
em Educacdo Brasileira da UFC. Os demais professores tiveram contato com a lei por meio
de buscas particulares na internet e por meio de material da prdpria escola para subsidiar
eventos do més de novembro, como o Dia ou Semana da Consciéncia Negra, conforme
recomendacéo da Secretaria de Educacao.

Os professores 7,8,9 e 10 participaram ainda de debates promovidos pela ONG
CDVV Herbert de Souza, como 0 Mediagéo de conflitos e direitos humanos para a juventude,
realizado em 2014, onde a tematica da lei e suas consideracbes foram enfocadas, trazendo
uma contribuicdo para maior compreensao sobre ela.

Diante do exposto, fica aos professores o interesse particular de buscarem mais

conhecimento sobre a lei, driblando e conseguindo algum espago de tempo para dedicacédo a
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este tema entre tantos afazeres nas atividades de sala de aula. Justamente no pouco tempo
encontrado para pesquisar e aprender mais sobre a lei 10.639/03, fica enfraquecida a
fundamentacdo de alguns professores para falarem do tema, como os professores 3 e 4, que
demonstraram interesse, mas com a carga de outras atividades para realizarem, acaba se
estabelecendo uma apatia intelectual, s6 mesmo em novembro, dentro das formulagdes da
Semana da Consciéncia Negra, algum espaco é dedicado com mais afinco a este assunto.

Em todo caso, mesmo as pequenas acOes sdo louvaveis e dignas de reflexdes
como da professora Nilma Lino Gomes, considerando os pequenos avangos no sentido de um

tratamento pedagdgico pra as questdes raciais que envolvem a cultura afrodescendente.

N&o podemos generalizar e dizer que todos(as) os(as) educadores(as) sofrem de
apatia e passividade. Durante as palestras e debates de que tenho participado nos
altimos anos, tenho notado que, aos poucos, vem crescendo o numero de
educadores(as) que desejam dar um tratamento pedagdgico a questdo racial. Esse
movimento tem impulsionado a escola brasileira a pensar sobre a necessidade de se
criar estratégias de combate ao racismo na escola e de valorizacdo da populagdo
negra na educagdo (GOMES, 2005, p.147).

Vale destacar ainda, algumas acdes da SEDUC-CE para o desenvolvimento de
propagacdo da legislacdo em torna da lei 10.639/06, como dois eventos realizados em 2015:
Seminario Formacdo para professores em Histéria e Cultura Afro-Indigena Cearense ©,
realizado entre os dias 10 e 12 de junho e a realizacdo do curso presencial e a distancia
intitulado | Formacdo em Histéria e Cultura Afro Indigena Cearense®, com inscricdes
visando um representante de todas as escolas publicas estaduais, a fim de replicarem em seus
locais de trabalho os mais recentes avangos e entraves na aplicagédo das lei 10.639/03 e

11.645/08, expandindo estudos sobre a cultura afro-brasileira, africana e indigena.
4.3.2. Cultura afro-brasileira e africana no ensino de Historia

Nesta categoria, buscamos entender como os professores de Histérica articulam os
conteudos que envolvem as variadas manifestacGes culturais negras na formacéo do Brasil e
de Mocambique, como também as reagfes dos alunos dos alunos. Analisando as falas

docentes, podemos constituir duas subdivisfes nas suas acdes: na primeira, temos o papel da

62 Disponivel em: < http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-
inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense >. Acesso em: 15 dez. 2017.

6 Disponivel em: < http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9579-
abertas-inscricoes-para-i-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena >. Acesso em: 15 dez. 2017.
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http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
http://www.seduc.ce.gov.br/index.php/comunicacao/noticias/195-noticias-2015/9370-seduc-inicia-formacao-em-historia-e-cultura-afro-indigena-cearense
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autonomia docente em aprofundar esta tematica além do livro didatico, e na segunda ficou em

destaque o discurso do professor para desconstrucéo de preconceitos existentes.

4.3.2.1 Autonomia docente e cultura afro-brasileira e africana no ensino de Histéria

Iniciando pela autonomia docente, ficou constatado no Brasil que essa é motivada
principalmente pela gestdo das escolas quando sensiveis a penetracdo da lei 10.639/03,
havendo flexibilizacdo maior ou menor para uma adaptacdo que garanta um aprofundamento
sobre temas que envolvam Histdria e cultura afro-brasileira e africana.

Nas Escolas 1, 4 e 5 no Brasil, foi identificada uma maior abertura para que 0s
professores pudessem adaptar seus contetdos, e com isso poder se ater sobre estes assuntos,
guebrando a falta de alcance em analise e debate que alguns livros didaticos muitas vezes
limitam.

Na Escola 5, por exemplo, temos a dedicacdo pessoal do professor 10 em perceber
a necessidade de um maior esclarecimento sobre cultura afro-brasileira e temas relacionados,

provocando debates com alunos e alunas, percebendo lacunas existentes no material didatico.

Com contetidos sobre a influéncia dos africanos no Brasil, fago analises além da
escraviddo. Falo também como os afro-brasileiros ficaram depois da Republica...
coisas que alguns livros didaticos ndo tratam a fundo. Tem livro que fala um pouco
mais, mas no geral, fica mais na responsabilidade da abordagem do professor
(Professor 10).

Ainda nesta instituicdo, podemos observar a metodologia do Professor 9, que alia

o livro didatico a reflex6es praticas, extraindo dos alunos interpretacdes proprias.

Vou dentro do contetido programatico das aulas de Historia e também dentro de
projetos pedagogicos nas escolas, que anualmente a gente desenvolve. No ensino de
Histdria, sigo o livro didatico e fago também reflexdes, debates sobre as formas de
viver do povo africano no Brasil, o que significou o navio negreiro, a contribuicdo
do povo negro para nossa cultura, a reflexdo de nossa africanidade ancestral
(Professor 9).

De modo semelhante, em Mocambique, todas as escolas se mostraram
inconformadas com a limitacdo dada pelo livro didatico ou manuais que sdo destinados para
as escolas. Foram pontuadas medidas de valorizagdo da cultura mogambicana a partir de
interesses dos proprios professores também, como podemos ver na fala do professor da Escola

de Mocambique 02.
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Os nossos livros ndo contemplam esse assunto de forma desenvolvida, trazem
apenas uma ideia, e cabe a nos professores fazer isso, dar o exemplo da nossa cultura
I4 fora, a nossa convivéncia. Dar uma nocdo ao aluno que a cultura comega em casa,
0 que eles trazem da familia e se complementa aqui na escola. Os livros sdo
limitados e eu ndo me limito a ele. Vejo o livro como uma iniciativa e trago exemplo
concretos para uma compreensdo melhor (Professor Ultimio).

A preocupacdo de uma compreensdao melhor, como disse o Professor Ultimio
causa um estranhamento nos alunos e alunas ao repararem em sua volta uma realidade que os
livros ndo abarcam. Aonde ficam as capulanas, as linguas maternas, as religides tradicionais,
os ritos de passagem entre as fases de amadurecimento das pessoas, como eram mais
fortemente vivido antes da chegada do explorador portugués, e que ainda resiste em zonas
mais afastadas dos centros urbanos? (CONCEICAO, 2017). Neste sentido, os professores das

Escolas de Mocambique 02 e 04 nos apresentam uma demonstracéo.

No livro tem alguma coisa que evoca a cultura, mas ndo a esséncia de fato, da vida
de nossa cultura. Certas culturas da zona do norte, centro e sul de Mogambique ndo
sdo colocados de maneira que os alunos sintam e se vejam ali. Falam mais de modo
geral do continente africano. (Professora Nyembeti).

Nossos manuais ainda acabam banindo nossas tradi¢des locais mogambicanas de
suas paginas, de modo a ndo apresentd-las aos meninos. No6s professores é que
devemos ter a capacidade para fazer entender ao aluno que nossas tradi¢bes ainda
existem e fazem parte da nossa vida (Professor Abstinéncio).

As escolas de Mogambique trazem também um desafio extra em seu material
didatico, que é o rompimento gradual com a Historia narrada a partir dos colonizadores
portugueses, como nos apresentou o professor Azagaia, da Escola de Mocambique 01 " Eu
lembro de um tempo em que 0s manuais antigos vinham de Portugal e ndo abordavam a
Historia de Mogambique, e com o tempo os livros foram modificando e inserindo aspectos
historicos mais atuais". Entre outros problemas, a narrativa histérica advinda dos dominadores
na colonizagdo, acarretou um enfraguecimento de identificagdo com uma cultura local

africana a ser considerada pelos mogambicanos.

Eu falo para os alunos sobre o valor de nossa cultura local, e se calhar uns e outros
se riem, pois como eles veem muitas misturas culturais nos meios de comunicagéo,
ndo acreditam que possamos ter uma cultura local. Nao estdo mergulhados em sua
prépria cultura (Professora Dordalma).

Nesta perspectiva, enriqueceria a luta dos docentes se as gestdes escolares
também apresentassem reacdes de darem subsidios para os curriculos de Histéria e Estudos
Sociais dando protagonismo de tempo aos temas relacionados a cultura tradicional local.
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Observando o Brasil, na Escola 1, temos uma profundidade bem maior na
dedicacdo ao tema da Historia e cultura afro-brasileira e africana, indo além da
responsabilidade pessoal do professor e sendo encabecada pela gestdo pedagdgica da escola,

com interferéncias diretas que alcangam até mesmo as provas bimestrais.

Aqui a gente desenvolve em todas as areas, ndo somente em Histéria e Geografia,
mas, também na Sociologia e Filosofia a questdo da Histéria da Africa 0 ano todo.
Nossas provas sdo interdisciplinares. Temos 7 questdes formais da disciplina e 3
questdes interdisciplinares, onde uma delas é sobre a Histdria da Africa. Temos esse
compromisso durante o ano todo. 1sso porque estamos numa area onde as pessoas
s80 negras, mas néo se reconhecem (Professor 2).

Vale ressaltar que as Diretrizes Curriculares Nacionais, no item sobre as agdes
educativas de combate ao racismo e as discriminagdes nos locais de ensino, asseguram aos
professores, bem como a outros profissionais do ensino, autonomia para interferir no material
didatico disponibilizado pelo Plano Nacional do Livro Didatico (PNLD), para que se
enquadrem nos paradmetros da lei 10.639/03, constituindo material com maior profundidade
de discussdo sobre a valorizacdo da cultura afro-brasileira e africana, e ainda, que ndo esta
sendo “invencdo” do professor tratar deste assunto de modo mais critico. Nisto, as Diretrizes

orientam que seja realizada

A critica pelos coordenadores pedagdgicos, orientadores educacionais, professores,
das representacdes dos negros e de outras minorias nos textos, materiais
didaticos, bem como providéncias para corrigi-las (RESOLUCAO CNE/CP n°
03/2004, p.10).

Seguindo nossa evolucdo de autonomia docente para lidar com os temas que
norteiam a lei 10.639/03, temos o exemplo da Escola 5, que tambem flexibiliza os contetdos
programados para debater o assunto e ainda serve de palco para agfes do CDVVHS,
encampando debates entre a escola e a comunidade, como o ja citado Mediacéo de conflitos e
direitos humanos para a juventude , como também abriga o projeto Museu Ponto de Memoria
do Bom Jardim, com a exposicdo Bom Jardim de Todos os Santos, expondo pecas
multiculturais religiosas que formaram este bairro, havendo um maior destaque para objetos
de religides africanas.

O exemplo visto nas Escolas 1, 4 e 5, que concedem autonomia, flexibilizacao aos

docentes e gestores, entra em conformidade com o Plano Nacional de Implementacdo das
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Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacio das Relagdes Etnico-Raciais e para o ensino
de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

As instituicdes devem realizar revisdo curricular para a implantacdo da tematica,
quer nas gestdes dos Projetos Politicos Pedagdgicos, quer nas Coordenacfes
pedagogicas e colegiados, uma vez que possuem a liberdade para ajustar seus
conteidos e contribuir no necessario processo de democratizacdo da escola, da
ampliacdo do direito de todos e todas a educacdo, e do reconhecimento de outras
matrizes de saberes da sociedade brasileira (BRASIL-MEC, 2009, p.41).

De modo contréario, as Escolas 2 e 3 demonstraram pouca flexibilidade em razao
de ter que dar conta do programa determinado pela SEDUC - CE para ser estudado durante o
ano letivo, restando aos professores poucas oportunidades de debates mais aprofundados
sobre o0 assunto, embora eles existam. Sdo comuns, com isso, observagdes de estereo6tipos que
sdo formulados pelos alunos, devido o imaginario popular e midiatico, sobre o0 que vem a ser

a Africa e seu povo, muito distante de significados culturais.

Nos professores ficamos, muitas vezes, limitados a grade curricular, onde a Histéria
da Africa é tida como a de um povo escravizado, que sofre, que foram massacrados
com o imperialismo. O Continente do virus da AIDS, do Ebola, da miséria e ainda
existem alunos que acham que a Africa é um pais.(Professor 4)

Tal esteredtipo também se faz presente em Mogambique, mostrando que as
marcas da mentalidade colonizadora perdura e trabalha em corroer nos mais jovens uma
identificacdo com suas raizes culturais tradicionais, como nos demonstra a fala do professor

da Escola de Mocambique 01.

O que vejo em sala de aula, é que tem se perdido uma identificacdo com a cultura
tradicional de Mogambique. O que eu percebo é que nossos alunos ndo conhecem as
religiGes tradicionais, ndo tem interesse e isso também vem dos pais. Em nossas
reunibes com 0s pais nds percebemos que 0s pais ndo tem conhecimento de nossa
cultura tradicional. Esté se perdendo (Professor Azagaia).

Pensando em autonomia docente, ou a falta dela, é importante destacar duas
formulacGes a respeito. Uma delas trata sobre a apropriagdo do professor sobre as
possibilidades de seu oficio em despertar 0 senso critico, tanto em si como em seus alunos,
aqui particularmente na exploragdo da Histdria e cultura afro-brasileira e africana, seguindo
Paulo Freire (2002, p.21). Para Freire “a pratica docente critica, implicante do pensar certo,
envolve o movimento dinamico, dialético, entre o fazer e o pensar sobre o fazer”, ou seja, ¢

necessaria uma autoandlise dos professores que passam por limitaces de grades curriculares
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sobre a criticidade de seus enfoques sobre as determinagdes da lei 10.639/03, no Brasil, afinal,
como Vvisto na primeira categoria, todos os professores pesquisados tem conhecimento sobre a
existéncia da lei e de suas intencdes dentro do ambiente escolar para tratar de Historia e
cultura afro-brasileira e africana.

Paulo Freire também discorre sobre a parceria entre docentes e discentes na
constituicdo de uma pratica docente autbnoma, autocritica de seus avancos e limitagdes,
colhendo as vivéncias dos alunos e alunas como agregadores de saberes. Na Escola de
Mocambique 02, a professora Imani faz coro a essa assertiva Freireana ao nos relatar que "o
papel do professor na sala é muito importante para o aluno assumir sua identidade. Tem que
haver um dialogo no meio dessa relacéo"

E fundamental que, na prética da formagao docente, o aprendiz de educador assuma
que o indispenséavel pensar certo ndo é presente dos deuses nem se acha nos guias
de professores que iluminados intelectuais escrevem desde o centro do poder,

mas, pelo contrario, o pensar certo que supera o ingénuo tem que ser produzido pelo
préprio aprendiz em comunh&o com o professor formador (FREIRE, 2002, p.21).

Outra formulacdo importante a ser destacada sobre a autonomia de professores
no tratamento com Historia e cultura afro-brasileira e africana, vem de Nilma Lino Gomes
(2005), ao observar 0s excessos dessa autonomia docente quando disponivel em maos de um
professor sem identificacdo ou sensibilidade deste tema, podendo realizar um retrocesso dos
debates sugeridos, gerando um ensino de desqualificacdo da cultura afro-brasileira com
discursos e atitudes que passam por situagdes de discriminacdo e preconceito, como ela
mesma presenciou, durante seus anos de ensino fundamental, como descrito no recorte

abaixo.

Ao entrar nesse debate, estamos questionando a nossa atuacao profissional e a nossa
postura ética diante da diversidade étnico-cultural e das suas diferentes
manifestacBes no interior da escola. Que tipo de profissionais temos sido? A
educacdo carece de principios éticos que orientem a pratica pedagégica e a sua
relacdo com a questdo racial na escola e na sala de aula. Isso ndo significa
desrespeitar a autonomia do professor, mas entendé-la e, muitas vezes, questiona-la.
Significa perguntar até que ponto, em nome de uma suposta autonomia, uma
professora pode colocar uma crianga negra para dancar com um pau de vassoura
durante uma festa junina porque nenhum coleguinha queria dangar com um
“negrinho”. (GOMES, 2005, p.149)

Seguindo o pensamento da autora, vemos um caminho de mao dupla, para 0 bom
e mau exemplo, onde a autonomia docente, se mal fundamentada, pode trazer riscos aos

entendimentos dos alunos, principalmente em tempos de fundamentalismos e intolerancias
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ganhando folego no Brasil, desfazendo avancos sobre valorizagéo da cultura afrodescendente.
Conforme Schwarcz (2019,p.26), "O patriarcalismo, o0 mandonismo, a violéncia, a
desigualdade, o patrimonialismo, a intolerancia social, sdo elementos teimosamente presentes
em nossa historia pregressa e que encontram grande ressonancia na atualidade”

Aqui, mais uma vez, fica evidenciada a importancia da primeira categoria de
andlise destas entrevistas com os professores, sobre o conhecimento da lei 10.639/03 para o
caso Brasil, inserido na formacdo docente, uma vez que nas universidades, com professores
respaldados para enfocarem e discutirem a lei 10.639/03, os futuros profissionais terdo base
conceitual e tedrica para fazerem o melhor uso de sua autonomia docente na defesa da

Histdria e cultura afro-brasileira como contetdo cientifico.

4.3.2.2 Desconstrucdo de preconceitos sobre cultura afro-brasileira e africana no ensino de
Historia

Na segunda subdivisdo desta categoria, temos as falas dos professores sobre seus
modos de desconstrucdo de preconceitos referentes a cultura afro-brasileira e africana em suas
discussbes dentro do ensino de Historia. Observamos que as tentativas dos professores no
combate a preconceitos e discriminacdes vai desde conteudos abordados em sala e vistos
tambeém nos livros didaticos, até o combate as atitudes racistas dentro do ambiente escolar,
seja vindo de alunos e alunas, ou funcionarios.

Sobre a parte de contetido, no Brasil, temos o exemplo do Professor 1, que sentiu
na fala dos alunos o perigo vindo da construcdo do imaginario dos alunos associando Africa e

africanos a situacoes de precariedade e inferioridade.

Eu percebo, no senso comum dos alunos, nas suas falas, o desprezo pelo continente
africano. A Africa fica, para eles, como sinénimo de fome, miséria e destruigio. E
uma visdo antiga que fica "atualizada" na cabega deles do mesmo jeito.E tem
também a ideia de raca nos alunos. A raga branca e raga negra, que, para eles séo
diferentes e eu tento quebrar isso com conceito de etnia e mostrar para eles que a
raca, na verdade, € humana, e ndo tem ninguém superior ao outro. Os alunos ficam
loucos nesta discusséo, principalmente por questdes religiosas(Professorl).

Tal abordagem vivida pelo professor encontra reflexdo na ideia de “signo presente
de um passado ausente”, constituida por Muniz Sodré (1999), que define este traco como um
resgate de imagens e esteredtipos através dos quais 0s negros sao apresentados hoje nos meios

de comunicagdo. S&o ideias que, antes formuladas no passado, permanecem como ‘“‘um
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conector historico, uma espécie de fio intergeracional que preserva os valores éticos de um
passado pronto a ser narrado” (SODRE, 1999, p.118).

Este signo se fez presente em varias respostas nas entrevistas, onde os professores
apresentaram sentido semelhante em suas experiéncias. Alie-se a isso 0 material didatico que
muitas vezes ndo atende ao cumprimento da lei 10.639/03 e mantém representacOes erroneas
sobre a cultura afro-brasileira e africana, onde “reinterpretam-se determinados tracos
(documentos, textos, idéias, atitudes) como uma ligagdo ética entre passado e presente”
(SODRE, 1999, p.119).

Contribuindo para a quebra do signo descrito por Muniz Sodré, na escola onde
esta lotado, o Professor 6 conta com uma espécie de radicalidade compactuada entre 0s
professores da Area de Humanas, firmados em desconstruir, em um tempo mais prolongado
durante as aulas, estereétipos dos mais variados assuntos nos alunos, dentre eles os que
englobam a cultura afro-brasileira e africana

E um desafio tratar desses assuntos em sala de aula, mas a ideia € ndo se negar a
discutir. Aqui na escola, na Area de Humanas, no6s ndo temos isso de terminou um
capitulo e passa para outro e o professor ndo toca mais no assunto. A ideia ndo é

seguir um curriculo rigido. Se a gente tiver que ficar num determinado assunto até a
gente achar que a discusséo foi plausivel, a gente fica (Professor 6).

Observando Mocambique, o caminhar de todos os professores entrevistados da-se
pela via da afirmacdo de uma identidade cultural mogambicana que segue resistindo as
violéncias dos colonizadores presentes em muitas mentalidades no ambiente escolar,
conforme relata a professora Admiranca, da Escola de Mogambique 03: " Quando falo sobre
a resisténcia do povo africano em defender sua cultura diante do colonizador, primeiro 0s
alunos acham que é piada, e depois eles vao perceber aos poucos, com muito tato, que foi
justa a reacao dos nossos antepassados e concordam™,

A reacdo do aluno da professora Admiranca encontra explicagdo nas andlises de

Paulina Chiziane e Mariana Martins (2015, p.25). Analisando os processos de colonizagéo e

descolonizacdo do continente africano, elas detectam que a dominacdo no continente

permanece mesmo apds as guerras de libertagdo, sendo que desta vez acontece de modo

invisivel, usurpando o "ter" (material) e o "ser" (espiritual) nas influéncias e demoligdes de
valores culturais africanos.

A descolonizacdo significa libertar a terra e os homens. As guerras de libertacdo e

independéncia africanas, reduziram a usurpacdo do ter. Mas a independéncia

verdadeira significa a libertacdo da terra e do homem; a terra esta livre, na aparéncia,

mas as mentes africanas continuam sob o jugo da usurpacdo do ser (CHIZIANE,
MARTINS, 2015, p 25).
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Nas escolas brasileiras, temos também o caso registrado pelo Professor 3, que
tomou conta temporariamente das aulas de Historia do 72, dando prosseguimento as aulas de
um professor que foi desligado da escola.No més de novembro, ao receber a incumbéncia de
tratar sobre a cultura afro-brasileira com os alunos para a realizacdo de apresentacdes na
Semana da Consciéncia Negra, o efeito da desconstrucdo de preconceitos foi iniciado nele
mesmo, Vvisto o professor, assumidamente, declarar que ndo tinha intimidade com o assunto,

nem pela universidade e nem por alguma formacéo ou curso a respeito.

Tive uma turma que teve que trabalhar com as religies afro-brasileiras, e eu notei
que muitos deles tém uma nog¢do preconceituosa nesse assunto, mas a maioria deles
disse que o antigo professor tinha trabalhado com eles o verdadeiro significado do
que era macumba e até hoje eles sabem que macumba é um instrumento,
macumbeiro é quem toca... até eu tentei compreender o que eles aprenderam, porque
a consciéncia negra € um assunto que ainda deve ser muito trabalhado na escolas,
mas 0 que o outro professor ensinou ja € um comego, para, quem sabe, diminuir um
pouco do preconceito (Professor 3).

O relato acima demonstra como é importante o professor, mesmo nao sendo
efetivo numa escola, dedicar-se, pesquisar e desfazer nocdes errbneas sobre a cultura afro-
brasileira e principalmente sobre sua religido, alvo de grandes estereotipos.

Ja a parte sobre a desconstrucéo de atitudes racistas dentro do ambiente escolar,
do lado brasileiro, foi vivenciada pelo Professor 7, da Escola 4, que percebeu a negacdo dos
tracos de origem africana nos alunos, como o cabelo, por exemplo, sentindo a necessidade de

uma maior adesdo de outros professores dentro do debate, ndo somente da Area de Humanas.

A gente tenta construir um trabalho de debate sobre racismo na escola. O fato de
pedirem para um aluno negro alisar o cabelo, fazer uma progressiva, uma
inteligente... para eles isso ndo é racismo, é o considerado padrdo normal... esta tdo
condicionado na nossa sociedade, que eles ndo percebem como estdo agindo. O
problema é que enquanto alguns professores discutem esse assunto, outros nao
tocam no assunto (Professor 7).

Para exemplificar, sua fala é seguida de um relato sobre um caso que aconteceu
dentro da escola e trouxe a tona duas extremidades: de uma lado alunos com atitudes racistas,
discriminando uma aluna preta, e de outro lado, alunos ja conscientizados sobre este debate

tomando uma posi¢ao concreta contra o ocorrido.

Tivemos um caso na escola de uma aluna negra que passou por preconceito racial
vindo de outros alunos. Ela queria sair da escola, desistir de estudar. A nossa era a
sétima escola que ela ja tinha feito transferéncia. Conversamos muito com ela, foi
dificil, mas ai veio uma campanha dos préprios alunos combatendo o racismo na
escola. Eles mesmos tomaram a iniciativa quando souberam, fizeram cartazes com
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dizeres ““ racismo ¢ burrice”, “ a cor da sua pele ndo te representa”, “ninguém ¢ igual
a ninguém” e pregaram pelas paredes da escola. O racismo ainda é muito enraizado
na escola, apesar de ja ter mudado muito (Professor 7).

Este episddio mostra a tomada de consciéncia, em atitude concreta, por alunos que
tinham nocdo sobre o papel destrutivo que a discriminagdo racial provoca nas pessoas. A
reacao que partiu dos proprios alunos manifestou-se, como um efeito do papel importante que
0 professor tem em tratar desses assuntos no espaco escolar, dando o devido esclarecimento
sobre a cultura afro-brasileira e africana. Entretanto, e quanto a aluna que ja havia mudado
sete vezes de escola? Neste caso especificamente, ela permaneceu, assim como as marcas de
que 0s signos, descritos por Muniz Sodré, estdo a flor da pele nas bocas, nas “brincadeiras” de
alunos desconectados com a importancia de uma reflexdo neste assunto, cabendo ao professor
agir de imediato ao testemunhar algum caso.
Este ano eu vi uma discussdao entre alunos que terminou com um Xingamento do
tipo: “Sua negra véia!”. Isso na minha aula. Parei tudo e fui explicar questdes

raciais, e ai entrou a lei 10.639/03, que em casos assim, o professor tem que agir e
ndo deixar passar. O professor ndo deve fingir que ndo ouviu (Professor 10).

Segundo orientagBes da Secretaria de Educacdo do Ceard (CEARA, 2008), os
professores, no exercicio de suas funcGes, devem ir além de reprodutores de conhecimento,

encaixando-se como desenvolvedores de alunos pensantes.

A conscientizacdo e interferéncia do professor como agente politico de
transformacdo a partir de sua propria pratica, pode constituir-se num mecanismo de
deflagragdo efetiva de uma mudanca que pode catalisar a “indignag¢do” como forca
propulsora para uma pratica baseada em uma curiosidade epistemolégica como
sugere Paulo Freire em seu livro Pedagogia do Oprimido.(CEARA, 2008, p.10)

Mas, e quando parte de alguns professores casos de preconceito racial dento da
escola? O que foi observado nas entrevistas é que alguns professores agem do mesmo modo
que alguns alunos, levando o sentido de uma fala ou gesto para o espaco reservado da

“brincadeira”, como se quisesse diminuir o peso de suas palavras quando ditas em rompantes

verborragicos. Um caso foi descrito por um dos professores da Escola 5.

Tem até professor que resiste a estes assuntos. Me considero negro, € como
professor, ndo considero ter passado por alguma situacdo de preconceito...espera ai,
tem uma situagdo, que estou lembrando agora, mas ficou muito como brincadeira...
foi numa reunido de planejamento, e uma professora disse que eu devia muito a
princesa Isabel por poder estar ali como educador, mas nem senti. Porque depois
vinha com uma risada e muitos riram (Professor 9).
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A fala do professor passou por uma ruptura ao afirmar, inicialmente, que “nio
considero ter passado por alguma situagdo de preconceito”. Na pausa que foi dada, aconteceu
um corte dentro de um pensamento interno, como quem diz “sera que eu devo dizer?”. Numa
sutiliza de reacdo entregue pelos olhos, vem o novo tom de voz, e enfim a afirmacédo da
atitude racista pela qual passou na declaragdo. Era dura a afirmagéo de que outro colega de
profissao, numa reunido de planejamento, “brincasse” com um tema tdo contundente.

Caso semelhante aconteceu com o Professor 10, porém, em outra tonalidade na
entrega da resposta. Com o professor 9 estdvamos numa sala reservada, e a confissdo sobre o
outro docente sé tinha o empecilho dos sentimentos internos sobre o assunto. Ja na fala do
Professor 10 , estivamos na sala dos professores, com alguns deles aguardando o sinal sonoro
para suas préximas aulas. Aconteceu uma aproximacao para junto do gravador e a voz tornou-

Se quase sussurrante na revela(;éo.

(...) até no corpo docente existem discriminacdes ...e percebo que alguns professores
ndo se posicionam em sala de aula, na frente dos alunos, mas entre outros
professores séo intolerantes com a fé do outro, como a Umbanda e o Candomblé, e
fazem, o que eles consideram como “piadinhas”, “brincadeiras” (Professor 10).

O tom quase sigiloso da fala do professor trazia a tona um certo receio em
explicitar a deficiente formacdo de consciéncia critica de alguns profissionais. Porém, quem
estava errado na atitude ndo eram os professores que usavam de preconceito? Parecia se
estabelecer ali, na nossa conversa, um avesso da moralidade, onde aqueles que praticam
atitudes erradas falam abertamente e quem os questiona, o faz com veludo na voz.

Os casos com professores protagonizando atos de preconceitos raciais seguem na
fala do Professor 5, que revoltou-se com a atitude de uma colega de profissédo, como ele de
cor de pele parda, porém distante e desconectada com as discussdes envolvendo a lei
10.639/03. A tal professora, num ataque de furia, discriminou um flanelinha, preto, que

tomava conta dos carros estacionados em frente a escola.

Houve o caso de uma professora que falou mal do Pelé, um rapazinho negro, bem
acentuado, que tomava conta dos carros dos professores. Ela falou tdo mal dele, num
dia em que chateou por algum motivo, que chegou na sala dos professores falando
coisas do tipo “ Aquele negro Pelé, esta pensando que € o qué?”. Eu perguntei se ela
falava do Pelé que cuidava dos carros e ela disse “ E, aquele negro mesmo!”. Eu
disse que ia me afastar dela, ela entdo indignou-se e perguntou o motivo, onde eu
respondi que era negro também e ndo gostava de ver uma atitude daquelas. “Mas
voc€ ndo ¢é negro, vocé ¢ moreno, da minha cor!”, ela disse em seguida. Entdo eu
expliquei a ela que me assumia como negro, mas se ela ndo fazia isso era um
problema muito sério que cabia a ela resolver. Ela entdo continuou, agora revoltada
com o que eu disse:” Mesmo que vocé fosse da cor dele, vocé é professor e ele é
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flanelinha!”. Eu fiquei abismado. Infelizmente isso existe entre alguns professores
(Professor 5)

Cabe aqui o resgate das palavras de Nilma Lino Gomes ao fazer reservas a
autonomia docente, quando ndo se pode aferir como se constituem os argumentos de

determinado professor sobre um assunto tdo caro como preconceito e discriminacao racial.

A escola deve, por um acaso, em nome da “autonomia” de cada docente, permitir e
ser conivente com o (a) professor(a) que permite que as meninas brancas chamem a
colega negra de “negra do cabelo duro” ou “cabelo de bombril”? Questiono, entdo:
que autonomia é essa? Respondo: autonomia ndo significa ser livre para fazer o que
eu quero. E preciso que as praticas pedagdgicas sejam orientadas por principios
éticos que norteiem as relagdes estabelecidas entre professores, pais e alunos no
interior das escolas brasileiras. E é necessario inserir a discussdo sobre o tratamento
que aescola tem dado as relag@es raciais no interior desse debate (GOMES, 2005,
p.150).

A autonomia dos professores de Historia ao tratarem sobre cultura afro-brasileira
e africana, dentro de uma formacdo sobre a lei 10.639/03, é expediente de extrema
importancia para obtermos avangos na proliferacdo de acfes afirmativas sobre o valor dessas
culturas em nosso legado histérico. O estimulo ao professor para tratar desse tema deve
ultrapassar discussdes, livros, e chegar as interferéncias concretas contra o preconceito, na
vida cotidiana, modificando seu olhar sobre as relacdes sociais.

Em entrevista com os técnicos do Instituto Nacional de Educacdo de
Mocambique, cuidadores do ensino de Historia nas escolas publicas, apresentamos
indagacdes sobre racismo e discriminacdo na sociedade mocgambicana, e sua resposta

confirma o que é vivenciado no cotidiano das escolas.

O portugués seria a pessoa ingrato para 0 mogambicano, porque durante longos e
longos anos nos colonizaram, porém, nés conhecemos e aprendemos com a Historia.
e ensinamos nossas criangas que esse portugués de hoje ndo é o colono de ontem, é
diferente. isso ajuda na forma de pensar, de ver o mundo. € por isso que nds ndo
temos problemas fortes de racismo.Nao! A cor da pele ndo é motivo de diferenga.
Somos educados a conviver com todos em nossa volta.Se reparar, até na formacéo
do nosso Governo temos misturas: brancos, mesticos, indianos, negros de varias
regies de Mogambique®.

Nas escolas de Mogambique, todos os professores foram unéanimes relatando que
qualquer situacdo de racismo é passivel de punicdo imediata, sendo que ndo havia nenhum

registro ha anos de qualquer discriminacdo racial entre alunos e alunas, professores e

% Entrevista concedida por Dias Mungoe, técnico do Instituto Nacional de Educagdo de Mocambique, Maputo,
novembro de 2018.
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funcionérios.Em outra perspectiva, notamos que era mais caro para eles defenderem a
constituicdo de uma identidade cultural mogcambicana, atingida historicamente como vimos
nas paginas anteriores. Como destacamos na fala do professor da Escola de Mogambique 01,
a via da identidade cultural é vista como chave por muitos docentes para penetrar na aceitacdo

dos alunos e alunas para um reconhecimento de si.

Eu destaco a nossa identidade para entrar em temas culturais. Pergunto para eles o
que os torna originais em relacdo aos outros povos, entdo os alunos geralmente
gostam de ser diferentes, principalmente adolescentes. Existem aspectos que nos
unem, vestuario, lingua, a forma como eu construo minha casa, como passo uma
refeicdo. Eu parto dai, da identidade e os alunos aceitam sua cultura africana antes
de ser colonizado, antes da chegada do europeu (Professor Azagaia).

O estimulo a constituicdo de uma identidade cultural mogambicana acontece
também nos livro didaticos, onde desde a 5a. Classe (equivalente ao 50. Ano do ensino
fundamental no Brasil), encontramos na estrutura curricular dos livros aprovados pelo

Ministério da Educacdo, para as Ciéncias Sociais, combate e dendncia a discriminac&o.

Apesar de haver diferencas entre 0s grupos étnicos, é dever de cada mogambicano
respeitar 0s usos e costumes de cada grupo étnico, e combater ou denunciar 0s actos
que violem os direitos humanos, como a discriminacdo ou exclusdo a partir da etnia,
tribo ou raca (NHAPULA;BILA, 2006, p.116)

Para Paulo Freire (2002,p.22), o encontro de uma identidade cultural na educacéo
possibilitam a integracdo do individuo com sua classe social, sendo imprescindivel para uma
aprendizagem de valores progressistas, pois " tem que ver diretamente com a assuncao de nos
por n6s mesmos".

Dentro deste categoria de "cultura afro-brasileira e africana no ensino de
Histdria”, um dos assuntos que mais foram mencionados foram as religides de matrizes
africanas como representacdo destas culturas. As reagdes apresentadas pelos professores
foram as mais diversas, e quase sempre conectadas com violéncia religiosa, como veremos na

categoria a sequir.

4.3.3. Religides de matrizes africanas e violéncia no ensino de Historia

Partir da cultura afro-brasileira e africana e penetrar no assunto das religides de
matrizes africanas foi um expediente utilizado, estrategicamente para conseguirmos obter
respostas mais espontaneas dos professores entrevistados, tanto no Brasil como em

Mogambique. Nas primeiras entrevistas no Brasil, no inicio da pesquisa de campo, duas
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entrevistas foram perdidas por justamente haver uma negacao dos professores para tratar do
assunto ou mesmo preferir ndo relatar o que via na escola. Percebemos que as entrevistas
estavam tratando de forma muito direta e era necessario chegar nesse tema aos poucos.
Estruturamos entdo inicialmente falas sobre aspectos culturais, e ai sim, depois do assunto
estar contextualizado, os depoimentos ganhavam mais consisténcia em informagdes.

Para nossa andlise desta categoria, iremos utilizar a denominacdo de religides de
matrizes africanas para os casos brasileiros, e religides tradicionais ao nos referirmos aos
mocgambicanos. Assim sendo, as analises foram organizadas em trés tdpicos de agrupamento
de sentido nas falas dos professores: rejeicdo ao tema, condicionamento familiar e
silenciamentos. Tais topicos estruturam-se como uma sequéncia de entraves para que O
professor de Histdria possa discorrer em suas aulas sobre as religiGes de matrizes africanas

como elemento cultural.

4.3.3.1 Rejeicdo ao tema das ReligiGes de matrizes africanas no ensino de Historia

Analisando as escolas brasileiras, apenas o professor 3 alegou total
desconhecimento em lidar com o assunto, tendo até mesmo aprendido com os alunos e alunas
algumas informacdes sobre as religides, o sentido pejorativo com o uso da palavra macumba,
orixas, etc. Todos os outros professores tocaram neste tema em sala de aula e sentiram os
niveis de tensdo que ele proporciona, principalmente por algumas reacdes de alunos e alunas
ligados as igrejas cristds, chegando a marginalizacdo desse tipo de fé.

Inicialmente, constatamos que ao fazer referéncia as culturas africanas, os alunos
em grande parte faziam aluséo as suas praticas religiosas, subdesenvolvimento e escravid&o.
Por meio de debates sobre politica e contemporaneidade, as duas ultimas referéncias,
respectivamente, eram desfeitas ou reconsideradas, mas quanto as praticas religiosas, neste
pais representadas pela Umbanda e Candomblé, ficava evidente a rejeicdo tematica, de grande
parte dos alunos, principalmente por questdes relacionadas as suas crengas pessoais, como

podemos ver no relato abaixo do professor da Escola 4.

O que ndo é cristdo, o que ainda prevalece muito, muito, muito... 0 que ndo é cristao,
de Cristo, de Deus, de Biblia, de cruz, de santo, que ndo denota céu, Deus, é do cdo!
O professor precisa contextualizar a criacdo da imagem do Diabo, que tinha chifre,
depois, rabo, depois cara de comunista. E 0 ensino de Histéria tem a capacidade de
refletir sobre isso. Candomblé, Umbanda, séo associadas ao Diabo, e com isso a
cultura negra ao mal, ao demdnio (Professor 8).
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A rejeicdo a este assunto, com o subsidio da construgdo de estere6tipos religiosos,
chega a gerar desentendimentos em sala de aula e o comprometimento da participacdo de
alguns alunos.

Certa vez fui falar de religides afro-brasileiras em sala de aula e alguns alunos
gritaram: “ Eita professor, vou dizer pra minha mae que o senhor vai ensinar
macumba pra gente!”. E outros diziam também: “ Isso é coisa do c@o, ndo vou

aprender isso ndo!”. Existe muito disso. Sdo limites que enfrentamos ao tratar deste
assunto (Professor 4).

As principais representacdes cristds que davam conta de demonizar as religiées de
matrizes africanas eram expressivamente de alguns alunos catélicos, especificamente da
Renovacdo Carismatica, e evangélicos de variadas denominacfes, que até aceitavam outras
referéncias de fé como meio de caracterizacdo cultural, mas ndo as referéncias africanas. Tal
rejeicdo pode ser analisada como racismo presente na formacéo histérica do povo brasileiro,

como ficou marcado na fala deste outro professor da Escola 5.

O que eu percebo é que eles ficam chocados com a cultura negra, principalmente as
religibes de matriz africana. Ai eu fui trabalhar a aceitagdo das escolhas dos outros,
até mesmo a escolha pessoal de cada um, seja religido, sexualidade. Mas a cultura
africana choca a cultura ocidental cristd. Eu percebo até uma aceitacdo de religides
orientais, budismo, hinduismo e tal, mas falou em terreiro, orixas, eles rejeitam. Nés
sabemos que isto é consequéncia de problemas histéricos, racismo, vindos desde a
escraviddo, né? Também do posicionamento da Igreja catélica sobre as religides de
matriz africana (Professor 10).

O racismo presente em nossa historia pode ser compreendido pela definicdo do
professor Silvio Luiz de Almeida como “uma forma sistematica de discriminagao que tem
a raca como fundamento, e que se manifesta por meio de préaticas conscientes ou
inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios, a depender do grupo racial
ao qual pertencam”(ALMEIDA,2018,p.25). Pelo histérico brasileiro, é facilmente
dedutivel que a raca em desvantagem € a dos afrodescendentes. Pela fala do Professor 10,
pode ser compreendida uma rejeicdo a partir de uma ideia pré concebida sobre as religides de
matrizes africanas, gerando sequelas racistas na aprendizagem.

Nisso, faz-se necessario que o professor desenvolva um resgate do valor histérico
existente na populacdo afrodescendente para a composicdo do povo brasileiro, levando em
conta que “a afrodescendéncia define a populacao negra como parte da historia e das relacdes
sociais, e ndo apenas da cor da pele ou da cultura de origem (CUNHA JR., 2013, p.18).

Quando o professor ndo apresenta uma contextualizagdo histérica, contribuindo

com a desconstrucao de ideais racistas, a rejeicdo tematica as religides de matrizes africanas,
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aparenta ser inexoravel, afinal, quem se contenta em ser descendente de um “povo escravo”,
como é replicado erroneamente em falas de alguns professores desconectados com a lei
10.639/03?Entrando nessa perspectiva, somos levados ao problema anteriormente
categorizado, sobre a deficitaria formacédo de professores para esta tematica, percebido até por

alunos mais atentos ao que € dito em sala.

Agora, também existem alunos que pensam diferente, como teve um aluno que
disse assim: ““ o senhor ndo acha que a culpa também ¢é de vocés, por ndo nos
ensinarem Historia da Africa com mais assuntos?”. Temos uma caréncia na
formacao de professores de Historia sobre este tema. (Professor 4)

Existe ainda a parcela de responsabilidade atribuida a Secretaria de Educacéo do
Ceara para que formactes de professores e entraves na aplicacdo da lei 10.639/03, fossem

resolvidos a contento para beneficio da educacao cearense.

N&o temos sequer um acompanhamento da SEDUC para saber se a lei estd sendo
cumprida, se estdo acontecendo resisténcias e tal. Mas, apesar do preconceito, esta
escola tenta ensinar que as religides de matriz africana devem ser vistas como um
aspecto cultural. A populagdo negra faz parte da formacdo deste pais e devem e ser
respeitadas (Professor 9).

A intimidade de professores com os debates envolvendo a lei 10.639/03 sdo
fundamentais para desconstrucdo de racismos na educagdo. Segundo Almeida, o racismo
inside pela via ideoldgica, fortalecendo e naturalizando as elaboracgdes de padres dos grupos
dominantes de um meio social, dando forma a uma realidade, como a rejeicao as religides de
matrizes africanas.

Uma pessoa nao nasce brancaou negra, mastorna-sea partir domomentoem que seu corpo
e sua mente sdo conectados a toda uma rede de sentidos compartilhados coletivamente,

cuja existéncia antecede a formacdo de sua consciéncia e de seus efeitos (ALMEIDA,
2018, p. 53).

Observando Mocgambique, as rejeicOes as religides tradicionais sdo induzidas no
meio popular por discursos de algumas igrejas cristds, na maioria evangelicas pentecostais e
sobretudo as neo-pentecostais, utilizando de seus equipamentos de comunicagéo, favorecidos
por uma omisséo estatal e a busca, na juventude mogambicana, de uma idealizagcdo sobre ser
"moderno”, qual seja o afastamento de raizes tradicionais e aproximacdo de valores
universais, como o cristianismo, por exemplo. Assim nos relataram os professores da Escola
de Mocambique 01.

As igrejas contribuem muito para as pessoas verem as religides dos antepassados
como algo supersticioso. As pessoas querem ficar perto de algo moderno, querem a



135

modernidade, e acaba-se esquecendo de suas raizes. Ha uma falta de vontade
politica em defender nas escolas as religides tradicionais (Professor Azagaia).

O que as igrejas falam sobre os antepassados afeta no pensamento dos alunos sobre
essas religides. Isso tem a ver com o que portugués fez para dominar e colonizar.
Eles combatiam cada zona e viam seus valores religiosos como algo errado. As
geracdes atuais tem isso inculcado ainda de que seja ultrapassado confessar os
espiritos dos antepassados. Fica 0 pensamento de que isso é coisa atrasada, e as
pessoas, principalmente a juventude, querem habitos modernos ( Professor Dito).

E quando esse discurso evangélico sai das igrejas, da tv e entra dentro da sala de
aula através de um professor? Isso foi visto no contato com a professora Nyembeti, da Escola
de Mogambique 02, evangélica e defensora do ensino de Religido, com tendéncia cristd,

dentro das escolas.

Maior parte de nés mocambicanos precisam nos guiar pela verdade. Temos alunos e
professores agressivos e eles precisam de uma libertacdo, conhecer a Palavra de
Deus para ter uma salvacdo. Eu acredito que a religido deveria ser uma disciplina
nas escolas. J& frequentei o curandeirismo e sai disso, pois eu alcancei a verdade.
Quando eu descobri a igreja eu ainda frequentava os curandeiros e depois fui
mudando. Conhecer e permanecer na Verdade.E possivel mudar. Aconteceu comigo
e pode acontecer com os outros também (Professora Nyembeti).

E importante destacar aqui que entre as perguntas de finalizacdo da entrevista,
questionamos qual o pertencimento religioso de casa docente. Dos 10 entrevistados, 04 sdo
evangélicos, e os demais catolicos romanos, sendo que entre os professores catdlicos, temos a
professora Dordalma que também é freira. Considerando este detalhamento, as conclusdes da
professora Nyembeti, uma dos 04 profissionais evangélicos, sdo Unicas, ndo havendo similiar
em nenhum dos demais professores, pelo contrario, deixavam bem claro um afastamento entre
suas crencgas pessoais e 0 que seria transmitido aos alunos e alunas, como também a defesa de
um ensino estabelecido em respeito a diversidade de todas e todos .

Na fala da professora Nyembeti, foi relatado que ela ja pertenceu as religibes
tradicionais, fazia consultas constantes com curandeiros e guarda mas lembrangas deste
periodo de sua vida, deixando-lhe em alerta na escola sempre que acontecem comportamento
atipicos de alunos e alunas, identificados por ela como manifesta¢fes espirituais de possessao

malignas vinculadas as religides tradicionais de Mogambique.

Muitas alunas manifestam na escola um espirito do mal. A ciéncia fala em outra
coisa (epilepsia), mas eu sou da igreja e sei que € um espirito. H4 um problema com
esses alunos, e ndo é hospital, nem curandeiro. E na igreja que se pode mudar isso. E
preciso disciplina do corpo e da mente com a Palavra de Deus (Professora
Nyembeti).
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Em perspectiva oposto, segundo os técnicos do Instituto Nacional de
Mogambique, quando perguntados sobre a inser¢éo das religides tradicionais mogambicanas
no contexto cultural escolar, houve uma defesa de algumas praticas realizadas por eles,

principalmente em sentido medicinal, contrapondo-se as certezas da professora Nyembeti.

Esta pratica do curandeirismo é muito fechada em nossa sociedade. A doenca de
epilepsia é tratada pelo curandeiro. Ndo ha melhor tratamento desta doenca aqui em
Mocambique do que o tratamento tradicional, nem tratamento que cura asma. Os
hospitais recomendam, e dai o governo, reconhecendo o papel social que este grupo
religioso tem em nossa sociedade, chegou a criar a AMETRAMO®.

Em pesquisas, discorrendo sobre os fundamentos das religibes tradicionais,
Francisco Lerma Martinez insiste em esclarecer que as terminologias depreciativas e
difamantes nas quais estas religibes foram submetidas ha séculos, passaram por revisdes,
sendo decompostas no Coloquio sobre as Religibes Tradicionais Africanas na Costa do
Marfim, em 1961.Como estudioso das variadas vertentes destas religiGes, o autor € categorico
" pondo em parte termos como “pagdos, idolatria, feiticeiro™ e outros termos semelhantes.
Continuar a utilizar tal terminologia ndo é cientifico nem respeitoso para com o0s povos do
continente africano™ (MARTINEZ, 2009, p.100).

4.3.3.2 Condicionamento familiar sobre as Religifes de matrizes africanas

Considerando que os alunos da educacdo béasica sdo, em sua grande maioria,
adolescentes que dependem dos pais ou parentes com quem moram, isso reflete
potencialmente na liberdade de desenvolver algum interesse pelo tema das religides de
matrizes africanas, tanto no Brasil como em Mocambique. Acreditamos ser possivel que se
desencadeie uma reproducéo dos valores apregoados em casa, independente da concordancia
ou ndo do aluno.

Comecando pelo exemplo das escolas brasileiras, foram observadas, em todas as
escolas, repeticdes de ideias pré concebidas sobre as crengas de matrizes africanas que
partiam de casa e ganhavam repeti¢Ges nas falas e comportamento dos alunos, como visto na

Escola 1.

A gente percebe que existe um preconceito dentro das familias. Tem familias que os
avos até praticavam umbanda ou candomblé, mas por conta dessa onda evangélica,

% Entrevista concedida por Dias Mungoe, técnico do Instituto Nacional de Educagdo de Mocambique, Maputo,
novembro de 2018.
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eles ndo podem mais. Tivemos um evento onde algumas avos vieram vestidas
caracterizadas como baianas, fizeram vatapa e falaram sobre este passado. Ja os
filhos dessas av0s, os pais dos alunos, ndo querem mais saber disso.Mudaram de
religido. Reconhecem isso como bruxaria, coisa ruim, e que vai inclusive atrapalhar
na educacdo dos seus filhos, mas a gente procura explicar para os pais que
independente de eles gostarem ou ndo, a escola tem o dever de apresentar esse
conteldo para os alunos (Professor 2).

Foi notado por alguns professores que a influéncia exercida pela familia, muitas
vezes ja € um resultado do que foi aprendido como norma doutrinaria que os pais aprendem e
reproduzem frequentando alguma instituicdo religiosa.As mesmas atitudes vindas da familia

foram registrados pro professores da Escola 2 e Escola 5.

Quando a gente vai falar alguma coisa da religiosidade africana, dos orixas, ou
quando a gente vai falar de alguma danca, eles até acham legal, mas eles dizem que
os pais sdo evangelicos e eles dizem que isso é coisa do Diabo, é macumba.
Algumas vezes propus até um pacto com eles, de ndo falarem com os pais da mesma
maneira como a gente explica para eles. Existe uma resisténcia muito grande nas
familias em falar deste assunto (Professor 4).

Eu percebo que existe uma aceitacdo na aula, um entendimento, mas nas reunides
das igrejas, no fim de semana, ou na familia, existe uma atitude de reprimir e eles
desfazem o que foi aprendido. A familia tem muita forca e dependendo da crenca
religiosa da familia isto influencia demais o entendimento do aluno sobre estes
assuntos de aceitacao cultural (Professor 10).

Em muitos casos, a negacdo ao contetdo de cultura afrodescendente em senso
comum ¢é reforcada em casa, chegando a extremos. Caso de destaque aconteceu com o
professor da Escola 2, onde no evento anual dedicado a Consciéncia Negra, batizado pela
escola como Semana de Africanidades, se dizendo participantes de igrejas cristas, alguns
alunos rejeitaram qualquer participacdo em dancas de ritmos africanos, preferindo dancas de

contexto popular, pois entendiam as dancas rejeitadas como parte de rituais religiosos.

Na nossa Semana de Africanidades, distribuimos atividades para as turmas. Teve
uma turma de 8°. Ano que ficou com a danga do maracatu e alguns disseram que nédo
iriam dancar. Eram evangélicos e carismaticos, um misto deles, que combinaram e
disseram que ndo iriam dancar, tinham falado em casa e os pais ndo deixaram
porque isso era coisa do cdo, é coisa de macumba. Eu e a professora de Artes
passamos duas semanas tentando, mas eles estavam decididos a ndo dancarem
mesmo. Terminaram dancando funk carioca na Semana de Africanidades
(Professor4).

Perseguindo rastros de fundamentagdes da RCC, para compreender os alunos
carismaticos envolvidos neste caso, nos voltamos ao livro Sim, Sim! N&o, Nao!, de

Monsenhor Jonas Abib, fundador da Comunidade Cancdo Nova, que é usado como
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instrumento de ensino em grupos de oragdo para os temas envolvendo o que eles consideram

como "falsas doutrinas".

A eles todos Séo Paulo grita: “N&o quero que tenhais comunhdo com os
deménios... ndo podeis beber o calice do Senhor e o calice dos demonios!/” Muita
gente bebe dos dois célices. Vai a Missa e até comunga, mas vai também ao centro
espirita, aos terreiros a umbanda, ao candomblé, aos ciganos e ciganas que léem a
mao, que léem as cartas, que véem a sorte...Existem aqueles que foram levados pelo
pai, pela mae, madrinha, padrinho, avé e avo, até por colegas, para buscar o que
desejavam. Como o demodnio ¢ o “principe deste mundo”, ele acaba realizando os
desejos dessas pessoas.Pai e mde que amam ndo ddo tudo o que a crianga quer.
Justamente porque amam, ndo permitem tudo. Deus é nosso Pai e nos ama. Por isso
mesmo, Ele precisa impor limites: ndo pode permitir tudo (ABIB, 2004, p.34).

Os ensinamentos encontrados no livro de Jonas Abib colocam as religides de
matrizes africanas dentro do que o sociélogo Erving Goffman denomina como "estigma".
Para Goffman (1988, p.7) , existem 3 tipos de estigma nitidamente diferentes: as abominacgdes
do corpo, culpas de carater individual, e por fim "os estigmas tribais de raca, nacao e religido,
que podem ser transmitidos através de linhagem e contaminar por igual todos os membros de
uma familia". O terceiro tipo é onde podem ser inseridas as religibes aqui analisadas
juntamente com seus adeptos, atendendo as caracteristicas de uma conceituacdo de estigma
concebida por este autor como " um individuo que poderia ter sido facilmente recebido na
relacdo social quotidiana possui um traco que pode se impor a atencdo e afastar aqueles que
ele encontra, destruindo a possibilidade de atencdo para outros atributos seus".

Com nossos olhos voltados para as escolas mocambicanas, temos situacdes
semelhantes onde a familia determina os passos dos filhos numa caminha de pertencimento
religioso, e ainda os discursos ensinados nas igrejas cristds colaboram com a difusdo de
estigmas sobre as religides tradicionais e seus membros. Na fala da professora da Escola de

Moc¢ambique 02 temos uma demonstragao dessa realidade.

Se calhar, 14 na igreja em que a familia da crianga frequenta falam "mal" sobre as
religides tradicionais, e a crianca acaba entendendo que ndo, essa religido eu néo
quero. Ou mesmo os pais, em algum momento decidem pelos filhos se eles devem
ou ndo frequentar aquela ou aquela igreja. A crianga cresce com isso na cabeca e
quando ouve o colega a falar, ele lembra daquilo que foi incutido em sua mente na
familia. Os pais influenciam, classificando igrejas como principais e piores.O meio
em que a crianca esté inserida, as conversas que ela ouve, influenciam nas decisfes
dela (Professora Imani).

O condicionamento familiar muitas vezes chega a extremos com os pais levando
seus filhos a igreja de sua aceitacdo, colocando-os em ambientes que eles ndo sequer sabem

identificar. 1sso pode ocorrer tanto a favor como contra qualquer religido, onde a criancga, ao
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crescer e fazer suas préprias escolhas pode seguir ou mesmo repudiar o ambiente onde era
levado sem entender, ou querer frequentar, como nos mostraram os professores da Escolas de

Mocambique 01 e 04.

Muitos alunos ndo tem consciéncia do que sdo essas religides. Eles podem até
frequentar o curandeiro, mas vdo porque os pais vdo. Nao sabem o0 que esta a
acontecer, e talvez quando crescem, percebem o que é ou ndo tradicional e decidir
como preferem viver. Certa vez eu pedi para os meninos falarem sobre sua religido e
muitos deles nem sabiam falar. Mas néo sei se ndo sabiam mesmo, ou s6 vao porque
os pais levam (Professora Dordalma).

Partindo da tradi¢do dos nossos avds, que nos contaram muitas histérias, em algum
momento existe essa rejeicdo, deixando os antepassados para um grupo especifico.
A criancga cresce vendo essas religides tradicionais sem espaco, e ficam outras como
as mais convenientes. H4 muita rejei¢do, pois dizem que elas em algum momento
podem impedir o desenvolvimento da personalidade humana, achando que s&o
religides possuidas, e ai pronto, acabam se distanciando (Professor Abstinéncio).

Um aspecto peculiar foi citado pelos professores das Escolas de Mocambique 1, 2,
e 3: em muitos casos, existem pais que frequentam missas, cultos evangélicos, mas
secretamente também consultam o curandeiro em suas necessidades pessoais. No depoimento
da professora Nyembeti, da escola 02, temos um exemplo dessas casos. As palavras dessa
professora, vale registrar sdo carregadas de uma negacdo de qualquer positividade para
aqueles que frequentam os curandeiros. Uma vez ja pertencente a estas religides, ela reproduz

as falas estigmatizadas aprendidas dentro de sua igreja neo- pentecostal.

Cada familia invoca o seu Deus. Até que eles vdo na igreja, mas ndo acreditam na
Palavra. Pela pratica dos pais, muitos alunos tem praticas na escola onde vocé vé
que o menino precisa de libertacdo da sua alma. Os pais vdo na igreja, mas
frequentam o curandeiro. N&o pode. O professor percebe quando o aluno precisa de
uma libertacdo, quando tem comportamento estranho, ataques (Professora
Nyembeti).

Procurando um explicacdo para o entendimento do mundo a partir das verdades
religiosas da professora Nyembeti, o autor Goffman defende que o oposto dos estigmatizados
se véem como 0s "normais”, (nds), e se entendem como possuidores de um poder de

julgamento de seus contrarios (eles), por serem inferiores e passiveis de sentengas, pois "nos":

(...) fazemos varios tipos de discriminacdes, através das quais efetivamente, e muitas
vezes sem pensar, reduzimos suas chances de vida deles: construimos uma teoria do
estigma; uma ideologia para explicar a sua inferioridade e dar conta do perigo que
eles representam, racionalizando algumas vezes uma animosidade (GOFFMAN,
1988, p.8).
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Chamou nossa atengdo também, o fato de existirem alunos que eram adeptos das
religibes de matrizes africanas manterem isso em segredo, guardados em silenciamentos,
somente falando em particular, em ocasido necessaria, para algum professor que discorresse
sobre este assunto de modo respeitoso em sala de aula, o0 que evidencia marcas de rejeicao a
sua identidade religiosa. Um exemplo deste fato, é o relato da professora da Escola de
Mogambique 05.

Os alunos crescem ouvindo os falatérios das pessoas e pensam que as religides
tradicionais sdo negativas. Eles aprendem com a familia que a igreja mae é a crista, e
quando pensam em considerar outra igreja "raiz", os mitos, os dizeres causam esse

distirbio que fica na mente.lsso acaba gerando um medo de identificacdo
(Professora Dulcineusa).

Esse medo de identificacdo, embutido dentro de silenciamento sobre o pertencimento
religioso dos alunos é 0 nosso proximo topico dentro desta categoria, com casos semelhantes
no Brasil e em Mogambique, confirmando os estigmas que s&o estabelecidos sobre as

religides de matrizes africanas.

4.3.3.3 Silenciamentos sobre as Religides de matrizes africanas no ensino de Historia

Os silenciamentos sobre as religides de matrizes africanas possuem caracteristicas
muito proximas no Brasil e em Moc¢ambique, confirmando os estigmas que essas religides
carregam nos dois paises. Nos chamou atencdo na parte da pesquisa no Brasil, um
mapeamento feito pela ONG Centro de Defesa e Valorizagdo da Vida Herbert de Souza, com
debates e articulagdes nas escolas do Grande Bom Jardim como meio de dialogar com a
comunidade local, integrando as instituicOes escolares nas atividades da Rede DLIS
(Desenvolvimento Local Integrado e Sustentavel), composta por mais 23 entidades
distribuidas entre ONGS, grupos e associa¢es locais.

Com enfoques de debate sobre a realidade do bairro como uma das localidades de
periferia mais estigmatizados de Fortaleza, seja por uma onda intensa de violéncia urbana,
redes de traficos de drogas, ou a onda crescente de assassinatos de jovens no bairro, em sua
maioria negros®®, o CDVHS encontrou nos estigmas sobre algumas religides do bairro, como

a Umbanda e o Candomblé, outra problematica a ser discutida e superada em debates nas

% Dados obtidos a partir de levantamento feito pelo Projeto Fortalecimento Institucional e Governanca
Territorial/Centro de Defesa da Vida Herbert de Souza.
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escolas e em eventos comunitarios. Exemplos de estigmas em livros carisméticos, podem ser

Vvistos nos seguintes exemplos.

UMBANDA: Na  Umbanda  encontram-se elementos  africanos
(fetichismo)elementos de bruxaria europeia ( livro de S8o Cipriano), elementos
constantes de supersticdo ( mau-olhado, encruzilhada, gato preto, etc.) todos eles
condenados pela Bibliaem DT 18,10-12 como ja referimos. Além disso, considera o
homem como particula da divindade e aceita a necromancia ( adivinhacdo pela
evocacao dos mortos). ( MINDELLO, 2001,p.63).

A palavra "Umbanda" na linguagem dos negros bantu, é derivada de "kimbanda" e
significa: a ciéncia ou a arte de cura por meio de medicina natural (remédios) ou
medicina supernatural ( encantos); adivinha¢do do desconhecido pela consulta dos
espiritos mortos, aos génios e aos demonios; indugdo desses espiritos a agir sobre 0s
homens, para o bem-estar ou para a desgraca da humanidade (AQUINO, 2010,
p.165)

Sendo o Grande Bom Jardim uma das regides da cidade de Fortaleza com o maior
nimero de casas de Umbanda e Candomblé®, sendo 20 casas de religides afro declaradas, e
dezenas de outras que preferem nio se declarar, por motivos de perseguicio religiosa®®, esta
realidade apresentou potencial para influenciar no cotidiano dos alunos de escolas publicas do
bairro. O curioso € que estes locais, segundo o0 CDVHS, ndo sdo identificados nominalmente,
e até sem referéncia in loco, como indicagdo em uma placa, uma pintura na fachada, etc.
Como explicado no final do capitulo 2 deste trabalho, juntamente com as
entrevistas com os professores, foram realizados questionarios com alunos e alunas, que nao
estdo contemplados nesta exposicdo, entretanto, um dos dados do questionario que se
comunica com o dados levantados pela ONG é o apagamento de identificacdo dos discentes
com as religides de matrizes africanas. Aqui apareceu a realidade de alunos que preferiam
ficar no anonimato e negavam veementemente quando lhes era apontado ter algum familiar
pertencente a estas religides, como nos explicou o professor da Escola 4.
O aluno mesmo tendo uma vivéncia de terreiro, em sala de aula é incapaz de dizer,
tem medo de vexame. Eu dava aula para alunos que eram, eu sabia, eu conhecia a
familia, mas ndo se manifestavam. Eles ndo metem as caras, ndo sdo capazes de
pedir respeito por sua religido. O professor precisa interferir, estar muito preparado e
advogar em favor dos alunos que se calam. Como eu posso exigir de um aluno, uma

crianca, que ela se defenda? Os alunos evangélicos e os carismaticos falam sobre sua
fé tranquilamente (Professor 8).

Em nosso campo de pesquisa no Brasil, identificamos trés Casas de Umbanda que

eram vizinhas, na mesma rua ou atras, respectivamente das Escolas 1, 5 e 3. Mesmo assim,

¢ Mapa da rede dos terreiros de Umbanda e Candomblé do Grande Bom Jardim — Museu Comunitario da
Identidade Territorial GBJ/ Rede DLIS. Projeto Ponto de Meméria CDVVHS.
%8 Jornal O POVO. Religi&o. Discriminagdo como rotina. 26/07/2015.
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nenhum dos alunos que frequentavam locais de reunido destas religides, conseguiam falar

abertamente sobre o assunto.

Se 0 menino é do Candomblé e ndo pode falar no que ele acredita, tem que ficar em
segredo, porque ele tem medo de ser discriminado, perder os amigos, ndo ser
respeitado, e perder até o nome, ficando conhecido como “o macumbeiro”. Isto é
complicado, principalmente na adolescéncia. (Professor 9)

Podemos refletir aqui, dentro desses silenciamentos, sobre nocGes de uma
violéncia simbdlica (BOURDIEU E PASSERON, 1992) ocorrendo nesses espacos escolares,
considerando que existe um poder arbitrario dominante cultural (religides cristas), detentoras
de uma forca sobre 0s que estdo na base (religides de matrizes africanas), de uma relacédo de
influéncias invisivel, mas tactil na vivéncia entre as pessoas de um determinado campo social,
neste caso a escola.

Todo poder de violéncia simbolica, isto é, todo poder que chega a impor
significacbes e a impd-las como legitimas, dissimulando as relacBes de forca que

estdo na base de sua forga, acrescenta sua prépria forca, isto é, propriamente
simbdlica, a essas rela¢fes de forga (BOURDIEU E PASSERON, 1992, p.25).

Essa realidade proporciona marcas conceituais nos alunos de religides de matrizes
africanas, fazendo-os se entenderem como oprimidos ou condicionados a interiorizacdo de
gue sua crenca deve ser mantida no anonimato, tendo, em alguns casos, somente o professor
como ouvinte de sua pratica de fé.

Tivemos uma aula sobre muculmanos e falei sobre a presenca desta cultura no
continente africano. Quando falei em Africa alguns comecaram a dizer que la era a
terra da macumba e ai eu tive que entrar no assunto, fui explicar sobre Umbanda,
Candomblé, o lado pejorativo da palavra macumba, e tal. Tocou para o intervalo, a
turma saiu e ficou um menino na sala que veio falar comigo enquanto eu

desmontava o data show, e ele disse que era de Candomblé, filho de Santo, mas que
ndo era para ninguém ficar sabendo. (Professor 1).

Essa violéncia simbolica pode ser compreendida se tentarmos nos colocar no
lugar desses alunos: adolescentes entre 13 e 15 anos, com medos e anseios comuns da idade,
procurando fazer parte de uma turma, um grupo de colegas na escola e ser considerado. Ela é
uma coer¢do, onde o dominado fica subjugado ao dominador, fazendo prevalecer sua
influéncia cultural arbitraria como a "verdade" a ser seguida.

A influéncia do poder da violéncia simbdlica relativiza e destroi a cultura que
fica subjugada, numa situacdo em que "o arbitrério do contetdo inculcado ndo aparece jamais
em sua forma inteira" (BOURDIEU E PASSERON, 1992, p.32), sendo complicadora a

realizacdo da reversdo de uma acdo pedagogica encarregada de exercé-la. Na Escola 3, o
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professor de Histdria 5 relatou um episddio onde mesmo tentando inserir temas culturais afro-
brasileiros com naturalidade, a negacdo de alunos e alunas de religides de matrizes africanas

foi superior, ficando embutida em medo e depreciacdo propria.

Eu fiz um trabalho em sala de aula sobre a cultura africana, e uma das alunas fez
uma apresentacdo sobre os orixas. Ela comegou a falar com muita propriedade e eu a
deixei falar. Quando ela terminou, eu a chamei para conversar e disse: “ Vocé nio
aprendeu isso pesquisando. A forma como vocé fala ¢ de quem tem experiéncia”.
Ela entdo se abriu e me disse que a familia dela era de candomblé. ““ E por que vocé
ndo disse isso na aula?”, eu perguntei. Ela respondeu que ndo disse e nem diria para
nado passar por situagdes de vexame (Professor 5)

Nos casos mogambicanos, a violéncia simbolica apresentou reproducao do mesmo
modo, com o agravante de haver uma negacdo e desconhecimento, por parte dos alunos, sobre
seus familiares e mesmo eles praticarem ritos das religides tradicionais. Casos neste sentido

foram encontrados na Escola de Mogambique 05.

Os alunos ndo falam. Se formos perguntar aqui eles ndo véo falar que sua familia vai
ao curandeiro.Isso acontece devido o esteredtipo que as pessoas colocam. Vao dizer
que ndo sabem e nem praticam, mas isso faz parte da vida deles. Eles tem vergonha
de serem rotuladas, 0 que vdo pensar deles. E algo que a gente cultiva em nossa
mente como préaticas que ndo trazem nenhum beneficios (Professor Fulano).

H& uma timidez dos alunos de ser abordados por alguém perguntando tal coisa, pois
ele acha que isso € mal. O aluno tende a ndo falar e quando fala, diz que foi
arrastado pelos pai, porque os pais estdo 4. Entdo ndo exploramos para que todos se
sintam livres (Professora Dulcineusa).

Existem também muitos casos onde a familia publicamente confessa uma fé
cristd, mas as escondidas, na hora da necessidade, valem-se das recomendaces feitas pelos
curandeiros. Socialmente, reconhecer-se como praticante de religiGes tradicionais geralmente
proporciona dissabores que as familias preferem evitar. Casos assim sdo detalhados pelo

professor da Escola de Mogambique 01.

Ao se tratar sobre os valores das religies tradicionais africanas, dos antepassados,
ndo se faz ao vivo, como de dia, chamando as pessoas para ir & igrejas, mas sim em
particular. A pessoa venera seus antepassados, mas tem isso como vergonhoso, mas
isso acontece. As pessoas vao na igreja, mas veneram seus antepassados, pedem
bencdo, sorte. As pessoas fazem nas escondidas. Os alunos ndo se assumem, eles
tem vergonha. Essas religides sdo vistas como feitigaria,algo que tem a ver com
maldade contra outras pessoas. Uma pessoa que venera seus antepassados é vista
como uma veneragdo para fazer mal aos outros. Alguns alunos em publico ndo
assumem, mas no anonimato sim, falam que ja viram seus familiares fazerem
veneracdes aos antepassados (Professor Dito).
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Adriano Langa, pesquisando sobre questbes cristds nas religides tradicionais de
Mocambique, identifica uma depreciacdo do sistema religioso original em funcdo das
interpelacbes da sociedade atual em nome de uma "modernizacdo™ herdeira de séculos de
colonizacdo. Para o autor, a escola, a industrializacdo e urbanizacdo sdo fatores
preponderantes para resignificacoes de diminui¢do da participacdo das crengas religiosas
tradicionais no meio do povo (LANGA,1992, p.126). Ele observa principalmente o papel da
educacdo neste sentido,pois

a maior parte da populagéo foi e estd sendo atingida pela escolarizacdo e desde ha
muito tempo que os efeitos dessa escolarizagdo se faz sentir no plano cultural
tradicional. Se ela ndo transformou completamente a mentalidade da populacéo, ao

menos dispd-la para que as geracdes futuras sejam cada vez mais diferentes das
atuais e esta diferenca ja se nota e j& se sente (LANGA,1992, p.127).

O estudos do autor encontram na violéncia simbdlica de Bourdieu e Passerron a
confirmacdo de que a escola pode ser utilizada como meio pelo qual a cultura arbitréaria
dominante impde seu dominio em relacdo de forca sobre a base minoritaria em uma
sociedade. A escola entdo desempenha o papel de reprodutora do capital simbolico cultural
das classes dominantes quando sdo dadas as condic¢Ges sociais para inculcacdo de seus ideiais
por meio da escola (BOURDIEU E PASSERON, 1992, p.22).

O papel das igrejas na dimensdo de silenciamentos dos alunos e alunas é
fundamental, posto que sua cosmovisdo € estabelecida nos meios de comunicagdo, mas pouco
desconstruido nas escolas mocambicanas, uma vez que as disciplinas de Ciéncias Sociais ndo
tem um capitulo ou item especifico para tratar desse assunto, ficando para o ensino de
Educacdo Moral e Civica alguma abordagem neste sentido, que & norteada pela retérica de
que todos tem direitos iguais de crenga segundo a constituicdo. Alguns aspectos neste sentido

foram presenciados pelos professores das Escolas 01 e 04 de Mogambique.

As pessoas ndo admitem publicamente que praticam. Elas temem uma ideia negativa
que facam delas por ir naquela religido e preferem ndo falar publicamente. Alguns
alunos negam, escondem. Hoje em dia as igrejas usam as televisdes para mostrar
para 0 povo que os habitos das religibes dos antepassados sdo do Diabo, do
deménio, e € por ai que as pessoas acabam ndo mostrando exatamente que
praticam, mas no fundo nés sabem que frequentam (Professor Azagaia).

Quando falo sobre esses aspecto das religides, eu ndo vejo alunos que se manifestam
de acordo com as religides tradicionais. E normal encontrar um grupo de alunos que
frequenta a igreja cristd, mas as tradicionais ndo acontece. Ficam ofuscados. Se
tivera algum aluno ele tem medo de falar, pode ficar mal, desvalorizar-se, e 0s
alunos fazerem buling com ele (Professor Abstinéncio).
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Ao discorrer sobre o tipo de sociedade em construcdo que vem acontecendo em
Mocambique desde sua independéncia em 1974, Adriano Langa toma como ponto de partida
o discurso do primeiro presidente, Samora Machel, na abertura da 5a. Sessdo do Comité
Central do Partido FRELIMO, em 1979, que entre acentuava a "defesa da patria e da
Revolucdo, na edificacdo exaltante de uma economia independente, do Homem Novo, da
sociedade socialista” (SAMORA MACHEL, apud LANGA, 1992, p.128).

Apontando situa¢des alarmantes, como a difusdo do poder cultural dominante, de
uma constituicdo de critérios de pensamentos considerados"modernos”, onde as concepgoes
tradicionais ocupam um lugar limitado, estatico, dando vazdo ao novo homem mogambicano
assente sobre a mentalidade da ciéncia, da técnica (LANGA, 1992, p.129). Esta aparente
modernidade, segundo o autor, volta sua mentalidade para o padrdo europeu ocidental, onde
até o papel religioso serve de modelo. Como frisou o professor Dito, da Escola de
Mocambique 01 "Os alunos de hoje pouco demonstram interesse nas tradi¢cbes dos
antepassados. Ser moderno € ir em alguma igreja e se tornar cristdo, seja catélico ou
evangélico”. Vejamos a confirmacdo desta realidade através também do depoimento do
professor da Escola de Mocambique 02.

Muitos alunos tem medo porque os outros ndo sao a favor dessas religides, criticam.
Os alunos que falam abertamente que rezam sdo os da Igreja Catolica e alguns de
outras igrejas cristds. Aqueles que evocam antepassados se escondem sim. Podem
ver que alguns tem algumas marcas, caem, tem problemas sociais familiares e a
gente identifica a religido deles. Outros aparecem com algumas fitas no brago, na
cintura e identificamos que sdo dessas religides. Muitos acabam desistindo de vir pra

escola, e quando o professor faz uma entrevista eles falam a verdade, se abrem. Para
o professor o aluno ndo mente, pois é um segundo pai (Professor Ultimio).

O que sera do futuro da Religido Tradicional nesta perspectiva? Atingida pela
expurgacdo dos contra-valores de construgdo de um ideal de sociedade mocgambicana
"moderna”, técnica e cientifica dentro deste imaginario? Sao indagacgdes feitas por Langa (
1992, p.129), que apesar de ndo demonstrarem alguma perspectiva de solugdo em suas
analises sociais, podemos encontrar dentro da acdo pedagogica algum horizonte de reducao
dos impactos da modernidade as religiGes tradicionais. Como mostra a fala da professora da
Escola de Mocambique 02, atraves da escola € possivel uma reafirmagdo, como identidade
cultural, com as religies tradicionais, sem precisar de uma economia emocional no seu trato
ou mesmo uma negacao profunda.

Existem as religiBes que sdo vistas como esquisitas, vistas com certo desprezo. O

aluno que faz parte daquela religido dos curandeiros se sente humilhado e silencia,
ndo deixa publico aos seus colegas.
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Quando eu falei com meus alunos sobre as religides, explicando que todas séo
importantes, eu percebi que os alunos que frequentam tem receio, e eu expliquei que
ndo, ndo pode ter medo da sua identidade. A religido faz parte dessa identidade, é
aquilo que o identifica.O aluno deve se sentir a vontade sobre sua fé, e o professor
deve observar se houver criticas e mostrar que todas as religides devem ser
valorizadas (Professora Imani).

Fazendo um cruzamento de entendimentos entre O Novo Testamento e a sabedoria
oral dos curandeiros, levando em consideracdo temas sobre Deus, 0s homens, seus anseios e
motivagOes em sentido para a vida, Paulina Chiziane e Mariana Martins destacam motivos
para qualificacdo das religides tradicionais mogcambicanas e seus sacerdotes curandeiros, na

verificando-os como profetas e cuidadores de suas comunidades.

Os curandeiros, com a sabedoria inspirada por Deus através dos seus espiritos, usam
a natureza e criam remédios para a solucdo dos problemas das suas comunidades.
Claro que h& muitos outros que se desviam da sua missdo, e seguem os caminhos do
mal.

A sabedoria divina ndo é privilégio de algumas pessoas, mas de toda a humanidade.
Os curandeiros tem a capacidade de afastar os maus espiritos; tem a capacidade de
ver o futuro; conhecem as plantas e muitos medicamentos que 0s cientistas tanto
procuram. Eles tem a sua forma de trabalhar que nem sempre a ciéncia consegue
interpretar. E quando ndo conseguem compreender, come¢am a dizer que sdo
mentirosos (CHIZIANE, MARTINS, 2015, p.67).

Voltando nossas andlises para as escolas brasileiras, os professores das escolas 2 e 5
experimentaram situacdes onde a exposicdo publica de alunos pertencentes a Umbanda e ao
Candomblé aconteceu em sala de aula. Primeiro temos uma exposicao de informacdes que
"vazaram™ pelos corredores da escola, com a vida de uma aluna sendo divulgada sem
controle, e depois uma experiéncia onde a proprio aluna falou para todas e todos no contexto
de uma aula de Histdria, e incentivada pelo professor. Em ambos o0s casos aconteceram
consequéncias que trouxeram uma experiéncia dolorosa para os alunos, tornando a escola um

local de situagOes desagradaveis.

Aqui nesta escola, tem muitos alunos que séo de candomblé, da umbanda, mas ndo
dizem. Porque tem medo de serem discriminados, isolados dos colegas, por incrivel
que pareca. Eu morro de pena! Existe um professor aqui da escola que é de
candomblé e ele,numa reunido que teve no terreiro que ele frequenta, encontrou um
aluno 1a e este aluno ficou desesperado, pedia ao professor que ndo dissesse nada a
ninguém, que ele tinha medo das piadinhas, brincadeiras que poderia passar. Ele ndo
disse nada, s6 comentou em reunifo de planejamento de professores da Area de
Humanas, lamentando o fato, sem citar o nome do aluno. Estes alunos participam da
aula, debatem, mas ndo dizem nada. Por exemplo, quando eu fui falar de Reinos
Africanos, teve uma menina que ficou entusiasmada, dava opinido direto sobre o
tema da religido que vinha destes reinos para o Brasil, com a escraviddo, e no fim da
aula ela me disse que era do Candomblé, me falou dos rituais e que a familia dela
toda era, mas que eu ficasse calado. Um tempo depois essas informacdes se
espalharam, ndo sei como, e muitos alunos se afastaram dela (Professor 10).
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No caso seguinte, o professor sugeriu uma auto-apresentacdo de uma aluna como
praticante do Candomblé. O tema da aula de Historia era favordvel aquela revelacéo e,
acreditando que com sua presenca em sala de aula ela estaria livre de qualquer represalia, a

experiéncia aconteceu, porém, sem sucesso.

Eu estava dando uma aula sobre povos africanos e falei sobre religido, sobre o
Candomblé. No fim da aula, quando todos ja tinham saido, uma aluna veio e me
disse ser praticante de Candomblé. Ela disse que ndo falou durante a aula por medo
das “brincadeiras” que iam fazer com ela, do que iam dizer, ela ndo iria se sentir
bem. Eu sugeri a ela que falasse na aula seguinte, nos contasse sua experiéncia
pessoal e ela tomou coragem e falou por 50 minutos na aula que veio em sequéncia
naquela semana. Ela nos falou dos rituais, da iniciacdo e constantemente eu tinha
que ficar parando a fala dela e pedindo a sala que respeitasse 0 que ela estava
dizendo, que parasse com as risadas, “brincadeiras”. Foi uma experiéncia
complicada. (Professor 4).

A identificacdo dos alunos como praticantes de religides de matrizes africanas
deveria, como defende a Resolu¢cdo CNE/CP n° 03/2004, ter destague nas escolas e assim
corroborar na ideia de que “a escola seria o lugar de experiéncias e trocas entre negros(as) e
ndo negros(as), de valorizagdo da diversidade e da igualdade, mudando o rumo de uma
historia de exclusdo e discrimina¢do”(SOUZA, 2006, p.88). Ao contrario do que objetiva a
Resolucdo, a escola, nesses e em muitos outros casos de natureza intolerante como relatados
pelos professores 4 e 10, acabam se tornando o espaco da reproducdo de uma violéncia
simbdlica, como conceituaram anteriormente Bourdiu e Passerron, tendo sua acdo pedagdgica
submetida dentro de um jogo de poderes arbitrario, estando os professores embutidos, ainda
sem intengdo ou consciéncia, a servi¢o de um arbitrério cultural dominante (1992, p.26).

Existem ainda rea¢fes que avangcam em violéncia simbolica e partem para a
violéncia fisica de fato, entre alunos e entre alunos e professores. Alguns casos podem ser
percebidos no depoimento do Professor 1, que presenciou desentendimentos de alunos
catolicos e evangelicos na defesa de suas igrejas durante a exposi¢do de uma aula.

Nos temos, neste bairro, Bom Jardim, a penetracdo muito forte da igreja catolica e
da evangélica, o que eu percebo como uma caracteristica muito forte na periferia. O
que eu percebi é que essas igrejas, principalmente as evangélicas, pregam uma
intolerancia, ndo somente as religides africanas, ao espiritismo, mas também a tudo
que é diferente do que eles acreditam. E como se eles estivessem com a verdade e
quem pensar diferente esta errando. J& vi até mesmo briga entre catolicos e

protestantes em sala, numa aula sobre Reforma. Nas religides africanas, ai é que
piora a discussdo (Professor 1).
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O relato do professor pode ser analisado como uma génese, ja na juventude destes
alunos, de casos de fundamentalismo sobre doutrinas catolicas ou evangélicas quanto serem
detentoras da “ verdade”. O Professor 1 é declaradamente ateu, e assim como as
consequéncias sofridas por quem se diz adepto das religides de matriz africana, ja sofreu
rejeicdo em uma outra escola, anterior a que se encontra lotado atualmente. L& ele foi
desqualificado por alguns alunos publicamente, e foi isolado por quase todos os professores e
funcionarios da escola, adeptos em sua maioria, da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos

Ultimos Dias (conhecidos popularmente como Mdrmons).

Quero tracar aqui um paralelo com as religides de matriz africana, pois para mim,
pelo fato de ser ateu e professor, passava por situagdes de preconceito, imagina
algum aluno da Umbanda ou do Candomblé? Um aluno chegou a me expulsar de
sala, com agressdo fisica, por eu ndo acreditar em Deus. Eu vi um radicalismo muito
forte de alguns alunos, principalmente os evangélicos e os catélicos carismaticos,
que sdo mais radicais e que sdo taxativos, como: “isto ¢ coisa do demonio!”. E eu
ainda digo aqui que o preconceito religioso se estende até mesmo entre 0s
professores. Eu fui dizer, na aula, que era ateu e os alunos evangélicos e até mesmo
os catolicos carismaticos me chamavam idiota, burro, adorador do dembdnio, e até
levavam biblia para me “conveter” e a diretora e a gestdo ndo tomavam nenhuma
providéncia e pareciam se divertir com as situacBes pelas quais eu passava.
(Professor 1)

Nos atendo as discriminacdes que o tema das religiGes de matrizes africanas
sofrem nas escolas, veremos que o problema € antigo e persistente apesar de termos uma
legislacdo nesse sentido. O Professor 8 € um exemplo disso. Ele tem 25 anos, nasceu no Bom
Jardim, cresceu em uma familia umbandista, o quintal de sua casa era ponto de encontro, e
quando ele era estudante do ensino fundamental no Grande Bom Jardim, sofreu por
preconceitos semelhantes devido saberem das praticas de seus familiares. No geral,
vinculavam insultos as chamadas “brincadeiras”, que ele presencia se repetindo hoje em
novas geracOes, e sua memaria conserva em local de um tempo vivo de dor.

Esse assunto é muito caro para mim. No quintal da casa onde eu cresci tem um
terreiro de Umbanda. Eu ndo sou de religido africana, mas eu cresci tendo contato
com pessoas de la, pois meu tio faz parte, minha avd, minha mée. Eu era xingado na
escola, quando crianga, de macumbeiro, ouvia coisas como “Filho do macumbeiro
sem vergonha”, ou “Na tua casa tem um terreiro? Misericordia!”. Depois vinham me
dizendo que era brincadeira, que eu tinha que aguentar. Aquilo me incomodava, me

indignava... (os olhos ficam marejados), por isso esse assunto € caro para mim
(Professor 8).

Esta fala nos joga num canto indignado de pensamento, que nos provoca com
interrogacOes como: “Até quando essas "brincadeiras" vao durar?”, ou ainda “ Sera que numa

geragdo futura, um aluno da atualidade, vitima de preconceito por sua crenca religiosa, vai
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presenciar este ciclo de discriminagcdo novamente se repetir?”. Brincadeiras? Para o professor
Silvio Luiz de Almeida, essas discriminacdes raciais rotuladas como "brincadeiras"”, "piadas”,
para quem as pratica, terminam por relativizar a legislacéo brasileira quando perante casos de
dendncias de injdrias raciais, neutralizando agravantes.
O fato de parte expressiva da sociedade considerar ofensas raciais como
‘piadas’, como parte de um suposto espirito irreverente que grassa na cultura
popular em virtude da democracia racial, é o tipo de argumento necessario para

que o judiciario e o sistema de justica em geral resista em reconhecer casos de
racismo, e que se considerem racionalmente neutros (ALMEIDA, 2018, p.59).

Falando em legislagdo, na cidade de Fortaleza, foi implantada uma lei no sentido
de contemplar a valorizagdo afrodescendente na educacdo, a 9.941, de 30 de dezembro de
2008, que “aprova o Plano Municipal de Educacdo e d& outras providéncias”. Com sua
publicacdo, as obrigacdes na rede de ensino municipal da capital cearense, referentes a lei
10.639/03, ganharam reforco, como pode ser visto na redacgdo oficial, que determina, entre
outras deliberagdes, que

Deverd ser garantida, desde a Educacdo Infantil, a discussdo da importancia e o
respeito ao povo negro, e de suas raizes historicas, de acordo com a legislacdo em
vigor [...] Manter e consolidar o programa de avalia¢do do livro didatico criado pelo
Ministério de Educacdo, estabelecendo entre seus critérios a adequada abordagem
das questdes de género e etnia e a eliminacdo de livros e textos discriminatérios, ou
que reproduzam estere6tipos acerca do papel da mulher, do negro, do indio, dos
homossexuais e de outras populagdes discriminadas (DOM, 2009, p.16;p.25).

Observando leis com esta, junto a varios outros documentos oficiais, como 0s
Parametros Curriculares ou o Plano Nacional para sua aplicacdo, poderiamos dar por certa as
suas aplicagdes junto as redes de ensino, pelo menos publica, entretanto, em virtude da falta
de monitoramente sobre a real aplicacdo da lei 10.639/03 na educacdo, descartamos alguma
certeza hipotética, restando o protagonismo docente, discorrendo sobre cultura afro-brasileira,
suas religides, as resisténcias existentes e as implicacdes religiosas no Brasil, como nos
relatou o professor da escola 05.

A ideia que deve ser repassada aos alunos € que toda religido tem sua matriz e deve
ser considerada. As religibes de matriz africana devem ser explicadas neste sentido.
Tem resisténcia? Claro que tem. N&o sé da religido, mas da cultura negra mesmo, as
rodas de samba, a capoeira, e os fatos histéricos de perseguicdo. Acho que o

conservadorismo religioso vem aumentando no pais, mesmo havendo uma lei que
“obriga” o ensino de Histdria e cultura africana (Professor 9).

Como visto, os silenciamentos forcados aos adeptos das religides de matrizes

africanas no ambiente escolar existem, sdo de variadas formas, e muitos deles se originam em
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fundamentacGes preconceituosas de cunho religioso, incentivadores de violéncia religiosa,
apontadas como praticas mais constantes em algumas igrejas evangélicas e também nos

chamados “catélicos mais fervorosos”, ou seja a Renovacdo Carismatica Catdlica.

4.3.4. Renovacdo Carismatica e violéncia contra as religides de matrizes africanas

Nesta categoria vamos refletir sobre como a RCC e as Comunidades Novas
Catolicas, através de suas apostilas, livros e palestras de formacdes e disseminacdes de suas
crencas em grupos de oracdo, influenciam na educacdo dos alunos carisméticos, causando
blogueio para tematicas que envolvam a lei 10.639/03 e estimulam violéncia religiosa.

Nesta analise, utilizaremos, além das palavras dos professores e das fontes
bibliograficas e documentais, falas de entrevistas realizadas com coordenadores de
comunidades carisméticas do Brasil (Grande Bom Jardim, na cidade de Fortaleza), e de
Mogambique (Centro e Boane, na cidade de Maputo). Entendendo que a RCC e as
Comunidades Novas organizam-se de forma padronizada no ensino de seus conteddos,
podemos observar um panorama sobre como sao desenvolvidas questdes de relacionamentos
com outras religides, e sobretudo as de matrizes africanas e tradicionais.

E importante destacarmos que a RCC e as Comunidades Novas em Maputo
iniciaram suas atividades em 2016, com suas influéncias ainda nos primeiros anos, mas
devido o sucesso e progressiva multiplicacdo de seus membros, padronizacdo de livros e
apostilas de ensino, principalmente no meio da juventude, e diante do exemplo brasileiro,
podemos fazer alusdes sobre os caminhos a serem seguidos em Mogambique.

Comecando pelas escolas brasileiras, os chamados "catolicos mais fervorosos”,
ndo eram identificados pelos professores facilmente, havendo facilmente uma ligacdo de
caracteristicas com o0s evangélicos, principalmente em questdes voltadas a intolerancia por
questdes religiosas. Na fala do professor 9 evidenciamos esta particularidade, pois segundo
ele “existe intolerancia por parte de alguns alunos mais religiosos, como os evangélicos e
aqueles da igreja catdlica mais assim...digamos fervorosos... os carismaticos.”Além do termo
“fervorosos”, no mesmo sentido da opinido acima, encontramos a expressdo “radicais”,
mencionada na entrevista do professor 6, deixando clara uma diferenciacéo dos carismaticos e
dos catolicos tradicionais.

Nas falas da maioria dos professores foi perceptivel a associacao entre as atitudes
dos alunos da RCC com a dos alunos evangélicos no tocante a rejeicdo as religides de
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matrizes africanas ou mesmo o espiritismo. Uma explicacdo plausivel € o alinhamento com
uma religiosidade Pentecostal, como foi possivel ver na pagina 60 deste trabalho.
Alguns alunos ndo aceitam e dizem logo: “professora, isto ¢é coisa do
cdo!”.Principalmente alunos evangélicos, que tem uma resisténcia maior ¢ também
os alunos carismaticos, como os do Shalom. Mas ndo é um todo, sempre tem aqueles

que também respeitam, mas em geral... € complicado, viu.Existe um problema de
aceitacdo (Professor 10).

Na observacdo de alguns professores, tanto evangélicos, quanto catélicos
carismaticos sdo ensinados em suas reunides que existem os cultos religiosos que praticam o
bem e os que praticam o mal, como explicado pelo Professor 8, demonstrando que “existe um
maniqueismo de bem e mal, que se constrdi nas criancas. O céu e o inferno, estar de um lado
ou de outro. Entdo, € ensinado que Candomblé e Umbanda, sdo do mal, associadas ao Diabo,
ao demonio.”.

Com isso, os alunos carisméticos passam a ver o mundo dentro de uma grande
dualidade, e as religides de matriz africana ficam do lado mal dentro destes ensinamentos.
Isto fica evidente na fala do Coordenador 1 Brasil, ao afirmar que ““ se um jovem ouvir falar
que nesses lugares se faz o0 bem, ele fica confuso, porque vai frequentar um terreiro e vai ver
que 14 se pratica o mal.” Esta l6gica de ensinamento pode ser facilmente encontrada nos
manuais e apostilas do Seminario de Vida no Espirito Santo, porta de entrada para 0s grupos
de oracdo carismaticos, como podemos ver no exemplo de um manual com plano de

evangelizacdo a nivel estadual, da Comunidade Kadosh.

Vocé alguma vez teve contato com leitura de cartas ou maos (cartomancia ou
quiromancia), curandeirismo, hordscopo, bruxaria, amuletos, adivinhagdes,
benzedeiras, supersticdo, umbanda, mesa branca, quimbada, candomblé, macumba,
ioga, meditacdo transcendental, rosa-cruz, macgonaria, acupuntura com filosofia
taoista, espiritismo de qualquer natureza, Seicho-no-ié, circulo exotérico do
pensamento “fé barrai®, controle mental” uso de piramides, mesmo que tivesse sido
por curiosidade ou jogo? Ja renunciou a tudo isso? (Salmos 50 e 90).

Vivéncia: Orar e esclarecer uma pessoa conhecida do perigo das falsas doutrinas

(MANUAL SEMINARIO DE VIDA, s.d.,p.50)

Ensinamentos como estes, impossibilitam tratar do assunto em sala de aula e em
eventos escolares, como 0s que ocorrem no més de novembro, ligados a Consciéncia Negra.
Nas palavras do Coordenador 2 no Brasil temos uma dimensdo do trato que é dispensado as
manifestacoes culturais dos afrodescendentes, entre elas suas religides.

Eu encaro como uma cultura do nosso povo. Nao associo tudo a estas religides.

Respeito muito a histéria de Zumbi, sua luta. Quando este eventos ocorrem na
escola eu me questiono como fica a cabega dos alunos, coitados, porque eu ndo
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posso dar um basta nisso. Eu ndo misturo a cultura com a religido africana. Eu
prefiro ver esses eventos como uma manifestagdo cultural, sem um choque espiritual
(Coordenador 2 Brasil).

No contexto das salas de aula, os professores entrevistados, em sua totalidade,
desconhecem desenvolver manifestagdes culturais afro-brasileiras, sem que haja tensdes entre

os alunos, como observado pela professora da Escola 3.

Geralmente os alunos evangélicos e os da Renovacgdo Carismatica Catdlica sdo mais
intolerantes em sala de aula. Nem todos, claro. Eu fico atento a estas rea¢6es na sala
e eles sempre dizem que as religides africanas evocam espiritos e demonios. Acho
que hd uma disputa pela fé, um mercado predatério, com ataques e reacdes.
(Professor 6).

Na apostila da Comunidade Catdlica Shalom, que serve de base para 0 seu
Seminario de Vida no Espirito Santo, existe um capitulo dedicado ao sincretismo religioso,
demonizando as religides de matrizes africanas e ridicularizando os trabalhos de seus
sacerdotes e sacerdotisas, fazendo uma ligacdo direta das condenagdes do Antigo Testamento

com os dias da atualidade.

Isaias 8, 19.22: " "Se vos disserem: “Consultai os espiritos dos mortos, os adivinhos,
0s que conhecem segredos e dizem em voz baixa: ‘Porventura um povo nao deve
consultar os seus deuses? Consultar os mortos em favor dos vivos?"(...)
"e s6 verdo misérias, escuriddo e trevas angustiantes. Eles se repelirdo dentro da
noite"
Sabemos como, muitas vezes, em especial no vodu e na macumba, seus praticantes
sdo contratados até por cristdos para fazerem maleficios a outras pessoas, fazerem
"trabalhos" para amantes, namorados, conseguir dinheiro, etc. No Brasil, ha politicos
que alardeiam suas consultas a pais e médes de santo sobre os rumos do governo
(NOGUEIRA; ANDRADE; AQUINO, 2010, p.86).

Para a RCC, todas as formas de crenca fora da Igreja Catdlica sdo rotuladas como
falsas doutrinas. Isso é ensinado no Seminario de Vida abertamente, como também nas
reunides dos grupos, afetando qualquer religido ndo cristd, e qualquer igreja cristd ndo

catdlica. O impacto na educagéo surte efeitos desastrosos.

No Seminario de Vida no Espirito Santo nos temos uma formacdo sobre Falsas
Doutrinas, mas agora mudou até o nome, ndo usamos mais essa denominagdo. As
falsas doutrinas sdo aquelas que ndo pregam o Cristianismo, ndo professam a nossa
fé. J& ouvi falar que a Umbanda faz o bem, mas que bem é esse se eles também
fazem o mal? J& ouvi relatos de pessoas que passaram por la e ndo acreditamos num
Deus que faz 0 bem e o mal (Coordenador 2 Brasil)

Quando o Coordenador 2 fala que o termo “falsas doutrinas”, usado por eles em
seus ensinamentos foi modificado, isto é uma das consequéncia devido o processo judicial

sofrido pelo Monsenhor Jonas Abib, em maio de 2008, por conter propagacdo de préatica e
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incitacio de discriminagdo religiosa em seu livro “Sim, sim! Néo, ndo!” ®°, previsto na lei
7.716, de 1989. No livro, ja citado neste trabalho, o religioso descreve o espiritismo, religides
orientais e principalmente as religides de matriz africana como artificios demoniacos para

enganar os Cristaos.

E preciso dizer nfo a toda forma de sincretismo. Precisamos salvar todos os nossos
irmdos que vivem na ignorancia; os que trouxeram essa cultura afro de seus
ancestrais. Se os apdstolos tivessem admitido sincretismo entre o que Jesus ensinou
e tudo o que os pagdos viviam, o Evangelho ndo teria sido anunciado e 0 mundo
continuaria pagdo; Eles ndo admitiram sincretismo algum. Era o Evangelho puro e
nada mais. O que ficou para tras ficou. Depois de 1.500 anos de descoberta, depois
de tantos anos de escravatura. Deus quer que hoje, o povo brasileiro, negros e
brancos conhegam a verdade. Somos homens e mulheres livres, porque “se o Filho
os libertar, sereis verdadeiramente livres” (ABIB, 2004, p.51).

Jonas Abib ultrapassa a violéncia simbolica, incentivando violéncia fisica, ao
orientar aos seus leitores atitudes concretas de destruicdo as representacGes do que é

considerado maligno, sempre havendo referéncia direta as religides de matrizes africanas.

Acabe com tudo: tire as imagens de lemanja (que na verdade sdo um disfarce: uma
imitacdo de Nossa Senhora) Acabe com tudo! Mesmo que seja uma estatua preciosa,
mesmo que seja objeto de ouro, ndo conserve nada. Isso é maldicdo para vocé;
maldi¢do para sua casa e para sua familia. Isso ¢ maldicdo que impede vocé de
caminhar: vocé patina sem conseguir sair do lugar. Limpe sua casa, porque do
contrario vocé vai ficar emaranhado nas teias desta embromagao(ABIB, 2004, p.18).

Tal livro foi recolhido das livrarias da Bahia através de acdo judicial movida pelo
Movimento Negro e pelo Centro Espirita Cavaleiros da Luz, mas em 2014, ap6s ganho de
recurso no processo, a editora Can¢do Nova colocou novamente os livros a venda, e desta vez
acompanhados de um CD com oragéo de cura e libertacdo, como mesmo teor de antes, mas
evitando a expressao “falsas doutrinas”. Com isto, a RCC tem abrandado suas referéncias as
outras religides em seus titulos de pregacdo, porém com a mesma discriminagdo em conteudo.

Em resposta ao processo, a assessoria de Jonas Abib afirmou que o religioso
"sempre se pautou pelo profundo respeito a todas as pessoas e ideologias, difundindo a
doutrina da Igreja Catélica e o amor cristdo através dos meios de comunicagéo"m. De modo

similar os alunos carismaticos, apds manifestarem ndo aceitacdo das crencas de matriz

% Justica Baiana manda recolher livros do padre. Jornal Folha de S&o Paulo. Disponivel em: <
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/brasil/fc1705200818.htm >. Folha de S&o Paulo, 17/05/2008. Acesso em: 23
dez. 2015.

" Instituto Humanitas Unisinos. Disponivel em: < http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-anteriores/14063-
justica-manda-recolher-livro-do-padre-jonas-abib >. Acesso em: 23 dez. 2015.
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africana, apoiavam-se em discursos sobre amor ao proximo, porém, um discurso fragilizado

ao professor mais atento.

Eu percebo que o amor ao préximo dito por eles é entendido diferente, tipo entre os
seus iguais. Esta série de problemas sobre a cultura negra, também esta na religido
deles. Quem pratica o0 Candomblé a Umbanda, para eles, é visto como uma pessoa
ma, que tem ligacdo como Diabo (Professor 10).

A aproximacgdo da RCC junto as pessoas que frequentam ou ja frequentaram a

Umbanda ou Candomblé, afim de converté-los, também é algo que chamou atencdo na

entrevista. De acordo com o Coordenador 2 Brasil, tais frequentadores chegam a manifestar

espiritos nas reunides carismaticas, despertando um acompanhamento para efetivacdo da
conversacao daquela pessoa.

Nos ja acolhemos pessoas que ja foram de terreiro de Umbanda aqui do Bom

Jardim. Quando comecava a oracdo, as pessoas manifestavam. NOs nos

relacionamos muito bem com quem frequenta ou frequentou essas religides,

acolhemos, mas, em relagdo ao que ela pratica, a gente procura rezar mais, fazer

jejum para que ela se liberte dessa situagdo, porque ndo € uma coisa da noite para o

dia. E ndo ha, depois que uma pessoa manifesta, um julgamento, uma critica. Pelo

contrario, nos aproximamos mais, amamos mais e procuramos saber um historico se

a pessoa ainda estd frequentando esses terreiros, no caso a Umbanda, e temos

formagBes sobre essas religides em nosso grupo. Sabemos que nessas religibes

acontece um aprisionamento espiritual, que englobam inGmeras coisas, como

discordia em casa, brigas, as coisas comecam a ndo dar sintonia, pelo que se é
cultuado nesses lugares, infelizmente (Coordenador 2 Brasil).

Vale destacar que as fala do Coordenador 2 Brasil, no inicio da realizagdo da
entrevista, estava envolta num certo “policiamento” sobre as palavras que eram usadas sobre
as afirmacdes de tensdes nos relacionamentos com outras religides. Tudo dava a entender que
0s objetivos de investigagdo deste trabalho sobre a RCC deveria ser redefinidos, pois fala
contradizia os manuais e livros. Entretanto, ap0s a garantia de que haveria o anonimato das
identidades dos depoentes, alunos, professores e coordenadores, surgiram as reais
representacdes que eram feitas sobre as religides de matriz africana, jogando-as no nicho de
seitas demoniacas e falsas doutrinas de onde as pessoas deveriam ser libertas. Ou seja, foi
possivel identificar um olhar cauteloso, atento as discussfes sobre pluralidade religiosa nas
consideracOes que eles faziam, refletindo mais uma vez o que ocorrera com Monsenhor Jonas
Abib e o livro Sim, sim! No, ndo!

Se observarmos a Resolugdo CNE/CP n° 03/2004, sua escrita € coesa quando trata
do tema de combate a olhares discriminatdrios sobre a cultura afro-brasileira no &mbito

escolar, de maneira a mudar o entendimento sobre a figura do negro na sociedade, livrando
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suas praticas culturais, por conseguinte, de inferioriza¢Bes sociais, aqui, especificamente, das

ligagcGes com praticas demoniacas.

Para obter éxito, a escola e seus professores ndo podem improvisar. Tém que
desfazer mentalidade racista e discriminadora secular, superando o etnocentrismo
europeu, reestruturando relagdes étnico-raciais e sociais, desalienando processos
pedagdgicos. Isto ndo pode ficar reduzido a palavras e a raciocinios desvinculados
da experiéncia de ser inferiorizados vivida pelos negros, tampouco das baixas
classificagbes que lhe sdo atribuidas nas escalas de desigualdades sociais,
econdémicas, educativas e politicas (RESOLUCAO CNE/CP n° 03/2004, p.6).

Para que ndo haja o improviso por parte da escola e dos professores, como pede a
Resolugdo CNE/CP 03/2004, como visto no extrato acima, para desfazer mentalidades
discriminatorias, observamos € necessario um maior estudo dos docentes sobre a lei
10.639/03 e seu universo de publicacdes e debates. Mas, considerando que escola, professores
atinjam um alinhamento satisfatorio na aplicacdo da lei, esbarramos em outro entrave que a
RCC e suas pregacdes neste contexto de estudo trazem: a desvalorizagdo do discurso do

professor sobre assuntos religiosos.

Nos temos muita dificuldade em os alunos verem o professor como um testemunho
de vida. Eles veem o professor como alguém que estd dando um contetido que néo
vai influenciar na sua vida, € sO para tirar uma nota e passar. O aluno nao enxerga o
valor do professor e nas igrejas o valor que eles pregam parece ter um valor maior.
(Professor 5)

Ora, estamos diante de uma situacdo onde, de um lado os alunos veem seus
professores, que vao “dar aula” e atribuir uma nota e do outro lado temos os representantes
religioso, sejam eles padre, pastor ou coordenador carismatico. O peso dos religiosos nas
posicdes sobre “a verdade” em observar o mundo das crengas religiosas, tem uma
consideracdo que desconserta os aprendizados na escola.

Podemos entender isto considerando a pregacao carismatica como um "fazer crer”
nos alunos, como mais uma tatica do cotidiano, descritas por Certeau (1998), aqui adotadas
como analise sobre as tensGes que envolvem o ensino das religides de matrizes africanas na
escola. Munidos da postura de serem homens ou mulheres com testemunho de vida,
coordenadores de grupos de oracdo fundamentam suas crencas através de seus discursos
direcionados para um fim especifico. No caso das pluralidades religiosas, acabam
proporcionando um movimento de desconstrucdo, no ensino, sobre diversidades nas formas

de representacdo do sagrado.
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Uma credibilidade do discurso é em primeiro lugar o que faz os crentes se moverem.
Ela produz praticante. Fazer crer é fazer fazer. Mas, por curiosa circularidade, a
capacidade de fazer se mover — de escrever e maquinar 0s COrpos — é precisamente o
que faz crer (CERTEAU, 1998, p.241).

O discurso nesta intencédo de fazer crer, ndo vem carregado somente de intengdes
meramente de bem estar advindo de grupos religiosos, mas contém interesses de expansao do
movimento carismatico dentro da Igreja CatOlica e ainda sobre combate a aspectos
relacionados a espiritualidade dispares do catolicismo, neste estudo, as religiGes de matrizes
africanas, com as possibilidades de rituais de cura, como 0s benzimentos, e costumes que sdo

populares na sociedade, por exemplo.

Benzimentos - muitas das oracGes ndo sdo conhecidas; a pessoa que faz isto néo
pode falar em voz alta e nem revelar o que diz, é algo escondido.As ora¢des de Deus
sdo reveladas, mas as deles ndo. Muitos dos benzedores usam ramos ( e nos ja
sabemos que cada ramo é um im& de entidade espirita, demdnio), ele atrai para
aquela pessoa uma forga: outro aspecto é que a pessoa tem que ser benzida trés
vezes, ndo pode ser apenas uma, como fazia Jesus e seus discipulos, é uma forma de
substituir o Pai, o Filho e o Espirito Santo por aquela entidade; assim como é
aspergida a agua abengoada sobre a crianga no Batismo, se asperge uma &agua
emergida naquele ramo ( "im&™) sobre a crianga: na verdade ocorre uma mudanca do
batismo e esta pessoa passa também a pertencer a essa entidade (demonio) ( BAIA,

2019,. p.59).

Ndo da mais para sermos perdedores por falta de conhecimento. Chega de
ignorancial Chega de perecermos , de errar por ndo sabermos o que estamos
fazendo. Chega de pular onda no Reveillon, de acender velas, colocar uma rosa
dentro de um barco, poluir a praia para ter um "ano feliz". Tenhamos cuidado com
baile de Halloween, fantasias de bruxa, chifres na cabeca, que deixam os filhos de
Deus parecidos com os demdnios ( AUGUSTO, 2003, p.114).

Como analisa Michel Foucault, as intengdes dos discursos quando "acesos"”, ndo
gueimam em vao. Possuem um destinatario e sdo organizados neste sentido.
[...] suponho que em toda sociedade a produgdo do discurso é ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo ndmero de
procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu

acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel materialidade (FOUCAULT,
2002, p. 04).

Alguns discursos carismaticos, produzidos de forma organizada, selecionada,
provocam embates sobre curas e aconselhamentos espirituais, que encontram nas religides de
matrizes africanas e no espiritismo possibilidades de concorréncias, 0 que provoca, entre

outras atitudes, incentivos de descréditos com o auxilio de discursos demonizantes.

Para deixar de acreditar no espiritismo e em tudo o que eles véem de extraordinario
nos centros e terreiros, N0sso povo precisa ver as obras de Deus! Ele ja viu demais
as obras das trevas. Agora precisa ver as obras do Deus Vivo e Verdadeiro. Quem
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vai realizar as obras de Deus? Os filhos de Deus! O Senhor quer que apresentemos
ao nosso povo curas, milagres, prodigios e sinais. Os nossos grupos de oracdo
podem e devem ser grupos realmente carismaticos, fervorosos, de batismo no
Espirito Santo, de cura; grupos em que 0 nosso povo veja milagres, prodigios,
conversdes; em que veja as maravilhas de Deus, experimente o poder do Deus Vivo,
0 poder de Jesus Cristo que é 0 mesmo de ontem, hoje e sempre — ndo apenas como
conceito, mas numa realidade palpavel.

Né&o se trata de um grupo de curandeiros, e sim de um grupo de cura, no qual pela
Palavra de Deus, pela oracdo em linguas, pela Palavra de ciéncia, pelo louvor, pela
presenga da Eucaristia, 0 nosso povo venha a ser curado. N&s pedimos e
incentivamos 0 nosso povo a buscar a cura em Deus. E temos a certeza de que o
Senhor cura! (ABIB, 2004, p.60).

Renuncio, pelo sangue de Jesus, a todo espirito de magia negra e bruxaria; de
espiritismo e kardecismo, umbanda e candomblé; de macumba, sarava, mesa branca,
conga, curandeira e benzedeira, benzimento de vento virado,quebrante, mal olhado,
sapinho espinhela caida, varreduras, benzimento para andar e falar, festas pagas
espiritas de Cosme e Damido, lemanj4, festa das bruxas (halloween); simpatias e
amarrac0es; a todo espirito invocado e passes espiritas recebidos; banhos espiritas; a
toda heranga de maldicdo das falsas religides ocultas que trago dos meus
antepassados (BAIA, 2008, p.109).

Em estudo realizado pelo pesquisador Vagner Gongalves da Silva (2005), os
segmentos pentecostais combatem as religides de matriz africana também para “monopolizar
seus principais bens de mercado religioso, como as media¢des magicas e a experiéncias do
transe religioso, transformando-o em um valor interno”(SILVA, 2005, p.152). Conforme
Prandi (1998, p.64) “ Na RCC, a pratica da terapéutica religiosa ¢ um servigo sistematico,
nunca aleatério”, no sistema de organizagdo da RCC no Grande Bom Jardim, mensalmente
podem ocorrer as chamadas Missas por Cura e Libertacdo, onde ocorrem manifestacfes de
espiritos, comumente relacionados as religiGes de matrizes africanas, e sessGes de curas e

milagres, modificando a estrutura tradicional da missa catélica como € conhecida.

Alguns dizem: “Nao podemos partir para esse negdcio de curas' porque fica igual
ao espiritismo”. E justamente o contrario. E por causa das obras das trevas que
NOSSO pPovo Viu no espiritismo, dos enganos que ele encontrou nos terreiros, dos mil
subterfigios que o espiritismo usa para enganar as pessoas, dos mil enganos que 0
diabo usa para enganar os filhos de Deus, é por isso justamente que precisamos
mostrar as obras maravilhosas de Deus. E Deus esta fazendo coisas prodigiosas!

Os nossos grupos precisam ser realmente carismaticos; grupos nos quais 0s carismas
se manifestem. Esta é a nossa grande contribui¢do para a Igreja: mostrar ao mundo
as maravilhas, curas, milagres, verdadeiros prodigios realizados por Deus nos dias
de hoje (ABIB, 2004, p.61).

Neste confronto ideoldgico religioso pela legitimidade sobre suportes de
manutencdo da fé, com as curas espirituais, a escola é posta em segundo plano de
interferéncia pratica, afinal, que poderes miraculosos teria o professor diante de um pastor,

coordenador ou padre carismatico? Estes podem ministrar curas “vindas dos céus”, falar na
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lingua dos anjos, aconselhar e decodificar a vontade de Deus para seu grupo ou comunidade,
como acreditam os seguidores carismaticos catélicos.

Estaria entdo o professor perdendo espaco em temas sobre multiculturalismo,
convivéncia com diversidades, para o discurso dos lideres carismaticos catolicos? Que
implicancias isso trds para o ensino de Historia e suas buscas pelas causas dos fatos
historicos? Sdo questdes complexas, que carecem de maior aprofundamento, e que este
trabalho apenas busca contribuir como inicio de argumentacdo, sendo provocado por falar

como a do professor da Escola 5.

O discurso religioso vem carregado de acusacfes de blasfémia, moral.. é uma
concorréncia desleal se comprarmos igreja e escola. Ao que parece as palavras de
um lider religioso sdo sagradas e do professor ndo. Se for dito para eles que uma
religido tal é errada, o professor cai em descrédito. Para fazer um contrapeso nisto, a
escola ndo tem forca. O poder de fala do que é caracterizado como sagrado é
inquestiondvel. Eu escuto muito dizerem assim” vou perguntar para o pastor”.E eu
digo: “ por que vocé ndo faz uma pesquisa?”’. Mas fica a palavra final na religido. E
a gente sabe onde isso vai dar. A tentativa de destruir a razdo das religides africanas
vem com a afirmacdo de que eles ndo sdo religides e sim seitas, coisas do dembnio.
Ainda bem que existe esta lei para regulamentar isto e trazer este problema para
dentro das escolas. E um trabalho complicado (Professor 9).

r

Para Charlot (2013, p.103), o professor € “ uma figura simbolica, sobre a qual sdo
projetadas muitas contradicdes econdmicas, sociais € culturais”. Na andlise deste autor, o
professor depara-se com uma contradi¢do radical em sua profissdo, pois ao mesmo tempo em
que pretende transmitir saberes que construam valores na vida de seus alunos, ele precisar

sempre “dar notas”.

Existem condicGes de acOes afirmativas, mas as escolas estdo perdendo muito a
formacdo humana, de cidadania para se dedicarem ao ENEM, Pronatec e tal. Eu
sempre digo que a escola publica deve ter uma proposta cidada e atualmente eu vejo
que pouco se tem conseguido (Professor 9)

Sem contar com as demais discussdes que Charlot apresenta sobre salarios, planos
de carreira, investimento governamental em formacdo e a propria vida particular deste
profissional, que o coloca num turbilhdo de lutas pela dignidade cotidiana, afastando-o muitas
vezes da imagem do professor herdi, daquele em que, para muitos alunos, seu discurso é

desfeito rapidamente pelas normas religiosas que eles seguem.

O desconhecimento tende a levar as pessoas a temer o que elas ndo conhecem.
Desde cedo muitas criangas sdo educadas assim: “terreiro de macumba, nio pise 14!
Viéo fazer trabalho para matar alguém!”. Desde cedo a cria¢do religiosa da crianga
sendo assim a escola tem 01 a 02 aulas por semana para mexer nesses assuntos e é
complicado.O ensino de Historia tem esta funcdo também,de desconstruir ideias,
entender como socialmente sdo feitas as afirmac6es postas (Professor 4).
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Este desencontro de discursos religiosos e educacionais encontram exemplificagéo
até mesmo entre alguns professores e profissionais da educacdo. Uma vez sendo detentores de
algum "poder” dentro da hierarquia, estabelecem seus padrdes religiosos e entendimentos de

mundo, onde geralmente as religides de matrizes africanas e o espiritismo sdo vilipendiados.

Muitas administragdes de escolas, quando podem, pregam suas doutrinas nas
escolas. O Estado sé € laico no papel. Existe até uma lei que permite o uso da Biblia
no ensino religioso. Pode isso? Eu participei de um evento na SEDUC sobre cultura
afro-brasileira e era perceptivel a resisténcias de alguns professores sobre esta
cultura, principalmente ao se tratar das religides de matriz africana. Tivemos até
visita a um terreiro de Candomblé e neste dia muitos professores ndo foram por
questdes religiosas, dizendo que no terreiro estava 0 demdnio, que entrar num local
daqueles iria atrair energias negativas.Isto eram mais de 30 profissionais do evento.
Acho que para acontecerem estas a¢Oes afirmativas, é necesséario primeiro quebrar o
preconceito dos professores. Neste mesmo evento havia professores de Linguagens e
Codigos que chegaram a ser retirados do evento porque foram para debochar da
cultura africana, chamando de atrasado, sem sentido (Professor 1).

Durante a realizacdo das entrevistas com os docentes, foi relato o caso de um
professor, que é Babalorixa e foi submetido a violéncia religiosa em uma escola do Bom
Jardim, devido suas crencas pessoais, onde a direcdo estava permeada por uma mentalidade
religiosa de Renovacdo Carismatica Catolica, para compreensdao do mundo. ApOs uma
pequena investigacdo, conhecemos Pai Wagner Pereira da Silva, conhecido como Wagner de
Oxum, que nos recebeu em sua casa e concedeu uma entrevista relatando o caso. Nas palavras
dele, podemos ter uma nocao da aplicacdo de uma violéncia simbdlica, onde a direcdo da
escola utilizada de seu poder arbitrario na imposicao de simbolos, datas e punicéo as opinides

em contrario. A cultura dominante é inculcada na comunidade escolar de forma "natural”.

Eu passei por um processo de preconceito com a RCC. Minha diretora era do
Shalom. Ela tanto fez que me tirou da escola. Sou pedagogo, com especializacdo em
Artes. A diretora fazia algumas coisas na escola que eu questionava, e explicava que
se tinha algumas coisas, tinha que haver espago para outras, porque eu e os alunos
precisdvamos nos ver dentro da escola. Por exemplo, ela colocou um crucifico na
porta de entrada da escola, e ai eu perguntei se podia colocar meu Oxala do lado, em
baixo... Ela disse que ndo, que os pais iam achar que era um terreiro de macumba.
Eu fiquei revoltado, porque os alunos que so de terreiro de macumba precisam se
ver dentro da escola.E a diretora ficava direto fazendo coisas que ndo deveria. Ela
dizia que em setembro a escola ia ter o0 més da Biblia e eu perguntava: " quando vai
ser o més dos orixas?". Eu sempre fazia uma reflexdo entre os professores e a
diretora se sentia agredida, mas ndo era agressao, era para proporcionar um debate,
para a gente refletir, porque se ndo, ficava s6 o més de novembro, com a
Consciéncia Negra, e mesmo assim, quando eu perguntava se eles iam falar sobre as
religides africanas, as dangas, os professores diziam que ndo, ndo conheciam.Nao se
fala da cultura negra sem passar pelo lado religioso no Brasil. A religido foi
responsavel pela manutencdo da cultura deles na histéria. A diretora acabou dando
um jeito e me retirou da escola. Primeiro tirou uma turma minha, e tive que
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completar a carga horario em outra escola, depois tirou metade das minha suas e por
fim me transferiu para outro bairro™.

Sobre Mogambique, como a RCC e as Comunidades Novas em Maputo iniciaram
suas atividades em 2016, através da Comunidade Catélica Alianca de Misericordia, e a
Comunidade Catolica Shalom, suas influéncias ainda sdo comedidas, mas estruturadas com
sucesso e 0 apoio da Arquidiocese de Maputo, na pessoa de Dom Francisco Chimoio,
religioso da Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, com o devido aval para que cres¢cam e
influenciem a juventude do pais, no sentido de construgdo de uma sociedade pacifica’

Nas entrevistas com os professores, apenas uma, da Escola de Mocambique 01,
identificou diretamente do que se tratava, ficando os demais professoras na certeza de serem
missionarios da igreja, ou ainda uma "modernizacdo" para a juventude catolica. Nas palavras
da professora Dordalma "As acdes deles estdo mais em algumas zonas.As pessoas ainda
estdo a tomar consciéncia pouco a pouco, indo para a dimensao carismatica, 0s grupos de
oracao... € um caminho a fazer".

Na entrevista com o Coordenador 1 Mogambique, foi demonstrada a estratégia de
evangelizacdo da Comunidade Catélica Shalom em Mocambique, a fim de obterem éxito em
suas investidas na conversdo da juventude, sem haver grandes choques com as religiGes

tradicionais locais.

Primeiro a gente tem que falar mais do lado positivo. As religides tradicionais- é no
plural porque sdo vérias - elas ndo sdo reencarnacionistas, como o espiritismo de
Alan Kardec. Eles acreditam nos antepassados, que sdo espiritos que descem e
conversam, mas para nés importa mais o que nos une. N&o posso chegar aqui na
Africa e dizer: olha, isso ndo é de Deus. Temos que ir com muito cuidado, com
muita caridade e escutar as pessoas, por isso nossa vocacdo Shalom. Preferimos
fazer para eles uma proposta nova: ao invés de atacar as religides tradicionais,
mostrar que existe coisa melhor. Precisa ter uma sabedora e ter uma caridade muito
grande, para ndo escandalizar os pequeninos. Nas nossas palestras nos explicamos o
que € de Deus e 0 que ndo é, mas com muita caridade, e mostrar mais o0 que € de
Deus, para que eles se sintam atraidos, o que verdadeiramente preenche o coragédo
deles (Coordenador 1 Mogambique).

A cautela descrita pelo Coordenador 1 Mogambique, a fim de propor uma nova crenca

aos jovens, vai alem de discursos de linguagem, com intencionalidades na selecdo de e

" Entrevista concedida por Pai Wagner de Oxum, em sua residéncia, Fortaleza, novembro de 2016.

Observacdo: em 12 de maio de 2017, Wagner Pereira da Silva faleceu, aos 47 anos, devido problemas
respiratérios. O Povo. Morre Pai de Santo Wagner de Oxum.13/05/2017. Disponivel em: < https:/
https://www.opovo.com.br/noticias/fortaleza/2017/05/morre-pai-de-santo-wagner-de-oxum.html>. Acessoem: 13
dez. 2019.

72Arcebispo de Mogambique concede entrevista ao Shalom. 03/08/2018. Disponivel em: <
https://www.comshalom.org/arcebispo-de-mocambique-concede-entrevista-ao-shalom/>. Acesso em: 08 nov.
2019.
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organizacdo de palavras, como os pontuados por Foucault ( 2002), mas aproximam-se do
entendimento de Julia Miranda (1999,p.30) sobre o discurso que vai além de formas de
linguagem, e sim se comprometem com "toda combinacdo de gestos, palavras (escritas ou
ndo) e imagens que implicam uma acgéo, que diz alguma coisa sobre algo e que é reconhecida
como portadora de sentido no interior de uma comunidade de linguagem".

Esse discurso de gestos, palavras e imagens foi observado no periodo de coleta
de dados para esta pesquisa, quando foi possivel participar semanalmente, aos sabados a
tarde, de encontros do grupo de oracéo aberto da Comunidade Shalom em Mogcambique. Nas
reunides do grupo de oracdo foi possivel ver a insercdo de algumas coreografias nas dancas
de louvor, o uso de capulanas pelas brasileiras missionérias, o interesse e aprendizado na
lingua materna changana, a utilizacdo de termos para identificacdo com a juventude, como
"maningue nice" (com o sentido de "legal™, "legal”, no Brasil).

Vislumbrando passos futuros, esses discursos gestuais e imagéticos ja elaboram
um esteio de futuro, com repasse de coordenacdes e liderangas para 0s proprios carismaticos

moc¢ambicanos, mas com a supervisdo dos lideres brasileiros.

Estamos desenvolvendo nossa obra aqui em Maputo, mas ndo sei o que o conselho
do Shalom pensa sobre o restante do pais, mas vem pessoas de fora que vem nos
conhecer, participar, nas férias tem gente de outras regides do pais, e eles tem uma
experiéncia com Deus e levam para seus locais de moradia o que aprenderam, e
alimentam na provincia onde estdo. Estamos trabalhando para que eles assumam a
frente desta obra. Queremos 0s jovens assumindo a coordenacdo dos grupos de
oragdo, as coisas da comunidade e 0 que a igreja precisar. Nossa tendéncia é que
quanto mais rapido eles aprendam, logo assumam. Estamos com maturidade os
jovens mais inclinados para assumirem futuras coordenacdes. estamos numa cultura
que, embora parega com o Brasil, é diferente em muitas coisas, e estamos indo com
calma (Coordenador 2 Mogambique).

Essa difusdo de servigos organizadores entre os membros faz parte da dindmica
carismatica catolica, que compreende a reparti¢cdo dos dons do Espirito Santo e seus carismas
entre os seus pares, fazendo-os também liderancas, desde que alinhado estritamente com as
diretrizes da comunidade. Como analisam Brenda Carranza e Cecilia Mariz, em estudo sobre
o0 crescimento dessas comunidades novas na Igreja Catdlica e o crescimento constante, "ao
introduzir o acesso direto ao sagrado, a dinamica carismatica pentecostal promove a
diversificacdo de liderangas autdbnomas e leigas. Todos tem direito a usufruir dos dons,
experimentar milagres, ter revelacdes e se organizar” (2012, p.151).

O acesso ao sagrado e a disponibilidade de autonomias nos ritos da comunidade
acontecem com o esquadrinhamento, inculcado, dos jovens mocambicanos as crengas

especificas carismaticas catdlicas, como as oragdes pessoais, aconselhamentos com um
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coordenador, adoragdo semanal ao Santissimo Sacramento, abertura ao dom de linguas, por
exemplo. Participando de uma das reunides na casa da Comunidade Shalom, fomos
conduzidos a capela existente dentro do domicilio para uma tarde de adoragdo ao Santissimo
Sacramento do altar”®. De modo orquestral, cada jovem no recinto fez a genuflexdo’™,
ajoelhou, levou o rosto ao chéo e fez gestos de adoracdo e submissdo durante a exposi¢do do
ostensdrio com a Hostia consagrada. Seguido algum tempo vieram algumas lagrimas, palavras
espontaneas de adoracdo e em seguida as oragBes em linguas, que, ao contrario do que
acontece no Brasil, onde ouvimos glossolalias, eram emitidas de forma mais perceptivel de
palavras inteiras em idioma diferente, bem proximo da propria lingua Changana ouvida nas
ruas. O importante era estar inserido dentro do rito.

Vale ressaltar que a Comunidade Shalom em Mogambique ndo menciona o Diabo,
ou demdnios em suas pregacoes, ainda que se alimentando dos estudos e apostilas fabricados
no Brasil, como foi possivel identificar em uma pequena reunido de coordenadores
elaborando o Seminério de Vida no Espirito Santo de 2019. Utilizavam a mesma apostila do
Shalom em Fortaleza. O cuidado na néo citacdo de entidades consideradas do mal, tinha uma
motivacao estratégica, como podemos perceber na fala do Coordenador 1 Mocambigue.

As pessoas aqui, pela questdo econdmica sdo mais faceis de ir ao curandeiro do que
ao médico. Sdo muito aliadas as questdes econdmica, religiosa e cultural. ¢ um
sincretismo religiosos muito confuso que acontece aqui. Ndo falamos em Diabo.
Apresentamos Jesus como Senhor e Salvador, e Ele ndo fica subindo e descendo
como antepassado para falar com eles. E impressionante como eles ficam admirados

com o exemplo de Jesus que morreu numa cruz para nos salvar (Coordenador 1
Mogambique).

Analisando a outra comunidade cato6lica, quando foi perguntado sobre terem algum
conhecimento sobre as religides tradicionais de Mogcambique, o Coordenador 3 Mogambique
relatou sobre a preparagdo da Comunidade Alianca de Misericordia com seus missionarios,
oferecendo j& em Maputo um pequeno curso sobre Histdria e cultura mogambicana, para
elaboracdo de planos de agdo para sua missédo evangelizadora, objetivando principalmente

criancas e jovens.

Aqui na comunidade nés tivemos um curso de inser¢éo sobre a cultura tradicional de
Mocambique, para aprendermos sobre eles. N6s vimos que no passado a Igreja

" Um dos titulos do sacramento da Eucaristia.Na adorac&o ao Santissimo Sacramento a Eucaristia é colocada em
um suporte (ostensério) dourado. Para os catélicos, Jesus esta presente de modo Unico e incomparavel. Esta
presente com efeito, de modo verdadeiro, real, substancial: com o seu Corpo e o seu Sangue, com a sua Alma e a
sua Divindade (COMPENDIO, 20054, p.91).

™ A genuflexdo se faz flectindo s6 o joelho direito até ao solo, significa adoracéo; pelo que é reservado ao
Santissimo Sacramento, quer exposto, quer guardado no sacrario, e a Santa Cruz, desde a adoragdo solene na
Acdo liturgica de Sexta-feira da Paixdo do Senhor até ao inicio da Vigilia Pascal (CERIMONIAL, 2010, p. 36)
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Catolica chegou de uma maneira de muita imposicéo, e nés temos o cuidado de agir
de uma forma diferente com nossa missdo hoje. Os idosos e adultos dessas culturas
mais tradicionais daqui ja cresceram com essa mentalidade de acreditar nessas
coisas, imagina mudar o pensamento dessas pessoa? Nao da. Por isso nosso foco é
nas criancas, nos jovens (Coordenador 3 Mogambique).

Os estudos realizados pela Comunidade Alianca de Misericordia colaboraram
com sua inser¢do dos seus missionarios brasileiros na localidade de Boane, um bairro pobre
de Maputo, distante do centro, muito distante da Comunidade Catdlica Shalom, com pouca
infra-estrutura nas ruas, porém com maior adesdo da vizinhanca da sede da comunidade.
Realizando atividades de caridade filantrépicas com criangas, jovens e idosos, eles
conseguiram grande adesdo de mogambicanos em seus grupos de oracdo. Entretanto, jamais
foi mencionado diretamente o interesse de crescimento quantitativo na entrevista, mas sim
constantemente as palavras “caridade"” e "missdo".

Brenda Carranza e Cecilia Mariz observam nas comunidades carismaticas
brasileiras uma rede de sustentacdo, canais de ocupacdo e meios de autorrealizagcdo nas
investidas das Comunidades Novas com os envios de seus membros em missdes pelo mundo.
Revestidas de sentidos em caridade e missdo, essa rede de sustentacdo internacional serve
ainda como chamativo para futuros novos membros, além de ser um alastrador do modelo

carismatico pela Igreja Cat6lica no mundo.

E significativo o fato de como as comunidades novas viabilizam o deslocamento de
jovens pelo Brasil e até fora dele.Na sociedade global contemporanea o apelo para
vigjar tem sido muito mais forte do que nas sociedades anteriores. Isso era
estimulado apenas para 0s "aventureiros”, 0s ricos turistas, quem desempenhava
ocupac0es especificas, etc. Experimentar outros espagos, usufruir de novas culturas,
ndo deixa de ser um elemento que ajuda na autoestima, uma oportunidade de
crescer, agregar valor ao "capital humano”, o que, em alguns casos, s6 se torna
possivel por se pertencer a uma comunidade (CARRANZA; MARIZ,2009, p.161).

Ao ser perguntada sobre as religides tradicionais de Mocambique, munida dos
ensinamentos que recebeu, a coordenadora se arriscou em tecer definicdes sobre estas crencas
fazendo um paralelo com as existentes no Brasil, tendo como base suas diretrizes no contexto
de "falsas doutrinas", e ainda, de modo particular, sua experiéncia e de seus familiares como

membros da Umbanda, uma vez que ela vivenciou isso por anos em sua familia no Brasil.

A pratica aqui do mal esta presente nessas religiGes tradicionais, mas porque para
eles Deus foi apresentado de uma outra forma. Eu frequentei 16 anos na Umbanda
no Brasil. Minha familia era catélica s6 de nome, e frequentavam a Umbanda duas
vezes na semana. Eu entrei na catequese e era umbandista, frequentava as duas
igrejas, que para mim era normal. Quando eu tinha 16 anos, tive a experiéncia com a
Renovagdo Carismatica, e mudei. Foi quando eu puder ver que a Umbanda era
errada, e nunca mais eu frequentei.Depois de dois anos, consegui tirar meus pais e
irmédos de la também (Coordenador 3 Mogcambique).
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A experiéncia vivida pela coordenadora e as ligagdes que ela estabelece entre sua
experiéncia no Brasil e as religiGes tradicionais mocambicanas, serdo sentidas em suas
formacdes sobre "libertacdo do mal” ou "falsas doutrinas”, por exemplo. Em sua fala, a
depoente apoia-se na variagdo da expressdo chave para Carranza;Mariz (2009, p.155), qual
seja "radicalidade”. O contexto dessa palavra aqui abrange mudancgas pessoais e familiares,
caminhos necessarios para um " preenchimento do vazio existencial ", ou mesmo a descoberta
do que almejava. A radicalidade experimentada pelos carismaticos é uma ruptura de velhos
costumes e a inculcagdo de novos padrdes de uma natureza religiosa particular. Tal como
experimentado pela coordenadora, as criangas, jovens e adultos formados nessa comunidade,

serdo encaminhados para o desafio de fazerem também sua prépria radicalidade.

Posso afirmar, por experiéncia propria que existe 0 mal nessas religides africanas.
Eu tive familiares com problema de loucura por frequentarem a Umbanda, pois ele
recebia uma entidade, o Preto Velho. Meu tio era uma pessoa muito saudavel e foi
se destruindo. Na minha familia aconteceram divdrcios e vejo isso como ligacéo
com essas coisas. Mas eu vejo hoje que Deus sempre me protegeu. Depois da minha
libertagdo radical, muita coisa na nossa familia foi se consertando (Coordenador 3
Mogambique).

Nas defini¢bes de Carranza; Brenda (2009, p.165), a experiéncia das comunidades
novas engendra em seus membros uma rede de sociabilidade intensa e densa, dai a
modificagéo lenta e profunda dos valores, usos e costumes de seus adeptos, desfazendo lagos
familiares contrarios, o que acarreta entrave para as religides tradicionais. Aconteceu no
Brasil e pode vir a ser em Mocambique, posto que "essas comunidades ndo séo apenas refagio
emocional num mundo sem referenciais, mas também se constituem em reservatorios da
tradicdo catdlica. Transferem, sobretudo, os padrées morais relativos a familia”.

Como visto nas analises gerais das falas dos professores, o relacionamento da
RCC e das Comunidades Novas com as religides de matrizes africanas no Brasil encontra
muitos entraves nos campos social e educacional, sendo a educacdo submetida a
predominancia do arbitréario cultural. Em Mocgambique, apesar de serem iniciantes, é preciso
levar em consideragdo o uso do mesmo material escrito e discursivo elaborado no Brasil,
considerando verificar um potencial de desconstru¢do do pouco que ainda resiste sobre essas
religides, com influéncias no social e na educagéo.

Como apontou Mia Couto em seu romance Areais do Imperador: Sombras na
Agua (2016), o estranhamento de alguns cristdos com a cultura africana local e seus rituais
sagrados, vem de longa data, desde tempos de colonizacéo.
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- O livro sagrado serve agora de tambor?

-A musica € a lingua materna de Deus - retorquiu Rudolfo.

Foi isso, acrescentou, que nem catolicos nem protestantes entenderam, que em
Africa os deuses dangam. E todos cometeram o mesmo erro: proibiram os tambores.
O sacerdote estava ha muito tempo tentando corrigir esse equivoco.Na verdade, se
ndo nos deixassem tocar os batuques, nés, os pretos, fariamos do corpo um tambor.
Ou, mais grave ainda, percutiriamos com os pés sobre a superficie da terra e, assim,
abrir-se iam brechas no mundo inteiro (COUTO, 2016, p.)

Diante das problematicas apresentadas, o capitulo a seguir ira discorrer sobre
recomendacdes para a insisténcia em uma educacdo compromissada com o respeito a
diversidade do outro, encontrando no multiculturalismo e no diélogo inter-religioso, valiosas

chaves interpretativas.
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5 CONCLUSOES E RECOMENDACOES

Em busca de concluses e indicacdes de recomendacfes para os dados analisados
nas entrevistas com os professores, precisamos confirmar que a violéncia religiosa sobre as
religibes de matrizes africanas e as religides tradicionais, respectivamente, provocadas pela
RCC e as Comunidades Novas, sdo uma realidade presente no Brasil (cidade de Fortaleza) e
cada vez mais crescente em Mogambique (cidade de Maputo). O éxito para tal decorre de um
somatdrio de fatores como uma autonomia dessas expressfes catdlicas dentro da Igreja,
uniformizacdo dos estudos que fomentam violéncia religiosa entre 0os grupos de oracdes,
proximidade com autoritarismos, distanciamento dos posicionamentos sociais da CNBB e
Vaticano no Brasil, incentivo e autonomia em Mocambique, dentre outros. Apesar disso, no
tocante a educacdo, recomendamos o investimento dos docentes em alguns temas inclusivos,
como multiculturalismo e dialogo inter-religioso, que podem ajudar a modificar a violéncia
religiosa apresentada nesta pesquisa.

Sobre nossas conclusfes, € importante destacar que nas entrevistas com 0s
professores ficou claro também que as duas grandes universidades publicas do Ceara, UFC e
UECE, sobretudo a segunda, ainda carecem de uma devida adequacao sobre a lei 10.639/03,
suas Diretrizes Curriculares 01 e 04, e também do Plano Nacional para sua aplicacdo nas
Licenciaturas em Historia. E urgente que estes estabelecimentos reestruturem suas grades
curriculares afim de formarem profissionais mais esclarecidos sobre o tema, na expectativa de
uma propriedade intelectual mais aguerrida sobre valorizagdo de Histéria e cultura afro-
brasileira e africana junto aos futuros docentes.

Tomemos como norte as concepgbes do professor Amauri Mendes Pereira
(2008), segundo o qual faz-se necesséaria, em casos como estes descritos acima, uma tomada
de “posse” dos professores nas causas que envolvem a lei 10.639/03, tornando-se agentes
ativos para o cumprimento da LDB em favor de agdes afirmativas multiculturais, sendo a
comunidade escolar € a maior beneficiada neste processo.

Mesmo depois de 16 anos de implementacdo da lei 10.639/03 no Brasil, vemos
que ainda hd muito a ser feito no ensino, principalmente no tocante ao respeito as praticas
culturais de matrizes africanas, particularmente sua crenga. Acreditamos que o debate, a
desmistificacdo do tema, com professores e gestores comprometidos e atualizados com o0s

debates tematicos envolvendo a lei, podem colaborar com avangos consideraveis.
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Em Mogambique, apesar de ndo haver abertura para o debate religioso dentro das
escolas, tomando a estrutura de contetdos da disciplina de Ciéncias Sociais, € possivel 0s
professores desenvolverem debates de uma valorizacdo sobre manifestacdes culturais
mocgambicanas em recortes temporais especificos, como a investida dos colonizadores, a
resisténcia do povo local, a criagio da AMETRAMO, e sobretudo desenvolver a
conscientizacao de respeito aos curandeiros. N&o se trata de crer, mas respeitar a fé do outro.

Uma outra possibilidade para os professores mogambicanos penetrarem em novas
formas de respeito e consideracdo para com as religiGes tradicionais, seria 0 uso da narrativa
literaria, com autores como Mia Couto, Paulina Chiziane, José Craveirinha, entre outros,
apresentando formas de construgdes imagéticas sobre o valor da luta dos antepassados no
tempo da colonizacdo, das guerras e vitorias.

Ressalvamos em nossas conclusdes também que ndo sdo todas as Comunidades
Novas ou grupos de oracdo carismaticos que incentivam discursos com fins de acgdes
intolerantes para com as religides de matrizes africanas e as religides tradicionais
mocambicanas. Ndo podemos colocar todos num mesmo pensamento coletivo, porque néao
representaria a realidade. Os carisméaticos ndo sdo um bloco monolitico. Entretanto, na
maioria das fontes analisados para esta pesquisa, eles decodificavam as religibes mencionadas
com ligagdes com o demoniaco.

Foram raros 0s casos em contrario, como por exemplo, dentro das publicacdes da
Comunidade Cancéo Nova, foi possivel registrar o livro do padre Méario Bonatti (2010, p.88),
com esclarecimentos sobre combate ao preconceito religioso e defesa da liberdade individual
de cada pessoa ou grupo em professarem a fé que melhor se identificam. Para esse sacerdote,
0 preconceito leva a discriminacdo e a tentativa de dominagdo para impor 0 que se pensa
como melhor e Unico, caracterizando-se pela hostilidade manifesta ou sutil contra aqueles que
séo considerados inferiores(fracos), ferindo a liberdade individual e de cada grupo.

Sobre as recomendacdes para temas multiculturais, partilhamos das ideias de Vera
Maria Candau (2008, p.13), ao defender a necessidade de se reinventar a educacéo,
oferecendo espagos e tempos de ensino-aprendizagem em contextos sociopoliticos e culturais.
A insercdo de debates multiculturais tem contribuicdes fundamentais para um olhar
aprofundado nos contextos de estudos historicos do Brasil e de Mogambique, seus processos
de formacdo, a escravizacdo de indigenas e africanos, a eliminacdo fisica e simbolica do
"outro”, com consequéncias de representacBes estigmatizadas no imaginario social que

perduram até os dias atuais, presentes na sala de aula e no meio social.



168

Este conjunto de contextos contidos nos debates multiculturais implicam uma
responsabilidade ética do exercicio docente, um ruptura interna de valores contrarios aos
propostos, para haver uma reluzente exposicdo, ndo de palavras, mas desta vez de vidas
carregadas em gargantas. Conforme Freire (2002, p.10), sublinha, a coeréncia da autonomia
docente perpassa uma intimidade com a ética no ensino, ainda que necessite de uma
dedicacdo perseverante para tal. Nesse contexto, a formacdo cientifica, correcdo ética,
respeito aos outros, coeréncia, capacidade de viver e de aprender com o diferente, nao
permitem que 0 nosso mal-estar pessoal ou a nossa antipatia com relacdo ao outro nos
fagam acusa-lo do que ndo fizeram, e é presente a assertiva de que devemos ser humildes,
mas perseverantemente nos dedicar.

De frente ao tema do multiculturalismo, é importante tecermos breves explicacfes
sobre 03 posicdes em que ele se apresenta, com especificas variacdes de sentido, a fim de
evitarmos controvérsias. Seguindo os estudos de Candau, temos o multiculturalismo nas
formas assimilacionista, diferencialista e intercultural. No primeiro acontece o ajuntamento de
diferentes representacdes culturais em nome da maxima de que "todos sdo iguais"”, inseridos
em rompante dentro da matriz da sociedade, mas sem mexer em sua estrutura, oferecendo a
inculcacdo dos valores hegemdnicos arbitrarios. "Essa posicdo defende o projeto de afirmar
uma "cultura comum®”, a cultura hegemonica, e, em nome dele, deslegitima dialetos, saberes,
linguas, crencas, valores "diferentes”, pertencentes aos valores subordinados inferiores,
explicita ou implicitamente™ (CANDAU, 2008, p.21).

O multiculturalismo diferencialista, por sua vez, propde exaltar a diferenca de
culturas especificas, reservando-lhes espacos isolados para trabalho e expansdo de suas
matrizes culturais de base, sem relagdes com terceiros. Aqui existe o risco de um isolamento
gerador de uma estatica de acdo e didlogo com outras manifestagdes culturais, tornando-se
estéril gradativamente.Como assevera a autora, " Na pratica, em muitas sociedades atuais,
terminou-se por favorecer verdadeiros apartheids socioculturais” (IDEM, p.22).

Por fim, temos o multiculturalismo intercultural, que propde "um
multiculturalismo aberto e interativo, que acentua a interculturalidade por considera-la mais
adequada para a construcdo de sociedades democréticas, pluralistas e inclusivas, que
articulem politicas de igualdade com politicas de identidade"(IDEM, p.22).

Diante das trés posi¢des multiculturais, o intercultural € o que melhor atende as
nossas recomendacbes, no sentido de buscarmos possibilidades de entendimento onde

culturas diferentes possam conviver, interagir e estabelecer um dialogo respeitoso que preze
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pela diversidade das suas manifestagdes, principalmente, para os fins deste trabalho, o que diz
respeito as manifestagdes religiosas.

No sentido de combater e desfazer entendimentos discriminatorios e
demonizantes a respeito das religides de matrizes africanas e religides tradicionais, cabe entdo
aos professores, e também toda a comunidade escolar, investirem em aulas, debates,
seminarios e eventos sobre o valor do multiculturalismo pela via da interculturalidade, onde
se possa haver conhecimento e respeito as culturas diferentes daquelas consideradas “padrao”,
principalmente no tocante aos seus valores sagrados.

Que rica experiéncia para as escolas seria a realizagdo de rodas de conversas
periodicas (trimestrais) com diferentes representacGes culturais existentes no bairro,na
vizinhanca que circunda a escola, proporcionando o envolvimento entre a escola e a
comunidade.Para tanto, seria necessaria uma pesquisa basica entre os vizinhos da escola, as
casas, centros comunitarios, ONGS, igrejas, e outros semelhantes. Quantos artistas, artesaos,
cantores, contadores de histdrias, guardadores de memdrias de tempos distantes do bairro
entraria em cena? Sem contar com o resgate historico das descendéncias indigenas e africanas
de muitas familias de alunos e alunas que poderiam surgir, contribuindo com uma
identificacdo étnico-racial, desfazendo possiveis preconceitos em docentes e discentes pretos
e ndo pretos, indigenas e nao indigenas.

A base dessa experiéncia encontra apoio nos estudos de Kabengele Munanga
(2005, p.16), ao sugerir um resgate historico, coletivo, das memorias vivas da comunidade,
para uma retomada de nossos tracos vindos da Africa como mais um método de
desarticulagéo de possibilidades de racismos no ambiente escolar.

As memorias coletivas comunitarias podem trazer consigo narrativas de
representacdes antes sem protagonismo, ganhando o auxilio luxuoso das redes de
comunicagdo, dilatando entendimentos sobre diversidade cultural. A partir de Muniz Sodré
(2012, p.185), a diversidade colabora com a educacdo quando problematiza as suas relacdes
com a instantaneidade das redes de comunicacao, interferindo nas referéncias, nos estigmas e
nos preconceitos gerados pela escola. A escola entdo, diversa, se reinventa acolhendo as
emocdes dos individuos, gerando o que o autor chama de "paradigma do sensivel".

O paradigma do sensivel, nas concepcbes de Muniz Sodré, direcionam 0s

individuos para as “estratégias sensiveis”, que tem como mecanismo modos de
aproximacédo das diferencgas - decorrentes de um ajustamento afetivo, somatico, entre partes
diferentes num processo - com vistas & constituicdo de um saber" (SODRE, 2012, p.186).

Como acdo pratica dessa estratégia sensivel, propomos nos processos educacionais a
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penetracdo do diélogo inter-religioso para uma constituicdo cotidiana que venha a sanar o que
Sodré chama de "dimens&o contingente dos afetos" nas relagdes entre os diferentes, dentro de
suas estratégias sensiveis.

O dialogo inter-religioso encontrou uma projecdo a nivel mundial a partir da

I” ou Carta Magna de uma Etica Universal da

constituicdo da Declaragdo sobre Etica Globa
Humanidade, gerada a partir dos apontamentos do te6logo Hans Kung (2004, p.30), que
teoriza a ideia da pratica de um ethos, uma ética comportamental nas relacbes humanas,
ligando de forma estreita politicas globais, direitos humanos e paz mundial, sendo o dialogo
inter-religioso peca fundamental para alicercar esse ethos. Para Kung, nédo havera paz entre as
nacOes, se ndo existir paz entre as religiGes, ou paz entre as religides, se ndo existir dialogo
entre as religides, e ainda ndo havera didlogo entre as religides, se ndo existirem padrdes
éticos globais.

Segundo Olinda (2015, p.3), “o dialogo inter-religioso € um desafio a provocar
nossa capacidade de abertura e aceitagdo das diferengas”, a partir do qual entendemos que o
espaco escolar deve ser um lugar aberto a pluralidade de variados aspectos da composicao de
cada individuo, inclusive o religioso. Compreendemos, ainda, que a implantacdo desse
didlogo proporciona o estabelecimento de estratégias sobre diversidade religiosa,
multiculturalismo e a construcdo de uma cultura pacifica.

Como chamada de atencdo & RCC e as Comunidades Novas, que guardam
reservas de teorias religiosas sobre esta pratica, a relevancia dada ao dialogo inter-religioso
dentro da Igreja Catolica, pode ainda ser observada nas palavras de Dom Joaquim Mol,
presidente da Comissdo Episcopal Pastoral para a Comunicacdo da CNBB. Nas suas palavras
tal didlogo destaca-se pela imprescindibilidade no processo educativo e da comunicacéo
saudavel entre as religides, pois ele “coloca-se, hoje, como um ponto decisivo para 0 avango
da humanidade (...) e ndo havera aprendizado por quem tem os poderes deste mundo em suas

- - ., v oem 7
maos se nao houver o exemplo do didlogo entre as religides” .

A Declaragio sobre Etica Global, também conhecida como a Carta Magna de uma Etica Universal da
Humanidade, nasceu do Segundo Parlamento das Religides Universais, realizado em 1993 na cidade de Chicago,
com o objetivo de celebrar o centenario do Primeiro Parlamento e propiciar um encontro entre os representantes
das religides universais, a fim de discutirem os problemas mundiais. E o primeiro documento desse género em
toda a histéria das religides. A Declaragdo nasceu das ideias esbo¢adas pelo teélogo ecuménico Hans Kiing e da
consulta a mais de 200 peritos das varias religides. As ideias se ancoravam no Projeto Ethos Mundial, de Hans
King, e nas muitas contribuicGes e criticas que recebeu a partir de sua apresentacdo. Disponivel em: <
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/ciencias-da-religiao/religioes-etica-mundial-e-compaixao >. Acesso em:
11 ago. 2015

® CNBB.Canal Virtheos. Pastoral da Educacio e o Dialogo Inter-religioso. 29 out.2013. Disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch?v=KYUOhFOaBUA _relig >. Acesso em: 10 ago. 2019.
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Esse posicionamento da Pastoral para a Comunicacdo, nas palavras de seu
representante nacional, nos traz a reflexdo a importéncia da escola e o papel dos educadores
na busca de uma vivéncia do didlogo inter-religioso para o resgate de valores em defesa da
dignidade humana, fazendo uma ligacdo com a assertiva de que a educacdo deve ser
instrumento para manifestacdes de transformacgdes sociais, ndo cabendo ter um fim em si
mesma (LUCKESI, 1994, p.30).

O Relatério Mundial da Organizacdo das Nacdes Unidas para Educacédo, Ciéncia e
Cultura (UNESCO), intitulado Investir na diversidade cultural e no dialogo intercultural,
lancado em 2009, reconhece que, apesar dos beneficios de aproximacgfes de culturas que a
globalizacdo trouxe consigo, aconteceu também a geracdo de problemas relacionados as
identidades nacionais, principalmente por consideracGes de ordem religiosa. As crencas
religiosas, segundo a UNESCO, podem ser instrumentalizadas a fim de promover programas
politicos que provoquem conflitos entre diferentes religides e dissen¢des no seio da sociedade.
Contudo, para solucionar essa problematica, o referido relatorio aponta o didlogo inter-
religioso, em sua diversidade cultural, como meio para resolver tensdes politico-sociais,
construindo estratégias para o exercicio das liberdades e dos direitos humanos, agindo no
fortalecimento da coesé&o social e da boa governanca.

Como aplicacdo do didlogo inter-religioso nas escolas brasileiras e
mogambicanas, recomendamos a realizacdo de seminarios, denominados Seminérios Inter-
Religiosos, na intencdo de aprofundar o panorama do pertencimento religioso para a
convivéncia da diversidade religiosa na comunidade escolar (alunos, professores e
funcionarios). Tais seminarios teriam a organizacdo de uma equipe voluntaria em cada turno
da escola, e teriam a periodicidade semestral, acontecendo em um Unico dia, e teriam a
duragédo de um turno inteiro, com a participacdo de toda a comunidade escolar daquele turno,
ou seja um seminario pela manha, outro no periodo da tarde, e por fim a noite. "Havendo
responsaveis distintos em cada turno mediante um mesmo plano de trabalho. Outra
possibilidade é a distribuicdo em 03 dias distintos parar atender cada turno.

Este evento aconteceria em local amplo, como patio, quadra coberta ou auditorio,
munidos de equipamentos de som e imagem quando possivel. A proposta é que nesse
seminario haja a participacdo de lideres religiosos de varias denominagfes diferentes da
vizinhanca da escola ou do bairro. Dispostos numa mesa, cada lider falaria por um tempo
determinado e depois aconteceriam debates e dlvidas da plateia em geral.As fim do encontro
seriam deixadas atividades que pediriam acdo efetiva de todos os presentes no combate a

violéncia religiosa na escola: confec¢do de cartazes de paz, vigilancia de todas e todos, com
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denuncia a coordenacdo dos semindrios, para qualquer caso envolvendo preconceitos e
intolerancias religiosas, insercdo na grade curricular de Histdria, Sociologia, Filosofia e
Lingua Portuguesa, de uma aula a cada semestre para tratar sobre o didlogo inter-religioso
com textos, videos e debates, dentre outras acOes efetivas que foram elencadas pelos
envolvidos durante os seminarios.

Evidentemente, os seminarios seriam abertos para opinies contrarias a pratica do
dialogo inter-religioso, com a participacdo de coordenadores de grupos de oracdo e
comunidades, com livre opinido durante o espaco de debates e duvidas para os lideres
religiosos, onde membros da RCC e Comunidades Novas poderiam debater suas certezas,
embora contrarias a CNBB e ao Papa Francisco, sobre pluralidade e didlogo entre crengas
diferentes, conforme podemos conferir na Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium (2013,
p.191), considerando a importancia do respeito pela liberdade religiosa como um direito
humano fundamental. Assim, o Papa defende ainda um sdo pluralismo, que respeite
verdadeiramente aqueles que pensam diferente e os valorizem como tais, ndo implicando uma
privatizacdo das religiGes, com a pretensdo de as reduzir ao siléncio e a obscuridade da
consciéncia de cada um ou a sua marginalizacdo no recinto fechado das igrejas, sinagogas ou
mesquitas.

Com o exposto, é inegavel a importancia para a educacdo do dialogo inter-
religioso. Tomando os beneficios que a dialogicidade pode ter como efeito, cremos que esse é
um caminho para o espaco escolar deter reproducbes de destruicdo ou estigmas culturais,
lancando-se como uma educacdo em saida, onde antes havia estatica motivada por violéncia
religiosa, revelando-se mais humana e aberta as sensibilidades da fé de cada um.

Tanto no Brasil como em Mocambique, ficou evidente a influéncia de algumas
diretrizes cristds carregadas em afirmacfes pré concebidas contra as religides de matrizes
africanas. Nesta percepcdo, nos deparamos com um fator complicador: como os alunos e
alunas do 70. Ano (Brasil), e 7a. Classe (Mogambique) séo pre adolescentes e jovens, temos a
geréncia das familias em muitos aspectos de suas vidas, influenciando, inclusive, nos
posicionamentos sobre pertencimento e negacdo de crengas religiosas, onde nos dois paises

as religides originarias do continente africano s&o rebaixadas em crédito de aceitag&o.
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ANEXO A- TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(TCLE)

PESQUISA: RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A RENOVACAO
CARISMATICA CATOLICA: TENSOES NA APLICACAO DA LEI 10.639/03 NO
ENSINO DE HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

Vocé esta sendo convidado para participar, como voluntario, da pesquisa
intitulada RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A RENOVACAO CARISMATICA
CATOLICA: TENSOES NA APLICAQAO DA LEI 10.639/03 NO ENSINO DE
HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE BOM JARDIM. Meu nome é
Adriano Ferreira de Paulo, sou o pesquisador responsavel e discente do Mestrado Académico
em Educacao Brasileira da Universidade Federal do Ceara (UFC), Minha linha de pesquisa €
Movimentos Sociais, Educacdo Popular e Escola e estou inserido no eixo Sociopoética,
Cultura e RelagBes Etnico-Raciais, com énfase no ensino de Historia.

Apds receber os esclarecimentos e as informacgdes a seguir, no caso de aceitar fazer
parte do estudo, assine no final deste documento, que esta em duas vias. Uma delas é sua e a
outra é do pesquisador responsavel. Em caso de recusa, vocé ndo sera punido de forma
alguma. Para qualquer divida sobre a pesquisa, vocé poderd entrar em contato com o
pesquisador responsavel Adriano Ferreira e a orientadora da pesquisa Joselina da Silva pelos
telefones  (85)96452752 ou  (85)32354029, como também pelo  e-mail:

acanibalia@gmail.com.

O estudo tem como objetivo geral: investigar a Renovagdo Carismatica Catolica
em seus ensinamentos sobre as religides de matriz africana, e as consequentes tensdes geradas
na aplicacdo da lei 10.639/03, no ensino de Historia, em escolas publicas do Grande Bom
Jardim. Neste sentido, solicito sua colaboracdo na participagdo da entrevista a respeito da
tematica em questdo. Os dados obtidos serdo divulgados junto & comunidade académica,

respeitando o carater confidencial das entidades. Informo ainda o que consta a seguir:

- Depois de adquirir o conhecimento das informacdes disponibilizadas, vocé tem por direito

aceitar ou recusar a divulgacao delas.


mailto:acanibalia@gmail.com
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-Garanto-lhe o anonimato e segredo quanto ao nome e as informagdes prestadas. N&ao
divulgarei seu nome, nem qualquer informacéo que possa identifica-lo.

-Mesmo tendo aceitado participar, se por qualguer motivo, durante o andamento da
pesquisa, resolver desistir, tem toda a liberdade para retirar o seu consentimento.

-Sua colaboracéo e participacao poderdo trazer beneficios para o desenvolvimento cientifico
e para a melhoria na formacao docente de Historia sobre a lei 10.639/03.

-N&o havera nenhum tipo de pagamento ou gratificacéo financeira pela sua participacgao.

- As entrevistas realizadas na pesquisa serdo gravadas em audio.

-Por esses motivos, gostaria muito de poder contar com sua valorosa cooperagao, 0 que

desde j& agradeco.

CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO DA
PESQUISA

Eu, , RG , abaixo
assinado, concordo em participar do estudo RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA E A
RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA: TENSOES NA APLICACAO DA LEI
10.639/03 NO ENSINO DE HISTORIA EM ESCOLAS PUBLICAS DO GRANDE
BOM JARDIM, como sujeito. Fui devidamente informado e esclarecido pelo pesquisador

Adriano Ferreira de Paulo sobre a pesquisa, 0os procedimentos nela envolvidos, assim como 0s
possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacdo. Foi-me garantido que posso

retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer penalidade.

Fortaleza, de de 20

Assinatura do pesquisado

Eu, Adriano Ferreira, obtive de forma voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido do

sujeito da pesquisa ou representante legal para a participacdo da pesquisa.

Assinatura do pesquisador responsavel
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Figura 01 - Mapa da Cidade de Fortaleza, com destaque para a regiao do Grande Bom

Jardim
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Fonte: Prefeitura de Fortaleza. Regionais. Regional V. Disponivel em:<
http://www.fortaleza.ce.gov.br/regionais/regional-V>. Acesso em: 26 mai. 2015.
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Figura 02 - Mapa de Mogambique, com destaque para a cidade de Maputo
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Fonte: https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Mo%C3%A7ambique_Maputo.gif. Acesso em: 06 jan. 2020.



