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“Assim € o homem o Deus do homem.”

(Feuerbach)



RESUMO

O pensamento de Ludwig Feuerbach representa uma ruptura com a especulacdo filosofica e
com a teologia racional cristd. Ambas enxergavam 0 homem apenas como objeto da razéo,
negando a sensibilidade que Ihe é propria. A religido via o homem apenas perspectivado para o
futuro. O corpo sem valor cedia lugar para a alma que tinha a primazia e habitaria no
extramundo. A religido cristd tem como pressuposto a filosofia platnica, na qual se prega o
desprezo do corpo, pois este é carcere da alma, impedindo-a de pensar livremente, o0 que sO
seria possivel noutro mundo, o das ideias. Contudo, para Feuerbach ndo se pode pensar 0
homem desintegrando-o da sensibilidade, da vontade e da razdo, pois esta triade é parte sine
gua non constituidora da humanidade. Assim, o pensamento de Feuerbach desenvolvera um
humanismo que visa recuperar 0 homem na sua totalidade. Neste sentido, a dissertacdo propde
uma abordagem teorica e critico-reflexiva dividida em trés capitulos: 1) A religido e o resgate
do homem; 2) O homem e a natureza em Feuerbach e 3) O humanismo e a sensibilidade. O
autor elucida como a religido cristd trata 0 homem sempre na perspectiva do futuro, negando
ou ofuscando sua imanéncia. Além disso, h4 um resgate também do valor da natureza enquanto
matriz responsavel por toda existéncia. Assim sendo, o pensamento do autor enaltece com
pujanca a natureza humana que, ao contrario da religido cristd, a v como decaida, pobre,
pecaminosa. Assim, fez-se uma pesquisa bibliografica, critico-reflexiva, num dialogo com
Feuerbach, a partir da obra: A esséncia do cristianismo, a qual serviu de base fundamental ao
desenvolvimento da dissertacdo. Alguns comentadores serdo citados a fim de endossar a
teméatica da filosofia natural do autor. A filosofia de Feuerbach desenvolve um otimismo pelo
homem, um verdadeiro tratado sobre a sensibilidade, ou seja, uma empiria antropoldgica que
serd o fio condutor da dissertacdo. A filosofia de Feuerbach termina por resgatar o homem em

relagdo ao desdém da religido.

Palavras-chave: Feuerbach. Razdo. Humanismo.



ABSTRACT

The thought of Ludwig Feuerbach represents a break with both the philosophical speculation
and the Christian rational theology. Both see man just as an object of the reasoning, denyning
the sensitibility of his own. The religion used to see man only under the perspective to the
future. The body with no value is replaced be the soul, which had primacy and would inhabit
the extra world. Christianity supposes the platonic philosophy, which defends the contempt of
the body, once it is the prison of the soul that stops it think freely — some think only possible in
the world of ideas. Yet, to Feuerbach it is not possible to think the man detaching from its own
sensibility, will and reasoning. It happens so due to the fact that this triad is part of the sine qua
non that constitutes humanity. Thereby, the thought of Feuerbach will further develop a
humanism that aims to recover the man on its totality. In this sense, dissertation proposes a
theoretical and critical-reflexive approach divided into three chapters:1) The religion and the
man’s rescue; 2) The man and the nature in Feuerbach; 3) The humanism and sensibility. The
author explains how christianity always treat under perspective to the future, denying or
overshadowing its immanence. Besides, there is also the rescue of the value of nature as
responsible matrix for all existence. So, the thought of author praises with force the human
nature that, different from the Christian perspective, praises to the highest sees it sinking, poor
and sinful. Finally, a critical-bibliografic research as taken in dialogue with Feuerbach’s The
essence of Christianity, fundamental basis of the present work. Some commentators will be
cited in order to support the natural philosophy of author. The philosophy of Feuerbach
develops a optmism toward man and a true agreement on sensibility, in other words, and
anthropological empiricism that will conduct present dissertation. Feuerbach’s philosophy

ultimately rescues man from the contempt of religion.

Keywords: Feuerbach. Reason. Humanism.
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1 INTRODUCAO

Esta dissertacdo trata do humanismo na perspectiva de Ludwig Feuerbach, a partir
da obra A Esséncia do Cristianismo (1841) (Das Wesen des Christentums), na qual se
fundamenta a emancipacdo do homem em relacdo a religido cristd. Outras obras do autor, por
exemplo, As Prele¢des sobre a Esséncia da religido (1851) (Vorlesungen uber das Wensen der
Religion) serdo referendadas ao longo do estudo, a fim de enriquecer a pesquisa, contudo o foco
principal é a obra de 1841.

O humanismo anterior a Feuerbach, em vigor durante a Idade Média, era mais
enciclopédico, mais ousado, polifonico e objetivava uma ruptura com temas oriundos do
teocentrismo, buscando o conhecimento em todas as ciéncias. Seus pensadores buscavam em
documentos da filosofia antiga, arabe e egipcia, um cabedal de conhecimento que pudesse
fundamentar o desenvolvimento de suas filosofias. Tal empreendimento abarcava, por exemplo,
as artes: a musica, a teologia e a pintura.

O pensamento de Feuerbach se da na critica a religido de modo geral com o objetivo
de salvar o0 homem e a natureza, ou seja, € 0 resgate do homem tanto da filosofia especulativa
guanto da teologia racional, o que permite Feuerbach tecer algumas consideracfes também as
religides pagds ou naturalistas, ao fazer um estudo comparativo com a religido cristd, ambas
tidas como supersticiosas.

Desse modo, o objetivo principal deste trabalho é apresentar o humanismo a partir
da filosofia da sensibilidade?, salvaguardando o homem e a natureza, sem a qual ndo é possivel
viver, pois no pensamento de Feuerbach, homem e natureza emergem como realidades
inerentes. O pensamento de Feuerbach mostra o aspecto humanista imanente, ao mesmo tempo,
presente e esquecido na religido; ele esta presente quando, na religido, se percebe mais a
esséncia humana e ndo a divina, mas é esquecido quando areligido transfere para o extramundo
a esséncia humana.

No contexto alemdo de seu tempo, Feuerbach rompe com a visdo de mundo entéo

predominante (filosofia idealista), marcada pelo teismo, notadamente ndo mais com a mesma

1 Por filosofia da sensibilidade chamamos o discurso de Feuerbach a partir do instante em que o autorrompe com
a teologia e a filosofia especulativa e adere ao pressuposto natural para a explicagdo de toda a existéncia. Para
Feuerbach a teologia ndo explica o que estdno extramundo, mas o que é sensivel como o proprio homem. De igual
modo, a filosofia especulativa que parte do pressuposto pensamento, ndo pode pensar o que é real e concreto sem
partir do homem pensante. Porisso, aderimos ao termo filosofia dasensibilidade afim de explicitar todaa filosofia
genético-fisioldgica de Feuerbach como uma experiéncia que passa inevitavelmente pelos sentidos. Oreal é natural
e 0 natural é real.
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intensidade® do humanismo que havia na passagem da Idade média para a Modernidade. Assim,
0 autor propde uma reflexdo naturalista-racionalista, permitindo o resgate da esséncia do
homem no contexto da filosofia alema em voga, extremamente especulativa e que condicionava
0 pensamento ao campo absolutamente abstrato. Portanto, Feuerbach criticara o esvaziame nto
do homem, gerado pela religido crista e pela filosofia especulativa, uma vez que este, ao imergir
na religido se volta apuradamente a experiéncia teocéntrica e termina por negar sua
integralidade (razdo, vontade e a sensibilidade). Sua filosofia apresenta um novo paradigma,
propondo um humanismo em repara¢do a postura de esvaziamento do homem.

Embora sendo uma fantasia e alienacéo, a filosofia critica de Feuerbach demonstra
que a religido termina por exteriorizar os adjetivos guardados no interior do homem, ou seja,
ela faz vir a tona as qualidades inerentes ao homem, quando as vincula a divindade. Assim
ocorre a andlise feita por Feuerbach acerca da religido, que acaba evidenciando uma
antropologia prevalecente. Dessa maneira, 0 trabalho mostrard o modo de pensar do autor,
considerando o notavel processo de humanizagdo ofuscado pela religido cristd, buscando, entéo,
fazer uma abordagem a qual desembocard inegavelmente na tematica do humano.

Esta dissertacdo estrutura-se em trés capitulos, a saber: Capitulo | — A religido e o
resgate do homem; Capitulo Il — O homem e a natureza em Feuerbach, e o Capitulo Il — O
humanismo e a sensibilidade. Este serd o itinerario filoséfico a ser percorrido, destacando o
aspecto sensivel, acentuado, que ha na religido, mas, sem a pretensdo de absolutizar a razo,
em detrimento do pensamento transcendente, de modo que esta dissertacdo ndo se limita auma
depreciacdo do cristianismo, mas visa a averiguar aesséncia humana latente na religido, a partir
da visdo de Feuerbach.

O pensador faz uma critica areligido no contexto do idealismo alemdo-protestante
e catolico (cristianismo), do século XIX. Mas, é relevante destacar que de seu tempo até hoje,
registram-se significativas mudancas quanto ao modo de pensar o objeto religido,
principalmente se for levado em conta o pluralismo religioso presente numa a sociedade
secularizada e religiosa do nosso tempo.

Feuerbach elabora uma filosofia imanente, buscando um fundamento antropoldgico

da religido, desenvolvendo assim um pensamento de fundamentacdo da esséncia humana, ou

2 Dizemos assim, pois no tempo de Feuerbach (1804-1872) o teocentrismo ndo era mais o ponto de partida das
discussoes filoso6ficas e teoldgicas. No contexto alemdo de Feuerbach, a Igreja ndo era mais a Unica detentora do
saber como na Idade Média. Mesmo assim, conforme Schiitz, “Na Alemanha da épocade Feuerbach, anos 40 do

século XIX, ainda persistia a estrutura feudal, juntamente, com um estado tipicamente cristio” (SCHUTZ, 2001,
p. 20).
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seja, 0 que areligido concebe como Deus, 0 pensador concebe como homem, como natureza, o
homem sendo resultado da natureza.

Consequentemente, no tempo atual, que, simultaneamente, adora e hostiliza a
divindade, num periodo de rivalidade e intolerancia religiosas, e no emergente crescimento do
islamismo, por exemplo, vale a pena aventurar-se com Feuerbach na tentativa de discutir acerca
do humanismo presente na religido. Dai a necessidade de afirmar que a forma de pensar de
Feuerbach ndo € uma abordagem passageira entre 0 materialismo e o idealismo, pelo contrario,
é um autor que elabora uma significativa reflexdo inédita para seu tempo, pois:

Feuerbach soube trazer para 0 mundo sensiveldo dia-a-dia o fundamento humano de
fatos e ideias que antes, eram apenas explicados pela religido ou pelo idealismo
abstrato. Propds a mostrar que a histéria é o processo de humanizagdo do homem e
ndo teodiceia. Busca o fundamento antropoldgico da religido. O conhecimento de

Deus passa, assim, a ser o conhecimento do proprio homem. [...] realizando, neste
campo, reflexdes inéditas até entdo. (SCHUTZ, 2001, p. 19)

Se no humanismo italiano renascentista a discussdo parte do distanciamento do
viés religioso predominante, parauma antropologia, com Feuerbach ndo sera diferente: ele parte
do homem natural, indubitavelmente, mas de maneira mais livre, ilustrando que a histéria, e
ndo mais a teologia explica o homem. Feuerbach tal como no renascimento parte da religido,
mas para ele pensar a religido é pensar o homem. Como concorda Schiitz ao afirmar que o
conhecimento acerca de Deus ja se configura no conhecimento do homem (SCHUTZ, 2001).

O humanismo feuerbachiano identifica pontos negativos e positivos na religido
cristd, mas sempre na perspectiva de resgatar o homem, trabalho que serd feito através da
dendncia a respeito de uma teologia e uma filosofia especulativas, de esvaziamento do homem.
Assim sendo, vai-se esbo¢ando seu pensamento genuinamente antropologico com pressupostos
buscados na natureza, mas auxiliado pelo conhecimento religioso- luterano®.

Apesar das posturas intolerantes e violentas das grandes religibes monoteistas
(islamismo, judaismo e cristianismo) em evidéncia, sera examinado apenas o cristianismo e sua
esséncia humana, segundo o pensamento de Feuerbach, pois € no cristianismo que mais se

evidencia a esséncia da religido (SOUZA, 1994). Inegavelmente, areligido faz parte da historia

3 Quando usamos o termo homem natural é somente para afirmar que nafilosofia de Feuerbach o homem religioso
€ 0 mesmo homem explicado antropologicamente. Ou seja, € todo homem, independentemente de religido. No
pensamento do autoro homem é filho da Unica preexisténcia possivel, a natureza, por isso o termo homem natural.
4 Segundo Rodrigues, Feuerbach descobre com Lutero que toda teologia é uma antropologia. “Esta tendéncia
metodolégica podia ser vistadesde Lutero, principalmente através de uma cristologia. Alias, de todos os te6logos
com os quais Feuerbach se preocupou, nenhum foi mais importante para ele que Martinho Lutero, pois Lutero
percebeu que a teologia é realmente antropologia”. (cf. RODRIGUES, 2009, p. 164).
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de todos os povos, ela é inerente a condicdo humana, pois somente 0s humanos possuem
religido, e é exatamente a religido, isto €, a consciéncia de si, que diferencia 0 homem do animal
(FEUERBACH, 2009). Enquanto o0 homem possui a consciéncia, 0s animais possuem instinto.
Esta é a diferenga basica entre homem e animal: “A religido ¢ a consciéncia primeira e indireta
que o homem tem de si mesmo”. (FEUERBACH, 2013, 45).

Deste modo, entende-se que ndo existe religido sem a pessoa humana, de modo que
a experiéncia religiosa, antes de ser do céu, é humana, e o homem em relacdo a divindade
constroi esta experiéncia no plano terrestre. Portanto, a religido é feita de conteddo humano, o
que implica dizer que, para suplantar a religido, serd necessario destruir antes o homem, pois
gue areligido é intrinseca ao ser humano. Enquanto houver homens havera religido, no sentido
de que enquanto houver o homem, havera esta antropologia inconsciente (OLIVEIRA, 1989)
chamada teologia.

Evitando-se idolatrar ou execrar Feuerbach, pretende-se aqui apresentar uma visdo
otimista do autor quanto ao humanismo. Este humanismo é o modo como Feuerbach lida com
areligido, vendo nela aconsciéncia do homem de carne e 0sso, que se relaciona consigo mesmo.
Logo, Feuerbach entende o cristianismo como um humanismo que suprime a divindade,
principalmente quando equiparado as religibes naturalistas, asquais ndo apresentam um vinculo
do ser humano com o mistério sobrenatural (SOUZA, 1994), mas diretamente com a natureza.
Portanto, em Feuerbach, o cristianismo é um humanismo na mesma relacdo entre homem e a
natureza e o homem consigo mesmo.

O pensamento do autor revela o quanto areligido colaborou para enaltecer o género
humano, embora de modo inverso, pois ao pensar a divindade, a religido pensou o homem.
Conforme demonstra Feuerbach, é possivel perceber a sentimento humano muito evidente
qguando o homem estd imerso em suas préaticas religiosas, ali ocorre um dialogo do homem
consigo mesmo (FEUERBACH, 2013). Se ha Deus na religido cristd, este ndo é o objeto de
estudo de Feuerbach, mas sim a plenipoténcia humana esvaziada pelo discurso teoldgico, pois
na religido tal plenipoténcia € transferida para a dimensdo do extramundo. Resgatar o homem
€ 0 objetivo primordial do filosofo de Bruckberg.

Portanto, serd desenvolvida uma discussdo filos6fica e antropoldgica acerca da
religido de modo genérico, no entanto, restrita ao cristianismo, religido-berco do autor. Sera
feita uma abordagem de anélise critica-construtiva quanto ao contexto religioso no mundo,
entendendo que sem o homem ndo ha religido. Segundo Feuerbach, as explicacGes
especulativas da teologia e da filosofia sdo insustentaveis, pois ndo partem de um pressuposto

concreto, mas da fantasia e de uma ideia, isto é, de conceitos vazios. Assim, Feuerbach
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empreende com sua filosofia um modo de pensar mais consistente, partindo sempre de um
objeto de carne e 0sso, 0 homem. A explicacdo das coisas deve partir de um objeto concreto
captado pela razdo, mas sem o abandono dos sentidos. Para Feuerbach, o discurso religioso
possui contetdo antropolégico, pois que a teologia ndo parte da divindade para o homem, mas
do homem para consigo mesmo. O Deus visto pela religido € o préprio homem com seus ricos
adjetivos; a divindade existente na religido € o homem na sua mais forte expressdo, ele é
humano, € carne e 0SSO, ou seja, € o proprio homem. De acordo com Feuerbach, a teologia e o
discurso especulativo partem sempre dos conceitos e nunca do objeto:

Os chamados fildsofos especulativos sdo de resto os fildsofos que ndo formam seus

conceitos conforme as coisas, mas as coisas conforme seus conceitos. Porisso é-me

inteiramente indiferente se minha explicacdo estaverbal e literalmente de acordo com

os filésofos especulativos, o que me importa e que ela esteja de acordo com seu objeto,
conforme a coisa. E tal é a que foi dada. (FEUERBACH, 2009, p. 38)

Assim sendo, nesta pesquisa, a luz do pensamento feuerbachiano, sdo apontados
caminhos de reflexdo para uma reconducdo do homem. Sua critica leva a compreensédo de que
ha uma supervalorizacdo da divindade em prejuizo do homem, ou seja, ele anuncia que as
religibes enaltecem com pujanca a divindade abandonando e negando o ser humano na sua

totalidade. Tal concepcédo precisa ser modificada a fim de que o humano seja recuperado.
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2 A RELIGIAO E O RESGATE DO HOMEM

O cenério que estd por tras da construcdo do pensamento de um filbsofo é muito
significativo para evidenciar quais fatores contribuiram na elaboragdo dos seus escritos e 0 que
o influenciou para que elaborasse sua critica ou colaboracdo na histéria a partir do estudo de
determinado objeto. Logo, um pensador ndo vive alheio ao tempo nem ao espaco, mas escreve
a partir de determinado problema dentro de uma tradicdo. A comecar pelo significado do seu
nome, arroio de fogo, Feuerbach, desenvolvera uma critica ao cristianismo inquietando-se com
a exaltacdo cuja religido dava a Deus esquecendo-se do homem. Tal postura ndo passa de uma
fantasia, pois todos os predicados atribuidos a Deus estdo no homem, o qual é empobrecido
para, consequentemente, enriquecer o nome de Deus.

A fim de demonstrar tal realidade, dividimos este capitulo em trés partes: A religiao
cristad, objeto de investigacdo antropoldgica, mostrando que toda teologia € uma antropologia.
Em seguida, A ressignificagdo das religides naturais, aqui explicitando a simpatia do autor,
num primeiro momento, as religides pagas, e ao mesmo tempo a sua critica a religido de modo
genérico, e o significado dostermos Projecdo e auto projecdo: reducdo na religido crista como

tentativa de verificar como se dé esta antropologia.

2.1. A religido cristd — objeto de investigacdo antropoldgica

Inicialmente Feuerbach quis ser tedlogo, oriundo de familia Iluterana, seu primeiro

pensamento foi teoldgico. No entanto, insatisfeito com a teologia e depois desapontado com a
filosofia especulativa, passou a escrever sobre bases mais antropoldgicas. Conforme Chagas,

Gradualmente Feuerbach distancia-se em geral do estudo da teologia e volta-se para

a filosofia [...]. Em Berlim, ele havia primeiro estudado teologia com Schleiermacher

e, ja em 1824, frequentavaas prele¢des filoséficas de Hegel e as experimentava como

grande libertacdo do estreitamento de seus estudos de teologia, razdo pela qual ele
trocou em 1825 a faculdade de teologia pela filosofia. (CHAGAS, 2016, p. 16)

Ao romper com a doutrina cristd, aderiu a filosofia idealista hegeliana, mais tarde
terminou por se distanciar dela e aderiu ao terceiro e Gftimo pensamento — a natureza, o que
permitiu desenvolver uma filoséfica, antropoldgica, genética e fisiologica até sua morte, aos 68
anos. Portanto, Feuerbach assume a defesa do homem e sua esséncia frente ao esquecimento
religioso. O homem ¢é grande demais para limitar-se aos ditames da religido, isto fica evidente
guando as qualidades humanas tais como: o amor, o saber e a bondade sdo transferidas para a

esfera da abstracéo:
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Tu crés no amor como qualidade divina, porque tu amas; tu crés que Deus é um ser
sabio e bom porque ndo conheces nada melhor em ti do que a bondade e razdo e tu
crés que Deus existe, que ele é sujeito ou esséncia (0 que existe é esséncia, seja
designado e definido como substancia, pessoaou de qualquer outra forma) porque tu
mesmo existes, porque tu mesmo és um ser. Ndo conheces um bem humano mais
elevado do que amar, do que ser bom e sabio e da mesma forma ndo conheces
felicidade maior do que existir, do que ser; (FEUERBACH, 2013, p. 49)

Para recuperar a sua esséncia, o homem tera que lutar por sua independéncia
reconhecendo suas capacidades a partir de si, sem esperar que a religido o faca ou postergue tal
reconhecimento para o pos-morte.

O cerne do humanismo feuerbachiano aparece na obra A Esséncia do Cristianismo
(Das Wesen des Christentums) em meados do séc. XIX, no bojo da Il Revolugdo Industrial, em
1841. No final do século, mais precisamente em 1871, eclodiu a Revolugdo que ja vinha sendo
anunciada e preparada. ApOs a unificacdo politica, houve um acelerado processo de
industrializacdo da Alemanha, ultrapassando o Reino Unido e a Franca, alem de ter liderado
com os Estados Unidos, os avangos que caracterizaram a chamada 11 Revolugdo Industrial.

A Alemanha havia se tornado, em 1871, um dos grandes mercados, resultando em
uma unificacdo econdmica, com instituicdo de uma moeda Unica, ampliando a acumulacdo de
capital. Assim, muitas industrias foram se concentrando nas imedia¢fes dos rios Reno e Rhur,
devido a disponibilidade de grandes jazidas de carvdo mineral e a facilidade de transportes.
Com isso, a populagdo que vivia no campo migrou para a cidade, constituindo importante
reserva de mao-de-obra. A medida que o trabalho assalariado foi se disseminando, crescia,
paralelamente, o mercado consumidor.

Além desses fatores, a Franca, derrotada na guerra de 1871, foi obrigada pelo
Tratado de Frankfurt a ceder para a Alemanha as provincias da Alsacia e Lorena, territrios
ricos em carvdo e minério de ferro, e a pagar uma expressiva indenizagio aos alemées. E neste
contexto que se desenvolve o pensamento de Feuerbach, num tempo marcado pelo crescimento
econdmico da Alemanha. Tendo falecido um ano apés o inicio da Il Revolugdo Industrial
(1872), pode-se dizer que o autor escreveu em sua fase madura da vida, estabelecendo uma
filosofia mais material, mais humana, mais imanente, mais pratica. Passados 31 anos do
lancamento de sua obra, A Esséncia do Cristianismo, eclodiria a revolugéo.

Embora a filosofia de Feuerbach ndo seja uma critica direta as transformacdes
sociais de seu tempo, seu pensamento se volta para uma analise da postura do género humano
em relacdo a religido, especificamente a cristd, seguimento religioso tratado na obra de 1841.
Todavia, a filosofia de Feuerbach ndo se limita a uma critica isolada a religido, nem tampouco

a especular acerca da inexisténcia de Deus, mas na relacdo da religido com o homem e vice-
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versa. Feuerbach assumird uma postura de valorizagdo do ser humano, a partir das capacidades
naturais negadas pela religido, elaborando, portanto, um discurso que converge para o resgate
do homem.

O ser humano, antes de tudo, é religioso, no sentido de que a religido chega ao
homem antes que a explicacdo lbgica ou racional das coisas existentes no mundo o alcance
(FEUERBACH, 2013). Basta que se observe a evolucdo que se deu na Antiguidade, quando,
antes da explicacdo cosmoldgica da existéncia, predominava a explicacdo teogbnica, com
Hesiodo e Homero, vindo depois os filosofos naturalistas e seus pressupostos (agua, ar, fogo,
apeiron, atomo etc) numa tentativa de explicar as coisas a partir delas mesmas e ndo mais pela
mitologia ou através de meros conceitos.

A filosofia imanente de Feuerbach, mostra que a experiéncia religiosa se manifesta
contraditéria, pois, enaltece Deus e rebaixa o ser humano, sobretudo quando tenta legitimar o
sofrimento como necessidade de passagem; a teologia cristd prega um mundo marcado pela
dor, pelo pecado, pela aflicdo e uma remissdo futurista que ndo serd concretizada na terra, mas
num plano extramundano. A partir disso, o filosofo empreendera uma Iuta de inversdo da logica
religiosa para a logica humanista sensorial. Se para o cristianismo é sacrilégio negar o Criador,
na filosofia feuerbachiana sacrilego € o rebaixamento do homem, € a negacdo de sua
humanidade.

Por que desprezar a natureza? E a primeira inquietacdo identificada a partir do
pensamento do autor quanto a religido cristd. Feuerbach ndo admite uma postura religiosa que
desnaturalize 0 homem que ndo o conceba como ele é naturalmente. Portanto, torna-se
incoerente uma religido que prega uma ética, porém apresenta posturas antagbnicas de repudio
a natureza. Na ética filos6fica feuerbachiana, reivindica-se um agir desinteressado e
desvinculado da divindade e do mundo futuro, ou seja, reivindica-se um agir baseado no dever
e ndo na finalidade com interesse num extramundo longinquo referenciado pela moral
teologica.

Na esteira da critica ao idealismo alemdo especulativo, Ludwig Feuerbach faz
também uma objecdo ao pensamento que preconizava a ideia antes do objeto. Levando-se em
conta 0 seu racionalismo e materialismo peculiares, antes do pensamento, da ideia, deve-se
enxergar 0 objeto e fazer a devida perscrutacdo; o objeto de estudo, o ponto de partida de
Feuerbach é anatureza. Nailustracdo da macd, o que se percebe, através dos sentidos, antes de

tudo é o objeto (a macd), o formato, o cheiro, o sabor, a ideia do objeto vem em seguida. O
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pensar vem do ser e ndo o ser do pensamento. Com um matiz epicurista, Feuerbach desenvolve
um pressuposto sensivel, ou seja, um empirismo antropolégico® ao longo de sua obra.
Ja de ha muito nos ocupamos e satisfazemos bastante com o discurso e a escrita;
exigimos que finalmente a palavra setorne carne, e o espirito, matéria; estamos fartos

tanto do idealismo filosofico quanto do politico; agora queremos nos tornar
materialistas politicos. (FEUERBACH, 2009, p. 13)

Sendo a natureza o pressuposto fundamental de explicacdo da totalidade, o ser em
sua forma de pensar tem sua primazia, sua apoteose; O ser € a natureza. A existéncia das coisas
e a do homem comecga e termina na natureza e por ela sdo transformados, conforme sera
apresentado nos desdobramentos da dissertacao.

Sua critica a religido cristd se da a partir do modo como a religido trata 0 homem
ao usurpar seus valores. Nesta teoria, 0 homem cria 0s deuses e inverte a relacdo; os deuses
passam a ser sujeito e 0 homem obedece aos deuses como predicado. Neste rompimento com a
filosofia de seu tempo e a critica a religido, ao escrever anonimamente Pensamentos sobre
morte e imortalidade (1830), Feuerbach teve sua obra apreendida pelas autoridades locais. Com
isso 0 seu pensamento foi rechacado pela comunidade académica e ele caiu no esquecimento
literario, vivendo extensos e duros anos no isolamento. No entanto, segundo Feuerbach,

[...] exatamente quem passaanos na soliddo, mesmo que nédo seja na soliddo abstrata
de um anacoreta ou monge cristdo, mas numa soliddo humana, e sé se encontraem
correspondénciacom o mundo através da escrita perde o prazer e o dom da palavra,

porque existe uma enorme diferenca entre a palavra oral e a escrita (FEUERBA CH,
2009, p. 16).

Feuerbach foi resgatado mais tarde por Karl Marx para fazer uma critica ao homem
e o trabalho alienado na sociedade capitalista. Se em Marx a alienagdo se d& na relacdo entre o
homem e os meios de producéo, em Feuerbach ocorre em relacdo ao homem e a religido. Assim
sendo, vale ressaltar desde ja que sua filosofia reinterpreta e interpela a religido, ndo a censura
simplesmente, mas pretende salvaguardar a humanidade e sua esséncia. Ora, mais que um
critico iconoclasta, Feuerbach, € um hermeneuta-tradutor da religidio (MARTINS, 2013).
“Feuerbach ndo quer ser um adversario acritico dareligido, mas pretende, outrossim, distinguir
entre o verdadeiro e o falso” (SOUZA, 1994, p. 37). Ou seja, na ruptura com areligido ilusoria,
0 proposito da filosofia de feuerbachiana € tornar o homem livre. Afirma Feuerbach:
A meta de minhas obras, assim como de minhas prele¢des, é: tornar os homens de

tedlogos, antropdlogos, de tedfilos, filantropos, de candidatos do além, estudantes do
aquém, de servos religiosos e politicos da monarquia e da aristocracia terrestre e

5 Por empirismo antropolégico, leia-se aintuicdo sensivel que confere ao homem aessénciaimediatamente idéntica
com a existéncia. O termo aparecera ao longo da dissertacao.
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celeste, cidaddos da terra, livres e conscientes. Minha meta ndo é entdo negativa, mas
positiva, nego apenas para afirmar; nego apenas a aparéncia fantastica da teologia e
da religido, para afirmar a esséncia real do homem (FEUERBACH, 2009, p. 36).

Logo, a pretensdo do fildsofo € fazer um discurso revelador da verdadeira esséncia
da religido cristd, a versdo concreta, ou seja, antropologica da teologia. A visdo que o religioso
ndo possui ou ndo admite, torna-se o objeto de estudo de Feuerbach.

Na obra A Esséncia do Cristianismo, o fildsofo elabora uma antropoteistica®, isto
é, ele repensa as concepcles teoldgicas que, segundo ele, na verdade, sdo pensamentos e
sentimentos humanos, contudo atribuidos a divindade cristd. Ha, na doutrina cristd, um misto
de antropologia com teologia, duas ciéncias que homogeneamente e simultaneamente
descrevem o homem. Neste sentido, Feuerbach demonstra uma real preocupacdo com o homem
enquanto individuo e género, sobretudo porque a religido o menospreza e o desnaturaliza ao
transpor suas caracteristicas (qualidades, valores e sentimentos) para Deus. Feuerbach
enxergara areligido como o resultado das caréncias humanas, como uma negacdo da legitima
esséncia do homem.

Frente a isso, o fildsofo de Bruckberg postula uma inversdo de valores: se na
teologia da criacdo Deus fez 0 homem a sua imagem e semelhanca, no seu modo de pensar, o
homem cria a divindade, pela imaginacdo, e transporta para o extramundo os valores e
caracteristicas essenciais do seu género. Dito doutro modo, é como se a religido representasse,
portanto, a fase ingénua da humanidade a ser descoberta no futuro. Segundo Brandao,

[...] umdia o homem descobrira que ele adorou a suaprépria esséncia, que criou em
suafantasia um ser semelhante a si, mas infinitamente mais perfeito, que esta sempre

pronto para Ihe oferecer consolo no sofrimento e protecdo nos momentos mais dificeis
e angustiantes da existéncia. (BRANDAO, 2013, p.9)

A critica de Feuerbach vai sendo construida sob a transferéncia que o cristianismo
faz do bem-estar da humanidade para um mundo criado pela imaginagdo. Ele responsabiliza a
religido de ser a mentora deste modo de pensar e agir do homem. De fato, a religido influencia
no modo de pensar e agir das pessoas de maneira muito convincente, dominante, pois 0
extraordinario e o desconhecido exercem um fascinio, tal mecanismo € intrinseco as religides.
O homem gera uma dependéncia naquilo que ele diviniza, isto fica muito claro na exposicao
acerca das religides naturalistas, a sequir.

O homem deseja obter saber e encontra apoio no mundo fisico, tendo a natureza

para atender a demanda de vontades quanto ao conhecimento, conforme postula Aristoteles

6 O termo € a juncdo de antropologia e teologia para explicitar uma teologia que néo revela a divindade, pelo
contrario se propde a tal feito, mas termina por evidenciar o homem, por isso trazuma versdo falsa da religido.
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logo no inicio de sua Metafisica: “Todos os homens tém desejo de conhecer: uma prova disso
é 0 prazer das sensacOes’, pois, fora até da sua utilidade, elas nos agradam por si mesmas [...]”
(ARISTOTELES, 1979, p. 11). O homem possui essa forte inclinagdo para buscar o saber, o
conhecimento, e isso se d& através das sensacOes, 0 que reforca o pensamento de Feuerbach.

Todas as coisas existentes sdo formadas pela natureza, sdo feitas de atomos, os
quais ndo sao captados pelos 6rgdos sensoriais, mas pela razdo, diferente do vento que, embora
invisivel aos olhos, é captado pelos demais sentidos. Em toda a filosofia naturalista antiga,
como em Demdcrito e Epicuro, os atomos sdo reconhecidamente constituidores da natureza,
seja ela qual for. Assim sendo, o pensamento de Feuerbach, racionalista-materialista®,
paulatinamente, vai-se estruturando numa evidente reveréncia a mae natureza.

A natureza é causa de si, desvinculada da divindade, logo autbnoma e sem uma
causa anterior. Nesta perspectiva tudo comeca, se desenvolve e termina na natureza, pois que
as concepgdes da filosofia naturalista respaldam a origem fundamental da existéncia sem uma
preexisténcia. Contudo, ha, naturalmente, uma inquietacdo humana em busca de uma causa
maxima para toda a existéncia, mas esta ndo é a preocupacdo de Feuerbach, mas a recorrente
preocupacao com o género humano. Segundo ele, essa preocupacdo é constantemente desviada
pela experiéncia errdnea e fantasiosa das religides.

Para Feuerbach, o discurso teoldgico do cristianismo ndo passa de um discurso
antropologico, pois a revelacdo anunciada pela religido ndo é de Deus para 0 homem, mas do
homem para consigo mesmo, do didlogo do eu com o tu®.

Aos poucos, a filosofia de Feuerbach vai se desenvolvendo como meta absoluta de
exaltacdo do homem pelo homem sem o suporte da religido. Para ele, o potencial € humano e
ndo divino, motivo pelo qual aponta caminhos de reflexdo para uma valorizagdo do humano em
relacdo a divindade. Na critica do autor, ha na religido uma supervalorizacdo da divindade em
prejuizo do homem, ou seja, as religibes enaltecem com pujanca a divindade abandonando e
negando o ser humano na sua totalidade.

Ele desenvolve sua antropoldgica, convencido de que o homem religioso de seu

tempo estava mergulhado em conjecturas que pareciam reais, mas que sucumbiam na fantasia.

7 Recorremos a Aristoteles a fim de corroborar o pensamento de Feuerbach no que diz respeito ao conhecimento
a partir do objeto, da coisa em si, a partir da matéria, da sensacao.

8 Utilizamos o termo racionalista-materialista no sentido de que Feuerbach, ao desenvolveruma critica a religido,
acusando-a de abstrata e fantasiosa, por ndo valorizar a comunidade humana, mas vislumbrar um extramundo,
parte daquilo que é sensivelsemabandonar o pressuposto racional, pois ndo existe filosofia semo recurso darazéo.
Para Feuerbach o pensar vemdo ser, logo, o pensador agrega matéria e razdo.

90 “eu”e o “tu” de Feuerbach se referem as caracteristicas intersubjetivas do homem. O homem se relaciona
consigo mesmo (individuo), mas também com o outro de sua espécie (género).
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Deste modo, o homem ndo se emancipava, mas permanecia preso as suas alienacdes, 0 que
desembocava numa desnaturalizacdo, objeto do terceiro capitulo da dissertacdo. Nesta parte o
autor se debrucard com exaustdo acerca da naturalidade e da sensibilidade do homem,
desvinculando-o completamente da divindade.

Feuerbach, desprendendo-se completamente da categoria e da vivéncia da fg, isto
é, da teoria, da doutrina e da pratica da fé, propGe, entdo, um homem emancipado, distanciado
do alcance religioso cristdo, agora voltado ao uso da razéo e da sensibilidade em contraponto a
teologia apenas racional que nega os sentimentos humanos. Para este pensador da religido, a
teologia e a filosofia s&o inconcilidveis; ha uma barreira entre as duas: o que pertence a uma
ndo diz respeito a outra. Feuerbach rejeita a teologia racional e a especulagdo filosofica, pois
ambas esvaziam 0 homem por descartar o aspecto da sensibilidade. De acordo com Zilles, “q...]
razdo e fé, filosofia e teologia, iluminismo e cristianismo s&o inconcilidveis. Quando Hegel
afirma que a consciéncia do homem sobre Deus é a autoconsciéncia de Deus, Feuerbach
responde que o ser absoluto, o Deus dos homens € o ser proprio” (ZILLES, 1990, p. 104)

A critica de Feuerbach se concentra na negacdo plena da natureza e do homem pela
religido. Se a tradicdo platbnica negou, desprezou o corpo na busca da preservacdo do
pensamento puro sem 0s enganos dos sentidos, a filosofia de Feuerbach exalta o corpo e a
natureza na intencdo de preservar o homem, devolvendo-lhe a consciéncia roubada, para isso €
imprescindivel o abandono do modo de pensar da religido e da tradicdo platbnica, pelo menos
quanto ao postulado no Fédon'®. Platdo defende que:

[...] quando se trata de adquirir verdadeiramente a sabedoria, € ou ndo o corpo um
entrave se na investigacdo lhe pedimos auxlio? [..] acaso alguma verdade é
transmitida aos homens por intermédio da vista ou do ouvido [..] e que ndo vemos
nem ouvimos com clareza? [...]. Quando é, pois, que a alma atinge a verdade? Temos
dum lado que, quando ela, deseja investigar com a ajuda do corpo qualquer questdo
que seja, 0 corpo, é claro, a engana radicalmente [..] E, sem divida alguma ela
raciocina melhor quando nenhum empeco lhe advém de nenhuma parte, nem do
ouvido, nem da vista, nem dum sofrimento, nem sobretudo dum prazer — mas sim

quando seisola 0 mais que pode em si mesma, abandonando o corpo a suasorte [...].
(PLATAO, 1972, p. 72 (65b-c))

Se a relagdo homem e natureza, defendida com todas as forcas por Feuerbach, é
substancial, a relagdo homem e religido €, indubitavelmente, uma trama tdo forte quanto aquela,

sendo impossivel separar as duas partes, uma vez que o0 homem antes de ser sapiens é o homo

10 Citamos a obra de Platdo, Fédon, a fim de ilustrar o mecanismo de funcionamento da religido cristd, alvo da
critica antropoldgica de Feuerbach. O trecho daobra revela como o cristianismo sofreu forte influéncia da filosofia
platdnica quanto ao abandono da sensibilidade. Enquanto Platdo postulou o mundo das ideias, a religido elaborou
0 que Feuerbach chamou de extramundo.
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religiosus!?, pois “Tudo que, num periodo posterior ou hum povo culto, é atribuido a natureza
ou a razdo, é num periodo anterior e num povo ainda inculto atribuido a Deus” (FEUERBACH
2013, p. 60). Antes da argumentacdo racional, as teogonias, 0s mitos, as epopeias gregas
buscavam, através da alegoria, a explicacdo para a existéncia do mundo. Basta ver a tradicdo
grega estampada em Homero e Hesiodo e no mito raciocinado de Platdo (Timeu) para explicitar
a origegm do mundo e do homem. H& nestas obras ndo s6 razdo, mas, sobretudo poesia,
imaginacdo. Contudo, Feuerbach aposta na superacdo desta tradicdo a fim de que o homem se
desprenda da fantasia religiosa através do uso correto da consciéncia.

O pensamento de Feuerbach ndo é um ponto fechado, acabado, insuperavel, mas
apenas outra maneira de estudar a religido, como tantas no universo filos6fico da religido.
Mesmo com a fundamental reacdo dos fildsofos naturalistas aos mitos, a visdo de mundo ainda
é permeada, ora pela razdo — explicacdo das coisas por elas mesmas, ora pela crenca na
divindade, no entanto, “Quanto ao Deus como criador do universo, como principio causal e
final, Feuerbach explica como sendo um produto da limitagio da nossa ciéncia . (BRANDAO,
2009, p. 9).

A trama homem-religido surge entrelacada desde a origem e as religibes naturais
sdo a melhor ilustracdo dessa realidade: na mitologia grega, os deuses manifestavam
sentimentos humanos e as forgas da natureza. O que nos faz compreender que, mais do que a
religido, Feuerbach faz oposicdo ao discurso religioso, ou seja, a teologia especificamente, pois
na religido se vislumbra sempre o homem, no sentido de que tudo que se atribui a divindade se
refere diretamente ao homem. Mas, em toda parte areligido precede a filosofia, seja na historia
da humanidade, seja na historia do individuo (FEUERBACH, 2013).

Compreende-se, pois, nesta perspectiva de resgate do ser humano, que quanto mais
a reflexdo se debruca sobre o problema Deus, mais evidente fica o homem; quanto mais
teologia, mais se faz antropologia; homem e religiio formam a mesma unidade. Ao investigar
a religido, o pensador se depara sempre com o homem. Verifica-se, pois, como acima, (ue,
apesar da contribuicdo dos filosofos naturalistas, construindo uma passagem do mito, da
alegoria para o discurso racional, a religido sobrevive, isto €, o homem sobrevive com sua
imaginacdo, sentimento e consciéncia. Discuta-se sobre religido e, sem escapatoria, 0 homem
aparecera como esséncia. Criticando como fantasia ou aceitando-a como plausivel, negando ou

afirmando a religido, o homem estara sempre em evidéncia.

11 No sentido de que antes que as coisas fossemexplicadas pela razdo, isto é, por aquilo que elas sdo em si e ndo
por conceitos atribuidos, a mitologia tentava elaborar uma explicacdo das coisas existentes. Foi assim até a
evolucdo da explicacdo mitolégica para a explicacdo cosmolégica feita pelos filésofos naturalistas.
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O conceito de Deus elaborado pela teologia cristd termina sendo a opinido
meramente humana; tudo o que se postula acerca da ideia de divindade e do extramundo é
resultado do pensamento humano, logo ateologia p&e Deus no lugar do homem, mas Feuerbach
devolve ao homem seu pensamento antropoldgico, isto é, dissolve a teologia. Deus ndo é um
ser diferente do homem, pelo contrario, ¢ o proprio homem espelhado, pois “a ideia de um outro
em geral, de um essencialmente outro, sé surge através da ideia de um outro igual a mim quanto
aesséncia” (FEUERBACH, 2013, p.104).

Quanto mais a religido nega a natureza, tanto mais fica evidente o menosprezo pela
condicdo humana. Quanto mais 0 homem adere a religido mais ele se esvazia. Contudo, a partir
da postura de negacdo do homem, pela religido, surge uma valorizagdo das qualidades humanas
através da filosofia de Feuerbach, pois quando a religido enumera qualidades excelsas para a
divindade é porque na realidade tais qualidades sdo oriundas do interior do homem.

Neste sentido € que se acentua a critica de Feuerbach a religido e,
consequentemente, a busca de resgate do ser humano. Transferir valores, sentimentos humanos
para a divindade, significa desdenhar o género humano, despreza-lo por ser precario e limitado.
Portanto, de modo insistente, o filosofo afirma que falta clareza na teologia, pois a pretensa
esséncia religiosa ndo é divina, como faz parecer a primeira vista no titulo da obra aqui
explicitada - A esséncia do cristianismo. O homem, este sim, com seu pensamento, vontade e
sentimento € a esséncia verdadeira, a teologia € reduzida a uma antropologia. A esséncia
religiosa ndo é divina, mas humana, ndo € do céu, mas da terra. O resgate da esséncia humana
usurpada pela religido dar-se-a na substituicdo do espiritual pelo material: “Para o lugar da fe,
entrou a descrenca; para o lugar da Biblia, a razdo; para o lugar da religido e da igreja, a politica;
a terra substituiu o céu, o trabalho substituiu a oracdo, a necessidade material o inferno, o
homem o cristdo”. (FEUERBACH, 1998, p.16).

2.1.1 A Ressignificagéo das religides naturais

A religido, assim como a arte, é patrimbnio natural do homem, ela é parte da
existéncia humana tal como € “o sexo, a cor da pele, os membros, a linguagem” (ALVES, 2003,
p.11). Tal modo de pensar é semelhante ao de Karen Armstrong, para quem toda religido passa
pela humanidade, pela cultura e, consequentemente, pela antropologia no sentido de que o

estudo do ser humano passa pela experiéncia religiosa, inevitavelmente. Conforme Armstrong:
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Homens e mulheres comecaram a adorar deuses assim que se tornaram
reconhecivelmente humanos; criaram religifes ao mesmo tempo que criaram obras de
arte. E ndo sé porque desejavam propiciar for¢as poderosas; essas crencas primitivas
exprimiam a complexidade e o mistério que parecem um componente essencial da
experiéncia humana deste mundo pelo mais aterrorizante. Como a arte, a religido
constituiu uma tentativa de encontrarsentido e valor na vida, apesar do sofrimento da
carne. (ARMSTRONG, 2008, p. 8)

Considerando que toda religido passa pela experiéncia humana e que o aspecto
cultural Ine é inerente, para com as religibes naturais ou pagas Feuerbach manifesta, pelo menos
em primeira mdo, certa simpatia e assume isso por vé-las até mais plausiveis que o cristianismo,
embora reconhecendo nelas uma supersticdo. Nas religibes pagas, a adoracdo é por aquilo que
existe, pelo que é real, concreto e natural, enquanto na religido cristd o homem adora a fantasia.
No entanto, mesmo nas religides pagds, o homem religioso, embora personificando adivindade,
por exemplo o cdo, como fazem os persas, faz da divindade uma experiéncia diferenciada, pois
0 cdo é especial, € o outro. Assim, 0 homem permanece estranho a divindade e vice-versa.

Feuerbach é simpatizante das religifes naturais “Eu mesmo, ndo obstante ateu,
confesso-me francamente pela religido no sentido indicado, pela religido da natureza”
(FEUERBACH, 2009, p. 49). E perceptivel que nas religides naturalistas, embora os entes
sejam especiais, eles ndo sdo merecedores de adoracdo como no cristianismo. Mas, de igual
modo, Uteis em relacdo as necessidades do crente. Todavia, 0 autor reconhece que, em ambas
as experiéncias ha supersticdo a medida que lhes falta o uso necessario da consciéncia. O
homem ¢é dado as supersticbes naturalmente, afirma Feuerbach, e é também nestes termos que
ele afirma que o homem ¢€ antes de tudo religioso. “...] também a religido da natureza ndo é
livre de supersticdes, porque naturalmente, isto €, sem cultura e experiéncia, sdo todos 0s
homens dados a supersticdo, como bem observa Spinoza.” (FEUERBACH, 2009, p. 50).

Nas religides pagas ndo ha divindade, mas veneracdo pelo sagrado o qual é visivel
e tocavel como a natureza, € o caso do céo e do rato:

[...] era o cdo para os persas, que inicialmente viviam da criagdo de gado, a mais
importante protecdo na luta contra os animais arimanicos, isto é, contra lobos e outros
animais de rapina, e por isso era punido com a morte quem matava um céo ou uma
cadela prenhe. Os egipcios ndo precisavam temer em suaagricultura nem lobos, nem
outros animais de rapina. Os ratos eram para eles os instrumentos do typhon que os

prejudicavam, por issotinha o gato para eles a mesma importancia que o cdo para 0s
zends. (FEUERBACH, 2009, p. 63)

Nas religibes pagds ou naturais, hd um respeito pelos animais de tal modo que a
ofensa a um deles gera punicdo severa, como é o caso do cdo para 0s persas e do gato para 0s
egipcios. A veneracdo a estes animais se da em relacdo ao que eles representavam, de acordo

com o que protegiam, como por exemplo, do ataque de lobos e outros predadores. O cachorro,
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por prestar relevante servico, € respeitado e tido como objeto de reveréncia religiosa pelos
persas. Ele protege o patrimbnio daqueles povos, sua sobrevivéncia € salvaguardada pelo
instinto de protecdo do cdo, o qual reconhece o que pertence ao dono. Neste sentido, o que
impulsiona os persas a divinizarem o cdo, ndo é o animal em si, mas talvez a sua acdo, seu
instinto de oferecer protecdo ao homem; ndo a divindade que nele se esconde, mas a teleologia
que se faz em relacdo ao cdo e que gera uma relacdo de dependéncia: os criadores do rebanho
precisam do céo e o cdo precisa da adoracdo dos criadores para permanecer sendo sagrado. Ou
seja, no fim das contas, o cdo é adorado pela utilidade que tem e pela necessidade do homem.
Por isso, a morte de um cachorro representara perdas ndo sO afetivas, mas, sobretudo
econdmicas para os criadores de gado, por exemplo.

Portanto, em ultima analise, o que faz os persas vincularem o cdo a sacralidade é
muito mais a dependéncia aquele animal do que o reconhecimento de um suposto poder
extraordinario. O cdo é sagrado ndo simplesmente por ser cdo, mas pelo que faz. Reitera-se:
isso explica a dependéncia humana pelo cdo, guardido do precioso rebanho. Sem céo ndo ha
rebanho, sem rebanho ndo ha recursos nem economia, 0 que esta em jogo, entdo, € a
sobrevivéncia porque os persas dependem do cdo para manter o rebanho. Assim, nas religides
pagas, o rebanho depende do céo e este depende de seu proprietario para sobreviver. Enquanto
for guardido do rebanho seré alimentado. Ha aqui uma reciproca dependéncia: homem-cdo e
cao-homem.

Nareligido cristd, o homem depende de Deus e Deus do homem. O homem mantém
Deus, gue lhe confere a imortalidade, e Deus s0 existe porque ha o religioso para adora-lo, uma
vez que este o0 salvou das garras da morte. No plano das religides naturalistas o cdo € real e 0
dono do rebanho também, mas na religido cristd, afirma Feuerbach, “As coisas [...] existem
porque séo pensadas e desejadas” (FEUERBACH, 2009, p.136). Ou seja, existem porque S&o
desejadas, mas ndo existem concretamente. Portanto, 0 homem e o0 cdo existem, enquanto
natureza, e ndo divindade concebida como seria no cristianismo. Nas religides pagés as coisas
sdo reverenciadas por aquilo que elas sdo, ha nelas uma representagdo como, por exemplo, a
guarda, a protecdo, o que gera dependéncia do homem ao animal e vice-versa. Contudo, nas
religibes monoteistas adora-se 0 que se supBe existi, 0 que ndo é natural, gerando um
significado abstrato. O cdo e o0 gato, diferentemente, do Deus do cristianismo, existem, sao
natureza.

A mesma experiéncia se da pela adoracdo do fogo. O fogo ndo € uma divindade, o
fogo do Olimpo ndo existe, o real € o fogo provocado a partir do calor entre corpos da natureza.

O fogo € revestido de divindade pelo homem wulneravel atodo tipo de ameaca natural como,
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por exemplo, os predadores, o frio e a necessidade de cozinhar os alimentos. Exatamente devido
a tal necessidade € que o fogo, ainda desconhecido, passou a ser reverenciado pelo homem pré-
histérico. O homem cuidava do fogo para que este mantivesse a protecdo em relacdo aos
predadores bem como a maciez dos alimentos, o que revela uma relacdo natural de dependéncia
reciproca.
Trés experiéncias sdo comuns na historia da humanidade: a religido, o casamento e
o sepultamento dos mortos. O que Feuerbach traz alusivo as religibes pagas é apenas um recorte
do valor cultural presente na histéria do homem no que diz respeito a religido. Ao expor o rito
das religides naturalistas, € notdria uma significativa percepg¢éo do filosofo do aspecto cultural
gue salta aos olhos na experiéncia religiosa humana. A religido, indubitavelmente, tem seu
nascedouro na cultura dos povos. Karem Armstrong, pesquisadora da historia da religido,
reconhece que 0 homem é concomitantemente sapiens e religioso, ou seja, 0 homem pensante
é também o homem religioso.
De fato, ha motivo para afirmar que o Homo sapiens é também o Homo religiosus.
[...] Como qualquer outra atividade humana, a religido pode sofrer abusos — 0s quais,
ao que tudo indica, sempre ocorreram. Ela ndo foi imposta a uma natureza
primordialmente secular por reis e sacerdotes manipuladores, mas € inerente a
humanidade. Nosso secularismo atual é uma experiéncia inteiramente nova, sem

precedentes na histéria. [...] O préprio humanismo é uma religido sem Deus — nem
todas as religides sdo teistas. (ARMSTRONG, 2000, p.8)

A religido, seja ela pagd ou monoteista, tem para 0 homem crente a sua divindade
Ou a sua representacdo como ‘|...] a realidade mais importante do mundo” (ARMSTRONG,
2008, p. 9). Assim, compreende-se que a religido é a comunicacdo do homem, ser finito,
consigo mesmo e é a comunicagdo do género-humano, ser infinito com a comunidade humana
agindo politicamente.

Ao expor 0 modo como cada crenca lida com suas divindades, o filosofo aleméo
ensina acerca da rigueza da natureza que, ao gerar a dependéncia no homem, gera semelhante
e simultaneamente a sacralidade. E qual a sacralidade mais plausivel? N&o se trata de analisar
isto, mas de perceber que a religido de modo geral, ndo s a cristd, passa pelo viés da cultura.
Enquanto o homem religioso cultua a divindade enquanto causa ou origem das coisas,
Feuerbach apresenta como fundamento de toda a existéncia a natureza e suas riquezas. O critico
da religido cristd nasceu e foi formado pela cultura alemé@-cristd e luterana. O que ele sabe sobre
Deus, sobre ritos, proibicdes, regras de vida, sacramentos e valores morais, indubitavelmente
os herdou da cultura religiosa na qual esteve imerso em sua fase religiosa, quando desejou ser
pastor em Heidelberg, conforme o prefacio da segunda edicdo da obra A esséncia do
Cristianismo (1841).
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Diante disso, é imprescindivel afirmar que a luta de Feuerbach em legitimar toda a
existéncia tendo como pressuposto a natureza ndo foi tarefa facil, basta ver o seu afastamento
da academia em 1830. Ele abre mdo de conviccOes religiosas do passado e adere,
paulatinamente, a filosofia até aderir definitivamente ao discurso de predilecdo pela natureza e
0 humanismo.

A religido tem seu alicerce na cultura dos povos algo que € intrinseco e o proprio
autor reconhece que o discurso religioso chega ao homem bem antes da explicacdo racional.
Tal postura explica, por exemplo, porque um muculmano, que reverencia Ala, so o faz porque
nasceu num territorio e contexto alicercados no islamismo; em hipétese alguma, um islamico
de nascimento, de formacdo e praticante, professara o cristianismo. Ele nasceu islamico e vive
numa comunidade legitimada pelo alcordo, seu livro de referéncia, sua dependéncia, sua
fidelidade. De igual modo, um judeu, seja qual for a circunstincia, jamais professara o
islamismo. Ele nasceu judeu e vive a doutrina da Tora, irrenunciavelmente. Isso explica porque
o islamico precisa do livro sagrado para viver, € um modo de aplacar a dor da morte, algo que
ele ndo consegue fazer usando a Biblia, o livro dos Vedas, ou a Tord, por exemplo, mas somente
com o livro adotado por sua tradicdo e cultura religiosa. Percebe-se, entdio uma fidelidade
alicercada na cultura humana religiosa.

Toda a filosofia de Feuerbach é uma reacdo ao modo como a experiéncia religiosa
cristd, principalmente, concebe o género humano, deixando em segundo plano o aspecto natural
das coisas. Seu apreco as religides naturais se deve a maior plausibilidade do culto a natureza,
praticado por elas, em relacdo ao Deus adorado pelos cristdos. Conceber as coisas como elas
sdo e ndo como elas poderiam ser — € outra reivindicacdo relevante do ex-luterano. Seu modo
de pensar insiste em afirmar que a religido cristd criou uma fantasia ao gestar e engendrar um
extramundo, lugar de compensacdo para quem ndo admite as condicdes inevitaveis do
sofrimento e da morte.

Feuerbach desenvolve sua filosofia através do que € sensivel e pensante. O que esta
para além da fisica Ihe causa desconforto. Pois, na sua perspectiva, 0 extramundo ndo tem
plausibilidade. Ele prefere ndo investigar e nem poderia, pois o0 extramundo nao € corporeo. Por
isso, apds a morte, ndo ha o que viver nem o que esperar. A vida encerra-se na finitude, na
natureza. Sem precisar do extramundo, na filosofia da sensibilidade de Feuerbach, o homem ja
se eternizou do ponto de vista da producdo e partilha do saber, da historicizacdo etc. Os
predicados ditos divinos que caracterizam o homem, apresentados pelo filosofo alemao,

completam o homem e a vida que, para Feuerbach, é unicamente a terrena.
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A morte (Tod) da vida sensivel, biologica, que aparece na fé da religido cristd como
oposicao a vida, tem, para o jovem Feuerbach, um significado criador, pois ela ndo é
um fim fatico, mas pelo contrario, a passagem para o todo inseparavel. A morte, o
limite da vidanatural, é, pois, uma submersdo em Deus, isto €, uma voltapara a fonte,
ja que todos os individuos finitos ja estavamantes submergidos em Deus. (CHAGAS,
2009, p. 41)

Feuerbach V& a morte, assim como o cristdo, enquanto passagem. A notavel
diferenca € que, para o homem religioso, a morte € uma passagem para a outra vida, para o
além, para a vida eterna, para um reencontro com Deus. Enquanto que, para Feuerbach, é a
passagem para o todo inseparavel, ou seja, é o eterno vincular-se a natureza. Na concepc¢do
feuerbachiana o homem nasce da natureza e para a natureza volta, e deste modo o homem sera
imortalizado. Enquanto natureza, o homem sera imortalizado, uma imortalidade que se da pela

imersdo na natureza, pela histéria, pela producdo e partilha do saber.

2.1.2 Projecdo!? e auto projecdo: reducdo na religido crista

Aqui € valido explicitar os termos, projecdo e auto projecao na tentativa de verificar
com mais precisdo a critica de Feuerbach ao cristianismo. Segundo Souza (1994), o termo
adequado ao pensamento de Feuerbach € reducdo, pois o fildsofo em estudo afirma que a
teologia é uma antropologia, todos os adjetivos ditos de Deus, na realidade sdo inerentes a
condicdo humana. Deste modo, fica claro que os atributos divinos deixam de ser como tais e
voltam a ser humanos, logo reduzidos a antropologia. Considerando que projetar € buscar fora,
0 homem religioso busca fora o que, supostamente, ndo possui (concepcao cristd). Entdo, o
homem tem a necessidade de possuir tais atributos e busca na divindade. Ou entdo, ja 0s possuli,
mas ndo 0s percebe, portanto, busca, inconscientemente, fora 0 que ja € inerente a sua
constituicdo natural, a sua esséncia. Se busca fora, isto se chama projecdo, pois ver no outro
(divindade) o que transborda em si. Mas, se busca fora 0 que possui em si, isto se chama auto
projecdo, pois 0 homem lanca para fora do seu interior sua verdadeira esséncia, o que lhe é
préprio. Por isso reiteramos o otimismo de Feuerbach, pois o autor ver no homem muitos

adjetivos negados pela teologia. Para Feuerbach o homem ¢ integral enquanto para a concep¢do

12 H3 controvérsias arespeito do termo projecdo. Aqui o principal objetivo é explicita-lo melhor a fim de justificar
como mais plausivel o termo reduc&o. Segundo Draiton o termo mais fiel a filosofia de Feuerbach é redugdo: “ E
interessante notar que a concepcgado de Feuerbach a respeito de Deus é considerada comumente como projecao.
Segundo G. Amengual, porém, Feuerbach nunca utilizou este termo, que teria sido produzido por E. v. Hartmann,
em suaobra Histéria da Metafisica (Geschichte der Metaphysik), como caracterizagao da teoria feuerbachiana da
religido. Segundo Amengual ainda, “em sua primeira intengio (e até terminologicamente mais fiel) a critica da
religido de Feuerbach deveria definir-se como redugdo”. (cf. GONZAGA, 1994, p.33)
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religiosa, ele é carente e cheio de precariedades, pois a religido julga que somente Deus é bom,
guanto ao homem este é perverso e corrompido (FEUERBACH, 2013).
Contudo, a bondade de Deus, antes é a bondade do préprio homem; ainfinitude de
Deus antes é a infinitude do homem; a plenipoténcia divina, antes é a plenipoténcia humana.
De fato, Feuerbach é um pensador otimista que ndo espera a vinda do extramundo, a fim de
desfrutar daquilo que o homem ja o é. Conforme Souza,
Feuerbach operard, em suacritica religiosa, a reducéo dateologia & antropologia. Este
intuito redutor fica bem caracterizado pela frequéncia com que utiliza, em suaobra, a

expressdo “nada mais € do que” (ist nichts andres als). Tudo aquilo que parece ser
divino nada mais é do que algo simplesmente humano. (SOUZA, 1994, p. 32-33)

Ao buscar suas qualidades na divindade o homem se anula. Porém, na perspectiva
da religido cristd, ha no homem mais vicios e quase nada de virtudes. Contudo, a perspectiva
de Feuerbach se sustenta enquanto antropoldgica, pois a projecdo se da pela imaginacdo e
desejo do homem. Por isso, conserva-se o0 termo reducdo no sentido de que a teologia reduz
tudo a divindade, mas Feuerbach reconduz o homem a sua esséncia. Mas, essa relacdo entre
projecdo e auto projecdo, isto €, a reducdo, demonstra o efeito positivo e negativo da religido
na filosofia feuerbachiana. Conforme Schiitz:

[...] Feuerbach, ndo via na religido aspectos apenas negativos, mas também positivos.
Se, por um lado ela era ilusdo, por outro ela revelava uma capacidade humana,
revelava uma potencialidade inerente a propria humanidade. [...] o fato de o homem

ter consciéncia de suaprdpria espécie, do seu sergenérico, faz dele um ser especial e
distinto dos animais. (SCHUTZ, 2001, p. 14)

Na concepc¢éo feuerachiana o homem é rico de adjetivos, porém transfere para Deus
suas riquezas, pois seria contraditorio adorar ou seguir um ser vazio, sem predicados; 0 homem
rico torna-se pobre para enriquecer Deus. Mas este Deus reconhecido € o préprio homem que
se esvazia. Entdo, quem é rico de qualidades é o homem e ndo a divindade, deste modo, torna-
se claro que “a religdo ¢ o relacionamento do homem com a sua propria esséncia”
(FEUERBACH, 2013, p. 203), ou seja, aquilo cujo homem deseja possuir, na realidade, ja
possui. O homem busca fora 0 que supostamente ndo possui em si, mas em seu interior é
abundante.

Portanto, Feuerbach desenvolve uma antropologia extraordinaria. Demonstra o
homem seja negando, seja afirmando suas caracteristicas essenciais. Seja transferindo para
Deus 0 que se é ou buscando Nele o que se deseja. Logo o espectro do homem vai,
paulatinamente, sendo resgatado no pensamento do fildsofo aleméo, que o manifesta no aquém

as nobres caracteristicas. Se ele ndo possui todos esses adjetivos no aquém (perspectiva crista),
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na perspectiva feuerbachiana ele ja os possui, 0 que é suficientemente relevante para valorizar

0 género humano.
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3 O HOMEM E A NATUREZA EM FEUERBACH

Feita a abordagem acerca da relacdo homem e religido, compreendendo que todas
as vezes que se fala em religido, em Feuerbach, deve-se pensar o homem, pois tudo que a
religido afirma como divino, esta implicado no homem, deste ponto em diante, sera
demonstrada a concepcdo de natureza e, consequentemente, O Seu resgate enguanto
preexisténcia do homem.

O autor apresenta uma filosofia que, para explicar a existéncia ndo parte do
pensamento, mas do ser. Resgatar o homem € recuperar aquilo que é natural concreto, palpavel
e este homem ¢ filho antes de tudo da natureza. Para Feuerbach, o pressuposto que justifica
toda a existéncia € a natureza. Nesta perspectiva, trés passos sdo significativos, a saber: A
majestade incontestavel da natureza, apresentando o valor da natureza enquanto elemento de
sustentacdo do homem; Panteismo — Deus e a natureza, objetos opostos, onde Feuerbach
explicita a diferenca entre a divindade e a natureza. E, na Gltima parte deste capitulo tratamos
o0 subtema intitulado Sobre a existéncia natural, momento em que o autor apresenta 0 homem
como produto da natureza.

Feuerbach se dedica a separar a natureza da especulacdo, seja filoséfica, seja
teoldgica, demonstrando que ela, enquanto causa de si, € autbnoma e incriada. Entretanto, o
conceito de natureza pode ser extraido a partir de recortes do pensamento do autor nas suas
diversas obras.

“Feuerbach ndo desenvolve aqui nenhuma teoria da natureza, mas a apresenta
indiretamente, para defendé-la contra a atitude cristd frente a ela. Feuerbach deixa claro que a
teologia crista se relaciona negativamente perante a natureza” (CHAGAS, 2016, p.72).

Nao s6 quando faz a critica a religido, mas ao enaltecer a natureza enquanto mée da
existéncia, trabalho que rendeu muito esforco a seus comentadores. Nestes recortes, é
perceptivel a elaboracdo do referido conceito, que assim pode ser apresentado:

[A natureza] é uma verdade dada aos sentidos, elando é um produto nemda atividade
de um puro eu, do desenvolvimento do espirito, nem do ato arbitrario de um Deus
ficticio, sobrenatural, mas pelo contrario, uma esséncia autdnoma que existe
independentemente da consciéncia humana. [...] A natureza € [...] a unidade da
diversidade das coisas que sdo concretas; [...] fora dela nada tem existéncia real, anéo

ser pensamentos e representacfes. [...] a natureza é incriada, eterna, ndo deduzivel;
ela é em simesma e ndo por meio de outra esséncia. (CHAGAS, 2016, p. 64-65; 85)

Ainda nas entrelinhas da filosofia da sensibilidade, pode-se compreender a natureza

como o conjunto complexo de causas e efeitos harmoniosos, € a unidade organica enquanto
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pressuposto imprescindivel para osfendmenos para todas as criaturas, plantas e animais. Antes
da natureza ndo nenhuma forca humana ou divina. Segundo Chagas,
A natureza para ele sempre existiu, quer dizer, ela existe por si e tem seu sentido
apenas em si mesma; ela é ela mesma, ou seja, nenhuma esséncia mistica, pois por

tras dela ndo se oculta nem se esconde nada humano, nada divino nenhum absolutum
transcendental ou ideal. (CHAGAS, 2016, p. 77).

O processo de desconstrucdo da teologia e sua transformacdo em fisiologia,
sobretudo na Esséncia do Cristianismo, serviu de base para a compreensdo da necessidade de
reconhecer o poder gerador da natureza. Enquanto na obra de 18410 pensador elabora a critica
a religido que manifesta uma negacdo sobre a natureza, € nas PrelecGes sobre a Esséncia da
Religido (Vorlesungen tber das Wesen der Religion) (1851) que o autor apresenta um discurso
mais direcionado a natureza enquanto fonte e sustento do homem. Feuerbach desenvolve um
pensamento que desembocara inevitavelmente na natureza hostilizada pelo homem religioso
gue ndo reconhece ou que nega toda a majestade da natureza (CHAGAS, 2005).

Ademais, Feuerbach elabora em diferentes momentos de seus escritos, pelos menos
nas obras acima citadas, uma versdo ecoldgica de sua filosofia, exaltando a natureza como
extremamente necessaria para a sobrevivéncia humana, ao mesmo tempo em que censura O
abandono do idealismo alemdo pela matéria:

Odeio o idealismo que arranca 0 homem a natureza; ndo me envergonho de depender
danatureza; confesso abertamente que as influéncias da natureza ndo s6 afetam minha
superficie, minha pele, meu corpo, mas também meu &mago, meu intimo, que o ar que
respiro em bom tempo atua beneficamente ndo somente sobre meu pulmdo, mas

também sobre minha cabeca, a luz do sol ndo s6 ilumina meus olhos, mas também
meu espirito e meu coracdo (FEUERBACH, 2009, p. 49).

A natureza como aresponsavel pela manutencdo humana, tem sido desprezada pela
especulacdo filosofica e pela teologia com seus conceitos apenas racionais. Na filosofia de

Feuerbach é imprescindivel pensar o homem a partir de seu pressuposto fundamental, isto é, da
natureza.

3.1 A majestade incontestavel da natureza

Feuerbach critica a religido que ndo reconhece ou nega a natureza, partindo do
pressuposto de que a natureza é visivel, palpavel e existe realmente seja para o homem religioso,
seja para o cetico. Noutras palavras, aexisténcia danatureza independe do homem. A expressao
“ndo reconhecer” vincular-se-a& diretamente ao termo ‘negacdo™; nega-se 0 que existe, sendo

impossivel negar o inexistente. A religido tenta negar o que é ébvio, a natureza é negada pela
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religido, o corpo é negado pela religido simplesmente pelo fato de existirem. Ainda quanto ao
termo negar, a religido nega, hostiliza totalmente a estrutura natural, suporte de sobrevivéncia
para todos os seres vivos, indiscutivelmente porque a ela sé interessa o extramundo. Em suma,
areligido cristd despreza a natureza com toda sua riqueza de recursos.

A negacdo da natureza da parte religiosa cristd é decorrente da infludncia da
filosofia platbnica, tida como referéncia ao longo da histéria do cristianismo. A religido, ao se
apropriar da tradicdo platbnica de desprezo pelos sentidos, toma para si a mistica racional de
sua filosofia e estabelece um modo de viver para o0s crentes numa perspectiva de abandono do
que é corporal e material. Obedece-se a doutrina platbnica puramente racional e de desprezo
pelo que é corporeo, o que, semelhantemente, ocorre na doutrina religiosa. A adesao a divindade
fortalece o crente que aguarda com convic¢do 0 que esta por vir (0 extramundo), pois assim
como na filosofia platonica, a realidade so se concretiza, verdadeiramente, no mundo das ideias.

A postura cristd € iluséria, por isso é preciso que a filosofia de Feuerbach afirme
que a realidade é o agora, o objeto, o terreno, ndo céu, o imanente, a natureza. N&o ha outra
experiéncia além da vida material; o que existe € 0 homem na historia com tudo aquilo que ele
constroi pelo trabalho racional, pela sensibilidade e vontade. O homem é aquilo que ele come
(FEUERBACH, 2013). Este pensamento surge quando Feuerbach tenta formular a ideia de
Deus nas religides naturalistas. Na obra A Esséncia da Religido (Das Wesen der Religion)
(1846), o filosofo pde a natureza como fundamento da origem e forma da religido. Para Zilles,

[Feuerbach] transforma seu humanismo em materialismo grosseiro. Diviniza a
matéria, da qual o homem ¢é parte. Funda a religido no sentido de dependéncia da
natureza, imprimindo-lhe, contudo, o homem sua imagem. Num célebre aforismo
formulado pela primeira vez numa recensdo do livro Teoria dos alimentos do pensador

materialista holandés J. Moleschott e depois repetido, diz que 0 homem é o que come.
(ZILLES, 1991, p.111)

Existe, portanto, um antagonismo entre a filosofia e a teologia e mais ainda com a
fisiologia de Feuerbach e areligido; areligido se apresenta frequentemente como negadora da
natureza. Todavia, 0 homem ¢é inseparavel da natureza, pois dela veio e depende para
sobreviver. Ora, 0 proprio homem ja é natureza, o que impossibilita negacdo de tal constatacao.

Neste sentido, a filosofia do exilado de Bruckberg demonstra uma majestade, uma
apoteose que s6 a natureza possui (CHAGAS, 2009). Mais que uma filosofia da religidao ele
constroi uma filosofia da natureza, defendendo-a a exaustdo, desenvolvendo uma filosofia
alicercada na natureza, ao abandonar o idealismo alemao, a filosofia especulativa e a teologia.

Portanto, a abordagem acerca do género humano vinculado a natureza, mais que isso,
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dependente dela, se da a partir de acentuado fisiologismo, pois ndo se pode pensar 0 homem
feuerbachiano separado da natureza.

Feuerbach parte da historia concreta, da matéria, da natureza, e ndo de um espirito
absoluto, de uma ideia que antecede a historia, mas a cultura, o género humano, pelo contrario,
tudo parte da natureza, pois ela é a matriz da existéncia. Se a filosofia especulativa, como a de
Hegel, propds um comeco a partir do nada, da negatividade, Feuerbach estabelece um
movimento de oposicdo, parte da natureza, pois ela [...] precede o espirito e, por isso, € a base
organica do mesmo; [...] o espirito €, pelo contrério, produto da natureza, também funcdo de
um Orgdo natural, do cérebro humano, ou seja, atividade que ndo esta fora do corpo e dos
sentidos [...]. (CHAGAS, 2016, p. 65)

Como existéncia primeira e, portanto, fonte de tudo que contém o universo, ndo
existe outra origem para causar a natureza, pois do nada, nada pode vir. Apoiando-se nisto,
Feuerbach defendera com vigor a existéncia sem uma preexisténcia responsavel por tudo e pelo
homem que pensa a partir de sua matriz concreta, real, verdadeira. A postura de Feuerbach
frente a questdo da imanéncia faz dele um defensor aguerrido contra a desvalorizacdo, a
indiferenca do homem religioso cristdo frente & natureza:

O homem é um produto da natureza, uma obra dela; ele deve, por isso, trata-la e
estima-la como “suamie”, como a fonte de seu ser. Ja que ele deve seu nascimento e
suamanutencédo apenas as forcas e efeitos naturais, depende ele, por conseguinte, da
natureza; quer dizer, ele ndo € nenhum ser sem necessidade, mas um organismo que

pressupde as determina¢Ges da natureza, 4gua, ar, alimento etc. (CHAGAS, 2009, p.
44)

Deste modo, Feuerbach reforca que todas as coisas emanam da natureza e traz a
tona o que a filosofia especulativa havia abandonado. Seu discurso desenvolve uma filosofia
pratica e condutora da verdade, conforme afirma (ZILLES, 1990) ter Marx reconhecido em
1844: “Feuerbach ¢ nosso maior profeta. Nao ha outro caminho até a verdade que aquele que
passa por Feuer-bach (arroio de fogo); € o purgatorio do presente” (ZILLES, 1990, p. 100).
Assim sendo, a natureza torna-se uma realidade da qual o pensamento é gerado. Na maneira de
investigar o mundo, as coisas, 0 que € visivel, sensivel e perceptivel é dada a natureza sua
precedéncia. A filosofia genético-fisiological®> de Feuerbach parte daquilo que esta

constantemente diante dos sentidos do género humano, 0 que ndo se pode negar em hipotese

13 por filosofia genético-fisiologica, compreende-se o pressuposto utilizado por Feuerbach a fim de desenvolver
suafilosofia. Seu ponto de partida é sempre a origem real, sensivel, verdadeira e material da existéncia, tal como
a natureza fisica.
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alguma; pode-se omitir ao assumir uma postura hostil, tal como faz a religido, mas jamais negar
o mundo sensivel, a natureza.

Toda a existéncia fica sob a égide da natureza. N&o é o pensamento, 0 espirito que
antecede tudo, mas é a natureza. Ela tem sua magnitude e anteposicdo e dela pode-se perscrutar
0 homem e tudo que existe através dos sentidos.

Enquanto a religido, pela f& aponta Deus como causa da existéncia pondo a
natureza como causa segunda, mas dependente da primeira, Feuerbach apresenta a causa
original, genética da natureza, afirmando que tudo parte desta mie geradora. Criticando o vazio
da filosofia e da teologia especulativas, o filosofo alemdo apresenta a natureza enquanto causa
de si, antes dela ndo ha outra causa, apenas a natureza se manifesta espontaneamente e todas as
coisas sao efeito dela. Toda a existéncia tem 0 seu nascedouro na natureza sem uma causa
antecipadora, pois tudo emerge e se desenvolve a partir da natureza.

O ser humano depende da natureza para sobreviver de modo que, mesmo afirmando
ndo precisar dela, em hip6tese alguma isto seria possivel. E da natureza que o homem extrai o
ar, o alimento e a luz para viver. Deste modo, a filosofia do autor demonstra que o homem ndo
deu a devida atencdo a natureza no contexto alemdo em que Feuerbach escreveu as suas obras:
de 1828 a 1857. A indiferenca pela natureza se apresenta como erro grave e preocupante, assim
é fundamental afirmar que ndo se trata de uma falha apenas do homem religioso, antes € uma
falha do homem natural defendido por Feuerbach. Os cuidados com a natureza independem de
credos, pelo contrario, é uma responsabilidade de todos os seres humanos, um problema gritante
para 0 género-humano.

Assim sendo, Feuerbach, através de seu pensamento materialista e ecoldgico
recorda que a natureza é a esséncia da existéncia. Tudo que existe é devido a natureza. O
posicionamento e 0 compromisso com averdade de Feuerbach faz com que ele ndo seja apenas
um pensador de passagem entre autores como Hegel e Marx, como tantas vezes é acusado, mas
um autor que precisa ser redescoberto dadas as suas contribuicbes para um discurso tdo
necessario e atual, o da esséncia humana, 0 que supera a ideia de té-lo somente como mero
opositor da religido:

Ultrapassada que foi a imagem de Feuerbach, como um pensador de transigdo entre
Hegel e Marx, ponto de ligagdo entre filosofos dominantes e limitado, nessa medida,
a uma funcdo secundaria na histéria da filosofia; ultrapassada também a imagem de
Feuerbach como critico — da religido e da especulativa — 0 mesmo € dizer um autor

com alcance apenas negativo, destituido de ideias préprias, [...]. (SERRAO, 2009, p.
15)
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A filosofia de Feuerbach ndo se limita apenas a critica ao cristianismo, antes seu
pensamento traz um postulado humanista e ecoldgico que diz respeito a uma mudanca de
pensamento e habito, frente a natureza negada, abandonada e hostilizada pelo homem de seu
tempo, pois a negacdo da natureza se refere também ao aceno ecoldgico (CHAGAS, 2009) feito
pelo autor.

Quanto ao desprezo ou a devastacdo natural, a destruicdo se da de ambos os lados:
h& os que depredam como ceéticos em nome de um suposto desenvolvimento econdmico e ha 0s
que a depredam sendo crentes sem qualquer sentimento de culpa. A filosofia do exilado de
Bruckberg torna-se, portanto, muito valido para a atualidade, pois apresenta além do vies de
defesa e valorizagdo da natureza muito pertinente, traz também, segundo Serrdo, um discurso

[...] multifacetado, rico de temas originais, surpreendente pelaintroducéo na filosofia
de muitos tépicos desconhecidos asua época, mas antecipadores de um futuro que ja
€ 0 nosso: a coesdo da intersubjetividade e o corpo proprio, a compreensdo da
sensibilidade como nova figura da razdo, a invencdo do principio interpessoal Eu e

Tu, e outros ainda, de feicdo ética e politica [...] a ética da natureza. (SERRAO, 2009,
p.15)

A filosofia de Feuerach, quanto a natureza do homem em si, elucida para a religido
cristd outra natureza a ser descoberta e valorizada — o homem filho da natureza que deveria
cuidar da fonte da existéncia. A partir da natureza enquanto realidade holistica, Feuerbach
defende a natureza humana, a qual ao contrario do que prega o cristianismo, ndo € decaida,
pecaminosa, mas possui uma afirmacdo muito positiva da parte do filésofo.

O otimismo pelo género humano €, portanto, a marca da filosofia de Feuerbach, que
consiste numa retomada no modo de repensar o homem. Assim sendo, ndo basta apenas o
reconhecimento da riqueza da natureza humana e do mundo; é fundamental recuperar e
enaltecer da parte das religibes a composicdo do homem levando a termo suas capacidades
(razdo, sensibilidade e vontade) e o potencial de recursos naturais & disposicdo do sustento
humano da mesma forma. Entretanto, a nuance sobre o humanismo e a sensibilidade aparecera
no capitulo IlI.

Indubitavelmente, a filosofia de Feuerbach emerge da natureza, sem a qual ndo ha
pensamento, ndo ha raciocinio, nem vida, mas todas as coisas dependem do auxilio da natureza.
A razdo ndo parte de um nada, de um vazio, mas da sensibilidade, do concreto, do real.

Em se tratando de natureza e de um discurso plausivel de reconducdo do homem
para 0 homem, levando em consideracdo que Feuerbach escreveu durante parte do pontificado
de Pio IX (1846-1878), um dos papas mais conservadores e zelosos da historia da Igreja, é

possivel perceber que nos Gltimos séculos, houve reconhecida mudanga quanto ao modo de
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pensar 0 mesmo tema. Os seguintes documentos papais: A Mudanca Politica (Rerum Novarum)
- 1891, O Evangelho da Vida (Evangelium Vitae) - 1995 e Louvado sejas (Laudato Si) - 2015,
o primeiro tratando da questdo operaria e os direitos dos trabalhadores, publicado 19 anos ap6s
a morte de Feuerbach, o segundo discorrendo sobre o respeito a vida humana, do nascimento
ao definhamento natural, e o terceiro sobre os cuidados com a vida do planeta, d&o conta de
redescobrir aquilo que Feuerbach ja acenava através de sua filosofia - o devido valor do homem
e da natureza; o que a religido cristd demorou anos para considerar como imprescindivel,
Feuerbach antecipou, conforme reconhecem seus comentadores:

[...] este postulado de Feuerbach em relagéo ao status da natureza oferece, na situacéo

presente, pontos de referéncia para uma resisténcia contra toda exploracdo arbitraria

e brutal da natureza a favor dos designios e desejos ilimitados do homeme, ao mesmo

tempo, fornece, consequentemente, sugestdes e contribuicdes para umdebate frutifero
sobre a crise ecoldgica atual. (CHAGAS, 2009, p. 63-64)

Atualmente, em diferentes pronunciamentos h& mentes que se posicionam em
defesa da natureza ameacada pela acdo humana, independentemente do teismo ou ateismo, pois
se entende que a sobrevivéncia é uma questdo universal e esta para além do discurso religioso.
Logo, a religido que se desinteressa pelos cuidados com a natureza torna-se alienante e
fantasiosa, pois é indispensavel lancar mdo de uma realidade indiscutivelmente relevante no
que se refere a conservacdo da matriz de sustentacdo da vida e, consequentemente, com a
qualidade de vida do homem. A preocupacdo antecipada de Feuerbach quanto areconducdo do
pensar a partir da natureza, tornou se uma constante como se pode ver, conforme Francisco:

Nota-se hoje, por exemplo, o crescimento desmedido e descontrolado de muitas
cidades que se tornaram pouco saudaveis para viver, devido ndo sé a poluicdo
proveniente de emissdes tdxicas, mas também o caos urbano, aos problemas de
transporte e a poluicdo visual e acustica. Muitas cidades s&o grandes estruturas que
ndo funcionam, gastando energia e agua em excesso. Ha bairros que, embora
construidos recentemente, apresentam-se congestionados e desordenados, sem
espacos verdes suficientes. No é conveniente para os habitantes deste planeta viver

cada vez mais submersos de cimento, asfalto, vidro e metais, privados do contato
fisico com a natureza. (FRANCISCO, 2015, p.31)

Portanto, é notdrio que a preocupagdo de Feuerbach e seu apreco pela natureza,
tenha repercussdo hoje. Como foi dito, esta preocupacdo abarca toda a experiéncia humana,
inclusive a religiosa. Assim sendo, todo ser humano, sem excegdo, imprescindivelmente,
necessita da natureza para sobreviver.

Embora a critica feuerbachiana tenha pensado uma nova filosofia com repercussao
para 0 seu tempo, no contexto alemdo, o papa Ledo XIlll, sinalizava para a necessidade de

posturas humanas mais comprometidas e interessadas, por exemplo, com as condicdes
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miserdveis do homem operario, sem se limitar apenas ao extramundo, mas interessado na

conservacdo da comunidade politica.

A sorte daclasse operaria, tal é a questdo de que hoje se trata, sera resolvida pela razio
ou sem ela e ndo pode ser indiferente as nagdes quer o seja dum modo ou doutro. Os
operarios cristdos resolvé-la-do facilmente pela razdo, se, unidos em sociedades e
obedecendo a uma direcdo prudente, entrarem no caminho em que 0S Seus
antepassados encontraram o seu bem e o dos povos. [...] Quanto aos ricos e aos
patrdes, ndo devem tratar o operario como escravo, mas respeitar nele a dignidade do
homem, realcada ainda pela do Cristdo. O trabalho do corpo, pelo testemunho comum
da razdo e da filosofia cristd, longe de ser um objeto de vergonha, honra 0 homem,
porque lhe fornece um nobre meio de sustentar a sua vida. O que é vergonhoso e
desumano é usar dos homens como de vis instrumentos de lucro, e ndo os estimar
sendo na proporcdo do vigor dos seus bragos. O cristianismo, além disso, prescreve
que se tenha em consideracdo os interesses espirituais do operario e o bem da sua
alma. Aos patrSes compete velar para que a isto seja dada plena satisfacado, para que
0 operario ndo seja entregue a seduc¢do e as solicitagdes corruptoras, que nada venha
enfraguecer o espirito de familia nem os habitos de economia. Proibe também aos
patrdes que imponham aos seus subordinados umtrabalho superior as suas forgas ou
em desarmonia com a sua idade ou o seu sexo. (LEAO XIII, 1891, p. 10, 34)

De igual modo no século XX (1971), outros documentos como Laudato Si,

reforcam o pensamento pertinente e atual de Feuerbach:

[...] Paulo VI referiu-se a problematica ecolégica, apresentando-a como uma crise que
¢ “consequéncia dramatica” da atividade descontroladado ser humano: “Por motivo
de uma exploracdo inconsiderada da natureza, o ser humano comeca a correr o risco
de destrui-la e de vir a ser, também ele, vitima dessa degradacdo”. E dirigindo-se a
FAOQ, falou da possibilidade de uma “catastrofe ecologica sob o efeito da exploragdo
da civilizagdo industrial, ” sublinhando a “necessidade urgente de uma mudanga
radical do comportamento da humanidade” porque “os progressos cientificos mais
extraordinérios, as invencfes técnicas mais assombrosas, o desenvolvimento
econdmico mais prodigioso, se ndo estiverem unidos a um progresso social e moral,
voltam-se necessariamente contra o homem”. (FRANCISCO, 2015, p. 10)

Feuerbach, ao tecer uma critica relevante a religido e a filosofia especulativas, faz
um alerta em relacdo a valorizacdo da natureza. Sua filosofia contribui para uma discussao
pertinente quanto a questdo ecoldgica e os cuidados humanos. De igual modo, nesta linha de
pensamento, a enciclica Rerum Novarum de Ledo XIII apresenta uma preocupacdo que
enxergava 0 homem sem negd-lo e sem negar a natureza. A enciclica traz um teor de
preocupacdo com a vida numa abordagem social e politica. A preocupacdo com 0s operarios e
suas condicBes de trabalho e salario justo, abolindo todo tipo de exploracdo, revela uma postura
humanitaria que, indubitavelmente, diz respeito diretamente ao homem e a natureza de modo
geral.

O pensamento de Feuerbach reitera a importancia da natureza para além da crenca

religiosa. O autor defende um humanismo capaz de perceber que, sem a natureza, o individuo
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perece. Tudo que o género humano produziu até hoje, se deve a natureza generosa,

indiscutivelmente. Afirma o autor:

[...] porque na natureza vivemos, trabalhamos e existimos, ela compreende o homem,
é ela cuja aniquilacéo significa também a aniquilagdo daexisténcia humana; somente
através dela existe 0 homem, somente dela depende ele em toda a sua atividade, em
todos o0s seus passos. Arrancar 0 homem a natureza significa 0 mesmo que tirar os
olhos da luz, o pulmdo do ar, o estdbmago dos alimentos e querer fazer deles seres
existentes por si mesmos. (FEUERBBACH, 2009, p. 95)

Assim sendo, 0 género humano ndo podera mais se comportar como 0 homem
primitivo, limitado as necessidades primarias: alimentacdo, reproducdo e descanso, numa
atitude passiva, mas como homem evoluido, que reconhece a natureza enquanto provedora de
bens os quais devem ser administrados. Conforme Francisco,

Uma apresentacdo inadequada da antropologia cristd promovendo uma concepgéo
errada darelagdo do serhumano como mundo, muitas vezes foi transmitida um sonho
prometido de dominio sobre 0 mundo, que provocou a impressdo de que o cuidado
com a natureza fosse atividade de fracos. Mas a interpretacdo correta do conceito de
ser humano como senhor do universo é entendé-lo no sentido de administrador
responsavel.[...] Quando, naprépria realidade ndo sereconhece a importancia de um

pobre, de um embrido humano, de uma pessoa com deficiéncia [...] dificilmente se
sabera escutar os gritos da prépria natureza. (FRANCISCO, 2015, p. 74)

Neste sentido, a filosofia da natureza de Feuerbach, conforme o0 exposto neste
topico, traz uma discussdo a respeito do papel da comunidade humana ao se responsabilizar
pela existéncia. O pensamento do autor gera a compreensdo de que a comunidade politica
precisa cuidar da natureza e que por isso, a mesma merece plausivel reconhecimento e ndo

negacao.

3.1.1 Panteismo — Deus e a natureza, objetos opostos

A obra Pensamentos sobre a morte e imortalidade (Gedanken (iber Tod und
Unsterblichkeit), escrita andnima ou de maneira pseudonima em 1830, evidencia 0 comego do
afastamento de Feuerbach da religido cristd; ocasido da substituicdo da teologia pela filosofia
em 18254, Tal mudanca exigia do jovem pensador um desejo ardente ndo mais pelos postulados

teologicos, mas pela reflexdo antropoldgica e, portanto, materialista. N&o apenas esta obra, mas

14 Embora seja dito que o distanciamento de Feuerbach em relagdo ao pensamento de Hegel se deu a partir da
apreciacdo da obra de 1841, seu afastamento da filosofia especulativa e da teologia se da com a publicagdo de
1830: Pensamentossobre morte e imortalidade (Gedankentiber Tod und Unsterblichkeit), obraem que o pensador
elabora a ideia de um Deus-pessoa. (cf. SOUZA, 1994, p. 22-23)
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também Da razdo una, universal e infinita (De ratione, una, universali, infinita) (1828), tese
doutoral de pensador, demonstra o despontar de seu gosto pela filosofia da natureza. De modo
que os anos 1820, 1830 e 1837 sdo extremamente intensos para Feuerbach que vivia o seu
verdor intelectual migrando de uma forma de pensar, de enxergar o mundo, para outra. Neste
periodo, havia uma tentativa de unir 0 homem e a natureza. De acordo com Chagas, ‘[...] o
jovem Feuerbach concebe Deus panteisticamente, pois Este é, para ele, o ser que une a natureza
e 0 homem, o todo do existente. [...], mas como o todo, o fundamento universal do cosmos
inteiro.” (CHAGAS, 2009, p.41).

Seu pensamento panteista se apresenta do seguinte modo: Deus ndo é a natureza e
vice-versa. Feuerbach afirma na obra A esséncia do cristianismo que Deus € a subjetividade
humana exteriorizada, ou seja, a experiéncia religiosa sendo uma imaginacdo, uma fantasia do
homem. Deus seja um ser imaterial que habita em cada particula da natureza. Ao contrério,
Feuerbach separa Deus e natureza, no sentido de que Deus €é conceito abstrato do homem, sem
ter significado plausivel. Concebé-lo panteisticamente necessitaria de uma explicitagdo mais
pormenorizada, pois 0 que existe € a natureza e o homem afinal. O exilado de Bruckberg ndo
afirma de maneira explicita e literal que aquilo que a religido chama de Deus, é chamado por
ele de natureza. Pelo contrario, o homem € fruto da natureza, ndo existindo a afirmacdo de que
homem e natureza sejam Deus. Feuerbach reconhece o homem e a natureza apenas como
existentes, como imanentes, separados do Deus postulado pela religido.

O que a religido separa enquanto Deus, homem e natureza, Feuerbach reconhece
apenas como natureza, ou seja, homem e natureza formam um todo entrelacado. Portanto, a
concepgdo de panteismo em Feuerbach quer dizer que homem e natureza séo inseparaveis, logo,
ndo ha divindade no pensamento do autor em estudo, mas uma totalidade constituida de homem
e de natureza. O homem vem da natureza, assim sendo, a visdo panteistica do filbsofo do
filosofo alemdo ndo se limita adizer que Deus, imaterial, desnaturalizado e estranho ao homem
seja a causa da existéncia. Pelo contrario, o Deus méximo € o homem que se extasia diante do
espelho, isto é, Deus é o reflexo do homem, pois também pensar um Deus impessoal,
transcendente e estranho ao ser humano é uma invencdo, uma fantasia.

O mote do objeto religido desenvolvido através da filosofia de Feuerbach apresenta
uma compreensdo da natureza a qual ndo pode ser negada. Aqui o tema da negacdo €
inevitavelmente retomado, por isso € necessario verificar também em que consiste tal negacao.
Ao mesmo tempo, imediatamente, percebe-se que se ha uma necessidade humana pela natureza,
entdo ela ndo pode ser obsoleta, mas imprescindivel a condicdo humana. E o que se quer

desenvolver analisando esta visdo, dita panteista, do filosofo da natureza, opositor do teismo e
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da filosofia especulativa, declaradamente: “[...] a filosofia da natureza de Ludwig Feuerbach
tem como cerne a oposicdo ao teismo® (seja ao Cristianismo, seja ao paganismo) a filoso fia
especulativa e ao Idealismo Alemao (Fichte, Shelling, Hegel) ” (CHAGAS, 2015, p. 1-34).

Para Feuerbach, Deus e natureza sdo objetos absolutamente opostos, uma parte nega
a outra. Sua filosofia ndo admite como plausivel a experiéncia religiosa. O filésofo de
Bruckberg ndo vislumbra uma conciliagdo entre natureza e divindade, que sdo realidades
completamente antagbnicas. Tal concepcdo foi resultado de um conflito vivido por Feuerbach
entre dois predecessores: a fé e a filosofia, a teologia e a filosofia de Hegel. No pensamento de
Feuerbach ha um limite restrito para a razdo e a sensibilidade e a teologia. A razdo e a
sensibilidade ndo ultrapassam a natureza e a teologia ndo alcanca a natureza, apenas se
direciona ao extramundo. A natureza € o limite do pensamento do autor ao mesmo tempo que
é o ponto de partida para todas as explicitacdes filosoficas e antropolégicas a respeito do
homem.

Vale notar que ndo foi facil para Feuerbach se posicionar entre a teologia e a
filosofia. Ao sofrer influéncia de ambos os lados até fazer sua escolha, migrou da teologia para
a filosofia e, finalmente, decidiu-se pela filosofia da natureza:

[.] em Heidelberg, ele manteve, sob a impressdo do racionalismo teoldgico de
Heinrich Gottlob Paulus, uma aversdo contra o subjetivismo religioso, a religido do
sentimento; mais tarde, depois do encontro com o filésofo da religido da direita
hegeliana, Karl Daub, aceita dele o uso do método especulativo (uma versdo do

sistema hegeliano), para a reconciliagdo entre teologia e filosofia especulativa, isto é,
para a superagdo da oposicdo entre fé e razdo. (CHAGAS, 2016, p.17)

A explicacdo de Feuerbach para a origem daexisténcia reside na versdo puramente
natural. O filosofo procura elaborar uma argumentacdo convincente, na tentativa de demonstrar
a ilusdo na qual os religiosos, principalmente cristdos, estdo mergulhados. O panteismo do
filbsofo apresenta seu apreco recorrente em explicar a origem de tudo pelo viés natural, sua
legitima causa.

Com a critica a religido cristd e ao ldealismo alemdo, Feuerbach desenvolve uma
teoria da liberdade. Ou seja, 0 homem ¢ livre quando abandona os ditames da religido e
compreende a natureza como referéncia para seu desenvolvimento. Estas sdo as caracteristicas
imanentes da natureza: imediaticidade, autonomia, regularidade, legalidade universal,

necessidade e dinamicidade. Todos estes adjetivos sdo intrinsecos & natureza, logo uma natureza

15 Feuerbach se opde a teologia que sistematiza a f¢ do homem e arranca dele a fé viva, o sentimento, conforme
explica Serrdo: a teologia ¢ “um aparelho conceitual, racionalizador e legitimador da fé morta” e continua: a
teologia encontra seu fundamento na “mundivivéncia religiosa, estranha a razio” (SERRAQO, 1999, p.57-58).
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autdbnoma, desvinculada da teologia cristd. Assim sendo, sé é natureza 0 que Se apresenta como
apartado, livre da influéncia divina.

Todo o pensamento de Feuerbach, além de ser a desconstrugdo da teologia e o
reconhecimento desta como antropologia, € também a reivindicagdo de que o pensar vem do
ser e ndo 0 contrario e, consequentemente, demonstrar que a natureza sozinha é autbnoma e
independente da divindade. Portanto, como sugere Chagas, a postura de Feuerbach frente a
estas questOes é extremamente:

[...] materialista, a posterioristica, e se da a partir da critica a toda ética aprioristica,
transcendental, ilimitada, indiferente, imediata, pura, vazia de contelido, abstraida das
determinagdes, da situagcdo concreta, baseada numa vontade incondicionada,
indeterminada, numa pretensa liberdade humana independente tanto dos limites e das

leis da natureza externa, quanto da natureza interna, da determinacdo corporal e das
necessidades naturais humanas. (CHAGAS, 2016, p.9)

No embate com a religido e a ética materialista, isto é, entre o sobrenatural e o

natural, Feuerbach se esforca para elaborar uma conciliagdo entre o ser e 0 pensar. Para Chagas,
[Feuerbach] tenta uma reconciliagdo entre ser e pensar, uma unidade entre natureza

(matéria) e Deus (espirito). No panteismo ele vé na verdade, ndo sé tal reconciliagéo,

mas também a superacdo do subjetivismo e da personificacdo de Deus (de um Deus

transcendente), e, por isso, 0 panteismo sinaliza para ele a solucdo para os problemas
filoséficos fundamentais. (CHAGAS, 2015, p. 34)

Feuerbach isenta os adjetivos sabedoria, justica e virtude de serem atributos divinos,
tornando-o0s exclusivamente como qualidades humanas. O fildsofo lanca o questionamento se
0S universais existem por si, isto €, se sdo causa de si:

[...] a questdo deseexiste um Deus é idéntica a questdo de se o universal possuiuma
existéncia porsi. [...] sendo ha sabedoria, justica, virtude no sentido teolégico, ndo se
conclui necessariamente que ndo haja tais no sentido humano e racional. Para se
compreender a importancia dos conceitos universais, ndo € necessario endeusé-los,

colocéa-los autbnomos, fazer deles seres diversos dos individuos ou particulares.
(FEUERBACH, 2009, p. 140)

O discurso ético de Feuerbach, toca no tema da liberdade do homem & medida em
que desvincula os adjetivos humanos da submisséo religiosa e estabelece uma autonomia. Ou
seja: as regras, as condutas e as normatizagbes que regem a comunidade religiosa,
necessariamente ndo vém da divindade, mas cabe ao homem, pela razdo e sensibilidade, fazer
suas escolhas. Logo, na ética de Feuerbach, ndo ha a necessidade da influéncia do extramundo
para que o homem aja com sabedoria, justica e de modo virtuoso. Isto ocorre simplesmente por
meio da predisposicdo racional-natural do homem para tal fim. N&o existe a necessidade de
divinizar 0s conceitos universais. De acordo com Feuerbach “]...] ndo sou obrigado a

representar a virtude, a sabedoria e a justica como deuses ou, [...] como qualidade de um Deus,
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para amé-las” (FEUERBACH, 2009, p.140). Portanto, na lupa do filésofo alemdo, procura-se
legitimar que os universais antes de serem divinos sdo humanos. Toda a filosofia do autor em
questdo desemboca nesta perspectiva. N&o sdo os individuos que pertencem aos universais, mas
estes pertencem aqueles, noutras palavras, ndo é o homem (individuo) que pertence a Deus
(universal), mas Deus que pertence ao homem.

Nao ha diferenca entre Deus e homem. A personalidade de Deus é entdo o meio
através do qual o homem transforma as determinacdes e concepcdes de sua propria esséncia em
determinagdes e concepgdes de uma outra esséncia, de uma esséncia fora dele. “A
personalidade de Deus ndo é em si mesma nada mais que a personalidade do homem
exteriorizada, objetivada”. (FEUERBACH, 2013, p. 228).

A natureza divina é completamente idéntica a humana, isto €, a natureza humana e
a divina sdo a mesma coisa, possuem a mesma esséncia. Natureza divina e humana s&o da
mesma esséncia. Dai surgem as célebres questdes de Feuerbach arespeito dos antagonismos da
religido: como um Deus poderia fabricar um ser completamente diferente de sua esséncia?

Mas um Deus d& a uma virgem o privilégio de gerar um homem, ordena ao fogo que
ndo queime, que atue como agua, e dgua que atue como fogo, portanto que produza

efeitos que sdo contrarios a sua natureza, a suaesséncia,como as ordens dos déspotas
sdo contrérias a esséncia de seus suditos. (FEUERBACH, 2009, p.158)

Admitir a existéncia como oriunda da divindade significa negar a constituicdo
natural das coisas. Negar a natureza é desprezar o que é essencial, o que é vital. Logo, 0 homem,
em hipotese alguma, pode abandonar a esséncia e estrutura natural que lhe circunda, na qual
esta imerso, da qual depende para sobreviver. Havendo ou ndo o abandono da fé, a natureza
estara a disposicdo do homem, pois com ou sem fé a natureza permanece COmMO Suporte sem O
qual ndo € possivel a existéncia.

Apesar de sua filosofia natural e critica a causa divina, Feuerbach reconhece a
dificuldade em explicar de modo plausivel e persuasivo o desdobramento orgénico da natureza.
O filosofo admite:

Mas estou longe de pretender dar uma explicacdo para a origem e a esséncia da vida
organica [..]. Ainda estamos longe do estdgio da ciéncia natural que poderia
solucionar esta questdo. S6 podemos saber, pelo menos de modo determinado, que,
assimcomo surgimos e somos sustentados por vias naturais, também aparecemos uma

vez por vias naturais e que as explicacbes teol6gicas ndo nos convencem”
(FEUERBACH, 2009, p. 151).

E continua: “|...] os produtos e efeitos da natureza estdo acima das forcas do
homem, superam-nas, infinitamente [...]” (FEUERBACH, 2009, p.145). Entdo, a partir desta

limitacdo de entendimento pleno da causa natural, entdo imagina o homem religioso que:
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Essa causa, humana quanto a esséncia, como uma entidade sobre-humana, como um
ser que tem as mesmas propriedades do homem: inteligéncia, razdo, capacidade de
executar seus pensamentos, mas tudo isso num grau infinitamente mais elevado, que
ultrapassainfinitamente a medida das forgas e das capacidades humanas; esse serele
chama de Deus. (FEUERBACH, 2009, p. 145).

Mesmo diante de tal admissdo, Feuerbach abandona a causa divina e retoma a causa
natural, pois para ele ndo existe o espirito absoluto criador da existéncia, hd somente a natureza
como matriz da existéncia. A filosofia de modo geral langa 0 homem sobre diferentes buscas e
a mais instigante parece ser a da origem da vida, da existéncia. Portanto, Feuerbach gasta sua
filosofia nesta busca de compreensdo do modo humano de perscrutar as coisas. Conforme
Oliveira, € aeterna razdo interrogante, caracteristica primeira da filosofia:

A filosofia, como radicalizacdo da atitude critica na vida humana, surgiu na vida
concreta do homem como tentativa de levantar a questdo da verdade desta vida, ou
seja, de sualegitimacdo diante da razdo interrogante do homem. Todos os fendmenos
da vida humana sdo, assim, no correr da historia, questionados a respeito de sua
verdade e foi por esta razdo que os filésofos levantaram a questdo a respeito da
verdade da religido, de sua significacdo na vida humana, do significado da realidade

na qualela sesitua, ou seja, tendo surgido, assim, uma doutrina filos6fica sobre Deus.
(OLIVEIRA, 1989, p. 13)

Embora ndo haja resposta satisfatéria quando o assunto € a origem da existéncia,
desde a cosmogonia grega, la com os rapsodos e aedos, Homero e Hesiodo, com a mitologia e,
em seguida, com os fisiologos a origem do cosmos e a totalidade que circunda o homem sempre
foram objetos da investigagdo humana tanto pela filosofia como pela ciéncia experimental.

O pensamento de Feuerbach gera outra questdo, se é possivel considerar que a
natureza possui uma inteligéncia. Quanto a isso, a filosofia natural do autor faz compreender
que a natureza, embora com seus defeitos e imperfeicdes e, apesar de suas leis, ela ndo é
totalmente racional, mas ha traco de inteligibilidade nela ou, pelo menos, uma predisposi¢éo.
Sendo a causa genética, o homem herda da natureza seus desdobramentos, mas a natureza nao
possui autoconsciéncia como o homem a possui. Contudo, ha na natureza forca e dinamismo,
0 que pode ser ilustrado a partir da semente que procura, no interior da terra, a parte imida para
germinar, nascer, crescer e se desenvolver. Assim, ha no homem também um processo de
evolugdo a medida que a natureza o conduz, razdo pela qual ele tem autoconsciéncia.

O homem, numa perspectiva estoica, traz predisposicOes da natureza, mas sera
desenvolvido pela educacdo quando a natureza gerar circunstancias favoraveis para o seu
desenvolvimento. Assim sendo, a natureza € a domadora, a educadora do homem da qual ele
depende com exclusividade. Uma crianca, por exemplo, ndo nasce completamente racional,
mas com tracos de racionalidade e, paulatinamente, vai sendo engendrada pela natureza e pela

educacao que lhe é ofertada. A natureza tem suas leis e 0 homem as descobre, e vai, aos poucos,
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forcas da natureza. A vontade humana, portanto, conforme Chagas,
[...] ndo é absoluta e incondicionalmente livre, mas condicionada pelo tempo, pelo
momento histérico, pela idade, por meios materiais e sensiveis, pela situagdo

ambiental, pelas condic@es e circunstancias da natureza, como alimento, vestimentas,
luz, ar, dgua, espaco e tempo [...]. (CHAGAS, 2016, p. 9)

E importante notar que Feuerbach tenta superar uma filosofia de seu tempo — a
especulativa. Ele tenta dar uma resposta ante a supervalorizacdo da razdo, para uma tradicdo
demasiadamente racionalista, aprioristica, idealista, que via 0 homem apenas como razdo num
acentuado esvaziamento, influéncia que impregnou até mesmo a teologia de seu tempo.
Recordemos, pois, que o homem feuerbachiano, além de racional, ¢ vontade e coragdo. “Razio,
amor e vontade sdo perfeicdes, sdo os mais altos poderes, sdo a esséncia absoluta do homem
enquanto homem e a finalidade da sua existéncia” (FEUERBACH, 2013, p. 36). O filosofo de
Bruckberg medeia toda sua obra, A esséncia do cristianismo, com este pressuposto, resgatar o

homem integral, que se encontra esvaziado de si e desnaturalizado.

3.1.2 Sobre a existéncia natural

Feuerbach empreende uma luta filosofica cujo propdsito € situar 0 homem no tempo

(aquéem) e no espaco (natureza), isto &, desprendido da divindade, com a finalidade de

estabelecer as bases para um pensamento genuinamente imanente, corporeo. Paraisso, segundo
Serrdo:

Feuerbach critica o comecgo da filosofia especulativa, que, por exemplo, em vez de

comegar pela natureza e daqui chegar ao espirito, ela parte do espirito, que pde a

natureza; do mesmo modo, a teologia, que em vez de comecgar pelo homem, que é

sujeito de Deus, comega com Deus, que “cria” o homem, sendo Deus sujeito, e o
homem predicado. (SERRAO, 2012, p.9)

Deste modo, Feuerbach situa o homem como resultado espléndido dos
desdobramentos da natureza e ndo da teologia ou da filosofia especulativa. Neste
empreendimento, a causa divina da existtncia € completamente banida, a filosofia
feuerbachiana ndo consegue enxergar o homem e toda a matéria tendo como nascedouro a
divindade, mas a natureza que é por si mesma, ou seja, de origem espontanea, responsavel pela
existéncia na sua totalidade.

Feuerbach afirma que um ser imaterial ndo pode gerar um ser material. Ele postula

gue tudo € originado por um organismo mais elevado e pela necessidade. Segundo o filésofo,
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tal como “O olho surge do impulso da natureza para ver, da ansia de luz, da falta, da necessidade
de um olho para a vida, pelo menos de um organismo mais elevado” (FEUERBACH, 2009,
164). O filésofo alemdo parte do principio da espontaneidade;'® para ele s6 existe realidade se
houver natureza: o natural € real e o real é natural. O autor apropria-se deste pressuposto para
reforcar que a origem das coisas ndo é o pensamento, mas a natureza. Feuerbach ndo se interessa
pela causa que gera a natureza, pois ela é geradora de si mesma. Se assim o fizesse estaria
concordando com a filosofia especulativa a qual postula que o ser vem do pensar, do espirito
absoluto com seus desdobramentos na histéria. Ao contrario, para Feuerbach, o pensar vem do
ser. De acordo com Serr&o:
E neste sentido que Feuerbach critica 0 comeco da filosofia de Hegel tanto na
fenomenologia do Espirito (Phdnomenologie des Geistes) (1807), que parte ndo do
comeco real, ou seja, do saber sensivel, da sensibilidade, mas da abstracdo da
sensibilidade, quanto na Ciéncia da Logica (Wissenschaft der Logik) (1812-1816), que
parte ndo do ser real, mas da abstracdo do ser, do ser abstrato, indeterminado, tipo de

uma filosofia especulativa, formal, que inverte as coisas, partindo do abstrato para o
concreto [...]. (SERRAO, 2012, p.9)

Feuerbach repudia radicalmente as concepces teologicas e a filosofia especulativa
de Hegel e estabelece com exclusividade a explicacdo natural para a existéncia do mundo. Ao
superar ateologia e a filosofia idealista Feuerbach esta vinculado agora com todas as suas forcas
a Ultima: a antropoldgica. Se a causa divina é abandonada pelo filésofo, entdo, o fundamento
da existéncia € unicamente a natureza e ndo a abstracdo do ser, mas o ser sensivel.

Neste aspecto, as argumentacfes do fildsofo de Lundshut se aproximam da teoria
da abiogénese que teve aceitacdo até meados do seculo XIX, periodo em que Feuerbach
escrevia A esséncia do cristianismo (1841), A esséncia da religido (1846) e as Prelegdes sobre
a esséncia da religido (1851). Dois pensadores, Pasteur e Francesco Redi, (PEREIRA
MARTINS, 2009) deram conta de superar tal teoria que parece muito vigente na filosofia de
Feuerbach. A natureza como causa preexistente torna-se semelhante a teoria da abiogénese ja
superada pela ciéncia empirica. Segundo ela, toda a existéncia deriva da natureza. A teoria
abiogenética defendia que um organismo vivo era originado espontaneamente, portanto, de uma
causa desconhecida.

Outra teoria, a da biogénese veio refutar tal espontaneidade e apontar a causa dos
efeitos. Ha no ar microorganismos Vivos que Sdo responsaveis pela geracdo de organismos
maiores. Seja a favor ou contra a filosofia de Feuerbach, a teoria da biogénese sustenta que um

ser surge do outro, mas ndo explica o surgimento do primeiro ser vivo. Embora a teoria

16 No sentido de que Feuerbach néo estabelece uma causa para a natureza, esta é causa de si.
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biogenética tenha superado a abiogenética, segundo aqual Feuerbach parece nela se apoiar, ndo
explica o surgimento do primeiro ser vivo, 0 que implica dizer que ndo ha um argumento
plausivel em se tratando de causa e efeito. Tudo deriva da natureza e esta ndo possui
preexisténcia, mas é espontdnea como a teoria da abiogénese a qual fora substituida na metade
do século XIX. Contudo, Feuerbach continua a refutar a crenca humana em Deus como causa
primeira da existéncia devido as contradigoes da religido: “[...] é tanta tolice deduzir um Deus
da esséncia que domina a natureza quanto seria também, além de tolice, uma prova de falta de
inteligncia e juizo conceber um principe ou um monarca baseando-se no presidente de uma
republica” (FEUERBACH, 2009, p.160).

Continua Feuerbach: ‘“Porque em geral existe alguma coisa ¢ uma questdo tola”
(FEUERBACH, 2009, p. 164). E ainda: “Quanta tolice &, pois, por causa desses mistérios da
natureza, deduzir conclusbes teoldgicas ou pretender resolvé-los através da teologia! ”
(FEUERBACH, 2009, p.175). O filosofo de Bruckberg se prende a este termo e classifica como
tolo, ingénuo a condicdo de possibilidade da existéncia a partir da divindade, ou seja, diante de
seu argumento genuinamente material, genético-fisioldgico, rotula como sem plausibilidade
todo pensamento religioso, teoldgico, portanto, diferente do discurso imanente de como devem
ser explicadas as coisas. Ele chega a afirmar, no prefacio da segunda edicdo da obra de 1841,
como patologia, o posicionamento da teologia: “]...] a teologia ndo é tratada nem como uma
pragmatologia mistica, como o é pela mitologia cristd; nem como ontologia, como o é pela
filosofia especulativa da religido, mas como uma patologia psiquica” (FEUERBACH, 2013, p.
13).

Apesar do método feuerbachiano de compreensdo natural da existéncia, nao se pode
estabelecer sua filosofia como suprema enquanto a solucdo para todas as indagagdes humanas
guanto a origem da vida, isso empobreceria 0 pensamento do autor, alem de comprometer o
futuro da filosofia. De acordo com Serréo,

Feuerbach ndo acredita que um individuo, uma obra ou um movimento na historia
possaserporta-voz da verdade, da generidade; que género humano possaseencarnar
num individuo particular; que a infinitude e o absoluto sejam qualificacdes de um
sistema filoséfico determinado, como o de Hegel; que uma Unica filosofia como a
filosofia hegeliana, possaserabsoluta, infinita, valida objetiva e universal para todas
as épocas, independentemente de seu desenvolvimento histérico, pois se uma filosofia
¢ absoluta que futuro haveria para o pensamento e para a prépria filosofia? Como

ficaria o futuro e a renovacdo da filosofia? A historia ndo continua apos a morte de
Hegel? (SERRAO, 2012, p. 8)

Portanto, assim como a filosofia especulativa é censurada por pretender ser um
sistema absoluto para toda a historia humana, desenvolvendo uma origem desnaturalizada, o

pensamento de Feuerbach ndo pode, de modo algum, declarar mortos e sepultados os
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pensamentos diferentes dos seus, do contrario seu discurso seria incoerente com a critica aqui
apresentada por Serrdo. Sua filosofia quer mostrar através de uma critica 0 esvaziamento do
homem feito por todo tipo de pensamento de desnaturalizagdo, sobretudo na obra de 1841 e
resgatar o humanismo sem pretender um pensamento superior e irredutivel. Antes, deve-se
conceber o pensamento de Feuerbach como espaco de didlogo frente a outros pensadores que
possam contrapor sua filosofia da natureza.

A preocupacdo de Feuerbach insiste no seguinte proposito: libertar o homem da
alienacdo, de uma especulacdo filoséfica ou teoldgica, visa langd-lo numa experiéncia
esclarecedora e eficaz na busca de sua autovalorizacdo quantas vezes sufocada, roubada pelas
ideologias de todo tipo, ndo apenas religiosa, mas seu pensamento da margem para repensar
outras ideologias quais sejam: a politica partidaria, aeconémica, acientifica e afilosofica. Basta
ver que Feuerbach empreendeu um discurso de reintegragdo do homem enquanto ser racional,
sensorial e de vontade.

A religido revela ao proprio homem a consciéncia de si, isto é, o homem sabe de
sua existéncia neste mundo, é o homem infinito, por isso interage consigo mMesmo, com a
natureza e com seu género:

A esséncia do homem, em contraste com a do animal, ndo é apenas o fundamento,
mas também o objeto da religido. Mas a religido é a consciéncia do infinito; assim,

nao é e ndo pode sernada mais que a consciéncia que o homem tem da suaesséncia
ndo finita, ndo limitada, mas infinita. (FEUERBACH, 2013, p. 36)

Feuerbach sempre Vvé a teologia como inimiga do homem, devido a alienacdo a
partir dela gerada. A teologia ou o discurso religioso menospreza, ndo reconhece a matéria, a
carne, o sentimento humano, pelo contrario, nela tudo converge para a divindade. No entanto,
0 homem é esta unidade da razio com coracio e vontade, inegavelmente. E neste aspecto que
Feuerbach afirma |...] que ndo se pode abandonar a matéria sem abandonar arazdo, reconhecer
a matéria sem reconhecer a razdo [o que significa que] os materialistas sdo racionalistas”
(FEUERBACH, apud LIMA FILHO, 2017, p.168). N&o se pode reduzir 0 homem a razdo como
faz a filosofia especulativa e a teologia racional.

O pensamento de Feuerbach consiste em estabelecer uma filosofia que fale alingua
da terra e ndo a lingua do céu. Mais que isso, uma filosofia encarnada na historia da
humanidade, de modo que todo o empreendimento do autor visa “{...] apresentar a constituicao
de uma filosofia que fala oidioma humano [...] [que] declara por verdadeira somente a filosofia
traduzida [...] em carne e 0sso, a filosofia encarnada em homem” (FEUERBACH apud LIMA
FILHO, 2017, p. 158).
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Assim sendo, Feuerbach terd todo um trabalho em reelaborar esta concepcdo de
mundo, da parte religiosa, tentando ilustrar que ha no homem capacidades naturais e ndao
sobrenaturais. Reconhecidamente ha aqui a demonstracdo do modo falso como a religido e a
filosofia lidam com o homem. Portanto, nesta perspectiva de resgate do humano pela
antropologia e ndo do humano pela divindade, atraveés da matéria e darazdo, Feuerbach desnuda
0 homem e, como se colocasse diante deste homem um espelho, mostra-lhe a fragilidade

(alienacdo), mas também as virtudes que semelhantemente s@o humanas e ndo divinas.
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4 O HUMANISMO E A SENSIBILIDADE

Tendo em vista a critica a religido, especificamente a cristd, escopo do primeiro
capitulo, uma vez que é neste segmento religioso que o filosofo em questdo concentra sua
analise a fim de desenvolver seu humanismo, isto é, o resgate do homem e levando em conta o
que foi tratado também no segundo capitulo, quanto a concep¢do de homem e natureza, sera a
partir daqui dissertado sobre a extrema valorizacdo feuerbachiana do homem e a sensibilidade.
Conforme aludido, Feuerbach migra da teologia para a filosofia de Hegel e desta parte para o
discurso antropolégico vinculado a natureza. Logo, trés passos serdo importantes a fim de se
compreender o humanismo e a sensibilidade na obra A Esséncia do Cristianismo: A concepgao
de homem e a capacidade de amar; A sensibilidade e a absolutizagdo do homem e O homem e

o dilema da finitude.

4.1 Concepgdo de homem e a capacidade de amar

Feuerbach acredita no homem que é filho direto da natureza e, exatamente, por
acreditar neste nascimento, o fildsofo empreendeu todo seu empenho e energia em demonstrar
ariqueza do homem de carne e 0sso e seu valor. Logo, Feuerbach parte do ser e ndo apenas do
pensar da filosofia especulativa. A razdo e os sentidos captam o que vem da matéria, da natureza
com sua complexidade organica, que embora seja dificil de ser compreendida, como o préprio
autor ja admitiu, consegue alcancar o homem como parte desta mesma natureza.

Se a filosofia especulativa pretendeu desenvolver um comego sem pressupostos,
ou seja, partindo de um pensamento apenas, de um comeco sem comeco, do nada, Feuerbach
parte do pressuposto de que 0 género-humano possui uma causa, uma preexisténcia — a
natureza. Este é seu ponto de partida, pois para filosofar sobre determinado objeto, antes é
imprescindivel ter um pressuposto. Mesmo que a filosofia especulativa tenha pretendido um
COmMego sem causa, termina por pressupor a razdo absoluta como alicerce de sua filosofia e a
razdo nada mais é do que o homem pensando. Assim Feuerbach assume, sem reservas, sua
inclinagdo pela natureza humana.

Portanto, o filosofo da sensibilidade raciocina a partir do potencial da natureza
capaz de gestar o homem. N&o hd nenhum questionamento acerca da realidade fundante da
matéria, basta 0 homem para sentir que a natureza existe e 0 sustenta. N&o é preciso ou ndo é

possivel investigar a causa da natureza, ela simplesmente existe. Portanto, tal concep¢do ndo
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exige fundamentos, mas apenas estabelece a natureza como ponto de partida para toda a
existéncia.

A natureza, sem causa, simplesmente existe com sua estrutura organica complexa
e concebe o género-humano. Logo, acerca da natureza ndo se cogita nenhum pressuposto
fundante, mas num ponto de partida apenas, ou seja, a natureza é a causa para a filosofia
antropoldgica-genético-fisioldgical’, a natureza constitui ja a sua fundamentacdo, de modo que
ndo se questiona sobre sua origem, ela é causa de si, incontestavelmente.

A ideia de uma existéncia oriunda de Deus é rechacada por Feuerbach, pois tal
crenca caracteriza um ofuscamento do ser humano ao transferir o olhar do homem para a
divindade. Para o filosofo, deve-se levar em conta que os predicados inerentes a condicdo
humana sdo identificados no plano terrestre, na imanéncia, no proprio homem e ndo no
extramundo; este homem é rico de significados e valores, mas € levado pela religido ao
empobrecimento para que Deus seja enriquecido. Tal postura apenas evidencia 0 quanto a
religido é o relacionamento do homem consigo mesmo, isto é, com a sua esséncia. Para
Feuerbach, “A esséncia divina ndo é nada mais que a esséncia humana, ou melhor, a esséncia
do homem abstraida das limitacbes do homem individual [...] por isso, todas as qualidades da
esséncia divina sdo qualidades da esséncia humana” (FEUERBACH, 2013, p. 45-46)

Feuerbach toma para si 0 objetivo de valorizar o homem pelo proprio homem sem
mediacdo como fizera a religido: o homem é capaz de amar, da bondade e da razdo, mas opta
por ver em Deus a bondade e a sabedoria e, por fim, afirma a existéncia de Deus exatamente
por saber da sua propria existéncia humana. Portanto, o que é chamado na religido
relacionamento do homem com Deus é, na filosofia do autor, o pensamento humano num
relacionamento consigo mesmo; € o didlogo do eu (individuo) com o tu (género) contidos na
consciéncia do homem. Algo que os animais ndo sdo capazes de executar, pois, 0 animal: “q...]
ndo pode exercer nenhuma funcdo de género sem um outro individuo fora dele; mas o homem
pode exercer a funcdo de género do pensar, do falar [...] sem necessidade de um outro”
(FEUERBACH, 2013, p. 36).

Os animais possuem instinto, ao passo que 0 género-humano possui a consciéncia
ilimitada, isto é, infinita. Na sua base de sustentacdo sensivel, Feuerbach afirma que a religido
é criacdo do homem; o que nela é o didlogo do homem com Deus, na filosofia antropologica é

a exteriorizagdo da consciéncia humana, “o pronunciamento do Eu do homem; [...] a confisséo

17 Este termo sera usado para se referir a origem natural das coisas defendida por Feuerbach. A natureza como
sendo esta génese, origemdas coisas e do homem (antropologia).
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de seus mais intimos pensamentos, a manifestacdo publica de seus segredos de amor”
(FEUERBACH, 2013, p. 44). Areligido ¢é esta consciéncia infinita da existéncia.

Nesta perspectiva humanista, FEUERBACH sustenta que a Trindade postulada pela
teologia cristd € intrinseca ao homem que vincula a razdo, o amor e a vontade a Deus. Nas
palavras do autor, “Deus pai é o Eu, Deus filho ¢é o Tu. Eu é a razio. Tu ¢ o amor; s6 razdo com
amor e amor com razdo é espirito, € o homem total” (FEUERBACH, 2013, p. 92). Total, assim
é definido e resgatado o homem da usurpacao religiosa. O homem ndo € somente pensamento
nem somente carne ou somente consciéncia, mas um todo formado pela razdo, pela vontade e
sensibilidade; é o homem integral defendido por Feuerbach. A Trindade defendida pela religido
passa aser a manifestacdo plena da efetividade humana. Trata-se do homem integral possuidor
da sensibilidade. Ele € coracdo, por isso o autor explicita que o Espirito Santo como a terceira
pessoa da Trindade, €, na realidade, esta parte afetiva do ser humano: arazdo e o amor geram a
sensibilidade ou a afetividade. De acordo com Feuerbach,

[...] o Espirito Santo representa o lado subjetivo é ele a propria representagdo do
espirito religioso em si mesmo, a representacdo da afetividade religiosa, do

entusiasmo religioso ou a personificacdo, a objetivacdo da religido na religido [...] éa
criatura que suspira, € 0 anseio da criatura por Deus. (FEUERBACH, 2013, p.93)

O homem deseja 0 céu, o0 além, o extramundo, mas tudo isso é prorrogado pela
religido. Este adiamento do bem-estar do homem para o além da parte religiosa gera algumas
relevantes indagacdes: Por que o homem ndo pode desfrutar destes bens no aquém? Por que
ndo os antecipar? Por que o homem ndo pode desfrutar de uma vida feliz e pacifica no plano
terrestre? Estas s&o algumas provocagOes que podem ser geradas a partir da filosofia humanista
de Feuerbach, o qual permanece enxergando no homem grandes capacidades. Como pensar,

O Deus Trino é um Deus rico de contelido, dai se tornar uma necessidade quando se
abstrair do contetdo davida real. Quanto mais vazia for a vida, tanto mais rico, mais
concreto serd o Deus. O esvaziamento do mundo real e o enriquecimento dadivindade
€ um Unico ato. Somente 0 homem pobre possuium Deus rico. Deus nasce de um

sentimento de privacao; aquilo de que o homem se sente privado [...] é para ele Deus.
(FEUERBACH, 2013, p.97)

Deste modo, a Trindade religiosa é o relacionamento do homem com sua propria
consciéncia numa manifestacdo plena de seus afetos e vontades. A Trindade ndo é uma
realidade do além, mas do aquém, pois manifesta qualidades do homem de carne e 0sso
defendido a todo custo por Feuerbach.

As trés pessoas da Trindade [...] sdo apenas imaginadas, representadas, dissimuladas
— certamente pessoas diversas das pessoas reais exatamente por serem somente

personalidades imaginadas, aparentes, mas que querem e devemser ao mesmo tempo
pessoas reais. (FEUERBACH, 2013, p.234)
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Deste modo, fica evidente a negacdo das potencialidades humanas pela religido.
Como um ser de carne e 0sso, hd no homem caréncias de todo tipo, mas inegavelmente existem,
semelhantemente, muitas potencialidades e é exatamente isso que Feuerbach, com sua filosofia
da sensibilidade, tenta mostrar: o homem é dotado de sabedoria, capacidades, habilidades e
inteligéncia, mas pelo viés religioso cristdo € instigado a transferir tais predicados para Deus.
Similarmente, o homem cético também admite suas caréncias, porém sem buscar supera-las na
experiéncia religiosa, desprovida da plausibilidade racional e sensorial. Pelo contrério, nela o
homem se anula para enaltecer a divindade. Ao agir desta maneira, torna-se evidente que a
capacidade humana ou divina sdo a mesma coisa — ato Unico, conforme Feuerbach. Por isso,
todas as ricas atribuicdes divinas séo, de fato, potencialidades humanas transferidas. O homem
¢ capaz de agir autonomamente, pois tudo que o homem vislumbra em Deus estd dentro dele
mesmo. Portanto, a acdo humana e a divina ndo se distinguem; pelo contrério, é Unica, porque
ambas revelam unicamente a esséncia humana. Ambas representam a mesma acao: a acao
humana € a divina e vice-versa.

O salmo 8,5 representa claramente este ponto de vista do autor; a valorizacdo dos
predicados humanos pelo préprio homem; ele mesmo reconhece sua majestade, sua
integralidade, sua matéria ao ponto de se impactar por sua grandeza e importancia.
Praticamente o homem adora a si mesmo e se interroga: “O que ¢ o homem para que dele te
lembres [...] Tu o fizeste pouco menos que um Deus, de gloria e honra o coroaste, [...]” (BIBLIA
DO PEREGRINO, 2002, p. 1157). Eis a esséncia humana explicitada nesta admiragdo ante a
divindade. “O que € o sol, a lua, a terra em comparagdo com a alma humana? O mundo acaba,
mas o homem ¢ eterno” (FEUERBACH, 2013, p.163).

Assim, na perspectiva de Feuerbach, o homem que raciocina, ama a si mesmo,
torna-se livre, pois a partir do momento que toma consciéncia de suas habilidades e as utiliza,
isentando-as de Deus, torna-se emancipado. E o homem que ndo pode se opor a ele mesmo, ao
que ele € com seus valores absolutos, valores estes “{...] aos quais ndo pode oferecer resisténcia”
(FEUERBACH, 2013, p. 37).

O humanismo feuerbachiano consiste no resgate do homem integral (pensamento,
vontade e sensibilidade) desvinculando estes e outros atributos da divindade, fazendo com que
0 homem os perceba em si mesmo dada a sua sensibilidade.

Na filosofia antropologica e sensorial de Feuerbach, um dos muitos predicados
elencados pelo autor € o sentimento de compaixdo que € um sentimento genuinamente humano.

A idealizacdo do Cristo que sofre é o reflexo do proprio homem que padece frente a dor alheia.
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A encarnagdo do Cristo € um prototipo da reparacdo das culpas a partir do préprio homem ao
se colocar no lugar do outro que sofre (altruismo). Logo, a ideia de encarnacdo ndo é uma
negacdo do homem, mas uma demonstracdo do potencial humano que se dispde amar seu
semelhante. Ora, s6 € possivel manifestar amor por aquilo que € da esséncia humana, pois:
Ndo existe amor semsimpatia e ndo existe simpatia sem compaixdo. Teria eu interesse
por um ser insensivel? Ndo! Eu s6 sinto por um ser sensivel — s6 por aquilo que
constato ser da minha esséncia, por aquilo em que sinto a mim mesmo e com cujo

sofrimento eu préprio sofro. Compaixdo pressupde esséncia igual. (FEUERBA CH,
2013, p. 80-81)

Desta maneira, a filosofia feuerbachiana recupera aquilo que os discursos, (ndo so
o da religido cristd, mas também filosoficos, oidealismo alemédo), haviam abandonado —a parte
sensorial. Porisso, uma vez que afilosofia alemé esvaziou o ser humano, encarando-o somente
como ser racional, é imprescindivel perceber o homem como ser de sensibilidade.

O homem ndo apenas sente 0 outro, mas também sente a natureza, logo, a esséncia
do cristianismo nasce exatamente da esséncia humana, isto é, a esséncia cristd é humana. No
episodio do Cristo que sofre no jardim das Oliveiras, é perceptivel o sentimento puramente
humano: um Deus que abarca sentimentos humanos, um Deus que agoniza e chora, transpira
sangue, revela a condicdo humana (BIBLIA DO PEREGRINO, 2002, p. 2531).

Feuerbach contrapbe diretamente a teologia e a filosofia especulativa: em sua
filosofia o autor consegue demonstrar 0s sentimentos genuinamente humanos escondidos na
religido’®. Neste sentido, pode-se afirmar que subjaz na religido ndo a negacdo da natureza
humana, mas a manifestacdo plena da sensibilidade, ainda que seja dito, pela propria religido,
de modo contrario, pois sua perspectiva € a do extramundo.

O cristianismo €é a religido do sofrimento (FEUERBACH, 2013) do
empobrecimento, do despojamento do homem pelo homem, pois sofrer pelo outro é uma
experiéncia nobre, reveladora da sensibilidade humana. Todo o padecimento de Cristo na cruz,
todo o sofrimento, Feuerbach concebe como sendo o sofrimento, a paixdo do homem. Cristo é
0 modelo criado pelo homem para té-lo como referéncia de compaixdo, ou seja, 0 homem vé
em Cristo sua propria imagem, mas é o proprio homem que desenvolve por seu género, por sua
espécie, por sua esséncia, zelo, afeto e apreco, isto €, desenvolve uma identidade com o proprio

homem:;

18 Neste aspecto, a religido ganha duas funcdes na critica antropoldgica de Feuerbach: No primeiro instante a
religido transfere os adjetivos humanos para Deus, esvaziando o homem, mas ao fazer isso, segundo momento,
automaticamente, ja revela todo o potencial humano, pois ao atribuir tais valores a divindade, a religido revela
quem é o homem, embora sem a devida pretensdo.
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O sofrimento é o sumo mandamento do cristianismo — a histéria do cristianismo é a
prépria histdria do sofrimento dahumanidade. Enquanto que dentre os pagéos o jubilo
do prazer sensualse misturou com o culto aos deuses, dentre os cristdos, naturalmente
0s antigos, sdo as lagrimas e os suspiros do cora¢do, do sentimento que fazem parte
do culto de Deus. (FEUERBA CH, 2013, p. 87)

No didlogo da consciéncia, isto é, do eu e o tu, 0 homem descobre a partir de si
mesmo qualidades relevantes que lhes sdo inseparaveis tais como: a bondade, o altruismo, o
abdicar-se de si em prol do outro. H& uma identificacdo do homem com o homem. O “outro”
sou eu que sofro: é o homem que se percebe na existéncia do outro. E 0 homem que ama seu
género, asua esséncia primordial, porém se rende a religido que lhe faz crer que tal esséncia é
divina e ndo humana, ou seja, 0 homem religioso, que também é o homem natural, pensa gque a
sua esséncia vem de fora e ndo de dentro. “O sentimento religioso projeta tudo em Deus, [...],
exceto o que ele préprio repudia. [...]. E o amor que o sentimento religioso atribui a Deus é o
proprio amor ndo so idealizado, imaginado, mas um amor real e verdadeiro” (FEUERBACH,
2013, p. 82).

Seria dificil imaginar o homem manifestando interesse por um ser insensivel, por
isso ele manifesta amor por sua propria espécie, seu género. E, pois, o amor do homem pela
espécie e ndo o amor de Deus pelo homem e menos ainda do homem por Deus, pois sé é
possivel, diante do espelho da sensibilidade, o homem perceber a si mesmo e ndo Deus.

Na discussdo acerca do homem que ama, emerge outra categoria, talvez ndo muito
explorada no pensamento de Feuerbach: a compaixdo humana, embora o fildsofo na sua
trindade integral tenha se referido ao coracdo e embora também ndo haja tanta explicitacdo para
a compaixdo, mesmo assim é notdrio no pensamento do autor tal pretensdo traduzida por amor.
O amor € uma auténtica qualidade que diz respeito a condicdo humana e ndo a divina. O homem
é amor, sensibilidade, simpatia e por isso, se compadece do sofrimento alheio, se identifica com
o reflexo de si, consigo mesmo. Feuerbach traz em seu modo de pensar a declaracdo da
sensibilidade humana de modo fidedigno e preciso. O amor é um sentimento enobrecedor e sem
dono. Segundo Feuerbach, “O que enobreceu o Cristo foi 0 amor; o que ele foi tomou de
empréstimo; ele ndo foi proprietario do amor, tal como é em todas as concepgdes
supersticiosas” (FEUERBACH, 2013, p. 262).

O amor € um sentimento sem proprietario, por isso ndo é patrimdnio particular dos
religiosos. “Os estoicos ensinavam que o homem ndo nasceu para si mesmo, mas por causa do
outro, i.e., para 0 amor - uma expressao que diz infinitamente mais do que a muito conhecida
palavra do imperador Marco Ant6nio, que ordenava 0 amor ao inimigo” (FEUERBACH, 2013,

p. 263). Logo, o amor pertence ao homem natural, independente de crenca ou descrenca, pois
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que o amor esta para além das religides, além do cristianismo, trata-se de um sentimento
universal. Ninguém ¢é detentor do amor, ele pertence a humanidade e se manifesta
espontaneamente. Pelo contrério, a religido que prega o amor, mas que se apossa do amor,
antagonicamente, também gera a segregacdo, a seletividade, aexclusdo, o que contradiz o amor
exposto por Feuerbach. O amor, se privatizado pela religido, gera cismas, inimizades, egoismo,

como se pode observar na experiéncia do homem religioso que:

[...] se acha excelente perante outros homens, elevado acima do homem natural; ele
s6 se conhece como uma pessoade distingdo, na posse de direitos especiais; 0s crentes
sdo aristocratas, os descrentes plebeus. Deus é esta diferenca personificada e o
privilégio do crente perante o descrente. (FEUERBACH, 2013, p. 248)

A filosofia humanista de Feuerbach revela que a religido gera no homem uma
autossuficiéncia e uma certa desconexao com arealidade e a sua consequente desnaturalizagao,
pensamento explicitado na obra de 1841.

No cristianismo 0 homem sé se concentrava em si mesmo, separava-se da conexao
com o universo, transformava-se num todo autossuficiente, num ser absoluto extra e
sobremundano. E exatamente por ndo se considerar mais como um ser pertencente ao
mundo, por romper a sua conexdo com ele, sentia-se ele como um ser ilimitado
(porquea limitagdo da subjetividade é exatamente 0 mundo, a objetividade), ndo tinha

mais motivo para duvidar da verdade e validade dos seus desejos e sentimentos
subjetivos. (FEUERBACH, 2013, p. 162)

No modo de pensar de Feuerbach, o amor sera mais verdadeiro e genuino se partir
de uma acdo desinteressada, desligada da perspectiva do céu como o extramundo, ao se firmar,
absolutamente, num dever!®. Ele reivindica uma postura mais ética, diferente do amor pregado
pela religido o qual se limita ao campo da moral, ao passo que 0 amor na concepc¢do de
Feuerbach, é o amor do homem em si e para com a humanidade, portanto, desvinculado da
divindade. Segundo Feuerbach,

O amor identifica 0 homem com Deus, Deus com o homem, portanto,0 homem com
0 homem; porque Deus nadamais é que o conceito genérico mistico da humanidade,

a separacdo de Deus do homem é, portanto, a separa¢cdo do homem, do homem da
dissolugdo da unido comunitaria. (FEUERBACH, 2013, p. 246)

Na discussdo humanista, torna-se claro que o amor é um sentimento que ndo se
limita ao contexto apenas religioso, mas o amor é do género humano, pois que o Cristo é

somente a personificacdo, uma ilustracdo do amor humano. Noutras palavras, o amor

19 Chamamos de dever uma postura humana desprendida da moralidade cristd. Feuerbach afirma que quem tem
uma meta ja possuiumareligido (FEUERACH, 2013), isto é, possuiumobjetivo aseguir sem precisar da divindade
na qual as religides sdo ancoradas. Devido a sua consciéncia, 0 homem integral (razdo, vontade e sensibilidade)
tem a seu favor a natureza e sua consciéncia como recursos essenciais para umagir mais autdbnomo.



56

apresentado por Feuerbach independe de autoridade ou da divindade, mas a divindade € o
préprio homem espelhado, desejoso de amar e ser amado, motivo pelo qual projeta,
ilusoriamente, um Deus que 0 ame incomensuravelmente:
O verdadeiro amor se bastaa si mesmo; ele ndo necessitade nenhum titulo especial,
de nenhuma autoridade. O amor € a lei universal da inteligéncia e da natureza — ele
nadamais é que a realizacdo da unidade do género por via da intencdo. Se esse amor
deve serfundado sobre o nome de uma pessoa, entdo isso s6 é possivel se como nome

desta pessoaforemassociadas concepgdes supersticiosas, sejamelas do tipo religioso
ou especulativo. (FEUERBACH, 2013, p. 261-262)

No modo de pensar de Feuerbach, o amor serd mais verdadeiro e genuino se partir
de uma acdo desinteressada, desligada da perspectiva do céu como o extramundo, ao se firmar
num dever, absolutamente. Ele reivindica uma postura mais ética, diferente do amor pregado
pela religido o qual se limita ao campo da moral, ao passo que o amor desprendido, isto €, do

homem em si e para com a humanidade, portanto, desvinculado da divindade:

O amor identifica 0 homem com Deus, Deus com o homem, portanto,o homem com
0 homem; porque Deus nadamais € que o0 conceito genérico mistico da humanidade,
a separacdo de Deus do homem €, portanto, a separacdo do homem, do homem da
dissolucdo da unido comunitaria. (FEUERBACH, 2013, p. 246)

Na discussdo acerca do amor humano, torna-se claro que o amor é um sentimento
gue ndo se limita ao contexto apenas religioso. O amor € do género humano, pois que o Cristo
é somente a personificacdo, uma ilustracdo do amor humano. Ele é o protdtipo do amor, o
modelo que o homem deve tomar para si. Noutras palavras, o amor apresentado por Feuerbach
independe de autoridade ou da divindade, mas a divindade € o proprio homem espelhado
desejoso de amar e ser amado, motivo pelo qual projeta, ilusoriamente, um Deus que 0 ame
incomensuravelmente:

O verdadeiro amor se bastaa si mesmo; ele ndo necessitade nenhum titulo especial,
de nenhuma autoridade. O amor € a lei universal da inteligéncia e da natureza — ele
nadamais € que a realizagdo da unidade do género por via da intencdo. Se esse amor
deve serfundado sobre o nome de uma pessoa, entdo isso s é possivelse como nome

desta pessoa foremassociadas concepcdes supersticiosas, sejamelas do tipo religioso
ou especulativo. (FEUERBACH, 2013, p. 261-262)

A filosofia de Feuerbach, quando classificada apenas como iconoclasta (destruidor
de simbolos religiosos), empobrece o pensamento do autor?, de modo que tal concepcdo ha

muito tempo estd superada. Feuerbach é auténtico conhecedor do homem, além de apresentar

20 O tema do conhecimento em Feuerbach se da a partir do instante em que o autor se dedica com exclusividade a
abordar a religido ndo com espirito antirreligioso apenas, conforme costumeiramente tem sido rotulado, mas
quando desenvolve uma ética antropologica, um verdadeiro humanismo como proposta de conhecimento e
salvacdo do homem.
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um otimismo, destacando as qualidades do homem, o filésofo de Lundshut, ndo nega as
caréncias humanas, antes as reconhece: “E somente por egoismo, vaidade, comodismo dos
cristdos que eles mesmos veem as farpas na fé dos povos ndo cristdos, mas ndo enxergam as
traves na sua propria f&”. (FEUERBACH, p. 250, 2013). Feuerbach tornou-se perito na
perspectiva de averiguar a religido e perceber com sutileza mais humanidade e menos
divindade, mais concretude e menos especulacdo, mais realidade e menos abstracdo, mais
natureza e menos extramundo.

A filosofia genético-fisiologica de Feuerbach, na perspectiva epistemoldgica sobre
a religido cristd, passa pelo gnéthi sauton (FEUERBACH, 2013) socratico. O famoso
“Conhece-te a ti mesmo” do templo de Delfos ajuda a entender o que € o relacionamento do
homem com ele mesmo. A critica de Feuerbach ajuda na compreensdo de que ndo ha somente
antropologia, mas também muito sentimento na religido, pois muito do que se postula como
conteudo vindo do céu, é, na verdade, oriundo do interior do ser humano, o que aponta para
uma religido impregnada de acOes e sentimentos humanos.

Este resgate do humano pelo humano, nada mais €, sendo a possibilidade do homem
se auto conhecer. A filosofia de Feuerbach chamada de filosofia da sensibilidade, permite que,
no autoconhecimento, no estudo da consciéncia, o homem perceba o seu grande potencial,
afastando-se definitivamente da especulacdo filoséfica e teoldgica. Em Feuerbach, neste
sentido, o conhecimento de si torna-se instrumento de emancipacdo do homem.

Para Feuerbach estudar a religido é perscrutar o homem. A origem da religido é o
resultado da acdo humana, onde uma tradicdo religiosa se apropria de uma mais antiga e
reelabora uma nova religido?! quanto a organizagdo, hierarquia, dogmas e proibicdes. Tudo
inspirado nas experiéncias mais remotas para fundamentar e reproduzir novas convicgoes.
Logo, areligido ésempre uma reproducdo de antigas tradicGes, portanto uma releitura de outros

credos antigos, ndo vem do além, mas da cultura, da organizacdo da comunidade humana.

21 “Muitos linguistas pensam, como Cicero, que religio vemde relegere, que pode significar “recolher” ou “reler”.
Neste sentido, a religido ndo é, ou ndo é antes de mais nada, o que liga, mas o que recolhe e relé (ou o que serelé
com recolhimento): mitos, textos fundadores, umensinamento (é a origem em hebraico da palavra Tora), um saber
(é o sentido em sanscrito da palavra Veda), um ou vérios livros (Biblia em grego), uma leitura ou uma recitacéo
(Cordo em arabe), uma Lei (Darma em sanscrito), principios, regras, mandamentos (o0 Decalogo no Antigo
Testamento), resumindo, uma revelagdo ou uma tradicdo, mas assumida, respeitada, interiorizada, ao mesmo
tempo individual e comum (é onde as duas etimologias possiveis podem se encontrar: reler inclusive
separadamente, 0s mesmos textos cria um liame), antiga e sempre atual, integradora (num grupo) e estruturante
(tanto para o individuo como para a comunidade). A religido, de acordo com essa terminologia, deve menos a
sociologia do que a filologia: é 0 amor a uma Palavra, a uma Lei ou aum Livro —a um Ldgos”. (cf. SPONVILLE,
2007, p. 27).
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A filosofia feuerbachiana ilumina o conceito de religido no sentido de esclarecer,
com plausibilidade, o que ela é de fato. Ela é o relacionamento puro do homem consigo préprio,
com sua propria consciéncia, de modo que as atribuicfes a divindade sdo, indubitavelmente, o
resultado do desejo humano.

A experiéncia religiosa arranca o homem darealidade, podendo Ihe tornar covarde,
protelando sempre a resolugdo dos problemas para o extramundo, o que faz o homem ficar
apatico, fragilizado, alienado e evitara 0 embate com as dificuldades. O homem entregue aos
designios do extramundo, terminard por perder a capacidade de lutar e deste modo foge da
comunidade politica real, deste modo, o homem deve ir a luta sabendo que “Quem tem um
propdsito, uma meta que seja emsi verdadeira e essencial, este ja tem comisso também religido,
ndo no sentido mesquinho da plebe teoldgica, mas — e € o que importa — no sentido da razéo,
no sentido da verdade”. (FEUERBACH, 2013, p. 90)

4.1.1 A sensibilidade e a absolutiza¢do do homem

E sempre necessario recorrer & filosofia platdnica a fim de recordar que a religido
cristd foi fortemente influenciada pelas ideias contidas na obra Fédon. Nela, Platdo preconizava
0 pensamento em detrimento do mundo sensivel. Se para Platdo o corpo era o carcere para 0
pensamento puro, para Feuerbach empreende uma filosofia que qualifica anatureza e o homem.
Enquanto que no cristianismo a natureza e o homem ndo agregam valor, mas sdo desprezados,
Feuerbach postula que é pela parte sensivel, material, natural que se chega ao conhecimento. E
impossivel obter conhecimento negando a sensibilidade. O conhecimento do homem se da a
partir do estudo do homem e ndo a partir de ideias ou conceitos.

A natureza tem relacdo com todos os seres vivos de modo que so é plausivel o que
vem da natureza, ou seja, 0 que vem do que é corpéreo, palpavel, percebido pelos sentidos e
pela razdo. Portanto, o homem raciocina ao investigar o objeto a partir de sua natureza, logo, a
natureza é o objeto a partir do qual o homem emite juizos.

O filésofo desenvolve um humanismo pujante; tudo em seus escritos converge para
este resgate do homem, negado, pela religido cristd e pela filosofia especulativa. Se na religido,
o cerne é Deus, todas as coisas sdo oriundas Dele e retornam para Ele, na perspectiva de
Feuerbach é reivindicada uma valorizagdo do homem desvinculado da divindade; as coisas séo
da natureza, brotam dela e nela estdo sempre agregadas, trata-se, pois, de um curso naturalmente
inevitdvel. Desta maneira, Feuerbach argumenta que o material antecede o ideal, pois seu

pensamento se volta para a terra e ndo para o céu, para a natureza e ndo para o extramundo. Ou
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seja, para obter conhecimento deve-se partir da matéria, do que € sensivel. Conforme
Feuerbach,
[...] todos nés somos materialistas antes de nos tornarmos idealistas, satisfazemos
primeiramente ao corpo, as necessidades baixas, antes de nos elevarmos as

necessidades do espirito; a crianca mama, dorme e rasteja no mundo antes de aprender
a vé-lo. (FEUERBACH, 2009, p.179)

O apreco acentuado pela matéria faz o filbsofo supervalorizar o homem, tanto
individualmente, quanto na dimensdo de género. Ele declara sua predilecdo exclusiva, no
decorrer da obra, A esséncia do cristianismo, pela exaltacdo do homem. Feuerbach empreende
todas as suas energias para resgatar aquilo gue o cristianismo negou ao longo da historia e, que
por direito, se reserva unicamente ao ser humano. Assim, Feuerbach se apresenta como o
advogado da seguinte causa: salvaguardar a esséncia do homem. A esséncia humana é humana
e ndo divina. Logo, se na perspectiva religiosa tudo converge para Deus, na perspectiva do
exilado de Bruckberg, tudo se volta para o homem como centro de sua principal discusséo. Ele
nega o teismo para desenvolver, em seguida, uma predilecdo absoluta pelo homem; ele se
desprende do teismo e vai construindo uma postura de valorizagdo méaxima dos potenciais
humanos.

E notoria a reconducio que o autor faz do homem em detrimento da fantasia do ser
sobrenatural (Deus) desenvolvida pela religido, o que faz nascer a reivindicacdo de uma
natureza humana autbnoma. Deste modo, o que € natural deve ser tratado pela coisa em si, ou
seja, como ela €, sem enfeites, 0 que possibilitara ao homem um mundo melhor devido o
esclarecimento a partir do objeto e ndo da especulagdo. De acordo com Branddo, “Se o homem
passasse a acreditar um pouco mais em si mesmo ao invés de acreditar em deuses — dizia ele —
teriamos certamente um mundo muito melhor” (BRANDAO, 2009, p. 11).

Feuerbach faz do homem a medida de toda a existéncia, tudo em sua filosofia
converge para o homem o qual passa a ser a medida de todas as coisas existentes. E 0 homem
gue mensura, mede, investiga, examina a natureza. O homem autbnomo vai exercitando sua
propria natureza, a de investigador curioso apaixonado pela esséncia da realidade natural. O
mvestimento de Feuerbach no homem aparece revestido de uma crenga, conforme Schiitz: “Sua
crenga no homem como ser supremo, também lembra diretamente, os ideais iluministas, no que
se refere ao apelo ao esclarecimento do homem e nas suas capacidades ilimitadas” (SCHUTZ,
2001, p. 21).

A humanidade elucidada por Feuerbach é detentora de um saber incomensuravel.

Todo desenvolvimento humano até hoje so foi possivel devido a capacidade racional aliada a
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sensibilidade. Em contato direto com a natureza, conforme descrevemos no capitulo anterior, o
filosofo de Bruckberg apresenta um homem até entdo desconhecido, pois antes ele apenas se
limitava aos designios da divindade, desde entdo emancipado, dono de si, fazendo uso da
consciéncia, torna-se responsavel pela comunidade politica em substituicio da comunidade
iluséria empreendida pela religido. O homem agora tem um objeto. Ou seja, tem a si mesmo,
possui uma meta a ser desenvolvida: a construcdo de sua propria historia, desligando-se dos
ditames da moral religiosa.
O homem nada é sem objeto. Grandes homens, homens exemplares, que nos revelam
a esséncia do homem, confirmaram esta frase com a sua vida. Tinham apenas uma
paixdo fundamental dominante: a realizacdo da meta que era 0 objetivo essencial da
sua atividade. Mas o objeto com o qual o sujeito se relaciona essencial e

necessariamente nada mais €& que a esséncia propria, objetiva deste sujeito.
(FEUERBACH, 2013, p. 37)

Ademais, a filosofia da sensibilidade de Feuerbach ao pensar com exclusividade
sobre 0 homem reivindica a necessidade de investimento humano, buscando antes de tudo, o
conhecimento de si, 0 eu do homem, o que faz recordar Rousseau?? e sua denincia: de todo o
progresso humano, o menos avancado diz respeito ao conhecimento sobre si mesmo, pois 0
verdadeiro estudo, o humano, encontra-se abandonado e submetido a moral religiosa.

Neste sentido, a filosofia de Feuerbach é um investimento direto a valorizacdo da
consciéncia do homem, ofuscada pela teologia. O autor faz revelar pela antropologia o

verdadeiro eu do homem, e afirma:

[...] toma o homem consciéncia de si mesmo através do objeto: a consciéncia do
objeto é a consciéncia que 0 homem tem de si mesmo. Através do objeto conheces o
homem; nele a sua esséncia te aparece; o objeto é a sua esséncia revelada, o seu Eu
verdadeiro, objetivo. E isto ndo é valido somente para os objetos espirituais, mas
também para os sensoriais. Também os objetos mais distantes do homem também sé&o
revelagBes da esséncia humana, e isto porque e enquanto eles sdo objetos para ele.
Também a lua, o sol e as estrelas gritam para 0 homem o gndthi sautén, o conhece-te
a ti mesmo. Pelo fato dele os ver e os ver da forma que ele os vé, tudo isso ja é um
testemunho da sua prépria esséncia. (FEUERBACH, 2013, p. 38)

O homem investiga todas as coisas, mas examina 0 que lhe €é externo e, portanto,
investiga e investe muito pouco quanto ao conhecimento de si préprio. O conhecimento humano
esta abaixo do esperado, pois se examina até mesmo a existéncia de seres vivos noutros

planetas, a geofisica, a vida microbioldégica, a vida marinha, a tecnologia robotica, a

22 “Q mais (til e 0 menos avangado de todos os conhecimentos humanos parece-me ser o do homeme ouso afirmar
que a simples inscricdo do templo de Delfos continha um preceito mais importante e mais dificil que todos os
grossos livros dos moralistas” (cf.: ROUSSEAU, 1987, p. 31).
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biotecnologia e o fundo dos oceanos. Contudo, o estudo consistente acerca do conhecimento?3
do préprio homem anda a passos lentos, por isso ha pouca evolugdo no campo humanistico.

A apologia ao homem, a relagdo teologia e religido que desemboca numa
antropologia sera um projeto de vida assumido por Feuerbach, segundo o qual afirma: “Eu
pertenco a classe de homens que prefere uma especialidade frutifera a uma versatilidade ou um
pseudoenciclopedismo infrutifero que para nada serve” (FEUERBACH, 2013, p. 18). Tal
posicionamento é um reconhecimento do homem e da natureza que, a seu modo de ver, foram
completamente abandonados pela religido cristd, a qual langa para o além tudo o que o homem
é capaz de elaborar aqui na terra. Para Feuerbach ndo faz sentido pensar na perspectiva de futuro
desassociada da realidade. Ao assumir a postura de predilecdo pulblica pela natureza do género
humano, Feuerbach, através da sua empiria antropoldgica peculiar, torna-se um materialista-
fisiologista sem precedentes, pois seu pensamento se dedica com exclusividade a exaltar a
natureza que € o ponto de partida para toda existéncia inclusive a existéncia do homem.

Feuerbach migrou da condicdo de te6logo para a de fildsofo e antropdlogo genético-
fisiologista. Tendo estudado teologia em Heidelberg, pensou sobre Deus, depois migrou para a
razdo na experiéncia com Hegel, porém rompeu com o pensamento deste, dedicando-se a
estudar o homem e anatureza. Assim sendo, ele “chega a conclusdo de que f& erazio, filosofia
e teologia, iluminismo e cristianismo sdo totalmente mnconcilidveis” (ZILLES, 1991, p. 104).
Ele esta convencido de que o extramundo apresentado pela teologia cristd ndo é plausivel, pelo
contrario, € uma ilusdo. O Deus dos homens é seu prdprio ser; isto é, ndo externamente, mas a
partir de si 0 homem encontra seu Deus, a sua esséncia, ele mesmo, portanto, ndo ha diferenca
entre homem e Deus, pois “Deus ¢ o espelho do homem. ” (FEUERBACH, 2013, p. 89). Nesta

perspectiva,

Como o homem pensar,como for intencionado, assimé o seu Deus: quanto valor tem
0 homem, tanto valor e ndo mais tem o seu Deus. A consciéncia de Deus é a
consciéncia que o0 homem tem de si mesmo. Pelo Deus conheces o homem; e, vice-
versa, pelo homem conheces 0 seu Deus; ambos sdoa mesma coisa. (FEUERBA CH,
2013, p. 44)

No contexto alemdo, em meados do século XIX, Feuerbach com seu modo
diferenciado de lidar com a religido e a filosofia, ousou se impor num ambiente hostil ao seu
modo de filosofar. Ele rompe coma tradicdo alemd de pensar, entdo predominante: o idealismo.

Afirma Feuerbach: “Odeio o idealismo que arranca o homem a natureza” (FEUERBACH, 2009,

23 A defesa do homem é o fio condutorno pensamento de Feuerbach (mais especificamente na Esséncia do
Cristianismo), o que abre novas possibilidades de discussdes a partir de sua filosofia, o conhecimento é uma delas.
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p. 49), isto €, que o esvazia. Ao lancar-se em resgate do humano, abraca uma causa que, a seu
ver, € nobre, salvar o homem das especulacdes deturpadas da filosofia e da religido vigentes.

A nova** maneira de pensar desvinculada da filosofia especulativa, que consistia
em perceber 0 homem apenas como ser pensante e ndo como ser também de sensibilidade,
inaugura outra forma de perscrutar a religido. Feuerbach ndo se limita a ser apenas um opositor
da religido, pelo contrario, “A religido € uma espécie de estopim a partir do qual a reflexdo
filos6fica feuerbachina se espraia, ndo no final do percurso” (LIMA FILHO, 2017, p, 25). Deste
modo, o pensador alemdo pretende uma nova filosofia, o que aponta também para um novo
olhar sobre a critica do autor. “A reforma da filosofia sé pode ser a necessaria, a verdadeira, a
gue corresponde a necessidade da época, da humanidade. [...] S6 quem tem a coragem de ser
absolutamente negativo tem a forca de criar a novidade” (FEUERBACH, 1988, p.13-14).

Esta nova filosofia enquanto estudo mais empenhado acerca da sensibilidade e do
humanismo, chega a anunciar novas proposituras, conforme Branddo: “A religido sera entdo
substituida pela cultura, pela ética, pelo humanismo, porque s6 a cultura pode unir 0s homens,
ndo a religizo [...]” (BRANDAO, 2013, p. 9).

O cristianismo, religido da qual Feuerbach é oriundo, lhe causou influéncia, de
certo modo, até mesmo em sua filosofia. Basta ver que o autor recorre inimeras vezes a
literatura biblica para situar seu pensamento, o que revela um pensador que ndo nasceu cético,
pelo contrario, foi influenciado durante muito tempo na Alemanha pela religido cristd de
denominacdo Iuterana. A partir desta experiéncia religiosa e depois da ruptura com a mesma,
nasce a substancial dentncia filos6fica e antropoldgica: o modo de pensar e de viver areligiao
e 0 Idealismo alemdo estdo desvinculados da sensibilidade e da vontade, portanto, um modo de
perceber o mundo limitado apenas a razdo. Segundo Zilles,

Feuerbach admite a unidade do finito e do infinito. Mas, [...] pGe o infinito no homem
e ndonoabsoluto. Eo homem [...] é“corpo consciente”, ndo puro pensamento. Critica
0 idealismo [..] postulando uma teoria do conhecimento materialista. [..] [ este
idealismo censurado por Feuerbach] em vez de tomar a realidade (natureza) como

critério para a filosofia, estatorna-se o critério para a realidade [...] os sentidos nos
proporcionam a esséncia das coisas. (ZILLES, 1990, p. 104)

24 Uma nova maneira de filosofar no sentido de romper com o idealismo alemio especulativo e que esvaziava o
homem. O modo de fazer filosofia é novo, mas o tema sobre o qual Feuerbach se debruga, 0 humanismo, néo é
uma novidade se se levar em conta que tal discusséo é retomada no movimento renascentista que por sua vez
nasceu da filosofia greco-romana classica, por exemplo, com Aristételes, Protagoras. A proposta de uma nova
filosofia é afirmada na obra Principios da filosofia do futuro (1843).
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Mas uma vez torna-se latente o pensamento de Feuerbach aos moldes ndo apenas
epicuristas, mas também estoicos?®, pensar de acordo com as determinacbes da natureza. S6
tem sentido pensar o homem vinculado a natureza. N&o ha o que esperar ap6s a morte, nao
existe experiéncia alguma depois da finitude. Para os epicuristas ndo existe vida apds a morte,
0s deuses ndo interferem na vida do homem e apenas s&o modelo de vida tranquila, feliz
(KURY, 2008). A morte, conforme a filosofia de Epicuro, ndo afugenta quem esta vivo, pois
vivo, 0 homem ndo conhece a morte e ao perecer, torna-se insensivel o que torna impossivel o
conhecimento da morte (CARDONA, 2017).

Neste sentido, a filosofia de Feuerbach se pauta na sensibilidade, no imanente, no
real, no que é natural, e, portanto, capaz de instigar o pensamento sem abstracdo e fantasia como
faz a religido. O homem somente se depara com a verdade a partir da natureza, a partir da qual
é possivel sentir e raciocinar, mas é fundamental seguir este metodo: primeiro o que € sensivel,
a natureza, depois 0 pensamento. Logo, a matriz de raciocinio de Feuerbach &,
indubitavelmente, a natureza.

Antes de classificar afilosofia humanista do autor em questdo como iconoclasta do
cristianismo, serd mais interessante percebé-lo como inquietante pesquisador da postura
religiosa do homem quanto a sensibilidade, pois € notdria em seus pensamentos a defesa do
humanismo mais do que a guerra contra a religido. Como filésofo irredutivel e fiel aos seus
escritos, defenderd até o fim o proposito de devolver o homem a comunidade politica, ao que
emerge como real. Por isso, se reitera: 0 homem ¢é inseparavel da natureza. Homem e natureza
ndo se separam na filosofia do autor. Pelo contrario, até mesmo apOs a morte, o destino dos
corpos € a terra. Ap6s a morte 0 homem permanece agregado a terra, a natureza e é diante desta
inseparabilidade que se acentua o pensamento fisiologico de Feuerbach.

Este pertencimento do homem a terra, a natureza, aparece na narrativa biblica da
Criacdo afim de demonstrar afabricacdo do homem. A literatura sagrada demonstra a formacéo
e a fragilidade humana a partir do po da terra conforme o livro do Génesis em que 0 homem é
feito daterra: “Entdo Javé Deus modelou 0 homem com a argila do solo, soprou-lhe nas narinas
um sopro de vida e o homem tornou-se um ser vivente” (BIBLIA DO PEREGRINO, 2002, p.
18). Tal passagem corrobora o pensamento do autor, uma vez que fica evidente que o homem

é fabricado com recursos naturais, logo o homem ndo pode negar a natureza.

25 “Mundo, compreensdo do mundo e comportamento do homem s&o os trés grandes centros de interesse dos
estoicos (serdo também os do epicurismo), que determinam também as suas trés principais areas de investigacao
filoséfica: a fisica (por meio dos elementos da metafisica), a teoria do conhecimento (légica, epistemologia,
gnosiologia) e a ética”. (cf.. CARDONA, 2015, p. 36).
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Neste sentido, Feuerbach nega e censura com todas as suas forcas a dimensao
transcendente do homem, postulada pela religido, pois o ponto de partida para filosofar é a
natureza examinada pela razdo e os sentidos. No seu modo de filosofar, um mundo apds a
experiéncia empirica, terrena, ndo se sustenta. Por isso, € ilusdo projetar um Deus criador e
providente responsavel por um mundo estranho ao mundo real e a natureza.

Tendo recebido toda bagagem teoldgica ao viver o luteranismo, o filésofo alemao
rejeita completamente a dimenséo religiosa que ndo € real, mas resultado da imaginacdo. Toda
abagagem que areligido cristd, mais especificamente a teologia deua Feuerbach foi substituida
pelo discurso antropolégico. Para Chagas,

A teologia ndo podia dar a Feuerbach mais nada, pois ela ndo era suficiente as
exigéncias empiricas da realidade concreta. “Palestina”, diz ele, “é a mim muito

estreita; eu quero, eu devo prosseguir no mundo, e esse somente o filésofo traz nos
ombros”. (CHAGAS, 2016, p. 17)

Feuerbach ao abdicar do seu passado religioso mergulhou no campo estritame nte
antropoldgico, compreendendo, pois, que a verdade s6 se da pela experiéncia natural. N&o mais
a teologia, mas a filosofia lhe daria explicacdo plausivel da existéncia.

Eu renunciei a teologia, porém a renunciei ndo maligna ou levianamente; ndo porque
ela ndo me agrade, mas porque ela ndo me liberta; porque ela ndo me da o que quero,
0 que preciso. [...] (...) eu quero a natureza, frente a qual a profundidade dos te6logos

recua; eu quero carregar em meu coragdo o homem inteiro, que é objeto ndo para o
tedlogo, mas apenas para o filésofo. (FEUERBACH apud CHAGAS, 2013, p.16)

Feuerbach passou a conceber o0 homem como natureza sensorial ao desenvolver
uma absolutizacdo antropologica, genética, fisioldgica pelo género humano. Ele resgata com
pujanca a natureza humana, o autor faz um investimento para superar a tradicdo idealista-
racionalista de seu tempo, nela o homem era visto apenas como razdo. A matéria, o sensorial,
foi aos poucos abandonado pela filosofia, e a teologia fez deste modo de pensar um salto para
estabelecer, com resquicios da tradicdo platbnica, que a esséncia humana seria a razdo ou a
dimens&o espiritual.

Feuerbach ndo nega a razdo, e nem poderia, pois ndo existe filosofia sem razdo.
Porém, paralelo a razdo, o filésofo enaltece a matéria para resgatar o que em seu tempo havia
sido abandonado. Sua postura ndo é a de um racionalista apenas, mas de um racionalista-
materialista, enxergando, pois, 0 homem na sua materialidade agregada a razdo,
indiscutivelmente.

Nesta perspectiva de perceber o homem enquanto sentimento e ndo somente raz&o,

Feuerbach toma o sofrimento, concebido pela religifo em materialidade, em coragdo humano,
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acdo humana e ndo acdo divina, pois que a bondade, a alteridade®®, a misericérdia, o amor a si
e ao outro, tudo isso é classificado como adjetivo humano. O homem, na concepcdo de
Feuerbach, é, antes de tudo, o que sente, o que reflete, o que tem vontade e que é movido pela
sensibilidade através do:
[...] coracéo, do impulso intimo de praticar o bem, de viver e morrer para 0s homens,
do impulso divino do beneficio que pretende tornar a todos felizes e que ndo exclui
nem mesmo o mais repudiado, o mais desprezivel, do dever moral no sentido mais
elevado, quando se torna uma necessidade interna, [...] do coragdo, portanto, da

essénciahumanaenquanto se revelacomo coragédo ou através do coragdo, é que surgiu
a esséncia do cristianismo melhor, verdadeira [...]. (FEUERBACH, 2013, p.85-86)

Aqui se poderia parafrasear Feuerbach quando este afirma que “a religido cristd € a
religido do sofrimento” (FEUERBACH, 2013, p. 88). A religido cristd € a religido da
sensibilidade, pois o homem ¢é principalmente coracdo e vontade. Este coracdo é o da
comunidade humana politica reivindicado pelo autor, onde o homem ¢é mediado pela
sensibilidade, desejo irrenunciavel de ajudar aquele que padece.

Este principio ético, o da alteridade deve, antes de tudo, estar alicercado como meta,
como proposito, isto €, sentir ndo em busca do extramundo, em fun¢do da salvagdo individ ual,
influenciado por dogmas, mas pelo proposito assumido “de viver e morrer para os homens”
(FEUERBACH, 2013, p. 85). Esta é a lei que deve reger o homem e suas relagbes, 0 que
desemboca numa ética natural: “A meta limita; mas a limitacdo € o mestre da virtude. Quem
tem um propdsito, uma meta que seja em si verdadeira e essencial, este ja tem com isso também
religido [...] no sentido da razio, no sentido da verdade”. (FEUERBACH, 2013, p. 89-90).

O coracdo na filosofia de Feuerbach tem a sua relevancia, ou seja, o homem ¢é
dotado de sensibilidade proporcionadora de uma existéncia material mais intensa, mais
desprendida, mais coerente. Deste modo, a existéncia real, a vida, o que é imanente precisa ser
alimentado, o que supbe amor de si:

A religido é a reflexdo, a projecdo da essénciahumana sobresi mesma. O que existe
sente necessariamente um prazer, uma alegria em si mesmo, ama-se e ama-se com
razdo; se o repreenderes pelo fato de ele se amar, estaras repreendendo-o pelo fato de

existir. Bxistir significa afirmar-se, amar-se; quem se torna cansado davida rouba-se
avida. (FEUERBACH, 2013, p.88)

Ou seja, o poder do homem é o poder adquirido pelo cultivo da sua existéncia

material, natural. O homem torna-se livre porque, antes de tudo, ama, logo, sua existéncia tera

26 Alteridade, significando a capacidade humana, movida pela sensibilidade, de se colocar no lugar do outro. E o
homem que sai do seu individualismo e se imp8e enquanto género, espécie. E o reconhecimento do sofrimento
alheio.
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sentido ao assumir metas alicercadas através da sensibilidade oriunda da capacidade de amar.
Viver para 0 outro sem esperar uma recompensa € 0 mesmo que abragar um principio ético de
valorizagdo do outro por tudo que ele significa, por possuir a mesma humanidade, capacidades
e precariedades semelhantes, ser da mesma matéria, ter semelhantes sentimentos, portanto, a
mesma natureza.

A sensibilidade em Feuerbach é muito relevante, pois revela a visdo extremamente
otimista do autor sobre o homem. Ele elabora uma nova concepgdo de homem dotado de
excelente poder benevolente. Um homem bom, ético, amavel, preocupado em fazer o bem, que
vive a alteridade e ndo o egoismo com disposicdo para amar, sentir e servir sem que tais
predicados venham de fora, mas venha da consciéncia e do coracdo um comando para agir.

Feuerbach ndo disserta sobre aquilo que o homem podera ser, pois ndo lhe interessa
a realidade postergada, mas Ihe interessa a natureza real do ser humano. Portanto, quanto ao
seu modo de filosofar, todas as a¢Ges divinas devem ser substituidas por acGes humanas:

[...] do homem que tem os pés no chdo, do homem que esta em harmonia com a
natureza da qual sabe serum produto [...] do homem que conhece e critica asi mesmo,

combatendo as suas falhas e aperfeicoando as suas qualidades; enfim, do homem que
trabalha, ama, cria e transforma. (FEUERBACH, 2013, p. 10)

Feuerbach ndo admite o agir do céu, mas reivindica que esta acdo seja do homem
natural, pois quem sente e se compadece, quem age € o proprio homem. E o homem que chora,
que tem medo e que se sente abandonado. Deste modo para perseverar no uso do coragdo, da
sensibilidade, o homem devera treinar a autonomia, que é o agir desinteressado e desligado dos
dogmas, do contrério esta autonomia deixard de existir e o homem recorrera sempre a um
modelo moral externo a ele. Por isso, a autonomia precisa ser alimentada a partir do interior do
homem, ao estabelecer uma meta de vida:

[...] oreligioso coloca fora de si como um objeto acima de si e entdo toma o carater
de uma subordinacdo formal [...] o religioso [...] tem uma finalidade e por ter uma
finalidade tem basesolida. Ndo é a vontade como tal, ndo é o saber vago — somente a
acdo objetiva é a unidade da atividade tedrica e pratica, somente ela oferece ao homem

um fundamento ético, i.e., carater. Por isso todo homem deve ter um Deus, i.e.,
estabelecer uma meta, um propdsito. (FEUERBACH, 2013, p. 89)

O sofrimento tratado pelo filbsofo alemdo n’A Esséncia do Cristianismo é a
sensibilidade humana agucada; € a capacidade que o homem possui enquanto possibilidade de
se colocar no lugar do outro. Neste sentido, poder-se-ia afirmar, assim como o préprio filosofo
gue ha um Eu e um Tu ao mesmo tempo dentro e fora do homem. Um “eu” nele mesmo e um
“tu” fora dele. Fora, pois, 0 homem percebe o sofrimento alheio no mundo, na matéria, na sua

espécie e, dentro do homem, amedida que ele se enxerga no seu semelhante, isto €, se identifica
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com outro ser humano possuidor de caracteristicas semelhantes. Nessa perspectiva, para
Feuerbach, o homem ¢ feito imagem e semelhanca de si, pois conforme Paula, “ Para
Feuerbach, ao amar um Deus humano o homem ama, na verdade a si proprio” (PAULA, 2008,
p. 138).

A experiéncia do sofrimento € antes de tudo a demonstracdo do amor préprio e do
amor universal do homem. O filésofo traz para o mundo humano a possibilidade de harmonizar
0 que estd desarmonizado, 0 que desautoriza a prorrogacdo no extramundo, mas que o homem,
dotado de infinitas habilidades, é capaz de usa-las em favor do outro no aquém, no mundo
natural e racional.?’

Se a filosofia especulativa visa 0 homem apenas pelo viés racional, Feuerbach
reivindica a supremacia do sentimento como constituicdo inegavel do homem, por isso, a
expressdo “o sentimento ¢ de natureza divina” (FEUERBACH, 2013, p. 88) tem que ser
invertida para: o sentimento é de natureza humana. Logo, mais que expressdo religiosa, o
sentimento € real e o coragdo de Deus passa a ser o coracdo do homem: “O coracdo é a fonte, o
cerne de todo sofrimento. Um ser sem sofrimento € um ser sem coracdo. O mistério do Deus
que sofre é entdo o mistério do sentimento; um Deus que sofre € Um Deus sensivel ou
sentimental” (FEUERBACH, 2013, p. 88).

Nesta perspectiva, se manifesta o ateismo de Feuerbach. Ser ateu em sua filoso fia
ndo significa afirmar com todas as letras “Deus ndo existe”, ndo se trata disso, o filosofo de
Bruckberg ndo faz proselitismo, campanha para agregar o maior ndmero de ateus pelo mundo.
Pelo contrario, seu ateismo consiste em recuperar a acdo humana, demonstrando a esséncia
humana.

O que a religido ndo consegue enxergar no homem, ou até enxerga, mas hesita em
admitir no homem, Feuerbach reconduz. O homem passa a ser a imagem e semelhanca de si
mesmo, desse modo, desponta 0 mote de otimismo do autor sobre o homem: se ha uma
tendéncia a transferir a verdadeira esséncia humana para o além, para a especulagdo, o filosofo
de Heidelberg pensa o homem autdbnomo, portanto, o0 homem capaz de agir eticamente, sem
prescindir de uma forca externa que lhe guie as acdes, mas que estas sejam mediadas sem

interesses distantes, mas que vislumbre interesses imanentes —a comunidade politica.

21 Lembrar que: matéria e razio sdo elementos entrelagados na filosofia do autor, uma precede a outra. O homem
que percebe a existéncia a partir da matéria € o homem que raciocina e que tem sensibilidade. De modo que
Feuerbach sempre defendera o sofrimento como sentimento humano especial e cabe a filosofia e ndo a teologia
lidar com este sentimento.
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A filosofia de Feuerbach indica que € possivel viver eticamente sem prender-se ha
uma forca externa, heterbnoma, ndo € preciso que o homem esteja vinculado a divindade a fim
de agir moralmente. Logo, agir corretamente desvinculado da divindade é demonstrar a
verdadeira esséncia do homem. Quando ocorre de modo contrario, isto €, quando a a¢do humana
se prende a um dogma estabelecido pela religido, quando se trata de uma norma, uma ordem
mediada pelo céu perde seu viés ético. Logo, o0 homem s0 sera capaz de agir eticamente quando
abandonar a necessidade da mediacdo sugerida pela religido. Assim sendo, o projeto de
Feuerbach ndo admite em hipGtese alguma a ética humana vinculada a divindade, mas
reivindica uma ética desinteressada, espontanea sem que um tutor venha decidir pelo homem,
noutras palavras a filosofia do autor mais que um projeto antirreligioso, é uma proposta de
reabilitacdo do homem integral. Portanto, 0 homem sera livre e, consequentemente, agird de
maneira livre quando houver a mudanca do paradigma abstrato e especulativo para o politico e
humano. Tal reivindicacdo aparece na conclusdo de sua obra PrelecGes sobre a esséncia da
religido:

[...] o objetivo de fazer de vos,de amigos de Deus amigo dos homens, de pensadores

crentes e rezadores trabalhadores, de candidatos ao além estudantes do aquém, de
cristdos (que segundo sua propria confissdo, “sdo meio animal, meio anjo”) homens

completos. (FEUERBACH, 2009, 317)

4.1.2 O homem e o dilema da finitude

Considerando que o tema da morte € uma experiéncia do humano, ela aparece na
filosofia de Feuerbach como uma imersdo na natureza. O mortal, ao perecer, permanece na
natureza, embora de outra forma, pois se decompde, faz um mergulho na finitude, mas € na
natureza que o homem encontra seu viver pleno, uma vez que dela retira seu sustento, conforme
abordamos no capitulo anterior. E visivel no filbsofo alemdo a aceitacdo resignada em relacio
a morte como demonstragdo dafinitude natural, conforme Feuerbach, “I...] ndo sou nenhum ser
absoluto, [...] tenho minhas limitacdes na existéncia de outros seres e que consequentemente
ndo sou nenhuma pessoa imortal” (FEUERBACH, 2009, p. 27).

Desse modo, a vida apds a morte é uma fantasia, imaginacdo, embora se saiba que
a superacdo da morte emerge como o desejo humano da perpetuacdo para além da existéncia
natural. O género humano tem um desejo natural, irrestrito pela vida, pois até mesmo quem
comete suicidio deseja viver; o suicida deseja livrar-se de uma dor irreparavel e, portanto,
encara a propria morte como remédio. Portanto, em algumas situacdes, a crenca na imortalidade
é um recurso utilizado pelo homem mortal a fim de superar a ideia apavorante da morte

enquanto acontecimento inevitavel.
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O homem é finito, mortal (enquanto corpo, matéria e sensibilidade) ndo ha o que
contestar, ndo ha o que fazer diante da morte, a ndo ser aceita-la, conforme Feuerbach. O
homem administra a certeza da morte, ndo fugindo dela, o que é impossivel, mas procurando
supera-la, buscando um significado para tal experiéncia. E, neste aspecto é possivel
compreender a dependéncia humana na experiéncia religiosa, o que ocorre quando o medo da
morte, naturalmente, visita o homem. Portanto, a dependéncia do homem religioso em se
tratando da morte, funciona como recurso, na tentativa de administrar o pavor da finitude. O
homem de modo geral necessita de um recurso a fim de aplacar a morte, ele necessita de um
recurso mais forte, mais poderoso para suplantar a certeza angustiante do definrhamento natural.
Se no contexto grego, os homens dependiam dos deuses, na experiéncia religiosa cristd, ndo é
tdo diferente.

Contudo, para Feuerbach a finitude natural deve ser aceita, pois que: “A crenga na
imortalidade do homem € a crenca na divindade do homem e, vice-versa, a crenca em Deus € a
crenca na personalidade pura, livre de todas as limitacbes e exatamente por isso imortal”
(FEUERBACH, 2013, p. 181). Ele € o homem resignado que aceita sem perturbacdes o fim
declarado que anatureza lhe confere: “Igualmente sei que sou um ser finito, mortal, que um dia
ndo mais existirei. Mas julgo isso perfeitamente natural e por isso sinto-me inteiramente
conciliado com esta ideia” (FEUERBACH, 2009, p. 49).

Feuerbach sugere a inversdo na superacdo ou aceitacdo da morte. Ele sugere a
natureza como forma eficaz de suplantar o terror democratico da morte. Ao homem resta a
adoracdo e devocdo publica a natureza enquanto recurso de consentimento da morte. Na
natureza o homem encontra remédio para as doencas e desejos desordenados.

[...] ohomem é dependente da natureza, que ele deve viver em concérdia com ela, que
em seu estagio mais elevado e espiritual ndo se deve esquecer que ele é filho e um
membro da natureza, que deve adorar sempre a natureza, tanto como a base e a fonte
de suasaude espiritual e corporal, porque somente através dela é o homem liberto de

todas as exigéncias e desejos exagerados e doentios, como, por exemplo, o desejo
sobrenatural da imortalidade. (FEUERBACH, 2009, p. 51)

O desejo pela imortalidade pregado pelo cristianismo € uma patologia. Segundo o
autor, s6 ha vida enquanto houver o folego da natureza, sem esta ndo hd vida, ndo ha
desenvolvimento, ndo ha historia, ndo had o ser humano, ndo ha existéncia. Deste modo,
Feuerbach acolhe apenas a causa sensivel da natureza como fonte de toda a existéncia, se
opondo diretamente a ideia abstrata e iluséria, preconizada pelo discurso religioso quanto ao
extramundo. Seu pensamento parte sempre danatureza, daquilo que imediatamente os sentidos

conseguem captar numa postura harmoniosa e conformada.
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Ainda sobre o dilema da finitude é preciso reafirmar que o homem é totalmente
dependente da natureza e ndo existe uma divindade a espera do mortal noutra dimensdo, o que
existe € anatureza como realidade para aqual o homem retornard e, retornard enquanto matéria,
porgque uma vez oriundo danatureza ele morre e permanece nela, ouseja, permanece imerso na
natureza, pois nao existe a perspectiva da vida no além. Esta imersdo na natureza faz 0 homem
torna-se infinito, mas também através da historia pelo que produz, seja na cultura, nas ciéncias,
nas artes e quando partilha suas necessidades com outros da sua especie.

Contudo, Feuerbach reconhece que o medo ndo é a unica motivagdo religiosa: “Eu
seria entdo excessivamente unilateral, cometeria até mesmo uma injustica contra a religido, se
estabelecesse o medo como a unica explicacdo para a religidio” (FEUERBACH, 2009, p. 43),
mas no sentido de que a ideia da morte instiga no homem o desejo de existir para além da
matéria, de ser perpetuado, pois a ideia de efemeridade e de definhamento sdo geradoras da
angustia. Com este pensamento concorda Brand&o:

[...] inconscientemente abomina o mundo, a natureza, porque no mundo, na natureza
ele vé a matéria, a destruicdo, transitoriedade, a morte. Por isso, o seu instinto de ser
feliz tem que criar, ainda que somente na fantasia, um outro mundo eterno imaterial
uma vez que este daquindo serve, é um vale de lagrimas, dores e sofrimentos. Para
este outro mundo transfere até mesmo os seus amores individuais: as pessoas que ele

ama que sdo objeto de suaafetividade, ndo morrem; um dia ele reencontrara todas no
outro mundo. (BRANDAO, 2013, p. 8).

A filosofia de Feuerbach é geradora de outras relevantes questdes: a concepcao de
infinitude ou de imortalidade do homem integral, apresentada pelo autor responde
satisfatoriamente a angUstia dos mortais, quando a completude humana que se da através da
razdo, davontade e do coragdo? Ora, se estes sdo 0s possui predicados, constitutivos da esséncia
humana, o que justifica o suicidio e por que 0 homem permanece buscando no extramundo a
sua completude? Neste sentido, o homem realmente & completo? A triade do homem integral
de Feuerbach preenche o vazio do ser humano? Por que 0 homem se preocupa demasiadamente
com a morte, com a finitude? Por que a explicacdo apenas a partir da natureza, como propde 0
pensador, ndo é suficiente para responder as angustias do homem na atualidade? Diante das
pertinentes indagacdes € necessario dizer que Feuerbach tenta devolver ao homem o sentido
para a vida no aquém frente a usurpacdo da religido e a especulacéo filoséfica de esvaziamento.
Sobre o sentido da vida a superacdo da ideia de extramundo dar-se-a4 no resgate do amor
humano, tema abordado acima, como um projeto politico humano e ndo enquanto experiéncia
fora da comunidade humana. De acordo com Lima Filho,

[...] coube a Feuerbach localizar um fundamento natural e, por isso ndo especulativo,
o qual é identificado apds o exame minucioso das capacidades humanas constitutivas
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de sua esséncia: tal é o amor, 0 maior entre os sentimentos, que corresponde ao
restabelecimento de uma base concreta e laica para a experiéncia comunicativa do
humano em conjunto comoutros iguais. (LIMA FILHO, 2017, p. 131)

Segundo a filosofia de Feuerbach, se reportar a divindade € se reportar ao homem.
Desenvolvendo uma filosofia ~muito imanente, Feuerbach se dedica ao discurso
predominantemente natural, embora lide com a religido para chegar ao homem, portanto a
religido € consequéncia e ndo a causa do pensamento de Feuerbach (LIMA FILHO, 2017). Sua
filosofia tem sempre como objetivo provar que o relacionamento humano € com o humano e
ndo com a divindade, tal atividade estabelecerd o recorrente embate entre religido (diga-se o
homem) ea teologia. Seu pensamento ndo é enciclopédico, (FEUERBBACH, 2013) abordando
diferentes temas, embora estude coisas variadas, mas o autor prefere esgotar o tema da religido
e ateologia. Seu propdsito se reduz a seguinte meta:

[...] pertengoa classe que durante todaa vida tem somente uma meta diante dos olhos
e nestatudo concentra, que aprende a estudar muito e muitas coisas e sempre, mas a
ensinar e a escrever somente sobre uma coisa, na convicgdo de que somente esta
unidade é a condicdo necessaria para esgotaralgo e introduzi-lo no mundo. Seguindo
este ponto de vista, nunca deixarei de lado em minhas obras a relagdo com a religiao

e a teologia, sempre tratando variadamente do tema principal de meu pensamento e
de minha vida [...]. (FEUERBACH, 2009, p.18)

Desse modo, Feuerbach assume que seu empreendimento se pauta em pensar e
dissertar sobre a relacdo entre religido e a teologia, isto é, pensar o homem, livrando-o do
discurso teoldgico que ndo da conta de explicar o sentimento religioso. O sentimento religioso
é explicado pela filosofia da sensibilidade, desse modo, Feuerach dedicar-se-& por muitos anos
a especular acerca esséncia humana na religido. O fildsofo assume esta bandeira publicamente;
sua meta, seu objeto de estudo passou a ser o homem e a religido, o embate classico entre
antropologia e teologia sem mudar de tema, visando sempre a esséncia do homem.

Sem poder fugir aregra do que é postulado pela filosofia, de que o ser humano é
racional, Feuerbach acentua seu pensamento na categoria da sensibilidade, reafirmando, pois,
que o homem ndo é apenas razdo, mas ele é coracdo, ou seja, é carne, é sangue, é emocao,
sentimento, finitude, perecivel, é um ser mortal. E é sentimento que faz 0 homem experimentar
do medo, inclusive da morte.

Quando o homem se depara com a realidade dura da finitude, da morte, ele trata de
criar meios para superar tal constatacdo. Logo, o extramundo é uma idealizacdo, um consolo,
uma tentativa de estender a vida para além da realidade natural. H4, portanto, uma elaboracdo
de céu, de lugar vindouro, muito desejado para redimensionar ou ressignificar o triste drama da

morte e da finitude.
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No entanto, Feuerbach ndo traz um consolo; pelo contrario, estabelece uma
realidade muito dura para o homem habituado a recorrer ao sobrenatural para aplacar suas
dores. Por isso, sua filosofia € rigida, porém emancipadora em relacdo a fantasia, e verdadeira
diante da afirmacdo de uma existéncia a qual ndo nega os sentimentos.

Segundo o filésofo, “a imortalidade ¢é a conclusdo da religido — testamento no qual
ela expressa o seu Ultimo desejo” (FEURBACH, 2013, p.182). O homem, na sua magnifica
racionalidade e sensibilidade, cria um recurso para lidar com a certeza da morte ao postular a
vida no além ou simplesmente na abstragdo, na ilusdo. Todavia, 0 homem cria uma mutua
dependéncia afim de lidar coma morte e afinitude. O homem faz a existéncia de Deus depender
da dele e a dele, depender da de Deus:

[...] poiso homem faz na religido que o seu ser dependado ser de Deus, faz ele aqui
com que a existéncia de Deus dependadasuapropria, 0 que é antes paraele a verdade

primitiva, imediata, é para ele aqui uma verdade derivada: se eu ndo sou eterno, Deus
ndo é Deus, se ndo existe imortalidade ndo existe Deus. (FEUERBACH, 2013, p.183)

A religido requer a existétncia de Deus a fim de garantir a imortalidade, a
perpetuacdo da vida ap6s a morte. Ha uma dependéncia mutua, de fato: o homem precisa de
Deus e vice-versa. O homem religioso, cristdo, da sentido a sua vida ao recorrer a divindade e
a divindade passa a existir a partir das manifestacdes humanas: o louvor, a prece, as
homenagens e 0s ritos que sdo realizados e perpetuam a existéncia de Deus. Nota-se uma
necessidade humana de superacdo, uma vez que € pesado, doloroso demais para 0 homem
suportar a existéncia sem a perspectiva do amanhd. A visdo de finitude sem Deus, como
pretende Feuerbach, ndo acalenta o coracdo do homem religioso uma vez que este esta
habituado a lidar com a referéncia da divindade como processo da imortalidade.

Conforme foi dito, Feuerbach ndo se ocupa da discussdo existéncia ou inexisténcia
da divindade, o pensador ndo tem a menor pretensdo de discorrer acerca deste assunto, este ndo
é seu problema, apenas se apresenta como hermeneuta da religido cristd, verificando qual é o
papel da religido no mundo. Para Souza,

[...] ndo pretende Feuerbach fazer uma investigacdo e uma critica apenas historica do
cristianismo, uma simples coleta de dados historicos, biblicos e dogmaticos, mas uma
analise historico-filoso6fica [...]. Sua intencdo é fazer uma leitura do cristianismo como

religido, captar seu sentido e sua significacdo auténtica em sua totalidade. (SOUZA,
1994, p. 41)

A contribuicdo do filosofo diz respeito ao homem consigo mesmo e enquanto
género. A perspectiva do autor consiste em salvaguardar o homem dotado de capacidades

relevantes a de conversar consigo mesmo e com o outro de seu género, isto é, a capacidade de
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interagir estando sozinho ou na coletividade, dada a sua racionalidade e sensibilidade, o que é
exclusivo do homem. Portanto, o pensador reivindica a superacdo da ideia de extramundo ao
propor o resgate do humano. E necessério perceber que o lugar de estabelecimento da filosofia
é concreto e ndo a abstragdo do extramundo postulado pela filosofia e a teologia especulativas.
Segundo o autor,
O homem pensa, i.e. ele conversa consigo mesmo. O animal ndo pode exercer
nenhuma fungdo de género sem um outro individuo fora dele; mas o homem pode
exercer a funcédo de género do pensar, do falar (porque pensar e falar sdo legitimas
funcdes de género) sem necessidade de umoutro. O homem € parasi ao mesmo tempo
eu e tu; ele podese colocar no lugar do outro exatamente porque o seu género, a sua

esséncia, ndo somente a suaindividualidade, é para ele objeto. (FEUERBACH, 2013,
p. 35-36)

O que seria uma comunicacdo com o além, com Deus, €, no fim das contas, um
didlogo consigo mesmo. A religido é o modo de pensar do género humano, pois, ao se relacionar
com a divindade, na realidade o homem esta se relacionando com sua propria consciéncia.
Portanto, explicita-se um antropocentrismo em detrimento de um teismo ao resgatar o homem,
colocando-o no centro das discussdes. O ponto de partida para pensar a religido € o género
humano e sua esséncia.

O pensamento de Feuerbach prop6e uma retomada de valorizacdo do homem,
salvaguardando um humanismo em oposicéo ao teismo ilusdrio, pois hd uma evidente anulacéo,
um sequestro da esséncia do homem. Trata-se da esséncia do homem sendo manifestada por
ele mesmo, mas usurpada pela religido: “A religido nega [...] 0 bem como uma qualidade da
esséncia humana: o homem ¢é perverso, corrompido, incapaz do bem, mas em compensacao
somente Deus é bom, o bom ser”. (FEUERBACH, 2013, p. 57)

Quando o homem vincula sua esséncia a Deus, torna-se tolhido, anulado,
descaracterizado, desumanizado, desnaturalizado. Ao enxergar em Deus a infinitude, a
bondade, a certeza, a plenipoténcia, a realidade, esta, no fim das contas, negando sua esséncia,
aquilo que de fato ele €, seus valores e caracteristicas substanciais, ou se auto-afirmando de
modo equivocado, pois, ao citar as qualidades, consideradas divinas, o0 homem ao mesmo tempo
demonstra quem ele é — evidencia sua esséncia. Diante disso, Feuerbach com sua filosofia
fisiologica demonstra aquilo que o homem ndo é: “]...] estranho a si, [...] entidade abstrata,
transcendente e superior” (LIMA FILHO, 2017, p.130). Desta forma a religido termina sendo
0 espelho do homem: o homem est4 diante dele mesmo, contudo, deposita em Deus o reflexo
de sua propria imagem. Se “Deus ¢ o espelho do homem” (FEURBACH, 2013, p. 89), entdo a
religido acaba por mostrar ao homem (sem a devida pretensdo) asua esséncia. Revela ao mundo

e a si proprio o que ele ndo €, embora, o homem religioso seja incapaz de perceber tal reflexo.
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Anular todas as qualidades € negar a si mesmo, significa, noutras palavras,
empobrecer o0 homem para enriquecer a Deus, Deus rico e 0 homem sempre pobre. Logo, a
relacdo homem e religido é o relacionamento do homem consigo mesmo, por isso, Deus é o
reflexo do homem. Para Feuerbach,

Anular todas as qualidades é 0 mesmo que anular a propria esséncia. Um ser sem
qualidades é um ser sem objetividade é um ser nulo. Por isso quando o homem retira
de Deus todas as qualidades é este Deus para ele apenas um sujeito negativo, nulo.

Para 0 homem realmente religioso ndo é Deus um sersem atributos, porque é para ele
um ser certo, real. (FEUERBACH, 2013, p. 46)

A filosofia antropolégica de Feuerbach propde que o homem retire todas as
qualidades atribuidas a divindade, desta maneira ha um esvaziado da divindade e reconducédo
do homem asi mesmo. Agindo assim, de fato, 0 homem se volta para si proprio. Tal exercicio
pode ser comparado com a seguinte situacdo: 0s torcedores veneram um jogador de futebol
exatamente por colocar nele as seguintes caracteristicas: habilidade, destreza, fama, honra,
apoteose, divinizacdo, riqueza, etc, mas ao retirar tais predicados este jogador fica anulado, sem
adjetivos, e sem valor, de modo que ndo serd mais referéncia para seus admiradores.

Feuerbach encara a religido recuperando o que hd de valioso nela: a esséncia
humana. Este é o pressuposto religioso fundamental para se entender o homem na sua
individualidade e enquanto género, assim como a propria natureza. Se, por um lado, a religiao
nega, ofusca, transmuda, usurpa a esséncia do homem para o mundo sobrenatural, Feuerbach
potencializa-o, consolida-o na sua esséncia: “Um homem completo possui a forca do
pensamento, a forca da vontade e a forca do coragdo. A forca do pensamento € a luz do
conhecimento, a forca da vontade é a energia do carater, a forca do coracdo é o amor”
(FEUERBACH, 2013, p. 36).

O processo de projecdo do homem em Deus, que € o processo de negagdo de si,
demonstra plenamente as suas caréncias e fragilidades e ao mesmo tempo as suas
potencialidades. S&o fraquezas e caréncias quando exteriorizadas, transferidas, mas
potencialidades a medida que aforca buscada na divindade ja se encontra no homem. Conforme
Oliveira,

Este processo de projecdo tem como consequéncia a miséria do homem: o homem,
com esta projecéo, no fundo, afirma em Deus o que nega em si. A ideia de Deus &,
deste modo, um indicio claro da alienagdo do homem. A tarefa da filosofia consiste
entdo em dar ao homem consciéncia de si, em descobrir, que toda a teologia é uma
antropologia inconsciente de si. Trata-se de reduzir a esséncia sobre-humana e
racional de Deus, fruto de projecdo, a esséncia natural e imanente do homem. O

resultado deste processo é que o homem se torna o Unico Deus para o homem.
(OLIVEIRA, 1989, 20-21)
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Coube a Feuerbach como filosofo a incumbéncia de devolver ao homem a
consciéncia de si e isso se deu a partir do recurso da sensibilidade, assim compreendido, capaz
de lidar com o que existe de mais relevante no homem: a sua esséncia. Cabe, segundo o autor,
afilosofia e ndo ateologia areconducdo da esséncia imanente e natural do homem. Apresentou-
se, pois, nesta dissertacdo a filosofia imanente de Feuerbach como:

[...] um pensador preocupado e imerso nas questdes de seu tempo, interessado em
restituir ao homem o seu céu terreno, de recolocd-lo na comunidade politica para

torna-lo feliz na convivénciacom os outros homens, de resgataraimportancia doamor
como amélgama de suas relagdes intersubjetivas. (LIMA FILHO, 2017, p. 130)

O conjunto dadissertacdo nos levou a compreensdo de que afilosofia de Feuerbach
mais do que uma postura antirreligiosa, comumente atribuida ao autor, investiga diferentes
temas que dizem respeito, especificamente, ao homem como por exemplo: a natureza, a politica,
a ética, antropologia e o conhecimento. O autor dd margem para este cabedal de discussfes
muito relevantes ao homem contemporaneo, sobretudo quando pensamos na banalizacdo da
vida humana. Ha no homem valores e um potencial ofuscados pela religido e pela filosofia
especulativa, o que tem impossibilitado o alcance do verdadeiro conhecimento da esséncia

humana.
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5 CONCLUSAO

A filosofia antropoldgica, genética e fisiologica de Feuerbach se caracterizou como
necessidade de resgate do homem frente a filosofia especulativa do Idealismo alemdo e a
alienagdo religiosa que sdo experiéncias de esvaziamento da condicdo natural. Mas, também tal
posicionamento gerou algumas indagacGes, conforme se vera adiante.

A filosofia do autor parte da natureza e se encaminha para um verdadeiro processo
de recondugdo do homem. Noutras palavras, Feuerbach reelaborou o reconhecimento e o
resgate da comunidade humana politica, através da inversdo dos papeis: 0 que era predicacao
divina passa a ser predicacdo humana, o que antes era ocupado somente pela religido, agora
serd ocupado pela ética e pela politica.

O pensamento de Feuerbach contribuiu para elucidar as capacidades do homem.
Aquilo que a religido nega ou transfere para Deus, o filosofo traz de volta e transforma a
condicdo, aparentemente precéria, miseravel (segundo a religido), do homem, como
potencialidade. Para Feuerbach ndo ha, no homem, pobreza, mas riquezas em potencial. Porém,
paradoxalmente, se areligido inferioriza o homem, quando transfere suas qualidades para Deus,
ao mesmo tempo, torna-se, a religido, reveladora das qualidades danatureza humana. Portanto,
anatureza humana é boa, forte, onipotente, logo rica de muitos predicados. Entdo, se a pretensao
da religido cristd é deslocar os predicativos de carne e 0sso para a divindade, Feuerbach os
reivindica para o homem com exclusividade. Assim sendo, a religido ndo esvazia o homem,
pelo contrério, evidencia com propriedade suas qualidades, ainda que de modo equivocado, no
entanto, coube a Feuerbach demonstrar isso com muita perspicacia.

Outra contribuicdo relevante quanto aos escritos de Feuerbach, diz respeito a
literatura biblica. O autor como conhecedor das Escrituras, por ter sido luterano, sabe, antes de
tudo, que na literatura biblica ha exegese e hermenéutica e que uma leitura fundamentalista e
miope dos textos levara a compreensbes absurdas, torpes e, evidentemente, antagbnicas a
realidade. Cada passagem representa uma teologia, elabora um sentido e tenta dar uma resposta
a um problema em determinado tempo a um determinado grupo social, assim como a nova
filosofia proposta pelo autor quanto ao resgate da esséncia humana. AlEm disso, 0s textos
biblicos sdo de diferentes épocas e de diferentes escritores 0s quais redigiram nas mais distintas
linguas. Conceber a biblia, tal como foi escrita, sem recorrer a devida exegese e interpretacdo
configura um descompasso descomunal, pois a este tipo de escrito ndo se aplicam os critérios

da ciéncia empirica.
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Ademais, Feuerbach com seu humanismo de separagdo (homem e discurso
teologico) e ndo de conciliagdo, pensou o homem natural, sem considerar muito as suas
imperfeicGes, embora as reconheca, e, consequentemente, ndo aponta caminhos de regeneragcao
para 0 homem, pois em sua filosofia 0 género humano € plenipotente.

O processo de reconducdo do homem, caracteristica da visdo otimista do autor, gera
as indagacGes anunciadas: se o homem descrito pelo filbsofo é possuidor de todas estas
qualidades, por ser um homem completo e integral, o que explica o surgimento das guerras, das
disputas, dosassassinatos e outras atrocidades causadas por este homem integro em contraponto
com a perspectiva religiosa?

Por que o conceito de homem enquanto razdo, vontade e sensibilidade, defendido
pelo filbsofo, ndo preenche o vazio existencial dohomem? Onde estd 0 homem, esta a religiao,
ou seja, onde esta o homem estd a consciéncia finita e infinita. Mas como lidar com esta
consciéncia emancipada em relacdo a teologia, pensando, por exemplo, no homem
contemporaneo no século XXI, sobretudo quando se depara com as questdes da finitude? A
natureza apontada por Feuerbach como pressuposto fundamental da existéncia, da conta de
administrar as angUstias humanas?

Os estoicos postularam que a busca pelo conhecimento, a investigacdo da natureza
traria felicidade ao homem e Feuerbach vé na natureza uma resposta para da sentido a vida, ao
postular 0 amor humano como fundamento para tal feito. E possivel que os estoicos tenham
dado uma resposta para a humanidade quanto a ataraxia na Antiguidade, contudo, é notério, de
igual modo, que o homem contemporaneo, diferentemente, ndo encontrou tal bem-estar e
sentido para a existéncia tendo apenas a natureza como referéncia.

Quanto a polarizagdo entre natureza e religido como, por exemplo, uma sendo
negadora da outra, emergem, entdo, realidades incompativeis. Ao considerar como real apenas
a natureza, a religido se torna obsoleta, sem sentido, sem significado, torna-se fantasia e
alienacdo. Através da natureza se explica o mundo compreendido pelas leis do universo, por
sua vez, a religido é negada, pois nela ndo existe predicativo plausivel que justifique a origem
da natureza e do homem. Para Feuerbach, o necessitarismo da divindade ndo se sustenta, isto
é, ndo Ihe é imprescindivel uma causa chamada divindade. Logo, seu posicionamento
materialista, sensorial ndo admite existéncia alguma derivada da divindade, pois natureza e
religido sdo categorias inconciliaveis. Assim sendo, é mais adequado dizer, de acordo com
Rodrigues, que Feuerbach ndo faz oposicédo a religido, mas ao discurso teologico: “ Feuerbach

é inimigo da teologia, Vvisto que ela promove a alienacdo humana, pois de maneira planejada e
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deliberada busca anular aesséncia antropologica da religido, afirmando que Deus é um ser-por-
si, independente do homem” (RODRIGUES, 2009, p. 162).

Neste sentido, a contribuicdo do pensamento de Feuerbach se refere, ao mesmo
tempo, & valorizacdo da natureza em si e da natureza do homem. O autor antecipa problemas
de ordem ecoldgica e a postura do homem frente aos cuidados com avida futura concreta da
existéncia. A natureza, indubitavelmente, é o fundamento causal do homem e de todas as coisas.

A filosofia do autor tem como fio condutor o materialismo pujante, 0 que
possibilitou também a retomada de uma velha discussdo no que se refere a origem da natureza.
A critica ao esvaziamento do homem em relacdo a filosofia e a teologia especulativas, nos faz
compreender a sensibilidade humana e a filosofia fisioldgica, portanto, materialista, sustentada
nas sensacdes. SO é possivel perceber a natureza a partir dos sentidos 0s quais gerardo um
raciocinio. A natureza s6 pode ser pensada depois de tocada, sentida, vista. Por isso se postula
gue o pensamento vem do ser e Ndo o contrario.

Enquanto a religido, pela fé, aponta Deus como causa da existéncia, pondo a
natureza como causa segunda, mas dependente da primeira, Feuerbach elabora a filosofia
genética da natureza, afirmando que tudo parte desta mde geradora. Logo, embora criticando o
vazio da filosofia e da teologia de seu tempo, o fildsofo alemdo se ocupa em inverter a logica
da explicagdo religiosa: se no cristianismo concebe-se Deus, natureza e o homem, na lupa de
Feuerbach tal Ibgica se da na seguinte ordem: natureza e homem. Noutras palavras, Feuerbach
apresenta a natureza como ponto de partida do raciocinar humano, portanto, antes da natureza
ndo had uma preexisténcia, mas tudo comeca na natureza a qual advém da pulsdo de existir,
espontaneamente.

O conhecimento que 0 homem possui acerca da natureza e de si, como é postulado
pela fisiologia feuerbachiana, € alcancado pela razio e pela sensibilidade, mas ndo se pode
estabelecer a filosofia ou a ciéncia como a uma fonte absoluta do conhecimento. Se o0 homem
projeta em Deus a sua esséncia, logo se V& que sua esséncia é real, € sensivel e concreta. Se o
homem adora a si mesmo e ndo a divindade, ele, de igual modo, cultua o que é real, tal como o
objeto de adoracdo das religibes pagds que adoram a natureza; homem e natureza Sao
verdadeiros, concretos. A filosofia de Feuerbach permite compreender que tanto pelo viés
religioso como pelo viés unicamente da sensibilidade, o homem tem o seu apogeu, embora o
caminho filos6fico da sensibilidade seja mais plausivel, pois esta livre de supersticdes.

No discurso de Feuerbach todos os predicados divinos sdo humanos. O pensador
usa o recurso do espelho ao afirmar que o reflexo da imagem ndo reflete o divino, mas o

humano: O homem é o Deus do proprio homem, alids, o homem ja é este Deus espelhado,
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adorado. (FEUERBACH, 2013). Desse modo, Feuerbach desenvolve um otimismo relevante,
pela esséncia humana, a partir de seus adjetivos, pois se reconhece gque é o homem que da forma
ao mundo e que constitui a comunidade concreta fundamentada no amor. Noutras palavras,
Feuerbach demonstra aquilo que o homem ndo é e o que ele é de fato.

O humanismo de Feuerbach, como resgate do homem, se apresenta de modo mais
direcionado em relacdo ao do Renascimento, pois que o homem é colocado no centro das
discussbes e ha, portanto, um banimento do que é divino enquanto condicdo desnecessaria para
a existéncia. Tal prerrogativa faz pensar que para além da religido o homem, cuja vida esta
banalizada, precisa ser estudado pela filosofia. Assim, Feuerbach propde o deslocamento do
foco da comunidade espiritual para a comunidade humana em primeiro lugar.

Na contemporaneidade ha, por exemplo, discussdo acerca da biotecnologia, da
possibilidade de vida noutros planetas, estuda-se a astrofisica, fotografa-se o buraco negro,
examina-se a vida marinha, a linguagem, estuda-se a politica, no entanto, verifica-se a
necessidade de se pensar mais na espécie humana ameacgada pela violéncia. Pensar o homem é
o0 exercicio filos6fico mais Util, todavia, € 0 menos avancado. O homem, imprescindivelmente,
investe pouco no conhecimento de si.

Além do exposto quanto a colaboracdo de Feuerbach em pensar o homem como
centro de todas as valorizagdes possiveis, refutando o excesso de valorizacdo a divindade e o
extramundo feito pela religido cristd, objeto de sua critica, ao elaborar uma filosofia da praxis,
ha outra contribuicdo igualmente relevante: o pensamento na perspectiva da religido, se faz
pertinente a medida que a religido que ndo tem a sua critica interna e que ndo pensa 0 homem
nas questdes vitais, sociais e naturais torna-se, filosoficamente, insustentavel.

Ademais, € importante perceber que diante do choque das culturas, das novas
descobertas cientificas e do pluralismo religioso emergente, ndo se pode prescindir que somente
o discurso racional, desassociado do sentimento, tenha a resposta para todas as questfes
humanas, preocupacdo recorrente de Feuerbach. Entdo, o autor ndo tem a pretensdo de
absolutizar seu pensamento, de impd-lo, mas apenas o apresenta como método de reflexdo sobre
a religido, a natureza e o homem, pelo contrério, ele aponta outra via que possibilita tal
conhecimento ao propor uma nova filosofia a qual visa recuperar o discurso sensivel. Ele
salvaguarda o homem, mas sem estabelecer asua filosofia genético-fisioldgica como parametro
que da resposta a todas as indagacGes humanas acerca da existéncia. Mais que um projeto

antirreligioso, afilosofia de Feuerbach emerge como uma reabilitacdo do homem. Diz Oliveira:
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[...] o pensamento p6s-moderno se entende como um processo de libertacdo do uno,
do imutavel e do eterno para a diferenga, para a pluralidade, paraa mudanca, para o
contingente e o histérico. Nem o discurso cientifico nem muito menos o filoséfico,
podem mais funcionar como discursos de legitimacéo. A ciéncia, simplesmente joga
seu préprio jogo e de nenhuma forma pode legitimar outros jogos. Com a dissolugéo
das metanarrativas, resta o recurso a pequenas narrativas, sem pretensdes a uma
legitimacdo Ultima do saber. (OLIVEIRA, 2018, p. 65)

De maneira semelhante concorda Brustolin ao afirmar:

Hoje ha uma critica profunda ao cientificismo entendido como a pretensdo de
considerar as ciéncias a Unica forma legitima de saber. No contexto da mentalidade
pds-moderna, vai se insistir no carater reducionista destapostura, que pde de lado as
outras dimens6es fundamentais da vida humana, como a estética e a mistica.
(BRUSTOLIN et al, 2018, p.53)

Diante do exposto nessa dissertacdo, apreende-se com a filosofia genético-
fisiologica de Feuerbach que: a) estudar a religido € investigar a esséncia humana; b) o homem,
de modo algum deve negar a natureza, pois na hipdtese de ndo admiti-la, negara sua prépria
sobrevivéncia e c) da necessidade de agregar a razio e a sensibilidade como recursos
fundamentais para lidar com a esséncia humana.

Portanto, a filosofia deste pensador faz compreender que existem dois paradigmas:
0 homem cristdo acredita em Deus e, por assim dizer, acredita em si mesmo e Feuerbach
acredita diretamente no homem com seu potencial gigantesco de sensibilidade a fim de

perscrutar a natureza.
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