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APRESENTACAO

“Desde que as ciéncias contemporaneas passaram a destacar
o papel do observador, pode-se dizer que o imagindrio representa
o mapa com o qual lemos o cosmos”

(Jogl THOMAS)

Ao longo de oito anos, pesquisadores da Universidade Federal do Ceara
e da Universidade Lyon2 juntaram esfor¢cos em um projeto comum: o de-
senvolvimento de pesquisas sécio-antropolégicas que ora contemplavam
as especificidades culturais francesas ora se voltavam para o universo
empirico representado pela sociedade brasileira. Nao raras vezes busca-
ram estabelecer comparacdes entre ambos. De interlocucdes freqiientes
e de pesquisas de campo realizadas de um e de outro lado do Atlantico se
alimentou esse convivio que, transbordando os limites da atividade dos
professores, foi aos poucos incluindo também os doutorandos. Lacos aca-
démicos antigos, consolidados em acordos Capes/Cofecub — mais de uma
vez renovados — entre ambas as universidades, marcam o quadro no inte-
rior do qual essa rica troca teve lugar.

Um primeiro programa cientifico permitiu que se estabelecessem as
bases de uma reflexdo comparada sobre a memdria e o imaginario no
Brasil — mais precisamente no Nordeste — e na Franca, contemplando as
representacoes do Brasil pelos franceses e da Franca pelos brasileiros.
Patriménio cultural, memoria e religido constituiram, entio, dimensoes
privilegiadas na andlise. O movimento representado pelos esgotamentos,
ressurgimentos e recomposigoes dos imagindrios sociais deu o fio con-
dutor para as pesquisas entio iniciadas. O interesse por essa dinamica
foi, posteriormente, aprofundado a partir do estudo das imagens, mitos e
narrativas que tornam inteligiveis os imaginarios sociais urbanos, princi-
palmente, mas nao apenas, nas cidades de Lyon e Fortaleza.

Entendido como um sistema, uma relagcao, uma légica dindmica de
composi¢ao de imagens — que permaneceriam ininteligiveis enquanto
fragmentdrias — os imaginarios sociais foram analisados com base na
identificagdo dos simbolos e mitos de que se compdem, e conforme o
suposto de que € a organizacao destes tltimos que confere sentido aos
dados brutos da memoria ou da percepcao, tornando-as a0 mesmo tem-
po auténomas e capazes de uma fecundidade que nao € apenas reprodu-
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Esta coletanea € constituida, majoritariamente, por artigos de pesqui-
sadores franceses e brasileiros envolvidos nesse esfor¢o comum de pes-
quisa cientifica e que foram apresentados e discutidos no coléquio inter-
nacional Oralidade, Textualidade e Transformagdo dos Imagindrios
Sociais.

Confrontados com fendmenos os mais diversos; com a pluralidade
textual e lingiiistica; e com diferentes niveis de enunciados, os pesquisa-
dores aqui reunidos abracaram variadas formas de oralidade e de tex-
tualidade que se encontram e se unem, analisando discursos eruditos,
populares, escritos e orais; coletando materiais heterogéneos como ima-
gens iconograficas e ndo iconograficas, que permitissem, através da én-
fase nas recomposi¢des dos imaginérios sociais, compreender proces-
sos sociais, grandemente conflituais e as vezes violentos, em curso nas
sociedades estudadas.

A multiplicidade de abordagens do imagindrio — nas suas formas es-
critas e contadas, bem como nos seus rituais — assim também a hetero-
geneidade dos sujeitos dessa escrita e dessa palavra, obrigaram os auto-
res a se orientarem grandemente pelo desafio de se manterem alertas a
tensdo existente entre o tempo da descri¢io etnografica e o da explica-
cdo antropoldgica; entre os contos e narrativas e o texto cientifico.

Tal como explicitado no projeto cientifico a perspectiva de andlise
adotada buscou elementos para responder a questdes como: qual o lugar
da memodria no processo de presentificacao do passado? Como se passa
da oralidade a textualidade, preservando os elementos que a permitiram
e que tornam compreensivel essa transposi¢cao? Como se esgotam, res-
surgem e se recompdem 0s imaginarios sociais em diferentes contextos
sécio-historicos e culturais?

Esta obra estd dividida em trés partes que buscam agrupar — de acordo
com a perspectiva, o assunto e o material utilizado — os 19 textos que a
integram. Assim, o tema Recomposicoes dos Imaginarios Sociais em
Contextos Multiculturais retine a anélise de Julia Miranda sobre o “‘voto
da fé”” — no estado do Ceara — e suas implicacdes, como elemento rele-
vante para a compreensao de recomposi¢oes contemporaneas dos ima-
gindrios sociais da religido e da politica no Brasil; o estudo de Machado
Pais sobre a linguagem no imagindrio da seducdo; as conclusdes a que
chegou Auxiliadora Lemenhe sobre as circunstincias, os sujeitos envolvi-
dos e os sentidos das representacdes de que € objeto o presidente Lula ao
longo de seu mandato; e a proposta de Raymond Mayer para analisar o
mito do general De Gaulle, através de uma ‘“‘dinamica da heterogeneida-
de”, em contextos culturais de continentes distintos.

Imagens, Narracoes e Rituais da titulo a segunda parte do livro e
aproxima o estudo, feito por Ismael Pordeus, sobre o processo de reetni-
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zogio da umbanda por grupos indigenas cearenses; a analise das narra-
livas e rituais de apresentacao através dos quais a cidade de Lyon se da
i conhecer, realizada por Irlys Barreira; o trabalho de Roseane Nicolau
sobre as transformacdes impressas pela Renovacao Carismadtica as pra-
ticas dos catdlicos em Fortaleza; o desfilar dos cendrios, das imagens e
de seus fragmentos, como modos e momentos de apreensdao do Brasil
por Francois Laplantine; e os elementos de oralidade, escrita e perfor-
mance, minuciosamente coletados por Titus Riedl, no afd de compreen-
der a fé dos nordestinos.

As Tradicoes Orais e sua Relacdo com a Escrita, que introduz a
lerceira parte do livro, estdo no foco da atencdo de Norbert Bandier e
sua andlise do movimento literdrio cearense chamado Padaria Espiri-
tual; de Nadine Decourt e seu estudo sobre a “‘arte de contar’ entre as
populacdes emigradas da cidade de Lyon; a pesquisa feita por Martine
Kuntz sobre a permanéncia da tradi¢io oral ligada ao imagindrio medie-
val, no sertao cearense, de modo especial na cidade de Morada Nova; a
proposta de compreensao das relacdes de autoridade de imigrantes ma-
grebinos através da relagdo com a pratica da escrita, que € feita por
Abdelhafid Hammouche, com base em casos observados na cidade de
Lyon; e o trabalho de Martin Soares sobre os processos que envolvem a
construgdo e as dinamicas afetivas no seio das relacdes sociais brasilei-
ras.

Conflitos Politicos, Patriménio Cultural e Imaginarios Sociais
fecha esta coletinea, e retine pesquisa realizada na Cérsega por Cesar
Barreira, na qual o interesse principal s2o as representacdes da naciona-
lidade e da honra, bem como as praticas através das quais elas sao trans-
postas para o cotidiano; a reflexdo de Thierry Valentin sobre os debates
contemporaneos que enfocam o racismo no Brasil; as conclusdes de
Beatriz Heredia e Moacir Palmeira, com base na atribui¢2o e significado
do voto, sobre a percepcao social dos processos e atividades em que se
envolvem os distintos segmentos da populagdo e sobre as suas conse-
(liéncias; a caracterizacdo dos sistemas de troca local franceses feita
por Neiara Aratjo, que os v€ como uma modalidade de regulagao de
conflitos; e o estudo de Linda Gondim sobre o processo de requalifica-
¢io de dreas histéricas na cidade de Fortaleza, com base no caso do
Centro Dragdo do Mar de Arte e Cultura, destacando que, mesmo
em um estado com economia de ‘‘modernizacao incompleta’, empreen-
dimentos como esse t€ém conferido a capital cearense uma paisagem
urbana tipica das chamadas ‘‘cidades globais”.

As etnografias e transcricoes de mitos, narrativas e contos, assim
como as reflexdes que elas alimentaram, buscam acrescentar dados e
apontar possibilidades para a compreensao das intricadas relagdes entre

PERGAMUM
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oralidade e textualidade e para o acompanhamento dessa dindmica pro-
pria aos imagindrios sociais. Finalmente, quer esta coletanea, dar teste-
munho do sucesso dessa interlocu¢do permanente, da riqueza das trocas
e da importincia de acordos como aquele de que aqui se trata, para o
pleno desenvolvimento das ciéncias sociais.

Na Universidade Federal do Ceard o intercambio com a Universida-
de Lyon2 se fez através do Programa de P6s-Graduacdao em Sociologia,
que teve como parceiro francés o Centre de Recherches et d’Etudes
Anthropologiques (CREA), a cujo diretor, Jean-Baptiste Martin, agrade-
cemos a inestimével colaboragao.

Fortaleza, 17 de margo de 2006
Os organizadores
Profa. Dra. Jalia Miranda

Prof. Dr. Ismael Pordeus (coordenador brasileiro do Acordo)
Prof. Dr. Francois Laplantine (coordenador francés do Acordo)
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IMAGINARIOS SOCIAIS, RELIGIAO
E POLITICA NO BRASIL

Julia Miranda®

A religido dos brasileiros do século XXI, em particular o cristianismo,
pirece vir representando, principalmente nas tltimas duas décadas, um
elemento importante de significag@o do politico. A novidade certamente
nlo reside na relacdo entre essas esferas, no Brasil tradicionalmente
proximas, no caso do catolicismo, desde os primérdios da colonizagéo.
Alids, que sociedade de matriz religiosa cristd ndo estd marcada por uma
particular combinagio do trono com o altar? Os fatos que me levam a
@§sa constatacdo, no entanto, sdo relativamente recentes; remetem a
segunda metade do século XX e, de modo particular, a presenca na cena
politico-partiddria de candidatos e parlamentares identificados por seus
prupos religiosos de pertenca, assim como as praticas politicas que lhes
5§10 caracteristicas.

Este artigo inicia a andlise desses fatos por uma perspectiva que pri-
vilegia os imaginarios, tomando-os como dimensao da existéncia de indi-
viduos e sociedades responsaveis pela construgdo das idéias-imagens
instituintes do social. Penso que a politica, por defini¢do, compreende
uma dimensdo utépica, espécie de instincia onde se relacionam o coti-
diano e as expectativas por ele criadas. Na qual cada sociedade projeta
0 seu “outro” ideal. Esse espago prospectivo, como lembra Baczko, pa-
rece ter fronteiras movedigas, absorvendo uma dindmica que nio € es-
(ranha aos “‘esgotamentos e ressurgimentos’” dos imagindrios sociais e
is funcoes que eles preenchem nos diferentes campos de pensamento e
1¢a0, como o politico, por exemplo. Interessam-me em particular os res-
surgimentos e recomposicdes, histérica e culturalmente condicionados,
desses imaginarios.

Baczko diz que as fun¢des preenchidas pelos imaginarios so-
clais variam conforme diferentes momentos da experiéncia coleti-
va, destacando as situacoes conflituais; como a guerra e a revolu-
¢ao. Penso que podemos acrescentar-lhes as campanhas eleitorais,

I. Professora titular da Universidade Federal do Ceard — UFC, pesquisadora do CNPq
e coordenadora do Niicleo de Estudos de Religido, Cultura e Politica (Nerpo) do
Programa de Pés-graduacgao em Sociologia.

PERGAMUM 13
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nem menos coletivas, nem menos conflituais do que elas. Também
nos processos eleitorais, “as imagens exaltadoras dos objetivos a
atingir e dos frutos da vitéria procurada sdo condi¢io de possibili-
dade da acdo das forcas em presenga”. Torna-se dificil separar os
agentes e seus atos das imagens que t€m de si proprios e dos inimi-
gos, uma vez que se pode considerar que as agdes sao guiadas —de
formas variadas — por essas representagcdes; modelam nelas os com-
portamentos e com base nelas mobilizam-se as energias e legiti-
mam-se até as violéncias.

Desde 1996 (elei¢des de 1996, 1998, 2000, 2002 e 2004) venho obser-
vando os processos eleitorais brasileiros sob variados angulos — embora
sempre buscando relacionar o politico e o religioso —e € a eles que recorro
como base empirica para esta reflexdo. Parto da hipétese de que a pre-
senca desses candidatos e parlamentares que portam o ‘“‘selo” de suas
denominacdes religiosas — personagens de identificacdo imprecisa e com
peculiaridades que foram objeto de analise em outros textos — se cons-
titui elemento de importancia nao desprezivel para se pensar os ima-
gindrios; religioso e politico nacionais, numa perspectiva de ressurgimen-
tos e recomposicoes.

“Os mecanismos combinatérios da imaginacdo coletiva parecem
dispor de um niimero relativamente limitado de férmulas” diz Girardet,
na esteira de uma rica e interdisciplinar tradicdo que tem em Bache-
lard, Jung, Eliade, Durand, Castoriadis, Baczko e Bloch alguns de seus
principais expoentes. A aceitacdo da universalidade dos fenomenos
imagindrios e da recorréncia dos seus temas fundadores nao parece
colocar problemas no dmbito das ciéncias sociais nesse inicio de sécu-
lo XXI. E nesse pressuposto que me apdio para tentar entender como
a religido, através das crencas e condutas subentendidas nas praticas
dos grupos religiosos cristdos, reelaboras figuras sempre presentes no
imagindrio politico, em especial o brasileiro, tais como o povo, o sal-
vador, a sociedade-outra (idade do ouro, paraiso), a conspiragdo, a
unidade/divisdo e a justica, bem como pensar suas implicagdes para
o estabelecimento de uma sociedade atenta a valores como democra-
cia e cidadania.

9

Entre eles. MIRANDA, Julia: O jeito cristao de fazer politica — representagdes.
rituais e discursos nas candidaturas pentecostais e carisméticas. In: Candidatos e
candidaturas — enredos de campanha eleitoral no Brasil. Sao Paulo: Annablume,
1998. A dimensdo politica do cristianismo contemporaneo no Brasil — o que
dizem as elei¢des. In: Revista de Ciéncias Sociais, vol. 34, n® 2, Edi¢cdes UFC,
2004: e N6s, voces e eles —desafios de uma convivéncia (in)desejada. In: Os voros
de Deus — politica e pentecostalismo no Brasil. Recife: Ed. Fundagao Joaquim
Nabuco, 2004.
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Ax eleicoes de 2004 e o Voto da Fé

O Ceard’, até as eleicdes municipais de 2004, apresenta uma curiosa
simbiose entre o Partido Liberal e a Igreja Universal do Reino de Deus,
nlém de registrar, nos dois tltimos pleitos, um crescendo das candidatu-
ras tanto de pastores da IURD* quanto da Assembléia de Deus; no pri-
meiro caso com espetaculares vitdrias e, no caso da AD, com as derro-
tas de 2004 se seguindo aos sucessos de 2000. Mas, aqui — talvez dada
il Sua posicao de segundo estado mais catélico do pais e de importante
polo da Renovacio Carismatica Catdlica — surgem novos e inquiridores
elementos para andlise, quando observado também o campo catdlico.

Detenhamo-nos em dois momentos das elei¢des de 2004, para acom-
panhar a campanha e a elei¢cao dos candidatos Fatima Leite, membro de
uma comunidade da Renovacao Carismatica Catdlica e Gelson Ferraz,
pastor da Igreja Universal do Reino de Deus. Esses dois casos, que
chamo respectivamente de A Voz da Misericordia e O Candidato da
lgreja, sao exemplares de praticas politico-eleitorais que vém se repe-
tindo ao longo do periodo citado, embora a cada elei¢cdo novos elementos
lhes sejam acrescentados.

1. A Voz da Misericordia

Fatima Leite, 48 anos, pedagoga nascida na cidade de Mauriti, onde foi
professora de primeiro grau, poderia ser vista como “zebra” nessas elei-
¢Oes municipais em Fortaleza. Foi eleita vereadora pelo PHS, com 5.220
votos, sem nenhum investimento financeiro, sem ter feito ou participado de
um comicio — do tipo convencional — sequer, e principalmente, sem qual-
(uer contato anterior com a politica. Nao ha como classificar o voto de
que ela foi beneficidria, como “de escracho”, de “indignacdo”, ou alusivo a
outra das qualidades atribuidas por exemplo, ao voto que elegeu Enéas
deputado federal por Sdo Paulo ou a striper Débora Soft vereadora de
Fortaleza nestas mesmas eleicdes. Tampouco este € um voto “institucio-
nalmente” religioso. Fatima Leite elegeu-se rezando o ter¢o — o Terco da
Misericordia — nos mais diferentes locais da capital — casas, churrasca-
rias, mercearias, oficinas, pizzarias e mesmo ruas fechadas para esse fim
(com autorizacdo do Detran) entre outros — a convite de moradores da
periferia da capital. Ficou conhecida como a Voz da Misericordia.

3. O Estado é conhecido pela grande religiosidade de seu povo, sendo o segundo mais
catélico do pais. Nele se encontram dois importantes centros de peregrina¢do — Juazei-
ro do Norte e Canindé. Registra também significativos sucessos eleitorais de candidatos
pentecostais. da Renovacao Carismatica Catélica e, nas elei¢ces de 2004, trouxe a luz
uma singular postulac@o catélica: a da apresentadora de radio Fatima Leite.

4. Asigla IURD remete a Igreja Universal do Reino de Deus e AD a Assembléia de Deus.
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Catdlica desde crianca, a nova vereadora dedica-se ao lar e as ativida-
des na Renovagao Carismatica, onde ingressou ha 16 anos, e onde € con-
sagrada em comunidade de alianga. Ela esteve a frente de um programa
na extinta radio de Fatima, em Fortaleza, e hoje apresenta um programa
didrio na Radio Assuncio, sob o comando da Comunidade Shalon da RCC
hé4 quase quatro anos. E 0 De Bem com a Vida, que vai ao ar das 13:30h
as 16h e tem nos “‘miserdveis da periferia”, seus principais ouvintes. A
grade da programacdo varia ao longo da semana e inclui, de um modo
geral, leitura de textos catdlicos para meditacdo, oracdes, ‘“‘caminhadas
com Maria” e novenas da medalha milagrosa. O dpice da programacao
ocorre as 14h, com Um Mergulho na Misericordia, alusivo a Santa Faus-
tina — divulgadora da misericérdia. Nesse momento € rezado o tergo e,
através do exercicio de carismas como o de ciéncia e o de cura, os ouvin-
tes recebem gracgas intermediadas por Fatima.

Vale destacar que a programagao de Fatima na radio Assung¢ao reune,
ali mesmo na sede, todos os dias, dezenas de fi€is que acompanham o
terco numa tenda montada para esse fim: a Tenda da Misericordia. Ela
abriga as pessoas que, ndo querendo ficar em casa, ao pé do radio, tam-
pouco cabem no exiguo espaco do estiidio. Funciona, assim, como ex-
tensao ao mesmo tempo do estidio e da comunidade; promove a proxi-
midade, indispensdvel para muitos, com a mediadora das gragas
alcangadas nesses momentos de oragao.

Mesmo declarando-se vocacionada para a politica, Fatima frisa que
a decisdo de candidatar-se s6 veio depois de muita insisténcia de “ir-
maos da comunidade de alianca”. O que a convenceu foi a convicg¢ao de
que na Camara Municipal seu trcialho serd estendido, abrangendo nao
apenas as causas espirituais mas também a assisténcia social. A nova
vereadora ndo era candidata da RCC como grupo religioso e ndo mante-
ve contatos com fins eleitorais fora dos locais que visitou a convite dos
fiéis catdlicos, em sua imensa maioria alheios a Renovacdo Carismética,
como ela mesma destaca. Para fins desta reflexdao chamo o voto que a
elegeu de O Voto da fé.

“Nunca prometi nada, nao fiz promessas de nenhum tipo, nao houve
troca” diz ela, acrescentando que apenas queria ser um diferencial.
Mas nao sabe explicar o que seria isso pois, ao dizer que vé o man-
dato como uma missdo que lhe foi confiada, ela lembra que outros
politicos também pensam assim. “Os pobres sdo o meu alvo” decla-
ra, ‘“‘pobres de tudo, principalmente de educagao”. “Eu trago os te-
mas sobre Maria do espiritual para o social; discuto com os ouvintes
os problemas dos meninos de rua, das mulheres abandonadas, das
maes solteiras. E isso que as pessoas querem; um trabalho religioso
voltado para o social”.
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Oilo pessoas, das quais apenas duas do Shalon (as outras eram vo-
luntirias da radio Assungdo), compunham a equipe de Fatima, que per-
correu a cidade com um sistema de som, pao e café. Dai porque ela a
chamava de Campanha do Pdo com Manteiga. Desde o dia 10 de
julho, quando do primeiro convite para rezar o Terco da Misericordia,
¢ln nilo parou mais. Quando a agenda da noite estava cheia, ela rezava
thmbém a tarde. Quem fazia o convite alugava as cadeiras, levava me-
408 ¢ até lanche. Findo o terco, ela falava de suas intencdes e submetia
sui postulagao a apreciagdo das pessoas. Ao terminar a campanha, res-
luvam ainda 107 pedidos de terco que ndo puderam ser atendidos. Fora
do roteiro do Terco da Misericordia Fatima percorreu e conversou com
lortalezenses reunidos no “Beco da Poeira”, no centro da cidade, no
Mercado Central e na avenida Monsenhor Tabosa’. E ela conclui, en-
cantada, que “o povo’ confiou nela.

2. O Candidato da Igreja

A candidatura do pastor Gelson Ferraz ¢ uma entre tantas outras
apresentadas pelas igrejas Universal do Reino de Deus e Assembléia de
Deus, e a elas se assemelha em quase tudo aquilo que aqui interessa.
Tomo-a como referéncia neste texto somente porque, tal como a de
Hatima Leite, integrou o leque de opgdes nas elei¢oes de 2004.

Assim como vem fazendo desde o inicio da década de 90, a Igreja
Universal do Reino de Deus langou dois de seus pastores como candida-
10s nestas elei¢des: o ja vereador pastor Gelson Ferraz® e o estreante
pastor Eliezer Moreira’ (coordenador politico da IURD nas elei¢Ges an-
teriores). A Assembléia de Deus, que também vem adotando essa estra-
1égia de participagao eleitoral, apresentou as candidaturas do pastor Fran-
cisco Paixao e do evangelista Mairton Félix. Uma expressdo os identifica,
i todos, no universo politico e entre os pesquisadores, sendo naturalmen-
le utilizada pela midia (talvez seja ela a criadora do termo): candidato
da igreja. Os representantes da Igreja Universal foram eleitos entre os
dez mais votados (como sempre ocorre).?

5. O “Beco da Poeira” é uma pequena galeria de comércio popular, enquanto a Avenida
Monsenhor Tabosa, mistura um comércio — particularmente de confec¢do — de pe-
quenos e médios empresarios.

6. O Pastor Gelson Ferraz foi o candidato da igreja ao senado em 2002, obtendo entdo
168.159 votos.

/. Curiosamente, pela primeira vez um representante da hierarquia eclesidstica se apre-
senta oficialmente candidato sem o titulo de pastor, fato que se repete nas demais
capitais do pais, numa demonstragdo a mais da unidade das estratégias eleitorais
daquela denominacao religiosa.

8. Enquanto nenhum dos candidatos da Assembléia de Deus conseguiu se eleger, con-
trariando os resultados do ultimo pleito, federal e estadual.
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Fatima foi eleita por fiéis, majoritariamente, catélicos de varios tipos,
sem o respaldo de nenhuma institui¢@o religiosa, enquanto as observa-
cdes apontam para o fato de que os candidatos da igreja o foram,
numa maioria esmagadora, pelos fiéis de suas respectivas denomina-
¢oes. Dois casos que se tornaram exemplares apdiam essa tese: o pas-
tor da IURD, Eriberto de Souza, eleito deputado estadual em 1998, de-
sentendeu-se posteriormente com a hierarquia eclesial, largou o pastoreio
e a denominacio que o elegeu com excelente votacdo e, ao tentar ree-
leger-se em 2002, obteve pouco mais de mil votos. O ex-pastor Alexan-
dre de Jesus, vereador de Fortaleza até janeiro deste ano, eleito também
como candidato da Igreja Universal do Reino de Deus, veio igualmente a
afastar-se das atividades hierdrquicas e da prépria denominagao, “pela
dificuldade de suportar a pressao advinda do confronto entre individuo e
instituicdo”, no exercicio do mandato parlamentar®. Consciente da im-
possibilidade de eleger-se sem o apoio da IURD, ele desiste de buscar a
reeleicao.

Penso que as elei¢des municipais de 2004 acrescentam — como no
caso de Fitima — novos elementos a essa desafiadora mistura de repre-
sentacdes, crengas e atitudes dificilmente classificaveis, de pronto, como
religiosas ou como politicas, sem com isso se deixar escapar justamente
uma certa zona de penumbra onde se encontram aquilo que para alguns
seria o “‘ndo racional” da politica e o “racional” da religido. Dito de outra
forma, vale a pena deixar de lado, por um momento que seja, a tenta¢ao
de desqualificar essas praticas como politicas, em nome de um modelo
de politica de base filoséfica, ou de se recusar a ver como religiosos,
comportamentos (sobretudo no caso dos eleitores) que se misturam aque-
las atitudes (no caso dos membros da hierarquia eclesial) tidas simples-
mente como defesa de “interesses’ corporativos'.

Temos, no minimo, que distinguir os atores envolvidos nesses proces-
s0s; suas vivéncias, convicgdes e motivagdes, que podem variar confor-
me se enfatize as liderancas eclesiasticas ou os fiéis. Caso contrario ndo
vamos muito além da “teoria da lavagem cerebral” para explicar os ele-
vados indices de votagdo dos candidatos pentecostais, em sua esmaga-
dora maioria eleitos pelos “irmaos”, e da reducdo da construgao dessas
candidaturas a ‘‘sede de poder das liderancas eclesidsticas”. Nao excluo
a pertinéncia de se levar em conta esses aspectos, apenas ndo me pare-
ce que devamos reduzir a eles as possibilidades de compreensao dos

9. O ex-Pastor Alexandre de Jesus estd atualmente na Igreja Batista tradicional, na qual
nao deseja, segundo declarou, vir a ocupar nenhum cargo na hierarquia.

10. E assim, por exemplo, que a midia, e até alguns estudiosos de fatos sociais que no
envolvem areligido. se referem a atuac@o de candidatos e parlamentares pentecostais,
num reducionismo cuja impropriedade busco aqui destacar.
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fton, Tampouco sugiro que se ignore a ascendéncia, que repousa na
nitoridade legitimada, do pastor sobre o fiel dessas igrejas.

Muito pelo contrério, apenas ouso propor o “olhar” sobre outros ele-
mentos. Se o significado da presenca dos grupos religiosos na politica
partiddria pode ser “lido”, entre outras coisas, pelas transformagdes nela
provocadas, com implicacdes sobre nossa cultura politica, podemos en-
o busca-las também no imagindrio politico observado através de suas
figuras, utopias, funcdes e promessas. Os processos eleitorais tornam
1inis visiveis os fatos que ddo testemunho dessas transformacdes € mos-
itm a pertinéncia de considerar, por exemplo, a dupla face deste que
¢hamo de O Voto da Fé e como ele pode indicar pistas para a andlise do
lmagindrio politico brasileiro neste inicio de século.

() Voto da Fé e as liderancas

Ap6s longas conversas e observagio das a¢des de pastores candida-
10§, pastores parlamentares e pastores membros da hierarquia eclesial e
politica, admito que ha um certo fascinio com a “‘descoberta do poder”,
por parte dessas liderangas, em sua grande maioria provenientes das
eamadas mais pobres e menos escolarizadas da populagdo, ndo raras
vezes resgatadas de situagdes marginais (como uso de drogas e prética
de vadiagem) pelo “‘chamado de Jesus”. Levando-se em conta o lugar
(uase inexpugnavel em que nossa sociedade coloca os portadores de
mandato politico, tornando letra morta a igualdade constitucional entre
cidadaos, essa descoberta — e de sua forca também simbdlica — pode
ajudar a explicar as lutas internas a que da lugar a indicagdo do candi-
dato da igreja a cada nova eleicdo. Essas lutas, ao contrario do que
possa parecer, adquirem cores diferentes segundo as instituicGes consi-
deradas.

Assim, por exemplo, enquanto na Igreja Universal do Reino de Deus
a indicacdo dos candidatos da igreja é feita pelos dirigentes, na As-
sembléia de Deus ela assume outras formas, inclusive — como no caso
das eleicbes municipais de 2004 em Fortaleza — a de uma consulta pré-
via a membresia, a partir da apresentacdo de postulantes. Ambos os
modelos tém implicagdes que ndo cabe analisar neste texto. Nas elei-
goes municipais de 2004 tanto a [IURD quanto a AD lancaram dois can-
didatos “oficiais” (ou da igreja), mas nesta tltima, outros membros bus-
cavam eleger-se e freqiientavam mesmo o seu templo central.

Ser candidato da igreja significa ser o alvo de todas as agdes de
campanha. Na JURD os obreiros vestem camisetas com foto e niimero
dos candidatos e distribuem material de todo tipo. Em ambas as denomi-
nacdes os candidatos da igreja t€m acesso ao ‘“‘palco” — ou espaco
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que lhe corresponde no interior dos templos — para apresentacido de
idéias. Uma vez que os candidatos da igreja t€m sido principalmente
membros da hierarquia, ndo ha como fugir da pergunta: Quem so eles e
em que consistem sua formagao e atuacao pastoral? Afinal elas € que os
credenciam para o exercicio do mandato politico, segundo os dirigentes
dessas igrejas.

Na Igreja Universal do Reino de Deus, assim como na Assembléia
de Deus, pouco se diz de modo a fazer inteligivel ao leigo pesquisador a
formacao desses pastores. Ha funcdes especificas no interior das deno-
minag¢des como na AD, por exemplo, onde os fiéis sdo auxiliares, didco-
nos, presbiteros, evangelistas ou pastores. Em ambas insiste-se em que
para tornar-se pastor, o fiel deve dar testemunho de valores morais na
condugio de sua vida privada, ler sistematicamente a Biblia e adoti-la
como orienta¢do de conduta, demonstrar capacidade de bem interpreté-
la para a gléria do Senhor e demonstrar amor e temor a Deus. Com
menos énfase, as liderancas destacam, quando indagadas sobre aquilo
que as qualifica como bons pastores, o exercicio de atividades de assis-
téncia social a comunidade de fiéis.

No entanto, € nessa area que vem investindo macicamente a Igreja
Universal do Reino de Deus, através da Associacao Beneficente Crista,
seu braco social com atuagido em varias regides do Brasil. Nas elei¢des
de 2002 a campanha do Bispo Marcelo Crivella ao senado, pelo Rio de
Janeiro, fez referéncia permanente nao apenas a ABC mas sobretudo
ao Projeto Nordeste, criado e dirigido por ele'’.

Ouvi com freqtiéncia de candidatos da igreja ou de deputados elei-
tos pela Igreja Universal do Reino de Deus que até serem indicados para
representa-la numa eleicao eles jamais haviam pensado — muitos deles
sequer o desejavam — em entrar para a politica. Mas, um deles me disse
nao haver como fugir a designac@o, apresentada como um “convite”
irrecusavel, vez que implica uma distin¢gao. Um parlamentar eleito pela
Igreja Universal do Reino de Deus, e posteriormente desiludido com a
atividade politica, teve como tnica opcao para desistir dela, a de desli-
gar-se da igreja. Os dirigentes nao admitiram sua decisao.

Mais recentemente surgiu nessas denominacdes religiosas a figura do
“coordenador politico”. Bastante polémica quanto as suas reais fun¢des (que
vdo da ingeréncia na indicagao do candidato da igreja a cobranca do “‘direi-
to”” as bem pagas assessorias parlamentares dos eleitos, passando pelo privi-
legiamento de determinados candidatos) essas assessorias vém se tornando

11. O Projeto Nordeste, no interior da Bahia, visa a transformar a Fazenda Canaa em um
modelo alternativo de irrigagao para o semi-arido, apresentando assim a [URD como
uma confidvel e possivel parceira nos programas de politicas publicas em ambitos
federal e local.
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ubijeto de cobica. E possivel ver o coordenador politico também como pre-
posto de um determinado parlamentar eleito pela igreja e desejoso de manter
st influéncia num ambiente dividido entre posigdes mais e menos democra-
tiens, Tal € o caso, hoje, da Assembléia de Deus no Ceara.

Nesse jogo de muitos conflitos e variados processos de legitimagao,
us liderangas eclesiais chegam, as vezes, a dar a impressdo de conside-
1ar tanto os partidos como os eleitores, um detalhe de pequena importan-
¢l No seio da Igreja Universal do Reino de Deus existe a certeza da
vitoria sempre que as candidaturas sdo lancadas, disse-me um pastor.
As eleigées dos anos 90 e as do inicio deste século parecem mostrar que
@asa convicgdo ndo € infundada. Alids, essa também parece ser uma
verteza compartilhada pelos partidos que abrigam esses candidatos da
Igreja e os recebem de bracos abertos, pelo menos até o inicio dos
{rabalhos legislativos'. Isso da aos coordenadores politicos das i 1grejas -
¢ A seus parlamentares — tanto uma boa margem de escolha e negocia-
¢lio com os dirigentes partidarios, quanto o direito de afirmar, com des-
enso visivel, que “partido ndo existe”, “qualquer partido nos aceita”"?, ou
(ue o partido s6 € importante porque sem ele nao ha candidatura.

() Voto da Fé e os fiéis

Quanto aos eleitores, os fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus e
da Assembléia de Deus afirmam com simplicidade e convic¢ao: “voro
nele porque é da igreja; voto porque ele é escolhido por Deus para

Jazer coisas boas; voto porque ele defende a obra de Deus; voto

porque ele é de Deus ou voto porque vocé sabe a honestidade dele,
porque ele é de Deus”. Poder-se-ia dizer que esses eleitores sdo indu-
zidos, forcados ou que sofreram “lavagem cerebral”’. Qualquer processo
e coacao aqui apontado mereceria, no minimo, um aprofundamento,
indispensavel para evitar as simplificacdes que ficam bem distantes de
yualquer explicagao cientifica, mais rigorosa.

E, o que dizer dos eleitores de Fatima Leite; catélicos sem liderangas
linicas identificaveis por todos, e tendo como quadro institucional apenas
uma Igreja Catdlica plural, espagco hoje de representacdes e praticas
diferenciadas? As justificativas para o voto sdo semelhantes: “ela é uma
mulher de fé; é uma serva de Deus o povo de Deus acredita nela e
lhe confia uma misséo”.

12, Sobre a convivéncia delicada entre os eleitos pelas igrejas e os seus pares ver NGs,
voces e eles — os deafios de uma convivéncia (in)desejada, op. cit.

I3, A sempre imensa votac@o obtida pelos candidatos da IURD ajuda a eleger outros
candidatos. Os representantes da AD eleitos em 2002 o foram com as sobras de votos
da Universal.
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Prefiro pensar que se trata aqui de religido sim — pelo menos num
sentido latu — dai porque chamo a esses votos de voro da fé, e lembro
com Geertz (2001) que, “‘quando olhamos agora para nosso mundo sintoni-
zado na midia, para tentar ver o que ha nele de religioso, nao vemos —
como alguns estudiosos no passado — uma luminosa linha diviséria entre as
preocupacdes com o eterno e as do cotidiano. Vemos, ao contrario, em
todos os lugares, concepgdes de cunho religioso sobre o que € tudo, sem-
pre e em toda parte, sendo impelidas para o centro da atencdo cultural”.

Ha, naturalmente, diferencas entre as sociedades e particularidades
de um e outro contexto que nos cabe observar e analisar. Ao recusar-se
areduzir a religido a uma experiéncia individual, aquele antropélogo des-
taca sua caracterizagdo nao apenas como experiéncia, identidade e
poder, mas também como sentido. Chama atencdo para o fato de que o
mundo ndo funciona apenas com crengas, mas dificilmente consegue
funcionar sem elas. E acrescenta que hoje, menos do que nunca, nés
cremos solitariamente.

A antropologia, a histéria e mesmo a filosofia, cada uma a seu modo
(Geertz, Girardet, Wunenburger), respondem negativamente a uma cer-
ta ortodoxia que negligencia ou exclui todos os fatores afetivos e ima-
gindrios do politico ou que, na melhor das hipéteses, os vé como formas
marginais e residuais perturbadoras. Consideram vao o desejo de trans-
formar a vida politica num espago apenas da razdo. Wunenburger (2001)
parte do pr1nc1p10 de que esse suposto “nao-racional”, lugar das paixdes
e da imaginagdo na politica, representa sua dimensdao funcional e opera-
téria, e aponta o interesse de se explorar aquelas que ele chama de
“praticas desconhecidas, mal-interpretadas ou diabolizadas™ presentes
no exercicio da politica.

Para entender como politicas e também religiosas as praticas acima
descritas, penso que se pode seguir a desafiadora trilha que leva, através
das crencas, analogias, simbolos, simulacros e icones, aos imaginarios
sociais. Admitindo-se que a religido tem uma dimensao, nao contestada
pelas ciéncias sociais, de atribui¢do de sentidos as agdes humanas, pode-
se adotar o pressuposto de que ela esta presente no processo de cons-
trucao/reconstrucao dos imagindrios sociais, entre os quais o politico.

A Ressignificacao da politica

Willaime atribui ao cristianismo uma fun¢ao infra-politica quando se
reporta as sociedades ocidentais, concebendo-o como aquele universo
comum de sentido, que a transcende e que institui os lagos sociais. En-
tendo que, para além da universalidade dos arquétipos, cada sociedade €
responsavel pelo conjunto de representacdes que a institui e mantém, e a
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Hoglo de imaginario implica justamente as formas especificas de orde-
ninmento dessas representagoes (ou imagens).

PPara falarmos do trabalho da religiao dos brasileiros deste final/inicio
ile sécuio nos processos de ressignificagio do politico serd necessario,
ninturalmente, pensar nossas especificidades histdricas e culturais e, en-
1o elas, a matriz religiosa que desenvolvemos e sua correspondente matriz
yecular (ou profana), além de observar como ambas se articulam histo-
flcamente com a politica. A tradi¢do cristd, com seus mitos e simbolos,
mesmo quando re-empregados fora do contexto originario de significa-
§lio —~ como lembra de Certeau — estd inegavelmente presente — e tem
mesmo lugar central — nesse processo permanente de ressignificacao do
110850 universo politico (entre outros).

O material empirico que fundamenta esta analise parece permitir al-
gumas reflexdes de natureza conclusiva. Tome-se, por exemplo o ca-
minho adotado por Girardet para pensar a sociedade francesa e desta-
(ue-se, no caso brasileiro, alguns conjuntos mitolégicos da politica, como:
0 povo, o salvador, a sociedade-outra (idade do ouro, paraiso), a cons-
piragdo, a unidade/divisdo e a justica. Penso que se nos afastamos
tle um certo carater imutavel do cédigo explicativo das narrativas mitol6-
gicas e penetrarmos no terreno da histéria, podemos pensar rupturas e
transformacdes identificdveis nos fendmenos empiricos observados.

Qual mito (como um sistema de crencas coerente e completo) co-
manda a construcao desse imaginario politico pelo qual parecem ser res-
ponsdveis os grupos religiosos pentecostais e catélicos? Penso que a
salvacdo, que entre nés tem mostrado sua face messianica na religido
£omo na politica, permanece como a imagem central, com o seu corre-
lato; o salvador (ou o nosso Pai dos pobres). Ela ja foi concebida
secularmente na politica como desenvolvimento e progresso, concep-
¢io negada pelos militantes cristdos e politicos dos anos 70, que a cha-
maram libertacdo, numa simbiose — segundo Gutierrez'* — entre o poli-
tico e o religioso.

No ambito das comunidades de fé, pentecostais e catdlicas carisma-
ticas, a salvagdo remete a prética da oragdo, seu principal requisito, e
se da no encontro com Jesus, através da graca do Espirito Santo. Para
esses fiéis € importante ser um homem ou mulher que encontrou Jesus,
e esse encontro os faz diferentes e melhores. Tao diferentes que, entre
catélicos como entre pentecostais de varias denominagdes, 0s espagos
de sociabilidade instituidos a partir de sua pratica religiosa permanecem

14. GUTIERREZ, Gustavo. Padre peruano responsédvel pela sistematizacao das novas
praticas eclesiais e pastorais latinoamericanas e autor do livro Teologia da Libertacéo,
publicado no inicio dos anos 70 do século XX. em virios paises do Continente.
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fechados em relacdo a sociedade plural. H4 um povo de deus, os “ir-
maos”, apartado do mundo 14 fora”, este cheio de tentagdes e condutas
deploraveis'®, justamente aquelas abandonadas apés a conversdo. Nao
parece haver uma ‘‘sociedade-outra” imaginada, objeto de um projeto
coletivo, aberto, plural, que se constréi no didlogo com os diferentes (in-
clusive religiosamente). A politica é reduzida a sua dimens3o eleitoral ou,
no maximo, a a¢do parlamentar voltada para os interesses assistenciais
e comerciais que portam o selo das denominagdes — variando conforme
se trate dos fi€is ou das liderancas eclesiais.

Concebendo-se como tnicos portadores dos valores éticos — que sao
religiosos e cristdos — catdlicos e pentecostais, “‘batizam” a politica, para
“salva-la”. A salvacdo e aquele que a possibilita — o salvador — impli-
cam uma luta permanente contra o mal, diferentemente representado
pelos diversos grupos religiosos, embora se possa reconhecer em suas
praticas uma re-atualizagdo da acdo maléfica do demdnio, o qual, nessas
quatro ultimas décadas, ocupa lugar cada vez mais central no imaginério
cristdo brasileiro e nas préticas dele decorrentes. Jesus € o salvador
também na politica, e nela sua acdo é mediada pelos candidatos que
representam as denominagdes. A legitimidade dessa mediacdo varia de
intensidade segundo os grupos religiosos, embora a pesquisa tenha mos-
trado que ela estd na base dos votos dados aos candidatos da igreja e
mesmo aqueles que representam comunidades carismaticas (neste caso
em muito menor escala).

Mas, como sdo transpostos do imagindrio religioso para o politico
esses mitos e seus elementos narrativos, ou seja, a propria tradigao cris-
ta? Como eles transformam as representagdes da politica e orientam
novos comportamentos? Paul Ricoeur lembra a dificuldade de se acom-
panhar como as idé€ias se transformam em condutas. Sobram-nos, neste
caso, indicios: as praticas e 0 modo como elas sido percebidas e justifica-
das pelas liderangas religiosas e politicas e pelos fiéis eleitores.

Entre os pentecostais observados, ha um projeto das liderancas —
responsdveis pela orientacdo politica dos fiéis — no sentido de garantir
as condicdes de expansao fisica de suas igrejas e a convic¢do de que a
acdo parlamentar “abrird portas para as autoridades’; “‘criard leis que
protejam a obra do senhor Jesus”. H4, também conflitos de natureza
institucional e pessoal; disso ddo conta as disputas ja aludidas. Entre as
implica¢des da acdo desses novos parlamentares na cultura politica
nacional, implicagOes estas visivelmente contrarias a construcao de
uma sociedade critica, participativa e cidada, pode-se, desde ja, desta-
car: a reducdo da politica a acdo parlamentar identificada ao resguar-

15. S3o intimeras as estorias sobre “haver sido e nao ser mais do mundo™.
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o de interesses de grupos religiosos; o elemento a mais trazido ao
processo te fragilizacdo do sistema partidario por pastores e bispos
(jue véem nos partidos somente a condi¢ao para registro de candidatu-
18, e o exercicio da politica partiddria por homens cuja formagao (se é
ue podemos falar assim) se reduz ao “conhecimento e seguimento da
Hiblia em termos de moralidade pessoal” e ao trabalho de conversdo e
nssisténcia social dos fi€is.

Quanto a estes, parece haver um encadeamento l6gico entre: “voto
nele porque ele € da igreja”; “voto nele porque ele € de deus”’; voto nele
porque “deus o escolheu para fazer coisas boas” e “a gente vé a hones-
tidade dele’’; “ele é de Deus”. Ser da igreja é ser de Deus e, nesse caso,
transforma o candidato em “escolhido”. Isso o diferencia dos demais,
Alribuindo-lhe qualidades inquestionaveis. Ja o fato dessas qualidades
nada terem a ver com a politica, construida na modernidade como agio
@minentemente secular, pouco importa. Alids, para a enorme maioria dos
segmentos da populacdo que freqiientam as igrejas pentecostais, politica
@ coisa de uns poucos, vistos como “de fora” em relagdo ao seu cotidia-
no; ela s6 existe em determinados periodos, bem como é coisa suja'®.
Dai o dever de purifica-la, e o caminho € trazer até ela a agio do “Sen-
hor Jesus”, pela intercessdo dos bispos e pastores parlamentares.

Ademais, a certeza de que sdo alvo de “perseguicdes” e de “injusti-
gas”, pela opgao religiosa feita — o que € insistentemente alimentado
pelas liderangas de algumas denominagdes — leva os fiéis, do sentimento
e marginalidade a busca de unido interna e de organizacdo; processo
(ue desemboca finalmente, no que tange a politica, nessa forma de agao
tomum de resisténcia traduzida na férmula “irmao vota em irmao’”’. Nao
tratarei aqui das diferencas observadas, em relagio a esse aspecto, en-
tre a IURD e a AD, por exemplo.

O Salvador da Pdtria — figura tipica do nosso populismo politico —
Vil para o céu, € o préprio Jesus, e vai agir através das liderancas religio-
818, Nos anos 80 do século XX falou-se de uma inversao na escatologia
erista que, do alto, foi trazida a terra e situada num além imanente e
histérico, como na teologia da libertagdo. O que dizer agora, de uma
Igio politica na qual o salvador € o préprio Jesus; onde “s6 com Jesus
= & seu povo — as coisas terdo jeito”’? Estamos face a uma legitimacao
religiosa da politica, absolutamente fuficional aos projetos que portam
bispos e pastores. Junte-se a isso uma outra implicagdo dessa “recons-
lrugdo religiosa do social e do politico”’, como a obediéncia estrita a orien-
tigio dos lideres em algumas denominagdes, e estara em parte explicado

16, Intiimeras pesquisas feitas no ambito do Niicleo de Antropologia da Religiao (NUAP)
levam a essas convicgoes.
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o sucesso eleitoral que vém registrando, os candidatos da JURD, por
exemplo.

A familia como unidade minima da politica!’ — e ndo o individuo livre
— estd, nesse caso, substituida pela igreja — também uma espécie de
familia onde todos sao “‘irmaos”. As submissdes permanecem tanto quan-
to as lealdades que criam os clientelismos. Qual a natureza desses novos
vinculos? De certo eles interpelam e se mostram igualmente nocivos ao
estabelecimento de uma politica participativa e propiciadora da constitui-
cdo de cidaddos. A convicg¢ao de que a protecio do pastor tem carater
distinto daquela do “politico que d4 coisas” ¢ reforcada cada vez que,
nos cultos, aquelas liderancas afirmam: sou pastor e estou perto do povo.
E, para esses fiéis, de origem esmagadoramente pobre e fracamente
escolarizada, ndo ha incompatibilidade entre religido e politica; entre a fé
e o voto por ele legitimado.

Lembro que, na década de 80 do século XX, estudiosos da “igreja da
libertacao” se surpreendiam porque, aquilo que eles chamaram de com-
portamento critico e engajado das popula¢des rurais em matéria de fé,
ndo tinha o correspondente desejado em relagdo a politica eleitoral. Outras
pesquisas desse periodo mostram depoimentos de eleitores que dizem
ouvir o padre e segui-lo, mas nao em relag¢ao ao voto que, segundo eles,
ndo é assunto da sua competéncia. E possivel ver ai, com caracteristicas
proprias, uma certa dissociag¢ao historicamente construida no Brasil re-
publicano, entre a institui¢cdo religiosa catdlica e seus representantes de
um lado, e o voto em €poca de elei¢des do outro; este seguindo “outras
légicas”, que ndo a da concepcao religiosa da politica. Esse nao parece,
no entanto, ser-o caso da grande maioria dos eleitores pentecostais no
Brasil contemporaneo.

Minhas pesquisas mostram que entre os membros da Renovacao
Carismatica ha uma significativa resisténcia em aproximar a instituicao
religiosa e o voto politico eleitoral — teria essa resisténcia algo a ver com
a tradigdo catdlica na sua matriz religiosa e em sua correspondente lai-
ca? Outros trabalhos ja em curso buscam contemplar tais aspectos, que
fogem aos objetivos aqui explicitados.

Cumpre destacar que também entre os pentecostais hd variacoes; €
o caso da Assembléia de Deus, cujas liderancas vém se espelhando nas
praticas politicas da JURD mas onde as caracteristicas distintas das pra-
ticas religiosas de seus membros, bem como as distin¢gdes de natureza
eclesial, que implicam em uma maior independéncia das igrejas afiliadas,
nao tém levado a membresia a representacdes da politica e do papel nela

17. Como mostrado nas pesquisas de Heredia e Palmeira na zona canavieira de Pernam-
buco e por outros integrantes do NUAP.
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ilssempenhado pelo pastor, de modo a garantir o voto da fé e o sucesso
ilon seus prevaveis beneficidrios.

Quanto aqueles homens e mulheres de fé — catdlicos em sua maioria,
junsiveis de serem situados num continuo em cujos extremos estariam, de
i lado as comunidades de vida da Renovacdo Carismatica e de outro os
(Jue se dizem catolicos somente porque foram batizados pelos pais quando
Crangas — que elegeram Féatima Leite; o que dizer do seu voto?

A vereadora eleita vé o politico como “‘servo do povo”. O povo € o
fonjunto da populagdo necessitada, e ela, por ser uma mulher de fé,
ispira confianga, como dizem seus eleitores. No caso de Fétima, sua
jierienca a uma comunidade carismdtica ndo foi vista como capaz de lhe
sonferir uma identidade distinta da grande maioria de brasileiros catdli-
¢o8, Por que? Porque sua pregacdo radiofénica e seu chamado para a
OiNgio e a reza do terco se fazem de modo a destacar a maior de todas
8 unanimidades catdlicas: a reveréncia e o amor a figura de Maria.

Mas o curioso € que Fatima parece carecer de um apoio institucional,
£omo se sua fé apenas ndo bastasse, e ela ndo pensa em apoios ideol6-
pleos ou partidarios. Depois de eleita, e dizendo ndo querer “se sentir
Jolta”, ela completa; “por isso pedi ao cardeal para me receber e me
urlentar”. Fica patente sua convicgdo de que foi eleita com o voto da fé
@ de que a instincia que deverd guiar sua prética na politica, garantindo
neerto as suas decisoes, € a religiosa que, novamente neste caso, funcio-
1 como legitimadora da politica.

A Guisa de conclusio

Muito mais haveria a ser lembrado para ajudar a pensar as principais
(uestoes aqui tocadas e que permanecem como desafios a argticia dos pes-
(uisadores, quais sejam: Por que, no Brasil deste inicio de século, a religido
ae sobressai entre outros elementos responsaveis pela ressignificagdo da
pulitica? Essa situacdo € nova? Se ndo, por que ela assim nos parece?

I'ago aqui algumas observagdes, para finalizar este artigo, embora a
unilise do vasto material empirico, coletado ao longo das cinco dltimas
pleigoes, ainda no tenha sido totalmente concluida. Busco relacionar a
sociologia da religido e os fatos que fazem a originalidade do campo
1eligioso brasileiro —numa perspectiva de transformagdes dos imaginarios

1l lentativa de apontar possibilidades heuristicas.

0 fim gradual das religiGes assumidas por tradi¢éio é contemporaneo
(& um crescimento das adesdes livres, das conversdes que seguem 16~
plens” distintas da imposicao familiar como, entre catdlicos e pentecos-
s 08 “chamados pessoais”, a “descoberta de respostas” para os pro-
Blemas individuais, ou o “encontro com Jesus”. Cada vez mais, ao invés
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de pessoas que se dizem adeptas de uma religido porque os pais a
escolheram em seu lugar — criando-as conforme as regras de conduta
que lhes sdo inerentes — surgem os ‘‘peregrinos’ que circulam por von-
tade propria entre tradi¢des religiosas distintas ou fazem com elas uma
certa bricolagem. Outras vezes, a cena € tomada pelos “convertidos’!®
que, através dos “‘renascimentos”, imprimem outros sentidos a antiga
pertenca religiosa; esse € o caso, no Brasil, dos “novos” catélicos e
daqueles que fazem o transito entre as denominag¢des pentecostais e
as diferentes formas de catolicismo, tradicionais ou renovadas.

Essa adesao religiosa pessoal e deliberada € uma escolha livre e re-
versivel, a qual o individuo atribui um sentido, e que nao exclui sua atua-
lizacdo no interior de grupos de partilha; nao torna dispensavel a “estru-
tura de plausibilidade” requerida por toda forma de religiosidade. Ao
contrario, nos grupos de oracdo como entre os integrantes de uma mes-
ma pastoral e, sobretudo, nesses “laboratérios comunitérios de producio
de sentidos” (comunidades eclesiais de base, carismaticas e pentecos-
tais, no caso dos cristdos) sdo produzidos “significados religiosos do
mundo”. Significados que “freqiientemente se distanciam de sua defini-
¢a0 doutrindria” (Cf. Hervieu-Léger). No caso dos catélicos, esse € um
elemento de maior novidade, se comparados aos pentecostais, oriundos
da tradicdo protestante, mais afeita as fragmentacdes internas.

Os significados, presentes nos simbolos religiosos, remetem as for-
mas pelas quais os individuos representam-se a si mesmos e a socieda-
de; pensam a relagcdo com o outro e com o mundo, orientam condutas e
praticas individuais e sociais.

O elemento novo € justamente o que chamo de processo de ressignifi-
cagdo da religido e das realidades que com ela se articulam — como a
politica — ao qual remetem os fatos relacionados acima. Essa ressignifica-
¢do ndo € alheia as novas formas de pertenca religiosa, nela incluidas a
adesdo e a experiéncia comunitdria renovadas. E, se podemos, no Brasil,
falar em novas formas de crer, ndo nos € possivel, por outro lado, esquecer
que, a despeito de um recente e peculiar pluralismo religioso e de uma
certa fragmentagdo do catolicismo, esta € uma sociedade de imensa maio-
ria crista”. Mesmo os que se dizem espiritas, adeptos da umbanda e do
candomblé tém o cristianismo como referéncia religiosa altima.

Se concordamos com Jean-Paul Willaime sobre o fato de que o cris-
tianismo exerce, nas sociedades ocidentais, a fun¢ao infra-politica, pré-

18. Os termos “peregrino” e “convertido” sao aqui usados no sentido que lhes é dado
por Daniele Hervieu-Léger em Le pelerin et le converti: la religion em mouvement,
Paris Flammarion, 1999.

19. Segundo o censo do IBGE 2000, os cristaos brasileiros, catélicos e protestantes,
somam 89,2% da populagzo.
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pria da religido, as referéncias a sua simbologia, mitos e personagens, na
tonstrucao, de significados sociais nao causa surpresa. Principalmente
(juando reunidas a politica e a religiao.
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O PODER DA LINGUAGEM
NO IMAGINARIO DA SEDUCAO

José Machado Pais'

(iostaria de vos convidar a reflectir sobre o imagindrio da sedugio e o
er da linguagem (oral, corporal e textual) nas conquistas amorosas. Se
fosse possivel tomar quem me ouve (ou quem agora me 1€) como uma
Amostra de estudo, ensaiando um pequeno inquérito socioldgico sobre o
Mmodo como seduziram alguém ou ja foram seduzidos, provavelmente cons-
Iitaria que as estratégias de seducdo — embora diferentes entre si — fazem
Hover todos os nossos sentidos. Mobiliza-se o olhar “piscando o olho” ou
Mfizendo olhinhos™; excitam-se os olfactos através de uma enorme varie-
tide de perfumes e dguas-de-coldnia que ddo sustento a uma lucrativa
listria cosmética; apuram-se sentidos gustativos quando sabores e amo-
1) ¢ combinam em prazeres da carne ou na ‘“fome de amor”; exploram-
8 s agilidades do tacto, que envolvem caricias, apalpdes e abragos, (sem
Buecer que, nas conquistas amorosas ou outras, do tacto deriva a ticti-
i, Ou vice-versa); enfim, estimula-se a audigdo, enquanto recepticulo de
Hiensagens amorosas na forma de palavras ou gemidos.
A oralidade é pois um recurso privilegiado da comunicag@o amoro-
i desde os simples sussurros ou segredinhos, bem chegados ao ouvido,
W As cantatas, baladas e serenatas. Sio, alids, correntes os avisados
"illo te deixes ir em cantigas” ou “em falinhas mansas”, enquanto que a
Isse de vantagens aparece consagrada pela expressao “cantar de galo”.
dote de seducio é, seguramente, o poder de “labia” que, em sentido
pipular, significa a capacidade de usar palavras melifluas, isto €, doces
f0mo o mel — o que desde logo nos sugere que as palavras nio sido
Apenas boas para ouvir mas também para saborear. Os desprovidos de
bia” recorrem a outros artificios, de que sdo exemplo alguns conheci-
10§ ritos sonorizados, de avaliacio corporal, que se impuseram como
\hlversais, muito antes de os sociélogos terem comegado a falar da “globa-
llgngiio”. Refiro-me ao impulsivo assobio e as interjei¢des normalmente
lestinadas as hostes femininas e que podem ser tipologizadas em ordi-
lilrices (abordagens grosseiras e banais) e francesices (falas finas,
e

| José Machado Pais, Investigador do Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de
|.isboa e Professor Convidado do ISCTE.

PERGAMUM

: . ~CE/UFC 31




IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

requintados, chiques), de acordo com os capitais culturais dos emisso-
res. O poder da “l4abia” ndo € exclusivo dos homens, bem entendido. As
mulheres dominam também as “artes da seducio” — mesmo nas formas
usadas por eles — com ldbias, engodos e enganagdes, falando do que
aprenderam sobre o que os homens gostam de ouvir.

Qual o suporte desta oralidade com que se revestem alguns rituais de
seducdo? Se as intengdes e emocdes sobrevivem a forca do ritual — o
que nem sempre € certo — talvez possamos admitir que o discurso amo-
roso s6 € possivel na medida em que € tecido de imagindrios e desejos.
Roland Barthes, nos seus Fragmentos de um discurso amoroso?*, mos-
tra-nos que, em suas origens etimoldgicas, dis-curso representa a ac¢ao
de correr de um para ouro lado, daqui para ali. Mas essas correrias ou
rajadas de linguagem sdo, sobretudo, reflexo de deambulacdes do ima-
ginario. Por isso, na oralidade proverbial dizia-se: ‘“ndo corre mais o que
caminha, mas sim o que mais imagina”

A imaginagdo € tanto mais posta a prova quanto mais dificuldades ha,
por constrangimentos sociais, em dizer o que se deseja dizer. E o que
acontecia nas cantigas medievais de “amor” e de “‘amigo”, originarias de
Provence, quando se tentava abordar a sexualidade. Mesmo nos mais
atrevidos cantos de “escarnio e maldizer’™ sé era possivel tocar no as-
sunto com recurso a uma linguagem metaférica — por natureza, uma
linguagem do imaginario. O 6rgao sexual masculino tomava a designa-
cdo de baton (ou baston), peca (ou pisso) , mastro, clérigo ou madei-
ra (de onde terd derivado o afamado pau do Brasil). O érgdo sexual
feminino era identificado como caldeira, prison ou vinha (plantagiao de
videiras). Estas alegorias inscrevem-se em imagindrios que, sobretudo,
reflectem vivéncias sociais. Assim, 0 uso do termo clérigo acaba por
fazer corresponder o poder eclesidstico ao poder falico. E uma transpo-
sicao que, desde logo, remete para a ideia de abuso de poder que, alias,
o saber proverbial consagrou conjugando-o com um contra-poder : “ha-
bito de frade e saia de mulher chega onde quer”.

As sociedades rurais europeias criaram um imaginario onde a rura-
lidade se reflectia nas vivéncias sexuais e nas representagdes sociais
que delas se tinham. E o que acontecia quando o madeira se enfrenta-
va com a vinha. Alids, em Portugal, para o acto sexual reservavam-se
expressdes da faina vinicola. Por exemplo: talhar vinhas, cavar vin-
has ou trebelhar*, sendo trebelho um antigo imposto sobre a venda de

2. BARTHES, Roland. Fragmentos de um discurso amoroso. Lisboa: Edi¢oes 70, 1981
(1* ed. em Francés: 1977).

3. LANCIANI, Giulia e TAVANI, Giuseppe. A Cantiga de escarnho e maldizer. Lis-
boa: Edigdes Colibri, 1998.

4. Id. Ibid..
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nho a retalho, donde ndo me espantar que este termo fosse mais
ffente em tabernas e baiucas onde se praticava a prostituigdo. A
WAsociagdo da putaria a vinharia estd bem presente em alguns ada-
plos populares de cunho moralista: “do vinho e da mulher livre-se o
linmem se puder” ou “a mulher e o vinho fazem errar o caminho”. No
#ntanto, os imagindrios que valorizavam a mulher casta associavam-na
A lima casta de videira trepadeira que, em Portugal, tomou a designa-
#l0 de vinha-virgem. E nos Acores abunda uma casta especial, de

sexual tinham semelhantes referentes rurais: esmalhar (bater com um
ilho em cereais); rechantar (plantar de estaca) e outros mais. A
onia das cantigas medievais assentava numa ludicidade interpretati-
i, em que os termos usados sugeriam sentidos latentes. Dai o valor
\utdvel das palavras quando, em sentido figurativo, ganhavam novas
éncias. A

Ao tomarmos um tempo de longa duracio para melhor nos darmos
a das transformagdes do imaginario da seducdo, somos levados a
luir que, por imperativos morais, nem sempre a comunicagao orali-
dla foi a mais apropriada para veicular sentimentos amorosos ou inten-
:§ de conquista. Nos meios burgueses e catdlicos do romantismo eu-

jeursos sobre o amor e a sexualidade®. Os confessionérios — a avaliar
5 aventuras do Padre Amaro tdo magistralmente descritas por Eca
‘Queirés — eram dos lugares considerados mais idéneos para falar de
§ temas. O que ndo impedia que as conversas secretas dos confes-
Arios se convertessem em pecaminosas. Ou seja, se Foucault estava
10 quando defendia que a sexualidade se transformou em discurso®,
mbém € verdade que o discurso pode excitar o imagindrio da sedugao
i sexualidade. Desse modo se compreende que, para além dos con-
londrios, os conventos fossem palco de coquetaria envolvendo frei-
, frades, fidalgos e estudantes. O sussurro das rezas minguava ante o
idal de suspiros e cochichos amorosos. Eram os chamados conven-
' conversativos que representaram para algumas mulheres portugue-
y do século XVIII uma espécie de libertagdo. A fama desta coquetaria
ritica galgou o Atlantico e, ante a ameaga de despovoamento do

i }.IS, José Machado. Artes de Amar da Burguesia. A Imagem da Mulher e os Rituais
de Galantaria nos Meios Burgueses do Século X1X. Lisboa: Edi¢des do Instituto de
Cliéncias Sociais da Universidade de Lisboa, 1986.

- FOUCAULT, Michel. Historia de la Sexualidad. Madrid: Siglo Veintiuno de Espafia
- liditores, 1980.
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Brasil dos seus mais “floridos ventres”, a Coroa Portuguesa institui o
alvard de 10 de Margo de 1732, impedindo que uma multidao de mulhe-
res brasileiras se acolhesse nesses voluptuosos abrigos.

Nas Igrejas, as mulheres podiam cantar. Mas, em 1872, o Patriarca
de Lisboa proibiu tais desaforos, por considera-los ofensivos da gravida-
de do culto. Foi entdo que se desenvolveu uma verdadeira arte de comu-
nicagao nao verbal tendo por palco a prépria igreja’. Exemplo:

Menina (para dizer: gosto muito de si): aperta o missal fechado
entre as maos.

Cavalheiro (sempre que te ndo vejo fico triste): faz uma cruz
na boca.

Menina (ndo penso sendo em ti): ergue os olhos para o tecto da
igreja.

Cavalheiro (tenho aqui uma carta para ti): desabotoa o casaco
com a mdo direita e abotoa-o logo com a esquerda.

Menina (o papd anda desconfiado com o nosso namoro, é
preciso cautela): coga o nariz com o missal fechado.

As dificuldades de interlocug@o verbal faziam com que o corpo e
seus adornos adquirissem uma expressividade comunicativa. As préprias
“fitinhas” e “lacos’ usados na traseira das cinturas das damas foram
baptizados com apodos significativos como: “Siga-me senhor”, “Dé-me
aqui um beliscao!” ou “Casa-me papa!”.

Outros recursos de comunicag¢@o eram as cartas ou bilhetinhos en-
tregues ao amado ou a amada através de criado(a) de confianga. Entra-
va-se entdo numa fase marcada pela preponderancia da textualidade na
correspondéncia amorosa. A arte da seducdo jogava-se no modo de
enunciagdo dessa textualidade, que passava pela forma como as frases
eram construidas, como se combinavam e no que expressavam. Preci-
samente porque o amor s6 se consumia a distincia e no siléncio, a carta
de amor estava condenada ao fracasso se ndo jogasse com essa distan-
cia e se através do siléncio ndo aspirasse a comunicar o indizivel. Dai o
uso e abuso dos pontos de exclamacdo que simbolizavam a “ruptura
entre a ideia e a realizacdo’’; mas também a reiteracdo de uma mesma

7. PAIS, J. M. Artes e Amar...
8. ADORNO, T. W. Notas Sobre Literatura. Barcelona: Ariel, p. 117, 1962.
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paluvra (“meu amor”’, “querido/a”) contendo todos os indiziveis atributos
ta pessoa. a que se referia; e, finalmente, as “reticéncias” (...) que, ao
tiinrem desertos entre as frases, deixavam ao destinatario a possibilida-
tl¢ ¢ a ilusdo de neles descobrir aquilo que néo se dizia. A insuficiéncia
iy “formas” e das “palavras” e os arrebatamentos emocionais arrasta-
Vi, muitas vezes, uma fuga a unidade passiva das “‘significagdes pré-
lubricadas” de que nos falava Sartre (Critique a la Raison Dialecti-
gue). Outras vezes, a impoténcia comunicativa manifestava-se na
Iheapacidade de traduzir, por palavras ou signos convencionais, as sen-
sigoOes sentidas.

Com o surgimento da imprensa, os jornais passam também a ser uti-
lizudos para — de forma secreta e codificada — se confidenciarem decla-
Higoes, segredos e mensagens que nao se queriam fazer passar por maos
mercendrias de criadas ou galegos (“mogos de recado”) nem sempre de
vonfianca.

Até que chegamos a moda do namoro a janela, e novamente a
oralidade ganha relevincia nos rituais de seducdo. O namoro de estaca,
¢omo também era conhecido, foi tolerado por algumas méaes mais libe-
18 e melhor acolhido pela vizinhanga, especialmente por matronas de-
Mejosas de ndo perder pitada do namoro da filha da vizinha. O certo é
fue os amantes viam de tal forma violado o seu espago de intimidade
fuie alguns, mais astutos, acabaram por descobrir uma maneira de bur-
lir a curiosidade da vizinhanga fofoqueira: ora fazendo ressurgir os
bilhetinhos que se baixavam e erguiam por um cordel que se despren-
tin da janela; ora através da construgiio artesanal de tubos usados de
ieordo com principios basicos da actstica, os mesmos que dariam lu-
it & oralidade por fios, possibilitando o namoro por telefone.

0O telefone revolucionou o mundo dos encontros amorosos e sexuais.
A versdo “pbs-moderna” da prostituta é a call girl, isto €, a rapariga que
e contacta por telefone. Hoje em dia as redes fixas das telecomunica-
g0es cederam lugar aos “celulares” que em Portugal tomam a designa-
gllo de “teleméveis”, expressdo que sugere bem a mobilidade e fluidez
tli sociedade em que vivemos. Ha quem os use no coldre, a pistoleiro,
gOmo os cearenses de Pirambi usavam as suas peixeiras. E cada vez
MiAis vasta a fauna de “‘celuleiros” deslocando-se ufanamente nos espa-
{08 publicos, bragos arqueados a cow-boy, a espera do trrim-trrim, para,
Hin movimento brusco, levarem a arma ao ouvido tiroteiando discursos
Jitivados em dominio piblico.

A linguagem usada parece por vezes afasica. O som disperso das
ilavras substitui-se a linguagem formal, dando lugar as frases curtas,
flerrompidas por palavras agressivas e golpeantes: Oi! Tou! Sim! Nao!

Yesss! Yah! Bué! Ta! Té Logo! Tchau! A maneira como se utiliza a
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linguagem € significativa do modo como se vive. As conversas sao rapi-
das, proprias de um modo de vida acelerado, onde tudo se consome
rapidamente, da fast food ao sexo fast.

Epocas houveram em que a palavra foi amordagada, por motivos
politicos ou morais. Assim ocorreu no periodo de entre-guerras, quando
alguns paises europeus viveram em regime de ditadura. Os “anos 60” e
os que deles decorreram devolveram a liberdade da palavra e de novo
uma prevaléncia da cultura oralizada. Mas também surgiram, mais re-
centemente, contra-movimentos que fizeram emergir novas formas de
textualidade (como as mensagens SMS dos celulares), sendo ainda de
realgar situacdes em que os valores da privacidade parecem exigir o
silenciamento da palavra. Um dia destes, ao ler o “correio sentimental”
de algumas revistas “‘cor-de-rosa” — revistas que algumas mulheres com-
pram e muitos homens fingem néo ler® — dei-me conta do seguinte queixu-
me de uma leitora: “Acho o comportamento de meu marido estranho.
Durante o sexo, ele quer que eu grite. [...] Sinto vergonha dos vizin-
hosiit%

Confissdes deste género tipificam o que Giddens designa de “‘se-
questro da experiéncia” ou ‘‘privatizagdo da paixao”!. A vergonha da
leitora, num certo sentido, denota uma subjugagdo da sexualidade ao
poder do siléncio. Alids, a privatizacdo da sexualidade corresponde a
uma ocultagdo moérbida da vista (e do ouvido), desse modo se dando uma
reconstituicdo da sexualidade através da sua ancoragem a uma nova
esfera de intimidade emergente'>. No entanto, o exemplo mostra tam-
bém que a privatizagdo da sexualidade aparece ligada a uma conscién-
cia moral, tipica de sociedades tradicionais. Deste modo, se com a cha-
mada “‘modernidade reflexiva’'?, a sexualidade passou a ser “propriedade
do individuo”, a “identidade do eu” passou, por sua vez, a estar submeti-
da a sentimentos de vergonha que convocam, em novos moldes, a ques-
tdo do controle social — no exemplo dado, o controle dos vizinhos.

Problemas deste tipo s@o ultrapassados nos mais recentes cenarios
da sedugdo que recorrem a comunicagdo mediada por computador. Tais
cendrios — que constituem doravante objecto de reflexdo do presente
ensaio — tipificam exemplarmente os encontros que estdo na base do
chamado “amor liquido”, na terminologia de Zigmunt Bauman'¢. Com

9. Para o periodo de 2000 a 2004 consultei as revistas Maria, Ana e Mulher Moderna.

10. Maria, 21 a 27 de Novembro de 2003.

11. GIDDENS, A. Modernidad e Identidad del Yo: El Yo v la Sociedad en la Epoca Contem-
pordnea. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1995, pp. 199-215 (1 ed.em Inglés: 1991).

12. GIDDENS, A. Modernidad e Identidad del Yo...

13. GIDDENS, A.; BECK, U e LASH, S. Modernizagao reflexiva. Sao Paulo: Unesp, 1995.

14. BAUMAN, Z. Amor liquido. Sobre a fragilidade dos lagos humanos. Rio e Janeiro:
Jorge Zahar Editor, 2004 (1* ed. em Inglés: 2003).
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eleito, nos afectos virtuais, a linguagem da “conectividade” parece subs-
lituir a do_“relacionamento”, sendo dominante o imaginario de “rede”,
matriz que serve tanto para conectar como para desconectar.

A textualidade digital implica novas formas de interac¢do em que o
lexto escrito é também texto falado, suporte de conversagao. Podemos
mesmo falar de uma textualidade oralizada. Os recursos expressivos
(¢moticons) sdo sugestivos exemplos dos artificios linguistico-discursi-
y0s§ que ocorrem em dominio digital. Como quer que seja, na oralidade
Ou na textualidade, as palavras sdo sempre um meio de conexdo com
outros: palavras que mascaram, mas também revelam, na exacta medi-
ta em que a revelaciio é feita através das mascaras usadas. Ao tecla-
fem-se palavras para um computador, desprendem-se também ideias
soltas (pelas palavras) que permitem aos nossos interlocutores fazerem
uima ideia de nds proprios, activando ou nao elementos psiquicos de adesao.
Palavras que, por outro lado, servem para imaginariamente moldar
emogoes, ansiedades, representacdes do outro. Palavras que, no caso,
por exemplo, de quem verdadeiramente procura uma relagao para preen-
cher vazios de soliddo, podem veicular sentimentos, angtstias, dilemas.

Nos chats (conversa¢des mediadas por computador) posso convidar
Im outro para comunicar sem ter a certeza de ser correspondido. O
outro, todavia, nem sempre responde a manifestacio de meu desejo de
comunicar. Se responde, a conversagio pode ter lugar numa janela pri-
Vada. Interessante esta possibilidade de retorno ao “namoro a janela”,
sem vizinhanca intrusa. As socializagdes off-line sdo frequentemente
{ranspostas para a comunicagdo on-line. Num e noutro caso, a seducéo
implica ter dotes. O comeco de uma interac¢do € decisivo para se
gonseguir atrair o outro (ou a outra). Ha uma ansiedade inicial. O “old”
OU 0 “61” habituais nem sempre sdo suficientes. Do outro lado pode estar
nlguém disponivel para ser seduzido, mas tem de ser conquistado. O
nconselhdvel é criar pequenas mas estimulantes frases. Expressar
emogoes com palavras abreviadas. Por vezes, faltam ideias, cai-se na
vulgaridade dos esteredtipos, o batimento dos dedos nas teclas traduz-
§e, entdo, em auto-difamacio.

Um nickname bem escolhido pode facilitar a relagdo, no seu come-
0. Ele constitui, frequentemente, o primeiro filtro de escolha do parceiro
(1), a forma mais imediata da apreensdo imagindria do outro. Como a
Imaginacao ndo tem limites, ao abrigo de nicknames os navegadores
podem dar-se a ousadia de criar tantos personagens quantos os que po-
voam seus imaginarios. Por isso, € frequente a simulagdo de identidades,
i adopcao de personalidades multiplas, sendo até possivel seduzir a mes-
ma pessoa através de diferentes identidades e jogos argumentativos.
‘ngendram-se identidades tdo ficticias quanto as imagens que se for-
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mam dos outros, igualmente ficticias, embora reais enquanto produto de
uma capacidade inventiva.

As primeiras informagdes sdo importantes porque elas ajudam a de-
finir a situacdo, facilitando a comunicagdo. Exploram-se, com detalhe e
ansiedade, pistas identificadoras dos personagens com quem se fala.
Nos chats, como na vida real, os indicios sdo o caminho da prova, como
Goffman sobejamente o demonstrou:

As ‘verdadeiras’ ou ‘reais’ atitudes, crencas e emogdes do in-
dividuo so indirectamente poderdo ser apreciadas, através
das suas confidéncias ou daquilo que se manifesta como um
comportamento involuntariamente significativo®.

As conquistas sdo feitas como em qualquer campanha militar, com
avangos e recuos estratégicos, movimentos giratérios e cercos, fintas e
bluff. Como no caso particular da arte tauromatica, a seducdo respeita a
uma ritualizagio e teatralizacdo de passes fortemente codificados e im-
perativos. O acto da seducdo desenvolve-se l6gica e rigorosamente, lem-
brando a resolu¢ao de um problema de algebra cuja solugdo esta contida
no enunciado; a questdo € encontrar a demonstragio e o caminho légico
mais elegante para se chegar até ela.

Os estranhos da rede que procuramos conhecer transformam-se,
naturalmente, em objectos biografados. O método biografico ndo € ex-
clusivo da Antropologia ou da Sociologia, como se vé. No entanto, o seu
uso ¢ diferente no contexto dos chats. Enquanto que nas ciéncias sociais
as biografias estdo expostas, em grande medida, a uma construgao re-
trospectiva, nas seducdes virtuais a exploragao biografica debate-se com
as possiveis maltiplas identidades do biografado: serd que a biografia
virtualmente construida representa a identidade real do interlocutor? O
método da biografizagao virtual pode, entdo, ser tomado como possi-
bilidade de critica em relagdo ao uso tradicional da biografia pelas cién-
cias sociais, mais centradas nos aspectos unificadores de uma trajec-
téria de vida do que na “‘multiplicidade de eus”.

Nos afectos virtuais, o que frequentemente estd em causa € a comuni-
cacdo com um estranho, € certo. Mas desde o inicio de uma relacao, as
primeiras aparéncias permitem prever os atributos desse estranho, isto €,
qual a sua identidade social, entendendo este conceito no sentido em que
Goffman o utiliza'®, ou seja, incluindo azributos pessoais (como a perso-

15. GOFFMAN, E. Estigma. La Identidad deteriorada. Buenos Aires: Amorrortu Edi-
tores, 1993, p. 12 (1° ed. em Inglés: 1963).
16. GOFFMAN, E. Estigma.... pp. 12-13.
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lidade) ou estruturais (como a ocupagio). Estas antecipagdes sio trans-
urmadas em expectativas normativas e o estranho acaba por se reve-
lir através de “‘retrospectivas em poténcia” que dao lugar, segundo Goff-
i, a uma identidade social virtual que ndo coincide, claro estd, com a
ntidade social real, baseada em atributos demonstraveis'’.
Gera-se, entdo, um fluxo de informagao, de créditos e descréditos, em
o dos quais se edificam identidades projectadas que reflectem — ao
SMO tempo que excitam — a capacidade imagindria. A identificagio
om o simulado domina a interac¢@o. O estranho procura, entio, sur-
eender-nos positivamente. Tenta ocultar-nos seus defeitos. Exibe crédi-
108 positivos'®. E possivel dar conta de que o estranho, embora procure
o se “desacreditar”, € um personagem “desacreditivel”". Também é
ivel que nao reconhecamos abertamente aquilo que o desacredita ou o
de desacreditar: neste caso, as desconfiancas — mais ou menos funda-
nentadas — podem originar uma comunicagao tensa, incerta e ambigua.
Quando ndo € ficil identificar o outro, o desafio consiste, sobretudo,
) decifrar a informagdo a propésito do outro e que, desocultando-o,
ode ser esclarecedora. O problema € que essa informagdo pode ser
xibida ou ocultada; expressada ou guardada em siléncio; revelada ou
issimulada. Os cibernautas ocultam informagdes sobre a sua identida-
¢ social real, recebendo e aceitando um tratamento baseado em supo-
yigbes falsas. O manejo de “informagdo oculta desacreditadora™ é um
los aspectos a que a sociologia goffmaniana presta grande atengéo atra-
¢s do conceito de encobrimento — embora o que prevaleca seja a ima-
em pessoal tal qual € representada e, desse modo, perde alguma rele-
Jincia a distingdo entre o real e o dissimulado, o mesmo acontecendo
a significacdo descritiva e explicativa de um suposto “‘eu verda-
eiro”’. Como quer que seja, nos chats exige-se uma verdadeira arte de
tdministrar impressées*. Quando se faz uma opg¢io pela aparéncia, a

17. GOFFMAN, E. Estigma..., pp. 12-13.
B, “Il y a une sorte de narcisisme collectif, avec le retrait dans un monde magique et
- fantastique”, DELL’ AQUILA, Paolo. Tribus et associations virtuelles. In: Sociéés,
n® 68, 2000/2, p. 68.
|9, A distingao entre desacreditado e desacreditével € feita por Goffman, em Estigma ..., p.
14 e pp. 56-57. O desacreditado é aquele cujos “descréditos” ou “estigmas” resultam
- evidentes, ao contrario do desacreditavel que procura ocultar essas facetas negativas.
). GOFFMAN, E. Estigma..., p.57.
11, GOFFMAN, E. A apresentagdo do Eu na vida de todos os dias. Lisboa: Relégio
d’Agua, 1993, pp- 245-278 (1* ed. em Inglés: 1959). Sobre o trabalho das aparéncias e
a simulaco das identidades na Internet ver: DANET, Brenda. Text as Mask: Gender,
Play and Performance on the Internet. In: JONES, Steven G. (org.) Cvbersociety.
Revisiting Computer-Mediated Communication and Community. Londres: Sage, 1998
¢ HINE, Christine. Virtual Ethnography. Londres: Sage, 2000.
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mascara acaba por se tornar realidade. A aparéncia nasce de gestos que
a mimam, e a custa de mimar um desejo de aparéncia, a custa de repre-
sentar tal ou tal idealizagdo, tornamo-nos o que representamos de nds
mesmos. Nos afectos virtuais — mediados por computador — tudo isso é
feito na base de uma textualidade.

Nos chats ha uma constante vacilag@o entre o acto de expressar e o
de impressionar. Como refere Goffman??, a expressividade do individuo
(e, por conseguinte, a sua capacidade de suscitar impressdes) parece
implicar duas espécies radicalmente diferentes de actividade significati-
va: a expressao que fransmite € a expressao que emite. A primeira (co-
municagao restrita) circunscreve-se ao que € dito ou teclatizado (trans-
mitido); a segunda (comunicagdo em sentido lato) recupera todo um
conjunto de sinais que nos permitem retratar um individuo: por exemplo,
um nickname que assiduamente frequenta chats de sexo mostra bem
do que anda a procura sem necessidade de o dizer.

Tanto as expressdes transmitidas quanto as emitidas podem ser fal-
sas. Num caso tem lugar a fraude; noutro a dissimulagcao®. Num ou
noutro caso, as mensagens adquirem o estatuto de promessa®: presumi-
velmente, as mensagens serao aceites como verdadeiras; fica uma vaga
promessa de aceitagao, alimentada por uma desconfianga persistente
que sempre se pOe a prova por meio das mais variadas inferéncias. Por
exemplo, em relacdo ao género do interlocutor, “serd que, verdadeira-
mente, estou a falar com uma mulher, ou trata-se de um homem traves-
tido?”.

Nos chats predominam as expressées transmitidas, isto é, aquelas
que mais facilmente se podem manipular, pelo que se diz, em comunica-
¢do escrita. Mas também € possivel emitirem-se sinais reveladores de
assimetrias ou descoincidéncias relativamente ao que se diz. Para tanto,
€ necessario atentar em pistas, aparentemente casuais, que podem des-
mascarar falsas apresentacdes. Assim sendo, 0 que encontramos nos
chats € uma réplica paroxistica do que acontece nas situagdes correntes
da vida quotidiana: um jogo de informagdes que projecta um ciclo poten-
cialmente indefinido de simulag@o, de descoberta, de falsas revelacdes,
de redescobertas®.

A comunicag@o por computador inaugurou uma nova era da tecno-
logia cuja caracteristica essencial é, talvez, a sintese entre o simbolo e
0 acto, a representacdo e a ac¢dao®. O conflito entre sinceridade e

22. GOFFMAN, E. A apresentagdo..., p. 12.

23. GOFFMAN, E. A apresentagao..., p. 13.

24. GOFFMAN, E. A apresentacao..., p. 13.

25. PAIS, J. M. Vida cotidiana: enigmas e revelagées. Sao Paulo: Cortez, 2003.
26. CADOZ, C. Las realidades virtuales. Madrid: Debate, 1994.
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decoro resolve-se, muitas vezes, a favor do ultimo. Mas também é
liequente jogarem-se diferentes tergiversacdes. Goffman distingue as
1o tendem a provar que um individuo “¢€ o que ndo €” das que tendem
i demonstrar que “nao é o que €77, Estes Jogos de terglversagoes sdo
listante correntes nos chats. No baile de mascaras entre ‘“‘ser o que
1o se €7 e “ndo ser o que se €” simulam-se identidades que se tornam
tenls em sua falsidade, porque existe alguém pronto a reconhecer (a
ldentificar) como realidade o que é falsidade. Esta simula¢do de iden-
{llndes adquire valéncias de uma extrema complexidade no caso das
telagOes de seducdo amorosa, como o mostrou Habermas, inspirado
s Hegel®. Na segunda Legon de léna, Hegel define o amor como
sendo “o conhecer que se conhece no outro”. Trata-se de um saber de
“luplo sentido”. Cada um é o mesmo que o outro naquilo em que se
upoe ao outro. Distinguir-se do outro €, desse modo, supor-se como
sendo o outro. E esta suposi¢io implica um conhecimento implicito: o
suber-se que a identidade prépria é uma forma de cada um se rever no
outro.

Nestes termos, e como sugere Luhmann?®, o conceito de identidade
lem uma relevancia simbdlica. Sobretudo numa sociedade em que pre-
tlominam as relagdes impessoais, a identidade perde o seu sentido uni-
lirio; o “‘eu” do eu ndo é a objectividade da subjectividade, num sentido
“ledrico-transcendental”: o eu do eu € o resultado de um processo auto-
selectivo e, por isso, o que se busca nas relagdes intimas €, acima de
tudo, a “validagdo da auto-exposigao’™®.

de supor que os afectos virtuais (on-line) possibilitem recorrente-
mente essa “validagdo da auto-exposi¢cio”, uma vez que se concretizam
¢om maior desenvoltura do que os afectos reais (off-line). De facto,
108 chats as pessoas soltam-se mais pois 0 anonimato garante uma maior
fluidez de comunicacdo, desprendida de comprometimentos®.. No en-
lanto, qual a natureza dos afectos transmitidos apenas por palavras quando
08§ interlocutores nunca estiveram em co-presenca fisica? Foucault aju-

27, GOFFMAN, E. A apresentagdo..., p. 81. A fraude indecorosa é também possivel.
No ciberespago hé os hackers dos afetos. Os hackers (de hacking to: ligar-se a) sdo
viciados que infetam os lugares pelos quais vao passando, programando virus que
afetam o sistema, virus escondidos em “cavalos de Tré6ia”, prontos a disseminar as
viroses informaticas.

28. HABERMAS, J. Travail et interaction. Remarques sur la philosophie de 1’esprit de
Hegel a Iéna. In: La Téchnique et la science comme idéologie. Paris: Gallimard, 1973,
pp. 152-187.

29. LUHMANN, N. El Amor como Pasién. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1985, p. 175.

30. LUHMANN, N. El Amor como Pasién..., p. 175.

31. TURKLE, S. Life on the Scree: Identitv in the age of the Internet. Nova lorque: Simon
and Schuster, 1995.
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da-nos, sem diivida, a compreender como os discursos constroem as
pessoas, mas nao tanto a compreender as pessoas que constroem 0s
discursos, nomeadamente em fungdo dos contextos em que estes tlti-
mos sao produzidos.

E certo que, na vida real (off-line), as emogdes sdo expressas atra-
vés de comportamentos audiveis ou visiveis, como o tom de voz ou as
expressoes faciais. Todavia, a comunicacdo mediada por computador
tem os seus equivalentes funcionais®’. Nos chats erdticos € possivel
construir fantasias que envolvem corpos presentes, apesar de ausen-
tes’3. As convulsGes espasmddicas, mesmo quando simuladas com o
teclado (UUUIIL!... UAAAUUU!!!), denotam que a linguagem acom-
panha o éxtase.

Quanto as manifestagdes erdticas corporais, em concreto, a ausén-
cia de dados empiricos apenas permite supor que as posi¢cdes contorcio-
nistas que se véem nas revistas e filmes da especialidade serdo, even-
tualmente, mais facilmente ritualizadas na sexualidade virtual. Neste caso,
a mesa do computador — salvo um tombo excitado (embora inesperado)
de cadeira ou outro acidente similar — as idealizagdes erdticas de deter-
minadas posi¢des de “‘prética do acto” nao implicardo o risco de qual-
quer deslocacdo de vértebra de coluna, como eventualmente podera
ocorrer se 0 “acto” for na realidade praticado. Em contrapartida, o sexo
virtual cumpre funcdes relativamente equivalentes as da prostituigao.
Com a diferenga de que quem arrecada o dinheiro sdo os servidores da
net. Num e noutro caso, estdo em jogo idealizacdes eréticas. Como na
prostitui¢@o, o corpo (desconhecido) com o qual virtualmente se interac-
tua representa uma personagem, de uma peca escrita pela idealizagao
que personifica um teatro intimo com um estranho, monopolizado e ar-
rastado pelos caprichos e desejos de quem fantasmagoricamente exerce
uma funcio de comando na interac¢ao.

O problema ou o caricato — depende do ponto de vista — € que no
sexo virtual podem dar-se metamorfoses em forma de jogo para psica-
nalistas: do outro lado da rede pode estar uma mulher masculinizada, até
em sua linguagem machista; ou um homem real podera ter-se transfor-
mado em mulher virtual. Entao, que representa uma excitacao erdtica a
frente de um écran de computador? Um atributo de virilidade? Um indi-

32. RICE, E. Donald e LOVE, Gail. Electronic Emotion. In: Communication Research,
n° 14, pp. 85-108, 1978.

33. BROMBERG, H. Are MUDs communities? Identity, belonging and consciousness
in virtual worlds. In: SHIELDS, Rob (org.) Cultures of Internet. Virtual Spaces, Real
Histories, Living Bodies. Londres: Sage, pp. 143-152, 1996.

34. JONES, Richard Glyn (org.) Cvbersex. Aliens, Neurosex and Cyborgasms. Londres:
Raven, 1996.
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ilor de estado de caréncia? Um puro equivoco? Uma coisa parece
witn, O desejo que conduz a fantasia tem um papel relevante na cons-
Wgho do outro e do que imaginariamente se pode fazer com o outro. A
(h de informagao sobre o outro informa a sua idealizagdo, mobiliza
1l lensao erdtica gerada pela inteng@o do desejo®.
(lomo quer que seja, que tipos de afectos se desenvolvem no ciberespa-
0! A que se deve a excitagdo provocada por uma sedugz"io virtual? Ao facto
@ conseguir uma frui¢do afectiva interdita ou mais dificil de se concreti-
realidade? E porque na realidade falta o “outro” que se recorre ao
7 Ou porque se prefere o outro da imaginacao, que nada pede, nada
, (ue nao nos expoe e que, no plano imagindrio, tudo nos d4?
P’ara compreender a emergéncia dos afectos virtuais € preciso ter
I conta no que se radicam, explorando, para o efeito, o fluxo das cor-
iles sécio-culturais. Por exemplo, no hedonismo moderno e auto-ilu-
nada apaixona tanto no corpo do “outro” quanto a sua confor-
a um modelo veiculado pela imaginac@o. Entfo, basta ter o modelo,
seindindo da realidade a que se reporta. Quero 14 saber do visual de
a amante virtual se a estou a imaginar com “busto 38”. No ciberes-
O as imagens substituem os corpos ausentes®. Essa auséncia, dando
§ & imaginagdo, produz em relagdo a outros imaginados uma *“‘quimi-
Musional” que um perspicaz sociélogo, injustamente desconhecido —
@rmann Schmalenbach — designou de bund®’.
- EBm muitos afectos — como a paixio e 0 amor — 0 que 0s guia é uma
ginacao laboriosa, é uma ansia de ligagdo a um outro idealizado que,
nultaneamente, se torna objecto e fonte de desejo. Na fonte do desejo
be-se o desejo de o concretizar. O objecto de desejo — o outro a quem
lirigem os afectos — s6 existe porque estamos bébados desse desejo.
01 isso é corrente viver-se afectado pelo desejo de cultivar afectos e
sl auséncia dos mesmos. Os afectos virtuais nao sao ilusérios apenas
Ique sao virtuais. S3o ilusdrios porque também sao impulsionados pela
lizacdo de um outro cuja realidade é dada pela representagido que
le se constréi imaginariamente.

STONE, Allucquere Rosanne. The war of desire and technology at the close of the
_ mechanical Age. Londres: MIT Press, 1995.
0, SHIELDS, Rob. (org.) Cultures of Intemet Virtual Spaces, Real Histories, Living
" Bodies, Londres: Sage, 1996.
. SCHMALENBACH, Hermann. Die Soc1ologlsche Kategorie des Bundes. Die Dio-
- skuren, n° 1, 1922, cit. por Salvador Giner e Lluis Flaquer, em introdug@o  obra de
- Ferdinand Tonnies, Comunidad v Asociacién. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1979,
- .20 (1% ed. em alemao: 1887). Esclareca-se que o termo bund —que, do alemao, pode
ser traduzido por “liga” ou “comunho” — nada tem a ver com o termo “bunda”,
expressao que, em contexto brasileiro, tem, tanto quanto me foi dado averiguar,
outras conotacdes e valorizagoes.
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Assim acontece, de resto, na vida real. Todas as paixdes nos condu-
zem para fora de nés mesmos. Uma vez, num canal do IRC*® (lonely-
heart), confrontei-me com a seguinte interrogacdo: “‘para qué contem-
plar a beleza de dois olhos se eles se fecham quando dois labios se
tocam?”. J4 pensaram nesta enigmdtica banalidade? Porque € que os
amantes se beijam de olhos fechados? Mesmo quando os olhares cons-
tituem uma espécie de preambulo ao acto de beijar porque € que dele se
ausentam no exacto momento da sua concretizagdo? Talvez que as bo-
cas unidas e os olhos fechados sejam passaportes de viagem que nos
transportam a ideias estranhamente unidas de ordem e de fantasia, de
invencao e de necessidade, de lei e de excepgdo. Mas a sociologia tem
desprezado estes pequenos, embora significativos, gestos do quotidiano.
Por vezes pensamos que “explicar ndo € mais que descrever uma ma-
neira de fazer”. Mas quando assim acontece ficamos frequentemente
sem saber como entender o que se consegue descrever.

Ou, se preferirem outra enigmatica banalidade, porque razio os afec-
tos recorrem tanto a metaforizacdo? Que exprimem, afinal, as metdforas
de amor? Acima de tudo, exprimem uma tensao entre o inteligivel e o
sensivel. Enquanto que as retéricas do inteligivel se esgotam na com-
preensdo, as metaforas do amor ndo morrem na sua enunciacdo: elas re-
produzem-se, elas renascem quando instrumentalizam a forma (da meta-
fora) para exprimirem contetidos (de afectividade). Dai que as metaforas
sejam uma espécie de engenho milagroso que procura provocar — e muitas
vezes com €xito — a expressdo de emogdes através de simples palavras.

E este recurso — o recurso as palavras — que se torna essencial na
producdo dos afectos virtuais mediados por computador, como de resto
também acontece na vida real. Afectos, pois, que se prendem a palavra,
pela simples razao que as palavras sdo veiculos de transporte a idealiza-
¢do. O outro estd presente sem me ser dado: cubro-o de palavras para
que me seja dado também por palavras. Na realidade — virtual ou nao —
¢ pois o privilégio da ilusdo, e também o da davida, sobre o enigma do
outro, que sustenta a sedugdo, ainda que a divida se disfarce na certeza
de que desenvolvo afecto pelo outro. O outro do qual me aproximo com
palavras e que persiste enigma quando em palavras me responde.

Como tornar o outro transparente? Como reduzir o seu campo de
disparidades fugidias? Talvez tomando a realidade pela aparéncia que
produz. Ou recriando a realidade, ainda que por meio de sua aparéncia.
E neste sentido, também, que os chats proporcionam uma satisfagao
recriativa. A realidade € simulada e € dessa simula¢@o que resultam afectos,
também simulados. Através de um apelo constante a metamorfose.

38. Internet Relay Chat.
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() que € afinal o real? Se posso co-existir com outros num ‘“‘nao-
lugar’” que apenas se caracteriza pelo fluir de bund (a tal “quimica fusio-
1nl"), a pergunta € inevitavel: onde estd a realidade? A realidade € o aqui
¢ ipora (do espago e do tempo) em que me conecto em rede? A realida-
ile esta apenas compreendida neste espago onde, em frente do compu-
tidor, vou teclando mensagens para o ciberespaco? Ou a realidade €
tinbém a idealizag@o de outros com quem comunico e de seus contor-
108 mais ou menos virtuais? E se a realidade fosse apenas uma cépia
tegradada dos modelos que veicula? E de onde vém esses modelos?

A hipétese que lancaria para debate € a de essa realidade ser mode-
lada pelo desejo que a produz. Ja Espinosa, no Livro Il da Etica, defi-
1la 08 afectos a partir de sentimentos basicos relacionados com o dese-
Jo (cupiditas), ancorando-o a dois tipos de causas: quando a causa €
Imaginaria (isto é, depositada no desejado), o desejo é paixao; quando a
guusa é real (isto é, o préprio desejante) o desejo € ac¢@o®. Nos chats
gntrecruzam-se estas duas causas de desejo, embora entrelagadas numa
gipécie de sistema de producdo. Ou seja, o desejo ndo € algo indiferen-
giado. Por isso Deleuze e Guattari propuseram o conceito de “maquina
esejante”, negando o desejo entendido como pulsdo organica. Pelo con-
{ririo, o desejo teria multiplas possibilidades de montagem, incluindo a
propria possibilidade de se paralisar, de entrar num processo de bloquea-
mento, de auto-destruigao®.

Dito isto, convém esclarecer que o desejo — mesmo na base da
Idealizacdo — ndo € contraditério com a existéncia do amor. Neste en-
#10 sociolégico pode ficar-se com a ideia de que o amor ndo existe
nos afectos virtuais. Ele pode acontecer ainda que de forma nio re-
gorrente. Por constrangimentos préprios da metodologia usada nesta
pesquisa — observagao participante — dificilmente descobriria 0 amor,
il menos que eu proprio me enamorasse, situacdo improvavel por nao
yer deontologicamente correcta, no exercicio de uma actividade de
pesquisa. Acresce que os apaixonados ou que se amam tendem nor-
malmente a reservar-se. No entanto, € possivel que situagdes de amor
veorram em dois possiveis contextos: um constituido por aqueles que,
na verdade, buscam um amor; e outro por aqueles que, ‘“brincando”,
Wicabam por o encontrar.

» Em suma, como na vida real, o desejo dirigido ao outro pode ser
mobilizador de sentimentos de afecto, mesmo sendo provocado por esti-

10, CHAUI, Marilena. Sobre o Medo. In: Vérios Autores. Os Sentidos da Paixdo, S.
Paulo: Companhia das Letras, (11° reimpressao), p. 54, 1999.

40, GUATTARI, Félix e ROLNIK, Suely. Micropolitica. Cartografia do desejo. Petro-
polis: Vozes, (5 edi¢do), pp. 239-240, 1999.
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mulos imaginarios. Por outro lado, o corpo possuido do outro (que nunca
se viu) concretiza tao exemplarmente as idealiza¢des do cibernauta que
se lhe torna inacessivel, mesmo que, na realidade, lhe pudesse ser aces-
sivel*’. E que na realidade — virtual ou nio — quanto mais a idealizaco
toma conta dela, menos ela parece responder as solicitagdes de quem a
idealiza. Como se o zelo do plagiador traisse a fidelidade do modelo, a
forga de tanto o seguir. A tal ponto que a sedug@o pode traduzir-se num
dialogo redutor, narcisico. A flexibilidade das identidades “virtuais’” alar-
ga a amplitude das experi€ncias possiveis, permitindo uma busca perma-
nente das auto-gratificacdes que sdao possiveis na medida em que os
outros sdo usados como instrumentos ao servico de impulsos narcisis-
tas*?. Neste caso, o cibernauta sedutor ndo procura, necessariamente,
um outro para amar; basta-lhe a imagem reflectida de sua imaginacao,
um duplo de si mesmo. O outro aparece como horizonte de realizagdo do
narcisismo de cada um. A sedug@o poderd estar presente porque o nar-
cisista € um sedutor, como o ilustra o mito do Narciso quando se apaixo-
na pelo seu reflexo na dgua.

Freud mostrou-nos que a idealizag@o tem estreitas relagdes com o
narcisismo. Mas se o Narciso se realiza com o amor a si proprio, supor-
tard ele a necessidade de afecto ou serd que a transforma em desejo? A
hipétese que se levanta € a de o vazio de afecto poder ndo corresponder,
necessariamente, a um estado estavel, o oposto de cheio que a plenitude
preencheria. Pelo contrario, o vazio de afecto podera afundar-se a medi-
da que se tenta preenché-lo. A hipétese levantada por Lasch® é a do
“desapego emocional”, em razdo dos riscos de instabilidade que pautam,
actualmente, as relacdes pessoais. Ter relagdes interindividuais sem um
compromisso profundo, nao sentir-se vulneravel, assegurar uma inde-
pendéncia afectiva, esse € o perfil do narciso.

O medo da decepgdo ou o receio das paixdes descontroladas traduz
o que Lasch denomina de “fuga ante o sentimento” (the flight from
feling), processo que remete para uma protec¢io da intimidade e passa
por uma separacao da sexualidade em relagdo ao sentimento. O que
interessa, neste modelo, € a indiferenca, o desapego, é conseguir-se le-
vantar barreiras ante as emogdes. Mas se, na esfera do “real”, resulta
incémodo exibir paixdes, manifestar impulsos emocionais, no cenario vir-
tual da comunica¢ao mediada por computador, os sentimentos reprimi-

41. Ser inacessivel, contraditoriamente, pode fazer parte da idealizacdo, estando fora
desta possibilidade os que. pelo contrério, buscam experiéncias para serem ‘‘realmen-
te” vividas.

42. TAYLOR, Shelley. Positive Illusions. Creative Self-Deception and Healthy Mind,
Nova Jorque: Basic Books, 1989.

43. LASCH, Chr. The culture of narcissism, Nova Iorque: Warner Books, 1979.
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tlos tém mais facil circulagdo porque, como sustenta Lipovetsky, nao €
fanto a “fuga ao sentimento’ que caracteriza a nossa época como a fuga
108 simbolos da sentimentalidade: “ndo € certo que os individuos bus-
(uem um desapego emocional e se protejam contra a irrup¢ao do senti-
mento; a esse inferno cheio de némadas insensiveis e independentes ha
(Jue opor os clubes de encontros, os ‘pequenos aniincios’, a ‘rede’, todos
‘esses milhares de esperanga de encontros, de relagdes, de amor, e que,
precisamente, custa cada vez mais realizar’™.

- Nas sedugdes “virtuais” desenvolve-se um poder capaz de dar satis-
fagao aos desejos mais reprlrmdos de comunlcaqao Este poder de criar

deste ensaio sociolégico, como aceitar a possibilidade de estabelecer
slagGes afectivas em dominios de suporte textual? Pode-se problemati-
ar ainda: € possivel separar o texto da idealizag@o que ele transporta,
510 €, o receptaculo (dos actcs de comunicagio) dos sentidos (que nele
¢ acolhem)?

- A este ponto chegados, cor;vém trabalhar uma outra hipétese de pes-
Juisa: a de o texto ou a palavra .constituirem, precisamente, terreno de
a possivel hermenéutica do desejo*®. De facto, com o Cristianismo,
1 algumas das suas vertentes, € posta em pratica uma tecnologia de
Inquiricao sobre a individualidade, uma interrogacao incessante sobre o
surgimento do desejo: a ser surpreendido, a ser descoberto, a ser des-
mascarado. De que modo? Através — nem mais — da sua verbalizacéo.
Vasculhando a sedugao, nos bastidores da sexualidade, 14 onde os dese-
5 se deixam surpreender em estado nascente, a pessoa descobre-se,
feencontra-se, revela-se a si mesma. Em suma, confessa-se. Para mel-
hor se conhecer.

~ Desejo, logo existo. O desejo aparece, assim, como espelho da exis-
cia, da identidade pessoal. A verbalizac@o do desejo torna-se uma con-
40 necessdria a sua hermenéutica e, por isso, Foucault interessou-se

4, LIPOVETSKY, Gilles. La era del vacio. Ensayos sobre el individualismo contempo-
raneo. Barcelona: Editorial Anagrama, p."77, 1986.

. RHEINGOLD, Howard. Virtual Reality. Nova lorque: Touchstone, pp. 386-388,

1991 e TURKLE, Sherry. Life on the Scren. Identity in the Age of Internet, Londres:
Phoenix, 1996.
b, Esta hermenéutica do desejo encontramo-la, como nos mostra Freud, na pastoral
cristd que inscreve como dever fundamental a obrigacdo de fazer passar tudo que diz
respeito ao sexo pelo moinho sem fim da palavra. Cf. FOUCAULT, Michel. La
Volonté de Savoir. Paris: Gallimard, 1976.
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tanto pela discursividade, na histéria da sexualidade. Essa verbalizagdo do
desejo tem-se constituido em obstinacdo, entre o sacramento da confissao
e a cura psicanalitica, tendo evoluido de formas inquisitérias a terapéuti-
cas. E tudo porque as palavras representam sensualidades incorporadas.

O que temos, entao, € a palavra como lugar de afloramento do desejo,
como meio de revelagao de uma pessoa que nos € dada por seus (e nos-
sos) desejos. E o que acontece na psicanalise quando, na talking cure, a
verbaliza¢io das emog¢des mais intimas se transforma no modo mais privi-
legiado de se falar de si, sobre aquilo que se €, verdadeiramente.

Os afectos virtuais n@o sdo inevitdveis mas sao possiveis pois, como
todos os afectos — e em particular os amorosos — desenvolvem-se no quadro
de universos semanticos que “‘fazem possivel que comunicacdes aparente-
mente improvéveis possam realizar-se com €xito, apesar do seu reduzido
indice de possibilidade”*. Mas ha ainda outra razdo — esta de ordem socie-
tal — que justifica o desenvolvimento dos afectos virtuais. A moral burguesa,
preocupada com a reputagio, impds um controlo dos afectos, de forma a
salvaguardar as aparéncias de fachada que favoreciam a constitui¢ao de
circulos de frequéncia homogéneos. Ora, o que hoje em dia conta é uma
gestdo dos afectos adaptada as circunstancias. A circunstincia comunica-
cional que os chats proporcionam — em anonimato — favorece um garante
da “salvacdo da face”. Por isso mesmo, os afectos virtuais mediados por
computador definem um espago de libertacdo de fantasias reprimidas na
vida real. Basta pensar na possibilidade que muitos casados t€ém de, através
dos chats, redescobrirem sua capacidade (virtual) para as conquistas amo-
rosas, desenvolvendo afectos omnivoros, escolhas aleatdrias, sedugdes im-
previsiveis — muito mais dificeis de concretizar na realidade (n2o virtual).

Por outro lado, os afectos virtuais possibilitam, com mais hipéteses de
sucesso, o desenvolvimento do que Giddens designa de relacoes puras®.
O relacionamento “puro”, que s6 se justifica enquanto os individuos tiram
proveito dele, é um tipo de relacionamento que se manifesta recorrente-
mente nos chats. Trata-se de um relacionamento que pode ser interrompi-
do a qualquer momento, com um simples batimento de tecla: “escape”.
Nao ha obriga¢do de aturar as “birras” ou o “mau feitio” do parceiro e a
prépria fidelidade ao relacionamento depende da qualidade do mesmo. A
qualquer momento se pode desconectar de um parceiro e comecar 0 en-
volvimento com um outro. A navegacao estd sempre assegurada — salvo
problemas técnicos ou energéticos — porque ha multiplos canais por onde
navegar, novos ‘‘outros’ prontos a intersectarem-se com os desejos e inte-
resses dos buscadores de aventura. O que conta € extrair dos relaciona-

47. LUHMANN, N. El amor como pasién..., p. 19.
48. GIDDENS, A. Transformacées da intimidade. Sexualidade, amor e erotismo nas
sociedades modernas. Oeiras: Celta, 1995.

48



IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

entos os melhores proveitos, sem preocupagdes com cOmpromissos ou
Igéncias de fidelidade®. Os lagos podem ser abruptamente interrompi-
8. Activam-se e desactivam-se com um click de mouse. Tao rapida-
nente se pode estabelecer e aprofundar um contacto quanto, mais rapida-
1iente ainda, se pode desfazé-lo. Enquanto se compartilham interesses, as
fonversas promovem a conversio dos interlocutores a uma comunidade
tinlogante. Quando a conversdo afrouxa — e com ela a conversagdo —
\lros links alternativos se perfilam. Porque razdo os utilizadores do IRC
,referem aos seus encontros usando termos como “‘conexdes’, “‘estar
nectado”, “conectar-se”? Porque é que em vez de “parceiros” prefe-
wm falar de “redes”? Quais os méritos da linguagem da “conectividade”
i relagao a linguagem dos “relacionamentos”? Estas interrogagdes sdo
vantadas por Bauman®, ao mesmo tempo que sugere que, contraria-
nte aos ‘relacionamentos”, “‘parentescos’” ou “‘parcerias’ — que apon-
i para comprormssos duradouros — as “redes” servem de matriz tanto
11 ‘‘conectar’” quanto para ‘“‘desconectar’”.

A infidelidade esprexta a qualquer janela de comunicagdo®. E pos-
| comunicar em varias janelas, a0 mesmo tempo. Em cada janela, um
wssivel flirt. Pode-se, num dado canal, ter uma aventura (virtual) com
Iguém (também virtual) e, noutra janela, cortejar-se outro alguém. Tudo
epende da capacidade de seduc@o. A continuidade relacional é substi-
a pela contingéncia, a unidade identitdria pela fragmentagdo, a auten-
eidade pelo artificio. No IRC, a rentincia a ser o que se é mostra como
[icil a infidelidade a ideia de uma identidade auténtica. A sinceridade
erde significado e dilui-se na indeterminacdo, abrindo terreno a uma
jersonalidade pastiche” que, como a define Gergen™, € um camale@o
ocial que, continuamente, toma por empréstimo fragmentos de identida-
tle de qualquer origem, adequando-os as circunstincias.
~ Em cada janela pode-se assumir distintas identidades, embora si-
jultineas. Ou pode mudar-se de identidade de um dia (ou de um mo-
nento) para outro. Frequentemente, vive-se o dilema da “multiplicida-
¢ do eu”, de uma “egomania”® que torna possivel uma variedade de
‘eus’’: sucessivos, alternantes, divididos. Nesta ordem de ideias, as

. CUNHA, Gustavo. O fio da meada. In: PORTO, Sérgio Dayrell. Sexo, afeto e era
~ lecnoldgica. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, p. 112, 1999.

BAUMAN, Z. Amor liquido...

1. Na Espanha, existe mesmo uma associagao de infiéis conjugais, a Federagdo Espa-
~ nhola de Pessoas Infiéis que tem como patronos Sdo Cornélio e Sao Cebrian:
~ www.geocities.com/fepi001.

42, GERGEN, Kenneth J. El Yo Saturado. Dilemas de identidad en el mundo contempo-
~ rdneo. Barcelona: Paidés, 1997.

. ELSTER, Jon. Egonomics. Barcelona: Gedisa, 1997.
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identidades sdo permanentemente reconstituidas em sua fluidez e poli-
morfia, o estatuto ontolégico da subjectividade acaba por privilegiar a
descentralidade, a pluralidade do self * o “rachamento” da pessoa
artificial e alegérica em “singularidades nomadas™. Em tais circuns-
tancias, hd uma estética de “jogo de fantasia” inspirada numa ‘‘sensibi-
lidade romantica™®.

Campbell desenvolveu, com mestria, a relacdo entre a ética roman-
tica e o espirito do moderno consumismo®’. Vejamos como Campbell
sustenta o papel decisivo do amor romantico na revolu¢do do consumo
do século XVIII. Contra as explicagdes tradicionais do consumo, cujos
modelos valorizavam, sobretudo, a satisfacao das necessidades bésicas
(A. Maslow) ou os mecanismos de distin¢ao social baseados no mime-
tismo (Tarde) ou na emulagio (Veblen), Campbell procura explorar as
bases culturais do moderno consumismo que aparece associado a ética
romantica. Nesta ética, o desencanto em relacdo ao “mundo exterior” é
proporcional ao encantamento por um “mundo interior”, de “experién-
cias subjectivas”. E neste mundo de interioridade que se da a possibilida-
de de o individuo manipular subjectivamente o significado dos aconteci-
mentos que o rodeiam, autodeterminando assim suas emocdes,
sentimentos, afectos. Ora, segundo Campbell, o “hedonista moderno”
aparece precisamente associado a capacidade que um individuo tem de
criar “estimulos internos” através do poder da imaginacao.

Deste modo, o hedonismo moderno € imaginativo e relativamente
auténomo; seus constituintes principais sao a fantasia, o sonhar acorda-
do, as antecipacdes imagindrias. A capacidade de fantasiar o quotidia-
no, por exemplo, tem sido facilitada pela imagem textual (novelas ro-
manticas) e seus equivalentes contemporaneos que incorporam também
a linguagem oral e visual: cinema e telenovelas. O sonhar acordado é o
gerador das repetidas fugas ao quotidiano banal, quando semanalmente
se joga no totobola, no totoloto, nas raspadinhas e outros jogos proprios

54. As identidades muiltiplas e fragmentadas parece constituirem uma caracteristica da
modernidade contemporanea, como o prova a abundante literatura MDP (Multiple
Personality Disorder) e DID (Dissociative Identity Disorder). Existe, alids, uma
associagdo internacional dedicada a pesquisa cientifica desta problematica: a Interna-
cional Society for the Study of Dissociation. Ver SCOTT, Sara. Fragmented selves in
late modernity: making sociological sense of multiple personalities. In: The Sociolo-
gical Review, vol. 47, n° 3, agosto de 1999, pp. 432-460.

55. Aidéiado “eurachado” vem de Deleuze, “L’immanence: une vie...”, Philosophie, n°
47, 1995.

56. COBINS, Kevin. Cyberspace and the world we live in. In: Body & Society, vol. 1 (3-4),
1995, pp. 135-155.

57. CAMPBELL, Collin The Romantic Ethic and the Spirit of Modern Consumerism,
Oxford: Basil Blackwell, 1987.
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casinos de ilusdes que permitem que o pequeno-burgués sonhe com
il casa e o carro que ird adquirir quando a taluda lhe bater a porta. O
¢io do jogo é um afecto que afecta os viciados do jogo. Quanto as
ntecipagoes imagindrias o que estid em causa € o seu horizonte oniri-
, claro que a vida corrente esta cheia de antecipacdes imagindrias:
0 voltar da esquina de minha casa sei o que estd para além dela porque
850 por 14 quase todos os dias. S@o estas antecipagdes imaginarias
rrentes que nos dio, como diz Giddens, uma ‘“‘seguranca ontolégica”
ue possibilita vivéncias quotidianas familiarizadas. No entanto, o que
racteriza o hedonismo moderno, para Campbell, € o facto de as an-

odo em que os prazeres da fantasia se sobrelevam em relagdo aos
emais. O sonhar acordado faz com que, no hedonismo, ndo apenas se
rtaleca o desejo como, por outro lado, o préprio acto de desejar se
Ime numa actividade prazenteira.

~ De acordo com Luhmann58 no romantismo, a semantica da intimida-
-actua como um ‘“‘caos estruturado”, uma espécie de massa de fer-
ento que fabrica o seu propno calor, m0t1vando cada um a retirar as
propnas conclusdes, com isso se dando um novo impulso 2 indivi-
alizagao. O amor romantico € ao mesmo tempo ideal e paradoxal, uma
que pretende ser unidade (fusional) de uma dualidade (de individua-
ades). Na auto-entrega — que mesmo no romantismo tradicional nao
pixa de ser virtual — ha que preservar a individualidade, dando-lhe rele-

Inas, simultaneamente, a distdncia em relagdo ao outro € fusional. Ela
mocionalmente gratificante porque assegura um COmMPromisso que
m “‘gozo directo” acabaria por se perder. Deste modo, tanto no ro-

ntismo tradicional quanto no neo-romantismo o acento da realizagiao
norosa passa pela distancia¢do e cumplicidade.

No hedonismo tradicional as gratificagdes diferidas eram vividas
‘modo frustrante. No moderno hedonismo entre o desejo e a con-
magdo vive-se o prazer (autoilusério) de sonhar acordado. Para
ampbell”®, um dos aspectos essenciais deste hedonismo moderno e
itoilusorio consiste no facto de a este modo de desejar correspon-
‘um estado de desconforto agraddvel. A posse de um desejo ndo
tisfeito € compensada pela espera da concretizagdo desse desejo,
¢ na medida em que a consumagao do desejo é normalmente desilu-
onante, uma vez que a realidade tende a desconfirmar a perfeigdo
‘desejos sonhados. Deste modo, o prazer ilusério acaba por ser
nstantemente renovado com o sonho de novos desejos. Por isso,

';I.UHMANN, N. El amor como pasion...
. CAMPBELL, C. The romantic ethic...
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conclui Campbell, o hedonista moderno bate em constante retirada da
realidade porque esta mais ndo faz do que lhe desconfirmar a perfei-
cdo dos sonhos de desejo. Por isso, também, o prazer deste moderno
hedonismo assenta em experiéncias autoilusérias, numa busca inces-
sante do prazer imaginativo, numa vinculagdo permanente da ilusdo
com a realidade®.

Ora bem, ao tomar-se a imagina¢do como fonte potencial de afec-
tos, o imaginado subjectivamente (interiormente) tende a projectar-se
(objectivamente) no exterior, procurando suas cdpias. Designo este
fenémeno de projecg¢do subjectiva de afectos ilusorios. E isso que
acontece com a chamada ética romantica, matizada por essas valén-
cias introspectivas do "mundo interior", embora tendo uma clara ex-
pressdo social. O que caracteriza os escritores romanticos, por exemplo,
€ esse apego ao universo de emogdes, impulsos e afectos que partem
"de dentro", reveladores, por exceléncia, do mundo da intimidade. Nesse
universo de sentimentalidade, o primado do sentir ganha relevancia so-
bre o primado do pensar. O "erro de Descartes" ja Rousseau o havia
sentido quando, nas Confissoes (1871), antecipa a passagem da férmula
do "penso, logo existo" a do "sinto, logo sou". A ética romantica é o
corolario dessa mudanca cultural que d4 cabimento as estruturas da sub-
jectividade que vdo mais além do sujeito pensante da filosofia cartesia-
na. Qual a formula deste moderno hedonismo neo-romantico? Desejo,
logo existo. E este reconhecimento da capacidade de desejar que asse-
gura o desfrute de uma autonomia possivel porque quem deseja é
Mesmo que aos individuos tudo pareca fugir ao seu sentimento de posse,
uma coisa lhes resta: o sentimento do desejo.

No romantismo, os romances promoviam essa sentimentalidade sub-
jectivada, realimentando incessantemente a imagina¢ao romantica, criando
realidades vicarias que se constitufam em modelos para a infidelidade
conjugal. Os equivalentes contemporaneos da literatura roméntica eram
— até ha pouco tempo — as telenovelas, e agora sdo também as comuni-
cagdes mediadas por computador, ao recriarem realidades alternativas,
fugas as realidades reais®'.

O embatimento da projecc¢do subjectiva dos afectos ilusorios
com a realidade pode provocar um sentimento de frustragdo, uma vez

60. Como bem o reconhecia Fernando Pessoa, no Livro do Desassossego, ‘0 mal todo
do romantismo € a confusao entre o que nos € preciso e o que desejamos”’, ou seja, “é
querer a lua como se houvesse maneira de a obter”.

61. Podemos pensar o ciberespaco como uma visao utépica dos chamados tempos “p6s-
modernos”. A realidade virtual é uma “tecnologia de milagres e de sonhos”. Ver
SHERMAN, Barrie e JUDKINS, Phil. Glimps of Heaven, Visions of Hell: Virtual
Realitv and its Implications. Londres: Hodder and Stoughton, 1992.
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e a realidade tende a desvirtualizar os desejos imaginados: Dai o de-
wneanto do mundo, pois os encantos da imagina¢ao nao se revéem nes-
s mundo de realidades desilusionantes. Por esta razao, os encontros
1§ de amantes virtuais resultam, geralmente, em desencanto. Como ¢é
Jue o outro imaginado poderia ter uma tradugdo real? Surge entdo um
teliigio no mundo da intimidade e uma correspondente valorizagdo dos
entimentos que nele se experimentam. A questdo que importa entio
§cutir € esta: sera que a sensagdo de “desencanto de mundo” se des-
ce nos mundos virtuais gerados artificialmente e apenas limitados
capacidade de 1mag1na(;a0'?
- Para dar resposta & questdo levantada é necessario aprofundar o
0o como os afectos amorosos se desenvolvem ao abrigo desta ética
~romdntica. Nos seus primoérdios, a idealizagdo romantica era con-
6ria com os modelos de castidade que a moral vigente estabelecia
a mulher burguesa. Esta devia ser recatada, abnegada, desapaixo-
tla, domesticada. Como contornar esta contradicdo? Havia duas pos-
lidades. Uma consistia na dessexualizagdo do amor, tornando-o pla-
0, romantico, fout cour. Outra traduzia-se no sexo sem amor, através
prostitui¢do ou da pornografia.
| que hoje verificamos € que a pornografia se constitui, ela propria,
n estimulo para a criagdo de afectos ilusérios, ou seja pseudo-afec-
% O neo-romantismo caracteriza-se por uma crescente erotizagio do
sual. Nao se trata tanto de um romantismo sentimental, mas libidinal.
vez da paixao, desejo. E, sobretudo, desejo de sexo, como se vé em
108 chats do IRC. Mas para que remete esse erotismo virtual? Para
tensao que se baseia no facto de se revelar o que ndo se pode tocar
rpo referente). Nesta tensdo, o imagindrio do desejo surge da dis-
a entre o visivel e o intocdvel. Paradoxalmente — ou talvez nao — o
@ se verifica € que os chats estdo cheios de puritanos as avessas que
@gam o prazer sem entraves mas aplicam-se escrupulosamente a cir-
nscrevé-lo a um restrito dominio: o do virtual.
- Hsta prevaléncia do desejo faz sobressair a dimensao imaginaria, quase
seional e onirica, dos afectos virtuais. Criam-se "sonhos diurnos" — o
eito é de Freud — que permitem que a fantasia se constitua num
gctivo da realidade, ao evadir-se dela, embora a realidade seja, na
ade, o pretexto dessa evasao.

IARTHES, Roland. Fragmentos de um discurso amoroso. Lisboa:
Hdigoes 70, 1981 (1* ed. em Francés: 1977).
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FIGURACOES DE UM PRESIDENTE:
LULA TRAIDOR, COMPANHEIRO,
POPULISTA

Maria Auxiliadora Lemenhe!

A comunica¢do contempla a andlise de algumas representagdes do
presidente da Republica, Luis Indcio Lula da Silva, que circulam hoje no
Brasil. Observagdes regulares e sistemdticas da vida politica do Pais —
feitas a partir dos meios de comunicagio (jornais, revistas e TV) e ao
longo dos quase trés anos do governo Lula — permitem distinguir um par
de representacdes de contetidos radicalmente opostos que se expres-
sam nas figuras do “Lula traidor” e do “Lula companheiro”. Descrevo
4§ circunstancias nas quais foram gestadas e os diferentes sujeitos cons-
trutores. Busco interpretar os sentidos das aludidas figuracdes. Este per-
curso enseja uma discuss@o ainda preliminar a respeito da pertinéncia de
se considerar Lula um dirigente populista.

“Lula traidor”

Quem sdo os construtores mais visiveis da figura do traidor ou de que
lugares falam?

Eles emergem, em primeira méo, no interior do partido do Presidente,
0 Partido dos Trabalhadores — PT, da parte de segmentos que se recon-
hecem como “esquerda do Partido”. Ainda no flanco da esquerda, fala
de traicdo o Partido Socialista dos Trabalhadores Unificado — PSTU.
Partido jovem na histéria da esquerda brasileira e adverso a todos que o
antecederam, este parece disputar com segmentos do PT a autoria da
composicao da figura do traidor.

Comparece disputando também a autoria da referida figuracio o
Partido Democratico Trabalhista — PDT. Herdeiro do trabalhismo que
floresceu no Brasil desde meados do-século XX ancorado na ideologia
nacionalista, o PDT disputa com o PT a condi¢do de genuino defensor
dos interesses dos trabalhadores e o de legitimo defensor da nagio
brasileira. Outros porta-vozes dos trabalhadores, falam desde algumas

I, Socidloga, é Professora da Universidade Federal do Cear4.
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das centrais sindicais, como a Confederag¢do Geral dos Trabalhadores
— CGT, e sindicatos de categorias determinadas, como os dos servido-
res publicos, quase todos eles afinados com partidos e segmentos de
partidos mencionados.

Colaboram também para cristalizacdo da figura do traidor liderancgas
do Partido da Frente Liberal — PFL e Partido da Social Democracia
Brasileira — PSBD antigos e renovados opositores do PT, como de resto
de todos os componentes do bloco das esquerdas. Poderiam ser consi-
derados co-autores da figuragio ndo fora o apelo ao recurso de plagiar
os indicios e marcas do traidor tragadas pelos partidos de esquerdas e
sindicatos antes referidos. Vale dizer, um dos recursos mobilizados pelos
partidos de oposi¢do ao governo consiste em contrapor-se a ele median-
te o argumento da falta de coeréncia com os principios e causas defen-
didas pelo ex-sindicalistas de esquerda e por seu partido. Nas falas de
membros dos partidos, especialmente daqueles do PFL, comparece o
termo traigdo. ’

A modelagao da figura do “traidor” da parte dos segmentos da esquer-
da, tem seu referente principal nos argumentos elaborados no documento
intitulado Carta ao povo brasileiro, assinado por Lula e veiculado em 22
de junho de 2002, nos primeiros dias do periodo oficial de campanha politi-
ca. Neste, Lula descreve as condi¢des do pais que tenciona governar re-
correndo aos termos estagnagdo, soberania comprometida, crise so-
cial, colapso econdmico, social e moral. Afirma ele seu conhecimento
dos anseios de muitos por um projeto alternativo e a certeza do apoio de
muitos — liderangas populares, intelectuais, artistas e religiosos, pre-
feitos e parlamentares, parcelas significativas do empresariado, en-
fim uma coalizdo suprapartiddria — a um projeto de mudanca para
valer. Se, de um lado reafirma a inten¢do de implementar antigas causas
da esquerda como reforma agrdria, politicas que promovam a expansio
do mercado interno e politicas que assegurem a soberania nacional,
por outro, anuncia respeito aos contratos e obrigacées do pais e [pre-
servagdo] do superdvit primdrio o quanto for necessdrio para impe-
dir que a divida interna aumente e destrua a confiangca na capacida-
de do governo de honrar os seus compromissos. Ainda, faz referéncia
a forte preocupacdo do mercado financeiro com o mau desempenho
da economia e com sua fragilidade atual. Qualifica por antecipagio
seu governo como governo de transi¢do, onde nio haverd lugar para
voluntarismo, descumprimento de acordos firmados e onde tudo sera
feito dentro dos marcos institucionais.

A Carta, peca de campanha eleitoral, em seu tom estrategicamente
conciliatdrio, contrariava antigas causas da esquerda ao mesmo tempo em
que reconhecia interesses de antigos inimigos, simbolizados no FMI e no
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Banco Mundial. O propésito de honrar acordos e compromissos significa-
va disposi¢do para pagar os juros (imensos) da divida externa, bem como
pautar a politica econdmica interna ao pais segundo as diretrizes do FMI.

Como se sabe, no Brasil, o desacordo radical a submissao da econo-
mia nacional aos interesses dos paises hegemonicos orientou fortemen-
te, desde meados do século XX, os discursos e as agdes da esquerda
brasileira aglutinada no Partido Comunista Brasileiro — PCB e no Parti-
do Comunista do Brasil — PCdoB e hoje persiste com for¢a renovada,
traduzida no “FORA FMI”, borddo que acompanha os movimentos de
contestacdo aos interesses do capital mundializado e o neoliberalismo.
Assim, os termos e argumentos da Carta ao povo brasileiro trouxeram
surpresa e indignacao as esquerdas em suas varias matizes, alinhadas
nos varios partidos como PSTU (mais fortemente), PDT, PCB e seg-
mentos do PT. A negacdo feita por Lula de uma antiga e sagrada ban-
deira de luta configurou-se como ato de traig@o.

A figura do “traidor’” esteve também inscrita no amplo perfil 1deolo-

- gico dos partidos aliados. Diferentemente das trés postulagdes anterio-

res de Lula a presidéncia da Republica, na candidatura de 2002, o PT
além de reafirmar aliancas anteriores feitas com outros partidos de es-
querda — como o Partido Comunista do Brasil, Partido Comunista Brasi-
leiro — associa-se formalmente a dois pequenos partidos, o Partido Libe-
ral e Partido da Mobiliza¢ao Nacional. A alianga com o PL consagrou a
presenca na chapa encabecada pelo operdrio e sindicalista socialista Lula
de um grande empresario do setor t€xtil e senador como candidato a
vice-presidente. Tal conciliagdo de classes, concebidas como opostas
por “‘natureza”’, promovida pelo entdo candidato Lula e a dire¢do de seu
partido pareceu aos olhos de segmentos da esquerda como trai¢do a
causa socialista.

Uma série de posturas e agoes do presidente eleito — referendadas
por segmentos hegemonicos que compdem a direcio nacional do PT —
implementadas desde a primeira hora do governo, irdo se constituir como
elementos empiricos mais decisivos para a valida¢io da idéia da traicdo
e modelagem da figura do “‘traidor”. Pontuo algumas delas em seguida:

1. Constam do ministério do governo Lula, majoritariamente, perso-
nagens cujas trajetérias politicas foram construidas no meio estudantil,
sindical e partidario; varios destes sdo profissionais com formagoes di-
versas, vinculados organicamente ao PT, e consagrados pelo voto como
deputados ou senadores. Outros estio vinculados a partidos aliados, por-
tadores de multiplos perfis ideologicos. Mas, além destes, ocupando mi-
nistérios ou postos chave do circuito das questdes politicas e administra-
tivas de natureza econdmica, sao indicados empresarios ou executivos
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com estreitas ligacdes pessoais e de classe com os interesses dos seto-
res financeiros e industriais nacionais e internacionais e como tal sio
percebidos como guardides de interesses contrarios aos do cidadao e da
nacgao.

2. As diretrizes da politica econdmica, orientadas simultaneamente
para a conteng@o do deficit publico, controle da inflagao e manutengdo
do superavit primdrio em niveis pactados com as agéncias internacionais
e suas conseqiiéncias mais imediatas — crescimento contido da econo-
mia, agravamento dos altos indices de desemprego e manutengio das
caréncias nos servigos de satide, educacio e seguranga publica — con-
correm de forma considerdvel para a fixagdo da idéia da traigdo.

- 3. A idéia da trai¢do € reafirmada no decurso do processo de discus-
sdo e deliberagdo no Congresso Nacional da Lei de Reforma da Previ-
déncia que alterou a legislacdo que regulava o contrato de trabalho do
servidor publico, especialmente nos itens relativos ao tempo de servigo
requerido para a aposentadoria, remunera¢ao de aposentados e contri-
buicdo destes a Previdéncia Publica.

4. A eclosdo de dentincias de venalidades graves (suborno de parla-
mentares e de técnicos, licitacdes fraudulentas; evasao de divisas; trans-
gressOes vdrias a legislacdo eleitoral) praticadas por membros do go-
verno e do Partido dos Trabalhadores trazem novos elementos para a
defini¢do da idéia da trai¢@o, ou mais propriamente falando, consolidam-
na. Para muitos, antigos e novos adversarios, este episddio foi percebido
como momento grave de negagao dos principios morais € éticos no trato
da coisa publica os quais, defendidos desde sempre pelo Partido, acom-
panharam de forma emblematica a trajetéria de sua estrela maior, o pre-
sidente Lula

A Reforma da Previdéncia, a manutencao dos acordos com o FMI e
a subordinacdo do montante de investimentos no Pais aos indices pres-
critos nos ditos acordos, além das acusacdes de venalidade sdo elemen-
tos constitutivos centrais para a configuracao do “traidor”. A forca des-
tes elementos reside na circunstincia de que, tanto a defesa de diretos
adquiridos do servidor publico, quanto a autonomia do Pais frente as
constri¢gdes da politica monetaria internacional creditaram o PT e Lula
como intérpretes daquelas causas, seja no Congresso, seja nas ruas e
pracas. A certeza do abandono das antigas “‘bandeiras de luta” fazia-se
mais nitida porque em tempo muito préximo, isto €, durante o governo
anterior, PT e demais partidos de esquerda havia logrado a rejei¢ao das
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mudancas das regras da Previdéncia, agora implementadas pelo execu-
tivo e legislativo, ambos sob a lideranca do PT.

Criticas dirigidas desde a primeira hora ao governo pela usurpacao
dos direitos dos servidores publicos, persisténcia dos altos indices de
desemprego, servigos publicos deficitarios, aumento irrisério do valor do
saldrio minimo, acusagdes de venalidades de vdrias ordens sdo expressi-
vas para seus formuladores que Lula, cuja biografia consolidou-se como
emblemitica das “lutas dos trabalhadores”, uma vez no poder renega
sua propria histéria e a dos trabalhadores. E, portanto, um “traidor”.

“Companheiro Lula” e “Lula companheiro”

A figuracao do companheiro inscreve-se na biografia politica do Pre-
sidente e nas peculiaridades de seu partido, no qual teve ativa e perma-
nente presenca. Como se sabe, a emergéncia de Luis Indcio da Silva na
vida publica d4-se através de sua atuagao como dirigente sindical em um
contexto de criticas e agdes organizadas contra o regime militar e as
mas condigdes de trabalho e de vida da classe trabalhadora, desde o
final da década de 70. E 0 momento também de distanciamento de segmen-
tos da esquerda brasileira das referéncias histéricas do comunismo de
inspiracao soviética ou albaneza. A criacdo do PT, no inicio dos anos
oitenta, € parte deste processo e com ele a ado¢ao do termo “‘compan-
heiro”, o qual se consagra como forma de identificacdo de petistas e
sindicalistas e também como marca de diferenciacdo frente aos comu-
nistas de varios matizes, os quais se reconheciam como “‘camaradas”. A
forma “‘companheiro” indica adesdo a uma causa comum, pelejada no
espaco dos sindicatos ligados 4 Central Unica dos Tralhadores — CUT e
ao PT. Quando atribuido a alguém fora deste circuito serve para recon-
hecimento de alguma convergéncia politica e ideoldgica. Pode também
ser util para conquistar adesdes.

Tanto quanto minha capacidade de observagio alcanga, poucos bran-
diram o termo companheiro com a extensdo que Lula o fez e, como
poucos, foi nomeado “‘companheiro” e de igual modo reconhecido. Esta
breve reconstrucio da emergéncia do termo sugere que 0 mesmo nao
deve ser entendido como um mero cacoete lingiiistico do Presidente.

Ao longo de mais de vinte anos, sucessivamente lider sindical em Sao
Paulo, deputado federal, presidente do Partido dos Trabalhadores, candi-
dato a governador de Sdo Paulo, quatro vezes candidato a presidéncia
da Republica, Luis Inacio Lula da Silva se apresentou como intérprete
de esquerda das causas populares e homem comum, homem do povo,
tendo em vista sua origem de classe. Com tal, buscou ser reconhecido
como um individuo e cidaddo igual a muitos outros. Desta forma, no
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entrecruzamento da histéria de vida pessoal e politica, os termos “‘com-
panheiro Lula” e “Lula companheiro” tem sentidos convergentes.

Se a figuragdo do “Lula traidor”, gestada na vigéncia do mandato de
presidente, teve vdrios autores, neste mesmo tempo, isto €, desde que
tomou posse em janeiro de 2003, a preservacao da figura do “Lula com-
panheiro” tem um autor principal, quase Gnico: o préprio Lula.

A este respeito, um conjunto de praticas (comportamentais e discursi-
vas) implementadas no cotidiano da presidéncia e veiculadas através dos
meios de comunicagdo sdo ilustrativas. Sobre elas refiro-me a seguir:

1.0 ritual de posse, do qual participa uma multidao de dimensdes
inigualdveis no Pais, € quebrado com a conivéncia do empossado, que
desce de seu lugar de honra para corresponder aos abragos, aos apertos
de mdo e pedidos de autdgrafo. Para abracar Lula, um homem pega
carona no Rolls Royce presidencial em certo trecho do cortejo, trans-
gressdo plenamente aceita e correspondida pelo Presidente;

2. Em eventos diversos no paldcio do governo ou fora dele, Lula beija
e abraca professoras, trabalhadoras rurais, maes, idosas recém alfabeti-
zadas, mulheres e criangas. Em encontro com dirigentes do MST unge
sua cabeca com o boné vermelho, simbolo do movimento; igual gesto
pode ser visto em evento com atletas que representardo o Brasil em
disputas internacionais; presta homenagens a operarios e indios vestindo
capacetes e cocares;

3. Lula tem a seu lado, de modo freqiiente e ndo usual no meio mas-
culino da politica, a esposa, tinico componente da familia presente na
cena publica. A ela dispensa também aten¢des pouco comuns entre seus
pares: em festividade publica abaixa-se para atar o sapato da esposa;
abraga-a em reunido formal com governadores, enxuga-lhe o rosto du-
rante missa em acao de gragas no Dia do trabalhador e é correspondida
por ela no mesmo gesto.

4. Escapando com frequi€ncia aos discursos pré-construidos que o
cargo lhe impoe, Lula fala de metas, obstidculos a serem vencidos e de
esperanc¢a, mobilizando metdforas do mundo do futebol e termos pouco
habituais em pronunciamentos de presidentes da Republica, tais como
“nao tenho medo de urucubaca” ou “‘o presidente ndo ¢ Mandrake para
fazer magica’;

5. Em um ativo programa de diplomacia internacional, orientado para
promover aproximacoes e intercambios econdmicos e de outras ordens
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- fom paises pobres de vdrios continentes, Lula se pde como portador da

~Molidariedade entre as nac¢des e povos. Nestes contextos, os termos ami-

~ wude e companheirismo evocam histérias remotas comuns, semelhancas

~ has caréncias do presente e a possibilidade de supera-las conjuntamente.

- No circuito dos paises ricos, comparece falando em nome dos excluidos:
paises e cidadaos.

Nos varios modos de apari¢do, ora pautado nos “scripts” elaborados
~ por outros (ministros, assessores, publicitirios), ora escapando deles com
~ lreqiiéncia maior que aquela recomendada pela prudéncia palaciana,
- yemos tecida a figura do presidente “‘companheiro” do trabalhador, do
~ eidadéo inculto, do camponés sem terra, do indio, dos que passam fome,

o professor, do desportista, das mulheres em geral e da sua em espe-
plal, (“companheiro” da companheira) e de chefes de estado.

6. Desde junho de 2005, quando eclodiram deniincias de corrupg¢io
praticadas por membros do governo, do PT e de politicos vinculados a
partidos aliados, os meios de comunicagdo mostram Lula em cidades do
rior do pais discursando para o povo em comicios, ocasides em que
slentando simbolos populares (como o uso de chapéu de vaqueiro e a
ngdo a mie analfabeta), reafirma sua origem de classe e de regido,
1 honorabilidade e devotamento as causas populares. As vdrias for-
§ de apresentacdo e particularmente o conteido do discurso estdo
ados sobre o homem Lula e menos sobre o politico.

Se nos reportarmos a tese de Richard Sennett, (1989) desenvolvida em
livro O declinio do homem publico, Lula poderia ser considerado
mo uma das expressoes tipicas de um dirigente da contemporaneidade,
A sociedade intimista, na qual governantes e governados valorizam a
0si¢ao de tracos da personalidade individual do dirigente, em detrimen-

{ ‘Lula populista”

. Mas, a histéria e a memoria trazem a nds, brasileiros, a associagdo
jquelas formas de apresentagdo de Lula a de outros dirigentes que o
| teve em diversos momentos de nossa histéria os quais foram con-
‘pebidos, na literatura especializada e também fora dela, como lideres
populistas. No passado, comparecem como exemplos mais conspicuos
stilio Vargas, Janio Quadros e Ademar de Barros. Segundo interpreta-
gio corrente, como chama a atenco Saes (1994), em tempos mais proxi-

8, 0s anos 90 trouxeram a presidéncia dos trés mais importantes pai-
da América Latina — Argentina, México e Brasil — o espectro do
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populismo. Carlos Menem, Salinas e Collor de Melo, cada um com suas
particularidades, seria expressdo de um certo neopopulismo latino ame-
ricano.

Conforme revela o estudo de Silva (s/d), na campanha eleitoral de
1994, quando Fernando Henrique Cardoso concorre pela primeira vez a
presidéncia do Pais, através do jornal a Folha de Sao Paulo (campo
empirico de andlise do mencionado autor), articulistas constroem a idéia
de que os adversdrios — particularmente Lula (PT) e Leonel Brizola
(PDT) — tém proposi¢des populistas para a condi¢io da vida econdmica
do pais. Neste contexto, estatismo, nacionalismo, protecionismo, autar-
quizagdo, gastos inconseqiientes sao apresentados como formas sin-
téticas do populismo, classificagio a que se faz corresponder, como si-
nonimos, os termos ‘‘atraso” e “‘irracionalismo”. No pélo oposto, os
argumentos desenvolvidos firmam a idéia de que o concorrente principal
(na dtica do jornal) tem propostas econdmicas modernas, racionais, ade-
quadas portanto aos requerimentos de novas formas de inser¢ao do Bra-
sil na economia mundial.

Se enquanto foi candidato a figuragdo do “Lula populista” € originaria
do campo adversario e nele se esgota, desde sua posse na presidéncia
os autores da figuracdo se deslocam para o interior da esquerda e sio
antigos e proximos aliados situados nos campos politico e intelectual.
Constato que, no dia-a-dia das divergéncias politicas travadas no ambito
do governo federal e a partir dele, a contraposi¢do simbdlica entre as
figuras do “Lula traidor” e a do “Lula companheiro” suscita a composi-
cdo da terceira figuragio qual seja a do “Lula populista”. Isto €, aquele
que busca ser reconhecido como intérprete dos interesses das classes
subalternas através de retdérica marcada pelo personalismo e de acgdes
politicas as quais, se convergem de algum modo com os interesses das
classes subalternas, o fazem de modo t6pico. As ac¢des politicas dirigidas
as classes subalternas seriam nao mais que os meios através dos quais 0
dirigente de origem operaria buscaria provar os genuinos vinculos politi-
cos e ideoldgicos com seu partido e sua classe social. A figura do “Lula
traidor” parece desvendar a condi¢do do agora ex-companheiro sindica-
lista de esquerda que, no poder, age como um demagogo que manipula
as consciéncias e sepulta as utopias. E nesta perspectiva que os princi-
pais modeladores da figura do “Lula populista”, desde que assumiu o
governo, estao situados entre aqueles que romperam com o PT e com o
presidente do Pais e agora se localizam no PSOL, os mais novos e mais
aguerridos adversarios, e também no PDT.

Contudo, aquela classificagio consta das falas de outros que o figuram
como traidor, especialmente os situados no PFL. A este respeito, a con-
vergéncia entre membros de partidos com linhagens ideoldgicas tao diver-
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sas nao surpreende. Como ensinam os estudos de Francisco Weffort, desde
muito tempo, a a¢do politica consagrada como populista contraria os blo-
cos a “‘esquerda”’ na medida em que estes a percebem como manipulagio
da consciéncia ingénua da classe trabalhadora. Por outro lado, assusta os
situados a ‘“‘direita” porque, segundo estes, o lider populista confere forga
politica as massas, (vistas sempre como perigosas) seja porque contem-
plam aqui e ali interesses especificos das classes subalternas, seja fazen-
do-as personagens centrais de suas falas, e como tal aliados, pelo menos
no plano retérico.

Além dos quadros dos partidos, segmentos da elite intelectual, repre-
sentados por articulistas de jornais e revistas ndo especializadas refe-
rem-se as politicas de diversas ordens, implementadas pelo governo, como
evidéncias do populismo de Lula. Enquanto Lula foi candidato, seus dis-
cursos eram a referéncia para considera-lo populista, uma vez eleito sdo
suas acdes. A Reforma Universitiria — que contempla a concessao de
quotas de vagas destinadas a estudantes afro-descendentes e perten-
centes a grupos éticos minoritrios; a concessao de isengdo fiscal a uni-
versidades privadas que oferecem vagas para estudantes de baixa ren-
da; a institucionalizagdo de processos de controle social ndo estatal das
universidades privadas — parece ser aquela que mais fortemente opera
como referente da idéia do populismo. Convergem no mesmo sentido as
chamadas politicas compensatérias (bolsa familia); as a¢des econdmi-
cas e financeiras de controle do cambio (fala-se em populismo cambial)
e as acdes de aproximagdo com paises subdesenvolvidos.

No meio académico, tanto quanto sei, estudos sistematicos ou pelo
menos publicados inexistem. Contudo, afirmativas do retorno da forma
populista de condugio da politica tém sido reiteradas por alguns poucos,
mas ilustres socidlogos, através de entrevistas ou artigos veiculados na
impressa. Consideram que vivemos hoje no Brasil um *“novo populismo”.
Populismo porque o dirigente busca dispensar a media¢ao dos partidos e
da sociedade organizada, dirigindo-se diretamente s massas. E novo por-
que promove a exclusdo, diferentemente do antigo (Getillio Vargas) que
promoveu, a inclusido das massas urbanas, particularmente o proletariado,
ao sistema de regulacao das relagdes de trabalho e de previdéncia estatal.
O populismo de Lula é assim percebido como uma “técnica de exclusio
social”. Quem fala assim é o sociélogo Francisco de Oliveira.

Lula populista?
Acertam aqueles que t€m afirmado haver retornado o Pais a for-

ma populista de condugio da politica? A prudéncia intelectual sugere
cautela no trato com as classificagdes, sobretudo quando as mesmas
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emergem no campo da politica, vale dizer, quando tém como funda-
mento divergéncias ideolégicas ou de interesses € indispensavel ao
pesquisador saber distinguir categorias analiticas de classificagdes.

Apresento aqui minhas restri¢oes iniciais, € portanto provisorias, a
indistingdo com a qual se tem langado mao dos termos populista e popu-
lismo para qualificar Lula e seu governo.

Opto por recorrer as consideragdes tedricas consagradas na socio-
logia politica que trata da tematica do populismo e reflito sobre as carac-
teristicas de Lula comparando-as com as de Vargas. Ter Getilio Vargas
como referéncia se justifica do ponto de vista metodolégico porque o
mesmo, em sua condi¢ao de emblema do populismo no Brasil, tem sido
tomado como pardmetro para alguns pensarem as préticas de Lula.

No Dicionério de Politica (Bobbio et alli, 1986; pp. 980-981) lemos a
seguinte defini¢@o: “Podemos definir como populistas as férmulas politi-
cas cuja fonte principal de inspiracdo e termo constante de referéncia é
o povo, considerado como agregado homogéneo e como exclusivo depo-
sitario de valores positivos, especificos e permanentes”. Pode-se ler tam-
bém ali que “as defini¢des do Populismo se ressentem da ambigiiidade
conceitual que o préprio termo envolve... [populismo €] ‘todo o credo e
movimento baseado nesta premissa principal: a virtude reside no povo
auténtico que constitui a maioria esmagadora e nas suas tradi¢des cole-
tivas’ ou como uma ideologia segundo a qual ‘a legitimidade reside no
povo’ ou ainda que ‘se baseia em dois principios fundamentais: o da
supremacia da vontade do povo e o da relagdo direta entre o povo e
leaderhip”.

As andlises sobre o fendmeno do populismo, realizadas por intelec-
tuais latino americanos, especialmente brasileiros e argentinos consa-
graram-no como uma forma de exercicio do poder que tem os seguintes
tracos interdependentes:

1. A retérica do poder tem fundo paternalista, com forte apelo as
massas, que institui uma relacao imagindria entre o governante e 0s go-
vernados fundada no favor e na tutela;.

2. O poder procura realizar-se sem as mediagdes politicas das insti-
tuigdes tipicas dos regimes democraticos: partidos, esferas do legislativo
e judiciario, organizagdes civis.

3. O poder é marcado pela personalizagdo, vale dizer, hd uma indis-
tingdo entre o poder e aquele que exerce a fungdo de governo. Recor-
rendo 2 categoria dominagdo carismatica, formulada por Max Weber,
(1974), considera-se que o lugar de mando do dirigente populista estd
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legitimado pelo reconhecimento da parte de muitos de qualidades ou com-
peténcias incomuns;

4. Historicamente o populismo encontrou meio de expressao tanto
em regimes autoritirios quanto em regimes democréticos. Em ambos,
liderangas carismaticas pautam suas a¢des sobrepondo-se aos partidos
politicos.

Na América Latina as expressdes mais emblemdticas do populismo
assim concebido foram Getilio Vargas e Perdn.

Esta caracterizagdo permite diferenciar populismo como categoria
analitica da concepcdo valorativa que “define em geral o populismo pe-
los aspectos exteriores — a demagogia, a emocionalidade e especialmen-
te pela auséncia de ideologia” (Weffort, 1989; p. 25).

Estudiosos brasileiros, como Weffort, consideram o populismo um
fendmeno multiplo que justificaria tomar o termo no plural: populismos.

- Apesar das diferentes expressoes do populismo em conjunto, estes mar-
caram um periodo da histéria brasileira, situado por alguns analistas no
largo periodo entre o p6s-30 e 1964 e, por outros entre 1945 e 1964
(Lafer, 1975). Encontram-se nos estudos ‘“‘classicos’ (Silva, s/d) sobre
0 tema um relativo consenso em torno da idéia de que o populismo é
um fendmeno peculiar a um contexto da sociedade brasileira marcado
por intenso processo de mudanga impulsionado pela industrializagio e
urbanizagdo, de que resultou entre outras novidades a complexidade
da estrutura de classes e a conseqiiente variagao e conflito de interes-
ses. A forma populista de condugdo da politica configura-se como uma
“alianca” — na qual prevalecem os interesses dos industriais — que
emerge da debilidade politica dos grupos dominantes urbanos, classes
médias e setores industriais, incapazes de substituir a oligarquia nas
fungdes do Estado (Weffort, 1989; p. 63). Ainda segundo Weffort,
(1989; pp. 62-63) “o populismo foi um modo determinado e concreto de
manipulagdo das classes populares mas foi também um modo de ex-
pressdo de suas insatisfacGes. Foi, a0 mesmo tempo, uma forma de
estruturacdo de poder para os grupos dominantes e a principal forma
de expressdo politica da emergéncia popular no processo de desenvol-
vimento industrial e urbano”.

A tentativa de responder a pergunta acima formulada inicia-se com
algumas consideragoes relativas a retdrica.

Na retérica do lider populista o povo aparece como sujeito e tema
centrais. Comparecem também termos e categorias correlatas como
“pobres”, “mais pobres”, “trabalhadores”, “assalariados”, “ex-
cluidos”, “interesses do povo”, “necessidades do povo” etc. Estes
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sdo os termos através dos quais dirigentes originarios das classes domi-
nantes fazem-se porta-voz dos interesses dos subalternos. Nao € sem
razdo que populismo pode ser tomado como demagogia. Vargas em seus
discursos construia argumentos que transformavam antigas demandas
das classes trabalhadoras organizadas em sindicatos e partidos em dadi-
vas e favores (Vianna, 1978). Ainda mais, associava o discurso da benesse
com exortagdes ao trabalho disciplinado e ordeiro como condig¢ao para o
desenvolvimento do pais (Fonseca, 1989). E nesta perspectiva que o
populismo revela sua face ideoldgica, aqui entendida no sentido mais
corrente da formulagdo marxiana.

A retérica de Lula na condi¢@o de presidente se constréi em outros
termos e com outras conexdes significativas. A “classe trabalhadora”,
os “trabalhadores” ou os “excluidos” (do mercado de trabalho, da posse
da terra, do acesso aos servigos publicos) sdo os sujeitos principais em
torno dos quais os argumentos sdo construidos, contudo, as proposi¢des
politicas ou acenos de atendimentos as necessidades e interesses evocam
as nogoes de direitos individuais e coletivos e de cidadania.

De minha parte, estd ausente aqui a pressuposicao de que discursos
que contemplam interesses subalternos nao sao demagogicos apenas
porque sdo proferidos por um profissional da politica oriundo da classe
trabalhadora. Os contetidos dos discursos podem ser considerados “ge-
nuinos”, e com tais legitimados, por uns e outros porque estio social e
culturalmente ancorados na experiéncia concreta de quem os pronuncia.
O contexto histérico brasileiro e a trajetéria pessoal e politica de Lula,
relativamente aos lideres populistas do passado, conferem sentidos par-
ticulares a relagdo simbdlica construida na conjugagdo das categorias
direito e classe trabalhadora, direitos e excluidos.

Se a sentenca que anuncia um espeticulo de crescimento para um fu-
turo proximo pode ser expressiva da falta de proposicoes politicas e como tal
de natureza populista, a reiterada afirmativa de que “ndo sou mdgico”,
“ndo sou Mandrake” mostra um Lula que parece querer dissociar sua
figura do “‘salvador da patria”, expressao emblematica de liderangas populis-
tas no Brasil. Qual deles ousou dizer que nem tudo € possivel?

Persistindo na comparagdo de Vargas com Lula no ambito da retdri-
ca, enquanto o primeiro buscou ser reconhecido com “pai dos pobres”, o
segundo tenta ser legitimado como “companheiro”, a meu ver qualifica-
tivo que evoca a utopia da igualdade. Como fiz menc¢ao, a emergéncia do
termo ‘“‘companheiro” no interior do PT € indissocidvel da circunstincia
de que nele e a partir dele, entre nés, a democracia passou a ser perce-
bida como um fim em si mesmo e como valor universal.

E corrente em algumas leituras do populismo a idéia de que este encon-
trou terreno fértil para se expandir nas sociedades onde uma classe trabal-
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a inorganica e despolitizada tornou-se refém de liderancas carismati-
. Nestas situacdes, a forca politica do lider populista residiria em sua
vapacidade de apropriar-se da forga politica das massas, subordinando-as.
~ Se esta interpretagdo pode ser adequada para pensar Vargas e as
lcunstancias histéricas do Brasil daquele tempo, penso que ela ndo da
onta da complexidade da sociedade e politica do Brasil de hoje. De um
ndo, a idéia de direitos individuais e coletivos foi ampliada e muito no
s, generalizando-se mesmo entre aqueles que nunca passaram por
neessos sistematicos de socializagdo politica viabilizados pela perten-
il i sindicatos, movimentos sociais e partidos politicos. Por outro lado, o
dro politico institucional constrange o personalismo tipico do dirigente
ista. E certo que existe a possibilidade de atropelar o legislativo
)n o instituto da Medida Proviséria, mas nem sempre o jogo das forcas
uliticas em confronto viabilizam a regulamentag¢ao das mesmas.
Penso que longe vdo os tempos nos quais as insatisfagdes e interes-
4 dos cidaddos tomados individual e coletivamente tinham restritas
ssibilidades de se manifestarem de forma autdnoma. Talvez hoje um
melhores indicios desta autonomia estd na imprevisibilidade dos

i, desde o inicio de seu governo, também sdo sugestivas da possibili-
le da acdo autdnoma. A este respeito, Fortaleza nos oferece um rico
Mmto de observacdo: durante meses, o sindicato dos servidores da

de e nas grades dos jardins da reitoria, diante da qual transitam, dia-
nte, milhares de pessoas, as seguintes frases: Quem trai os apo-
ados pelo voto pelo voto serd punido; Presidente Lula! Aposen-
do também vota; nos encontraremos nas elei¢oes. A campanha eleitoral
§ candidatos a prefeitos de Fortaleza em 2004 e seus resultados sdo
veladores da forga simbdlica dos termos trai¢do e traidor. Formulada e
indida pela esquerda, a idéia da trai¢do transbordou seu espago origi-
foi aos poucos se tornando uma forma sintética de expressar con-
lagdo, seja da parte dos partidos que fazem oposicdo sistematica, seja
i grupos de interesses ou do cidaddo tomado em sua individualidade.
lo indica que consenso das massas em torno de um dirigente persona-
) ou relacdes entre governo e cidadio presididas pela idéia da tutela
| tlo favor, que tipificaram o populismo cléssico, nele se perderam.
Pm tltimo comentdrio: se as condigdes politicas mais gerais da so-
adade brasileira constrangem as praticas populistas creio que as eco-
micas o fazem na mesma medida. Aumento de saldrio, manutengio
| privilégios corporativos, contratagdo indiscriminada de funciondrios
blicos, datacdo de verbas para obras assistenciais — tradicionais re-
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cursos de consagracio de lideres populistas — sdo hoje inviabilizados
pelo fantasma da inflaco, pelo endividamento externo, enfim pelas cons-
tricdes impostas pela economia nacional e internacional.

Penso que um governo e um governante como o que temos hoje no
Brasil, ndo sé trazem novas complexidades como também deixam vir a
toma processos até entdao ocultados e que demandam maior investigagao.
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LE MYTHE DU GENERAL DE GAULLE
DANS L’ORALITE OCEANIENNE,
AFRICAINE ET EUROPEENNE:
UNE TRIPLE TRANSFORMATION DE
L’IMAGINAIRE SOCIAL

Raymond Mayer'

Avant-propos

Avant d’entamer mon sujet, je voudrais rendre hommage a I’'un de nos
collegues de 1’ Université d’Hiroshima, le professeur Kawada Junzo (1999),
pour la méthode qualifiée par lui de “géodésique” dans I’étude de
phénomenes autrefois qualifiés par nous de “culturels”. Cette méthode
consiste a faire obligation aux anthropologues de troisiéme génération —
que nous sommes normalement — d’aborder I’examen d’un phénomene
(quel qu’il soit) a partir de trois contextes culturels différents, et non plus a
partir d’un ou deux terrains, comme nous le faisions en anthropologie
standard. Parmi les avantages de la systématisation de la nouvelle méthode,
on devine qu’elle permet non seulement d’échapper aux ceilléres de la
monoculture, mais aussi d’éviter I’enfermement de la démonstration dans
une comparaison duelle dont la capacité démonstrative est précisément
réduite au contraste de I’appariement des termes en présence. Comme on
le voit, I'anthropologie avait, sans s’en rendre compte, ses classiques, comme
elle a probablement encore ses romantiques, ses réalistes, ses symbolistes,
ses surréalistes et, avec nous, ses poststructuralistes, 8 moins que nous ne
représentions tout cela a la fois.

Mon deuxieéme avant-propos voudrait rendre hommage a la
communauté bantu du Brésil, puisque Ba-nfu signifie les “étres
humains”, et comme tel n’a pas d’acception ethno-linguistique
Iestrictive, contrairement a 1’usage courant qui s’en est imposé durant
In période coloniale et postcoloniale. Je me considére moi-méme comme
i Mu-ntu dans ce sens non restrictif, et j’engage la communauté
scientifique a se considérer également comme telle, au moins pendant
le temps de cette communication.

I Professor do Département d’ Anthropologie da Université de Libreville
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Introduction

Les quatre mots clés de ce colloque sont: oralité, textualité,
imaginaire social, transformation. Je propose une démonstration
d’oralité qui les relie tous quatre pour en tirer une esquisse de théorie
générale sur ce que nous sommes convenus d’appeler une ‘“‘dynamique
de 1I’hétérogénéité”. Malgré I’intitulé de mon exposé a forte
connotation politique, mon terrain d’étude n’est pas exactement un
terrain politique, mais représente simplement quelques formes
d’expression orale liée a une personnalité politique. Cela dit, je ne
récuse pas le terrain politique, car les personnalités politiques balisent
plus qu’on ne le croit le calendrier des sociétés contemporaines. Un
écrivain frangais a publié en cette année 2004 un roman ou chaque
étape chronologique est rendue par le nom... d’un président de la
République francaise. Les chapitres sont respectivement intitulés:
René Coty, Charles de Gaulle, Georges Pompidou, Valéry Giscard
d’Estaing, Francois Mitterand, et la postface sans doute... Jacques
Chirac! Au Brésil, imaginez que nous ayons un roman ol les chapitres
recoivent comme titres: Cardoso (doctor honoris causa de Lyon2),
Lula (qui aurait pu devenir doctor honoris causa de Libreville) et
vous comprendrez dans quel genre de problématique je voudrais ne
pas vous entrainer!

Nous ne sommes pourtant pas loin de mon sujet, ol je me propose

d’étudier le travail de I’imaginaire effectué sur une personnalité politique,
en I’occurrence sur Charles de Gaulle, militaire et homme politique
francais qui a ’avantage d’étre décédé, sauf dans I’imaginaire justement.
Ma théorie travaille dans le sens devenu presque classique des travaux
de Castoriadis (1975) et d’ Appadurai (1996) ou I’on ne prend pas
seulement en compte le travail sur I’ imaginaire, mais surtout le travail de
I’imaginaire.

Malgré I'intitulé de ma communication, ma démonstration n’a rien
non plus de géographique. Je voudrais plutot montrer que 1’imaginaire
social se joue précisément des frontieres et recoit des développements
inattendus, 1a ou on les attendrait en rapport avec les contextes sociaux
de référence. Les trois contextes “‘expérimentaux” sélectionnés sont
premiérement celui d’un territoire colonisé, une ile de la Polynésie centrale
sous pavillon frangais, 1’ile Wallis ou ‘Uvea, (2 mi-chemin entre les
archipels Fidji, Tonga et Samoa); deuxiémement celui d’un pays proto-
colonisé (comme le Brésil) par le Portugal et qui est maintenant le Gabon,
exactement sur I’autre rive de I’ Atlantique, a peu pres a la méme latitude
que Belem ou Manaus, et que je pourrais proposer d’appeler pour vous
I’ Amazonie de I’ Afrique; troisiemement celui d’ une puissance européenne
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devenue moyenne apres avoir été grande: la France! De ces trois
contextes, j’al retenu trois formes de corpus, que je dénomme aprés
Lévi-Strauss (1984) des “paroles données” (ne sommes-nous pas en
pleine oralité?): successivement un chant de I’ile Wallis, une danse du
Gabon et enfin une piece de théatre de France. De ces trois formes de
corpus, j’ai finalement tiré trois structures d’imaginaire qui produisent
trois types de transformation, indépendamment de la géographie des
corpus d’origine.

Trois corpus

Je présente en plan plus rapproché chacun des corpus retenus et
leurs contextes de performance avant de vous entrainer avec moi dans
f mterpretatxon que j’en tire par rapport au probléme que nous nous posons,
qui est celui des transformatlons de I'imaginaire social.

Premier corpus .

En regard du premier corpus, celui de I’Océanie de I’ile Wallis, nous
€coutons trois extraits de chants masculins — car les chants qualifiés par
nous d’inspiration “historique” y sont I’apanage des hommes — ou I’on
entend a certaines veillées, en polyphonie a cappella, les paroles suivantes
en langue polynésienne:
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1 extrait d’un chant de I’ile Wallis sur la guerre 1939-1945
(Tufele 1974)

Faka tauga

Reframn

Oi tagata faiva tau

Too siau mahafu

Mo ke manatui-pe sii Tahitolu Tapu
Oi ka hau hina pulu

Pea ke leei-atu ka he hau

O liliu ki siau fanau.

Oh ! Homme spécialiste de la guerre
Prends tes armes !

Et rappelle-toi la Sainte Trinité :

Oh ! Lorsqu’arrive une bombe
Alors tu la repousses

Et tu reviens vers tes enfants !

Kupu

Couplet

1 Nee kole e Itilele te fua manua
Ke fetukie Saponia ki siona fenua

Pea fakafisi leva ki ai ko Peta.

Hitler a demand¢ la flotte de guerre
Pour transporter les Japonais dans son pays

Pétain a refusé cela.

2 Folau Te Kolo ki Pilitania
Pea mou niihi vaka

O puli noa ia.

De Gaulle est parti en Angleterre
Puis des bateaux ont coulé

Et ont été perdus.

3 Senelale Te Kolo nee ina fakaha

Mole hoko hina tonu i siona lakaga

Hoki to siaku fuka i loto Pelela

Pea hoki vakai te tau ke tuku-la.

Le Général De Gaulle a déclaré

Que personne ne prendra de décision
Pendant qu’il y sera

« Lorsque je planterai mon drapeau a Berlin

On verra s’il faut arréter la guerre ».

4
Faka tau pie pie ki Peleline tonu

Pea kole leva Itilele ke tuku

On a visé Berlin méme

Alors Hitler a demandé qu’on arréte...

5 Tokafa pe te fale Lelio
Ko natou aia e fakalogo ifo
Ko te u kapiteni aia e nonofo i lalo

O tala te logo ki fenua mamao.

Ils étaient quatre, (2) la maison de Reims
Ce sont cux qui obéissaicnt

Ce sont les capitaines qui restaient en bas
Pour annoncer la nouvelle aux pays

lointains. 2
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2¢ extrait d’un chant de I’lle Wallis sur la guerre 1939-1945

(Tufele 1974)

Faka tauga

Refrain

Kataki Te Kolo ia siau oho
He kua ke mau Malesei mo Tulo
Pea kua ke nofo i te laini loto

Aena foki ko laini Masino.

Courage, De Gaulle, dans ton élan
Car tu as libéré Marseille et Toulon
Et tu arrives a la ligne centrale :

C’est la ligne Maginot !

Kupu

Couplet

| Ko laini Masino o Falani
Nee tau uafulu tona reuteui
Pea nee mole hu ai Siamani

Kako Pelesike leva na hu ai.

La ligne Maginot de France
On I’a construite pendant vingt ans
Et les Allemands ne sont pas passés par la

Mais ils ont passé par la Belgique.

2 Faka'ofa’ofa mo kama futa
Te fua vakalele

O ave te tane e ono afe

O ave o laku ki loto malie

Ko hola te tolu pea liliv age.

Comme c¢’est admirable lorsque décollent
Les (escadrilles des) avions

Et qu’ils transportent six mille tonnes

Et qu’ils les larguent au milieu (de Ia
cible) !

Trois heures plus tard ils reviennent.

PERGAMUM
BCCENFC
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3¢ extrait de chant de I’ile Wallis sur la guerre 1939-1945

(Jaupitre 1974)

Faka tauga

Refrain

He'e pa pea huki o kape
Oi tama pilitania

E mahafu pulusi-la

Tagata falanise fua koe te paione

Kae mahafu-pe Amelika ki te hila.

Homme frangais, porte la baionnette
Quand part (le fusil), alors perce et léve !
Oh ! I'homme britannique

Est armé de bombes

Tandis que I’Américain est armé de

I"électricité.

Kupu

Couplet

1 Koeni mai logo o te tau
E fakahoholo-pe tona mau
1 loga te poto fakakaukau
Moo fai aki hana palalau
{ te tau nei mo he tahi tau

He mole ilio pe’e toe mau.

Voici des nouvelles de la guerre

On les apprend au fur et & mesure

Qu'il les cmmagasine pour les retenir
Pour en faire le sujet de sa conversation
En cette année et une autre année,

Car on ne sait pas si on en aura encore !

2 Kua hake Te Kolo ki uta
Kua osi tana taw manua

O haele i twa fenua

Kae mole hifo ki te kolo mua

I Palesi fusi ai te fuka.

Voici que De Gaulle est descendu a terre
11 a fini sa guerre navale

Et il parcourt Iarriere-pays

Mais il ne descend pas dans la capitale

A Paris monter le drapeau.

3 Loto Te Kolo ke na ohofi
Tona kolo aliki ko Palesi
Kae lahi tona manavasii
Na'a kua fai he puleaki

O tanuholo te tinamiti

Tupu-ai siana toe foki.

De Gaulle veut attaquer

Sa ville noble : Paris.

Mais son inquiétude est grande :
Il'a peur qu’on ait utilisé un moyen
Et qu’on ait enterré la dynamite :

C’est la raison de sa marche arriére.
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Dans ma thése d’Etat (Mayer 1987), j’ai eu I’occasion de montrer
que ces chants masculins sont en fait le recyclage de paroles de danses
mixtes tout a fait contemporaines des événements relatés. La société
wallisienne présente cette spécificité qu’elle partage avec la plupart des
communautés malayo-austronésiennes jusqu’a Madagascar (et peut-étre
Jusqu’aux écoles de samba brésiliennes!) de composer des paroles de
chants de danses totalement renouvelées d’une féte a 1’autre. Nous
sommes loin du contexte africain par exemple ou les reprises incantatoires
de paroles stéréotypées sont une reégle commune.

Deuxiéme corpus

Pour le deuxiéme corpus, nous débarquons justement en Afrique et
nous observons une cérémonie dénommée “danse de Gaulle”. Sous cette
dénomination, existent des associations de danse du nord et de I’est du
Gabon qui, depuis 1946, sont habilitées a organiser occasionnellement
une nuit de performances thématiquement centrées sur le personnage
du général de Gaulle.

Cette nuit cérémonielle a pour cadre une case éphémere spécialement
batie et aménagée pour la circonstance et dénommeée “‘bataillon”. Elle se
déroule en trois phases: une phase de préparation des voix, des instruments
et de vérification des tenues; une phase dite “‘discours de la danse de
Gaulle” ou le général est interrogé de fagcon formelle en francais; et une
phase de danses par couples tout au long de la nuit sur des textes en
langue fang repris par un cheeur mixte accompagné d’un accordéon de
marine et d’une percussion sur tambour a membrane.

Voici des extraits des deux phases les plus explicites: Discours de la
‘“‘danse de Gaulle” au Gabon (Mba-Ndong 1989) Avant de prendre
solennellement possession du “‘bataillon” qui symbolise le territoire gabo-
nais, le général De Gaulle est questionné sur le but de son voyage et sur
ses intentions par un officier de sécurité. Questions et réponses doivent
tre connues par cceur par les deux protagonistes:

Q. — Qui étes-vous?

R. — C’est moi le Général de Gaulle, ancien Combattant en chef de la
France Libre, Cher du Gouvernement provisoire de la République Francaise.

Q. — Quel est le but de votre voyage?

R. — Je viens de France, avec la délégation qui m’accompagne, afin
de rendre visite a toutes les Colonies Francaises.

Q. — Avant d’y venir, avez-vous envoyé un télégramme?

R. — Le télégramme vous est parvenu au courant de ce mois; si vous
ne ’avez pas regu, ce serait par erreur ou une certaine négligence de
votre secrétariat!
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Q. — Non, non, non, mon Général, je ne peux pas vous recevoir car
vous étes un fameux guerrier!

R. — C’est faux, car si j’avais voulu vous livrer la guerre, j’aurais
demandé au Ministre des Armées de m’envoyer ne fiit-ce qu’un quart
de mes soldats francais vous battre et vous convaincre en totalité!

Q. — Mon Général, nous avons appris par la radio que vous ne faites
plus partie du Gouvernement provisoire de la République Frangaise. Qu’en
dites-vous?

R. — Effectivement oui: au cours de la nuit du 19 au 20 janvier 1945,
le général de Gaulle invita les membres du Gouvernement en fonction a
une réunion extraordinaire du Cabinet; I’entretien qui eut lieu le 20 janvier
a 12 heures fut extrémement bref. Dans la méme soirée, le général de
Gaulle adressa a Monsieur Gouin, Président de 1’ Assemblée Nationale
Constituante, une lettre de démission ainsi congue:

“Monsieur le Président, je vous serais trés reconnaissant de faire
connaitre a I’Assemblée Nationale Constituante que je me démets de
mes fonctions a la t€te du Gouvernement provisoire de la République
Francaise. Depuis le jour ol j’ai assumé la charge de diriger le pays vers
sa libération et sa souveraineté, je considérais que ma tache devait prendre
fin lorsque serait réunie la représentation nationale et que tous les partis
politiques se trouveraient en mesure d’assumer leurs responsabilités.”

Par la suite, Monsieur Félix Gouin adressa a Monsieur le Président
de la République la confirmation suivante: “Le général de Gaulle ne
démissionne pas, il quitte son poste; cela est irrévocable”.

Q. — Votre voyage est-il connu de tous les hopitaux de Paris?

R. — Vous m’encombrez trop de questions; je vous présente mon
passeport sanitaire.

Q. — Passez, mon général!
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Chant d’accompagnement du cérémonial d’entrée du
Général de Gaulle dans le “bataillon de la danse de Gaulle”
(Nang Mba 1989)

Bie ayong fang, bia vaghe etsodi

Na kal général de Gaulle ne Fala

Be vaghe de nye aluma ne Kofini
Aluma 1945

Abora a Tare Nzame ne bengii be

se.

Nous Fang, sommes heureux en ce jour
inoubliable

Parce que les Francais et le Général de Gaulle
Ont vaincu les Allemands au combat,

Au combat de 1945 !

Que Dieu le Pére et tous les morts en soient reme

reiés !

Bia vaghe na kal i bone ba

Ba beke luma

Bia yeghela ne Nzame ne i bor be
ga ngu

A noghe bo si a yare.

Nous sommes d’autant plus heureux que nos vail
lants fils

Ont combattu (2 coté de de Gaulle) !

Nous supplions Dieu de bien vouloir recevoir nos
fils :

Morts sur le champ (de guerre) !

A bob e tsang sagha ne vaghe
Ne bie a be keba vagha

N'ayong fala ne général de Gaulle.

Mes chers fréres et sceurs, réjonissons-nous,
Réjouissons-nous aux coOtés de

(L’ensemble des) Frangais et du général de

Gaulle !

Suit la phase de danse proprement dite, qui est précédée par la
proclamation des onze articles du réglement général de la “‘danse de
Gaulle”, et qui va se poursuivre jusqu’a I’aube, alternant des séquences
réservées d’une part au général de Gaulle, au “vieux Maréchal”, aux
dignitaires et officiers, et d’autre part aux “marins” et a tous les autres
participants (Mba-Ndong 1989). Cette nuit de danse est régulierement
mise en ceuvre dans les localités de Ndjolé, de Makokou et de Minvoul,
au Gabon, voire dans la capitale Libreville. Les circonstances invoquées
peuvent &tre naissance, mariage, retrait de deuil, visite de haute
personnalité, ou simplement féte de nouvel an.

Troisieme corpus

Pour le troisiéme corpus, nous sommes plongés dans un grand
spectacle qui dure trois heures et qui est présenté sur une grande scéne
d’une salle de spectacle de Paris (précisément le palais des Congres).
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Cette fois-ci la langue utilisée est le francais. Son titre, affiché dans les
métros parisiens, fut: “De Gaulle, celui qui a dit non”. Le spectacle se
présente sous la forme d’une succession de tableaux dont dialogues et
textes ont ét€¢ composés par un historien, Alain Decaux, et par un ancien
collaborateur et ministre du général, Alain Peyrefitte, et mis en scéne par
Robert Hossein, homme de théatre réputé pour ses “grandes machines”.
Ce dernier, dans une autobiographie publi€ée (Hossein 2002), précise les
conditions de la mise en ceuvre de ce spectacle. Alors que tout porterait
a croire qu’il s’agissait d’un hommage posthume a la grande figure
historique de I’homme politique frangais, il s’agissaitd’un “prétexte” (sic)
pour évoquer la mémoire de la résistance francaise. Le metteur en scéne
en profita d’ailleurs pour y insérer des poémes de 1’un de ses cousins
tombé au champ d’honneur. 41 tableaux figurent au sommaire de la
plaquette de programme vendue a I’entrée du spectacle (Productions du
18 juin, 1999).

Parmi les tableaux proposés, on entend sous le numéro 26 (Productions
du 18 juin, 1999, p. 56) la lecture de la lettre écrite le 26 septembre 1943
a la citadelle de Besancon, par un jeune résistant de 16 ans, Henri Fertet,
quelques instants avant d’étre fusillé:

Chers parents,

Ma lettre va vous causer une grande peine; mais je vous ai vus si
pleins de courage que, je n’en doute pas, vous voudrez bien encore
le garder, ne serait-ce que par amour pour moi...

Je meurs pour ma patrie, je veux une France libre et des Francais
heureux, non pas une France orgueilleuse et premiere nation du
monde, mais une France travailleuse, laborieuse, honnéte (...)
Pour moi, ne vous faites pas de souci, je garde mon courage et ma
belle humeur jusqu’au bout et je chanterai “Sambre et Meuse”
parce que c’est toi, chére Maman, qui me 1’a apprise. (...)

Les soldats viennent me chercher, je hate le pas: mon écriture est
peut-étre tremblée, mais c’est parce que j’ai un petit crayon: je n’ai
pas peur de la mort, j’ai la conscience tellement tranquille. (...)
Nous nous retrouverons bientot tous les quatre au ciel. Qu’est-ce
que cent ans? (...)

Adieu! La mort m’appelle: je ne veux ni bandeau, ni €tre attaché. Je
vous embrasse tous. C’est dur quand méme de mourir.

350.000 spectateurs furent recensés pour l’ensemble des
représentations données en 1999. En tenant compte de 1"impact télévisuel

du spectacle (mais dont aucun “produit dérivé” audio-visuel ne fut
cependant mis sur le marché, comme ce fut le cas pour des spectacles
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ultérieurs), on peut estimer qu’environ une dizaine de millions de Frangais
furent de pres ou de loin “touchés’ par le spectacle, au moins par son
titre slogan — “celui qui a dit non” — a la fois métaphore et métonymie de
la résistance, bien que la lettre citée ci-dessus et bien d’autres tableaux
n’évoquent pas directement le nom du général de Gaulle. On doit
considérer ce spectacle comme un rappel ponctuel, temporaire et unique
d’événements antérieurs.

Trois modalités du ““travail de I’imaginaire”

Les trois corpus précédents (ou plus exactement leurs extraits)
traduisent indéniablement d’authentiques productions d’imaginaire, dans
la mesure ou il s’agit a chaque fois de compositions orales individuelles
ou collectives diiment répertoriées. Sans pasticher exagérément un titre
épuisé de Frangois Laplantine (1974), il s’agit quasiment de “trois voix
de I’'imaginaire”! Ces voix portent sur une personnalité qui, par le
truchement de la composition, devient un personnage, et par le truchement
du personnage, devient un “acteur” au sens théatral et un “actant” au
sens greimassien (1974). Quelles sont les figures d’acteur et d’actant
produites? telle pourrait étre notre premiére question. A la fois dans le
cas de I’lle Wallis et du Gabon, deux personnages se partagent
indéniablement la figure du héros a parts égales: de Gaulle et Pétain.
Dans le cas frangais, ce partage se fait entre de Gaulle et Churchill. Sur
cette seule base, considérons que le travail de mémoire est bien un travail
d’imaginaire qui sélectionne les acteurs en fonction de I’idéologie
“dominante” au sens strict, c’est-a-dire celle qui impose sa lecture des
événements dont les trois personnalités ont été de fait parties prenantes
dans I’ histoire, en étant simultanément présentes sur le “théatre de guerre”.

La question qui intéresse I’anthropologue est celle du “‘codage culturel”
de I’imaginaire relatif a ces personnages politiques. On s’attend a trouver
des formes et des contenus qui soient différents de ceux produits par
I’imaginaire frangais de référence, de ceux qui sont enfermés dans
“I’histoire entendue” de la figure de la résistance, thése qui est
précisément soutenue par le spectacle mis en sceéne par Robert Hossein
(Productions du 18 juin, 1999).

Sur le plan de la forme, a I'1lle Wallis et au Gabon, I’histoire est
“chantée”, au lieu d’étre “parlée” comme dans la forme qui lui est
traditionnellement attachée en France. L’ imaginaire frangais construit la
parole et le texte comme seuls vecteurs possibles du “sérieux’ qui sied a
une reconstitution d’une “‘tranche” d’histoire “‘vraie” qui fut essentiellement
dramatique. Or a I'ile Wallis, la création de chants accompagne, sous la
forme d’une sorte de commentaire social permanent, les hauts et bas
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faits qui se déroulent sur le territoire insulaire ou qui affectent des
ressortissants de la communauté insulaire (Mayer 1987). C’est ainsi que
des “chants funebres” sont composés a la mémoire de certains défunts
(Mayer et Nau 1976), que I’émigration permanente, apres la deuxiéme
guerre mondiale, de la population wallisienne vers la Nouvelle-Calédonie
trouve a s’investir dans des mélopées (Mayer 1976), et que la musique
vocale, de maniere générale, est chargée d’exprimer publiquement tout
fait intensément vécu par la communauté wallisienne, qu’il s’agisse
d’inauguration d’un nouvel hopital ou d’adultéres (Mayer 1987)! Comme
le rappelle opportunément I’ethnomusicologue Hugo Zemp (2004) sous
un titre évocateur ‘“‘Pourquoi les Polynésiens chantent-ils au lieu de
parler?”, le rapport a la musique est un rapport culturel qui construit le
respect versus le plaisant, le noble versus le roturier, le sacré versus le
profane différemment d’une culture a 1’autre. :

Chez les Fang du Gabon, la commémoration est non seulement chantée,
mais dansée. Certes, deux séquences de la nuit cérémonielle sont des
“paroles” non chantées, en I’occurrence I’interrogatoire du général cité
plus haut et la proclamation officielle du réglement de la “danse’” en onze
articles avant le démarrage de la danse proprement dite. Mais il s’agit de
deux séquences limitées dans le temps, et I’essentiel du spectacle réside
bien dans la forme dansée, comme I’indique explicitement son intitulé:
“danse de Gaulle”.

Dans le spectacle francais, ce sont le dialogue et le monologue qui
I’emportent sur toute autre forme d’oralité. Sans revenir totalement a la
formule de Mc Luhan qui faisait du médium le message, il est tout de
méme utile de s’interroger sur les différences de modes d’oralité. Ce qui
est en question c’est le statut de 1’oral parlé, de 1’oral chanté et de I’ oral
dansé dans la construction culturelle de I’imaginaire. Il n’est pas neutre
que “I’idéel”, dans le sens de Godelier (1984) comme imaginaire réel et
efficace, soit un idéel parlé ou un idéel gestué, d’autant que dans le cas
précis concernant des faits de guerre, nombre de sociétés ont une mémoire
comparable a celle des liens de parenté, capable de préciser circonstances,
lieux des combats, nombre et noms des morts, représailles et
compensations (Godelier 2004, p.42). Convenons a tout le moins qu’il
existe une structure modale privilégiée d’expression dans chaque culture
considérée. Comme pour compléter ce constat de diversité modale, il
faudrait ajouter que I’imaginaire francais s’exprime préférentiellement
dans le patrimoine bati (noms de rues et de places dédiées a de Gaulle;
mémorial de Colombey-les-deux-églises etc.). Bref, dans certaines
cultures, le patrimoine verbal se fixe a terme dans un patrimoine matériel,
meuble ou immobilier. L’imaginaire de la pierre prend alors le relais de
I’imaginaire de la bouche: I’idéel se fige dans le matériel.
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Aux structures formelles de 1’imaginaire s’ajoutent des structures
thématiques. Il est remarquable que I’imaginaire de Wallis comme celui
du Gabon construisent un de Gaulle accolé a Pétain, sans que honni soit
qui mal y pense! Au Gabon, la danse de Gaulle se déroule en présence
des deux protagonistes en uniforme, sans que soit imaginé un seul instant
un affrontement entre les deux personnalités. Tout se passe comme si
chacun avait sa place réservée au “bataillon”. Dans I’interrogatoire du
général, le fait principal n’est pas sa prise de pouvoir pendant la guerre,
mais au contraire un fait d’aprés-guerre, a savoir son départ du
Gouvernement provisoire qui est détaillé a la facon d’une dépéche radio
qui vient de tomber au poste. La colonie du Gabon est davantage
concernée par le départ du Général que par son arrivée. Pendant le
méme temps, la scéne parisienne du spectacle de Robert Hossein
concentre 1’action du personnage sur sa résistance londonienne aux cotés
de Churchill et sa reconquéte du territoire frangais a I’aide des réseaux
de résistance francais. Bref I’imaginaire construit autant d’univers de
paroles qu’en nécessitent les intéréts locaux.

Cependant dans les sociétés traditionnelles examinées ici—en I’espéce,
wallisienne et gabonaise —, les transformations formelles et thématiques
de “I’imaginaire gaullien” sur le plan de la forme et du fond ne traduisent
pas une modification historiale du sujet traité. Remarquons a ce propos
que ces deux “‘compositions” ont été produites du vivant du personnage
principal. A Wallis, les chants ont ét€ contemporains des faits rapportés
(années 1939-1945). Au Gabon, la “‘danse de Gaulle” est née a I’issue de
la deuxiéme guerre mondiale. Ce n’est qu’en France que les faits de
guerre (car comme dans les cas précédents, c’est le destin militaire du
général qui a été retenu pour scénariser le spectacle) ont été traités avec
un décalage d’une cinquantaine d’années. Notre glose devrait dans ce
dernier cas autant porter sur le “travail du temps” que sur le travail de
I’imaginaire proprement dit, d’autant que des extraits des “mémoires de
guerre” écrits par le général ont servi de “texte” a ’oral du spectacle
francais. Comme nous le verrons, c’est dans I’exemple francais que
I'imaginaire est finalement le plus expansif, en méme temps ou parce
que plus distant dans le temps.

S’agissant des “oraux” du spectacle (ou de la communication dans
I’exemple wallisien qui n’implique pas de spectacle), remarquons qu’il s’agit
achaque fois d’oralité secondaire. Dans le contexte wallisien, le compositeur
du chant qui reste anonyme dans son texte prend la peine de mettre par
€crit les paroles du chant, au moins depuis la scolarisation missionnaire de
I’ile, soit depuis la moitié du XIX¢ siécle. L’ oralité du chant contemporain a
pour racine un texte écrit qui ne s’avoue pas. De méme, dans le contexte
gabonais, I’interrogatoire du général et le réglement général de la danse
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font partie des archives écrites de 1’association dépositaire de I’initiation a
ce genre spécifique de “danse”. Enfin, dans le contexte francais, il est
évident que le spectacle a été écrit par deux académiciens pour étre
interprété a I’oral par les différents acteurs engagés sur contrat.

Enfin, I’ appropriation principale de I'imaginaire se fait par la médiation
de la langue maternelle dans chacune des sociétés considérées. A Wallis,
le chant est composé en langue wallisienne et s’ incorpore a une tradition
du chant qui dispose d’un répertoire mobile (Mayer et Nau 1976) et
traite de sujets “classiques’: tour de I’ile, émigration, cour d’honneur des
célibataires, ronde des colliers de fleurs, et enfin, dans le cas qui nous
concerne ici, la guerre. Au Gabon, on a affaire a une langue double, le
francais comme langue du “poste colonial”, le fang comme langue de
danse. Le dédoublement des types d’instruments utilisés (accordéon de
marine et percussion sur tambour 2 membrane) reproduit le dédoublement
linguistique. Les langues sont davantage que de simples vecteurs de
I’imaginaire, elles en sont I’expression méme et contribuent a assimiler
les anthroponymes étrangers dans une culture ici polynésienne, la
africaine. Enfin, dans le spectacle de Robert Hossein, malgré la présence
de personnages anglophones, toutes les langues du travail de I’imaginaire
sont ramenées a la langue francgaise.

Les trois mises en scéne de I’imaginaire se veulent, a des degrés
divers, des reconstitutions historiques, mais celles-ci ne sont pas vécues
et restituées au méme degré:

— dans le chant wallisien, il s’agit d’ un souvenir informel qui réapparait
a chaque utilisation du chant dans le répertoire total de I’ile;

— dans la danse gabonaise, il s’agit d’une cérémonie réguliére qui est
entrée dans la tradition des cérémonies initiatiques masculines: le de
Gaulle est la partie publique de I’ initiation au melane comme la danse de
masques minkuk est la partie publique de I'initiation au mekum (Mayer
et Voltz 1988);

— dans le spectacle frangais, I’effet recherché est une sorte de
happening proche de la tradition du Living theater de Peter Brook, le
tout étant inséré dans un processus consumériste et une sollicitation tres
particuliere du public.

Trois modes de tranformation de ’imaginaire

La déconstruction de trois modalités structurantes de 1’imaginaire
aboutit également a différencier trois modes de transformations
d’imaginaire. Et cela a différents niveaux.

A un premier niveau, nous pourrions considérer les imaginaires
identifiés comme des transformations initiales par rapport a leurs référents
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respectifs. Le contexte wallisien était pétainiste, ’évéque de Wallis et
Futuna, — I’autorité idéologique de référence — ’ayant été, jusqu’a étre
exilé en Nouvelle-Zélande (Poncet 1972). Au Gabon aussi, le Gouverneur
de la colonie était pétainiste, ce qui a occasionné I’une des premieres
reconquétes des bases arriere commandées par le général Leclerc, avant
sa remontée par le Tchad. La France elle-méme, on a tendance a
I’occulter, était majoritairement et légalement pétainiste. Or les trois
productions d’imaginaire font finalement la part belle au général de Gaulle.
On ne saurait mieux définir la capacité transformatrice de 1’imaginaire
par rapport au contexte historique de référence.

Le deuxieme niveau concerne les transformations intervenant entre
imaginaire individuel et imaginaire collectif. En apparence, nous avons dans
les trois cas la production d’un imaginaire collectif, puisque les performances
sont publiques. Mais en réalité, c’est un compositeur individuel qui est a
chaque fois a I origine de la composition. A Wallis, on est capable de donner
le nom de la personne qui a composé les chants (Mayer et Nau 2005). Dans
le cas précis, il s’agit d’une femme. Au Gabon c’est un homme diiment
identifié qui est ‘I’inventeur de la danse de Gaulle” (Mba-Ndong 1989). On
note, en passant que, contrairement a un préjugé commun s’agissant des
sociétés traditionnelles, les compositions culturelles sont moins collectives
qu’il ne parait. Enfin, dans le cas frangais, deux académiciens figurent
explicitement en position d’auteurs de la piece. Ce qui veut dire que dans les
trois cas, I’'imaginaire collectif est médiatisé par un imaginaire individuel. On
peut considérer en effet que I'imaginaire social est en amont et en aval de
I’'imaginaire individuel: en amont, comme contexte collectif de la composition
individuelle — on en a un exemple patent dans I’idéologie chrétienne qui
encadre les productions de Wallis et du Gabon —, en aval comme effet de
I'imaginaire individuel produit sur les différents publics auditeurs ou spectateurs.

Revenons sur les trois formes d’imaginaire individuel produites dans
les trois scénarios respectifs:

- a I’1le Wallis, on a une évocation du nom ‘“‘de Gaulle” corrélée a une
action du personnage; cette action est une action militaire; cette évocation
releve de I’imaginaire individuel, car c’est une compositrice qui est la
créatrice des paroles du chant;

- au Gabon, on a des danses participatives intercalées entre des
séquences narratives, censées traduire de I’histoire; c’est la sélection de
ces séquences narratives qui procéde d’un imaginaire individuel;

- en France, on fait d’une figure historique une dramatisation épique;
on a une évocation de faits historiques, presque biographiques, sélectionnés
suivant une trame chronologique qui doit produire une communion
¢motionnelle des spectateurs. On a de I’imaginaire individuel, qui veut
produire de I’imaginaire collectif.
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Les conditions de passage de I'imaginaire individuel a I’imaginaire
collectif méritent tout notre intérét. Les orientations de I’imaginaire sont
en effet dans les trois cas trés diverses (passé versus présent), comme
sont diverses les sollicitations de I’activité (activité versus passivité) et
ses degrés d’individualisation (plus ou moins).

— a I'fle Wallis, malgré les apparences, nous avons un imaginaire
passif li€ non a la mémoire, mais au présent permanent, car le chant,
composé a I’époque des faits, nous traduit un présent conservé tel quel;
le chant est une sorte de “journal” de I’ile;

— au Gabon, I'imaginaire est actif, car tous les participants entrent
dans la danse; nous avons un vécu participatif sur une base de passé
éternel, ou si I’on préfeére, de présent intégral sur fond de passé;

— en France, nous avons un imaginaire actif qui produit des
“machines” mais qui est lié a un vécu passif, car il s’agit d’un passé
reconstitué, méme si ce passé reconstitué doit produire de I’émotionnel.

Le Gabon, de ce point de vue, présente le seul exemple de vécu
participatif, a cause du régime initiatique auquel il est lié.

Comment prendre en charge les différentes transformations de
I’imaginaire social ainsi identifiées? Remarquons que la géographie et
I’ethnisme n’ont pas grand-chose a expliquer par rapport a la typologie
des transformations. J’avais montré dans ma theése de 1976 sur Les
transformations de la tradition narrative a l’tle Wallis, qu’une tradition
orale est plus différenciatoire qu’intégratoire. Ici, que I’on se trouve a
I’intérieur de la France, ou a I’extérieur de la France, I’imaginaire lié a de
Gaulle peut prendre des proportions qui ne sont pas corrélatives a
I’éloignement et a la distance. La distance sociale ne se mesure pas en
distance kilométrique. Paradoxalement, I’ile la plus €loignée du personnage
historique — puisque de Gaulle ne s’est jamais rendu aux iles Wallis et
Futuna —est celle qui colle le plus prés au vécu quotidien de la population
en place et du personnage historique. Sans fleurs ni couronnes, pourrait-
on dire! Au Gabon, on reconnait cinq visites du général entre 1940 et
1946. En France, ou le contact avec le général était le plus proche, se
manifeste, dans le montage du spectacle, la plus grande distance
d’imaginaire. A la distance géographique. il convient donc de substituer
la distance historique. Dans la typologie des transformations de
I’imaginaire, le niveau historique est un déterminant plus important que le
niveau géographique et “ethnique”’.

Il nous reste a nous expliquer sur la spécificité du mythe gaullien et de
ses transformations. Pour pouvoir conclure sur les modalités de
transformation de I’'imaginaire social, il nous faut foreément revenir a I’ état
ante de la transformation. De quels outils disposons-nous pour reconstruire
cet “avant” de la transformation? Nous n’avons une fois encore que le

86




IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

recours a la transformation des référents respectifs. Nous sommes bien
d’accord pour dire que le mythe de Gaulle n’a commencé que pendant la
guerre, et sans doute méme a la fin de la guerre. Auparavant, le futur
“héros” du mythe n’était qu’un général de brigade parfaitement inconnu.
Constatons que général “deux étoiles”, il I’est d’ailleurs resté jusqu’a sa
mort: ce n’est donc pas sur le plan militaire que s’est réellement faite sa
carriére, mais bien sur le plan politique. C’est la sans doute qu’ont joué
deux imaginaires contradictoires dans leurs transformations.

Pour la majorité des Frangais, pétainistes, le non-héros est un rebelle
a fusiller. Sur le plan militaire, il est un général a I’envers, otage des
Britanniques qui tirent sur la flotte francaise bloquée a Mers-el-Kébir. Il
est un contre-militaire, ou un militaire contre-productif. Or, au fur et a
mesure que croit la stature politique du personnage, c’est au contraire la
physionomie militaire qui tend a s’imposer a I’imaginaire social, un peu
comme dans le cas du général Eisenhower, le vainqueur de 1939-1945
aux USA. C’est la figure du vainqueur militaire renforcée par le prestige
de I’uniforme qu’il revét fréquemment au cours de ses tournées politiques
d’homme d’Etat (j’en ai ét€ témoin oculaire au cours d’une de ses tournées
en Alsace, deux ans avant la fin de la guerre d’Algérie) qui monte en
puissance. Nous observons donc un double décrochage de 1’imaginaire
par rapport au référent:

— une image inversée pendant la guerre par rapport a I’image de fin
de guerre, ce qui pourra s’interpréter par la formule classique que
“I’histoire est écrite par les vainqueurs”;

— une deuxiéme inversion concerne la part du militaire par rapport
au politique: la part de I’imaginaire du militaire est réduite pendant la
puerre et ne grandit qu’apres ’entrée dans la phase politique.

Nous nous trouvons donc devant un double paradoxe et une double
Iransformation de 1’imaginaire touchant aux diverses phases de la vie
publique du général de Gaulle. Les modalités culturelles de transformation
(I"imaginaire examinées tout au long de cette étude s’inscrivent finalement
sur des inversions historiques d’image qui répondent sans doute elles-
mémes a la part du “risque” postulé par Marshall Sahlins (1989, p. 9)
tans les rapports entre culture et histoire.

('onclusion

Au total, en nous dégageant d’une vision simpliste qui chercherait a
Aaulo-légitimer notre approche d’un personnage historique décliné dans
f1ois contextes culturels hétérogénes, nous arrivons au contraire a dégager
(1018 modalités de “travail de I’imaginaire” indépendantes du personnage
{taité, et associées a autant de modalités de leur transformation sociale.
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Dans le premier cas, insulaire et lointain, nous avons identifié une
modalité chantée, passive, réaliste et immédiate; dans le second cas,
continental et lointain, nous avons repéré une modalité dansée, active,
réaliste et immédiate; dans le troisi€me cas, continental et proche,
nous avons observé une modalité parlée, passive, néo-réaliste et
médiate. Ces trois cas de figures n’épuisent pas, tant s’en faut, la
simple mathématique des modalités possibles. Les civilisations de I’ oral,
bien que plus éloignées, et peut-tre parce que plus éloignées de leur
objet, sont les plus fixistes dans la mesure ou elles reproduisent
inlassablement, presque au sens littéral, les mémes “‘refrains”! Chants
de Wallis, discours d’ Afrique sont ainsi la reproduction a 1’identique
d’un scénario on pourrait dire “écrit” une fois pour toutes. Par contre,
la volonté de “faire épique” donne au pays le plus directement
concerné 1’occasion de travailler I’imaginaire dans le sens d’une
“recomposition” qui choisit ses figures en fonction d’une actualisation
ol I’imaginaire colle davantage a la réalité du moment présent que du
moment passé. Il y a donc la un “travail sur le temps” autant sinon
plus que sur “I’image”.

Pour conclure sur les trois cultures prises en compte dans le cadre de
cette étude, il est clair que les cultures de pays colonisés sont peut-étre
colonisées en tous points, sauf sur le plan de I’imaginaire. Les imaginaires
construits en permanence et transformés au cours de leurs constructions
successives n’ont rien a devoir a une autorité qui leur dicterait leur “ligne
de conduite”. Réciproquement la rhétorique de I’'imaginaire du pays
colonisateur est étroitement dépendante du pouvoir idéologique en place,
s’agissant de la volonté d’actualiser des données historiques en évitant
de rappeler le contexte polémique de la figure du personnage restauré
(Hossein, 2002).
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OS PROCESSOS DE REETINIZACAO DA
UMBANDA PELOS GRUPOS
INDIGENAS NO CEARA

Ismael Pordeus Jr.!

O presente estudo recai sobre os processos de reetinizagdo da Um-
banda nos grupos indigenas que reivindicam sua etnicidade no Ceara. Esse
fendmeno pode ser observado entre os Pitaguaris, nas cercanias de Forta-
leza, e entre os Tremembés, em Almofala, o primeiro grupo a ser reconhe-
cido pela FUNAI, no litoral oeste do Estado. Até alguns anos, a danga do
Toré, quando € utilizado o mocororo (fermentagao de suco de caju), era
identificada como sendo “coisa de indio velho”, servindo assim como sinal
diacritico de indianidade. Com a adesdo desses grupos a Umbanda, pro-
cessam-se praticas religiosas que irdo reforcar, com esses sinais, a re-
construcao da identidade étnica, conduzindo a novos fendmenos ainda nao
constatados no panorama das praticas dessa religiao no Brasil.

H4 algum tempo vimos refletindo sobre a problematica das identida-
des, caboclo/indio, assim como sobre a necessidade de nossas pesquisas
acrescentarem a essas questdes as especificidades culturais do Ceard
com respeito ao imaginario na religido umbandista. Essas preocupagdes
foram por mim tratadas em um ensaio, Ceara: Terra da Luz, Terra dos
indios (PORDEUS, 2002)

Chamamos a atencao para dois momentos da construgio da catego-
ria cabocla. Procuramos demonstrar que, como categoria social, o cabo-
clo ndo se pde de uma forma natural; € um objeto da estratégia utilizada
pelos grupos sociais. Assim sendo, essa categoria é também situacional
no que diz respeito as circunstancias de favorecimento ou perdas sim-
bolicas que trard ao grupo em questao.

Em um primeiro momento, a nomeagao da categoria cabocla estd impre-
gnada no tempo, e na histéria econémica, a uma atividade relacionada a
implanta¢io do Pacto Colonial nos sertdes no que hoje € designado de Ceara.

Em outro momento, o caboclo/indio encontraria no Espiritismo de
Umbanda a possibilidade situacional de jogar a multiplicidade no ima-
gindrio dos grupos religiosos, como a permanéncia da identidade indige-

|.  Professor Doutor da Universidade Federal do Ceara
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na perdida, sem sofrer a dominagao cultural em substitui¢@o a violéncia
e a coercdo dos grupos hegemonicos.

De Indio a caboclo — A identidade fragmentada

A questdo aqui € indicar como ocorreu a constru¢ao e a imposic¢ao de
uma visdo de mundo e quais as estratégias utilizadas para a aceitacdo
consensual sobre a identidade. Em outras palavras, como entender o
engajamento progressivo da popula¢io indigena no processo econémico
colonial no novo pais em beneficio de um nao especificado caboclo, ser-
tanejo, marginalizado, espoliado, sem rosto.

Em um estudo antropolégico sobre o campesinato nordestino, especi-
ficamente no caso do Ceard, Daniel Delaunay (1988), em um trabalho
exaustivo da bibliografia cldssica, demonstra como se deu o processo de
mutacdo da populag@o indigena: o engajamento e a transformacao dessa
populac@o em caboclos.

Para o autor, o primeiro momento desse processo € a relacdo entre
missionario e nedfito, onde se esconde a relagdo politica com caracteris-
ticas carismaticas, € a missdao ou redu¢ao onde ocorre o processo de
sedentarizacao das tribos indigenas. Os primeiros missionarios possuem
a virtude dos chefes — a elogiiéncia, a generosidade e a magia, em suma,
a promessa da “terra sem mal”. Impdem-se por um discreto recurso a
coer¢do. Ao longo do tempo serdo aceitos gerindo uma sociedade in-
digena desorganizada pela conquista (DELAUNAY, 1986; p. 64).

Sabe-se que os missiondrios utilizavam canticos e dangas como vei-
culos das pregagdes cristés, como sublinha Clastres: “Os canticos entre-
lacados de frases nfo cantadas, tornava-se a ocasidao das narragdes mis-
ticas, a ordem do mundo e a promessa de uma terra nova” (CLASTRES,
1962).

Algumas dangas caboclas permaneceram até o principio do século
XX, como a festa de caboclos da Porangaba, onde os fiéis sajam em
procissdo para Caucaia. Porangaba e Caucaia sendo antigos redutos
indigenas hoje integrados a Fortaleza. A permanéncia da danga do torém
entre os indios Tremembés de Almofala e entre os Pitaguaris em Mara-
canau € utilizada como “‘afirmacio étnica” na perspectiva de Gerson A.
Oliveira (1997).

O Caboclo — uma identidade situacional
Nas pesquisas feitas sobre as terras indigenas entre 1706 a 1744,

Sylvia Porto Alegre fez um inventdrio mostrando que esse periodo € o de
implementa¢do dos aldeamentos indigenas. Posteriormente, com a ex-
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pulsdo da Companhia de Jesus, *‘os aldeamentos missionarios foram trans-
formados em cinco vilas de indios: Arrouches (atual Porangaba), Mes-
sejana, Soure (atual Caucaia), Monte-Mor-o-Novo (atual Baturité) e Vila-
Vigosa-Real (atual Vigosa). Sem estatuto de vila foram mantidos, ainda,
os aldeamentos de Amofala, Monte-Mor-o-Velho (atual Pacajus) e Sdo
Pedro de Ibiapina”. (PORTO ALEGRE, 1992; p. 31).

A incorporagio paulatina da maior parte das terras indigenas ocorre
entre 1854 e 1858 expulsando definitivamente os indios de suas terras.
A luta dos indios por suas terras continua e, no final do século XIX,
nenhum remanescente dessas etnias € reconhecido pelos 6rgaos encar-
regados da politica indianista:

...no caso de dizer que no Cear nao existiu indio, isso € menos
verdade, indio ndo, indio agente acredita que € um apelido, povos
né, por exemple nés somos Povos Tremembé, Povo Tremembé e
que os indios foram disseram que deixaram de existir através do
decreto declarado em mil acho que vocés sabem, em 1863, esse
decreto foi que decretou que ndo existia mais indio, o que foi que
aconteceu, nds ficamos parado escondido por de traz dos decreto,
apds a Constitui¢ao(1988), que nos veio com varios direitos legais
que, deu como bem a segurancga aos povos indigenas ser recon-
hecidos como indio, ai foi que nés tivemos todos, tivemos a forga,
causa de dos nossos ancestrais e vencemo hoje e temos uma ter-
ra, a primeira terra demarcada e muitas dreas sem nenhum pro-
blema dentro da nossa area...(Pajé Mae Preta, Tremembé, 2004).

No entanto, a questio da etnicidade € reaberta nos anos 80 do século
XX no Nordeste e indica, com insisténcia, a “‘dura¢io da identificagdo de
grupos considerados extintos que voltaram a ‘falar’, organizando-se em
busca de seus direitos. E o caso, no Cear4, dos povos Tremembés, Tape-
bas, Genipapo-Kanindés, Potiguaras e Pitaguaris, identificados em dez
areas, em 1990, pelo Conselho Indianista Missionario Regional Nordes-
te” (PORTO ALEGRE, Op. cit., p. 36)t

Queremos destacar, antes de fecharmos o primeiro momento de nos-
sa andlise, onde a nomeacdo da categoria vai estar ligada a atividade
produtiva, que Porangaba é hoje bairro de Fortaleza, Messejana é um
distrito, Caucaia e Pacajus sao municipios limitrofes. E, ainda, que as
margens do rio Cear4, divisa com o municipio de Caucaia e Fortaleza, os
Tapebas estdo instalados e reivindicam a demarcacio de suas terras,
assim como os Pitaguaris em Maracanad.

Tendo havido uma politica institucional de trazer a existéncia uma
categoria populacional, como a do caboclo, impondo-lhe principios e visao
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de mundo, que levam a construcio de uma identidade situacional tnica,
ver-se que, hoje, o caminho € inverso. Essas popula¢Ges procuram fa-
zer, através das instituigdes que gozam de credibilidade, como a Igreja, a
FUNAI, ONGs, o caminho de volta a identidade negada. Isso ocorre
porque esse processo necessita do apoio institucional para legitimar a
identidade étnica.

E pra nés a nossa religiio é a verdade, é a crenca né, se nés
continuamos com a crenga, com a verdade entdo nds forma-
mos assim um grupo, uma aldeia, € pra se juntar né, com aque-
la crenga nés chega 14. Dentro da nossa comunidade, dentro
da nossa religido, nos conseguimos a terra. (Pajé Mae Preta,
Tremembé: 2004)

Essa fala nos remete diretamente a Ernest Cassirer (1992) quando
este diz que consciéncia tedrica, pratica e estética, o mundo da lingua-
gem e do conhecimento, e as formas fundamentais da comunidade e do
estado se encontram, em sua origem, assentados na consciéncia mitico-
religiosa. Assim, essa consciéncia religiosa sera utilizada, entre outros
elementos, como sinal diacritico para demarcar a etnicidade.

O Sentido dos cabocos encantados

Em Notas sobre o Catimbé (1934), Camara Cascudo nos mostra um
dos resultados da bricolagem das religides indigenas com o catolicismo
no Nordeste e no Norte em geral. Ele mostra a interdependéncia — Ma-
cumba, Pajelanca, Catimbd, com seu pantedo constituido de mestres e
encantados dando sentidos a uma visao de mundo onde sagrado e profa-
no se encontram em constante intercomunicagio e que se manifestam,
principalmente, nas artes de cura, como passamos a ver na fala de Ma-
ria Bela pertencente aos Tremembés de Almofala (entrevista realizada
em sua casa em setembro de 2005 narrando quando comegou a ver
“gente diferente” ainda menina):

Al foram chamar o tio Jodo Cosme, ele foi j& velhinho, o bastao-
zinho dele na méo... Era o pajé. Ai ele chegou e disse assim “ih,
mia fia, é corrente arriada, a pobre da menina... mas eu vou
suspender..ele que curava...E ele trabalhava com um negécio de
encantado, com esprito, o tio Jodo Cosmo. Af ele ajeitou essas
corrente minha, ai disse ‘“‘pronto, mia fia, agora vocé€ pode ir pro
Maranhao, pode ir pra onde quiser. S6 que quando tiver quatorze
ano, que eles arriarem, ¢ duma vez, o trabalho ta feito em vocé.
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Minha fia, quem € do mar... quem € da terra, nasceu pra terra e
quem € do mar ndo avoa, ta aqui, seu servico ta feito.

D. Maria Bela nos fornece as pistas de préticas religiosas onde os
fragmentos das religiGes indigenas, jurema, catimbdé se integram com o
espiritismo e o catolicismo tradicional em uma bricolagem religiosa. Um
nitido pantedo de encantados e mestres manifesta-se em seus trabalhos
de cura:

Ai nés fumo pro Maranhdo, quando eu tinha quatorze ano... Quan-
do foi um dia, eu fiquei doidinha dentro de casa, eu sei que, quando
aquela forga chegou, era d’eu arrebentar tudo, ai diz a mamae que
eu saltei e ai caboclo falou em mim e disse assim ‘“‘caboco, tu ta
encontrado é com o Reis da Luta!... Af asdepois comecei a tra-
balhar, o trabalho tava feito, ai comecei a trabalhar, o véi tio Jodo
(o pajé) ja tinha feito todo o trabalho... Tenho feito cura, gracas a
Deus tem servido, t’ai um que eu curei... trabalhando s6 com o
mestre que concentrou em mim. ...S30 os cabocos encantados, do
tempo que encantava os palacio e os reis, encantava aquelas prin-
cesas bonitas, aqueles principe, era desse tempo.

Quando fala das curas realizadas, invoca uma histéria de um homem
que estava muito doente e que trabalhou com o caboclo:

Ai o caboclo baixou em mim, um indio véi baixou em mim, come-
cou a cantar dizendo assim: ‘Da onde tu veio feitico/Da ilha do
cajueiro/E eu também ja vim mandado/Da ilha dos feiticeiro/E eu
também ja vim mandado/Da ilha dos feiticeiro/O meu arco € de
taquara/Meu chapéu de canaé/Da onde tu veio feitico/Da ilha do
cajueiro/E eu também ja vim mandado/Da ilha dos feiticeiro’.
Comecou a langar, e comecou a desmanchar os feitico do homem,
e no outro dia a mulher dele pediu pra eu ir, eu fui, € 0 homem
ficou bom.

Ainda, em sua fala, faz referéncia as linhas e correntes como sindni-
mos, e as qualifica como sendo do mar, do ar, do fogo, da mata, povoadas
de nomes — de caboclo, principes, princesas ¢ mesmo de o Rei D. Se-
bastido. Em uma linguagem ‘“‘caleidoscdpica” vai compondo a imagem
(Jue permite se pensar a riqueza desse imaginario caboclo relacionado as
praticas de comunicagdao com o mundo invisivel. E nao ird diferir muito
da mae Julia que criou a primeira federa¢cdo de Umbanda, como vere-
MOS a Seguir.
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As Linhas de caboclos no espiritismo de umbanda

Quero chamar ainda a atenc@o sobre outro ponto: se a nomeacao da
categoria caboclo em um primeiro momento estd impregnada no tempo
a uma atividade produtiva, em um outro momento, o indio/caboclo en-
contraria no Espiritismo de Umbanda a possibilidade de jogar a sua du-
plicidade no grupo religioso, trabalhando a magia.

A religido umbandista € o espago situacional onde vai ocorrer a
(re)apropriacdo social, a reconquista do poder de se (re)construir a
identidade indigena e ser (re)conhecido através da representagdo do
imagindrio da categoria cabocla. Assim sendo, nos dispensamos de
maiores explicagdes sobre outras representagdes do pantedo umban-
dista, e nos detemos exclusivamente na questdo dos caboclos e suas
linhas. :

A fundadora da Federacdo de Umbanda no Ceara, Mae Jilia (1979)
fala das linhas:

a gente trabalha com Sdo Jodo Batista na falange de Ogum, vem
a falange dos caboclos, que € da mata, e tem ainda a falange de
Sdo Sebastido que morreu em Laranjeiras, todo mundo sabe disso
e sua banda pertence a mata. Quem diz Orixa diz santo, € a mes-
ma coisa, a gente da nome de caboclo, mas € indio. E um médio
formado nao pode trabalhar sem saudar a eles, recebem instru-
coes dele e as doutrinas.

A fala de mae Julia, como de outras maes-de-santo, esclarece
bastante a questao da ressentizacao indio/caboclo entre os umban-
distas. D. Neide, mae-de-santo nos diz: “A Umbanda é um culto
sagrado aos Orixds, s6 que a gente trabalha com caboclo” (Dona
Neide, 1979).

Encontramos, em nossas pesquisas, seis categorias de caboclos or-
ganizadas por linhas. Deixamos as demais categorias caboclas dos Orixas
fora de nossa analise apoiados nesse argumento de D. Neide, que todo
Orixa tem seus caboclos. Nessa linha de caboclo, a de Oxossi, o pai-de-
santo José Maria, de Sobral, afirma:

O caboclo é um espirito de luz, € um Orixéd que € curador, dono
das matas que € o Orixa da cura, do conhecimento das ervas,
das raizes, das folhas, entidade poderosa que trabalha para des-
manchar trabalhos de magia negra. Seu Tapinaré é chefe de
aldeia e trabalha nas matas, € dono da minha cabecga... (José
Maria, 1994).
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D. Lourdes, falando da linha de caboclo, diz:

Indio bruto & s6 0 que tem. aqui no Cear4, a forca daqui é determi-
nada mais por indio zangado. Esse povo desprendido, porque a
lingua é muito desprendida, indio nao tem fé, ndo tem nada. A
gente tem que acalmar ele, doutrinar, d4 luz. Tem deles que chega
e ndo quer conversa com ninguém, chega pra d4 recado, é todo
avoracado, quem quiser que entenda. (D. Lourdes, 1979)

Encontramos no discurso de D. Lourdes toda uma visdo romantica
do indio (povo desprendido, indio ndo tem fé, ndo tem nada), mas ao
mesmo tempo diz que no Ceara a forca de Umbanda vem precisamente
deles. Repete nas entrelinhas a historiografia oficial do papel do indio na
economia colonial cearense, como mostramos anteriormente. E concluiu
fazendo referéncia a musica: “... pra eles a gente tem que tocar com
maraca e com o tridngulo, pois e com esse som que eles baiam na eira”.

Nela encontramos caboclos/pretos velhos, como € o caso de Négo
Gerso e ainda caboclo/exus que trabalham na Umbanda como na Quim-
banda como podemos destacar nessas corimbas: “Folha por folha/ Nes-
sa mata tem Simbamba/ folha por folha, nessa mata tem Simbamba/ A
velha macumba ja rolou/ a velha macumba vai rolar/ Tapuia com seu
Simbamba vai trabalhar”’. Encontram-se na categoria de Exu o seu Sim-
bamba. Ainda deve ser destacado que esses caboclos cruzados trabal-
ham na encruzilhada: “Virel, virel, virel/ e vou virar/ vou da sete voltas,
vou virar na encruzilhada/entrando na minha aldeia flecho até os inocen-
tes/ eu atirei, atirei e vou atirar’’.

As informagdes etnograficas mostram-nos as tipologias das seis lin-
has de caboclos e demonstram que no pantedo e no espago ritual essa
identidade indigena encontra a situacdo onde, simbolicamente, ela pode
desabrochar em toda sua vitalidade no processo de individuag@o da pos-
sessao dos adeptos da Umbanda.

Afinal, no processo de transcultura¢do, aos dominados, quando em
luta nas relacGes de forcas simbdlicas, sé resta a aceitagao da identidade
que lhe € imposta pelo dominante, ou a busca da assimilagdo através de
um trabalho que faga desaparecer as marcas de exclusdo. Neste ultimo
caso, adotariam estratégias de assimilacio propondo uma imagem de si
mesmos que se aproxima da identidade legitima. A identidade indigena
dominada encontra a situagao onde, simbolicamente, ela pode desabro-
char em toda sua pujanga no processo de ressemantizagao da identidade
através da possessdo dos adeptos do Espiritismo de Umbanda.

Assim como o indio teria (re)conhecida sua identidade perdida no
teatro da possessdo, essa identidade € (re)afirmada pela recodificacao
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do trabalho, repensado a partir de outra légica corporificada em perso-
nagens misticos e religiosos.

A Umbanda no processo de reetnizacao

A religido, como vimos ressaltando, vai servir de apoio a conforma-
¢do do mundo, a reetinizacao:

Nos tinha essa forca e qual seria minha religido, eu falei pra eles
que pelo meu entendimento que eu entendia de consciéncia e es-
piritualidade, eu vou vou subi o serrote, € agente tem a nossa
terra de um lado e do outro € serrote, atravessa um cérrego e um
serrote, eu faco, faco minhas obrigacdo 14, debaixo de um pé de
arvore ou numa pedra, com todas facilidades de resolver as coisa,
agente fala, eu falo isso nem sé de mim, mas tudo que eu apren-
di... (Pajé Mae Preta, Tremembé, 2004).

Ao mesmo tempo em que afirma suas praticas religiosas e marca
fronteira com o catolicismo:

A igreja (Catdlica) tem papéis horrivel nu meio da gente né, eles
teve um papel muito ruim, que foi tirar o que era de bom da gente,
num respeitar a cultura da gente, que nossa religido era coisa que
ndo existia s6 acreditava se salvar agente se nos passasse para a
religido deles, nem tanto era isso, porque eu ainda sigo a mesma
religido de antes (dos ancestrais), com certeza ainda eu sigo meu
mesmo pensamento € o de antes. E € agente sente que o a nossa,
0 nosso sagrado € envolve a todos com o tempo, porque agora no
momento nos somos assim um grupo que quando nos fala assim
bem com as nossas creng¢a nos estamos junto, € mostrando sem-
pre o papel que a igreja fez... (Pajé Mae Preta,Tremembé, 2004).

Nesse processo de reetnizagio, a constru¢ao do campo religioso vai
requerer praticas que os distinga do catolicismo. E €, com a adesio a
Umbanda por esses grupos, que irdo se processar praticas religiosas,
para reforcar, a reconstrucao da identidade €tnica; conseqiientemente
levando a intersec¢ao de dois campos — a Religiao e o Politico. A Umban-
da € assim levada, como um dos instrumentos politicos, a uma reetiniza-
cdo, por um lado e por outro, pela prépria religido, como vemos na fala
do Pajé Barbosa dos indios Pitaguaris.

Passamos, entdo, a explorar, aqui, a fala do Pajé, na tentativa de
entender a relacao religido e politica na reetiniza¢@o. Falando da popula-
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¢do e da luta empreendida diz ele: ““... na area de Pitaguary de Mogum-
ba, nds somos setecentos e dois indios, ndés damos uma média... as familia,
eu acredito que seja umas oitenta familia. E ndés tentamos levantar aqui
nossa bandeira que € uma cultura que o tempo destruiu, né, a politica
implantada no Brasil, no Ceard, também destruiu...”

Quando estimulado a narrar sobre a religido, vai relacionar a Pajelan-
¢a, o Torém, a Macumba e a Umbanda como sendo o que ficou dos
antepassados em associacdo ao “Pai Tupa”.

Na busca de construir uma memdria que serve de base de fundagdo,
constréi uma tradigdo, atribui 2 Macumba e 2 Umbanda uma pertenca
indigena tanto quanto a respeito do Toré e da Pajelanca:

A macumba, ela permaneceu no nosso meio, assim como o
toré, o torém ficou dos nossos antepassados, as vez a gente
fala Umbanda e ndo viu o que a gente falou da macumba e ndo
viu o que a gente falou da pajelanca, porque antes dessas duas
palavra, era um mito chamado pajelanca, a cultura das mata,
dos nossos antepassados, dos nossos espiritos, das pedras dos
nossos espiritos dos rio, dos nossos espirito do fogo e — por que
nao falar a palavra-chave — do nosso pai Tupa... A Umbanda,
dentro da sua linguagem, ela é a for¢a mais positiva que nés
temos nas mata, porque é 14 que t4d todo o campo magnético
juntamente da dgua, dos canto dos péssaro, do zumbindo dos
voo dos besouro, dos gritos dos macaco, e € onde ta a forca
mais rica que nés temos no mundo que ¢ a forga da natureza,
que nos dé vida, né, que nos da paz, que dé essa for¢a da gente
também ajudar o préximo.

Em outro trecho fala do papel do Pajé:

... € um lado virado, justamente, pros morto, que é chamado um-
banda, que é chamado o candomblé, que é chamado a nossa ma-
cumba, né, que € o nosso tambor... e as vezes diz “‘por que macumba,
pajé?”’, porque o pajé € esse tambor mesmo, vocé vé o pajé... eu
mesmo, se vocé me V€, vocé vai dizer o que? ... se vocé ver meu
dia-a-dia, vocé vai ver o tipo de som que esse tambor Barbosa, né —
que é o pajé — exala. E uma cura de quebrante, é uma dor de cabe-
¢a, € um alevanto, ¢ um abrimento de caminho, é um ajuntamento
de casal que, as vez, € s6 o didlogo... € uma coisa de outras fontes...

Os termos, quebrante, alevante, é um abrimento de caminho, de-
monstram a pertenga da linguagem utilizada na Umbanda. Tendo nasci-
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do em 1967, a sua adesdo a Umbanda deu-se na adolescéncia, anterior a
ter conhecimento de que era Pajé:

Eu ndo sabia que tinha nascido pajé, porque esse tempo, fez com
que eu ficasse muito distante do nosso pajé que era o Z¢ e eu tive
que recorrer a um umbandista, chamado Francisco. Mas, naquele
dia aconteceu um fato bem interessante, eu ja tava sentindo cer-
tos tipo de sintoma das forcas oculta e vagava a noite, eu andava
a noite sem destino e até, penso eu, até invisivel, porque nos canto
que eu andava nunca me aconteceu nada, gracas a Deus. E, na-
quele dia, ndo sei, né, uma entidade me chamou, ia passando e me
chamou e fez o relato do que eu tava passando no momento... a
entidade € Maria, né, Maria Pomba-Gira, que pegaram essa cha-
ma, de Pomba-Gira ou Pombinha, né? E ela fez um relato do que
tava acontecendo, que era necessario tomar uma posi¢io, e que
eu correria risco até de ser morto ou de ser louco, né.? Entdo foi
quando eu comecei, assim em 84”.

O relato de adesdao a Umbanda ndo difere de tantos outros que en-
contramos em inumeréveis narragdes de adeptos da religido umbandis-
ta. Vale ressaltar que a revelagao vem através de um personagem da
Umbanda muito recorrente, a Pomba-Gira, que se encontra na categoria
de exu feminino. Essa questio nos remete diretamente aos personagens
que o Pajé Barbosa recebe e com quem trabalha:

vamo com Seu Arranca Toco, Seu Rompes Mata, vamo por Seu
Sete Flecha, vamo por Pena Branca, né, e tudo sao gente da Jure-
ma mesmo, da mata... E canta um corimba: oi pisa, pisa vamo
pisar/a folha da Jurema do Rei Jurumba. E se volta para os Preto
Velhos: vamo um pouquinho pros velho, dd muito velho, sao muito
velho e, portanto, eu gosto muito de trabalhar com esse povo, Vové
Sinha, Mae Tutu, Mae Maria, Mae Quiné, Mae Quitéria, Mae
Alcina... Vem variados povo, né, que vem nos ajudar...

Ao povo de Exu, além da Pomba-Gira, a qual ja havia feito referén-
cia, val acrescentar outros exus:

Sibamba também vé esse povo, também, da riqueza que ndo da
valor a riqueza, prefere a humildade, que € o caso do Sibamba. A
histéria do Sibamba € um pouco parecida com a histéria de Sao
Francisco aqui, o povo dele, os pai deles € reis, é rico, mas ele
prefere ta nos cantos mais humilde, bebendo seu aperitivo e con-
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versando e tudo... e também tem essa parte que €, uma de linha
de bebo e também de linha de Jurema e Xangd, porque o Simbam-
ba, ele € uma pessoa especial, também, porque pinta, também, em
varias linhas, na linha de exu, ele ja muda de nome, nao € Simbam-
ba, é Exu Brasa, né? O Simbamba na linha do mato, né, ai ja vem
o povo de Ogum, né Ogum (...), Ogum Miramar, t4 entendendo?
Ai vem esse mito bem gostoso. Ogum também representa o povo
da mata também, porque aqueles guerreiros mortos, as vez, por
picada de cobra ou sede ou alguma histéria bem assim, que havia
atritos entre uma aldeia e outra, entdo muitas daquelas entidade
guerreira € chamada de Ogum também, né... Nessa linha de Ogum
virado pra mata vem Seu Quebra Barreira, né, Seu Vira Mundo,
Seu Liro, ta entendendo, Seu Sete também vem com Seu Sete
Onda, né. Tém fémeas também, Mulambo também, ela faz essa
parte de mata e exu e mar também. Entdo com Jurema vem... do
povo da Jurema, né, Iracema, que € uma histdria que o povo gosta
de badalar, mas da cabocla Iracema tem a cabocla Jurema, tem a
cabocla Julinha, a cabocla Jacira... e, de certa forma, sdo variadas
pessoas que veem...

Na narracdo vao emergindo os nomes das entidades com quem tra-
balha, onde se entrelagam Exu, Caboclo, Preto Velho Orix4, uma infini-
dade de personagens que encontram relacdes plausiveis no pano de fun-
o de uma religiosidade difusa, como difusa € a classificagdo que o Pajé
Barbosa faz da Pajelanca, Toré, Macumba e Umbanda, como ressalta-
Mos anteriormente:

E por isso que diz umbanda e é por isso que diz macumba, porque
se eu ndo juntar tambor pra fazer tanto do som diferente, né,
como eu acabei de falar, eu falei agora, praticamente quatro linha,
e nao pdra, né, nao para porque nao tem fim... a macumba € como
nimero, a pajelanca € aquele nimero, ndo tem fim... e as vez eu
sou interpretado mal porque o povo acha que a pajelanca € paje-
lanca e a macumba € outra coisa e a umbanda € outra coisa, ndo,
¢ a mesma coisa, s6 que tantos nomes diferentes.

Ao povo de Exu, além da Pomba-Gira, a qual ja havia feito referén-
¢ln, vai acrescentar outros exus:

“Sibamba também, v&, esse povo, também, da riqueza que nao da

valor a riqueza, prefere a humildade, que é o caso do Sibamba. A
histéria do Sibamba € um pouco parecida com a histéria de Sao
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Francisco aqui, o povo dele, os pai deles € reis, € rico, mas ele
prefere ta nos cantos mais humilde, bebendo seu aperitivo e con-
versando... e também tem essa parte que €, uma de linha de bebo
e também de linha de Jurema e Xangd, porque o Sibamba, ele é
uma pessoa especial, também, porque pinta, também, em varias
linhas, na linha de exu, ele ja muda de nome, nao € Sibamba, € Exu
Brasa, né? O Sibamba na linha do mato, né, ai ja vem o povo de
Ogum, né, Ogum (...), Ogum Miramar,(Beira Mar) ta entenden-
do? Ai vem esse mito bem gostoso. Ogum também representa o
povo da mata também, porque aqueles guerreiros mortos, as vez,
por picada de cobra ou se de alguma histéria bem assim, que
havia atritos entre uma aldeia e outra, entdo muitas daquelas enti-
dades guerreira é chamada de Ogum também, né... Nessa linha
de Ogum virado pra mata, em Seu Quebra Barreira, né, Seu Vira
Mundo, Seu Liro, ta entendendo? Seu Sete também vem com Seu
Sete Onda, né? Tém fémeas também, Mulambo também, ela faz
Iracema, que € uma histéria que o povo gosta de badalar, mas da
cabocla Iracema tem a essa parte de mata e exu e mar também.
Entdo com Jurema vem... do povo da Jurema, né, cabocla Jure-
ma, tem a cabocla Julinha, a cabocla Jacira... E, de certa forma,
sdo variadas pessoas que véem...” (Pajé Barbosa idem)

Na linguagem do Pajé, todas essas religides sdo a mesma, mudariam
apenas as designacdes. Como sair, pois, do entrelagamento, do labirinto
de uma estéril relagao de nomes de religido, de linhas, de mitos, de a¢des?
Tao intimas sdo as conexdes, na linguagem do Pajé, entre essas reli-
gides, que € impossivel configurar o universal, distinguir qual delas enca-
beca a “religido do Indio”.

No entanto, poderia se pensar que aqui se encontraria o caminho
inverso da religido da Umbanda no Ceard, que havia antropofagizado a
visdo de mundo e as praticas existentes — os fragmentos da Pajelanca,
do Toré — ressemantizando-as, conforme se manifestam na categoria
Caboclo. Na légica do Pajé, os nomes, as linhas, os atos da Umbanda
vao ser, na sua interpretacio, “religido do Indio”.

A Umbanda, segundo o Pajé Barbosa, permanecerd, de uma maneira
genérica, entre essas etnias emergentes, como a religido que ird servir
de sinal diacritico de etnicidade. Poderiamos, assim, pensar a Umbanda:
reetinicizada, a retomar as bases por meio da bricolagem religiosa ante-
rior a “‘morte branca do feiticeiro negro”’, como se pensava na década de
70 do século XX. .

Penso, entdo, na perspectiva das fronteiras, quando Homi K. Bhabha
faz referéncia a um ‘“‘espaco novo onde a sutileza e a abertura predomi-
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nam, esse espaco permite estratégias de resisténcia e desenvolvimento.
Sera necessdrio examinar essas rupturas das convengdes e das praticas
da escrita que romperiam com o realismo para abrir outros espagos’.
Em seu livro O Local da Cultura, a propésito das diferengas culturais,
ele fala de um espago “intersticial” que “emerge” como uma indecisdo
ante a fronteira da “hibridagao cultural”.

Essa proposicao permite, no nosso entender, deixar-se o pensamento
bindrio, pois o terceiro espago estd longe de se constituir num terceiro
termo, mas como ‘‘entre-lugar” que o compreende e o ultrapassa. Seria
uma dimensao que se abre “além” de uma inversdo de termos opostos
(sujeito/objeto, dito/ndo-dito, senso/ndo-senso) para escapar da tautolo-
gia e do logocentrismo.

Pensarfamos entdo que a Umbanda, tal como é praticada pelo Pajé
Barbosa, Mae Preta e D. Maria Bela ocuparia esse terceiro espago,
pois, a graus diversos, a ordem reinante interrompe seu poder ou ver seu
poder interrompido pela Umbanda, Pajelanca, Toré e a Macumba. Per-
cebe-se fissuras no espago normalizado e normativo (pai-de-santo, pajé,
macumbeiro, rezadeira). E, portanto, esse terceiro espago que, irrepre-
sentdvel em si, estabelece as condi¢des discursivas de enunciacdo que
demonstram n@o haver unidade ou ancoragens primordiais no sentido e
nos simbolos culturais, que assim podem ser apropriados, traduzidos, re-
historiados e reinterpretados.

No entanto, se por um lado a ordem reinante € interrompida nesse
lerceiro espaco, a tradicdo v€ suas praticas sociais reforcadas, como se
pode constatar na fala do Pajé Barbosa e pela oferta de trabalhos para
solucdo dos problemas do cotidiano na sua comunidade.

Bibliografia

BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil. Sao Paulo: Edusp,
Pioneira, 2 v., 1978.

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: Humanista/
UFMG, 1998.

BOURDIEU, Pieqe. O poder simbdlico. Porto: Difel, 1989.

CLASTRES, P. Echange et pouvoir: philosophie de la chefferie in-
dienne. Paris: L’homme, T. III, n° 1, 1962.

DELAUNAY, Daniel. La fragilité séculaire d’une peysannerie Nor-
destine le Ceard (Brésil). Paris: Editions de I’Orstom, 1988.

OLIVEIRA JR, GERSON A. TOREM: brincadeira dos indios vel-
hos. Reelaboragdo cultural e afirmagdo étnica entre os Tremem-
bés de Almofala. Fortaleza: PPS/UFC, Dissertacdo de Mestrado.
Mimeo. 1997.

105



IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

METRAUX, A. Le caractére de la conguéte jésuitique, Acta Ameri-
cana. V. 1, 1943.

PORTO ALEGRE, Maria Sylvia. Fontes inéditas para a histéria indige-
na do Ceara. In: Série Estudos e Pesquisas — Cadernos de Cién-
cias Sociais, n° 20. Fortaleza: Nepes/Mestrado em Sociologia — UFC,
1990,

PORDEUS JR, Ismael. Uma Casa Luso-Afro-Brasileira com Certe-
za. Sao Paulo: Terceira Margem, 2000.

. A magia do trabalho — macumba cearense e festas de
possessdo. Sao Paulo: Terceira Margem, 2000.

STUART Hall. Da didspora e dimensées culturais. Belo Horizonte:

Humanitas/UFMG, 2003.

106



IMAGINARIOS Socials EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MIULTICULTURAIS

A CIDADE QUE SE CONTA: NARRATIVAS E
RITUAIS DE APRESENTACAO EM LYON

Irlys Alencar Firmo Barreira®

A criativa obra de ftalo Calvino, denominada Cidades invisiveis, apre-
senta relatos de viagem feitos pelo viajante veneziano Marco Pélo ao
imperador dos tartaros. Nesse livro, o personagem expde narrativas ima-
gindrias contendo situacdes evocadoras das inimeras formas de se per-
ceber e falar da cidade. Ressalta-se, nessas explanacdes, a linha t€nue
que se interpde entre imaginacdo e realidade — as cidades seriam, na
visdo do personagem — narrador, pontes para os sonhos.

Tomar as reflexdes de Calvino como metaforas para se pensar so-
ciologicamente sobre as formas narrativas de apresentacdo da cidade
parece um caminho interessante. E possivel assim considerar que as
narrativas referentes a urbe expressam modos de percepc¢io e exposi-
¢ao de imagens construidas para aqueles que desejam conhecer a cida-
de. Fazem parte daquilo que designamos por realidade, produzindo o
efeito simbdlico, de fazer ver e fazer crer (Bourdieu).

O modo como a cidade se mostra ou € apresentada, através de guias
turisticos e rituais de visitacao, institui, na versao aqui proposta, narrativas
ancoradas em representacdes culturais sobre o espaco urbano e sua dina-
mica histérica. Cartografias, guias turisticos, relatos orais e catdlogos sao
mapas nao apenas geograficos, mas cognitivos que integram versoes e
representacoes sobre a cidade. Sdo materiais oriundos de processos, dis-
putas e representagdes que visam torna-la conhecida. Para outros, os tu-
ristas, ou para seus proprios moradores.

As narrativas da cidade aqui abordadas neste artigo® referem-se ao
modo como a cidade de Lyon € apresentada para visitantes e moradores

1. Professora Titular em Sociologia da Universidade Federal do Ceara.

2. A pesquisa sobre as narrativas da cidade teve como ponto inicial de indagacgo a
maneira como eram construidas as articulacoes entre passado e presente através de
politicas urbanas de patriménio e criagdo de zonas de preservagdo histérica em
Fortaleza. Posteriormente, a pesquisa ampliou-se através da observagdo de proces-
sos urbanos em Berlim, cidade marcada pela construgao de disputas ideolégicas entre
memorias. Em Lyon, a questao sobre a constru¢do da imagem da cidade ganhou novas
roupagens com os processos de requalificac@o e conseqiiente instituicdo de narrati-
vas, tendo em vista a apresenta¢ao da cidade como expressao regional significativa do
Continente Europeu. Agradeco especialmente a Denis Cerclet pela disponibilidade
de tornar-me acessivel arquivos importantes e amabilidade nas discussdes e a Jean
Baptiste Martin que intermediou meus contatos com Régis Neyret e Bruno Delas.
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através de indicagGes contidas em guias turisticos. Incluem também as
praticas de visitacdo e caminhadas incentivadas por profissionais do tu-
rismo e programas de politicas municipais. O pressuposto aqui enuncia-
do € o de que “a cidade que se conta” articula-se a versdes construidas,
ao longo do tempo, a partir das quais se legitimam os icones do patrimd-
nio e da memoria social:

Uma discussdo sobre as narrativas como forma de apresentacio da
cidade pode servir de preambulo as reflexdes que se seguem. Em pri-
meiro lugar destaca-se a id€ia de que as narrativas da cidade sio plurais
e correspondem a interesses diversificados no processo de construcio
da memoria. Observa-se, por exemplo, que as explanagdes ligadas dire-
tamente ao turismo, combinam-se a interesses empresariais e a objeti-
vos provenientes das politicas de patrimdnio.

A apresentag@o da cidade através de narrativas integra um campo de
praticas efetivadas por profissionais do turismo e politicos que através
de acdes e defini¢cdes sobre areas de preservagao, reiteram cronologias
e sentidos da histéria urbana, conforme sera abordado a seguir.

Narrativas da histéria — o triunfo heréico do tempo

A apresentagdo de cidades em guias turisticos € marcada pela lin-
guagem hiperbdlica e a forma como se narra a histéria de Lyon nao foge
a essa regra. O mais, o melhor e o maior traduzem a busca da impres-
sdo de marcas diferenciadoras que caracterizam as informacoes feitas
para atrair o visitante, tal como pode ser visto nesta descri¢cao: “Lyon
grande cidade duas vezes milenar, tem um dos corredores maiores da
Europa. Na confluéncia dos rios Rhone e Saéne, Lyon encosta-se nas
duas colinas de Fourviere e Croix-Rousse como um livro de histéria”
(folheto Lyon visitas).

Destaca-se também nos guias a evocacgao a histéria como expres-
sdao de uma linha evolutiva que se desenrola no Ambito de conquistas
sucessivas. A organizac@o dos fatos e datas, feita em sentido linear,
busca imprimir coeréncia aos acontecimentos — guerras e destruigdes
aparecem como feitos herdicos, resisténcias e marcas singulares dos
habitantes. Assim, sdo referenciados os momentos de formagdo da
cidade de Lyon, as primeiras indistrias, com destaque para a seda, os
grandes estabelecimentos e os empreendimentos culturais. O comér-
cio da seda e as fabricas entram como plano de construgdao de uma
espécie de identidade citadina reforgada pela promog¢do de eventos
turisticos. :

A seda representa uma espécie de marca registrada da cidade, con-
tribuindo para a consolidagao de um emblema elevado a categoria de
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patrimonio através do qual a capital do Rhone-Alpes afirma sua identi-
dade. O reforco a mitologia de Lyon vai estar presente no guide bleu de
George Paul Ménais: ‘Lyon capitale de.la soierie, laboratoire des texti-
les: Pour 1"étranger que 1 on interrogue chez lui a Oslo, a Rio de Janeiro,
a New York ou a Londres, Lyon c’est la soierie” (Videlier, site http://
www. Millenaire, p.7).

A mesma indicacdo de apresentagdo da cidade, através da industria
da seda, aparece em prospectos concebidos por agéncias publicitarias:

“A Lyon, ville de la soie depuis le 16e. siécle, 1"Atelier de la soierie
accueille les visiteurs pour la découverte d‘un savoir-faire lyon-
nais” (cf. Videlier, op. cit.).

No contexto da histéria da regido, Lyon prima também pela demons-
tracdo do espirito de combate. A cidade vencedora que viveu, segundo
a maioria das informagdes apresentadas nos roteiros turisticos, proces-
sos de decadéncia suscitados pela dominacéo externa, seguidos de mo-
mentos de renascimento.

A antigiiidade estd presente nos materiais catalograficos e na apre-
sentacao da cidade feita para os turistas. A origem de Lyon € datada
desde o século V, sob influéncia do cristianismo, caracterizando-se por
conter em sua histéria uma formacéo diversificada que registra a ocupa-
¢do romana, as invasGes barbaras, a renovacdo da cidade no periodo
gotico, sob influéncia da igreja catdlica, e o renascimento. Tais circuns-
tancias, conforme estdo anunciadas nos guias turisticos, fazem de Lyon
uma cidade de comércio e empreendimentos culturais.

A historia da cidade, materializada em espagos abertos a visitagdo,
aponta a racionalidade da exposigao descritiva, permitindo o estabeleci-
mento de roteiros. A apresentacdo de Lyon como pélo de desenvolvi-
mento comercial e industrial aparece nas descricoes objetivas dos luga-
res de visitagdo feitas para os turistas.

A alusdo a um referencial histérico longinquo enquadra-se também
na procura de inscri¢do da cidade na histéria da Franga, semelhante ao
que ocorre em outras localidades européias (Fortuna, 2002). A antigiii-
dade de Lyon seria percebida como um dos espagos de ancoragem do
circuito europeu, representando uma estratégia de legitimacdo memorial
capaz de contrapor-se a forga erosiva do tempo.

A narrativa através da qual a cidade se d4 a conhecer distingue-se,
pela padronizagdo, da nuance personalizada do conto (Decourt, 2003).
Diferencia-se também da literatura de viagens caracterizada pelo registro
(e vivéncias impressionistas dotadas de autoria (Cristévao, 2003). Na ver-
dade, as descri¢des contidas nos guias turisticos oscilam entre o incita-
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mento a imaginag&o, o convite a descoberta e a padronizacao revelados na
tentativa de “tudo mostrar” — cada espaco ou monumento constitui um
ponto de referéncia acompanhado de um lugar no mapa das visitas.

A apresentacdo da cidade contida nos guias turisticos aparece tam-
bém como complemento da visdo. As fotografias tém um papel impor-
tante na descric@o, elas préprias funcionando como registro narrativo de
lugares valorizados pela nuance de cores e angulos. Um jogo de luzes e
sombras, com énfase nos detalhes, presente nos registros visuais, apare-
ce em telhados, corredores ou imagens, criando sentidos variados de
antigiiidade. Valorizam-se também as ruinas como emblemas auténticos
do passado (Simmel, 1998).

A uniformizacéo dos guias, traduzidos em diferentes linguas, permite
a inscricdo de registros dentro de codigos culturais diversificados. O
compromisso com a didatica; como é comum nos materiais dessa ordem,
aparece na tradug@o de expressdes ou lugares préprios de Lyon. A expli-
cagdo sobre a origem de certos termos regionais e a curiosidade refe-
rente a locais apresentados como tipicos tornam os guias espécies de
dicionarios da cidade®. Mais que isso, fontes de inscri¢do de Lyon na
cultura Européia através da gastronomia, das produgdes artisticas e ar-
tesanais e outros acervos da memoria.

Ao lado dos guias e catdlogos, as visitas e passeios com objetivos de
“redescobrir o espaco de Lyon” constituem uma outra forma de apre-
sentar a cidade, priorizando elementos considerados significativos de sua
histéria através de praticas cotidianas de lazer e consumo.

Narrativas da descoberta

Um ponto turistico pode ser visto como a conjun¢do de elementos
estéticos, apresentados como histéricos, que tornam a cidade uma espé-
cie de vitrine a céu aberto. Os rituais de visitagdo representam a confir-
macao da importincia dos lugares demarcados nos roteiros.

Com horarios programados e recantos estrategicamente escolhidos por
serem considerados representativos da cidade, os trajetos fluviais ao longo
dos rios Rhone e Sadne, acolhem turistas de diferentes localidades. A apre-
sentacao dos pontos turisticos € feita em duas linguas (inglés e francés)
através de texto lido em microfone, chamando aten¢do para os monumen-
tos, reformas e lugares considerados marcos da histéria da cidade. Existe o
roteiro de ida e o de volta, incluindo paragens distintas de um mesmo trajeto.
A narrativa consiste na enunciagio da data de funda¢do de monumentos,

3. Ver, por exemplo, Neyret Régis, Lugdunoscope, le tour de Lyon em 80 chapitres,
ELAH, 2000.
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eventuais reformas, descri¢do de funcdes antigas e funcdes atuais, com
referéncias feitas a arquitetos e gestores urbanos. Os monumentos mostra-
dos, correspondentes aos icones da histéria da cidade sdo de origem reli-
giosa (igrejas), comercial (fabricas de seda) e politicos (monumentos e
residéncias de personagens que ocuparam cargos importantes no governo).

A histéria da empresa maritima e a histéria dos rios fazem também
parte da explanagao oral. Atencao especial é dada ao momento em que se
verifica o encontro dos rios, visivel através de mudanca nas cores da dgua.
A cidade € apresentada em tempos histéricos distintos: sua face antiga,
Vieux Lyon, Croix Rousse e a feicdo moderna presente no bairro Gerland
—a nova moradia de profissionais da burocracia com prédios e instalagdes
de amplos espacos e jardins. As formas de lazer & beira do rio constituem
expressoes de investimentos fluviais antes voltados para transaces comer-
ciais. As demandas turisticas mais recentes contribuem para a “redesco-
berta” do rio e cercanias em seu potencial de pdlo de lazer e moradia.

A presenca dos rios e seu encontro sdo evocados como elemento
fundamental da identidade de Lyon ao longo dos séculos, mesclando uti-
litarismo e celebracdo (Scherrer, 2004). Sao vdrias as travessias feitas
em barcos que utilizam refei¢des como parte do passeio. As visitas tam-
bém estdo divididas entre noturnas e diurnas; dependendo do hordrio, a
paisagem modifica-se por conta da iluminag@o da cidade. O percurso
feito em barco produz, pela visualidade a distancia, o efeito de uma espé-
cie de quadro, cumprindo a narrativa a funcio de legenda.

A descrigdo segue também o ritmo da velocidade do barco. Muitas
vezes a narradora apressava a descri¢ao do roteiro para emprestar-lhe a
velocidade necesséria, coincidente com o momento em que o barco
passava junto ao local a ser descrito.

Os rios sdo também apresentados de forma simbélica. O Rhone, de
fato um rio caudaloso, que porta o género gramatical masculino (le Rho-
ne) pela sua caracteristica geografica, € ressaltado na narrativa como
sendo mais violento, provocador de enchentes. O rio Sadne, pronunciado
no feminino (la Sadne) por ser na realidade um pequeno rio, figura na
narrativa em sua expressdo mais calma e metaforizada como feminina*.

Os passeios de barco, comuns em varias cidades européias banhadas
por rios, objetivam realizar a mistura entre lazer e conhecimento, incitan-
do o sentido da visdo e da descoberta. A presenca de estrangeiros con-
firma o fato de que os passeios de barco sdo a expressdao mais evidente
do turismo. Nesses trajetos fluviais observa-se o registro permanente de
fotografias ou filmagens voltadas para a captura de imagens inusitadas.

4. Versdes imagindrias que atribuem uma natureza masculina ou feminina a cidades ou
localidades citadinas sao comuns. Assim, destacam-se como exemplo a cidade de For-
taleza, dita como a loura desposada do sol, e Recife, a cidade mulher (Freire, 1968).
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Um cisne pousado na agua, por exemplo, realiza o sentido da juncdo
perdida entre cidade e natureza, promovendo uma espécie de reencan-
tamento (Cerclet, 2002). Os trajetos fluviais constituem também a afir-
magdo de Lyon como a cidade da confluéncia de dois rios sem equiva-
lente na Europa.

Outras formas de apresentar a cidade encontram-se em roteiros que
privilegiam o reforco a cidadania e sentido de pertenca dos moradores.

A Cidade para seus cidadaos

Além dos passeios designados especificamente para turistas, des-
tacam-se empreendimentos organizados pela prefeitura, denominados
balades urbaines, feitos para moradores de Lyon. O objetivo é o de
“integrar o habitante a sua cidade”, tal como pode ser visto na seguinte
chamada: “Durante o ano a cidade de Lyon propde um passeio nos
terceiros domingos de cada més. Um outro olhar sobre seu espaco
cotidiano para redescobrir a cidade sob um novo dia”.

A proposta mais recente de incentivar caminhadas em Lyon tem, nas
politicas de preservacdo do patrimonio, o sentido de fazer com que a
cidade seja reconhecida e valorizada por seus habitantes, incluindo ato-
res politicos como conselhos de bairro. Segundo o diretor de servigo do
patrimdnio em Lyon, Bruno Delas, as visitas representam uma medida
de restituicdo da cidade aos habitantes, sendo uma forma do morador
compreender a sua historia, envolvendo-se e comprometendo-se com
esses rituais de visitagdo.

Os passeios, tendo programagdo patrocinada pela parceria entre
Prefeitura, Oficio do Turismo, associagdes e entidades urbanas tinham
como meta pensar o patriménio em sua dimensdo interativa, tal
como expressou Delas em entrevista concedida a autora, em maio de
2003):

Lyon quer se da a conhecer, mas em sua diversidade, mudando
sua imagem e colocando-se no computo de outras grandes cida-
des européias. As narrativas ndo se separam desses interesses
comerciais e politicos. Ampliar o turismo fora de Vieux Lyon e
integrar os habitantes parece ser o desafio.

Os passeios em Lyon, realizados a cada terceira semana do meés,
sinalizam o momento no qual a cidade se donne a lire, abrindo espagos
para visitacdes. As tematicas enfocadas nas caminhadas eram as se-
guintes: a fronteira, o dentro e o fora, a 4gua e a cidade. A programacgao
intitulada “Além das fronteiras” trazia a seguinte chamada a reflexio:
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“‘os contornos topograficos, administrativos e politicos coincidem? Quais
as fronteiras mentais e identitdrias’”?

Segundo Delas, uma das caracteristicas do patriménio em cidades
latino-americanas € a dificuldade de envolver os habitantes no proces-
so de elaboracdo da meméria. O entrevistado comentou o esvazia-
mento do Pelourinho em Salvador, exemplo da dificuldade de perma-
néncia dos habitantes no local a ser preservado. Segundo ele, a
convengao que regulariza o tema do patrimdnio mostra a responsabili-
dade das acdes e os critérios de ordem ética e moral que ndo devem
ser fundamentados apenas com base na antigiiidade do local. Delas
aponta a necessidade de renovacdo de uma filosofia atualizada da
cidade, considerando que ela ndo é um museu, mas um ato de criagao
arquitetural. Na visdo do chefe de servico do patrimdnio seria preciso
também encontrar novas formas de uso para locais e equipamentos
com antigas fun¢des. Indaga concluindo seu depoimento, como res-
taurar uma antiga igreja ou hospital que nao tem mais a mesma
utilidade do passado?

Tanto 0 modo como a cidade se da a conhecer como a maneira que
ela se apresenta ao turista refletem formas contemporaneas de constru-
¢do de narrativas. O principio de redescoberta da cidade reforga os vin-
culos entre o passado e o presente, viabilizando a constru¢ao de outras
narrativas.

Uma caminhada pelo bairro Vieux Lyon, exemplifica diferentes for-
mas de apropria¢do da memoria urbana que articula tempos sociais di-
versificados e investimentos de natureza econdmica e politica.

Caminhar por Vieux Lyon — A Cidade para outros

Vieux-Lyon € apresentado para o visitante como o bairro do renasci-
mento — “o maior conjunto renascentista da Franca”, mencionado nos
fguias turisticos, apds sua inscri¢ao pela Unesco, em dezembro de 1998
como patrimonio mundial da humanidade. O centro histérico € assim
apresentado para os visitantes:

Um passeio em Vieux-Lyon, através de vinte séculos de his-
toria. Da Roma antiga, partindo da Fourviére, ou bem do re-
nascimento: com a antiga igreja de Saint Jean e Saint Just ou
com as casas tipicas de estilo italiano nas ruas do bairro... Tudo
¢ bonito, tudo € para vir a contemplar, a admirar e sobretudo a
visitar!”.

5. Ver site http//www. Vieux Lyon.
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No contexto das formas discursivas de apresentacdo da cidade, o
bairro eleito como patrimonio histérico, apresenta uma espécie de con-
densacao de atributos significativos da cultura lionesa: “le plus beau quar-
tier Renaissance de France”. A antigiiidade e os varios estratos tempo-
rais diversificados fornecem os conteidos de uma espécie de sintese
cultural e histérica. -

Do ponto de vista geografico, obtém-se o acesso ao bairro apés a
travessia da ponte do rio Sadne, momento em que pode ser vislumbrada
uma das partes mais antigas e bem conservadas da cidade. O passado
parece renovar-se através do processo recente de requalificacdo, tam-
bém designado pelos estudiosos do urbanismo de gentrificagdo, exem-
plificado pela presenca de bares, locais de comércio, museus e livrarias.
As ruas tortuosas sdo ladeadas por uso miltiplo do espaco, destacando-
se também moradias e lojas de antigiiidade. As modificag¢des feitas no
bairro ocorrem em diferentes momentos. Desde 1970, transforma-se
seu estatuto inicial de local habitado por velhos, pobres e emigrados.
Hoje ele é ocupado por jovens e abriga 10% de migrantes, além de pro-
prietarios. Existe 17% de habitacdo social pertencente a associa¢do de
alojamento social HLM que permite a subvencio de moradia para pes-
soas carentes. A idéia da institui¢@o € a de impedir a segregacio, incitan-
do a mistura de pessoas de niveis econémicos diferentes®.

O circuito de preservagdo do bairro responde ao novo sentido de apre-
sentacdo do patrimonio baseado na reutilizacdo, em contraponto a pers-
pectiva de conservagido museal. Trata-se, no entanto, de intervencdes de
natureza ambigua, agregando “‘obras que propiciam saber e prazer postas
a disposicao de todos; mas também produtos culturais, fabricados, empa-
cotados e distribuidos para serem consumidos” (Choay, 2001:211).

O bairro, tombado como patriménio pela Unesco, preserva fachadas
de antigos prédios e corredores (traboules), passagens de uma rua a
outra, ou de um prédio a outro, hoje indicadas como lugar de visitagao.
As igrejas Saint Jean, Saint George, Saint Just, além da basilica Fourviée-
re, sdo referéncias fundamentais sugeridas em guias turisticos, sendo
esta ultima situada no alto da colina, visivel a longa distancia. A noite sua
iluminacdo destaca-se do conjunto, dando a visao do bairro como parte
emblematica da cidade.

As igrejas lembram também o passado religioso de Lyon, sob a in-
fluencia do catolicismo que teve papel relevante na fundacao da cidade.
Hoje, na condigao de expressao memorial da cidade, as igrejas sdo ponto
de referéncia das visitacdes. E comum, por exemplo, encontrar grupos

6. Essas informagdes foram obtidas através de entrevista realizada com Régis Neyrel,
durante a pesquisa realizada em Lyon em maio de 2003.

114




IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

de turistas acompanhados por guias profissionais que explicam as carac-
teristicas arquiteturais presentes na histéria de fundacio das igrejas.
Dentro desses estabelecimentos religiosos encontram-se também pe-
quenos comércios de cartdes postais contendo fotos de altares, clipulas
e santos, além de folhetos turisticos e souvenirs da cidade.

O comércio constitui um outro ponto caracteristico do bairro Vieux
LLyon. Tudo se passa como se o bairro fosse a sintese da histéria da
cidade, agregando seu passado e seus emblemas mais significativos. O
comércio expressa os principais icones da cidade: as sedas, as lojas com
0 boneco Guignol e as livrarias com edi¢des que ressaltam a peculiar
culindria de Lyon. Nesse sentido o bairro abriga a representacao da ci-
dade para outros, sendo os restaurantes um lugar de apresentagio do
que € considerado préprio da cultura local. E comum, por exemplo, ob-
servar a entrada de restaurantes faixas com propagandas de cardapios
com apelos a degustagdo de uma “auténtica comida lyonaise”.

A chamada requalifica¢do aponta situagdes de busca de afirmacao
do bairro através das artes, da literatura e da produg@o artesanal, cons-
tituindo uma estética da apresentagdo voltada para um desejo de singu-
laridade, segundo os padrdes atuais de consumo e produgao globalizada
de bens culturais. No presente contexto, a histéria e o comércio pare-
cem caminhar de modo uniforme, reforcando padrdes estereotipados de
narrar a cidade. A culindria os objetos religiosos, os livros, as roupas e
demais artesanatos unificam-se fazendo parte do que pode ser designa-
do como “antigiiidade’.

A transformagdo do bairro em patriménio € fruto de um processo
longo de intervencGes com participacdo de comerciantes, associacdes e
dirigentes politicos. O depoimento de um dos responsaveis pela transfor-
magdo do bairro em local de patriménio mundial € significativo:

LLyon era uma cidade caracterizada pelo turismo industrial. As pes-
soas vinham para c4 resolver negécios somente durante a sema-
na. E s6 recentemente que a cidade passa a constituir-se em local
de visitagdo por conta do turismo. Nos dltimos 10 anos, o turismo
comecou a emergir mais fortemente e, em 1998, o governo de
Llyon propos a candidatura da cidade a condi¢do de patrimdnio
mundial. Até entdo ninguém sabia que Lyon ocupava um lugar
centralizado em relagdo a outras regioes da Franca. Nesse mo-
mento, a Association Renaissance du Vieux Lyon desempenha
um papel de dinamizag@o do processo. Era uma associagio local
(ue também contou nesse momento com a colaboracdo da Jeune
Chambre Economique de Lyon formada por comerciantes. (En-
(revista concedida a autora em maio de 2003)
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A participacdo de vdrios atores nesse processo de construgdo do
patriménio demonstra a conjugacdo de interesses econdmicos e politicos
envolvidos. A idéia era a de impedir a destrui¢do do lugar que tinha iméveis
em estado de ma conservagdo. A valorizagdao comercial e o investimento
turistico viabilizam essa estética, recuperando habitagdes capazes de
permitir a permanéncia de antigos moradores.

Na realidade, a institui¢ao da cidade como lugar de visitag@o turistica
responde a investimentos mais recentes baseados na valorizagao de
manifestacdes culturais e artisticas. O incentivo a festas populares (fes-
ta do dia 8 de dezembro) e o reforco a expressoes culturais diversifica-
das correspondem ao que poderia ser denominado de “invengao das tra-
di¢des”, no sentido dado por Hobsbawm. Invengao que se faz acompanhar
de outras formas inusitadas de narrar a cidade.

Os passeios baseados em roteiros insélitos instituem outras narrati-
vas que buscam apresentar a cidade esqueczda através dos locais que
ndo se visitam.

Narrativas insolitas

Embora a existéncia de narradores que apresentam a turistas a his-
toria de cidades seja comum em varios contextos europeus, Jean Luc
Chavant tem uma forma especial de exercer sua profissao. O autor de
guias turisticos’ tem qualidades que o distinguem dos demais profissio-
nais. Entre elas, destaca-se o cultivo do humor que se destaca na apre-
sentagio de recantos da cidade ndo contidos em roteiros convencionais.
O “guia de grandes bigodes”, expressao que ele préprio utiliza para ser
reconhecido no primeiro encontro, cultua sua imagem de narrador singu-
lar, contador de fatos curiosos. Semelhante ao ator de teatro, Chavent
exerce a arte de contar, prendendo a atengdo do publico através da ex-
planagéo de histérias inusitadas, por vezes inspiradas em narrativas po-
pulares acrescidas de teor pessoal imaginativo. Opondo-se ou ignorando
fatos da histéria oficial, o profissional do turismo insélito afirma nao se
reportar a datas ou fatos reconhecidos como verdadeiros.

Chavent valoriza acontecimentos inusitados, aparentemente banais,
freqilentemente evocados através da expressdo “dizem” — pronunciada
de forma irdnica — visando aparentar descompromisso com a verdade
da versao transmitida ao publico ouvinte.

A narrativa do Chavent, recheada de técnicas usualmente presentes
em histérias infantis, pela tonica do suspense e do inusitado, pretende

7. Ver, por exemplo, Chavent Jean Luc e Neyret Régis,.Lyon Méconnu, trois vols.,
Editions Lyonnaises d’art et d’histoire, Lyon, 1998.

116



IMAGINARIOS SociAls EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRrITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

expor lugares e cendrios cujos detalhes sdo comumente ignorados. Alids,
a marca principal de Chavent, € apresentar ao turista uma espécie de
cidade ao avesso presente em subterraneos, cipulas de igreja e passa-
gens secretas aberta com molho de chaves que imprimem a raridade dos
acessos. Uma rdpida explanagdo de roteiro percorrido por um conjunto
de turistas ilustra bem o sentido dessa forma de mostrar a cidade.

Sébado, 15 de maio de 2003, o grupo seguiu o caminho de apresenta-
c¢do do bairro Croix Rousse, a partir do ponto de encontro feito na praca
de mesmo nome. A maioria das pessoas, na faixa de 60 a 70 anos, seguia
o percurso a pé, detendo-se em locais escolhidos como referéncias para
o desenrolar de narrativas. Na primeira parada, Chavent deteve-se para
falar da estdtua do idealizador de uma forma de produgao da seda, s6
posteriormente aplicada por industriais e copiada por japoneses. Cha-
vent ironizava a pifia homenagem feita ao produtor pioneiro, através de
uma estdtua na praca, em contraste com o descaso feito a sua tumba,
segundo ele, “até hoje abandonada e sem a devida reveréncia”. Outro
fato pitoresco: a produgdo, no bairro, de frutas frescas havia provocado
na burguesia a vontade de consumi-las. Como os abastados nao faziam
diretamente as compras nem freqiientavam o bairro operario mandavam
as domésticas realizar esta tarefa.

Mais adiante, em outro momento de interrupgio do percurso, o guia
referia-se as diversas origens da cruz que havia dado nome ao bairro.
Inicialmente era uma construcio de madeira e posteriormente foi apro-
priada pela igreja como simbolo religioso. Varios politicos tentaram capi-
talizar o simbolo e, entre eles, havia um com face grande e larga que
escondia em sua boca uma cruz, s6 descoberta apds a sua morte.

As histérias misturavam fatos conhecidos com narrativas populares
e versoes construidas pelo guia, fazendo o publico rir. Na realidade, a
ironia continha um teor critico as versdes da histdria oficial, substituidas
na narrativa pela valorizagao da cultura operaria do bairro. A critica aos
“poderosos’” aparecia de forma sutil ou mais explicita nas diferentes des-
cricdes dos monumentos ou recantos escolhidos.

Outra parada apresentou uma igreja que havia sido sujeita a intiime-
ras reformas, tendo em vista conter as enchentes do rio. Nas escava-
¢Oes apareciam descobertas e mistérios que Chavent buscava compro-
var com ajuda de fotos de grandes pedras e outras figuras misteriosas.

O trajeto foi percorrido com paradas e entradas em atalhos (traboules),
cenarios os quais segundo as informagdes de Chavent, eram dotados de
atribui¢des singulares feitas por construtores com variagdes de gravidade
ou sons inusitados.

As grandes escadarias e as passagens feita sem elevadores apre-
sentavam o uso exemplar da colina feita de diferentes entradas que
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permitiam aos moradores acederem ao local de moradia por caminhos
inusitados.

A ultima parada aconteceu na praca Terreaux. Em lugar de referir-
se aos prédios como Hotel de Ville e Opera, usualmente percebidos como
pontos turisticos de significagdo histdrica, o narrador referiu-se a fatos
inusitados sobre o passado traumatico de praca de execugéo, razdo pela
qual, sediava iniimeros negdcios mal-sucedidos. Lojas e empreendimen-
tos significativos estiveram envolvidos em circunstincias permanentes
de faléncia.

Outros pontos dotados de sentido esotérico aparecem fortemente no
roteiro turistico de Chavent. Durante a visita feita aos traboules, por
exemplo, foi aberta uma outra porta cujas inscrigdes em placa na entra-
da referia-se a existéncia de uma seita. O ambiente escuro apresentava
um corredor ladeado por mesas, mascaras e imagens. No final do am-
biente havia uma espécie de altar com imagens gravadas em uma pedra,
simulacdo alusiva, na narrativa do guia, a presenca de for¢as malignas.
Uma tumba feita de papel criava o cendrio feito para causar medo aos
participantes. A “pedra” havia sido carregada a for¢ca por um homem
como imposi¢do de castigo provocando nas pessoas que na época assis-
tiam a cena uma situacdo de horror, aumentada sobretudo pelo o ar de
sofrimento do portador. Ao final, sob o acender das luzes, percebia-se a
simulagdo e o recurso a fantasia. As histérias contadas no local tinham
teor fantéstico e reproduziam a idéia da visita insdlita feita para ativar as
fantasias e construir as diferencas de um roteiro comum.

A 1da ao cemitério representava outro momento de incitamento a
curiosidade e reforgo ao esoterismo. A tumba do Mage Philippe no ce-
mitério de Loyasse apresentava inscri¢des de gragas alcangadas e flo-
res postas em reconhecimento aquele que era considerado salvador de
doencas, com testemunhos de cura inscritos em placas. O clima de es-
tranhamento e “sensagdo de algo diferente” era descrito pelo guia em
referéncia as inimeras visitas feitas ao local. Ele préprio ja havia sentido
“impressdes estranhas” — declarava. Ao término da viagem insélita, o
guia comentava o fato de que agora ficava claro sua proposta de visita
diferente das formas convencionais de conhecimento da cidade.

A perspectiva de construg@o singular da narrativa de Chavent passa
a compor uma espécie de turismo alternativo destinado a grupos especi-
ficos que valorizam a pratica de relatos inusitados. Circunscreve-se tam-
bém a memoria mitica da cidade, conforme pode ser vista em um dos
guias contendo roteiro de fatos e locais de apresentacdo da cidade: “La
géographie urbaine de Lyon, avec ses constructions $errées, ses trabou-
les, ses souterrains, son confluent, son Vieux Lyon et sa Croix-Rousse
labyrintique, inspire les chantre de la magie, au méme titre que Prague et

118



IMAGINARIOS SocCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

que Londres, avec lesquels Lyon formait um “triangle sacré” (Lungduns-
cope, p. 182).

Em certo sentido, a explanacdo opde-se ao convencional sem abdi-
car dos investimentos turisticos e das varias formas de apropriacdo e
construgdo de narrativas. Essa € a questdo tratada a seguir.

O que dizem as narrativas

Mais que simplesmente apresentar a cidade, as narrativas consti-
tuem modos de afirmagao de sua imagem, atuando, nesse sentido, como
um dos espagos de construgdo e revalidacao do que poderia ser designa-
do de patriménio cultural.

As narrativas integram o cotidiano dos moradores e turistas através
de rituais que se reproduzem em praticas de visitagdo. Ao mesmo tem-
po, os usos da cidade, colaboram para a constru¢ao de narrativas (Cer-
teau, 2004). Assim como os guias definem o circuito das visitas, também
os visitadores, na condi¢do de turistas, confirmam a legitimidade dos
espagos a serem percorridos. A oferta e procura de bens simbélicos
equilibram-se na relacdo que se estabelece entre guias e consumidores.
Por esse motivo, em algumas situa¢Ges as narrativas sdo feitas para
suscitar curiosidade, trazendo apelos ao singular, ao iinico e ao me-
mordavel.

As formas de apresentacdio da cidade expressam memorias multi-
plas construidas ao longo do tempo. Memoérias que nao se separam do
consumo visto que € através dele que o passado adquire sentido®.

Se as narrativas turisticas podem ser vistas como instancias de re-
produgdo de icones que fazem ‘“‘a histéria da cidade” € importante res-
saltar que os conflitos simbdlicos e os processos que presidem as escol-
has e as arbitrariedades presentes nos roteiros de visita¢ao sdo omitidos.
Os guias e os rituais de apresenta¢@o da cidade contribuem para a cons-
trucdo de sua “memoria” elegendo referéncias consideradas tipicas da
cidade. As apropriacdes do passado em Lyon s3o inimeras. Ao momen-
to glorioso do renascimento opde-se o passado das greves e o do movi-
mento dos operdrios da seda presente no bairro Croix Rousse. O passa-
do da resisténcia vai estar também sinalizado no museu da deportagao.
O museu aberto Tony Guarnier faz lembrar o momento pds-primeira
guerra mundial, com evocagdes a moradias amplas e higiénicas dotadas
de uma estética baseada na funcionalidade.

8. Uma discussao sobre a relagio entre memdria e guias turisticos pode ser encontrada
em Barreira (2005), Os guias turisticos em Berlim, Revista Tempo Social, vol. 17
nimero 1.
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O importante no entanto ndo € s perceber a cidade como suporte
plural de muitas imagens. As memorias sao também evocagdes ao es-
quecimento. Chavenon (2004), reconhecendo as alusdes freqiientes ao
passado vigentes na sociedade contemporinea, afirma o quanto a pre-
senga de populagdes estrangeiras atraidas pela expansio industrial em
Lyon, nos anos 30 (italianos e espanhois), € pouco anunciada. Ha, por-
tanto, no capitulo da meméria, uma disputa pelo aparecimento de situa-
coes e uma floresta de amnésias que fazem prevalecer o contexto das
evocacdes legitimadas. Os jogos de reconhecimento instituidos pela
Unesco adquirem nesse sentido, papel relevante. Adverte o autor dos
perigos da memdria asfixiante povoada por imposi¢Ges e esquecimen-
tos. Essa discussdo introduz o tema das estratégias politicas de rememo-
racdo associadas a presenga mais ou menos explicitas de conflitos sim-
bélicos. -

A memodria evocada efetiva-se também através de icones que sdo
permanentemente reproduzidos nos guias turisticos. Destacam-se, nes-
se sentido, a gastronomia, o boneco guignol, o cinema, as pinturas feitas
no muro e tudo aquilo que é evocado como espaco de singularidade de
Lyon. i

Os guias turisticos, enquanto expressao autorizada da histdria da
cidade, contribuem para a formacao de sua imagem, repondo parte da
experiéncia oral dos contos e refor¢ando a inven¢ao permanente de tra-
dicoes (Hobsbawm). As narrativas da cidade s3o, nesse sentido, cons-
truidas através de investimentos materiais e simbolicos efetivados por
profissionais do urbanismo e do patrimonio que colaboram para definir
sentidos da memoéria e de atualizagdo histdrica.

As visitas previstas e aconselhadas nos roteiros oficiais de visitacao
possibilitam, por outro lado, ndo obstante o sentido de direcdo presentes
nos guias, a vigéncia de um novo texto urbano em aberto, na medida em
que o visitante entra também no transcurso de uma intertextualidade,
colaborando na perpetuag@o de narrativas e rituais. Voltando ao seu lu-
gar de origem tornar-se-d4 também narrador de sua experiéncia. Um
narrador diferente daquele preconizado por Benjamin, porque na condi-
cdo de turista ja seguiu os roteiros da cidade baseando-se nos registros
rapidos, efémeros e massivos da sociabilidade moderna (Simmel).

O conjunto de percepgdes e priticas que traduzem as formas de
conhecimento e vivéncia na cidade efetiva-se sob a forma de rituais.
Trata-se da reiteracao de simbolos da cidade e da forma como através
das visitas eles sdo sentidos como partes de sua histéria. Os rituais con-
firmam assim as narrativas da cidade pela sincronia entre guias, visita-
coes e empreendimentos turisticos. O circuito da narrativa segue o ro-
teiro da caminhada, com paradas que didaticamente confirmam a
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importancia do monumento: as igrejas, as ruinas, as esculturas. Essa
natureza didatica repde para o visitante o sentido de sua visita, construin-
do a idéia de originalidade e curiosidade. Diferente dos rituais de cerimo-
nias politicas, através dos quais afirmam-se principios de autoridade e
civismo, os modos urbanos de apresentacdo da cidade aproximam-se
dos ritos festivos pela incitag@o a quebra do cotidiano. Estabelecem uma
linha limite entre a ordem normativa dos roteiros e o lazer descompro-
missado — o visitante ja realizou inclusive sua ruptura com o cotidiano ao
distanciar-se do lugar de origem.

A proliferagao de narrativas responde mais recentemente ao fluxo de
visitantes e intercimbios promotores de apresentacdo de imagens para
consumo. A valorizagdo da originalidade e autenticidade ensejam uma
espécie de busca das origens. Ou seja, os investimentos turisticos sdo
indutores das formas modernas de narrativa através das quais sao cria-
das pontes de liga¢do entre passado e presente.

O complexo de narrativas junta-se a estoques culturais que s3o rede-
finidos e reelaborados no curso de multiplos interesses alusivos a dindmi-
cas que se cruzam na ligagdo entre memoria, discurso e consumo. Cabe
ao investigador ultrapassar as oposi¢des entre autenticidade e invengdo
presente em uma visao essencialista da cultura. Parafraseando Calvino
poderia ser dito que as narrativas sdo formas de viver e apresentar a
cidade, induzindo ndo s pontes para os sonhos, mas travessias para o
conhecimento socioldgico.

Anexos

Bruno Delas (Chargé de Mission de Patrimoine)

O importante no caso de Lyon ndo e s6 valorizar o Vieux Lyon,
mas perceber outros locais da cidade. Em Lyon prioriza-se a gas-
tronomia, as igrejas. E preciso mostrar a Croix Rousse, o museu
Toni Garnier onde existe a filosofia da cidade ideal. E importante
também chamar atengd@o para a diversidade. Em Vieux Lyon exis-
te o conflito com velhos moradores por causa do barulho. Na me-
dida em que ndao exista a concentragd@o de turismo mas a diversi-
dade de locais isso pode ser melhorado. E possivel haver uma
troca entre habitantes e turistas. O turismo cultural deve estar
acompanhado de um plano de orientagdo de locais de apoio como
sanitdrios e difusdo de diversas possibilidades para evitar o en-
garrafamento. No que se refere a Lyon é importante promover a
solidariedade com outras cidades através da troca de experién-
cias. E possivel contar com ajuda do Banco Mundial. E importan-
te ter um projeto transversal, encontrando parcerias. Em Benan
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existe um projeto de restauracdo. Do ponto de vista de uma politi-
ca do patriménio e importante manter autonomia. Meu papel néao
e o de conduzir a politica mas de fazé-la emergiv. Fazer emergir
equipes e projetos. Em Lyon dez por cento da cidade pertence ao
patrimoénio incluem-se a Croix Rousse, o bairro Vieux Lyon, a co-
lina Fourviere e a Presque-ile. O marketing ndo deve conduzir a
uma concorréncia entre cidades. Em Lyon pode ser enfatizado a
cor, noite e dia, oferta cultural, passeios e historia (Cannuts). O
problema é que cultura e turismo ndo sabem dialogar. Sao dois
mundos opostos. E dificil manter uma politica de turismo porque
existem vdrios tipos de turismo. O individual e o feito em grupo. E
importante fazer o consumidor. Como impedir que o turista troque
o shopping por outras formas de consumo? A respeito de inter-
vengdo na escola acho importante mas é dificil. Penso que -os pas-
seios na cidade e o envolvimento da populag@o sdo pontos impor-
tantes para se pensar uma politica a longo prazo que alie
autenticidade e nivel cultural. E preciso oferecer ao turista as
condigbes de estadia. Em Lyon ndo hd a tradi¢do de turismo, a
cidade ¢ mais conhecida como local de turismo de negdcios ou
congressos. Nesse sentido somos mal estruturados. (Depoimento
concedido a autora em maio de 2003)

Descricao de uma visita insélita

Um antincio, posto na porta da Basilique de Fourviére, apresenta con-
vite para realizacdo de uma visita insélita a ser feita em locais pouco
citados, ou mesmo ignorados nos guias turisticos. O responsavel pela
visita, Jean Luc Chavent, logo de inicio avisou-me ser o responsavel pela
criagdo dessa forma rara de apresentacdo de Lyon.

Apds abrir a porta lateral da Igreja com grande chave, eu e o guia
acessamos o interior da igreja, percorrendo diferentes recintos ndo
abertos ao publico. O guia a cada momento explicava e mostrava as
visdes que se tinha em diferentes alturas de longas escadarias. Por-
tas eram abertas, dando acesso a salas que circundavam os degraus.
A primeira parada, feita na escadaria, permitia a visdo do altar cen-
tral e dos enormes pilastres que circundavam as imagens. Uma das
salas tinha, na versdo de Chavent, a peculiaridade do eco de um som
planejado por um arquiteto, hd cem anos, momento em que a inexis-
tencia de aparelhos eletronicos demandava recursos dessa ordem. A
idéia do arquiteto, segundo o narrador, era a de prestar uma impor=
tante homenagem a virgem, criando a catedral mais bela do mundo,
em estilo barroco.
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Indmeras escadas conduziam até altas torres, nas quais observava-
se a visao panoramica da cidade. Outras portas situadas nas torres da-
vam acesso aos subterrdneos das ctpulas. Na entrada de recintos viam-
se locais apresentados como secretos, com espagos destinados a
restauracdo e manutengdo. A enorme escultura da virgem, a partir des-
ses acessos inusitados, deixava evidente o planejamento arquitetonico.
De perto, a imagem dourada tinha maos enormes. v

O percurso pelos interiores da igreja era acompanhado de histérias
sobre a possibilidade de exploragdo de recantos ignorados por visitantes
comuns. A visita insélita baseava-se na vista de subterrineos das esca-
das, com angulos e detalhes a partir dos quais o narrador inseria sua
forma peculiar de mostrar a igreja.

A passagem de um patamar a outro, através de portas, mostrava o
caminho peculiar do guia, na fungao de conhecedor e tinico portador dos -
acessos a ele confiado na entrega das chaves. A alusdo ao fato de que
0s outros visitadores haviam se retirado do local, tornava a singularidade
o conhecimento uma evidencia por ele constatada: “todos se retiraram
¢ ninguém conhece essa parte da Igreja”. Apés a visita a Igreja, fizemos
um percurso de volta, a pé, até Vieux Lyon. No caminho foram mostra-
das algumas imagens de santos com referéncias feitas a peregrinagem
marcadas por paradas registradas, com santos ou placas colocadas no
solo indicando os momentos do percurso. Ao longo do caminho, uma
porta de ferro sinalizando perigo anunciava os subterraneos da igreja.
[Jma alusdo a presenca de dgua, segundo Chavent, suficiente para um
passeio de barco, era demonstrada pelo barulho de cascata, sem o re-
curso da visibilidade. Nesse momento, Chavent mostrava fotos de obje-
los encontrados nas escavagdes. Uma grande pedra encontrada por
oeasido da edificagdo da igreja, “sem explicagdo racional”, sugeria mis-
[éri0s nos subterraneos.

O final do percurso desembocou em Vieux Lyon, no quarteirdo St.
I'aul, situado em local caracterizado pela presenca de muitos restauran-
les, Antes da chegada, a passagem por um corredor, fechado a chave,
além do interdito de um c6digo, mostrava as formas antigas de residén-
1, com acessos limitados. A antigilidade das edificacGes aparecia na
diquitetura e no material de construgdes feitas de pedras. O teto enfeita-
il com arcos justificava o desejo de ostentagio dos investidores italia-
ol em séculos passados.

()5 interiores de recintos testemunhavam a antigiiidade. Um restau-
tinte com imagem medieval, pouco iluminado e com recanto ao fundo,
iitando uma gruta, finalizava a apresentagao histérica do bairro. O pe-
ity de licenga para que uma brasileira pudesse entrar no recinto em-
Jientnva a visita o sentido insdlito do roteiro turistico.
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A Construcdo do patriménio em Lyon segundo narrativa de Regis
Neyret (Presidente da Association Rénaissance de Vieux Lyon)

Lyon era uma cidade caracterizada pelo turismo industrial. Mui-
tas pessoas vinham para cd resolver negocios durante a semana. E
50 recentemente é que a cidade passa a constituir-se em local de
visitagdo. Nos ultimos.10 anos o turismo comegou a emergir mais
Jfortemente. Em 1995 temos o primeiro prefeito com projecdo interna-
cional. Raymond Barre, que foi deputado em Lyon e primeiro ministro
em 1979. Foi prefeito no periodo 1995-2001. Em 1998, o governo de
Lyon propés a candidatura da cidade a condicdo de patriménio mun-
dial. Até entdo ninguém sabia que Lyon ocupava um lugar centrali-
zado em relagdo a outras regioes da Franga. Havia uma proposta de
construir uma grande avenida capaz de atravesar o bairro. Nesse
momento a Association Renaissence de Vieux Lyon desempenha um
papel de dinamizagdo do processo de instituicdo do patriménio. Esta
associagdo também contou nesse momento com a colaboragao da
Jeune Chambre Economique de Lyon, formada por comerciantes. A
idéia era a de impedir a destrui¢do do lugar que tinha iméveis em
estado de mad conservagdo. O ministro André Malraux ja havia em
1962 votado uma lei francesa denominada “le secteur sauvargar- -
der”, através da qual o estado decidia que bairro deveria ser consi-
derado historico.

Vieux Lyon torna-se o primeiro lugar beneficiado por esta lei
que permitiu a retirada do projeto sobre a constru¢do do Boule-
vard.

Apds a agdo da Unesco, o turismo passou a desenvolver-se mais
fortemente. Nesse sentido houve aumento de niimero de hotéis. Esse
fato também criou o turismo concentrado no bairro, havendo pouca
exploragdo no restante de Lyon. A titulo de exemplo, o Hotel de Ville
€ fechado ao puiblico. Essa é a minha batalha. Existe outros locais
importantes como la Place de Terraux, Opera etc que precisam tam-
bém ser incorporados a idéia de turismo. Comeca também a acon-
tecer o turismo fluvial.

O dossié Unesco foi elaborado pelo arquiteto do monumento
historico e por mim, Presidente do Renaisssence de Vieux Lyon, in-
corporando Denis Eyrand como presidente do patrimonio Rhoneal-
pino. A Unesco buscava nesse momento temas de interesse univer-
sal e exemplar. O problema era o de encontrar o argumento da
excepcionalidade. Ele foi justificado pelo fato de que depois de
2000, a cidade de Lyon se desenvolveu no mesmo lugar, nos 105
hectares que conservava as mesmas caracteristicas. Era possivel
encontrar, para cada época histérica, um monumento correspon-
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dente. Desde 43 anos a.C., a cidade de Lyon se desenvolvia no mes-
mo lugar, guardando os elementos de cada época. Os especialistas
concluiram que isso era original pela manutengdo de tragos de cada
época. Os exemplos referem-se ao teatro romano, a catedral do re-
nascimento e idade média e residéncias antigas com construgdo bar-
roca do século XVII. O novo era entdo o museu vivo com misturas
arquitetonicas. Isso compara-se a vila do porto em Portugal, sob essa
dimensdo de vida permanente. O arquivo era composto de cartas
geogrdficas, fotos, questoes juridicas e depoimentos de moradores.
Apds a aprovagao da Unesco o oficio de turismo passou a ter um
papel relevante. (Depoimento concedido a autora em maio de 2003).
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OS RITUAIS CARISMATICOS E A
TRANSFORMACAO DAS PRATICAS
CATOLICAS

Roseane Freitas Nicolau!

O presente trabalho tem a finalidade de fazer uma descric¢@o e anli-
se de algumas praticas rituais da Renovac@o Carismitica Catélica, que
estudei com énfase partilcular as mudangas sociais e individuais que se
operam no interior do espaco catdlico a partir da representacgio de cura
¢ da exacerbagdo da emogdo. Estes sdo os aspectos que destaco na
RCC?, esta pratica que introduz novos elementos no ritual catélico im-
pondo paralelamente uma *“nova’ forma de religiosidade reordenada pelos
discursos e representacdes em torno dos fendmenos carisméticos, indi-
cando mudangas importantes no imaginario catdlico brasileiro.

O trabalho de campo que fundamenta minhas analises foi realizado
em Fortaleza®, cujo espaco piblico tem servido de palco para grandes
eventos da renovagao e vem sendo invadido pela simbologia crista iden-
tificada com a tradi¢éo catdlica, a orac@o, os cantos de louvor e as mis-
sas performaticas. A observagao dos rituais catélicos, como 0s cendcu-
los* e as missas de cura, as visitas aos novos espacos de sociabilidade
catolica, particularmente a Comunidade Shalom’, mostram um jeito novo
de ser catélico: musical, dangante, espetacular, no qual a expressao emo-
cional tem grande visibilidade através dos gestos e expressoes de louvor.
Meu interesse central pela RCC é que ela oferece aos seus adeptos um
“estado de espirito novo” a partir do revigoramento da emoc¢ao e da

|, Professora da Universidade Federal do Cear4 .

2. Sigla que usarei para referir-me ao movimento de Renovagao Carismética Catdlica.

), Capital do Ceard, segundo Estado mais catélico do pais. Fortaleza, com mais de dois
milhdes de habitantes, € a cidade brasileira onde mais rapidamente crescem as comu-
nidades carismadticas catélicas de diversos tipos, contando hoje com grupos de reno-
vagao em todas as paréquias, conforme informagao da coordenadora da Renovacao
Carismética em Fortaleza.

A, Os cendculos sao grandes encontros de milhares de fiéis, geralmente sediados em
gindsios esportivos ou estadios de futebol.

5. Mais antiga e importante de Fortaleza, a Comunidade Shalom atingiu o status de
maior comunidade carismética do Brasil, estando presente em vinte e dois estados
brasileiros e possuindo sete missdes fora do Brasil (Revista Shalom Mand, n° 114,
agosto-setembro, 2002).
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reorganizagao do discurso catélico em torno dos fenomenos de cura. O
seu sucesso indica um fenémeno religioso de grandes proporgdes, que,
numa esfera mais ampla viu surgir na contemporaneidade, em varias
partes do mundo, uma multiplicidade de religides, confissdes, denomina-
cdes, seitas, grupos e movimentos religiosos adornados por misticos e
magicos encantamentos que nesta “Nova Era”® de auto-ajuda, conta
com o toque de magos, esotéricos € duendes com a proposta de aliviar o
sofrimento humano. E € essa oferta de cura e o engajamento das pes-
soas em nome dela que se coloca como central para mim, principalmen-
te no que se relaciona a escolha desse espago como alternativa ao mal-
estar’.

A cura, que embora nio seja uma novidade no catolicismo, uma vez
que na religiosidade popular as benzedeiras e curandeiros sempre a pra-
ticaram, passa a acontecer com novas mediacdes, aprovada e estimula-
da pela hierarquia, em locais onde no era comum tal pratica — Igrejas,
grupos de oragdo, eventos carismaticos publicos — ganhando visibilidade
e atraindo as pessoas. Os rituais carismaticos constituem um espago
aberto ao emocional, com uma mescla de emogao mistica e excitagao
tipica de espetdculos populares, que vem dando visibilidade a uma face
do catolicismo que opera milagres, motiva a glossolalia (falar em lin-
guas), promete curas, propde o reencantamento do mundo, fazendo emer-
gir a emogao, a alegria, o sentimento, a afetividade e transformando a
vida dos “renovados pelo Espirito Santo”. Assim, a RCC, na esteira de
préticas rituais transformadas, possibilita experiéncias emocionais inten-
sas, responsaveis, segundo os fiéis, por mudancas interiores com conse-
qii€ncias subjetivas importantes, implicando em reestruturag¢ao de senti-
do e de identidade, representadas como cura.

Essa “nova” forma de religiosidade catdlica vem transformando as
modalidades de transmissdo da memoria catdlica — ritos, praticas e con-
tetdo das crencas. Coloco em foco nesta apresentagao duas vertentes:
uma relativa as préticas transformadas da Igreja Catélica, que envolvem
transformagoes rituais e inclusdes de préticas alheias ao universo ca-
télico, objetivando discutir a forma como as “‘novidades” sdo absorvidas
e reordenadas nas dimensdes institucional, doutrinaria e nas praticas dos
atores. Na outra vertente, questiono em que medida as praticas transfor-
madas ou as inovagdes no catolicismo traduzem mudangas no imaginario
catdlico. Serd que a memoria coletiva do catolicismo muda a partir dos

6. Ver La nébuleuse mystique-ésotériqueo, Francoise Champion (1990, p. 17).

7. Termo utilizado por Freud (1930) para referir a existéncia esfrutural de uma tensao na
relagdo do sujeito com a cultura, que resulta da oposig@o entre os registros da pulsao
e dacivilizagio.
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novos elementos incorporados neste universo? Ou apenas traz para a
cena fendmenos que, embora rejeitados, sempre estiveram presentes?
Dizendo melhor, questiono se os rituais carismaticos nio favorecem o
aparecimento, no interior da igreja, de uma forma de expressio da fé
inerente ao catolicismo brasileiro, cuja expressao se fazia presente ape-
nas nas formas conhecidas do catolicismo popular. Vejamos os eventos.

A Missa de cura, os cenaculos e as inovacées rituais

A Missa de Cura se destaca porque, diferente de uma missa comum,
comporta o ritual de cura numa composi¢do que muda um pouco a missa
catdlica, sendo o ritual onde mais nitidamente identificam-se, na RCC, os
aspectos magico-religiosos® envolvidos com os milagres referidos pelos
adeptos. A missa sao acrescentados alguns rituais como bengdo do sal,
da 4dgua e do dleo que posteriormente untam os fiéis, além dos testemu-
nhos de cura que sdo um acontecimento a parte. Na Igreja de Nossa
Senhora de Fitima, onde acompanhei algumas missas de cura’, estas
acontecem mensalmente, atraindo um grande publico.

Na primeira parte da missa acontecem a béncaos do sal, da dgua e
do dleo. O sal é trazido pelos fiéis para ser bento e posteriormente utili-
zado como recurso para exorcizar o mal, uma vez que, segundo um in-
formante, ele serve para prevenir mal olhado, feiti¢aria e qualquer aproxi-
magcao do Satands. A dgua benta, elemento tradicionalmente usado entre
os catélicos, e disponivel em bacias préprias na entrada das igrejas para
as pessoas se benzerem, ganha uma importincia especial na missa de
cura. A maneira espetacular como € conduzido o ritual de bengio e dis-
tribui¢do desse elemento confere uma importancia muito grande a algo
(ue, embora sempre estivesse disponivel, hd muito estava esquecido nas
igrejas. O novo sentido, melhor dizendo, o sentido renovado da 4gua
benta mostra, entre outras coisas, a capacidade de renovagao e readap-
tacdo que a Igreja Catolica tem para se transformar, utilizando velhos
elementos com uma nova roupagem.

Neste ritual, a d4gua € inicialmente abengoada pelo padre diante das
pessoas que observam atentamente. Apds a bencdo da dgua, faz-se a
distribuicdo entre os fiéis em grande estilo, quando o padre conduzindo o
aspersor é seguido de seus colaboradores que portam baldes e bacias
percorrendo os corredores da igreja e aspergindo dgua benta em todos.
Os fiéis se aproximam para recebé-la exclamando frases do tipo: Gléria

#. Toda religido envolve magia, embora estas sejam categorias diferentes, conforme
trabalhadas em Weber (1994).

0, Essas missas acontecem, também, em outras igrejas e na Comunidade Cat6lica Shalom.
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a Deus! Obrigado Senhor! Aleluia! A dgua é muitas vezes jogada em
grande quantidade em dire¢@o ao publico, deixando muita gente molha-
da. O alvo desses banhos geralmente agradece com palavras de gléria a
Deus e parece sentir-se eleito. Perguntei a uma senhora que estava com
a roupa molhada se isso nao a incomodava. Ela respondeu que nao,
porque isso € sinal de que muitas gragas serdo alcangadas e de que a
protecao divina serd garantida em dobro.

Seguindo a literal chuva de béngaos, a missa prossegue com a bengio
do 6leo, elemento que protege e exorciza o mal daquele que € ungido. O
padre benze o 6leo e este € distribuido em imensas filas que se formam nos
corredores para recebé-lo individualmente. O 6leo bento € aplicado pelo
padre e colaboradores na testa de cada um, com o sinal da cruz. Acom-
panhando as pessoas nas filas, observei que hd muita compenetragdo na
espera do 6leo bento e que a emogdo que se expressa nesses momentos é
regida pela ordem sagrada da missa que esta por vir. Uma jovem, ao meu
lado, disse que estava vindo pela primeira vez e sentia que aquela missa *
iria lhe trazer a graga que esperava alcancar. Nao sabia explicar o que era
que sentia, mas estava muito emocionada e, no momento que recebeu (o)
6leo na testa, lagrimas escorriam de seus olhos.

O tempo que antecede a missa propriamente dita é consideravel —
uma hora mais ou menos — e empresta uma abertura a expressao de
sentimentos, incomuns nas missas convencionais. Esse tempo demarca
uma diferenca em relacdo a missa convencional, pois prolonga em muito
o ritual. E isso, ao invés de inquietar os participantes, como na missa
tradicional, onde muitas pessoas confessam escolher as missas mais ra-
pidas para cumprir a obrigac¢ao da missa dominical, € tomado como algo
positivo, pois a expectativa do milagre supera o cansaco. Aqui ndo ha
queixas e se acompanha tudo com fervor.

Ap6s a colocacio em cena desses rituais de ben¢io em que a emogao
toma conta dos participantes, a missa propriamente dita € iniciada, com
um clima emocional muito diferente das missas catélicas tradicionais. O
sermao insiste na necessidade de buscar Jesus no dia-a-dia e cita passa-
gens da Biblia que falam das curas feitas pelo filho de Deus. Em varios
sermdes que ouvi, apds a leitura do evangelho, o padre fala sempre em
doengas espirituais, na cura dessas doencas e diz que esta implica em
aceitar Jesus e a vontade de Deus. Essa seqiiéncia 16gica apresentada
pelo padre € repetida enfaticamente e tem o efeito de incentivar as pes-
soas a mudarem suas vidas naquele momento. Na saida da missa ouvi
muitos dizerem que iriam comecar a freqiientar mais a igreja e iriam
procurar um grupo da Renovacdo Carismatica. -

O que chama especial aten¢do nessas missas sao as mudancas que
atingem inclusive pontos ‘‘intocdveis” da missa tradicional. O sacramento
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central, o momento fundamental e fundador do cristianismo, que € a Euca-
ristia, passa para segundo plano como mobilizador de sentimentos religio-
sos de comunhdo com Deus. Embora permanecam os sacramentos, na
medida em que se introduzem outras mediagdes na missa, sua importincia
se desloca. As pessoas estdo ali para receber curas, e por isso valorizam
mais 0 momento em que isso € ressaltado. Enquanto na missa tradicional o
ofertério e a comunhao sao os mais importantes momentos do ritual, nesta
o ponto alto € quando, apés a comunhdo, o padre sai em procissdo com o
ostensério contendo a héstia. A medida que o padre vai passando com o
ostensdrio, as pessoas se esticam para alcancé-lo e se entregam a emogao.
Tocar a hostia aumenta a esperanca de obter cura para os males, segundo
ouvi de muitas pessoas. Por isso, todas procuram tocar Jesus representa-
do na héstia consagrada ou colocar em contato com ele o retrato de paren-
tes e amigos, bilhetes e outros objetos que trazem consigo para serem
abengoados pelo sacerdote, visando obter algum milagre. Esse é um mo-
mento de grande emocgdo, no qual as pessoas jogam as maos para o céu
exclamando Aleluia! Gléria a Jesus! O Senhor seja louvado!

Ao final da missa, pessoas que foram curadas sdo chamadas para
darem seu testemunho, oportunidade em que se ouve histérias de curas
variadas: tétano, problemas cardiacos, cancer, leucemia, tumor na cabe-
ca, bexiga, depressao, etc, com agradecimentos emocionados e que muitas
vezes provocam choro tanto do depoente quanto do assistente. Esses
depoimentos sempre comegam ressaltando que a cura foi gragas a fé
que se depositou na missa.

Os Cendculos

Enquanto espacos de promocao da emogao e de visibilidade dos mila-
gres, os Cenaculos se destacam como megaeventos que reinem, em
grandes dreas, geralmente gindsios esportivos ou estadios de futebol,
milhares de fiéis. Em Fortaleza sdo promovidos anualmente inimeros
eventos, dentre os quais destaco o Halleluya, o Renascer e o Quere-
mos Deus, por serem o0s mais importantes.

O Halleluya é um festival de musica Gospel considerado o maior do
pais'. Apresenta-se como alternativa ao Fortal — também o maior do
pais em sua categoria, os carnavais fora de época. Criado e elaborado
pela comunidade Shalom, no Halleluya os catélicos cantam palavras
evangelizadoras e “‘agitam o samba religioso no pé”.

O Halleluya segue a légica do espetiaculo, composto de palco, equi-
pamentos de som e muita a¢do. Para isso faz-se necessaria uma super

10. Este evento acontece também em outras cidades como Brasilia, Franca/Sao Paulo,
Belo Horizonte etc. mas o de Fortaleza é o mais famoso, pois foi desta cidade que se
exportou a festa para outros lugares do pais
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estrutura que implica providéncias relativas a promogao de um grande
show popular, com equipes multiplas de trabalho — comunicagao, divul-
gacdo, musica, técnica, vendas etc. O espaco onde acontece, o Parque
do Cocd, concentra em seu interior a maior area verde de Fortaleza e se
localiza As margens do rio de mesmo nome. E a mais importante drea de
preservacao ambiental da cidade e permite uma grande concentra¢iao
de pessoas em suas alamedas, quadras de esportes, arenas e amplos
espagos livres, constituindo-se em um importante espago alternativo para
shows populares.

O publico do Halleluya sao homens, mulheres, criangas e, principal-
mente, jovens que cantam e dangam animados pelo som das bandas que
se revezam no palco, num clima de animag@o e alegria equivalente a do
carnaval fora de época. Na seqii€ncia da festa, as coisas se passam da
seguinte maneira: dois apresentadores animam a platéia incitando todos
a dancarem e se alegrarem e apresentando atra¢cdes como grupos de
dangas ao estilo “Aerébica do Senhor”, do Pe. Marcelo Rossi'' e a pre-
senga de cantores conhecidos do publico, bem como grupos musicais
como o Pagode Cristao “Sé pra God”, “Haguidemi” e vérios cantores.
Ressaltam a cada momento que € possivel se animar alegremente e
viver momentos de descontragdo e euforia, soltando o corpo, dangando
e cantando da mesma forma que os participantes do Fortal, com a van-
tagem de que nesta festa ndo precisam ingerir bebidas alcodlicas ou
drogas, pois “‘0 motor € o Senhor” e o “entusiasmo vem do Espirito San-
to”. Portanto, dizem os animadores: ‘“Voc€s querem dancar? Entdo pu-
lem, levantem os bragos, soltem o corpo. Vamos nos alegrar com o Sen-
hor Jesus. Ele quer a alegria de vocés”.

Apesar dos acontecimentos variados a tonica desta festa € a mani-
festacdo efusiva de alegria através de dancas, palmas, canticos, e teste-
munhos que arrastam o publico numa onda de emog¢ao. Nao hé recato
ou recolhimento, alegria € a palavra de ordem. Todos devem “‘se alegrar
no Senhor”. Essas manifestacoes efusivas se aproximam dos rituais pen-
tecostais, principalmente no que se refere ao clima produzido pelos ani-
madores através de um mega servico de sonorizagao, dos shows de
cantores Gospels, dos grupos de danca, das pregacdes, dos testemun-
hos, tudo convenientemente intercalado.

Ap6s trés dias de festa o evento é encerrado com uma missa cele-
brada pelo Arcebispo de Fortaleza Dom José Antonio. Entre outras coi-
sas, a presenga do Arcebispo vem confirmar a aceitagdo e importancia
do evento para a hierarquia da Igreja.

11. Padre que se tornou famoso como cantor e autor da “Aerdbica do Senhor”, primeira
de uma série de muisicas que compds, explodindo em vendas.
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O Queremos Deus € um encontro promovido pela Secretaria da RCC
em Fortaleza, com a colaboragio de todas as comunidades carismaticas
e o apoio da Arquidiocese. O dltimo que assisti, realizado no Estadio
Casteldo, teve a participacao estimada em 60 mil pessoas que se reuni-
ram para orar, louvar, cantar, receber ora¢des de cura, ouvir testemun-
hos e participar de missa solene, tudo planejado com base em uma super
estrutura.

O publico € atraido pela promessa de curas e milagres anunciados
nos meios de comunicacio, especialmente nas radios catélicas. O clima
“produzido” pelos animadores, através de misica, pregagoes, preces €
anincio de testemunhos incentiva a alegria e o engajamento das pes-
soas numa onda de emocdo. O Espirito Santo € invocado e, segundo o
animador, enche de gracas os presentes. Estes sdo instigados a orarem
em linguas e o estddio € tomado pelo som de balbuciados incom-
preensiveis. Enquanto isso milagres e curas sdo anunciadas.

Da mesma forma que no Halleluya, as atragdes se revezam no pal-
co entre apresentacdes de cantores, coreografias de dancas, testemun-
ho de curas e conversdes. Existe o servico de aconselhamento ou “S.O.S.
de Deus” em direc@o ao qual as pessoas com problemas devem se diri-
gir. O “S.0.S. de Deus” € uma espécie de aconselhamento espiritual a
la carte, que funciona como um servigo de plantdo, oferecendo ajuda
a0s que estdo sofrendo e buscando apoio para resolver seus problemas.
O dispositivo de funcionamento € o seguinte: duas cadeiras frente a frente
§do isoladas por uma fita e espalhadas por todo o estddio, com um cartaz
indicando o servigo. Uma ou duas pessoas com a Biblia fazem o atendi-
mento orando e fazendo imposic¢do de maos. Segundo uma informante o
trabalho deles € ouvir e fazer oragio de cura, mas quem opera € Jesus.
() conselheiro recebe a revelagdo do Espirito Santo e identifica a causa
do problema. Se for apenas espiritual, a ora¢do e imposi¢cdo de maos
lesolvem. Entretanto, quando se trata de problemas relacionados a ques-
(bes de relacionamento e dificuldades pessoais, eles aconselham a pro-
curar o Ministério de Aconselhamento da comunidade para ser acom-
panhado.

O Renascer € um retiro de carnaval organizado pelo Shalom, que
feune em um gindsio de esporte, durante trés dias, grande nimero de
pessoas para atividades como cursos de formagao, semindrios de vida
no Hspirito Santo, oracdes, palestras, pregagoes, canticos de louvores,
confissdao, missa, adoragcao do Santissimo Sacramento, tudo temperado
Com muita emogao. E também o servico de aconselhamento para aten-
tler as pessoas.

O ritual comeca sempre com canticos de louvor e muito incentivo ao
“hpijamento no clima de euforia, seguido de oragdes, pregacoes e teste-
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munhos. Sessdes de cura e de glossolalia sdo intercalados com muita
animagao, que fica por conta da musica alta e dangante.

A mudanca de vida € a principal tematica trabalhada neste evento.
Por isso o Espirito Santo e Jesus sdo invocados, a cada momento, para
realizar milagres, curas e transformar a vida das pessoas. Apelos a mu-
danca de mentalidade sio feitos a Jesus entre os pedidos para curar
doengas, depressdes, desavencas na familia e dificuldades de relaciona-
mento. Mudar de mentalidade implica se libertar de “crencas erradas”
(umbanda, espiritismo e magia negra), essas que fazem a “mentalidade
ser errada”. Todas as falas relativas as mudancas e que incentivam a
conversdo sao precedidas por musica alta e dancante, levando as pes-
soas a se envolverem num clima de euforia, cantando e dangando junto
com os cantores e dancarinos que se revezam no palco. Isso desperta os
sentidos para ouvir os testemunhos intercalados por canticos de louvor,
que mantém o clima emocional favordvel ao “toque de Jesus” e prepara

“para a sessdo de curas espetaculares que acontecerd em seguida. As
sessOes de cura também sdo intercaladas pela euforia do canto e a ale-
gria da danga.

As pessoas sdo informadas a respeito dos dons do Espirito Santo e
sobre a imposi¢ao de maos para a cura. Demonstra-se, através de re-
lato, o poder deste procedimento, capaz de curar cancer e outros males.
E dito que todos tm esse poder e que se deve fazer oracio de cura em
qualquer lugar, praticando a imposi¢ao das maos.

Neste evento, o momento mais importante € o “Batismo no Espiri-
to Santo”, para o qual as pessoas sdo preparadas nos trés dias de
ritual. Este € o ponto alto da festa e acontece no ultimo dia. A efusao
ou toque do Espirito Santo é sentida pela emocio que toma o corpo
da pessoa. O orador apela a sensibilidade dos presentes, no sentido
de deixarem as emocgdes fluirem livremente e estas se expressam
através de exclamacdes de louvor, oragdes monossildbicas, bragos
levantados e muitos pedidos. As pessoas, principalmente as que irdo
receber o Espirito Santo pela primeira vez, sdo alertadas sobre as
sensagdes que irdo experimentar. O pregador identifica cada sensa-
¢do e atribui um sentido a elas: “Vocé agora esta sentindo um arrepio
pelo corpo. Muitos poderao desmaiar, mas nao se preocupem, se en-
treguem sem medo a este momento. E o Espirito Santo que esta en-
trando”. Em seguida as pessoas sdo convocadas a ficarem em filas
na arena central em frente do palco, onde receberdo o Espirito San-
to. Este momento € de grande emog¢ao e muitas pessoas que estdo
nas filas comecam a orar em linguas, outras choram, algumas caem
e sdo amparadas pelos vdrios assistentes que estdo rondando as fi-
las. Os que permaneceram nas arquibancadas se dividem entre 0§

134



e

IMAGINARIOS SOCIAIS EM MOVIMENTO: ORALIDADE E ESCRITA EM CONTEXTOS MULTICULTURAIS

que impdem as maos sobre os que estdo na arena central e oram em
linguas e os que ficam observando a cena.

As praticas rituais transformadas

E na linha da cura de almas e dos grandes espetdculos que a RCC
transforma os rituais catdlicos e faz sucesso. Tanto os Cenaculos quanto
as Missas de Cura sdo rituais onde se evidencia a insercdo de alguns
elementos que emprestam uma nova configuracdo as praticas catdlicas,
a0 mesmo tempo em que interrogam a doutrina da Igreja. Isso certamente
mobiliza reacdes e criticas e exige que se justifique teologicamente a pre-
senca de praticas incomuns nos rituais catélicos tradicionais. As novidades
incluem glossolalia, efusdo do tipo mistico, intensidade das expressoes
emocionais, batismo no Espirito Santo e a cura, com imposi¢ao de maos e,
as vezes, exorcismo. Na missa os elementos novos-que aparecem como
sal, 6leo, rituais de cura, mudam o foco dos momentos de maior importan-
cia da missa tradicional, com troca dos grandes sermdes pela participagao
ativa dos fiéis, que sdo solicitados a dar seu testemunho de cura.

A forga de mobilizagdo da Renovagdo Carismética torna-a um movi-
mento de grande importancia dentro da Igreja, no sentido de recuperar
seus adeptos que migraram para o pentecostalismo protestante. Nao é
novidade o fato de que a Igreja Catdlica tem historicamente procurado
se adaptar as exigéncias da modernidade transformando seu dispositivo
institucional quando o percebe enfraquecido diante destas exigéncias.
No livro Tous les chemins ne ménent plus a Rome, Luneau, Willaime,
Hervieu-Léger (1995), entre outros autores, discutem as transforma-
goes que t€m como objetivo sustentar o poder catélico na sociedade
moderna. Trabalhando a conversio de adultos ao catolicismo na Franga,
Bremond D’Ars mostra que as comunidades catdlicas se renovam a
partir destas adesGes e mudam a percepgao dos espacos de sociabilida-
(e catélica. O autor discute também essas adesdes como provocadoras
(e transformag@o nas modalidades de transmissdo da memoria catdlica:
rtos, préticas e conteido das crencas (D’Ars, 2003, p. 20). Penso que
s transformagdes que acontecem para receber os renovados pelo
Lispirito Santo sdo, na verdade, (re)apropriacdes de praticas existentes
Nno imagindrio religioso brasileiro.

Renovacao Carismatica Catélica e o estilo pentecostal

No Brasil, parece que o sucesso das igrejas pentecostais, com a
conseqiiente perda de catdlicos'?, motiva a entrada da Igreja Catdlica

1} Sobre o tema ver Nicolau (1997).
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na onda dos movimentos de purificacdo religiosa, que toma corpo nos
anos 70 com a “terceira onda” das igrejas pentecostais. Esta “terceira
onda” refere-se a forma como Freston (1994) descreveu o desenvolvi-
mento do campo pentecostal no Brasil, ordenando-o em trés ondas. A
primeira abrange o periodo de 1910 a 1950, cuja énfase foi o batismo
com o Espirito Santo, certificado pelas linguas. A segunda onda, no-
meada por Mariano (1996) de pentecostalismo neocléssico, teve inicio
na década de 50, com a criacdo da Cruzada Nacional de Evangeliza-
¢do. Eles iniciaram o evangelismo baseado na cura divina, que acele-
rou sua expansao pelo pais. A terceira onda, designada de neopen-
tecostal, comecou na segunda metade dos anos 70, crescendo e se
fortalecendo no decorrer dos anos 80 e 90, caracterizando-se pela én-
fase dada ao exorcismo das forcas demoniacas (Mariano, 1996, p. 25
e 26). Foi nesta onda que surgiu a Igreja Universal do Reino de Deus e
a Igreja Internacional da Graca de Deus caracterizadas por um prose-
litismo forte, com um audiovisual religioso largamente inspirado pela
pratica dos tele-evangelistas norte-americanos, nao mantendo mais
nenhuma relagdo com o protestantismo histérico europeu e norte-ame-
ricano®.

Este estilo da terceira onda, somado ao evangelismo da cura divina
da segunda onda, cria uma concorréncia forte pela alma dos fiéis, que
faz proliferar as denominacdes religiosas. E a Igreja Catdlica entra nes-
sa disputa, assumindo a mesma linha de envolvimento emocional dos
fiéis e desenvolvendo um estilo muito préximo das igrejas pentecostais
no que concerne a performance dos rituais, aderindo a uma forma de
exteriorizacao da fé movida pelo clima emocional. Quero ressaltar que
as aproximacdes entre religido emocional, religido carismética, campo
pentecostal etc., aqui discutidas, referem-se principalmente ao aspecto
das mudancas introduzidas no seio da Igreja Catélica em relacéo a emo-
cionalidade, a cura e as relacdes entre os leigos nos espagos de sociabi-
lidade. Mas, como veremos, existem diferengas doutrindrias importantes
que tornam catolicismo e protestantismo duas correntes religiosas com-
pletamente distintas, forcando o clero a refletir sobre a entrada de prati-
cas alheias a doutrina catdlica.

Surgindo no contexto pés-conciliar em que aparecem os movimentos
de revivescéncia espiritual da Igreja Catdlica, os quais propunham uma
experiéncia religiosa fundamentada na doutrina, na tradi¢@o, na procura
da santidade pessoal e na assidua pratica sacramental, a RCC foi consi-
derada, desde sua origem, como fendmeno préximo ao pentecostalismo
protestante, uma espécie de “ramal evangélico? da igreja catélica ou

13. Sobre este ponto de vista ver Laplantine, 2003.
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pentecostalismo catélico'é,cujo estilo religioso enfatiza os cantos e
preces em voz alta, as expressdes corporais, as promessas ¢ testemu-
nhos de cura, bem como a larga utilizacao da Biblia, aspectos que aproxi-
mam os dois pentecostalismos.

O pentecostalismo, de um modo geral, caracteriza-se por sua emo-
cionalidade, estimulada abertamente através do ambiente criado nos tem-
plos e da dinamica dos rituais (Oro, 1996, p. 51). Os templos pentecos-
tais utilizam um servico de sonoriza¢io que intercala misicas romanticas
e hinos apotedticos. O microfone e os alto-falantes sdo manejados de
forma a estabelecer o clima emocional, quando o volume é conveniente-
mente alterado. O discurso do pastor, geralmente “‘inflamado”, € dirigido
ao fiel numa maneira que revela intimidade, convocando manifestagdes
de gestos ou expressdes verbais como aplausos, bragos erguidos, ale-
luias, gléria a Deus etc. O clima que se cria é contagiante, dominado por
manifestacdes pessoais de risos, choros e louvagdes, aumentados de
forma a culminar muitas vezes com transe ou semitranse. No pentecos-
talismo, embora exista diferenciacdo de uma denominagdo para outra,
nio existe siléncio e concentracio. Ao contririo, prevalecem manifesta-
¢Oes espontaneas ou repetitivas as proposi¢des dos pastores, as quais,
muitas vezes, se transformam em gritos. Os crentes encontram nos tem-
plos um clima psicolégico e espiritual que favorece o alivio das tensdes
cotidianas, pois os cultos, permeados por vibrantes testemunhos, emo-
cionantes depoimentos de fiéis convertidos, além das cenas chocantes
de endemoninhados, de exorcismo e de curas, causam um profundo im-
pacto psicologico nos participantes, que saem descrevendo a sensacdo
de que aquele foi um grande acontecimento, uma bencao. O certo € que
o pentecostalismo, pela importancia que da a emocao®, oferece aos fiéis
a liberdade de poder expresséd-la, culminando muitas vezes com uma
catarse coletiva.

A religiosidade pentecostal é marcada pela atualizag@o e contem-
poraneidade que imprime aos dons do Espirito Santo: dom de lingua
(glossolalia), de interpretacao (das linguas), de evangelizacio, de cura,
de profecia, de sabedoria, de discernimento dos espiritos e de mila-
gres. Muitos autores identificam a glessolalia como a marca do pen-
tecostalismo, constituindo-se em um ato de louvor que revela o ba-
tismo no Espirito Santo, o encontro com Deus, sinal de santificagao
(Oro, 1996 e Corten, 1996, entre outros). O falar em linguas é um

14. Segundo Hebrard, 1992 e Carranza, 2000, a RCC no Brasil, sofreu mudangas que a
fizeram recusar este rétulo. Entretanto, utilizo esta expressao baseada em suas carac-
teristicas.

15. Corten destaca este aspecto em dois capitulos de seu livro Os Pobres e o Espirito
Santo (1996).
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dos fendmenos mais importantes no contexto da emocionalidade pen-
tecostal, sendo uma experiéncia de euforia emocional, de alegria ple-
na, descrita pelos informantes como algo da ordem do incomparével
e do indescritivel.

Este modelo € assimilado pela RCC. Embora existam diferencas
doutrindrias importantes, como devo¢ao mariana, sacramentos etc., e
outras diferencas que distanciam totalmente os dois pentecostalismos
(concepgao de autoridade, de obediéncia e de pertenca a Igreja Catoli-
ca), observam-se nela todas as manifestagdes das igrejas pentecostais
— glossolalia, efusdes do Espirito, Repouso no Espirito, imposicdo de
maos, curas'é— e os aspectos rituais que conduzem ao clima emocional
como canticos, palmas, dangas e expressdes espontaneas, conforme
descri¢do dos eventos. Em relacdo as crencas assiste-se a reentrée
do demobnio como causador do mal, acompanhado da revitalizacdo de
praticas de cura e rituais de exorcismos, praticas comuns nas igrejas
pentecostais.

Os eventos e rituais carismaticos sdo celeiros de uma prética religio-
sa cuja marca é a emotividade, afetividade e espontaneidade atuando
como meios de comunica¢ao com Deus; a referéncia constante de sen-
sacOes como indicativas de experi€ncias misticas e certeza da presenga
de Deus; a necessidade de milagres como prova de existéncia divina; e,
finalmente, o batismo no Espirito Santo.

Em termos da experiéncia religiosa que fundamenta teologicamente
a RCC, destaco o batismo no Espirite'’, pois este demarca um
momento importante na adesao ao movimento, significando uma mu-
danca nas relagcdes da pessoa com Deus e, conseqiientemente, com
o mundo. Quero assinalar o sentido do batismo no Espirito para o
sujeito. Este € um dom de Deus que deve ser cultivado pela conver-
sdo de vida, a partir da qual o sujeito se dispde a fazer a vontade
divina e se da pela crenca de que € possivel que Deus cure, liberte,
faca milagres. Estes acontecem através da cura fisica e interior,
da resolucao de problemas pessoais de qualquer ordem, levando
o sujeito a se converter e estimulando-o a ser testemunho de fé
crista, o que por seu turno motiva a adesao ao movimento ou traz
aqueles que estdo afastados da Igreja. Isso implica em um duplo
movimento terapé€utico: salvar a pessoa e converté-la, o que é, clara-
mente, um discurso pentecostal.

16. Experiéncias que acontecem num clima de grande emoc¢ao podendo provocar éxtase e
catarse.

17. Este tem como referéncia biblica a passagem de Atos 2.1-13, onde se narra o aconte-
cimento de Pentecostes.
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Renovagao Carismatica Catdlica e catolicismo popular

As mudangas que o Concilio Vaticano II introduziu no espago religio-
so catdlico, se por si s6 ndo provocaram, favoreceram as transforma-
¢oes que paulatinamente permitiram que se produzissem praticas como
essas. O clero, inicialmente cauteloso, reorientou sua postura deixando
de combaté-las e passando a incorpord-las em nome de um “interesse
cristdo” evangelizador, que pretendia iluminar a massa de catdlicos. Isso
implicou em ‘ressignificacido’ da religiosidade catdlica, através da apro-
priacdo de elementos simbélicos do pentecostalismo, bem como em re-
composi¢io de uma matriz popular, reformulando componentes saidos
da dimensao terapéutica do catolicismo de origem ibérica. Esta dimensao
foi combatida pela Igreja em nome de uma racionalizagdo do catolicis-
mo, tornado-o fortemente racionalizado e eliminando essas experiéncias
pelo seu contetido de descontrole emocional e de forte apelo ao misticis-
mo e as crendices. Contudo, no Brasil, o combate ao Catolicismo Popu-
lar e as crendices sempre foi dificil, o que me leva a pensar que temos
um catolicismo moderno com tragos medievais, ou seja, com caracteris-
ticas modernas e antimodernas.

O catolicismo, no Brasil, foi adotado entre as populagdes afro-brasi-
leiras pelo fato de ser uma religido de mediagdo, composta por varios
santos e outros elementos que lhe dao uma fei¢do completamente dife-
rente do monoteismo judaico, do monoteismo islamico e do monoteismo
protestante. E €, em grande parte, através do Concilio Vaticano II que se
lenta mudar isso, uma vez que ele se esforcou por suprimir as media-
¢Oes. Se o Concilio teve virtudes por abrir a visao estreita da Igreja para
certas coisas, 20 mesmo tempo descaracterizou um pouco o que € pro-
prio do catolicismo e que foi construido em dois mil anos de histéria, que
sllo justamente as mediagdes. Pe. Carlos'® disse que houve um esfor¢o
muito grande por ‘cristocentrizar’ e racionalizar o catolicismo, o que aca-
hou por aproximé-lo do protestantismo, via modelo pentecostal. Mas, na
verdade, a recomposicdo pentecostal, se d4 numa via de méao dupla.
Digo isto baseada na hipdtese de Frangois Laplantine, para quem a rea-
livagdo do carater magico, emotivo e sentimental do pentecostalismo,
iio sai do protestantismo popular, mas do catolicismo popular (Laplanti-
e, 1999, p. 109). A partir do que diz o autor, posso afirmar que o pen-
lrcostalismo tomou sua feigdo caracteristica porque resgatou elementos
il matriz popular catélica, permitindo um ‘reencantamento’ de suas pra-
ficas, Para o autor:

1 L Padre que entrevistei, com formagao em Ciéncias Sociais e professor universita-
o
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As novas Igrejas pentecostais procedem a uma resacralizagao,
uma reclericalizac¢ao das institui¢cdes religiosas. Tanto que os pre-
gadores se autoproclamam Bispos, os templos, sdo, as vezes,
chamados de santuarios e sobretudo a afirmacio da presenga do
Espirito através dos carismas parece muito mais préxima dos sa-
cramentos catdlicos da eucaristia, do que tudo isto que no protes-
tantismo visa a acentuar a distdncia entre o homem e Deus
(Laplantine, 1999, p.109).

Também Novaes (1999), em um trabalho sobre o pentecostalismo
brasileiro, afirma que este resulta de um encontro cultural entre elemen-
tos do cristianismo universal, sobre um territério nacional historicamente
construido como catélico e fortemente marcado pela presenca dos po-
vos africanos e influéncias indigenas (1999, p.128). Assim, estou con-
vencida de que a ‘pentecostalizacdo’ do campo religioso age, freqiiente-
mente, no sentido de uma ‘recatolizag¢ao’. Por isso, a grande maioria dos
crentes € de origem catdlica, mais precisamente de oralidade, nas quais
nao ha fronteiras muito nitidas entre a fé crista, as crencas indigenas,
afro-brasileiras e espiritas. Nessa matriz magico-religiosa, a prética da
cura € certamente uma das dimensdes maiores. “O batismo no Espirito,
o carisma da cura e o exorcismo integram e reinterpretam nao somente
tudo isso que vem do catolicismo popular, mas também os componentes
africanos e indigenas dessas sociedades” (Laplantine, 1999, p.110).

Penso que os elementos pentecostais que se reordenam na Igreja Ca-
tolica sdo, na verdade, remanescentes desta matriz do catolicismo popular
e, por isso, se adaptam tao prontamente a pratica dos fiéis. E isso tem um
peso efetivo para atrair os catélicos em dire¢ao a0 movimento carisma-
tico. Pois, somada as praticas performaticas existe, antes de tudo, uma
estrutura subjacente — no sentido de Lévi-Strauss — que atrai os fiéis.

Existem ainda outros elementos que se unem para recompor as pra-
ticas de cura, principalmente no que se refere a cura psicolégica. Veja-
mos.

A Dimensao da cura psicologica no espaco catélico

A dimens3o da cura psicoldgica se apresenta, no espago catdlico,
quando a Igreja passa a valorizar a dimensao do sujeito através do pro-
cesso de ‘resignica¢@o’ do cristianismo, que propicia um novo estilo de
pratica catdlica com as mudangas instituidas neste campo. Abordando a
maneira de viver a fé nos espagos restritos das comunidades emocio-
nais, observando as praticas sociais particulares, e os simbolos que ad-
quirem novos sentidos e orientam a construcdo coletiva das representa-
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¢oes do religioso, pode-se entender o sentido reestruturado dos habitos e
costumes religiosos que sdo significados como cura.

Para Francois Laplantine, a especificidade dos cultos modificados
das igrejas tradicionais € que eles ndo sdo mais de conservagio, mas de
“conversao e de demonstraciao” (Laplantine, 2003. p.14). Pensando an-
tropologicamente a religido na modernidade, o autor faz uma analise cri-
tica do “refour du religieux” considerado um dos fendmenos sociais e
culturais mais significativos da modemidade dos anos 1970-1990. Para
ele, este fendmeno se constitui em uma série de respostas — diversifica-
das e contraditérias — a crise da modernidade.

O desenraizamento, o encontro de culturas, a aceleragdo dos
tempos, a divida generalizada sobre as certezas da tradigdo e
as promessas da modernidade, o fato das sociedades ndo po-
derem satisfazer as aspiragdes e as angiistias que elas susci-
tam conduzem, a partir dos anos 1975 a uma ‘recomposi¢ao’
disso que, em toda sociedade, da significag@o e valor aos com-
portamentos e religa os homens entre eles: o religioso!® (La-
plantine, 2003, p.12).

Para o autor, a reconquista do sentido se efetua no campo do religio-
s0, as vezes, de forma surpreendente, escapando a antropologia.

Uma das linhas de analise mostrada por Laplantine € a que focaliza,
como uma das coisas mais importantes das religides transformadas, a
reconstrucdo das identidades confiscadas®, perdidas ou, mais freqiien-
temente, problematicas.

Para entender os processos de transformacao das religides, o autor
agrupa-o em duas dire¢des principais. Uma primeira dire¢do ignora as
fronteiras religiosas e também extra-religiosas caracteristicas dos tem-
pos das civilizagdes ‘tradicionais’ ou ‘racionais’, com novidades produzi-
das por sincretismo ou mesticagem, onde aparece o inédito como a um-
banda no Brasil, o ‘New Age’ nos Estados Unidos, ‘I’Age du Verseau’
no Quebec, a cerimonia nas piramides de Teotihuacan, que re-agrupam
0s novos crentes vindos de horizontes espirituais diferentes.

Uma segunda diregao € a que se fecha sobre suas fronteiras, com as
religides podendo reagir a modernidade, revalorizando as tradi¢cdes que
ndo se misturam, mas pelo contrério, enfrentam-se. E o rejuvenescimen-
to de todos os integrismos e todos os fundamentalismos que se observa

19. Tradugdo livre.
20. Apesar de considerar a analise que focaliza o “reencontro da identidade” como de

extrema pobreza epistemoldgica, diz que ela € de uma temivel eficdcia ideoldgica
(2003, p. 16).
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ha trinta anos, tanto no catolicismo quanto no protestantismo, islamismo
ou judaismo (Laplantine; 2003, p.12).

E nessa segunda dire¢io que podemos entender a transformagio
do catolicismo apds o “agiornamento” do Vaticano II, quer dizer, da
adaptacdo aos valores da modernidade. A hierarquia catdlica se en-
gaja numa critica da secularizacio, de ruptura com a modernidade, e
entra, além disso, numa competi¢cdo com as outras tradi¢cdes, princi-
palmente com o pentecostalismo protestante, na disputa pela alma
dos fiéis, dando énfase a espiritualizag@o e a “cura divina”, ao “Jesus
curador”, ao “Cristo médico”. Nesse enfrentamento, ela trabalha com
as armas do concorrente?, seguindo o principio da pluraliza¢do de
elementos que podem vir de diferentes familias de pensamento reli-
gioso contemporaneo — que Laplantine retine em dois grupos distin-
tos: Igrejas e seitas (no sentido de Troeltsch), de uma parte, e gnoses
e cultos, de outra parte. (2003, p.18). Embora o autor coloque o cato-
licismo exclusivamente no primeiro grupo®, afirmando que a légica
de um nao pode se reduzir a do outro, ele escolhe exemplos de gru-
pos gndsticos® que se situam no espaco de atragdo cristdo e se auto-
denominam assim?.

Isso nos permite pensar a renovagdo carismatica, na dire¢do con-
traria, como exemplo de um movimento que, embora estando no pri-
meiro grupo (das igrejas e seitas), incorporou alguns elementos que
estdao no segundo grupo, principalmente na dimenséo terapéutica®, ca-
racteristica das sensibilidades religiosas modernas. Assim, ela se man-
tém tanto na linha da Igreja e seita, que estimula a linguagem do enga-
jamento, da conversao, da decisdo em dizer “‘sim a Jesus”, privilegiando
freqiientemente a edificacdo moral, quanto na linha das gnoses que
insistem na via do conhecimento, da busca de estados de consciéncia
superiores, de combinacdo e de fusdo com o sagrado que, no caso da
RCC, nao se da no sentido de uma uniao césmica ou de uma viagem no
tempo para reencontrar lembrancas de vidas anteriores, mas no senti-
do do conhecimento de Deus que, por conseqii€éncia, promove o auto-
conhecimento, pois: “Crescer no conhecimento de Deus € crescer no
conhecimento de si, pois eu sou a imagem e semelhanca de Deus”
(informante).

21. Sendo vista como a versao catélica do pentecostalismo (Laplantine, 2003, p. 24).

22. Ver caracteristicas que o autor atribui a cada grupo em Laplantine, 2003, p. 18 e ss.

23. Cientologia, Meditacao Transcendental, Hare Khishina etc. da nebulosa mistica-
esotérica, como define Frangoise Champion, 1990. .

24. Caso da Science Chrétienne.

25. Laplantine aproxima seitas e gnoses a partir do carater emocional, efusivo e ferves-
cente (op. cit., p. 24).
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As (re)apropriacoes e seu reflexos na doutrina

Em relacdo as expressdes emocionais que s3o adotadas pelo catoli-
cismo, sabe-se que ndo existe nenhuma forma de religiosidade que nao
implique em certo grau de emogdo, assim como nao existe nenhuma
forma de religiosidade que ndo implique em espetacularizagio. Toda for-
ma religiosa tem um certo grau de emocdo, pois toda religido implica
numa experiéncia do sagrado onde a emocao sempre est presente. Mas,
a forma emocional que se apresenta na RCC € uma forma especifica de
emogao que se externa, tornando-se visivel, pois diz respeito a uma re-
configuragao do corpo do fiel, assim como do corpus religioso na Igreja
Catolica, que passa de um corpo recolhido para um corpo performatico
com uma grande dimensdo de espetacularidade. E isso se reflete tam-
bém na doutrina catdlica, pois ela passa a atribuir uma centralidade 2
experiéncia, tornada possivel na medida em que traz o Espirito Santo
para o palco. Os dons do Espirito Santo retornam na IC* de uma forma
poderosa, permitindo aos ungidos um sentimento de poder pessoal muito
grande. E ele se torna o elemento de atraciio que permite a relacdo com
4 magia, com o corpo, com a estrutura performatica, com toda a heranga
paga, permitindo também bricolagens importantes com formas religiosas
modernas como as da nébuleuse mystique-ésotérique (Champion, 1990),
cuja caracteristica € estimular experi€ncias interiores de autoconheci-
mento e de investimento no crescimento pessoal, conforme discutido
anteriormente.

Se a intencdo € trazer os catdlicos de volta a Igreja, todos se rendem
i for¢a do Espirito Santo e criam-se dispositivos objetivos e subjetivos
para inserir os ‘“novos”’ elementos.

No que se refere as praticas relativas a cura que interrogam a Igreja
~ batismo no Espirito Santo, imposi¢ao de maos, uncio de 6leos, efusdo
do Espirito e ritual de libertacdo — hd uma preocupagao por parte dos
le6logos no sentido de pensar uma maneira de justificar teologicamente
it incorporagao dessas praticas que inovam os rituais catélicos. Assim, o
clero — ao deparar-se com praticas rituais que, embora satisfacam o
posto dos fiéis, vém muitas vezes se contrapor a doutrina catélica —,
procura pensar se elas, tal como sao praticadas nas correntes pentecos-
tais de hoje, respondem aos critérios habitualmente reconhecidos para
(Jue um rito possa ser aceito como catélico. A impeosicao de maos, por
exemplo, considerada como meio privilegiado para exorcizar o mal entre
0§ pentecostais, passa a ser valorizada nos rituais de cura catélico e se
populariza como uma prética que nao era comum entre os fiéis. Sobre

'6. Abreviatura de Igreja Catdlica.
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isso desconhego algum trabalho que pense a inser¢do dessa pratica, mas
podemos pensa-la no contexto da discussdo sobre préticas leigas, uma
vez que ela € relativa ao exorcismo e esta ligada a concep¢ao do demo-
nio como causador do mal. A imposi¢do das maos vem divulgar entre os
catélicos a crenga que atribui todo mal as for¢as maléficas dos espiritos
das trevas. Assim, o pensamento contra o mal pode emanar das maos e
expulsar o demdnio que provoca o distirbio, o que € possivel de ser feito
por qualquer pessoa. Os rituais de exorcismos catdlicos, tradicionalmen-
te praticados por sacerdotes especialmente treinados para exercer essa
funcao, véem-se ameacados em sua exclusividade de fung@o clerical e
por isso fazem parte das preocupagdes da Igreja relativas ao lugar do
leigo?”. Com a popularizac@o desta pratica, qualquer um pode exercé-la.

Em relacido ao batismo do espirito, alguns estudos se propuseram
a questionar se ele, ao ser incorporado pela Igreja, ndo contradiz os sa-
cramentos j4 existentes do batismo, da confirmagdo e da eucaristia.
Quesnel (1996, pp. 155-160) refletindo sobre o batismo no Espirito Santo
no seio da Igreja Catdlica, diz que o movimento carismatico absorve o
batismo no Espirito propondo-o como uma segunda benedi¢@o, ou como
rito que sanciona a segunda conversao. O autor questiona se iSso nao
provocaria um duplo emprego dos sacramentos e até que ponto a doutri-
na catdlica pode absorvé-lo sem ferir seus preceitos. A inser¢ao do ba-
tismo no Espirito foi possivel na medida em que a Igreja langou um olhar
favoravel a este ato, ao reconhecer que ele vem preencher um “lugar
vazio”. Segundo o autor, foi identificada a existéncia de um “lugar dis-
ponivel para uma ‘segunda benedi¢do’ que consagrasse uma conversao
efetiva do sujeito” (Quesnel; 1996, p.157). Ele diz que ndo existe na
teologia classica da IC, um rito tdo afeito quanto esse do batismo no
Espirito Santo. E, uma vez reconhecido que existe um vazio ritual a ser
preenchido para honrar a segunda conversao, Quesnel diz que se verifi-
cou se o batismo no Espirito, tal como € praticado pelos pentecostais,
corresponde ao critério de verdade teoldgico da Igreja Catdlica. Tal ve-
rificacdo submeteu o batismo no Espirito a um discernimento®, apds 0
qual ele foi aceito. Da mesma forma se procede em relacdo a outros
ritos incorporados a partir da demanda dos fiéis.

Além do critério de verdade sobre o qual se assenta a incorporagao
de um rito, existe ainda o da seriedade e utilidade para a Igreja. Em
outros termos, questiona-se até que ponto o batismo no Espirito, por exems
plo, é dado, ou ndo, a ‘“edificagdo comum” (expressdo atribuida a Sao

27. Sobre isso ver Maués, 1995 e 1998. .
28. Chamado tradicionalmente de “discernimento dos espiritos”, obedece a critérios (#)
estabelecidos para reconhecer se 0 movimento ou inspira¢ao se conforma a vontade
divina (Quesnel, op. cit., p. 158).
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Paulo em 1 Co 14, 26). A resposta positiva levou a aceitagdao do que
antes era visto com desconfianca, o que evitou, de uma certa forma, que
as comunidades carismaticas, e os catdlicos pentecostais de um modo
geral, fossem obrigados a deixar a Igreja.

Com relacao ao lugar que ocupam a afetividade e emocionalidade, o
critério que o autor aponta € o da discricdo e da medida, pois o que
desconcerta um grande niimero de cristdos classicos nas reunides caris-
maticas € justamente o lugar que ocupa a afetividade e o carater sempre
excessivo de suas celebracdes, o que ja fora denunciado desde Sao Pau-
lo nas assembléias de Corintios 51 Co 12-14. Nas reunides joga-se muito
com a sensibilidade, o que exige cuidado. Por outro lado, pode-se consi-
derar que a liberdade de comportamento ao ritmo do Espirito, tal como é
praticada nos grupos de renovagao, interroga utilmente os cristaos habi-
tuados as celebragdes mais bem comportadas, muito sensatas, sobre o
fato de que estas interessam cada vez menos aos fiéis (Quesnel; 1996,
p.159).

O autor conclui positivamente a favor das mudangas e incorporagdes
rituais, reconhecendo que a teologia catélica, insistindo sobre o dom per-
manente de Deus que € dado pelos sacramentos, e desconfiada em rela-
¢io a uma valorizagdo da subjetividade, deu muitas vezes um carater
(Juase intemporal ou impessoal a for¢a da universalidade. E que, portan-
10, dar a devida importancia a démarche do sujeito é certamente uma de
suas tarefas. Ao longo de sua histéria a Igreja Catdlica tem sido ma-
ledivel em relagdo a certos sacramentos e a alguns ritos, as vezes até de
origem paga. Quando uma necessidade dos fiéis € identificada, cabe a
ljpreja se interrogar, aos tedlogos refletir, ao magistério discernir, afastar,

{ luvorecer ou reorganizar uma pratica. Segundo o autor, a hierarquia nao
lnventa, mas reflete sobre o que comparece no campo cristao (Quesnel;
1996, p.160).

\"‘ Bem, mas o que motiva a revisao das préticas catélicas parece ser

| mnis a competicao pela alma dos fiéis, estando a cura no centro desta
disputa. Ela traz procedimentos rituais caracterizados pelo excesso e
por manifestacdes estranhas ao universo catélico. Isso, a principio,
provoca reacoes e criticas. Essa fé exaltada, resultado do contato das
jiensons com a divindade, culminando, as vezes, com rumores € gritos
sitocados, solugos, votos, pedidos, agradecimentos em voz alta, glos-

sulalin, choro etc. proprias das praticas pentecostais protestantes, aproxi-
i o RCC da proposta ritual do pentecostalismo, trazendo ao mesmo
Inipo para a Igreja o “perigo” constante de uma aproximagao exces-
sy Quero dizer que os rituais emocionais, alegres e repletos de curas
phpetnculares, aliados a maior utilizagao de elementos magicos pelos

Lilinmiticos irrompem na Igreja Catdlica ndo sem conflitos e divisdes.
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E isso provoca resisténcia tanto da ala progressista, quanto por parte
de alguns setores da Igreja e de algumas paréquias, bem como dos
proprios fiéis. Nas missas os carismaticos se destacam dos catélicos
tradicionais, que sdo menos efusivos em suas manifestacdes de f¢,
sendo uma das preocupagdes dos dirigentes o excesso de euforia, que
muitas vezes provoca rejeicao nos demais catélicos, além de desca-
racterizar a identidade catdlica. Mas, o fato € que os carismaticos, em
sua énfase aos dons ou carismas do Espirito Santo na vida das pes-
soas, reatualizam uma espiritualidade e misticismo fundantes da pré-
pria Igreja ou, para dizer melhor, do préprio cristianismo, sufocado ao
longo do processo de “rotinizac¢do do carisma”. Ao mesmo tempo em
que exacerba o lado meditnico do cristianismo, a RCC efetua um im-
portante resgate de fi€is para o catolicismo aparentemente tdo secu-
larizado e desencantado nos tltimos tempos.

Esse novo estilo catélico vem de encontro a um tipo de catolicismo
tradicional em que a emogao religiosa se expressa de forma diferente,
pautada num modelo mais sébrio, recatado, cujas manifestacdes exter-
nas sdo contidas e expressas numa outra performance determinada
por uma fé racionalizada, que busca o sentido religioso pela cons-
cientizagao, razdo e fé. Mas, se a intencdo € trazer os catdlicos de
volta a igreja, todos se rendem a sua forgca e criam-se dispositivos
objetivos e subjetivos para inserir o movimento e manté-lo submetido a
hierarquia. Assim, a emoc¢ao, inicialmente olhada com desconfianca,
entra na religido institucional e vence as resisténcias da ortodoxia. Pri-
meiro, com forga irresistivel, penetra nos meios protestantes que lhe
eram, em principio, hostis. E o seu sucesso, segundo Hérvieu-Leger
(1987), estd no eco que recebeu a predicacdo pentecostal da conver-
sdo, abrindo caminho para a experiéncia sensivel da santificacdo e
para o batismo do Espirito, em todas as Igrejas cristas, tanto protestan-
tes quanto catélicas. Na década de 60, as Igrejas expostas mais direta-
mente ao choque da secularizagao, nos Estados Unidos, Canadé, Europa
ocidental, sdo particularmente sensiveis a este apelo de uma mobiliza-
¢do espiritual de gé€nero emocional, como forca de renovacao das ins-
tituicdes cristas.

As mudangas que o Concilio Vaticano II introduziu no espago re-
ligioso catélico, por si s6 ndo provocaram, mas favoreceram as trans-
formagdes que paulatinamente permitiram que se produzissem prati-
cas como essas. O clero, inicialmente cauteloso, reorientou sua postura
deixando de combaté-las e passando a incorpora-las em nome de um
“interesse cristdo” evangelizador, que pretendia iluminar a massa de
catdlicos. Isso implicou em ressignificacido da religiosidade catdlica
através da apropriagdo de elementos simbdlicos do pentecostalismo.
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Observacoes nao conclusivas

Penso que um dos tracos que mais chama aten¢ido no “fenémeno
carismatico’” em contexto catdlico € a rapidez extrema de sua expansao,
o que, como sugere Héervieu-Leger (1987) aponta para a existéncia de
uma “‘demanda espiritual” presente em estado latente no corpus catélico.
Este que reprimiu e tentou impor um modelo de expressao da fé que nio
correspondia ao espontaneamente manifestado pelo povo. Bem, mas
quando se tenta sufocar as crendices populares e as praticas miticas
dessa forma elas encontram uma forma de comparecer, haja vista as
expressoes do catolicismo popular, que traz essa dimensdo. E quando o
que estava sufocado recebe permissdo para sair, o faz de uma forma
intensa.

Nao hé duvidas que o catolicismo tem tentado aproximar-se de uma
coisa mais moderna, naquilo em que a modernidade remete o individuo a
ele préprio, numa relagdo direta com Deus, mas as mediacdes que per-
manecem o trazem de volta para o ponto de partida. E essas media¢Ges
tém uma dimensao comunitdria muito importante que € prépria do cato-
licismo. A cristianizagao tentou abafar isso, descaracterizando o catoli-
cismo, que nem € o catolicismo romano nem o catolicismo ortodoxo.
Assumir isso descaracteriza a identidade do catolicismo. E, fazer do ca-
tolicismo um protestantismo nio é uma boa estratégia.

Mas, resgatar o que € préprio e legitimo do catolicismo em suas ori-
gens, parece bom. Pois, como diz Marion Aubrée num texto intitulado La
Religiosité: confluent de la mémoire individuelle et de la mémoire
collective, no Brasil “...a pluralidade religiosa e o surgimento de novas
formas de cristianismo reformado ndo conseguiram ainda fazer desapa-
recer do imagindrio coletivo as referéncias (figuras e rituais) do ‘catoli-
cismo popular’” (Aubrée; 2001, p.139).

Para finalizar, quero remeter a defini¢do de religido dado por Durkheim:
“Uma religido é um sistema soliddrio de crencas e de praticas relativas
as coisas sagradas, quer dizer, separadas, interditadas, crencas e prati-
cas que unem, em uma mesma comunidade moral, chamada igreja, to-
dos os que a ela aderem” (1968, p.65). Nesse conceito podemos ver
facilmente que o fendmeno das praticas renovadas ao qual remeto se
inscrevem muito mais no dominio da religiosidade que de uma religido
propriamente dita, quer dizer, compreendendo um sentido global e sis-
tematico da palavra. Trata-se de manifestacdes ou de préticas sécio-
religiosas, ou, em outros termos, de comportamentos coletivos com uma
dimensao religiosa evidente.

Por outro lado, quando digo “novas praticas catdlicas”, talvez haja
uma inadequacao, pois na verdade, trata-se muito mais de um ressurgi-
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mento transmutado de velhas formas de religiosidade, algumas provin-
das de épocas remotas. O que é efetivamente novo é a forca de suas
manifestacdes como modo cultural recente e variado de préticas cat6li-
cas, assim como sua rela¢ao a certos setores do protestantismo contem-
poraneo. Assim, por sua intensidade e por suas manifestagdes atuais,
essa forma de expressao catélica parece nova no amplo leque de com-
portamentos que possuem uma dimensdo religiosa. A Igreja Catdlica
conserva a memoria catélica possibilitando estabelecer uma ponte entre
o presente e o passado, o que legitima a histéria de um catolicismo sem
rupturas, na constru¢ao de um mito unificador do “ser catélico”. O cato-
licismo mudou, mas sua esséncia seria idéntica a sua prépria raiz.
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ENTRE VOZES E IMAGENS - ITINERARIO
DE PESQUISAS REALIZADAS NO BRASIL

Frangois Laplantine'

O que lhes direi a partir de agora pode ser definido nos trés termos
(Jue constituem o titulo do nosso coléquio sobre: oralidade, textualidade,
imagindrio ou imagens.

Vou me deslocar pelo Brasil afora e principalmente no Nordeste, en-
tre sons, imagens, o que &, explicitemo-nos, a defini¢do do cinema. Irei
tlo oral ao escrito, do oral ao oral (através do teatro e da Umbanda) do
escrito ao oral (através do kardecismo e do pentecostismo) enfim, do
gscrito a tela (através do cinema)

Iremos nos encontrar a cada vez em presenca de narracdes das quais
redirei as duas caracteristicas: 1) Uma narragao tem um cardter sensivel,
assim sendo o diremos fisico; 2) numa narra¢@o tudo nao € dado de uma s
- vez e nao se ver a simultaneidade como na pintura, no entanto uma expe-
riéncia se elabora na sucessibilidade ou mais precisamente por seqiién-
clas, este fato nos interpela sobre as questoes relativas as historias (conta-
das, cantadas e filmadas) e a histdria. Existe uma relagao estreita entre o
COrpo € a narracio, e através deste existe também uma relagdo entre o
corpo e a linguagem. A narracao € o exercicio pleno da linguagem, a qual
- nao pode se reduzir ao carater abstrato geral do conceito. Inversamente,
existe uma antinomia entre narracao e a abstracdo. Elas se excluem mu-
tualmente, enquanto que a narracido € uma experiéncia cada vez mais
singular do corpo engajado na linguagem.

Entretanto, numa narracdo ndo ha somente materialidade sonora. Ha
nossa atitude falando, cantando, escrevendo, criando, filmando . E € este
filtimo termo que vai fixar minha atengdo, ou seja: as relacdes moventes
entre a voz (e mais extensivamente os sons) € as imagens, entre o que € dito
e 0 que € visto. Muitas vezes o que € dito € contradito porque o vemos. As
* vezes ha uma solidariedade entre sons e imagens como nos trés exemplos
seguidos que darei agora, nos quais iremos sentir. uma sensacao visual da
musica que poderiamos muito bem qualificar de sensa¢do musical do ver.

O primeiro exemplo que cito € um trecho do poema de Silvio Caldas
intitulado “Chao de Estrelas™: '

1. Antropélogo, é Professor Titular da Universidade de Lyon 2.
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“Minha vida era um palco iluminado
Eu vivia vestido de dourado,
Palhaco das perdidas ilusdes,
Tu pisavas os astros distraida
Sem saber que a ventura desta vida
E a cabrocha, o luar e o violdao”

O segundo exemplo estd na Cangdo “Asa Branca” de Humberto
Teixeira e Luiz Gonzaga:

“Quando oiei a terra ardendo,
qual fogueira de Sao Jodo...quando o verde
dos teus dio se espaid na prantacio”

Enfim, visto que o coléquio que nos reune, € um coléquio franco-
brasileiro, tomarei o terceiro exemplo de Flaubert retirado do seu roman-
ce Madame Bovary:

“La parole humaine est comme un chaudron félé
ou nous battons des mélodies a faire denser les ours,
quand on voudrait attendrir les étoiles’

Que poderemos adaptar para o portugés assim:

“A palavra humana é como um caldeirao louco
onde martelamos melodias para fazer os ursos dangarem,
quando queremos comover as estrelas”

Nestes trés exemplos nos deslocamos entre sons € imagens e este
deslocamento € metaférico.

Primeira seqiiéncia: Assaré e Canindé

Ha dois anos atras, com Ismael Pordeus e Gilmar Carvalho, efetua-
mos uma viagem no Cariri. Fomos até Juazeiro, depois até Assaré, onde
encontramos Patativa do Assaré. O que me impressionou neste poeta,
foi o volume ininterrupto de palavras memorizadas, ritmadas e improvi-
sadas pela musicalidade dos versos que ndo param de produzir imagens:
imagens do sertdo. Patativa € um poeta cldssico, ndo absolutamente
moderno, cuja obra se inscreve doravante, como a-de Pablo Neruda,
como patrimdnio da poesia universal.

2. FLAUBERT, Gustave. Madame Bovary. Paris: Garnier-Flamarion, p. 259, 1986.,.
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De volta do Cariri, senti a necessidade de reler Guimaraes Rosa.
Reli-o desta vez a luz do Léxico de Nilce Sant’Anna Martins®, que Is-
mael me ofereceu na época. Passando de Patativa a Guimaraes Rosa,
tive a convic¢ao de nao somente passar da oralidade a textualidade, mas
de me encontrar confrontado a um texto (Grande Sertdo: Veredas)
tecido do escrito ao oral (da tecelagem do escrito e do oral) tendo como
base as fontes da cultura popular do sertdo, integrando citagoes eruditas
de: Ovidio, Virgilio, Dante, Plontino (onde vemos sublinhado o termo bu-
riti), Séneca, Schopenhauer, sem contar as inimeras referéncias a mito-
logia grega, latina e a Biblia.

A mesticagem da frase rosaniana retine imagens e sonoridades, assim
como ele as separa e as dispersa. Ela é tumultuosa. Ela é trabalhada no
eco, na aliteracdo, na interjei¢ao, na onomatopéia. Ela mistura a giria ser-
taneja dos termos medievais, as palavras da lingua tupi, os idiomas do falar
rural, os gritos dos animais, a oralidade do Minas Gerais. Tal qual Joyce no
que tange a lingua inglesa, desta vez realizando experimenta¢des numa
lingua (que nao é mais o portugués do Portugal, nem mesmo o portugués
oficial do Brasil), que estd a medida do portugués inifinito do sertdo.

Esta revolugdo formal na estética poderia nos conduzir a refletir nao
sobre os processos de metdfora como precedentemente, mas sim de
metamorfose e mais precisamente de metamorfose antropofdgica ca-
racteristica da criagao literaria, como também da subversao politica apds
Macunaima. Entre o poeta popular do Cariri e o escritor erudito de
Minas Gerais, hd pontos comuns e diferenga concernente a tentativa
(desmedida) em dar respostas as questdes seguintes: como falar do ser-
1a0? O que € o sertao? O que € o sertanejo?

Para estas questoes, Guimaraes Rosa responde assim: “O sertdo € o
mar. O sertdo € o mundo. O sertdo € a linguagem. Assim como o Grande
sertdo poderia ser considerado como o sertdo de palavras. Todavia sa-
lientamos que Patativa do Assaré vai muito mais longe do que Guimaraes
Rosa na exploracao do sertdo quando ele nos diz assim:

“ O sertdao é um livro aberto
onde lemos o poema da mais
rica inspiragao
Vivo dentro do sertao
E o sertdo dento de mim
Adoro as suas belezas
que valem mais que as riquezas
do reinado de Aladim.”

. MARTINS, Nilce Sant’Anna. O Léxico de Guimaraes Rosa. Sao Paulo: Edusp, 2001.
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A principal diferenca parece-me ser a seguinte. Para o poeta do
Nordeste, contar, cantar € viver como Caetano Veloso quando ele canta:
“ A linguagem e a vida sao uma coisa s6”. Enquanto que no mundo
roseano, ao contrario, o real nao € certo. Ele nao tem certeza que exis-
tiamos, enquanto que, o que existe com certeza € a liguagem. Para Rio-
baldo, contar a sua prépria vida € a Gnica possibilidade de interpreta-la. A
vida determina a narrativa, o texto, é mais narrativa, o texto explica e
instaura a vida(...) Enfim, existe uma tensao entre viver e narrar. Fato
que distinguimos em Flaubert, Kafka e em Fernando Pessoa.

Aquilo que € uma afirmac@o em Patativa do Assaré, pode se trans-
formar em interrogacdo em Guimardes Rosa. Um dos maiores méritos
do primeiro, € de levantar as questdes maiores do nosso coléquio: ou
seja, as relacOes entre a realidade textual e realidade social, entre esté-
tica e politica. Ora a resposta de Patativa do Assaré é muito mais com-
plexa e siitil do que ndo parece. Ela é extremamente maliciosa. Em toda
sua obra, principalmente na dos poetas classicos, ele opde a poesia po-
pular a poesia académica, a sabedoria da terra do sertdo ao saber erudi-
to da cidade, assim como o Nordeste ao Sul do Brasil. Evidentemente
que a poesia popular oral do Cariri, que tem um carater indistintamente
fisico e critico, € ademais, a sofisticacdo da “ gente fina” de Sao Paulo.
Todavia como leitor de Camdes, ele homenageia a poesia classica, atra-
vés desta, como também na forca da rima, que € para ele um outro nome
que designa a vida.

Gostaria agora, completando a primeira seqiiéncia, de esbougar uma
ligacao entre Assaré e Canindé€, aludindo a minha primeira descoberta
do Brasil. Esta descoberta se deu em Canindé. H4 vinte e cinco anos
atras, sai diretamente de Paris para Canindé, fazendo algumas escalas
em Recife e Fortaleza, sem me atardar. O que comecei a perceber em
Canindé, ao contrdrio de Assaré, foi (e €) uma cultura popular, menos
oralidade do que visualidade e o tocar: uma religido fisica completamen-
te ndo teoldgica, uma religidao visual que mantém todavia as relagdes
com o textual por intermédio principalmente da literatura de cordel.

Comecei igualmente a perceber que esta visualiza¢do do invisivel
supde mediadores e mediagdes. Compreendi progressivamente que sem
esta nocao de mediagdo ( ndo somente religiosa, mas também politica),
nao se pode compreender a complexidade da sociedade brasileira.

Na época, tinha sem divida a tendéncia de ler a cultura popular do
Nordeste, que € uma cultura do corpo, através de Foucault, do qual tinha
assistido alguns cursos no Colleége de France. Foucault nos ensinou que
todo poder se destina ao corpo, que € através do corpo do individuo que
o poder se sujeita. Neste caso, na interagao entre 0 santo e 0 romeiro, eu
ndo podia ver as relagdes de poder. Eis o por qué: a religido de Canindé
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nio € a religiao da dominagao do poder da Igreja oficial, mas aquela da
leologia da libertagao praticada pelas Comunidades Eclesiais de Base.
lis entdo uma série de questdes que deixarei aqui suspensas. Elas sao
relativas: a alienag@do, liberagdo, conservagao, resisténcia. Esta tltima,
10 meu ver, refere-se a obra de Patativa do Assaré.

Segunda seqiiéncia: O teatro e a Umbanda

Descobri Fortaleza apés Canindé. Em Fortaleza efetuei minhas obser-
vagoes em dois terreiros distintos: um popular, outro freqiientado pela clas-
se média. Estas observagdes ajudaram-me a compreender a Umbanda
(ue, ao contrario das romarias de Sao Francisco de Canindé, ndo € regio-
nal, mas nacional. Podemos comparé-las as telenovelas, e em particular,
is da Rede Globo. Orientei-me através de uma abordagem diferente da
enunciacdo textual (como nas pesquisas d’Ismael Pordeus dedicadas a
lextualidade da memoria), mas através da encenaciio da Umbanda, como
arte de palco, como espetaculo total, musical, cromatico, coreografico, enfim
irredutivel somente a oralidade, porque interpela a totalidade dos sentidos;
da Umbanda como processo de encenacao, nao de um texto de um autor,
mas das interacdes fisicas entre atores, os quais sao mediadores que in-
corporam as divindades.

As telenovelas e as sessoes de umbanda podem ser consideradas como
duas expressoes ludicas privilegiadas do imenso psicodrama que a socie-
dade brasileira coloca em cena cada noite. Exprimindo assim através de-
las suas contradi¢des culturais e sociais. Através das telenovelas e ses-
s0es de umbanda, o Brasil se oferece em representa¢@o a si mesmo.

Por um lado os problemas como amor, édio, doenca, intrigas, aspira-
¢Oes sociais e profissionais, dificuldades conjugais e familiais, que sao
(ratados pelos médiuns, onde cada um desenvolve durante duas horas o
papel de um ator, sdo rigorosamente os mesmo problemas que sdo colo-
cados em cena pela televisdo por atores profissionais.

Por outro lado, a partir de um sistema regulador estabelecido, mas
(ue ndo apresenta nada de rigido, as sessdes de umbanda como as tele-
novelas se transformam em permanéncia. Cada individuo traz sua pré-
pria contribuicao no desenrolar de cada sessao em fun¢ao das dificulda-
des do dia.

Enfim, sob a influéncia dos telespectadores, um personagem de papel
secundario de uma novela pode ser promovido ao primeiro plano, en-
(uanto que aquele que desenvolve o papel principal pode declinar. Da
Imesma maneira, muito embora em ritmo mais lento, as posi¢des respec-
livas das divindades sdo eminentemente evolutivas. Algumas progridem;
outras sao relegadas ao segundo plano; outras desaparecem; enquanto
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outras finalmente (como recentemente Buda, Gandi, ou mais recente
ainda Airton Senna) foram integradas de maneira ‘‘ antropofagica”. Aqui
termina a comparacgio entre um fenémeno televisual, e um fenémeno
semelhante ao teatro no sentido d’ Antonin Artaud (teatro sagrado). O
modelo privilegiado que comanda o imaginario Norte Americano € sem
davida o cinema. Enquanto que na Franga, € a literatura. Mas na socie-
dade do espetdculo e do jogo, que € a sociedade brasileira, o imaginario
se exprime sobretudo através do teatro.

Mas devemos todavia distinguir aqui, através desta disciplina recente
de nome etnocenologia, os comportamentos cotidiano do corpo, dos com-
portamentos do corpo * espetacularmente organizados” ou seja ritual-
mente codificados como os da capoeira, da Umbanda ou do Candomblé.

Terceira seqiiéncia: O Kardecismo

A terceira seqiiéncia que vou expor agora, corresponde as pesquisas
que realizei com Marion Aubrée sobre o kardecismo durante cinco anos
em varios Estados do Brasil. Nos encontramos desta vez em presenga
de uma religido do livro que questiona as relagdes entre o texto € 0 |
corpo.

Allan Kardec foi, como dizem os espiritas, o “‘codificador’ de milhares
de mensagens vindas do além a partir dos anos 1850 (mil oitocentos e
cingiienta) de todos pontos do globo. Estas mensagens ndo sdo somente
mensagens sonoras, mas também visuais. O médium € um receptor que
transcreve estas mensagens escrevendo ou pintando-as em telas.

Ha varios mitos franceses do Brasil, mas também existe mitos brasi-
leiros da Franga. O kardecismo € um destes mitos. Este mito descreve
ndo somente a histéria das relagdes entre o Brasil e a Franca, mas uma
histéria idealizada: ou seja a presenca fisica constante da Franga no Bra-
sil através de milhares de médiuns. Estes tltimos ‘‘recebem’ Espiritos,
em particular Espiritos franceses (e ndo anglo-saxdes), entre os quais
citamos Victor Hugo, Jeanne d’Arc, Baudelaire, Jean-Jaurés. Os mé-
diuns os incorporam.

Se um grande nimero de médiuns brasileiros recebem estes espiri=
tos, € porque eles estdo sempre convencidos de terem eles mesmo vivi-
do na Fran¢a numa vida anterior. Em cada grupo espirita que freqiientei,
encontrei uma pessoa ou as vezes varias que me falaram de suas vidas
outrora na Franca.

Alias, os franceses ndo chegam somente no Brasil para serem invo-
cados como espiritos, mas para serem reincarnados. Chico Xavier dizia
que era mais ou menos vinte milhdes o nimero de franceses vivendo no
Brasil no fim do século XX. Na época que realizava esta pesquisa, cita=
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ram-me o nome de vérios destes franceses que faz alusdo a Chico Xa-
vier: Camille Desmoulin, reencarnado no Rio de Janeiro num corpo de
um jornalista chamado Luciano dos Anjos; Danton reencarnado em Co-
pacabana como professor universitario; Robespierre reencarnado numa
mulher médica no Estado de Minas Gerais.

Estamos entdo em presenca de uma xenofilia, extremamente seleti-
va; de um desejo de France imaginado como um pais cultivado, refinado,
elegante. Porém este mito ndo corresponde a figura real do outro, mas
antes de tudo a figura ideal de si mesmo. Relativo ao que descrevo,
Ubiratan Machado foi mais contundente quando descreveu que “nosso
espiritismo como muitos outros fatos da histdria brasileira, nasceu falan-
do francés”. E ainda continua a falando francés. Ha alguns anos atras
lia-se na Folha de Sdo o seguinte anuncio publicitario: “FACA COMO
ALLAN KARDEC. FALE E ESCREVA EM FRANCES. Faca como a
maioria das pessoas sensiveis, charmosas e inteligentes. Fale francés”.

Nos centros espiritas que freqiientei, estima-se que nao ha necessi-
dade de se aprender a falar e escrever francés, mas de ser um dia mé-
dium se iniciando, treinando, a incorporar espiritos. . .de preferéncia fran-
ceses. No entanto estes processos de incorpora¢do meditinicos ndo siao
somente ‘“‘psicofénicos” ou “psicograficos”. Eles se realizam também
através da pintura meditnica que se transformou a partir dos anos de
1970 (mil novecentos e setenta), particularmente em Sao Paulo, em ver-
dadeiro fenomeno social.

A mao direita do médium, em estado de transe se move, em seguida
Ja sdo as duas maos animadas por uma forca estranha incontroldvel
que entra em agdo, e pega bruscamente os tubos de pinturas e comega
a encher a tela numa rapidez extrema. Este fendmeno que consiste a
mostrar visivel o invisivel e presente aquilo que estd ausente, sempre
se manifestou em publico numa sala obscura; freqiientemente acom-
panhado de musica, onde se destaca a predilecdo pela Avé Maria de
Gounod. Pesquisei junto a seis médiuns que realizavam em cada ses-
sao sempre quadros inéditos. Ao todo, eles incorporam setenta pinto-
res diferentes vindos do mundo inteiro. Entre estes setenta pintores,
vinte seis sdo franceses. Entre os quais citamos Renoir, Degas, Tou-
louse, Lautrec, Gaugin, Monet, Manet, Bonnard, Matisse, Seurat...O
médium ressente a personalidade do pintor no corpo. Entre os mais
familiares dos pintores incorporados, os médiuns disseram-me que sao
0s impressionistas franceses. As imagens, a beleza perfeita que um
grupo de pintores soube captar para eles na Franca do século XIX,
prefiguram um mundo novo. Que ninguém se engane: estes médiuns
espiritas sdo com certeza brasileiros. Eles participam de um trabalho
de representacgao pictural, como também teatral de um Brasil imagindrio.

PERGAMUM 5%
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Este Brasil € construido a partir da media¢do francesa que se inscreve
num sistema de valores elitistas de um Brasil do Sul fortemente euro-
peizado. Porém, estas imagens brasileiras da Europa ndo consistem
somente na adogcao de modelos estrangeiros. Elas sdo incorporadas
num processo antropofagico, tal qual definido por Oswald Andrade,
que no decorrer do qual nos apropriamos das qualidades de Monet, de
Degas e de Renoir que se tornaram brasileiros.

Quarta seqiiéncia: O Pentecostismo

O Pentecostismo, o qual estudei a progressao espetacular no Brasil,
no México e na Colombia, € como o Kardecismo, uma religido do livro.
Porém nos confrontamos desta vez a uma religido dos enunciados *“‘per-
formativos” — transformag@o em ato do discurso, onde os mediadores
nao sao mais médiuns, mas pastores.

Ha mais ou menos trinta anos, um novo casal bem particular se for-
mou e se afronta num verdadeiro corpo a corpo. Falo do casal pastor e
demonios. O pastor faz mais do que invocar demonios. Ele fala com eles
e além de tudo combate-os fisicamente. Porém o desvendar das feitica-
rias, e antes de tudo, a explica¢do dos dramas provocados por elas, nao
avancam nem metaforicamente, nem metafisicamente, mas somente fi-
sicamente. Os problemas oftalmoldgicos, cerebrais, digestivos, gastri-
cos, significam que os demonios penetraram nesta parte do corpo do
individuo, que eles estdo “alojados” nos olhos, no cérebro, no estdmago e
no intestino. O mal pode se fixar sobre os 6rgaos, objetos ou lugares que
sdo considerados como recepticulos “endemoninhados” exigindo uma
resposta e esta € também fisica. Assim sendo, as crises conjugais ou
domésticas exigirao intervengGes na parte circuncisa da “casa’”, ou seja,
na sua parte molestada, ferida.

Os sonhos, as visdes e sobretudo a escuta das narragdes, dos testemun-
hos de conversao e de curas funcionam de maneira icOnica, o que € de
extrema importancia para aqueles que dessacralizaram ao extremo o espa-
co cultual, aqueles que ndo tem mais catedral, nem santo e nem imagem.

O pentecostismo € nao somente batista, mas adventista. Ao contrario
de sua “teologia”, que foi qualificada até mesmo de “narrativa”, ha a
categoria do evento (e do testemunho do evento) e do advento. O pen-
tecostismo € uma religido que tem paixao por aquilo que Austin chama
de “enunciados performatifs”. E uma religido que tem como objetivo a
palavra e a apari¢io do “incrivel”. E uma religiio que funciona dentro de
um sistema de producio de enunciados ‘‘performativos” — como “ale-
luia”, “gracas a Deus”, devem ser sempre repetidos e verificados pelo
testemunho —, de extrema eficiéncia. O testemunho difere da represen-
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tagdo iconica que s6 faz interpelar, ele é considerado como uma prova
material. Ele concorre a resacralizagdo do tempo (do tempo da expe-
riéncia da conversdo e da cura, que nio que um s juntamente com o
lempo da iminéncia do advento do reino) que € seguido da dessacraliza-
¢do do espago.

A acdo pentecostal — que € turbulenta e barulhenta —, nao € outra
coisa do que a agdo fisica dos enunciados ou mais exatamente de um
regime particular de enunciados, que hoje procedem a uma “déméta-
morphisation”— anti-metamorfose — da nog¢ao de salvacdo, dotando este
(iltimo de um contetido positivo intra-mundano. A totalidade da existén-
cia social e individual € entdo acompanhada pela forca da evidéncia
enunciativa. E a convic¢ao no poder fisico da palavra que organiza um
campo de enunciados que € simultaneamente um campo de visibilida-
de. Isto porque, nesta religido de uma extrema positividade, tudo deve
ser mostrado claramente, e os demodnios acossados sem trégua, t€ém
que sair da escuriddo.

Tudo deve ser mostrado, alias, tudo deve ser dito nomeado, até mesmo
gritado. Tudo deve ser levado a visibilidade, sobretudo a audibilidade, e
mais exatamente aquilo que Paul Zumthor chama de vocalizagdo. Através
da vocalizacao dos ritos de cura divina e de exorcismo pontuados por
lestemunhos que desencadearam por sua vez outros comentarios enuncia-
livos, ou seja, outros enunciados performativos (ou performances enuncia-
tivas). A gente realiza que o escutar (que € temporal) e que age como uma
incitacdo enunciativa sem fim sobrepde a vista (que € espacial).

Percebemos aqui que neste quase ‘‘catolicismo de substituicdo” (Bas-
tian) que a distin¢ao entre o catolicismo e o protestantismo nao continua
i Ser menos presente.

O catolicismo, e em particular o catolicismo baroco das sociedades
latino-americanas, é deliberadamente iconico. Ele se manifesta no es-
petaculo visual simbolizado em todo o continente através da imagem
(e Nossa Senhora de Guadalupe, enquanto que o protestantismo esta
sempre procedendo ao contrario. O protestantismo € uma religido, por
exceléncia ndo visual que nao para de valorizar a escuta e a palavra. O
pentecostismo latino-americano confirma que um catélico poderia, nos
piores do casos, ser surdo, porém nao poderia ser cego, enquanto que
um protestante poderia, nos piores dos casos, ser cego, porém nao
poderia ser surdo.

(Quinta seqiiéncia: do oral, do escrito na tela

Todas observagdes e reflexdes precedentes nos levam a pesar os
limites do modelo da textualidade e a da intertextualidade derivadas do
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trabalho de Mihkail Bakthine e de Jilia Kristeva, sobretudo quando esta-
mos confrontados a oralidade e a fortiori as imagens.

A nocido de “intertextualidade” nos facilita a compreensao e nos
mostra como os textos agem uns sobre os outros e se transformam
mutuamente, suscitando outros textos. Este fato coloca em questdo a
ilusdao da identidade; que € a ilusdo da autonomia do autor e da cons-
tancia do leitor. Porém a linguagem falada e escutada nao € um texto
escrito, e ele ndo € um texto ndo. Entretanto existe uma forma de
narragao que resiste a ser analisada dentro do quadro do modelo da
textualidade como também da oralidade: refiro-me a narragao cinema-
togréfica.

Toda narrag@o cinematografica € constituida de sons e de imagens
em movimento. Para nos contar as coisas de outra forma no cinema,
uma narrag¢do nao é narrada em forma de discurso. Ao contrério, € 0
encontro de fragmentos de sons (voz, miisica e barulho) e pedagos de
imagens que vao suscitar a narragao, a qual tem um carater ainda muito
mais fisico, do que a oralidade e a textualidade. Filmar, € filmar o corpo.
Filmar, € filmar o corpo em movimento. Filmar, € filmar o corpo envolvi-
do nas iteracdes sociais.

A imagem e o som, a imagem sem o som (visto que o cinema s6
comecou a falar em 1928), a imagem com o som, a imagem contra 0
som nao podem ser considerada como enunciados nem mesmo proces-
sos de enunciagao. H4 no cinema uma especificidade irredutivel a lin-
guagem escrita e até mesmo a linguagem falada.

Assim sendo, o que se passa quando um cineasta adapta um texto
(em particular um texto literario), no qual nao se pode ter nenhum equi-
valente cinematografico? Mas o ciimulo do absurdo € que se pode filmar
um texto. Foi a este desafio que foi confrontado o cineasta portugués
Manoel de Oliveira que, no seu filme Vale Abrao (1993, multiplicou, como
iremos ver, as dificuldades.

A primeira dificuldade foi de transportar Madame Bovary da Fran-
ca para Portugal, ou mais precisamente da Normandia ao vale do
Douro. A personagem criada por Flaubert ndo € mais Emma Bovary,
mas sim Emma Paiva — “A Bovarinha do Vale Abrao no Norte de
Portugal”.

A segunda dificuldade, seria de pedir a um escritor portugués
(Agustina Bessa-Luis) de reescrever o texto de Flaubert, de o “lusi-
tanisar’, sem no entanto descaracteriza-lo, isto €, continuar fiel ao
espirito de Flaubert. Porém tudo isto é demasiadamente complexo,
pois desta vez € uma mulher que fala de uma outra mulher — Emma —
criada por um homem, de nome Flaubert, que escreveu um dia que
esta mulher era ele:
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“Je suis Madame Bovary”
“Sou Senhora Bovary”
um outro dia ele ja ndo era mais esta mulher.

Esta relagdo entre dois autores (um homem e outro uma mulher) e
uma mulher (porém uma mulher de papel) vai se complicar ainda mais
na passagem do escrito a tela, ou seja: a realiza¢do de uma terceira obra,
ndo mais textual, mas sim cinematografica, intitulada Vale Abrao, que é
o filme realizado por um homem.

Embora que a arte cinematogréfica, arte do fugitivo e da passagem é
a mais imaterial de todas, Manoel de Oliveira realizou uma faganha:
conjugando quatro formas de materialidade, todas complementares, sem
entretanto perder sua autonomia, entre elas citamos:

* A materialidade sonora da voz de Emma (que fala pouco) assim como
as vozes das outras personagens;

* A materialidade das misicas (Bethoven, Fauré, Strauss, Schumann,
Debussy) que ritmam o filme;

* A materialidade das imagens, onde algumas parecem eternas (as pai-
sagens do Douro) enquanto que outras sio efémeras, como a beleza do
corpo de Emma, a qual € por sinal torturada pelo fato de ndo poder
atingir o orgasmos;

* A materialidade do comentario de fundo (voice-off) que néo € a dupli-
cacdo da imagem, mas sim seu contraponto. O comentério de fundo, em
voz masculina, € a voz do autor Agustina Bessa Luis, que ¢ uma mulher.
lile respeita totalmente o texto, porém o texto tornou-se um filme.

Estamos em presenca de uma confrontacao decididamente fisica entre
0 texto (que sdo dois), a voz e a imagem, que vém completar e tornar
complexo a tematica interrogada desde o comego deste artigo, ou seja:
us relagdes histéricas miltiplas, moventes e até mesmo tumultuosas que
matemos com as diferentes dimensdes do sensivel.

Texto adaptado para o portugués brasileiro por:
Francisco de Souza & Frangois Laplantine
(CREA, Université Lyon2)

Em 10 outubro de 2004.
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EXPRESSOES DA FE: ENTRE ORALIDADE,
ESCRITA E PERFORMANCE

Titus Riedl

Introducao

Em Juazeiro do Norte, na regido do Cariri, sul do Ceara, encontram-
se uma quantidade enorme de objetos votivos, entre os quais destacam-
se bilhetes e cartas de promessas e stiplicas. Estes objetos e bilhetes
ainda ndo mereceram a devida atengdo como fontes, ainda que testemu-
nham a voz e o imagindrio de uma populagéo pouco ouvida nos estudos
sociais. Sob um viés antropolégico, permitem refletir sobre transforma-
¢Oes e permanéncias culturais e estéticas no campo religioso do Nordes-
te. Trata-se do acervo analisado de uma literatura muito intimista e infor-
mal, em alguns casos extremamente poética: cartas enviadas para um
Padre Cicero ja falecido (em 1934), numa atribui¢ao ficticia, ja que re-
metem ao além, numa esfera da fé e dos sagrado'.

Os bilhetes, no entanto, ndo devem ser contemplados em sua mera
textualidade, mas dentro de um contexto performatico amplo, constituido
pelo fendmeno da romaria e pelas expressdes religiosas tipicas do Ser-
tao.

Os escritos, todos proximos a oralidade, nao podem ser compreendi-
dos sem a presenga de evocagOes mentais, rezas, e também no meio e
imagens e esculturas. Os bilhetes costumam ser “afixados” e deposita-
dos junto a estatuas do Padre Cicero, que se encontram em grande quan-
tidade no Cariri, e, em espagos considerados especialmente sagrados,
como as chamadas “casas de milagre”. Em alguns casos, os pedidos ndo
8o escritos em papel, mas sim, em outros suportes, como diretamente
gravados em couro, téxteis e madeira. O elemento performatico perce-
be-se ndo apenas na prépria formagao da escrita (no acabamento cuida-
doso das letras ou na ornamentagdo de algumas cartas), mas no gesto de
deixa-la em algum lugar, correspondendo a um dever ou uma “obriga-
yio’, resultado de uma promessa. A seguinte comunicagao busca apon-

|, Este artigo é parte de um levantamento iniciado em 2003, e busca apresentar uma
selegdo de narrativas inéditas. Baseia-se, portanto, em dados empiricos e ndo pretende
discutir a literatura tedrica em torno disso — o que ser4 feito em outra oportunidade.
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tar algumas narrativas, que, ao meu ver, sao bastante representativos
para uma literatura informal, marcado pelo imaginario religioso de seus
autores.

Os Bilhetes

Os bilhetes e cartas deixados em casas de ex-votos em Juazeiro do
Norte seguem varios padrdes, representando um espectro bastante am-
plo de uma cultura de escrita informal. Os pequenos textos votivos re-
presentam em sua autoria individuos desde a idade escolar até as idades
mais avancadas e de todas as faixas sociais. Ainda que se percebe uma
razodvel presenga de pessoas semi-alfabetizadas e até analfabetas en-
tre os remetentes, podem ser identificadas também autores de escolari-
dade superior — o que fica evidente, por exemplo, quando pedem para
passar em concurso publico ou em selegdes de pos-graduacio, solicitam
promogoes em altos cargos da burocracia, ou, identificam-se como can-
didatos a vereador, prefeito, e outros cargos.

Constam, no entanto, entre os remetentes, mormente pessoas de
nenhuma ou baixa escolaridade, oriundas das zonas rurais de todo o
Nordeste. Encontram-se sinais de que cartas foram ditadas por anal-
fabetas a mediadores terceiros, como no caso de av0s e avos que se
aproveitaram da presenca de seus filhos e netos que freqiientam a
escola. Além disso, muitas cartas mencionam que os remetentes nio
podiam entregar pessoalmente os escritos em Juazeiro do Norte, re-
correndo a ajuda de mensageiros, ou, em alguns casos, ao servi¢o pos-
tal”. Nos bilhetes costuma haver o uso de uma linguagem imagética,
cheia de floreios, algo grandilogiiente e, em termos estilisticos, bastan-
te heterodoxa. Trata-se de uma linguagem em partes marcada por um
pseudo-eruditismo, com caracteristica de bricolagem, constituida por
fragmentos de lingua falada, trechos biblicos e, sobretudo, da lingua-
gem da liturgia religiosa, divulgada através de rezas, benditos e nove-
nas que podem ser adquiridas facilmente com vendedores ambulantes,
ou que também sdo gratuitamente distribuidos nos lugares de romaria,
igualmente ndo é de descartar a influéncia de pregagdes tanto dos
padres catélicos como dos pastores ‘crentes” presentes através da
emissio de programas de radio e televisdo. E uma linguagem que cos-
tuma ser carregada de pathos, em que sobressaem latinismos e locu-
¢oes antiquadas, intercalando de forma — muitas vezes pouco coesa —

2. Alguns dos pedidos sequer estdo sendo depositados pessoalmente, mas chegam via
carta, remetida geralmente ao enderego: Casa dos Milagres, Juazeiro do Norte, ou: ao
Padim Cicero, Juazeiro do Norte etc., contando com o apoio dos agentes do correio
postal para que cheguem ao local destinado.
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com a lingua falada, como se houvesse uma sucessiva troca entre re-
gistros da lingua escrita e de giria falada®.

Tanto ha entre os escritos votivos bilhetes que apenas alistam breve-
mente nomes e enderecos dos pedintes, como textos relativamente ex-
tensos e prolixos.

Trata-se, em sua maioria de pedidos e agradecimentos, expressoes
de aflicdes, enviados ao Padre Cicero, ou aos Santos catélicos; fontes
muito préximas a oralidade, inclusive de uma oralidade sequer pronunciada
— uma atividade mental — onde ndo hé palavras em voz alta, mas, rezas
e pedidos silenciosos. Estas cartas e bilhetes existem em imensa quanti-
dade e diversidade (neste trabalho foram contemplados os escritos de
mais de mil romeiros).

Entre os bilhetes ha alguns inteiramente desenhados, contornando,
por exemplo, as linhas de uma méo ou de um pé, preenchendo o mesmo
papel dos ex-votos esculturais que geralmente representam membros do
corpo em madeira ou cera e representam pedidos e agradecimentos li-
teralmente “materializados”.

A maioria das cartas expressam solicitagdes dos mais diversos junto
a Deus ou aos Santos, entre os quais sdo freqiientes o desejo de arrumar
um(a) namorado(a), obter um trabalho, deixar vicios como bebida e ci-
garro, fazer um parceiro voltar para casa, intermediar brigas, curar doen-
cas, e assuntos semelhantes. Uma quantidade menor de cartas, ainda
assim bastante expressiva, representa agradecimentos por milagres e
“gracas alcancadas”. Em vista do corpo dos documentos analisados, nem
sempre faz sentido distinguir cartas de ‘pedidos” dos que constam destes
‘agradecimentos’, j4 que hd uma grande ocorréncia de manifestacdes
‘hibridas”, simplesmente porque parte dos fi€is costuma agradecer as
benfeitorias ou gragas recebidas, antes de expressarem (novos) pedidos:

Padrinho Cicero obrigado por tudas as gracas que o senhor mim
deu e pela a minha familia e pelo meu marido e por minha filha que
o senhor mim ajude mais ainda, que o Senhor mim protega...

Meu Padrinho Cicero, aproveitando essa oportunidade venho a ti
pedir e a0 mesmo tempo agradecer. Pedir que o senhor me ajude
para que eu consiga arruma um emprego...*

). O fendmeno, no entanto, estende-se igualmente a prépria linguagem litdrgica corren-
te, em que se imp6s uma linguagem algo piegas, apelativa e “infantilizante”, ainda
assim sem obter a facil compreenséao pretendida.

4. Para melhor ilustrag@o, serdo mantidos, nas citagoes seguintes, erros ortograficos, erros
de congruéncia e outros que provam da proximidade destes textos com a lingua oral.
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E recorrente o suplicante inicialmente solicitar uma bencao, como,
alias, € em todo o Nordeste quando se referencia uma pessoa idosa,
ou, uma autoridade, refor¢ando a relagdo paternalista e de afetividade:

Tadinho Cicero me abencoi me proteja abencoe também ao meu
trabalho e me ajude que eu para de fumar e beber e seja félis no
meu trabalho que cada dia melhorasse para mim.

De Luzia para Padre Cicero. Meu Padrinho Cicero do Juazeiro
em primeiro lugar pesso e roga primeiro a Deus e em seguido a
vos que abengoi a todos meus filhos geros e nora que cubra todos
com o manto que com o vosso poder e mesericordia afaste eles do
vico da cachaca do fumo das prostituta.

O meu Padinho Cicero pelo o calix bento e a héstia comsagrada
abengai a todos...

O compadrio enquadra-se entre os itens de negociagao social, ja que
através dele sdo marcadas ou reforcadas distingdes de ordem hierarqui-
ca. Assim, pede-se sempre a ben¢ido aos mais antigos e as pessoas de
autoridade, e, por outro lado, a ben¢ao torna-se obrigagao dos afilhados,
das criancgas e jovens, como sinal de respeito, mas também de carinho.

Assim, o Padre Cicero costuma ser evocado de forma bastante fami-
liar, sendo geralmente chamado de ‘meu Padre Cicero”, ‘'meu Padim’,
“querido Padre Cicero”, "Padrinho Cicero’, ou, até ser simplesmente ape-
lido: “Oi meu Padrinho Cicero”, freqiientemente acompanhado, como
neste caso, do diminutivo que demonstra afeto.

A familiaridade transparece em varios exemplos pouco convencio-
nais em que os bilhetes se assemelham no grau de intimidade a que se
costuma ter em conversas entre parentes muito préximos, como mos-
tram as seguintes citacoes:

Padre Cicero. Bom dia! Mais uma vez escrevo-lhe para pedir-lhe
que aconselha a Suely a parar de beber bebidas alcodlicas e tam-
bém a nao ir pela cabeca dos outros, pois ela e facilmente influen-
ciada.

Este comvite vai para meu padrinho Padre Cicero para que o Sen-
hor nos ajuda a ter sempre pas em nosso casamento em agradeci-
mento ao meu casamento eu lhe mando este convite. Wilma Maria
dos Santos Silva. (escrito num cartdo padronizado de convite ao
casamento, com data e lugar devidamente indicados)
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Em compensagao, tratando se de uma autoridade, também h4 manei-
1hs bastante pomposas de evocagdo: ‘Prezado Padre Cicero”, “Glorioso
P'adre Cicero”, “Oh ilustre Padre Cicero”, “Oh Padre Cicero a vés pego’,
¢ outros. Curioso € um exemplo onde o remetente se apresenta, como se
losse para se identificar em instdncia burocratica: “Meu grande pa-
drinho Cicero, quem escreve é Everton Salvador Destefani, peco
wo Senhor protegdo”...

As formas de invocar os Santos, Padre Cicero e a ajuda divina, varia
hastante entre os individuos. Muitos expressam gestos explicitos de hu-
mmildade e subserviéncia, outros se declaram indignos e descrentes, para
serem atendidos — ainda assim, pedindo misericérdia. Esta atitude reme-
le a um padrao de comportamento amplamente comum no Nordeste que
exige que se faz referéncias diante dos mantedores do poder, antes que
se tenha a permissdo de pronunciar qualquer pedido. Por outro lado, é
reflexo de um imagindrio persistente dentro do catolicismo onde o sa-
prado € visto como algo imponente, supremo e temivel que precisa ser
itenuado com pedidos de cleméncia. Alguns suplicantes descrevem o
seu lugar “aos pés” do santo, ajoelhado, ou abaixado, se declarando insi-
pnificantes entre tantos outros iguais, performando com isto um gesto
explicito de submissao.

Meu Padrinho Padre Cicero venho por intermédio desta mensa-
gem (pedido) suplicar em sua casa, em seus pés a graga de ter um
filho, de ser mae mas uma vez. Me conceda em nome de Jesus
essa graca. E aceite essas velas como sinal de respeito. Obrigada
por tudo que tenho e por tudo que sou. D€ saiide a mim e a minha
familia, e em especial minha filha e meu marido. Acredito que o
Senhor conhece meu mas desejado sonho que é conceber e dar a
luz a um filho. Me ajude, vos suplico. Amém. Clevis Luciana Dias,
Rio Largo. 09.09.02

Pe. Cicero. Eu Eliane B. da Costa, estou aqui perto do senhor
representada por est