Beleza e Plenitude Humana, Arte e Liberdade.
Elementos de uma Antropologia Fundamental
na Estética de Schiller

Ralphe Alves Bezerra
Universidade Federal do Ceard

INTRODUCAO

O texto que ora segue foi desenvolvido com base em nossa pes-
quisa de doutoramento sobre o filésofo, poeta e dramaturgo alemao
Friedrich Schiller (1759-1805). Nosso trabalho, que se encontra ainda
em fase inicial, se desenvolve a partir da analise da relagao entre dois
conceitos de importancia fundamental a teoria antropoldgico-estética
deste autor, bem como também da investigacdao do método dialético
que permite ao filésofo em questao desenvolve-los. Referimo-nos aos
conceitos de humanidade ideal e arte ideal. E na relacio destes con-
ceitos, bem como dos resultados alcangados por Schiller, que se encon-
tra o objeto fundamental para a demonstragao da hipdtese que devera
conduzir nossa pesquisa académica, a qual pode ser enunciada assim:
o pensamento schilleriano, em seus aspectos éticos, politicos, estéticos,
pedagogicos, metafisicos, historicos, etc é fundamentalmente uma an-
tropologia. Todavia, aqui, por motivos 6bvios, nos limitaremos ape-
nas a investigar sumariamente o contetido de apenas um dos conceitos
indicados acima; o que nao nos exime de mostrar de passagem sua
relagao com o conceito de “homem grego”. Especificamente, com este
breve texto, pretende-se verificar o conceito de humanidade caida e
sua relacdo com o momento histérico-cultural da modernidade; visto
ser deste solo que Schiller verifica, analisa e, por fim, articula o con-
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teudo objetivo de tal conceito; por conseguinte, também indica-se, a
nivel de problematizagao, as consequéncias da filosofia transcendental
kantiana e do Sturm und Drang na construgao do referido conceito.

HiSTORIA E PENSAMENTO CRITICO.
Os fundamentos da antropologia de Schiller.

Sabem os leitores de Schiller que a modernidade é compreendi-
da por ele como uma época desfavoravel a realizagio da humanidade.
Sabe-se também que aos olhos do filosofo alemao os gregos se apresen-
tam como modelo de redencdo para os modernos. Contudo, Schiller
identifica uma reciproca necessidade entre estes dois momentos his-
téricos da humanidade. Se por um lado os gregos sao superiores aos
modernos, por outro, sao-lhes devedores de uma insuperavel desvan-
tagem. Qual € o sentido dessa aparente contradigio se o fildsofo afirma
que os gregos sao simultaneamente superiores e inferiores aos moder-
nos na mesma medida em que dos modernos se pode afirmar o mesmo
em relagdo aos gregos? Como o autor soluciona esse paradoxo? Seria
isto uma mera questao de método? E quanto a natureza da arte, esco-
lhida como objeto de educacao estética, nao seria problematico elegé-
-la para este fim visto que ela é produto de seu tempo? Quer dizer, se
moderna corrompida e decaida, se grega insuficiente? Frente a esses
problemas e de tantos outros que deveram surgir, nossa pesquisa sera
conduzida pelo fato de que a genialidade do pensamento schilleriano
reside justamente em seu carater antropoldgico-dialético.

E importante chamar a atengio para o fato de que na contraparti-
da de nossa opinido, nos parece que Luigi Pareyson, tomando também
como referéncia a filosofia de Schiller, afirma que a estética é a filosofia
inteira’. Bem, isso parece razoavel se pesquisa-se Schiller meramente
do ponto de vista estético com objetivos estéticos. Porém, a hipdtese que
orientara nossas investigagdes consiste na afirmacao de que em Schiller
a antropologia sim é a filosofia inteira. Para nds, € justamente esse o carater
que orienta todos os esforgos de Schiller. E nao é apenas em sua filosofia
que isso se verifica. Em toda a extensao de suas obras poéticas e dra-
maturgicas vemos o homem e a problematica de sua humanizagio surgir

! Luigi Pareyson, “Especificagdo da Arte” in Estética. Teoria da Formatividade, trad. Ephraim

Ferreira Alves, Petropolis - R], Vozes, 1993, p.17.
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como centro gravitacional, em torno do qual orbitam questoes de ordens
éticas, politicas, morais, metafisicas, ontologicas, religiosas e estéticas.

Nao é nossa pretensao destituir a estética ou a arte do importante
lugar que ocupam na filosofia do autor em pauta, pelo contrario. O
fato € que num primeiro momento a arte e a teoria da beleza, parado-
xalmente, surgem para Schiller como instrumento pedagdgico de edu-
cagao ou como meio de redencao e libertagao politica. Noutro, ambas
revelam-se como fim. O que percebemos e pretendemos investigar é
como Schiller realiza, metodologicamente, a articulagao dialética de
conceitos aparentemente distintos. Pois tanto os conceitos de homem-
-moderno e de homem-grego, como suas concepgoes de homem-ideal
(liberdade) e de arte-ideal (beleza) sao precedidos pela intuicio da uni-
dade. Dai a nogdo antropoldgica do ser aparecer-nos como que pressu-
posta a0 mesmo tempo em que serve também de fio condutor para o
resultado final. Assim, do ponto de vista estético, o método dialético
permite a Schiller a dedugao do conceito de arte do conceito de homem
e, por conseguinte, o de beleza do de liberdade. Por isso, Hegel reco-
nhecera na Introducdo do seu Curso de Estética, que “em Schiller a arte
encontrou o seu conceito”?. De fato, em Schiller, vemos 0s conceitos
de verdade e beleza resultarem da unidade harmonica e do equilibrio
entre forma (razao) e conterido (sensibilidade), ou como ele préprio en-
fatiza: na plena antropologia do ser.

Nossa opiniado, portanto, € de que a solugao para o paradoxo in-
dicado acima se encontra na explicitagdo do método dialético caracte-
ristico da originalidade e, por assim dizer, da genialidade desse filosofo.
Todavia, como foi salientado acima, nao é o método em questao o ob-
jeto desse trabalho. Saliente-se, no entanto, a despeito da impossibili-
dade de tratarmos dessa questao aqui, que é o método que permite na
filosofia de Schiller a articulagao pela sintese entre homem e arte, beleza
e liberdade. Nessas articulagdes residem as determinagdes antropolo-
gicas da unidade do ser, o que nos permitira (alhures) a defesa de que
no conjunto de sua obra: a antropologia sim ¢é a filosofia inteira.

Bem, apesar do idealismo expresso nos conceitos citados acima,
deve-se ressaltar que Schiller nao partiu de ideias puras para compre-
ender e explicar a realidade de seu tempo. Ao contrario, uma das va-

2 Hegel: “Schiller, Goethe, Shelling” in: “Introdugao” in: Estética, Lisboa, Guimaraes Editores,

1993, p. 39-40.
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rias originalidades desse filésofo da Ilustracio, professor de filosofia e
de histdria, consiste no fato de que suas reflexdes partem do solo con-
creto de seu tempo. Ele investiga e analisa as experiéncias histdricas,
politicas e culturais do homem moderno e do homem grego para em
seguida compara-las e contrapd-las.

Para nos, a teoria de Schiller ndo deve ser confundida com a fi-
losofia idealista de sua época por dois motivos. Primeiro porque ele
parte criticamente de sua efetiva experiéncia historica e conclui que
nela constata-se uma humanidade caida (fragmentada, dilacerada e ato-
mizada) em pleno seio da sociedade moderna. Segundo pelo fato de
que a proposta de sua solugao ¢ articulada a partir da referéncia de
um modelo efetivamente historico. Este ponto de vista de Schiller, na
expressao de Colas Duflo, é justamente o que,

em certo sentido, da esperanga e indica que o problema nao seja
irremediavelmente insoltvel, [pois] que essa divisao ainda que
encontrando sua origem na pura natureza do homem, conhece
contudo — paradoxalmente — uma historia empirica, que é a
propria Historia®.

E a tipica vida cléssica do mundo grego, portanto, que o filéso-
fo recorre fundamentando-a como modelo de educacio a humanidade
a ser efetivada. Neste aspecto consiste o fundamento historico e ético
de sua teoria estético-politica a qual indica uma solucao para o pro-
blema fundamental da modernidade, a saber: a efetivagao de uma
“verdadeira liberdade politica”*.

Cultura moderna e cultura helénica, portanto, representam o
contetido das reflexdes filosdficas, politicas e estéticas de Schiller. A pri-

3 Colas Duflo, “As ‘Cartas sobre a educacao estética do homem’ de Schiller”, in: O Jogo de Pas-
cal a Schiller, Porto Alegre, Artes Médicas, 1999, p. 69.

4 Cartas Sobre a Educacdo Estética da Humanidade, Sao Paulo, EPU, 1991, Carta II, p. 37. Dora-
vante: Cartas Estéticas: CE, n® da Carta e pagina. Conf. também sobre os conceitos de Arte
e de génio e sobre a importancia dos gregos no pensamento de Schiller: A Educacio Estética
do Homem, lluminuras, 1995. Kallias ou sobre a Beleza. A correspondéncia entre Schiller e Korner,
janeiro-fevereiro de 1793, Jorge Zahar Ed., 2002. Poesia Ingénua e Sentimental, luminuras, 1991.
Sobre a Educacdo Estética do ser Humano numa série de Cartas e outros Textos, Imprensa Nacional
— Lisboa, Casa da Moeda, 1994. Sobre la Gracia y la Dignidad — Sobre Poesia Ingenua y Senti-
mental y una polemica: Kant, Schiller, Goethe e Hegel, Icaria Antrazyt, 1985. Textos sobre o Belo, o
Sublime e o Trdgico, Imprensa Nacional — Casa da Moeda 1997. Teoria da Tragédia,EPU, 1991.

89



RaLrHE ALVES BEZERRA

meira apresentar-se-a como humanidade caida: fragmentada, dilacera-
da, atomizada, corrompida e prisioneira de um estado politico imposto e
artificial. A segunda, articulada num plano teérico-pedagogico, surge
como “modelo ideal” de unidade, beleza e liberdade para redencio da pri-
meira. Somente assim, acredita o fildsofo, efetivar-se-a a verdadeira
liberdade politica do ser.

SCHILLER E suA Eroca.
Sturm und Drang, Rousseau e Kant.

E verdade que a originalidade das reflexdes schillerianas emer-
gem no contexto rico de discussdes proprias de sua época’. Destacan-
do-se no ambito das teorias politica, ética, moral e estética. Mas, para
nds, a maior relevancia de sua contribuicao deve ser verificada no am-
bito da antropologia filoséfica visto que, seguindo a trilha aberta por
Rousseau, Schiller ndo desprezou as determinagdes fisicas do ser. Pelo
contrario, as mesmas ocupam lugar fundamental na forma como o fil6-
sofo articulou dialeticamente os conceitos de a) humanidade e beleza e
b) de arte e liberdade. Vejamos entdo, brevemente, o efeito do teor cri-
tico do conceito de humanidade caida com o qual Schiller caracteriza
sua propria época.

E curioso o fato de que a Alemanha do século XVIII, assinalada
por profundas contradi¢des sociais, econdmicas e politicas é afirmada
como a época das luzes e, por isso, concebida otimistamente pelo Au-
fklirung kantiano como a passagem da humanidade para sua maiorida-
de®. Maioridade, ou idade do esclarecimento, que se fundamenta numa fé
racional no desenvolvimento progressivo da humanidade na histoéria.
Todavia, o que se evidenciou efetivamente no século schilleriano foi a
negacao desta tese. A confianga no desenvolvimento progressivo da

5  Evidencia também a originalidade antropoldgica deste autor a atualidade de sua critica a
sociedade moderna por intermédio do conceito de humanidade caida; o qual denuncia ri-
gorosamente as condigdes sociais, politicas e éticas que muito se assemelham a sociedade
contemporanea. Dito isto, compreendemos que a tese proposta por nds, ou seja, de que a
antropologia em Schiller é a filosofia inteira, deve contribuir para reavaliagdes e releituras
de vérios problemas postos pela filosofia; como também colaborar a nivel teérico a com-
preensao dos problemas que a humanidade enfrenta no presente e, talvez, indicar, a nivel
pratico, solugdes para os mesmos.

6 Conf. Kant, Resposta a Pergunta: o que é o Esclarecimento?, Vozes, 1974.
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humanidade, de fato, apenas pdode ser observavel no nivel teorico, so-
cial e politico da filosofia idealista que acabou por privilegiar a razao.
Ernest Cassirer, por exemplo, indica que na época iluminista imperava
uma concepgao de unidade e identidade cultural, cujo fundamento era
uma razdo imutdvel. Na sua expressao,

o século XVIII [estava] impregnado de fé na unidade e imutabi-
lidade da razdo. A razao é una e idéntica para todo o individuo
pensante, para toda a nagao, toda a época, toda a cultura’.

E bem verdade que essa unidade indicada por Cassirer pode ser
observada no fundamento da pratica social e politica da Revolucao
Francesa. Pois, Igualdade, Liberdade e Fraternidade estampavam a
divisa do ansiado progresso humanista-revoluciondrio que, ao provocar
a derrocada do feudalismo francés, em 1789, acreditava efetivar-se de
fato através da proclamagcao formal da “Declaragao dos Direitos do Ho-
mem e do Cidadao” no final do més de Agosto de 1793®. Contudo, o
que se presenciou no transcorrer destes episddios ndo correspondeu as
expectativas iniciais. A indica¢ao aludida por Cassirer apenas pode ser
verificada no momento em que as forgas materiais-sociais se uniram
para a derrubada da Bastilha, pois, no seu decurso histdrico, a unida-
de deu lugar a fragmentacio e a dilaceragcido da sociedade: a harmonia
da unidade fora suplantada pelo conflito social generalizado. E justa-
mente neste horizonte histdrico que Schiller se situa. Seja como poeta,
dramaturgo e contemporaneo simpatico da Revolucao Francesa, seja
posteriormente como filésofo que denuncia criticamente a “urgente”
necessidade de se superar a fragmentacao e a dilaceracao social e poli-
tica do Estado, dos individuos e da cultura como um todo.

Schillerianamente afirmando, a cultura moderna caracteriza-se
nao pela unidade, mas pelo “antagonismo”. Isso se torna compreensi-
vel quando se percebe que a fraternidade prometida pelos ideais revo-
lucionarios da Franga convertera-se em conflito social dos individuos

7 Ernest Cassirer, “O Pensamento da Era do Iluminismo” in: A Filosofia do Iluminismo[1932],
Unicamp, 1997, p. 23.

8 Cf. arespeito Hobsbawm in: A Revolucio Francesa [sd], Paz e Terra, 1996, p. 25. E interessante
lembrar que a primeira obra de Schiller, Os Bandoleiros, se tornou nao somente um classico
do Teatro Universal, mas também inspiragao para a Revolug¢ao Francesa.
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entre si e destes para com as instancias juridicas do Estado. Pois, como
denuncia Schiller, de um lado se tem

selvageria, [e do outro, a] lassidao: os dois extremos da deca-
déncia humana, e os dois unidos em um espago de tempo! / Nas
classes baixas e numerosas sdo-nos expostos impulsos grossei-
ros e sem lei, que pela dissolugdo do vinculo da ordem civil se
libertam e buscam, com furor indomavel, sua satisfagdo animal
(...) / Do outro lado, as classes civilizadas dao-nos a visao ainda
mais repugnante da languidez e de uma depravacao do carater,
tanto mais revoltante porque sua fonte é a prépria cultura [...]. A
ilustracdo do entendimento, da qual se gabam nao sem razao os
estamentos refinados, mostra em geral uma influéncia tao pouco
enobrecedora sobre as intengdes que até, pelo contrario, solidifi-
ca a corrupgao por meio de maximas (CE, V, 35-36).

Essa passagem expressa claramente a visao que o filésofo tem para
com a sociedade de seu tempo envolta por profundos antagonismos. Suas
Cartas Estéticas, nesse sentido, representam uma profunda critica social,
politica e cultural ao Estado Absolutista. Este, enquanto instancia “canoni-
ca” da materializagao da lei no trono, revela-se como produto de uma cul-
tura antagonica que “longe de nos pdr em liberdade”, diz Schiller, “apenas
desenvolve uma nova caréncia a cada forga que forma em n¢s...” (CE, V,
37). Ora, a fragmentacao e o antagonismo social verificado por Schiller na
cultura moderna revelam um Estado politico cujo fundamento é o proprio
individuo no qual impera um estado interiormente antagonico e fragmentado.
Schiller esta correto ao conceber que o0 homem moderno ¢ um individuo
dilacerado interiormente, pois, razdo e sensibilidade, espirito e matéria travam
uma belicosa disputa, revelando o conflito reciproco de suas forcas espirituais.
O homem moderno nao € unidade, mas, ao contrario, € um ser antitético. Ele
nao é uno, mas bipartido. Nao goza de harmonia, mas vive em desequilibrio. E
nessa relacao de estranhamento interior, portanto, ndo poderia resultar outra
coisa senao o conflito exterior e social dos individuos entre si e com o Estado.

Percebe-se que o problema fundamental que Schiller intenta so-
lucionar é a construgio de uma verdadeira liberdade politica. Nesse senti-
do, a originalidade do conceito de Liberdade neste autor esta no fato
de que ele efetua a supressao do afamado “abismo” que a filosofia kan-
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tiana estabeleceu entre a razao e a sensibilidade; pois, segundo Schiller
pensa, a verdadeira liberdade somente € possivel através da necessaria
unidade harmdnica entre a razao e a sensibilidade. Pois, contrariamente
a Kant, Schiller nao compreende a sensibilidade como embarago para
a liberdade moral, mas sim como uma forga indispensavel para a cons-
trucao da liberdade moral, social e politica.

Quando se compara o sistema critico de Kant a dentncia de Schil-
ler, percebe-se que “Liberdade” para o primeiro é um conceito precedi-
do por dois campos distintos. Pois, embora a politica, para Kant, tenha
como base a moral, observa-se que a primeira aplicagao do conceito de
liberdade diz respeito a moral-pratica, e a segunda refere-se efetiva-
mente a liberdade politica no Estado o que, do ponto de vista de Kant,
nos faz compreender que o individuo possa ser livre moralmente sem
o ser politicamente. Essa observac¢ao decorre do fato de que a filosofia
kantiana nos possibilita entrever duas aplicacdes para o conceito de Li-
berdade: uma no plano do imperativo transcendental e outra objetiva-
mente politica. Ao que tudo indica, a originalidade schilleriana reside
na superacao dessa distincao entre liberdade moral e liberdade politi-
ca; pois, como pretende demonstrar nossa pesquisa, a educagao estéti-
ca de Schiller precisa resolver o problema do suposto abismo kantiano
entre razao e sensibilidade. Tarefa essa que se articula como condicao
necessaria para a verdadeira Liberdade politica, a qual somente se torna
possivel quando o homem ja tenha se tornado moral, o que, do ponto
de vista de Schiller, s6 é possivel mediante a unidade harmonica en-
tre as faculdades que Kant separou’. No ambito da filosofia schilleriana,
liberdade moral e liberdade politica fundem-se necessariamente num
conceito unico: Verdadeira Liberdade politica. Pois, de acordo com a ideia
da unidade antropoldgica, nao ha liberdade moral sem liberdade poli-
tica e vice-versa, pois, uma ndo pode ser sem a outra. Noutros termos,

Einteressante notar que a liberdade em Schiller é algo que ¢ “fim e meio a0 mesmo tempo”,

ja que ela representa inicialmente, a nivel interior, a elevagdo do homem a sua unidade onto-
-antropoldgica; por outro lado, enquanto unidade das forcas, a liberdade é uma tarefa em
infinito desenvolvimento. Nesse sentido, cabem aqui as seguintes palavras de Luc Vincenti:
“... a liberdade ¢é [...], simultaneamente, fim e meio do desenvolvimento do [ser], e a pres-
suposicao de um ato de liberdade na origem desse desenvolvimento é um postulado que
torna tal desenvolvimento possivel” (cf. Luc Vicenti, Educacio e Liberdade. Kant e Fichte [1992],
Unesp, 1994, p. 13). E que a Liberdade que Schiller aspira é algo onto-antropologicamente
possivel, pois, como essa pesquisa esclarecera, basta para tal que se criem as condicdes pro-
picias para a formacao da plena antropologia schilleriana.
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dever moral e dever politico sao indistintos, nao se separam; sao uma e
mesma coisa. A construgao desse conceito, portanto, segundo Schiller
indica, deve ser precedida pela soluc¢ao do conflito interior no individuo.
Apenas resolvendo esta cisao antropoldgica, afirma ele, pode-se efetuar
a liberdade politica no Estado. Com efeito, ao se compreender o sentido
da superacao schilleriana do abismo kantiano, se compreende também
a originalidade do conceito de Liberdade pretendido por Schiller. Pois,
¢ pela necessdria unidade das forgas espirituais da razao e da sensibili-
dade que se garante a verdadeira Liberdade Humana; noutros termos,
¢ pela elevacao do individuo a unidade das forcas do espirito (razao e
sensibilidade, espirito e matéria) que Schiller pretende efetuar a antropo-
logia plena da humanidade.

Outro fato importante que devemos recordar € que o Aufklarung
kantiano ao invocar, em 1784, o sapere aude horaciano', afirmando a
emancipac¢dao da humanidade em relacao a sua menoridade, parece en-
contrar, paralelamente, num “movimento de emancipagao das letras
nacionais [...]”" (uma manifestacao literaria e poética iniciada por volta
de 1770) um “violento impulso irracionalista [que] luta contra a [pro-
pria] Ilustragao”™. Recebendo seu nome de uma peca teatral de F.M.
Klinger, o Sturm und Drang (“Tempestade e Impeto”) foi um movimen-
to profundamente inspirado por Rousseau. Nesse sentido, ao bradar
sua revolta contra as contradi¢des sociais e politicas impostas pelo Ab-
solutismo germanico, os Sturmer pretendiam uma formacdo (Bildung)
que conduzisse a humanidade novamente de volta a natureza. Preten-
diam uma nova formagio humana que, simbolizada pelo bom selvagem
rousseauniano, indicava que o homem deveria se deixar determinar
mais pelo “coragao” e pela “sensibilidade”’® do que pelo imperativo
de uma racionalidade arbitrdria. Note-se que neste periodo, uma das
preocupagoes centrais da Ilustragao era a questao da Bildung. A for-
magdo da humanidade, portanto, delineava-se no ambito das reflexdes
da recém surgida Filosofia da Educagao. Do mesmo modo, podemos
afirmar, com Olivio Caeiro, que com suas obras poéticas, literdrias e

10 Kant, op. cit., p. 100.

1 Cf “Da Ilustragao ao Romantismo” in: “Introdugdo” in: Autores Pré-Romdnticos Alemdes, EPU,
1991, p. 7.

12 Jdem, ibidem, id.

Idem, ibidem, p. 11.



BELEZA E PLENITUDE HUMANA, ARTE E LIBERDADE. ELEMENTOS
DE UMA ANTROPOLOGIA FUNDAMENTAL NA ESTETICA DE SCHILLER

dramatdrgicas, o objetivo dos jovens intelectuais rebeldes dos Sturmer
se refletiu, enquanto “atitude filosofica”,

numa “missdo [de] aperfeicoamento geral da humanidade [o
que, de certa forma,] exigia naturalmente uma didatica prépria,
ja que as especulagdes filosoficas nunca foram acessiveis ao gran-
de publico”™.

Todavia, apds a segunda metade de 1780 esse movimento come-
¢a a apresentar o declinio da sua “forca vital”*>. Dois anos depois, com
sua pega Os Bandoleiros [1782] produzida aos 22 anos, Schiller inscreve
seu nome no Sturm und Drang. Posteriormente, ndo apenas como co-
laborador, mas como herdeiro dos Sturmer, ele iria tecer suas especula-
¢Oes acerca da formacio de uma plena antropologia do homem (Huma-
nidade Ideal)’. O fato é que a solugao almejada por Schiller parte do
pressuposto de que qualquer liberdade concedida pelo Estado positivo
resulta em artificial. Pois, essa caracteristica fundamental da sociedade
moderna ¢ denunciada por uma andlise que tem o olhar voltado para a
profunda artificialidade cultural do seu tempo. Nesse sentido é que em
oposicao aquela pretendida realizagao progressiva da Humanidade na
histdria, o que se sucedeu fora a profunda contradi¢cao de uma cultura
artificial em todas as suas determinagoes politicas, sociais, econdmicas,
religiosas, também no ambito das artes e das ciéncias, da filosofia e até,
segundo Schiller, na atividade mondtona do trabalho moderno.

CoNCLUSAO

Estamos convencidos de que nossa pesquisa devera oferecer efe-
tivas possibilidades de contribuir para novos debates filosoficos, na
mesma medida em que possivelmente devera provocar aqueles afeitos

4 Olivio Caeiro, “A Poesia da Aufklarung” in: Oito Séculos de Poesia Alemd. Fundacao Caloust
Gulbenkian, 1983, p. 113.

5 “Da Ilustracdo ao Romantismo”, op. cit. p. 8. Pode-se conf. também sobre a importancia des-
te movimento para a formagao de Schiller e das questdes estéticas da época: Marcio Susuki.
O Génio Romdntico, 1998 e Jacques Taminiaux. La Nostalgie de la Grece a I’ Aube de I'Idealisme
Allemand. Kant et les grecs dans l'itinéraire de Schiller, de Holderlin et de Hegel, 1967 .

16 F digno de mencio que esse perfodo que vai de 1780 até 1805, ano da morte de Schiller, ¢
conhecido como o periodo cldssico da literatura alema, e que o mesmo tem seu fim com a
morte do préprio Schiller.
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a uma postura mais rigida. Por exemplo, se nossa tese nao se restringir
apenas ao ambito do pensamento schilleriano, ndo poderiamos afir-
mar também que é o homem que esteve e permanece sempre no centro
das preocupagoes da filosofia? Sendo assim, nao estao as teorias de
toda ordem intelectual equivocadas quando muitas vezes, ao filosofar,
referem-se ao objeto de analise na ferceira pessoa como se este fosse uma
entidade particular, individualizada e real. Nao se apropriam assim de
uma posigao critica privilegiada que parece afastar o observador do
proprio objeto observado, o qual é na verdade o proprio observador?
Quando se analisa, por exemplo, o estado, a religido, o sistema capita-
lista, etc. ndo é o homem que est4 observando e falando de si mesmo?
Como provoca Feuerbach, nao é de si mesmo que o homem fala quan-
do pensa estar falando de Deus?

Encerramos com uma reflexdo que Schiller evidentemente apre-
endeu da licao kantiana de que a emancipagio moral é a solugao pres-
suposta para todas as outras solu¢does da humanidade, a saber: cada um
deve tomar a si mesmo como a mais bela de todas as obras de arte. Schiller
compreende que a tnica revolucio que pode mudar o mundo ¢é a revo-
lugao que os homens devem realizar em si mesmos: elevarem-se da
(ainda atual) fragmentacdo de suas forgas a unidade, ou seja, realizar
a plena antropologia do ser. Como? Nao sera esse um desafio digno da
atengao da filosofia contemporanea?
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